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RESUMO

Este estudo tem por objetivo analisar, no contexto da Primeira Republica brasileira, o
desenvolvimento do projeto educacional da Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados
Unidos na regido Sudeste, enfocando, sobretudo, as tensées com o catolicismo. O momento
de implantacdo das instituicfes de ensino metodistas no setor educacional brasileiro coincide
com dois importantes periodos da historia da Igreja Catdlica Apostolica Romana no Brasil: 0
da romanizagdo e o da neocristandade. Em ambos os periodos as autoridades eclesiasticas
catolicas, visando manter a hegemonia do catolicismo na sociedade brasileira, procuraram se
contrapor a difusdo de correntes politicas e ideoldgicas consideradas heterodoxas, entre elas, 0
protestantismo. Sendo o metodismo uma confisséo religiosa protestante que se estabeleceu no
Brasil sobretudo pela influéncia do seu projeto educacional junto as elites liberais e
progressistas brasileiras, 0s colégios metodistas ndo foram poupados da oposicdo da Igreja
romana, seja por meio da fundacdo de colégios catélicos, seja através dos documentos oficiais
e de artigos veiculados na imprensa ultramontana. Uma vez que os metodistas pretendiam
difundir no Brasil, por meio do seu projeto educacional, os valores religiosos protestantes e 0s
valores culturais norte-americanos, visando assegurar a hegemonia ideoldgico-cultural da
sociedade, eles reagiram a ofensiva catolica, ora respondendo aos ataques sofridos, ora
denunciando o ndo cumprimento da legislacdo republicana, tanto por parte das autoridades
catélicas como por parte das autoridades governamentais.

Palavras-chave: Metodismo; Educacéo; Catolicismo; Tensbes
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ABSTRACT

This study aims to analyze, in the Brazilian First Republic context, the development of the
educational project of the Methodist Episcopal Church South of the United States in the
southeast region, focusing, above all, the tensions towards the Catholicism. The implantation
moment of the Methodist Teaching Institutions in the Brazilian educational sector coincides
with two important periods in the history of the Roman Apostolic Catholic Church in Brazil:
the one of Romanization and the one of Neochristianity. In both periods the Catholic
ecclesiastic authorities, trying to keeps the Catholicism hegemony in the Brazilian society,
sought to pit against the spread of ideological and political groups considered heterodox,
among them, the Protestantism. Being the Methodism a Protestant religious confession that
was established in Brazil mainly by the influence of its education project on Brazilian liberal
and progressive elites, the Methodist schools were not spared by the Roman Church
opposition, either through Catholic school foundation, or through the official documents and
articles conveyed in the ultramountain press. Since the Methodists wanted to spread in Brazil,
through its educational project, the Protestant religious values and the North American
cultural values, aiming to guarantee the society ideological-cultural hegemony, they reacted
against the Catholic offensive, both responding to attacks that were suffered, and denouncing
the not-fulfilment of the republican legislation, not only by the Catholic authorities but also by
the governmental authorities.

Keywords: Methodism; Education; Catholicism; Tensions
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INTRODUCAO

O metodismo é uma das confissdes religiosas protestantes que se inseriram no Brasil
em decorréncia da expansdo colonial do mundo anglo-saxao, iniciada no século XIX, que
elevou 0 movimento missionario a escala global. Assim como outras missdes protestantes
oriundas dos Estados Unidos, como a presbiteriana e a batista, a missdo metodista chegou ao
Brasil imbuida dos ideais civilizadores norte-americanos. Alimentados pelas ideologias do
“destino manifesto” e da “civilizacdo cristd” norte-americana, 0s metodistas pioneiros no pais
concebiam a sua missdo tanto no sentido de propagar os seus valores religiosos como no de
difundir os valores culturais norte-americanos de liberdade, democracia, civilizagéo e
progresso.

Para alcancar esse objetivo, os metodistas utilizavam ndo apenas a evangelizacédo
direta, mas também a educacdo escolar, buscando, através dela, formar liderancas para atuar
tanto no campo religioso como no politico segundo os valores protestantes norte-americanos.
Conquanto a agdo missionaria metodista envolvesse varios recursos complementares ligados a
evangelizacdo direta, como a distribuicdo de Biblias e demais literaturas religiosas, a
pregacdo, a implementacdo de uma imprensa metodista e a divulgacdo de periddicos
produzidos pela Igreja, a prioridade a educacdo formal tornou-se o elemento decisivo para o
estabelecimento do metodismo na sociedade brasileira. Para os metodistas pioneiros, a cultura
protestante norte-americana, fluindo através da educacéo, acabaria por transformar o Brasil de
forma a inseri-lo na “civilizacao crista”.

Apds a primeira investida entre 1836 e 1841, a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos
Estados Unidos, a responsavel pela implantacdo da maioria dos colégios metodistas no pais,
fixou-se oficialmente no Sudeste brasileiro a partir de 1876. Apoiados pelas elites liberais e
progressistas da regido, sobretudo do Oeste de Sdo Paulo e Zona da Mata, em Minas Gerais,
as missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul instalaram instituicGes de
ensino de grande porte em varias cidades do Sudeste, como Piracicaba, Juiz de Fora,
Petrépolis, Ribeirdo Preto, Belo Horizonte e Rio de Janeiro.
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Essas elites regionais, impelidas pelo desejo de exercer e de perpetuar sua hegemonia
em nivel nacional, viam nos Estados Unidos o modelo politico, econdémico e cultural para a
modernizacdo e progresso do Brasil. Estando preocupadas com a formacdo das novas
liderangas politicas e intelectuais, as elites liberais e progressistas do Sudeste passaram a
questionar a préatica educacional em vigor no Brasil, tida como inadequada para a
consolidacdo da nova geracdo republicana e para a modernizacdo do pais, e a estimular as
intervencdes educativas consideradas inovadoras, tanto em relacdo ao ensino oficial quanto ao

ensino catolico. Como ressalta Mesquida (1994):

Esta elite regional, maconica, positivista, liberal e anticlerical, tendo como
referéncia a sociedade americana, estava convencida de que o modelo de educacao
em vigor ndo correspondia as suas expectativas. Assim, estimulou, fomentou e
apoiou o transplante do protestantismo, particularmente do metodismo de origem
missionaria norte-americana, na educacdo brasileira (MESQUIDA, 1994, p. 21).

O tema da insercdo do protestantismo de origem missionaria norte-americana na
educacdo brasileira foi analisado por diversos autores (HACK, 2000; MENDONCA, 1995;
MESQUIDA, 1994; BARBANTI, 1977; RAMALHO, 1976). Todas essas pesquisas destacam
os elementos que contribuiram para a penetracdo e estabelecimento das instituicbes de ensino
protestantes oriundas dos Estados Unidos no setor educacional brasileiro, em geral
ressaltando o apoio que as elites liberais e progressistas Ihes ofereceram. Se, por um lado, o
apoio dos segmentos liberais das elites brasileiras contribuiu para a afirmacdo dessas
instituicdes de ensino no pais, por outro, a presenca da Igreja Catolica Romana imp6s muitos
obstaculos a sua expansdo. N@o obstante as pesquisas mencionadas facam referéncias as
dificuldades impostas pelo catolicismo a propagacéao das instituicdes de ensino protestantes no
setor educacional brasileiro, nenhuma delas tem por objetivo analisar essa questéo.

No que diz respeito especificamente a0 metodismo, Mesquida (1994) oferece uma
consistente analise dos elementos que envolveram a insercdo das instituicdes metodistas de
ensino no Brasil. Segundo o autor, a presenca da Igreja Metodista Episcopal do Sul no pais
por meio da educacdo, deve ser interpretada em relacdo a quatro situacBGes principais: ao
desejo das elites progressistas do Sudeste de se aproximarem dos Estados Unidos e de
imitarem seu modelo politico, econdmico e cultural; ao interesse norte-americano de exercer
hegemonia cultural, politica e econdmica no Brasil; a contribuicdo dada pela Macgonaria,
enquanto forca social e centro de difusdo dos ideais republicanos e liberais, no sentido da

implantacdo do protestantismo no pais; & desestruturacdo da sociedade brasileira durante as
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ultimas trés decadas do seculo XIX, fato que tornou possivel a presenca metodista no Brasil,
através da educacéo, contribuindo para o expansionismo norte-americano.

O estudo realizado por Mesquida focaliza os elementos que favoreceram a insercédo
do metodismo no setor educacional brasileiro. O autor, evidentemente, aborda a questdo da
reacdo catolica a presenca metodista nesse setor. Todavia, este assunto ndo constitui o foco
principal do seu estudo. Além de Mesquida, outros autores se dedicaram a analisar o tema da
educacdo metodista no Brasil (BOAVENTURA, 2005; BARBOSA, 2005; NOVAES
NETTO, 1997). Esses trabalhos em geral fazem referéncia as dificuldades impostas pela
presenca catélica a expansdo metodista no setor da educacdo, porém, de uma maneira
superficial.

Embora nenhuma das pesquisas apontadas tenha por objetivo analisar a questdo dos
obstaculos colocados pela Igreja Catdlica Romana ao desenvolvimento do metodismo no setor
da educacdo, é interessante observar que todas elas fazem menc¢éo ao assunto, o que me leva a
inferir que este é um problema que merece ser investigado. Uma abordagem que busque
compreender a presenca do protestantismo de origem missionaria norte-americana,
particularmente do metodismo, no setor educacional brasileiro, enfocando, ndo os elementos
que favoreceram sua penetracdo e seu pleno estabelecimento, mas sim os elementos que
dificultaram a sua expansdo, aléem de acrescentar novos dados a historiografia da educacéo
metodista no Brasil, a meu ver, contribui para o entendimento da histéria das instituicbes de
ensino metodistas no pais, bem como das relages entre metodismo e catolicismo num dado
momento historico.

O momento de implantacdo das instituicbes de ensino metodistas no setor
educacional brasileiro coincide com dois importantes periodos da historia da Igreja Catolica
no Brasil: o da romanizacdo do catolicismo brasileiro, entre 1880 e 1920, e o da
neocristandade, iniciado em 1916, atingindo seu apogeu entre 1930 e 1945. Em ambos os
periodos, especialmente apds a proclamacdo da Republica, a Igreja Catolica procurou se
contrapor os avancos do mundo moderno e a difusdo de correntes politicas e ideoldgicas
consideradas heterodoxas, nas quais se incluia toda sorte de idéias que questionassem 0s
principios defendidos pela Igreja de Roma, entre elas, o protestantismo.

Ainda que a Igreja Catdlica no Brasil tenha sido lenta em suas reacBGes contra a
entrada do protestantismo no pais (VIEIRA, 2006), 0 mesmo ndo se deu com relacdo a
expansdo das atividades educacionais protestantes norte-americanas, incluindo as metodistas,
ns educacdo brasileira. Tanto na romaniza¢do como na neocristandade, as liderancas catélicas

procuravam combater as iniciativas metodistas no setor educativo, seja através da fundacdo de
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colégios catdlicos, seja por meio dos periodicos da Igreja e dos seus documentos oficiais. Os
metodistas, buscando afirmar o valor do seu sistema educacional perante a opinido publica,
procuravam reagir a ofensiva catélica, ora por meio do seu 6rgdo oficial, o Expositor
Christéo, ora através dos jornais produzidos por suas instituicbes de ensino e pela imprensa
comum. No decorrer da Primeira Republica, as relacbes entre metodistas e catélicos eram
marcadas, portanto, por tensoes.

Assim sendo, o principal objetivo deste estudo é investigar, no contexto da Primeira
Republica brasileira, o desenvolvimento do projeto educacional da Igreja Metodista Episcopal
do Sul na regido Sudeste, enfocando, sobretudo, as tensées com o catolicismo. Essas tensoes
apontam para um certo “deslocamento” entre os campos religioso e educacional, uma vez que
os conflitos que envolviam as duas confissdes extrapolavam a esfera propriamente religiosa,
reverberando na esfera da educacéo.

O recorte temporal se justifica por duas razdes principais. Em primeiro lugar porque
a maioria dos colégios da Igreja Metodista Episcopal do Sul instalados no Sudeste foi fundada
no primeiro periodo republicano. Em segundo lugar porque, com a proclamacéo da Republica
e a subsequente laicizagdo do ensino publico, as liderancas da Igreja Catdlica Romana,
buscando assegurar a influéncia do catolicismo na esfera educacional, ndo apenas passaram a
atacar as escolas do governo, como também organizaram uma forte campanha de oposicdo a
expansdo das instituicdes de ensino protestantes norte-americanas no pais, particularmente as
metodistas.

Para empreender a andlise das tensGes que marcaram o relacionamento entre
metodistas e catdlicos no processo de desenvolvimento do projeto educacional da Igreja
Metodista Episcopal no Sudeste brasileiro, optei por privilegiar, como campo de investigacao,
a cidade de Juiz de Fora, em Minas Gerais, focalizando, de modo especial, os conflitos
gerados pelo estabelecimento do Colégio Americano Granbery no setor educacional
juizforano. Esta opcdo se justifica por trés razdes. Algumas dessas razfes coincidem com as
observacdes feitas pelo estudioso da educacdo metodista no Brasil, Elias Boaventura (2005, p.
86-87) a respeito da referida instituicdo de ensino.

Em primeiro lugar, o Granbery € o colégio fundado no Brasil pela Igreja Metodista
Episcopal do Sul que mais preservou a sua propria memoria. A grande quantidade de
documentos disponiveis no Arquivo Histérico do Museu do Granbery referentes ao periodo
estudado constitui um dos importantes fatores que contribuiram para a viabilidade desta
pesquisa. Em segundo lugar, por ser o unico colégio metodista da época voltado

primordialmente para o publico masculino, o Granbery era a instituicio de ensino
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potencialmente com maiores condi¢fes de concretizar o projeto metodista de formacdo de
liderancas, tanto politicas como religiosas. Com efeito, conforme assinala Boaventura (2005,
p. 86), a maior parte do episcopado metodista brasileiro foi formada no Granbery, sendo
César Darcoso Filho, lIsaias Sucasas, Jodo Augusto do Amaral, José Pinheiro, Almir dos
Santos, Alipio Silva Lavoura e Natanael Inocéncio Nascimento, umas das suas maiores
expressoes.

A essas duas razdes eu acrescentaria uma terceira: a intensidade da oposicao catélica
a presenca metodista em Juiz de Fora, assunto, alias, freqlientemente mencionado na literatura
referente & histéria do metodismo no Brasil (SALVADOR, 1982; KENNEDY, 1926), e do
qual eu tive oportunidade de tratar em um estudo anterior (CORDEIRO, 2003). Estando sob o
controle de uma das dioceses brasileiras mais conservadoras, a de Mariana, a Igreja Catolica
de Juiz de Fora ndo admitia qualquer possibilidade de concorréncia, por isso atacou, perseguiu
e condenou todos os segmentos religiosos que se inseriram na cidade. Considerando-se que,
durante a maior parte da Primeira Republica, os metodistas eram o Gnico grupo religioso ndo
catélico com caracteristicas proselitistas presente no espaco juizforano, é possivel se ter uma
idéia da forca de rejeicdo da Igreja Catolica a sua presencga.

Minha opcdo metodoldgica para a realizacdo deste estudo foi desenvolver uma
pesquisa bibliografica tedrica. Alem de consultar a literatura referente ao tema, procurei
analisar jornais da Igreja Metodista Episcopal do Sul e da Igreja Catdlica Romana,
documentos oficiais das duas Igrejas, bem como periddicos e documentos das suas
instituicdes de ensino. Jornais da imprensa comum também ajudaram a compor o0 corpo
documental do presente trabalho. Quanto a analise desse material, € importante destacar as
dificuldades que envolvem esse tipo de empreendimento. Uma dessas dificuldades esta
relacionada com a carga de subjetividade presente nos documentos, afinal, “o documento néo
é inocente, ndo decorre apenas da escolha do historiador, ele préprio é parcialmente
determinado por sua época e seu meio” (LE GOFF, 1993, p. 54). Como afirma a historiadora
Emilia Viotti da Costa (1999):

E regra elementar da pesquisa historica submeter a documentagdo a uma critica
rigorosa e, no entanto, essa regra tao elementar é extremamente dificil de ser posta
em pratica e, principalmente, de ser bem-sucedida quando se trata de criticar o
depoimento testemunhal. [...] Os temas que provocam controvérsias, que envolvem
posi¢des opostas [...] ddo origem a uma documentacdo testemunhal contraditéria.
Cada grupo explica a realidade a sua maneira, de forma diversa, quando ndo oposta
aos demais, o que complica o trabalho do historiador e dificulta a critica histérica
(COSTA, 1999, p. 185-186).
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N&o obstante a justeza da afirmacéo feita pela historiadora, ndo se pode esquecer que
o fato de uma fonte ndo ser “objetiva” (nem mesmo um inventario é “objetivo”) ndo significa
que ela seja inutilizdvel. Assim, procurei dispensar um tratamento qualitativo as fontes,
visando perceber a rede de significados contida nas entrelinhas dos textos.

Na medida em que os conflitos envolvendo metodistas e catélicos se deram num
contexto temporal e espacial bem definidos, alguns elementos referentes a sociedade
brasileira na conjuntura da época foram expostos. Como esses conflitos extrapolavam a esfera
especificamente religiosa, penetrando no campo educacional, busquei, na sociologia da
educacdo de Pierre Bourdieu, alguns conceitos e categorias de andlise que a meu ver
contribuem para elucidar certos aspectos do desenvolvimento das atividades educacionais
metodistas e catolicas no Brasil na Primeira Republica.

O trabalho é constituido de duas partes: a primeira com trés capitulos e a segunda
com quatro. O propdsito do capitulo 1 é apresentar a formagdo e desenvolvimento do
metodismo, bem como o modo pelo qual essa confissdo religiosa se inseriu no Brasil.
Tratarei, portanto, de questbes relacionadas ao nascimento do movimento metodista
wesleyano na Inglaterra para, em seguida, verificar as modificacdes pelas quais esse
movimento religioso passou em sua experiéncia na América do Norte até se transformar numa
Igreja. Finalmente, ap0s abordar a entrada da missdo metodista norte-americana no Brasil,
farei algumas breves consideracdes sobre a configuracdo que, depois da sua trajetoria, o
metodismo assumiu no pais.

O objetivo do capitulo 2 é verificar o contexto religioso no qual a Igreja Metodista
Episcopal do Sul efetivou seu pleno estabelecimento em terras brasileiras. Para tanto,
abordarei a presenca dos grupos religiosos e filos6ficos emergentes no Brasil no alvorecer da
Replblica, bem como o posicionamento da Igreja Catolica Romana diante do Estado
republicano laico. Por fim, tratarei de questdes relacionadas ao processo de expanséo da Igreja
Metodista Episcopal do Sul no pais.

O objetivo do capitulo 3 é examinar o contexto educacional no qual os metodistas
expandiram suas atividades educativas no Brasil. Assim sendo, tratarei inicialmente de
algumas questBes relativas ao ensino publico oficial. Em seguida, abordarei a presenca do
ensino catdlico. Finalmente, serdo apresentadas de maneira breve as demais iniciativas
educacionais também presentes no pais nos anos iniciais da Republica.

O proposito do capitulo 4 é verificar, a partir da perspectiva bourdieusiana, a forma
pela qual os colégios metodistas, assim como os catolicos, buscavam, por meio da educacao

das elites, difundir na sociedade brasileira ndo apenas valores religiosos, mas também
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modelos culturais. Por questdes meramente didaticas, apresentarei inicialmente os principais
elementos da teoria da educacdo de Pierre Bourdieu para, em seguida, articula-los com o tema
em questao.

Os capitulos 5 e 6 tém como objetivo investigar o desenvolvimento dos projetos
educacionais catélico e metodista e sua influéncia sobre as elites brasileiras do periodo.
Assim, abordarei a acdo tanto dos institutos religiosos catélicos europeus como das
missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul no setor educativo, bem
como as caracteristicas pedagdgicas do ensino catélico e metodista.

Por fim, o prop6sito do capitulo 7 € examinar os conflitos envolvendo metodistas e
catélicos na esfera educacional. Para tanto, buscarei verificar como se configurava a
campanha de oposicdo catdlica as instituicbes de ensino metodistas, sobretudo ao Colégio
Americano Granbery, e 0 modo como 0s metodistas se posicionavam diante dessa oposicao.

Algumas ultimas observacdes se fazem necessarias. As fontes citadas referem-se aos
documentos pesquisados, embora nem todos esses documentos tenham sido utilizados
diretamente no corpo do texto. Os jornais estdo listados nas fontes conforme o ano de sua
publicacdo, apesar de que, a maioria deles, apresenta intervalos, as vezes diérios, as vezes
mensais; essas falhas se justificam pelo fato de que, nesses casos, a cole¢cdo completa nao
estava disponivel para consulta. Ndo obstante a quase totalidade das citagdes documentais
apresentadas tenha sido retirada de fontes primarias, em alguns casos foram utilizadas fontes
secundarias, visto ndo ter sido possivel o acesso ao documento original. As transcri¢cdes das
citagdes dos documentos do século XIX e inicio do século XX encontram-se grafadas com a

ortografia atualizada.



PARTE |

METODISMO E SOCIEDADE BRASILEIRA NO ADVENTO DA
REPUBLICA

E Jesus disse-lhes: Ide por todo 0 mundo e
pregai o evangelho a toda criatura.
Mc. 16:15
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CAPITULO 1: O METODISMO E SUA INSERCAO NO BRASIL

Apbs a Reforma Protestante ocorrida na Europa, no século XVI, o protestantismo
desenvolveu-se de maneira desuniforme, passando por uma série de modificacdes e gerando
uma variedade de tendéncias e instituices ao longo do seu percurso. Em suas origens, 0
metodismo foi influenciado teologicamente por trés movimentos religiosos desenvolvidos no
interior do protestantismo, a saber, 0 arminianismo, o puritanismo e o pietismo. Contudo, a
teologia que deu forma e conteldo ao que se convencionou chamar de protestantismo
missionario, do qual o metodismo é parte integrante, tem suas raizes nos movimentos
reavivalistas ocorridos na Inglaterra e na América do Norte nos séculos XVIII e XIX.

Embora o metodismo implantado no Brasil esteja apenas indiretamente vinculado a
sua génese na Inglaterra do século XVIII, devido a mediacdo do metodismo norte-americano,
considerado a matriz do metodismo brasileiro (BONINO, 1983), o arminianismo, 0
puritanismo e o pietismo marcaram decisivamente 0 pensamento e a pratica metodista néo
apenas na Inglaterra e nos Estados Unidos, mas também no Brasil. Assim sendo, parece-me
necessario verificar, ainda que brevemente, os fundamentos teoldgicos dos movimentos
arminiano, puritano e pietista, bem como o modo pelo qual esses movimentos contribuiram

para configurar a teologia do metodismo primitivo.
1.1 O Legado Teoldgico do Metodismo Wesleyano

O metodismo nasceu na Inglaterra, no seculo XVIII, sob o influxo das idéias
religiosas do ministro anglicano John Wesley (1703-1791). O anglicanismo estabeleceu-se
como religido oficial naquele pais depois que o rei Henrique VIII (r. 1509-1547), por meio do
Ato de Supremacia votado em 3 de novembro de 1534, tornou-se chefe da Igreja da
Inglaterra, também conhecida como Igreja Anglicana, rompendo definitivamente com a Igreja
Catolica Apostdlica Romana. Embora a Igreja Anglicana tenha assumido as linhas teoldgicas

do protestantismo calvinista a partir da criacdo, em 1549, do Livro de Oracdo Comum e da
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publicacdo definitiva, em 1563, da Lei dos Trinta e Nove Artigos de Religido', no que se
refere a liturgia, ela manteve as tradicbes da Igreja Medieval, introduzindo tracos das
principais contribuicdes litlrgicas do luteranismo?. Sob o ponto de vista teoldgico a Igreja da
Inglaterra, entretanto, ndo permaneceu monolitica, devido as tensfes que se manifestavam no
interior do calvinismo, sobretudo no que diz respeito a questao da predestinacédo®.

O tema da predestinacdo tornou-se o mais polémico entre os Reformados durante o
século XVII (DELUMEAU, 1989). A énfase dada a predestinacéo, por parte dos discipulos de
Calvino* (1509-1564), suscitou algumas reagdes. Uma delas partiu da Holanda, cujo ambiente
era caracterizado pela aspiracdo a liberdade, tanto civil quanto religiosa. Jakobus Arminius
(1560-1609) suavizou o calvinismo ortodoxo alegando que Deus desejava salvar a todos e nao
somente os eleitos, embora nem todos optassem por aceitar a salvacdo. Arminius e seus
seguidores, conhecidos como remonstrantes ou arminianos, afirmavam que Deus oferecia a
salvacdo a todos os que aceitassem Jesus Cristo como Salvador, independentemente de um
prejulgamento ou predestinacdo. O destino final do ser humano estava condicionado a
experiéncia da fé, e ndo a uma predeterminacdo de Deus, ou seja, a justificacdo era pela fé
mediante a graga divina. Finalmente, o ser humano tinha a liberdade de escolha para aceitar a
salvacdo ou rejeita-la.

A posicdo de Arminius enfatizava, portanto, a liberdade do individuo no processo de
salvacdo. Ao introduzir uma parcela de participacdo humana nesse processo, 0 arminianismo
guardou sintonia com o clima de humanismo caracteristico do tempo da Reforma. Apesar de
suas teses terem sido oficialmente rejeitadas pelo Sinodo de Dordrecht (1618-1619), o
movimento arminiano acabou influenciando teologicamente alguns segmentos protestantes a
partir do século XVII, particularmente o metodismo.

Outra importante influéncia teoldgica assimilada pelo metodismo em suas origens foi
0 puritanismo. O movimento puritano surgiu na segunda metade do século XVI com a

intencdo de “purificar” a Igreja da Inglaterra, visto que a reforma religiosa empreendida por

1 O contetido desses artigos é basicamente o seguinte: a Gnica base da fé é a Escritura. Os concilios ndo sdo
infaliveis. Purgatério, indulgéncias, culto das imagens e reliquias, bem como o uso do latim nos oficios, sdo
rejeitados. A ceia é entendida como uma comunhéo real, mas espiritual. Padres e bispos tém o direito de se casar.
Cada Igreja, particular ou nacional, pode modificar seus préprios ritos (DELUMEAU, 1989).

2 Antdnio Gouvéa Mendonca (1989, p. 37-38) aponta para uma “contradicdo intima” na Igreja da Inglaterra,
pois, ao absorver tracos do culto luterano, distanciou-se do culto calvinista, cujas linhas teoldgicas estavam na
base da sua declaragdo de fé. Por outro lado, o clero tradicional, que seguia as linhas da Igreja Medieval, nao
acompanhou os novos padrdes da Reforma. A esse respeito ver também Jean Delumeau (1989).

* O ponto de partida fundamental de Calvino foi sua crenca na soberania absoluta de Deus. A partir dai foi
extraida uma sequiéncia ldgica segundo a qual a salvagdo se da pela graca, sem a participagdo das obras,
resultando, assim, na predestinacao de alguns eleitos para a salvacéo.

* Mendonca (1995) e Delumeau (1989) concordam com a tese de que Calvino no atribuiu a doutrina da
predestinacdo toda a importancia que os Reformados Ihe deram durante o século XVII.
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Elizabeth 1 (r. 1558-1603) ndo correspondeu as expectativas de um grupo de pessoas que
desejavam muda-la de modo mais profundo. Os puritanos, como passou a ser chamado esse
grupo, além de desejarem uma reforma completa da sua Igreja, na impossibilidade de
conseguir tal intento, também reivindicavam o direito de ndo pertencer a ela e de organizar
outra, onde as contradi¢Ges internas fossem superadas.

Influenciados pela Teologia do Pacto®, os puritanos acreditavam que o efetivo
chamado de cada eleito se dava através de um encontro pessoal com Deus e que a elei¢do nédo
tinha apenas o proposito de salvar alguns, mas era o primeiro passo para a santificacdo. O ser
humano que, pela fé, julgasse pertencer ao rol dos eleitos, deveria agir como tal. Por
conseguinte, o ativismo religioso e comportamental do individuo era um sinal, tanto para ele
guanto para 0s outros, de ser um dos escolhidos de Deus. Em contrapartida, qualquer
inatividade religiosa ou profissional era sinal da ndo elei¢do. Para que o ser humano pudesse
obter autoconfianca, uma intensa atividade profissional era recomendada como meio mais
adequado, afinal, ela poderia afastar as davidas religiosas e garantir a certeza da graca. Com
efeito, os puritanos acabaram desenvolvendo uma conduta ética metodicamente racionalizada
(WEBER, 2000), ou seja, um “estilo de vida” metodico, sistematizado, baseado numa forte
rigidez moral e disciplinar.

Assim como 0 arminianismo, o puritanismo abrandou o calvinismo ortodoxo, uma
vez que a predestinacdo ndo era tida como uma verdade teoldgica universal, mas como um
mistério discernivel pela fé dos eleitos. Embora o dispositivo calvinista da iniciativa divina na
concessdo da graca continuasse presente, o0 puritanismo introduziu um novo elemento na
I6gica da eleicdo: a iniciativa humana e pessoal na apropriacdo dessa graca (MENDONCA,
1995). Isso abriu caminho para o individualismo e para a crescente oposicdo a qualquer forma
de soberania, especialmente os episcopados.

Entre os movimentos religiosos que influenciaram a teologia do metodismo,
contribuindo para configurar sua acdo missionaria no Brasil, encontra-se o pietismo. Segundo
0 soci6logo Max Weber (2000, p. 65), o pietismo desenvolveu-se inicialmente no seio do
movimento calvinista na Inglaterra e, especialmente, na Holanda. Permaneceu ligado a
ortodoxia, afastando-se dela gradativamente até ser absorvido, no final do século XVII, pelo
luteranismo. Sob a lideranca de Philipp Jakob Spener (1635-1705), August Hermann Francke
(1663-1727) e Nikolas Louis von Zinzendorf (1700-1760), o pietismo alemao constituiu-se

numa reacdo a ortodoxia da Igreja Luterana, aos rituais mecénicos e ao formalismo que

® A Teologia do Pacto (entre Deus e Abrado) foi desenvolvida a partir dos escritos de Heinrich Bullinger (1504-
1575) e sistematizada por Johannes Cocceius (1603-1669) (MENDONCA, 1995).
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marcavam 0s seus cultos. Sua mensagem convidava a autodisciplina, ao relacionamento
pessoal com Cristo e a oracao e reflexao diarias sobre as Escrituras.

Os pontos fundamentais da crenca pietista sdo 0s seguintes: o ser humano nao é
apenas justificado pela fé, mas, a partir dai, comeca a viver em Cristo uma nova vida. Essa
nova vida envolve o constante progresso espiritual, chamado de perfeicdo cristd, o que pode
ser alcancado atraves do isolamento do mundo. A salvacédo, portanto, ndo deve ser esperada
para depois da morte. Trata-se de uma realidade presente, uma realizacdo subjetiva individual
(VELASQUES FILHO, 1990). Logo, os pietistas consideravam as disputas teoldgicas
irrelevantes e até mesmo prejudiciais a fé individual. O que importava era a presenca de
Cristo no coracdo. Esse movimento religioso de carater altamente emocional esforgou-se por
colocar uma fé viva e pratica no lugar de uma ortodoxia demasiado rigida; atribuiu maior
importancia a santificacdo para a qual deve tender o cristdo; insistiu no sacerddcio universal;
colocou a conversdo individual a frente da regeneracao batismal; combateu a subordinagdo da
Igreja ao Estado e provocou o advento de uma exegese independente dos livros sagrados
(DELUMEAU, 1989).

Ainda que o arminianismo, o0 puritanismo e o pietismo tenham sido movimentos
religiosos diferentes entre si, todos eles enfatizavam a liberdade e a responsabilidade humana
no processo de salvacdo. Esses trés movimentos acabaram contribuindo para moldar a
teologia do metodismo na sua origem. Como assinala o sociélogo Anténio Gouvéa Mendonca
(1995, p. 47), o ministro John Wesley conseguiu fazer uma “produtiva sintese” dessas
tendéncias teoldgicas desenvolvidas no interior do protestantismo, dai o extraordinario
crescimento do metodismo na Inglaterra e, posteriormente, nos Estados Unidos.

Convém lembrar que desde meados do século XVII a Igreja Anglicana havia entrado
em declinio, permanecendo uma instituicdo, por assim dizer, mais politica que religiosa. Seu
clericalismo, seu excessivo formalismo religioso e sua pompa aristocratica contribuiam para
que ela se aproximasse cada vez mais dos ricos e se afastasse cada vez mais dos pobres.
Dizia-se que o clero anglicano era o “menos ativo” de toda a Europa, negligente em seus
deveres e pouco austero em seus costumes (DELUMEAU, 1989). A Inglaterra carecia,
portanto, de uma renovacdo religiosa. O responsavel por esse “despertar religioso” foi John
Wesley, o iniciador do movimento metodista. Filho de Samuel Wesley, um reitor anglicano
descendente de puritanos e de Susana Wesley, anglicana cujo pai era um tedlogo dissidente,
Wesley foi criado em uma familia profundamente cristd, ligada a Igreja oficial, mas na qual
subsistiam tradi¢des de independéncia religiosa.
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John Wesley estudou em Oxford entre 1720 e 1724°. Encorajado por sua mae, aos 22
anos de idade buscou as ordens sacras. Desde entdo, passou a manifestar crescente
preocupacao com a santificacdo da vida religiosa, procurando a salvacdo da sua alma através
da leitura de autores misticos, jejuns e oracOes. Foi nesse periodo que Wesley comecgou a
escrever o seu diario, cujo principal objetivo era verificar seu progresso espiritual. Motivado
pela busca da salvacdo pessoal, viajou por cerca de cinglienta anos, pregando e organizando
sociedades metodistas’ por toda a Inglaterra, Irlanda e Escocia.

Durante essas viagens, Wesley teve a oportunidade de comprovar os problemas
sociais da sua época. Na avaliacdo do tedlogo José Miguez Bonino (1983, p. 8), ndo obstante
a relacdo de John Wesley e do movimento metodista com a vida social e politica da Gra-
Bretanha seja objeto de vasta discussdo, 0 seu interesse pelas questdes sociais é algo que
dificilmente se poderia discutir. Foi esse interesse que o impulsionou a criar formas concretas
de acdo social.

Além das contribuicbes dadas a reforma do sistema penitenciario®, a coleta de
dinheiro e sua distribuicdo entre os necessitados — pautada pelas trés regras: ganhar tudo o que
puder, economizar tudo o que puder, dar tudo o que puder — tornou-se uma atividade regular
nas sociedades metodistas fundadas por Wesley. Ao analisar a crise social do seu pais, 0
fundador do metodismo identificou o desemprego como a raiz de toda a miséria, passando,
entdo, a desenvolver projetos com o objetivo de criar fontes de trabalho e capacitacdo
profissional.

Wesley criticou duramente os graves problemas da nascente sociedade industrial,
denunciando a pobreza, o contrabando, a usura, o trafico de escravos e a privatizacdo da
propriedade, que deixou milhares de camponeses sem terra. Outra grande preocupacdo de

Wesley foi levar sua mensagem religiosa a massa de analfabetos da Inglaterra, dai ter sido

® Foi na Universidade de Oxford que John Wesley ingressou no chamado Clube Santo, fundado por seu irmao
Charles Wesley. O rigor com que os membros do Clube se comportavam, assistindo aos cultos, recebendo a Ceia
e estudando as Escrituras com regularidade, levou-os a receber a alcunha de “Tracas da Biblia”, “Clube Santo” e
“Metodistas”. O termo “metodista” acabou vingando e, desde aquela época, os discipulos de John Wesley tém
sido chamados de “metodistas” (BOAVENTURA, 2005).

” A estrutura do metodismo organiza-se da seguinte forma: a unidade basica é a “classe”, grupo com cerca de dez
pessoas; varias classes constituem uma “sociedade”, sob a lideranga do pastor ou pregador itinerante; varias
sociedades formam o “circuito”, governado pelo superintendente, que na América do Norte passou a ser
denominado bispo. Os “sinodos” retinem anualmente os pregadores itinerantes, os superintendentes e o elemento
leigo (NAVARRO, 1995).

8 O principal lider da reforma do sistema penitenciério inglés no periodo foi John Howard, autor de O estado das
prisbes, publicado em 1777. Embora Howard ndo tenha sido membro de qualquer sociedade metodista, ele foi
fortemente influenciado pelo trabalho desenvolvido por John Wesley e pelos metodistas junto as prisGes
inglesas, sobretudo no que se refere as melhorias nas condic6es de higiene, salde e seguranca (REILY, 1981).
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entre 0s mineiros e os operarios dos distritos industriais em formacdo que o metodismo se
instalou e fez adeptos®.

A educacao ocupou um lugar central na acdo social de John Wesley, que se dedicou
a construcdo de escolas', a formacdo dos seus pregadores itinerantes (circuit riders) e a
instrugé@o do “povo chamado metodista”. Como assinalou o pesquisador Peri Mesquida (1994,
p. 97), tudo no metodismo wesleyano, a pregacao, 0s sacramentos, 0s canticos, as reunides
das sociedades, as conferéncias, bem como as obras sociais de Wesley, possuia fins
pedagodgicos e educativos. A educacdo constituia-se, portanto, num processo continuo de
formacéo do individuo, tendo por objetivo imediato “reformar o carater” e a vida das pessoas.

No ambito teoldgico, o ponto central e distintivo do wesleyanismo é a doutrina da
perfeicdo cristd. Apesar de ter recebido de Lutero (1483-1546) a doutrina da santificacdo pela
graca mediante a fe, a santificagdo constitui para Wesley a meta da redencéo e da vida cristé;
deve-se pregar a fé, porque é o Gnico caminho viével para ingressar no ambito da santificagdo
e avancar por ele (BONINO, 1983). Ainda que a justificacdo do pecador seja absolutamente
necessaria para a salvacdo, a santificacdo é a “plenitude da fé”. Na perspectiva wesleyana, a
perfeicdo € a completa devogdo a Cristo, que deve se expressar em cada pensamento e em
cada atitude; os pensamentos e 0s atos perfeitos sdo, portanto, o reflexo da presenca de Cristo.

Bonino (1983) apresenta um breve resumo dos elementos centrais da doutrina wesleyana:

O pecado corrompeu toda a ra¢a humana, empanando a imagem moral de Deus no
homem, corrompendo a totalidade do seu ser e tornando-o incapaz de corrigir-se e
de voltar-se para Deus. O pecado ndo causou somente a corrup¢do da espécie
humana, sendo que Ihe desfigurou a prépria natureza. A consequéncia Ultima é a
morte espiritual e fisica do homem. Entretanto, a humanidade néo ficou em estado
de total impoténcia moral. A graca proveniente, consequiéncia universal da

° Diversos autores analisaram o papel desempenhado por determinados ramos do protestantismo, incluindo o
metodismo, no processo de formacdo dos distritos industriais ingleses, entre eles, Max Weber, R. H. Tawney e
E. P. Thompson. Esses trés autores compartilham a idéia de que o metodismo, devido aos valores puritanos de
disciplina e ordem, serviu como justificacdo ideoldgica para as préaticas patronais de sujeicdo do trabalhador a
disciplina fabril. Embora Thompson (1987) reconhe¢a 0 éxito do metodismo em servir como religido da
burguesia industrial, ele chama a aten¢éo para o fato de que esse movimento religioso exercia simultaneamente
forte atracdo em amplos setores do proletariado. Para este autor, “ndo pode haver davida sobre a profunda
devogdo de muitas comunidades da classe operaria (incluindo igualmente mineiros, tecelGes, operarios
industriais, marinheiros, ceramistas e trabalhadores rurais) a Igreja Metodista” (THOMPSON, 1987. p. 232). Na
sua avaliacdo, trés fatores contribuiram para que o metodismo pudesse desempenhar com notavel éxito o duplo
papel de religido dos exploradores e dos explorados: a doutrinacéo direta, sobretudo das criancas nas escolas
dominicais; o sentido comunitario, através do qual mulheres e homens obtinham reconhecimento, ajuda mutua e
estabilidade familiar; as consequiéncias psiquicas da contra-revolugdo, particularmente o milenarismo, que serviu
de base para a irrupcao dos sentimentos de solidariedade e esperanca entre os trabalhadores.

10 A Escola Kingswood, estabelecida em 1740, foi o maior empreendimento educacional de John Wesley. Além
desta, Wesley e os metodistas fundaram varias outras escolas para a instrucdo dos menos favorecidos, entre elas,
a Escola da Fundacio em Londres e a Casa dos Orfdos em Bristol. As escolas dominicais também podem ser
consideradas mais um passo na dire¢do da educacdo popular (REILY, 1981).
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expiacdo, devolve ao homem um certo discernimento moral, a possibilidade de
reconhecer a lei de Deus (ainda que nao de guarda-la) e de responder ao convite do
Evangelho. Noutras palavras, Deus restitui ao homem pecador, pela graca, uma
dose de livre arbitrio (BONINO, 1983, p. 33).

Ao salientar a interacdo entre a graca divina e a liberdade humana, a doutrina da
perfeicdo crista revela a forte influéncia do arminianismo na teologia de Wesley. A perfeicéo
cristd € concebida em termos ativos: trata-se ndo apenas de abster-se do mal, mas de
comprometer-se com o bem. Por isso o ardor pela salvacdo de “almas perdidas” tornou-se a
forca motriz do metodismo, refletindo-se na exemplar atividade missionaria metodista na
Asia, Africa e América Latina, cujo fruto é hoje a existéncia igrejas metodistas na maioria dos
paises do mundo (HERMELINK, 1981).

O puritanismo €é evidenciado na teologia wesleyana no que se refere a agdo social no
sentido da moralidade e da disciplina. Durante boa parte da sua vida, John Wesley atacou com
veeméncia todas as formas de prazeres considerados mundanos, como o uso de bebidas
alcoolicas, o fumo, o jogo de cartas, as corridas de cavalos, a danca, etc. Segundo o
historiador Duncan Alexander Reily (1981), “o fundador do metodismo sugeria que o
metodista ocioso ocupasse 0 seu tempo visitando enfermos, lendo filosofia ou histéria da
Igreja, ou fazendo alguma obra de caridade: fazendo assim, o metodista tinha poucas horas
disponiveis para os divertimentos mundanos” (REILY, 1981, p. 152). Em 1743 Wesley
escreveu as “Regras Gerais”, que deveriam governar a vida dos membros das sociedades
metodistas. Posteriormente essas regras atravessaram continentes, tornando-se universais para
0s seguidores do metodismo.

A presenca do pietismo no pensamento de John Wesley surgiu apds a experiéncia
vivenciada em uma reunido religiosa na rua Aldersgate, Londres, em 24 de maio de 1738, a
chamada “experiéncia do coracdo aquecido™, percebida por ele como uma conversao ou

regeneracdo®™. A influéncia pietista mais marcante em sua teologia foi o individualismo no

11 E. P. Thompson (1987) aponta para um paradoxo do metodismo. Segundo este autor, John Wesley afirmava
que o metodismo era principalmente uma “religido do coracdo”, uma religido que se caracterizava pelo
entusiasmo e arrebatamento emocional. Todavia, 0s contemporaneos que constataram a vida doméstica dos
metodistas destacavam, sobretudo, a sua disposicdo metddica, disciplinada e reprimida. “Esse é o paradoxo de
uma ‘religido do coragdo’ que se distinguiu pela inibicdo de toda a espontaneidade. O metodismo sancionou as
‘emocdes do coracdo’ somente para as celebragdes religiosas” (THOMPSON, 1987, p. 248).

12 Elias Boaventura (2005, p. 18) transcreve em nota a descricéo dessa experiéncia que, segundo ele, é relatada
pelo proprio John Wesley em seu diério. O texto diz o seguinte: “A tarde fui, com pouca vontade, a uma reunido
na Aldersgate Street (Londres); quando cheguei, alguém estava lendo o prefacio de Lutero a Epistola de Paulo
aos Romanos. Cerca das vinte horas e quarenta e cinco minutos, enquanto ele descrevia a mudanga que Deus
opera mediante a fé em Cristo, senti o coracdo maravilhosamente aquecer-se, senti que eu agora confiava
realmente em Cristo, somente em Cristo, para a salvacdo; e me foi dada a seguranca de que Cristo havia
perdoado os meus pecados, sim, 0s meus, e que eu estava salvo da lei do pecado e da morte”.
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cultivo da vida religiosa, a leitura solitaria da Biblia e a sua interpretacao literal, bem como a
experiéncia pessoal com Jesus Cristo®. Além disso, a inspiracdo pietista é revelada no forte
teor emocional dos canticos elaborados por seu irmdo, Charles Wesley (1707-1788), o grande
compositor do metodismo.

Embora John Wesley tenha manifestado um agudo interesse pela condi¢cdo do povo
pobre, buscando formas assistenciais de alivia-la, e, ainda que tenha enfatizado a doutrina da
perfeicdo cristd, na avaliacdo de Bonino (1983, p. 43), nem o Wesley “reformador social”
nem o Wesley “te6logo” tocam o centro da sua preocupacdo e do seu trabalho. Para esse
autor, é na pastoral que se pode encontrar o “verdadeiro génio” do metodismo primitivo.
Como pregador, Wesley percebeu que a necessidade pastoral ia além do mero anuncio oral e
da conversdo individual. Era necessario criar condi¢des concretas para que a santidade exigida
pelas Escrituras pudesse se realizar. A Igreja Anglicana continuou sendo, para ele, o lugar
onde a graca de Deus, objetivamente presente no ministério e nos sacramentos, se tornaria
acessivel as pessoas, conduzindo-as a maturidade da santificacao™.

Contudo, a Igreja Anglicana manifestou desde cedo uma sélida rejeicéo as idéias de
John Wesley e aos metodistas, que, expulsos dos lugares oficiais de culto por causa da sua
prédica, passaram a pregar ao ar livre. A pregacdo ao ar livre tornou-se o método
evangelistico principal do metodismo wesleyano. Embora fossem utilizados elementos de
culto, como a proclamacdo do Evangelho, canticos e oracGes, a reunido era informal, sem
liturgia fixa, algo muito diferenciado do que acontecia num templo anglicano. A intengédo
primordial da pregacdo nos campos era a evangelizagdo, ndo o culto. N&o podendo contar
com o apoio da Igreja oficial, Wesley foi levado a utilizar o apostolado de pregadores leigos.
A pregacdo laica fez crescer as suspeitas das autoridades anglicanas em relacdo ao
metodismo. Mesmo assim, uma organiza¢do metodista foi sendo criada paulatinamente e, por
forca das circunstancias, a margem da Igreja estabelecida.

Em junho de 1744 John Wesley convocou, em Londres, o primeiro Concilio
Metodista. O Concilio fixou os fundamentos teol6gicos do metodismo, a saber: a graca
universal de Deus, que assinala ser a salvagédo oferecida a todas as pessoas; a justificagdo pela
fé e boas obras; a santificacdo, que leva o crente a progredir pela fé e pelas obras em dire¢do a

3 Duncan Alexander Reily (1981, p. 14) concorda com o fato de que o pietismo influenciou a teologia do
metodismo. Mas ndo reconhece o individualismo como parte da heranga metodista, pois, segundo ele, a
concepcdo wesleyana de verdadeira religido crista é essencialmente social e comunitéria.

 para os primérdios do metodismo é significativo que seus quatro lideres teoldgicos, a saber, John Wesley,
Charles Wesley, o grande evangelista George Whitefield e o tedlogo sisteméatico John Fletcher, continuaram
sendo ministros da Igreja Anglicana até o final de suas vidas. Nenhum deles teve o propoésito de fundar uma
nova Igreja. Sua intencdo era defender e aprofundar o credo da sua propria Igreja.
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perfeicdo cristd; finalmente, a liberdade humana de aceitar ou recusar a graca de Deus. Foi
essa sintese de universalismo, de liberdade, de possibilidade do renascimento e da perfeicédo
cristd através das obras de misericordia, que impulsionou o movimento metodista
(MESQUIDA, 1994). Esse movimento socio-cultural e religioso de origem inglesa, que se
expandiu por toda a Gra-Bretanha, tornou-se ainda mais forte na América do Norte.

1.2 Expansionismo Norte-americano e Missdes Metodistas

Conquanto o metodismo tenha se constituido sob o influxo teoldgico do
arminianismo, do puritanismo e do pietismo, a teologia que deu forma e conteddo ao
protestantismo de missdo ou protestantismo de conversdo (CAMARGO, 1973), do qual o
metodismo é parte integrante, foi forjada nos movimentos de reavivamento (revivals)®,
especialmente nos Estados Unidos. Esses movimentos de despertamento religioso, ocorridos
nos séculos XVIII e XIX, imprimiram no protestantismo norte-americano novas formas
teologicas que serviriam de base para a expansdo do movimento missionario moderno, do
qual as missbes protestantes na América Latina sdo conseqliéncia direta (DIAS, 2002). Para
que se possa compreender como 0s movimentos de reavivamento influenciaram o
desenvolvimento do protestantismo norte-americano e, mais particularmente, do metodismo, é
importante verificar o contexto de insergcdo e expansdo dos grupos protestantes na América do
Norte.

Do inicio do século XVI até o final do seculo XVII, quando o Parlamento inglés
aprovou, em 1689, a Lei de Tolerancia (Toleration Act), a histdria da Inglaterra foi marcada
pela perseguicdo religiosa. A América do Norte, que ja havia se tornado o receptaculo dos
elementos indesejaveis pela metropole, a saber, homens sem recursos financeiros, 6rfaos,
mulheres marginalizadas, etc (KARNAL, 2001), tornou-se um reflgio também para os grupos
religiosos perseguidos pelas autoridades inglesas. Em 1619 um grupo de puritanos, nomeados
posteriormente de “peregrinos” (pilgrims), partiu da Inglaterra rumo a col6nia Plymouth, atual
Massachusetts. Ainda a bordo do navio que os carregava, o Mayflower, esses puritanos

firmaram, em 1620, um pacto estabelecendo que seguiriam leis justas e iguais®™. Nesse

> Os reavivamentos foram movimentos de despertamento religioso, ocorridos tanto na Inglaterra como na
América do Norte, nos quais eram utilizadas técnicas para levar as pessoas a terem uma experiéncia religiosa
extatica que pudesse conduzi-las a um relacionamento imediato com Deus.

16 Na avaliagdo de Alexis de Tocqueville (1987, p. 33) o puritanismo era uma teoria politica quase tanto quanto
uma doutrina religiosa, confundindo-se, em varios aspectos, com as teorias democréaticas e republicanas. Por
causa dessa tendéncia, a primeira preocupacéo dos imigrantes puritanos na América do Norte é a de se organizar
em sociedade, estabelecendo leis igualitarias.
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documento, conhecido como Pacto do Mayflower (Mayflower Compact), os peregrinos

afirmam o seguinte:

Em nome de Deus. Amém. Nos, cujos nomes se acham abaixo, leais suditos de
nosso temido Soberano Senhor Rei James, tendo empreendido para a gléria de
Deus, propagacdo da Fé Cristd e honra de nosso Rei e pais, uma viagem para
plantar a primeira coldnia das partes setentrionais da Virginia, ajustamos solene e
mutuamente, na presenca de Deus e de nés proprios, pelo presente, e combinamos
formar um corpo politico civil, para a nossa melhor ordem e preservacdo e melhor
desempenho dos fins supramencionados; e em virtude do ajustado, concordamos
em formular, constituir e promulgar com igualdade, tais leis, ordenacdes, atos,
constituicOes e cargos que sejam considerados 0s mais adequados e convenientes
para 0 bem geral da Col6nia; ao que tudo prometemos toda a devida submisséo e
obediéncia (apud TOCQUEVILLE, 1987, p. 35-36).

Apbs tantas lutas por igualdade e liberdade religiosa em seu pais de origem, 0s
peregrinos estavam convictos de que eram o “povo escolhido por Deus” para formar no Novo
Mundo uma nacéo puritana que pudesse servir de modelo para todos os cristdos. Baseados em
afirmativas biblicas, esses puritanos acreditavam que assim como Deus havia libertado os
hebreus da escraviddo no Egito, eles também foram libertados das perseguicdes dos ingleses.
Tal como o povo de Israel havia sido conduzido por Moisés através do Mar Vermelho, eles
atravessaram o longo e tenebroso oceano na pequena nau, o Mayflower. Assim como 0s
hebreus, eles também receberam as indicacbes divinas de uma nova terra. Seu dever era,
portanto, construir no “deserto” do continente norte-americano “uma cidade sobre uma

colina” (A City upon a Hill)*", um prot6tipo de sociedade humana segundo o modelo biblico®.

7 Como observa Mary Anne Junqueira (2001, p. 32), essa expressdo, atribuida ao lider puritano John Winthrop,
tem grande significado na América do Norte, pois evoca a origem comum de toda a comunidade norte-
americana, tanto que é freqlientemente repetida por governantes e politicos estadunidenses. Na avaliacdo de
Sacvan Bercovitch (1988), o paradigma verbal da colénia como uma “cidade sobre uma colina” significou,
acima de tudo, uma forma de socializagdo; tal paradigma acabou desempenhando, direta ou indiretamente,
quatro fungdes: “Em primeiro lugar, a ‘cidade sobre uma colina’ identificava as metas pessoais com as da
comunidade; fundia os conceitos de realizacéo espiritual e social, de progresso privado e associado. Em segundo
lugar, como modelo de identidade, a ‘cidade sobre uma colina’ serviu para corroer obediéncias passadas,
genealdgicas e nacionais. Os emigrantes, estava implicito, ndo eram europeus num pais estrangeiro, mas um
Novo Israel numa Nova Canad. Em terceiro lugar, enquanto um ideal social, a ‘cidade sobre um colina’
substituia a hierarquia da aristocracia e da coroa do Velho Mundo por um novo modelo de autoridade — uma
empresa em convencdo, as formas da moderna corporagdo santificadas pela profecia biblica. E, finalmente, a
‘cidade sobre a colina’ centrava a profecia sobre o significado da localidade. Encontrar um posto avangado da
Nova Jerusalém era, por definicdo, cumprir uma missdo em lugar ermo” (BERCOVITCH, 1988, p. 146).

'8 para Bercovitch (1988, p. 141-142), o principal legado da Nova Inglaterra puritana nao é religioso, nem moral,
nem institucional; ele reside no dominio da retérica. Os puritanos forneceram a base biblica para o chamado
“mito da América”. Nesse sentido, sua influéncia aparece mais claramente na persisténcia de uma retérica
assentada na Biblia e na forma como o0s norte-americanos retornam recorrentemente a essa retorica, sobretudo
em periodos de crise, como uma fonte de coesdo e continuidade. Segundo o autor, 0s puritanos encontraram a
resposta para o problema da autoridade no Novo Mundo estranho, isto é, justificaram as estruturas politicas e
econdmicas pela regra das Escrituras.
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Cabe observar que a idéia de um povo especialmente escolhido por Deus para
edificar no Novo Mundo uma civilizagao cristd modelo, que alimentou as convic¢des dos
peregrinos, constituiu-se num elemento importante na consolidacdo do Estado Nacional, bem
como na construcdo da identidade norte-americana®®. Como ressalta a historiadora Mary Anne
Junqueira (2001, p. 27-28), diante da diversidade cultural decorrente da presenca de
imigrantes de origem diversificada e grupos religiosos distintos, a unidade politica
estabelecida em 13 de setembro de 1788 pela Constituicdo norte-americana nao bastava. Era
necessario construir também uma identidade cultural a partir de simbolos que pudessem levar
as pessoas a se sentirem pertencentes a uma mesma comunidade. Assim como 0 mito dos
“pais fundadores” (founding fathers), o resgate de uma origem comum, no caso, 0S
peregrinos, acabou contribuindo para despertar esse sentimento de pertencimento®.

A partir de 1630 a imigracdo puritana para a América do Norte intensificou-se.
Embora teologicamente fossem calvinistas e utilizassem o Livro de Oragdo Comum em sua
liturgia, como eram partidarios de um governo igualitario e democratico, 0s puritanos
organizaram-se eclesiasticamente de acordo com seus ideais. De um modo geral assumiram a
forma congregacional, na qual o governo eclesiastico € exercido diretamente e
democraticamente em cada congregacdo local. Posteriormente, o pluralismo protestante
acentuou-se nas col6nias®, devido as sucessivas imigracdes européias. Outras formas de

organizacao e governo eclesiastico foram sendo desenvolvidas. Nao obstante a Igreja Catolica

9 Ao investigar o relacionamento entre religido e identidade na cultura e na expressdo norte-americanas, Emory
Elliot (1988) assinala uma ambigliidade no que diz respeito a relacdo entre religido e vida publica nos Estados
Unidos. Segundo o autor, “os Estados Unidos sdo um pais religioso, mas os americanos sdo pragmaticos e
baseiam-se no senso comum. Os Estados Unidos sdo um pais cristdo, mas os americanos adotam a liberdade e a
tolerancia religiosas” (ELLIOT, 1988, p. 120). Embora essas duas afirmacGes apresentem idéias que parecem
divergentes, elas expressam a crenga dos norte-americanos acerca da sua religido e da sua identidade. Dentre o0s
autores que buscaram compreender as relag@es entre religido e vida publica nos Estados Unidos encontra-se
Robert Bellah. Comparando a retorica politica e a religiosa, Bellah (1990; 1975) procura demonstrar como as
imagens biblicas estdo entrelacadas a ideais politicos. Na sua avaliacdo, “esses simbolos sagrados
desempenharam um papel crucial no desenvolvimento das instituigdes americanas e ainda conferem uma
dimensao religiosa a toda a textura da vida americana, incluindo a esfera politica” (BELLAH, 1990, p. 263).
Essa dimensdo religiosa publica, que é expressa num conjunto de crengas, simbolos e rituais, constitui o que o
autor chama de “religido civil americana”.

20 Se, por um lado, uma construgdo como essa, ou seja, 0 resgate da descendéncia direta dos peregrinos, fundava
um sentimento de pertencimento nacional, por outro, essa mesma construgdo acabou produzindo a América
WASP — White, Anglo-saxon, Protestant (branca, anglo-saxa e protestante), gerando, assim, a exclusdo social dos
grupos catolicos, descendentes de outros imigrantes, além dos negros e dos indios.

L A diversidade confessional das Treze Coldnias fez com que estas, ao se confederarem apés a Revolugdo
Americana (1775-1783), se recusassem a estabelecer uma Igreja oficial. Todavia, a separacdo legal entre Igreja e
Estado ndo impediu a formagdo de uma “religido civil”, ou seja, o estabelecimento civil sempre se apoiou na
auto-imagem religiosa do povo norte-americano. Como assinalou Bellah (1990), nogdes religiosas aparecem
com freqiiéncia nos documentos oficiais norte-americanos, como, por exemplo, a Declaracdo de Independéncia,
bem como nos discursos dos presidentes. O discurso inaugural de George Washington (30 de abril de 1789),
assim como o de John Kennedy (20 de janeiro de 1961), esta repleto de referéncias religiosas (BELLAH, 1990,
p. 262-265). N&o se pode esquecer também do lema In God we trust (Confiamos em Deus) estampado na moeda
norte-americana.
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Romana também estivesse presente na America do Norte, por causa da crescente imigracao de
catélicos, o que prevaleceu na sociedade norte-americana, “em seu espirito”, foi o
protestantismo, composto por associacfes voluntarias?, de organizacdo livre a partir das

representacOes de base. A esse respeito Mendonca (1995) observa o seguinte:

Desperta intensa admiracéo o fato de que uma sociedade tdo pluralista, sob o ponto
de vista das tradi¢bes religiosas, tenha sido o cadinho onde se fundiu o mais
poderoso protestantismo, tdo diversificado nas suas formas histéricas, mas com um
mesmo e sélido espirito. A explicacdo deve residir no fato de que, a semelhanca do
Brasil formado a sombra do catolicismo romano e dele recebendo um colorido
indesbotavel, a sociedade americana constituiu-se numa atmosfera protestante, toda
ela embebida daquilo que se chama de “Espirito do Protestantismo”. Mais tarde,
esse sélido espirito vai se constituir na mais formidavel empresa missionaria de
todos os tempos (MENDONCA, 1995, p. 53).

No inicio do século XVIII a efervescéncia religiosa e 0 puritanismo comecaram a
declinar nas Treze Col6nias, por influéncia de diversos fatores. As constantes lutas politicas
com a Inglaterra, a presenca e a difusao das idéias do lluminismo — com sua énfase na razéo e
na capacidade humana — e 0 avanco do secularismo, contribuiram para enfraquecer o fervor
religioso do povo. Essa situacdo abriu espago para o surgimento de novas formas teoldgicas
que pudessem atender as diferentes exigéncias da sociedade. Foi nos movimentos
reavivalistas que essa teologia se desenvolveu.

O primeiro desses movimentos, conhecido como o “Grande Despertar” (Great
Awakening), marcou a vida religiosa das colénias em meados do século XVIII. Inaugurado
com uma onda reavivalista dos Quakers, acontecida simultaneamente na América do Norte e
na Inglaterra, esse movimento atravessou as fronteiras denominacionais, reunindo pessoas de
diversos grupos eclesiasticos, como o congregacional Jonathan Edwards (1703-1758) e o
anglicano George Whitefield (1714-1770), um dos pioneiros do metodismo na Inglaterra.
Uma das caracteristicas do movimento foi o surgimento de pregadores itinerantes. Esses
religiosos percorreram as coldnias, do Sul ao Norte, pregando a soberania absoluta de Deus e
a total incapacidade humana, o temor da punicdo eterna, o arrependimento, a conversdo do
individuo e a possibilidade de uma nova vida diante da parusia de Cristo.

Esse movimento de despertar religioso, que terminou com a morte de Jonathan

Edwards, teve como énfase teoldgica central, por um lado, a afirmacgéo da necessidade de uma

2 Cabe ressaltar que o protestantismo norte-americano desenvolveu um fendmeno religioso chamado
denominacionalismo. A denominacdo era uma associagdo voluntaria, composta por pessoas que a ela aderiam
espontaneamente; tinha um propdsito ou intencdo, de acordo com o ponto de vista particular; desejava ser unitiva
e ecuménica, sem pretender exclusividade e, finalmente, era instrumental na tarefa de cristianizar a sociedade e
de construir o Reino de Deus na terra (REILY, 1981).
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experiéncia direta com o Sagrado através das experiéncias mistico-emocionais e, por outro, a
rejeicdo da religiosidade formal e doutrinaria das Igrejas estabelecidas (DIAS, 2002). A
insisténcia na comunicacdo individual entre o ser humano e Deus, bem como a hostilidade ao
ritual elaborado e a doutrinagdo erudita, sdo fatores que contribuiam para atrair as pessoas
comuns, a saber, os moradores das fronteiras, os pescadores, 0s pequenos cultivadores, 0s
artesdos. Essas reunides de despertamento religioso poderiam facilmente se transformar em
uma “assembléia igualitaria e democréatica de fiéis”, sem hierarquia religiosa ou social
(HOBSBAWN, 2001).

Para a soci6loga Angela Randolpho Paiva (2003, p. 58), o “Grande Despertar”
representou uma mudanca da ética puritana em direcdo a um maior engajamento na esfera
social mais ampla. A partir de entdo a ética protestante norte-americana vai se distanciando do
primado calvinista original numa constante interacdo com a formagéo sociopolitica nacional,
assumindo progressivamente tragos do chamado “americanismo”. Entre esses novos tracos
estdo a maior autonomia das “seitas” e o espirito de dissidéncia.

O “Grande Despertar” contribuiu também para a entrada do metodismo na América
do Norte, na medida em que preparou o terreno para seus pregadores itinerantes. A partir de
1760, grupos metodistas deixaram sua terra natal estabelecendo-se inicialmente nas colonias
de Nova York e Maryland. Em sua experiéncia na Inglaterra, esses religiosos jamais se
constituiram numa Igreja. Foi na América do Norte, em 1784, que 0 movimento metodista
organizou-se pela primeira vez em Igreja, assumindo a forma episcopal.

A Igreja Metodista Episcopal da América do Norte (Methodist Episcopal Church)
adotou uma liturgia basicamente anglicana, a saber, uma declaracdo de fé, o Livro de Oracdo
Comum e os Vinte e Cinco Artigos de Religido, que correspondem a uma simplificacdo dos
tradicionais Trinta e Nove Artigos®. O que distingue 0 metodismo que se transplantou para a
América do Norte da sua raiz anglicana ndo é, portanto, a sua liturgia. O que distingue o
metodismo é a sua politica eclesiastica, com seu ministério itinerante e laico, as pregacdes ao
ar livre, a énfase na experiéncia pessoal da fé e a consequente santificacao e seu alto padréo
moral, que exerceu forte influéncia nas demais concepgdes protestantes norte-americanas.

E significativo que na América do Norte o metodismo tenha desenvolvido desde
cedo uma organizacao diferente da britanica, assumindo formas e absorvendo préaticas nunca
pensadas na Inglaterra. A primeira grande diferenca reside no fato de que na América do

Norte 0 movimento metodista transformou-se em Igreja, coisa que John Wesley nunca

2% John Wesley eliminou dos Trinta e Nove Artigos de Religido os elementos mais calvinistas, provavelmente
por causa da influéncia do arminianismo em sua concepcéo religiosa.
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consentiu na Inglaterra. Além disso, a Igreja Metodista norte-americana tomou a forma
episcopal, tida como a mais adequada para superintender uma Igreja em expansdo no novo
continente. Finalmente, a pregacao ao ar livre, método evangelistico principal dos metodistas
ingleses, foi, em parte, substituida pelos acampamentos (camp meetings), isto &, reunides de
reavivamento realizadas em regiGes rurais durante dias consecutivos®.

Assim como na esfera religiosa o “Grande Despertar” marcou a vida dos norte-
americanos no século XVIII, na esfera politica a América do Norte viveu um momento de
fundamental importancia nesse mesmo periodo: a Revolugdo Americana, ocorrida ente 1775 e
1783, que possibilitou a independéncia das Treze Colonias. Embora ndo se pretenda discutir
aqui o processo de independéncia dos Estados Unidos, € importante lembrar que o pais recém
criado iniciou uma conquista territorial de propor¢des gigantescas.

Num periodo de aproximadamente setenta anos o territdrio norte-americano foi
ampliado cerca de onze vezes. A Ordenacdo do Noroeste, lei referente a grandes porcdes de
terra que ndo faziam parte das coldnias iniciais, criada no periodo da Confederacédo (1776-
1789), tornou-se o dispositivo legal para essa vertiginosa expansdo (JUNQUEIRA, 2001), que
teve inicio em 1776 na costa do oceano Atlantico e que, em 1848, alcancou o litoral do
oceano Pacifico. Ndo se pode esquecer também que, nesse processo de conquista territorial,
centenas de comunidades indigenas que habitavam a América do Norte foram violentamente
desestruturadas, sobretudo ap6s o estabelecimento, em 1830, do Ato de Remocdo Indigena
(Indian Removal) pelo entéo presidente Andrew Jackson (1829-1837).

No contexto da expansdo territorial dos Estados Unidos os metodistas norte-
americanos consideraram que a sua tarefa residia, acima de tudo, nas grandes levas de colonos
gue passaram a migrar para o Oeste com o objetivo de povoar as areas que estavam sendo
incorporadas ao territério da nova nagdo. A propagacdo do metodismo, que o levou a
condigdo de maior denominacgéo protestante norte-americana na chamada “Era Metodista”, se

deu, entdo, na esteira da colonizacdo das areas do Oeste, sobretudo da “fronteira”>.

?* Inicialmente, essas reunides eram destinadas aos estudos biblicos e a participacdo nos sacramentos. Com 0
tempo, foram transformadas em reunides de evangelizagdo, com manifestaces emocionais intensas, pratica que,
aos poucos, tornou-se quase que exclusividade dos metodistas (VELASQUES FILHO, 1990).

% Frontier (fronteira) é o vocabulo utilizado pelos norte-americanos para fazer referéncia a linha diviséria entre
a civilizagdo e as regides ermas, despovoadas. A fronteira é, portanto, uma linha imaginaria e movel que foi
sendo paulatinamente deslocada para o Oeste até chegar no Pacifico. Como ressaltou H. Richard Niebuhr (1992,
p. 93), a maioria das denominagdes norte-americanas, num periodo ou noutro, viveram na fronteira, e quase
todas conservaram marcas caracteristicas da fronteira. Contudo, a influéncia da fronteira sobre essas
denominagdes foi bastante diferenciada. Segundo o autor, algumas “[...] foram capazes de resistir & influéncia da
vida na fronteira ou foram incapazes de se adaptar a ela; outras, por sua vez, em virtude das antigas
caracteristicas, foram atraidas para a fronteira como um campo apropriado para seus trabalhos e, prontamente, se
ajustaram as suas necessidades” (NIEBUHR, 1992, p. 93).
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Embora outras denominacgdes tenham acompanhado a expansdo territorial norte-
americana, os metodistas foram os que melhor se adaptaram as condicGes sociais da fronteira,
0 que se explica por diversas razGes. Devido a seu sistema de classes e sociedades, 0s
pregadores metodistas estavam habituados a uma pratica religiosa informal, que dispensava
tanto a presenca constante do pastor quanto um lugar especial para o culto; os acampamentos
eram os locais onde os metodistas realizavam suas prédicas. O ministério era itinerante,
geralmente solteiro e sem residéncia fixa, com maior liberdade para se deslocar e acompanhar
0 povo. Como os pregadores eram leigos, com pouco preparo formal, sua linguagem era mais
acessivel aquela gente simples da fronteira.

Segundo o te6logo norte-americano H. Richard Niebuhr (1992):

O resultado desta acomodacdo do metodismo a fronteira foi sua quase completa
vitdria sobre as igrejas coloniais mais antigas. A conferéncia metodista do Oeste
aumentou o nimero de membros de 2.800 para mais de 11.000 no periodo de 1800
a 1805; em 1811, registrava mais de 30.000 membros. Do Kentucky e Tennessee
0s missionarios cavalgavam para o Sul, Norte e Oeste. Ohio, Indiana e Illinois
foram visitadas logo no comeco de sua colonizacdo pelos infatigaveis pregadores
itinerantes, e 0 Missouri recebeu seu primeiro missionario metodista ja em 1805. O
metodismo andava passo a passo com o avanco da fronteira (NEIBUHR, 1992, p.
112).

O aspecto teologico também foi um elemento favoravel a adaptacdo metodista as
dificeis condicbes da fronteira. O metodismo, com sua implacavel teologia do inferno e da
maldicdo, acompanhada da possibilidade de salvacdo pessoal, tornava-se atraente para as
pessoas que levavam uma vida ardua em um meio ambiente cheio de obstaculos. Mesquida

(1994) faz o seguinte comentario a esse respeito:

A teologia metodista, em especial pela influéncia da doutrina arminiana, adaptava-
se perfeitamente as condic@es e as exigéncias deste meio. Os pregadores, depois de
terem mostrado que a condenacdo é universal, ofereciam a salvacdo a todas as
pessoas. Estas tinham a liberdade de escolha, de recusar ou aceitar a graga de Deus.
Poderiam continuar a seguir o caminho da condenacdo ou, pela experiéncia da
conversdo, tornarem-se homens novos (novo nascimento) em busca da perfeicéo,
mediante uma vida santificada (énfase sobre a conduta moral) e a préatica de boas
obras [...] (MESQUIDA, 1994, p. 101).

A mensagem religiosa metodista, que aos poucos foi sendo assimilada pelos demais
ramos do protestantismo norte-americano, parece ter contribuido para inculcar certos
principios na sociedade da fronteira, como o individualismo, o voluntarismo e o desempenho

(MENDONCA, 1995). Tais principios constituiram-se nos fundamentos teolégicos da nova
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onda reavivalista ocorrida na primeira metade do século XIX. Esse “Segundo Despertar” do
protestantismo na América do Norte apresentou mudancas teoldgicas em relacdo ao “Grande
Despertar”. A énfase na soberania absoluta de Deus e na incapacidade humana, bem como na
doutrina calvinista da eleigdo, caracteristica dos tempos de Jonathan Edwards, voltou-se para
a capacidade e a liberdade do ser humano de aceitar ou rejeitar a salvacdo que Deus, através

de Jesus Cristo, oferece a todos. Mendonca (1995) avalia esse assunto da seguinte forma:

A Teologia dos Avivamentos foi uma resposta necessaria da religido as condi¢des
de uma sociedade sui generis em que as oportunidades estavam abertas para todos.
A ascensdo dependia das aspiracdes e do desempenho e as diferenciacfes sociais
ainda estavam por se fazer. Desse modo, uma religido montada sobre o velho
calvinismo era pouco viavel, pois que suas doutrinas da soberania absoluta de Deus
e da total incapacidade do homem chocavam-se contra o principio do desempenho,
assim como o da eleicdo contra o principio do voluntarismo. Ainda, as idéias
filosoficas evolucionistas reforcavam o crédito na capacidade de aperfeicoamento e
progresso do individuo e da sociedade. N&o havia como fugir a uma reformulagéo
teoldgica, reformulacdo essa que teve como matriz 0 arminianismo metodista
(MENDONCA, 1995, p. 57).

Além de modificagdes no ambito teoldgico, o “Segundo Despertar” acarretou
transformacOes na prética religiosa protestante norte-americana. A partir dai, passa a haver
um aumento da participacdo e controle do leigo nas diversas denominacdes e um espirito de
convivéncia mais maduro entre as denominacdes. Como ressalta Paiva (2003, p. 59), as
preocupacdes éticas acabam substituindo as dogmaticas na pregacdo evangélica. Nesse
periodo, ocorre uma revisdo dos valores religiosos na sociedade norte-americana. Na
avaliacdo da autora, os valores religiosos assumem uma dimensédo totalmente nova: “passa a
haver uma busca por uma coeréncia cada vez maior entre o ser religioso e o ser politico que
ndo havia sido sentida até entdo” (PAIVA, 2003, p. 59).

Essa revisdo de valores acabou provocando uma série de dissidéncias no interior das
Igrejas protestantes, sobretudo por causa de sentimentos anticlericais em relacdo a
denominacdes que ndo se posicionavam diante de questdes sociais, especialmente a questdo
da escraviddo®. Em 1844 iniciou-se o processo de cisdo formal da Igreja Metodista Episcopal
norte-americana, sendo criada, em 1846, a Igreja Metodista Episcopal do Sul (Methodist

Episcopal Church South). A divisdo da Igreja Batista ocorreu em 1845 e a da Igreja

% O Norte dos Estados Unidos, onde predominavam pequenas lavouras, comércio, navegacdo e inddstria,
tornou-se o centro de irradiagdo do movimento abolicionista. No Sul, onde havia o predominio do sistema de
fazendas, a expectativa de abolir a escraviddo era praticamente inexistente. Sobre as divergéncias entre as
faccdes Norte e Sul, que culminaram na Guerra Civil, ver Junqueira (2001).
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Presbiteriana em 1861; a Igreja Episcopal ficou dividida apenas durante a Guerra Civil (1861-
1865) (REILY, 1984).

O século XIX foi marcado também por uma grande expectativa messianico-
milenarista da nacdo norte-americana. Muitos lideres e pensadores eclesiésticos acreditavam
que a vinda do Reino de Deus se daria depois que a civilizacao crista fosse implantada e que a
cristianizacdo da sociedade seria, portanto, uma preparacao para a vinda do Reino. A idéia da
construcdo de uma civilizacdo cristd através de um povo especialmente escolhido por Deus,
que havia alimentado os ideais dos peregrinos do Mayflower, tornou-se uma convicgao
generalizada entre os norte-americanos no periodo. A Igreja Metodista, na qualidade de Igreja
dominante”, estava estreitamente identificada com essa concepcao.

A ideologia do “destino manifesto”?, que perpassou todo protestantismo norte-
americano, impulsionou os metodistas e as demais denominagdes a levarem a “civilizacdo”
para a América do Norte, de ponta a ponta, e para 0s “povos atrasados do mundo”, incluindo a
América Latina, seja pela conversdo de pagaos, seja pela “recuperacdo” dos catolicos ao
cristianismo protestante. Cristianizar as nacdes significava “civiliza-las” de acordo com o
modelo ideal: os Estados Unidos da America.

E importante ressaltar que os metodistas norte-americanos manifestaram desde o
inicio um profundo sentimento nacionalista e a aceitacdo da politica liberal dos Estados
Unidos. Uma vez que concebiam sua missdo como uma empresa nacional, sua obra
educacional orientava-se para o ideal de progresso da civiliza¢do cristd na América do Norte.
A énfase na educacdo, que marcou o metodismo desde os tempos de John Wesley, levou os
metodistas a fundarem uma vasta rede de instituicdes educacionais que se propuseram, por
um lado, a reforcar e a moldar a civilizacdo cristd na América do Norte, inculcando a idéia da
superioridade anglo-saxonica e, por outro, a promover a “regeneracdo” do mundo, difundindo
os valores da sociedade norte-americana. Essa crenca no poder redentor da educacdo
acompanhou as missionarias e missionarios metodistas e inspirou toda a sua acdo educativa
no estrangeiro.

A inser¢do do metodismo e dos demais ramos do protestantismo missionario na
América Latina, a partir do século XIX, se deu, entdo, na esteira da politica expansionista dos

Estados Unidos. Os metodistas concebiam sua missdo nao apenas no sentido de propagar sua

27 A forca da Igreja Metodista, no periodo em questéo, ndo deve ser medida apenas pelo nimero de adeptos, mas
também por sua influéncia politica. Peri Mesquida (1994) faz vérias referéncias a relacdo entre a vida politica
norte-americana e o metodismo.

%8 A expresséo “destino manifesto” foi cunhada por John L. O’Sullivan, editor do periédico expansionista The
United States magazine and democratic review (JUNQUEIRA, 2001).
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religido, mas também de difundir a cultura protestante norte-americana e, em consequéncia,
os valores de liberdade, democracia, modernizacéo e progresso. Ao chegar ao Brasil, a misséo
metodista encontrou a cultura da latinidade ja firmemente estabelecida sobre os pilares da
Igreja Catélica Romana. As missionarias e missionarios pioneiros, com seu forte perfil anglo-
saxdao, esforcaram-se para romper essa barreira por meio de duas vias: pela evangelizacédo
direta, empenhando-se na conversdo dos individuos segundo o modelo dos revivals, e pela
educacdo escolar, buscando através dela divulgar o idioma, os costumes, as instituicdes e

conquistas dos Estados Unidos.

1.3 A Missdo Metodista no Brasil

A histéria da insercdo do metodismo em terras brasileiras pode ser dividida em pelo
menos dois momentos: a primeira tentativa entre 1836 e 1841, e a segunda investida, iniciada
oficialmente em 1876 e encerrada em 1930, com a criacdo da Igreja Metodista do Brasil,
autdbnoma em relacédo a Igreja Metodista norte-americana.

Em 1832, um ano apds o termino do primeiro periodo imperial, a Conferéncia Geral
da Igreja Metodista Episcopal da América do Norte recomendou o envio do pastor Fountain
Elliot Pitts para investigar as possibilidades de estabelecimento de uma missdo no Brasil. O
apoio tanto de magons norte-americanos, como o entdo presidente da Republica dos Estados
Unidos, Andrew Jackson, e o entdo presidente do Congresso, Henry Clay, quanto do padre
Diogo Antbnio Feijo, Regente do Império entre 1835 e 1837, contribuiu para que Pitts
cumprisse sua tarefa (MESQUIDA, 1994). Depois de conseguir recursos financeiros para seu
sustento, Pittts chegou a cidade do Rio de Janeiro em agosto de 1835 e, em pouco tempo,
concluiu que o Brasil era verdadeiramente um pais “tolerante”?.

O relatorio de Pitts estimulou a Sociedade Missionaria Metodista a estabelecer uma
missdo permanente em terras brasileiras. Em abril de 1836 chegaram ao Rio de Janeiro Justin
Spaulding e sua familia. Comegando com o pequeno grupo metodista que Pitts havia formado,
Spaulding fundou uma igreja, organizou a primeira escola dominical do pais e projetou uma
escola diaria, antes mesmo de completar um ano de permanéncia no Brasil. Para que a missdo

de Spaulding obtivesse éxito a Igreja Metodista norte-americana enviou um colportor, isto é,

*® para Jodo Fagundes Hauck (1992), dentre todos os paises catélicos, o Brasil era o que apresentava maior
tolerancia para com o protestantismo. Segundo o autor, esse fato ndo se explica apenas pela qualidade dos
propagandistas protestantes ou pelos métodos que utilizavam, mas pelas préprias condi¢des religiosas do pais.
Analisando a questdo, Hauck afirma que “fatores negativos”, radicados na fraqueza do catolicismo dominante, e
“fatores positivos”, como certos tipos de devocao leiga, afins ao sacerddcio universal do protestantismo, teriam
contribuido para a boa aceitacdo da propaganda protestante no Brasil (HAUCK, 1992, p. 237-238).
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um distribuidor de Biblias, além de dois professores. Em 1837, com a chegada de Daniel
Parish Kidder e sua esposa e dos professores Robert Mc Murdy e Marcella Russel, a equipe
inicial estava pronta para agir. A obra de divulgacdo das idéias e dos valores da Igreja
Metodista norte-americana passou a ser realizada a partir de uma estratégia que utilizava
quatro instrumentos complementares: a difusdo da Biblia, a pregacao, a escola dominical e a
educacéo formal, por meio das escolas paroquiais (MESQUIDA, 1994).

O distribuidor de Biblias Daniel Kidder, que percorreu o Brasil durante a sua
permanéncia no pais, registrou de forma sistemética a acdo missionaria metodista. No que se

refere ao trabalho de colportagem, Kidder relata o seguinte:

A circulagdo das Sagradas Escrituras em portugués — que é a lingua do pais —
constituia a nossa missdo precipua. Até entdo jamais se haviam feito esforcos
sistematicos para uma larga divulgacdo da Biblia nesse vasto e interessante pais.
Em épocas anteriores, diversas centenas de exemplares da Biblia e do Novo
Testamento, impressos pelas sociedades biblicas inglesa e norte-americana, haviam
sido introduzidos no Brasil por intermédio de viajantes comerciais, e, em alguns
casos, grande foi o interesse manifestado pela sua divulgacdo, conquanto, num
sentido geral, pouco esforgo se tenha despendido nesse sentido. Apesar de tudo,
pode-se com seguranca concluir que o nidmero de exemplares do livro sagrado
posto nas maos do povo foi maior do que em qualquer outra ocasido (KIDDER,
1980, p. 125).

Ainda que a Constituicdo de 1824, instituida no Brasil dois anos apds o pais ter
conquistado sua independéncia politica, estabelecesse no artigo 5° o catolicismo romano como
religido oficial, ela permitia o exercicio de todas as formas de culto, desde que fossem
realizados em locais privados, sem aparéncia exterior de templo®. Além disso, o artigo n°® 179
da Constituicdo proibia as perseguicoes de carater religioso. Na avaliacdo de Kidder (1980, p.
125-126), as leis brasileiras contribuiram para que a tolerancia e a liberdade religiosa fossem
aos poucos se infiltrando no povo, preparando-o para receber com simpatia qualquer
movimento que lhe desse aquilo de que até entdo havia sido sistematicamente privado: as
Sagradas Escrituras.

No entanto, nem todos os brasileiros viam com simpatia o trabalho de distribuicao de
Biblias pelos protestantes. Os padres Luis Gongalves dos Santos e William Paul Tilbury, por

exemplo, atacaram com veeméncia esse tipo de atividade. O primeiro escreveu alguns livros

% 0 contetido do artigo 5° é o seguinte: “A Religi&o Catélica Apostélica Romana continuara a ser a religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas para iSso
destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (COSTA, 2002, p. 21). Para maiores detalhes a respeito da
Constituicdo de 1824 ver também Boris Fausto (2004) e Roque Spencer M. de Barros (2004a).
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contra os metodistas®. O segundo parece ter sido o principal responsavel pela desisténcia da
provincia de S&o Paulo de aceitar a oferta de Kidder, que pretendia doar centenas de Biblias
para serem adotadas como material de leitura nas escolas publicas®. Os grandes defensores da
Biblia protestante no Brasil, no século XIX, foram 0s magons, que protegeram seus
distribuidores, travando uma batalha contra os referidos padres em defesa dos missionarios
norte-americanos (VIEIRA, 1978).

Apesar do empenho de Spaulding e de seus colaboradores, alguns contratempos
impediram a continuagdo da sua misséo, dentre eles, a morte da esposa de Kidder, que o fez
abandonar a posi¢do missionaria e retornar ao pais de origem em 1840, e o casamento dos
dois professores, que também retornaram a sua patria, implicando no fechamento da escola.
Além da caréncia de missionarios, o arrocho financeiro provocado pela depressao econdémica
nos Estados Unidos no chamado “Panico de 37, contribuiu para o encerramento oficial da
missdo em 1841 (REILY, 1984). Concomitante a esses problemas, as tens@es politicas entre
as faccbes do Norte e do Sul daquele pais, que eclodiram na Guerra Civil (1861-1865),
abalaram a estrutura da Igreja Metodista norte-americana, provocando a sua cisdo a partir de
1844,

Terminada a Guerra Civil norte-americana, as condi¢fes histéricas dos Estados
Unidos tornaram-se favoraveis a obra protestante no Brasil. A reconstrucdo conduzida pelo
Norte vitorioso, que impds a ocupacdo de territérios do Sul, tomou a forma de uma afronta
para os sulistas que, derrotados, comecaram a buscar novos territorios onde pudessem
recomecar suas vidas. Vérias sociedades de emigracdo foram organizadas nesse periodo e
agentes avancados passaram a colher informacgdes sobre as condi¢Ges de vida em outros
paises®,

N&o obstante a diversidade linguistica, no &mbito religioso o Brasil apresentava um
grau de tolerancia consideravel para com as religies diferentes do catolicismo romano. Além

disso, 0 sistema escravista, ainda vigente no pais, parece ter estimulado uma parcela dos

3! Entre esses livros destacam-se os seguintes: “O catlico e o metodista: ou refutacdo das doutrinas heréticas
que os intitulados missionarios do Rio de Janeiro, metodistas de New York, tém vulgarizado nessa corte”;
“Desagravos do clero e do povo catolico fluminense: ou refutacdo das mentiras e calGnias do impostor que se
intitula missionario do Rio de Janeiro e enviado pela Sociedade Metodista Episcopal de New York para civilizar
e converter ao cristianismo os fluminenses”; “Antidoto catélico contra o veneno metodista: ou refutagdo do
segundo relatério do intitulado missionario do Rio de Janeiro” (BARBOSA, 2005).

%2 Maiores informacdes acerca desse episédio podem ser encontradas em Maria Lcia Hilsdorf Barbanti (1977,
p. 82-83).

# Referéncias a essas sociedades e a esses agentes podem ser encontradas em Antonia de Almeida Wright
(2004).
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emigrantes®. Os relatos dos agentes das sociedades de emigracao afirmando que o clima e o
solo brasileiros eram propicios ao plantio também contribuiram para aumentar o interesse dos
sulistas norte-americanos pelo Brasil.

Embora nacBes como o México e a Venezuela tenham facilitado a entrada dos
imigrantes sulistas, na avaliacdo dos pesquisadores Cyrus Dawsey e James Dawsey (2005, p.
55), o Brasil, sob o reinado de Dom Pedro |1 (r. 1840-1889), foi 0 pais que mais incentivou a
imigracdo desses individuos. Além de oferecer acomodacdo e transporte no momento da
chegada, o governo brasileiro facilitava a compra de terras publicas, facultava a cidadania e
prometia construir infra-estrutura adequada ao desenvolvimento de atividades econdmicas,
como a ampliacdo das redes rodoviaria e ferroviaria até as comunidades estabelecidas pelos
sulistas. Interessado em promover a imigracdo®, o governo imperial possibilitava inclusive a
isencdo perpétua do servigco militar para os novos imigrantes (WRIGHT, 2004).

No contexto da imigracao sulista norte-americana para o Brasil, a Igreja Metodista
Episcopal do Sul dos Estados Unidos comecou a se movimentar no sentido de marcar
presenca na sociedade brasileira. Conquanto o metodismo também tenha se inserido nas
regibes Norte e Sul do pais, por meio da Igreja Metodista Episcopal do Norte dos Estados
Unidos, a missdo metodista que se estabeleceu no Sudeste®* brasileiro estava vinculada a
Igreja Metodista Episcopal do Sul. Esta Igreja, segundo James Dawsey (2005, p. 179),
exerceu influéncia incontestavelmente maior no metodismo brasileiro do que a Igreja
Metodista Episcopal do Norte, j& que a maioria dos missionarios norte-americanos que vieram
para o Brasil era oriunda do Velho Sul.

Além das facilidades oferecidas pelo governo brasileiro a imigracéo norte-americana,
a fragil condicdo da Igreja Catdlica Romana no periodo imperial também foi um elemento

favoravel a inser¢do da Igreja Metodista Episcopal do Sul no Brasil. Vale lembrar que, no

% Embora a escraviddo possa ter sido um estimulo para alguns emigrantes sulistas, é preciso lembrar que, dede
1850, a importacdo de escravos ndo era mais permitida no Brasil. Essa proibicdo contribuiu para elevar o preco
dos escravos no mercado interno. Em funcdo disso, é provavel que poucos sulistas norte-americanos tenham
conseguido adquirir uma quantidade substancial de escravos em territorio brasileiro.

% Foram vérios 0s motivos que levaram o governo brasileiro a incentivar a imigracio desde o comeco do século
XIX. A partir proclamacdo da independéncia, em 1822, a discussao sobre um desejavel projeto de nagdo tornou-
se mais intensa e os Estados Unidos, que ha décadas recebia um nimero elevado de imigrantes, tornou-se um
exemplo a ser seguido. Além disso, os territdrios do Sul do Brasil, onde os conflitos de fronteira eram
frequentes, precisavam ser ocupados. Posteriormente, com a abolicdo da escraviddo em 1888, houve a
necessidade de substituicdo da mao-de-obra escrava pelo trabalho dos imigrantes.

% E necessario observar que no periodo em questdo o Brasil compreendia duas grandes regides: o Norte e o Sul.
Apos a criacdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), durante o governo de Getulio Vargas,
foram desenvolvidos estudos regionais que culminaram na proposta de divisdo do pais em cinco grandes regides:
o Norte, o Nordeste, o Leste, o Sul e 0 Centro-Oeste. Tal proposta foi oficializada no comego da década de 1940.
Posteriormente, outras divisdes regionais foram adotadas. A criacdo do Sudeste se deu somente no final da
década de 1950 (FREYRE, 2004). Ainda assim, optou-se por fazer referéncias a regido Sudeste ao longo deste
trabalho apenas para facilitar a compreensdo do leitor em termos de localizacéo.
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Império, a Igreja romana encontrava-se huma condicao de precariedade espiritual, politica e
econémica (VIEIRA, 1978). Em termos espirituais, dizia-se que o clero brasileiro tendia a se
envolver na politica, era suscetivel aos valores liberais, negligente em seus deveres espirituais
e transgressor das regras do celibato (LEONARD, 1963). Do ponto de vista politico, o artigo
n°® 102 da Constituicdo de 1824 manteve a instituicdo do padroado®, o que significou a
continuidade de uma politica regalista segundo a qual as iniciativas da Igreja romana
dependiam da aprovacdo e dos recursos concedidos pelo Estado. A fragilidade econdmica
estava ligada a condicéo anterior, uma vez que todo o clero era pago pelo Estado.

Como afirma Julio César de Morais Carneiro, o padre Jalio Maria, que fez severas
criticas ao padroado e a politica regalista no Brasil Império, “[...] o poder invasor,
conquistando a forca o padroado, deu a maior amplitude possivel a seculariza¢do do Estado;
transformou em empregados civis 0s bispos, cénegos e parocos, todos os funcionarios da
Igreja” (MARIA, 1981, p. 70). Estreitamente sujeita ao poder civil, a Igreja romana no Brasil
transformara-se, por assim dizer, num simples braco do poder secular, num departamento da
administracdo leiga, num instrumentum regni. No classico “Raizes do Brasil”, o historiador

Sérgio Buarque de Holanda (1995) faz a seguinte avaliacdo acerca desse assunto:

Como corporacdo, a Igreja podia ser aliada e até cimplice fiel do poder civil, onde
se tratasse de refrear certas paixfes populares; como individuos, porém, os
religiosos lhe foram constantemente contrarios. N&o s no periodo colonial, mas
também durante o Império, que manteve a tradicdo do padroado, as constantes
intromissGes das autoridades nas coisas da Igreja tendiam a provocar no clero uma
atitude de latente revolta contra as administragbes. [...] Subordinando
indiscriminadamente clérigos e leigos a0 mesmo poder por vezes caprichoso e
despético, essa situacdo estava longe de ser propicia a influéncia da Igreja e, até
certo ponto, das virtudes cristds na formacdo da sociedade brasileira (HOLANDA,
1995, p. 118-119).

Aproveitando as condicdes favoraveis, a Igreja Metodista Episcopal do Sul comecgou
a marcar sua presenca no Brasil com a chegada, em 1867, de Junius Eastham Newman ao Rio
de Janeiro, onde iniciou seu trabalho missionario. Posteriormente, Newman transferiu-se para
Saltinho, nos arredores de Santa Barbara do Oeste, em S&o Paulo, local onde fundou uma
igreja para atender a comunidade de sulistas norte-americanos (ROCHA, 1967). A inabilidade
de pregar em portugués impedia, porém, que a obra missionaria de Newman pudesse se

estender para além da comunidade norte-americana. Percebendo as dificuldades que

37 A partir do século V, diferentes graus de padroado sobre a Igreja estiveram presentes na Cristandade entre os
governantes locais. Contudo, no século XVI apareceu o seu conceito mais moderno, a saber, 0 padroado como
um poder ou um privilégio concedido pela Santa Sé a um rei. A esse respeito ver Fausto (2004); Barros (2004a)
e Hauck (1992).
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envolviam sua missdo entre os brasileiros, Newman fez varios esfor¢cos no sentido trazer
novos missionarios para o Brasil.

Em 1876 a Igreja Metodista Episcopal do Sul enviou 0 seu primeiro missionario
oficial, John James Ransom, que escolheu o Rio de Janeiro para o estabelecimento da missao.
Ransom permaneceu no Brasil por dez anos, periodo em que, além de fundar uma igreja,
organizou uma escola dominical que com um ano de funcionamento ja contava com cerca de
cinglienta alunos matriculados (ROCHA, 1967). Ransom também deu inicio a pregacdo em
portugués® e se ocupou, junto com Annie Ayres Newman, da traducdo de obras metodistas
para o idioma dos brasileiros. Os primeiros periédicos da escola dominical, cujos titulos sdo A
escola dominical e Nossa gente pequena, foram publicados durante a sua missdo. Em 1884
iniciou um trabalho missionario em Juiz de Fora, Minas Gerais®. Antes de retornar aos
Estados Unidos, em 1886, Ransom redigiu e publicou o primeiro jornal oficial da Igreja
Metodista no Brasil, com o sugestivo nome de Methodista Catholico®.

Pode-se dizer que com a missdo de John Ransom o metodismo brasileiro comecgou a
tomar a sua forma caracteristica. Entretanto, o éxito das suas atividades missionarias ndo deve
ser desvinculado do trabalho anteriormente estabelecido nas comunidades de sulistas norte-
americanos que vieram para o Brasil apds a Guerra Civil. Apesar de Ransom ter sido o
primeiro missionario enviado oficialmente pela Igreja Metodista Episcopal do Sul para atuar
diretamente com os brasileiros, sua obra no pais sempre esteve vinculada ao trabalho de
Junius Newman. Estender as atividades metodistas no Brasil ao ambito educacional, por
exemplo, era uma meta comum aos dois missionarios. Na realizacdo desse objetivo, a filha de
Newman, Annie Newman, exerceu um papel primordial (BARBOSA, 2005b).

Varios recursos foram utilizados pelas missbes metodistas pioneiras no Brasil, a
saber, o0 estabelecimento de igrejas, a divulgacdo da Biblia, a pregacéo, a publicacdo de uma
vasta literatura religiosa, a fundacdo de uma imprensa metodista e a criagdo de escolas de
ensino dominical e regular. Para efetuar essas tarefas a Igreja Metodista Episcopal do Sul
contou com uma importante aliada, sobretudo no que se refere a criacdo das instituicbes de
ensino direcionadas para o publico feminino: a Sociedade de Missbes Estrangeiras das
Mulheres (Women’s Foreign Missions Society), organizacdo fundada em 1878, responsavel

% O direito legal de os protestantes prestarem culto em portugués foi estabelecido em 1860. A esse respeito ver
David Gueiros Vieira (1978).

% Informacdes a respeito das missdes metodistas pioneiras na cidade de Juiz de Fora podem ser encontradas em
Ana Lucia Cordeiro (2003).

“0 parece tratar-se de uma réplica ao jornal O Apostolo, principal periédico da Igreja Catélica Romana no
periodo. Posteriormente o Methodista Catholico passou a ser chamado de Expositor Christéo.
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por grande parte da rede de educacdo formal metodista em terras brasileiras (CARVALHO,
2000).

Sob o ponto de vista teoldgico, a Igreja Metodista Episcopal do Sul manteve no
Brasil o arminianismo-wesleyano conversionista e individualista dos movimentos
reavivalistas. Segundo Mendonga (1990, p. 40), essa € a matriz teoldgica das demais Igrejas
protestantes brasileiras de origem missionaria, pois, sendo todas elas “frutos” da “Era
Metodista”, todas sdo conversionistas. Com efeito, € com o metodismo que a conversdo
passou a ser requisito obrigatorio para ingressar na comunidade protestante. Como ressalta o
psicélogo William James (1995),

[...] as seitas mais comuns do Protestantismo ndo fizeram grande caso da conversdo
instantanea. Para elas, como para a Igreja Cat6lica, o sangue de Cristo, 0s
sacramentos e as obrigacBes religiosas ordinarias do individuo bastam,
praticamente, a sua salvacdo, mesmo que ele ndo experimente nenhuma crise aguda
de desespero e de rendncia seguida de alivio. Para o metodismo, ao contrario, se
ndo tiver havido uma crise desse género, a salvacdo é apenas oferecida e ndo
efetivamente recebida, e o sacrificio de Cristo, portanto, é incompleto (JAMES,
1995, p. 148).

Vale observar que o metodismo brasileiro segue sendo uma confissdo religiosa de
conversdo individual. Na avaliacdo de Mendonga (1990, p. 40), dentre as Igrejas missionarias
norte-americanas transplantadas para o Brasil, a Igreja Metodista é a mais coerente sob 0
ponto de vista da tradicdo e da teologia, uma vez que ela mantém a tradicdo episcopal norte-
americana e a teologia arminiana-wesleyana conversionista e individualista dos avivamentos

da Inglaterra e dos Estados Unidos.
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CAPITULO 2: O CENARIO RELIGIOSO REPUBLICANO

Como se sabe, a Republica brasileira trouxe consigo a separacdo entre a Igreja
Catolica Romana e o Estado. Com o fim do regime de padroado, imposto pelo artigo 4° do
decreto n° 119-A do Governo Provisorio, de 7 de janeiro de 1890*, o catolicismo deixou de
ser a religido oficial do Brasil. A nova legislagéo criava as condi¢Ges para um movimento
crescente de diversificacdo do cenéario religioso. Nesse novo contexto, diferentes doutrinas
religiosas e filosoficas, presentes no pais desde os tempos do Império, como o positivismo, a
Maconaria, o espiritismo kardecista e o protestantismo, apresentavam-se como alternativas ao
monopolio e hegemonia da Igreja romana na sociedade brasileira®.

Conforme assinala o antrop6logo Marcelo Camurca (2000),

estaria configurada uma situacdo de livre e equilibrada disputa de “mercado
religioso” arbitrada isentamente pelo Estado, se ndo fossem as pretensfes
hegemonistas e restauradoras da Igreja, que ndo tolerava qualquer situacdo que
pudesse abalar seu até entdo assegurado monopdlio religioso sobre a populagdo
brasileira (CAMURCA, 2000, p. 97)%.

Essa intolerancia para com os demais grupos religiosos e filosoficos, que marcou o
comportamento da Igreja Cat6lica Romana durante toda a Primeira Republica, se fez sentir
desde a entrada desses diferentes grupos no Brasil*. E importante ressaltar que as pretensées
hegemonistas e restauradoras da Igreja, mencionadas por Camurga, integravam um processo
internacional de reacdo da Santa Sé ao avanco do mundo moderno e a difusdo de correntes

ideologicas e politicas heterodoxas, nas quais se incluia toda sorte de idéias que

* 0O contetido do artigo 4° do decreto n° 119-A é o seguinte: “Fica extinto o padroado com todas as suas
instituicdes, recursos e prerrogativas” (apud GIUMBELLI, 2002, p. 454).

*2 Trata-se de tema cuja bibliografia é vastissima. Para algumas referéncias gerais, confira Villaga (2006);
Mainwaring (2004); Lustosa (1991); Oliveira (1985); Beozzo (1977); Bruneau, (1974).

* A formulacio de “mercado religioso” provém do sociélogo Peter Berger em sua obra O dossel sagrado:
elementos para uma teoria sociologica da religido. Para este autor, a situacdo de “mercado religioso” e seu
correlativo “pluralismo”, configura-se nos casos “em que diferentes grupos religiosos sdo tolerados pelo Estado e
mantém competi¢do uns com os outros” (BERGER, 1985, p. 146).

* Na apresentagéo desse debate tratarei apenas das idéias e doutrinas dos grupos religiosos de origem estrangeira
que, desde a sua chegada, intensificaram a pluralidade do cenério religioso nagquele momento. Estou ciente de
que essa opc¢do exclui todo o leque de préticas religiosas afro-brasileiras, o qual constituiu um forte elemento nas
controvérsias religiosas da entdo Republica nascente. Tal op¢do se justifica em razdo do recorte tematico deste
trabalho, que pretende se concentrar no debate entre a Igreja romana e esses idearios religiosos estrangeiros.
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questionassem os principios defendidos pela Igreja de Roma, dentre elas o socialismo, o
comunismo, o cientificismo, o positivismo, a Magonaria, 0 espiritismo e o protestantismo. Na
visdo da Igreja, a sociedade moderna era essencialmente maligna, na medida em que destruia
0 sentido devocional da fé, incentivava o culto da personalidade, do poder e do dinheiro e
corroia certos valores relacionados a religido, tais como a familia tradicional e o respeito pela
autoridade (MAINWARING, 2004).

2.1 A Diversidade das Expressdes Religiosas e Filosoficas

Dentre as expressdes religiosas e filosoficas que contribuiram para diversificar o
cenario religioso do comeco da RepuUblica encontra-se 0 positivismo, conjunto de idéias
filosoficas desenvolvidas pelo francés Augusto Comte (1798-1857), que comecou a ganhar
terreno no Brasil na segunda metade do século XIX. A influéncia da cultura francesa nos
meios intelectuais da época contribuiu para o aparecimento de pessoas interessadas nas idéias
positivistas.

As academias militares, médicas, de engenharia e de direito foram os espacos
intelectuais onde comecaram a ser defendidas teses baseadas nas premissas teoricas de Comte.
Nas trés ultimas décadas do Império, quando passaram a ser efetivamente discutidas as
questdes relativas a escraviddo, a unido entre Estado e Igreja e ao regime monarquico, as
referéncias ao pensamento de Comte em livros, cursos e debates tornaram-se mais frequentes.
A partir dai, as teorias positivistas comecaram a aparecer também em manifestos
republicanos. Alguns aspectos da filosofia positiva, ao lado do evolucionismo® e do
darwinismo, passaram a ser acionados como alternativa para o futuro do Brasil.

Em termos gerais, 0 positivismo tem como postulado basico uma crenca inabalavel
na ciéncia e no primado da razdo. A historia seria regida por leis imutaveis, passiveis de
serem apreendidas pelo ser humano. A lei fundamental seria a evolucéo. A trajetoria evolutiva

da humanidade estaria sujeita a lei dos trés estados: teoldgico, metafisico e positivo. No

*® Para a teoria evolucionista toda a matéria do universo esta ligada por uma origem comum e sofre mudancas ao
longo do tempo. Embora a primeira versdo dessa teoria tenha sido elaborada no século XVIII pelo naturalista
francés Lamarck, quem deu a forma final a teoria da evolugéao foi Charles Darwin, na segunda metade do século
XI1X, com sua obra A origem das espécies. Nesta obra Darwin desenvolve o conceito de sele¢do natural, segundo
o qual o meio ambiente seleciona os individuos mais aptos para sobreviver. Ainda que a teoria da sele¢do natural
ndo se encaixe necessariamente na idéia de progresso, muitos a interpretaram como sendo progressista, dai o
surgimento do chamado evolucionismo cultural, que dominou a antropologia e demais ciéncias sociais de entao.
Foi Herbert Spencer que, em 1857, criou o conceito de darwinismo social, teoria progressista que pregava a
superioridade de determinadas racas humanas sobre outras, que estariam fadadas a fracassar socialmente. A
partir de Franz Boas e da criacdo do relativismo cultural no século XX, a antropologia comegou a contestar essa
teoria e a propria idéia de progresso (SILVA, 2005).
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primeiro predominam as crencgas no sobrenatural; no segundo, 0 pensamento metafisico; no
terceiro, 0 pensamento cientifico. A Republica seria o regime ideal para a transicdo em busca
da fase final, uma vez que ajudaria a superar a fase metafisica, tipica das monarquias
hereditérias, embasadas no direito divino dos reis (VAINFAS, 2002).

A primeira grande dissidéncia no positivismo ocorreu no momento em que Comte
comecou a desenvolver perspectivas utdpicas e religiosas. No lugar de uma doutrina
filoséfica, o positivismo transformou-se numa verdadeira religido da humanidade, com
templos e altares, sacerdotes, teologia, rituais, datas especiais, festas civicas, hagiografia.
(VAINFAS, 2002). Nessa nova religido, a mulher ocupou um lugar central, uma vez que era
responsavel pela preservacdo da espécie humana através da reproducéo e educacédo da familia.
Nem todos os simpatizantes do positivismo, contudo, abracaram essa nova perspectiva.

Em 1876, homens como Antonio Carlos de Oliveira Guimarées, Benjamin Constant,
Joaquim Ribeiro de Mendonga, Oscar de Araujo, Alvaro de Oliveira, Miguel Lemos e
Raimundo Teixeira Mendes fundaram a Sociedade Positivista do Rio de Janeiro, cuja
proposta era organizar uma biblioteca e realizar cursos cientificos (TAMBARA, 2005). A
partir dai, consolida-se o processo de divulgacdo das idéias positivistas no Brasil. Apos 1881,
instalou-se a primeira Igreja Positivista do pais, 0 Apostolado Positivista do Brasil.

Uma vez que os positivistas ndo formavam um grupo homogéneo, havia divergéncias
guanto a maneira de tornar a Republica um governo. Os chamados ortodoxos, do grupo de
Laffitte*, entre eles Miguel Lemos e Teixeira Mendes, ndo aceitavam o parlamentarismo
adotado pela Constituicdo Francesa de 1875 e ansiavam pelo rompimento dos vinculos entre
Igreja e Estado. Ja o grupo de Littré*’, ao qual se vinculava Luiz Pereira Barreto, aceitava o
parlamentarismo e admitia compromissos em torno de questdes como a das relacbes entre
Estado e Igreja (CARVALHO, 1990).

Apesar das diferencas entre ortodoxos e heterodoxos, havia assuntos em que todos
concordavam, dentre eles, a aboli¢do da escraviddo e o republicanismo. Embora nem sempre
participando do Partido Republicano, os positivistas brasileiros manifestavam-se abertamente
a favor da Republica. Muitas bandeiras do positivismo, como a separacdo entre Igreja e
Estado, o casamento civil, a secularizagdo dos cemitérios, foram implementadas no alvorecer
do novo regime. Outras, no entanto, ndo encontraram receptividade na Republica nascente,

como a defesa da obrigacdo dos ricos de proteger os pobres, a defesa da protecdo aos indios e

* O pensador parisiense Pierre Laffitte sequia a mudanca de Comte no sentido da religido da humanidade.
*7 Littré, um dos mais destacados positivistas franceses, liderou os que optaram por defender apenas a parte dita
cientifica do pensamento de Comte.
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0 desejo de incorporar o préprio imperador na Republica. De todo modo, a contribuicdo
positivista acabou rendendo frutos na busca de simbolos civicos para a legitimacdo do novo
regime (CARVALHO, 1990), como € o caso da bandeira republicana, especialmente no que
tange & inscri¢do “ordem e progresso”.

Assim como o positivismo, a Magonaria também contribuiu para a diversificacdo do
cenario religioso e filoséfico da Republica. Presente no Brasil desde o primeiro ano do seculo
XIX*, a Maconaria teve um crescimento quantitativo bastante expressivo na segunda metade
do seéculo. Havia, contudo, grandes divisbes internas na Magonaria brasileira
(KLOPPENBURG, 1992). Na década de 1870 ela possuia duas Obediéncias diretoras: O
“Grande Oriente do Brasil — ao Vale do Lavradio”, liderado pelo visconde do Rio Branco, e 0
“Grande Oriente do Brasil — ao Vale dos Beneditinos”, liderado por Joaquim Saldanha
Marinho. Os macgons do Circulo do Lavradio defendiam que as lojas mag6nicas se ocupassem
fundamentalmente do aperfeicoamento moral e intelectual do individuo e de atos de
beneficéncia. O Circulo dos Beneditinos sustentava que a Maconaria deveria se envolver
ativamente nas questdes politicas externas as lojas magonicas®.

Na passagem do século XIX para o século XX a Magonaria j& havia conquistado
grande visibilidade no Brasil. Importantes figuras do Império e depois da Republica assumiam
publicamente fazer parte da Magonaria. Nas lojas macgénicas, 0s temas que mobilizavam a
sociedade brasileira no periodo, como a liberdade politica e religiosa e o0 ensino laico, eram
intensamente discutidos. Por outro lado, era crescente no imaginario de parcelas expressivas
da populacdo brasileira a percepcdo da Magonaria como uma instituicdo secreta, fechada, e
extremamente coesa, voltada para a pratica do mal, da subversédo e da conspiracdo (BARATA,
1999). Essa visdo da Maconaria, que, diga-se de passagem, ecoa na mentalidade de alguns
brasileiros até hoje, foi reproduzida sistematicamente por jornais catdlicos, entre eles, O
Apostolo *°.

Apresentando-se como “herdeiros das luzes”, todos dedicados a causa do progresso,

0s macons fizeram uma dura oposicdo ao absolutismo da Igreja Catolica Romana. Esta por

8 O manifesto de 1832, publicado no Masonic Wold-Wide Register, redigido por José Bonifacio de Andrada e
Silva, informa que a loja “Reunido”, do Rio de Janeiro, foi a primeira a reunir-se regularmente no Brasil, a partir
de 1801. A segunda loja magonica, denominada “Virtude e Raz&o”, foi fundada na Bahia em 1802. Ambas eram
filiadas ao Grande Oriente da Franga (KLOPPENBURG, 1992).

* Apesar das dissidéncias, a Maconaria tinha em comum uma espécie de fundo tedrico, prético e simbdlico.
Duas caracteristicas centrais constavam do ideério magonico: a Razdo e a Perfei¢do, como formadoras das Luzes.
A racionalidade estaria envolvida com a busca do progresso humano. No encontro entre segredo e
esclarecimento o ideario magom era constituido de um paradoxo: as Luzes s6 poderiam florescer a sombra. Para
maiores detalhes, ver Marco Morel (2001).

%0 0 Apostolo foi o principal jornal da Igreja Cat6lica Romana a circular no Brasil no periodo em questao.



46

sua vez, via na Maconaria o simbolo palpavel da ameaca do mundo moderno. Um dos pontos
de atrito entre a Maconaria e a Igreja romana refere-se a abertura das lojas magonicas para as
diversas religides: pedia-se ao magom apenas que declarasse crer em Deus, chamado “Grande
Arquiteto do Universo”, independentemente da sua convic¢éo religiosa (VIEIRA, 1978). As
suspeitas da Igreja romana com relagdo a esse “ecumenismo™! praticado nas lojas mag6nicas
haviam sido evidenciadas na bula do papa Clemente XII, In eminenti apostolatus specula, de
28 de abril de 1738. Neste documento, o papa condenou o que ele chamou de “associacdes
altamente suspeitas”, nas quais se congregavam “homens de qualquer religido e seita,
satisfeitos com uma afetada aparéncia de honestidade natural” (DENZINGER 2511)%.

Outro ponto de atrito entre a Magonaria e a Igreja Catdlica Romana refere-se as
irmandades religiosas. Até entdo, era comum a presenca de integrantes do clero catélico nas
lojas magonicas e de magons nas irmandades. A Igreja romana mobilizou-se contra essa
situacdo através de bulas e cartas pastorais condenando a Magonaria e as sociedades secretas
(COLUSSI, 2002). Os documentos de condenacdo previam uma serie de penalidades, como a
expulsdo de padres magons que nao abjurassem a ordem e a suspensdo de irmandades e
confrarias sob suspeita de influéncia magénica. As tensdes entre Igreja romana e Magonaria
no tocante as irmandades culminaram na chamada Questdo Religiosa®, ocorrida entre 1872 e
1875.

A intolerancia da Igreja Catdlica Romana para com 0s demais grupos religiosos e
filoséficos presentes no Brasil no alvorecer da Republica ndo se limitou ao positivismo e a
Magconaria. Ela atingiu também o espiritismo kardecista. Como assinala Camurca (2000, p.
100), a animosidade e disputa entre Igreja romana e kardecismo remontam a Europa do século
XIX, onde o Tribunal do Santo Oficio colocava as obras de Allan Kardec na lista de livros
proibidos e mandava queima-las em praca publica. No século X1X, o Brasil mantinha estreitos
contatos com a Europa, particularmente com a Franca, onde boa parte da elite intelectual
brasileira era formada. Os primeiros adeptos da doutrina espirita kardecista no Brasil foram
justamente os franceses que viviam no Rio de Janeiro, em sua maioria professores, jornalistas
e comerciantes (OLIVEIRA, 2003).

L A expressdo “ecumenismo” esta sendo usada aqui num sentido genérico, para descrever o sentimento de
irmandade entre pessoas de concepcdes religiosas distintas, embora atualmente o termo “ecumenismo” indique
um acordo formal entre diversas Igrejas cristds (NAVARRO, 1995).

52 A condenacdo da Magonaria foi confirmada posteriormente pelo Direito Canénico de 1917, que determinou no
canon 2335: “Os que ddo seu nome & seita magdnica incorrem ipso facto na excomunhdo” (KLOPPENBURG,
1992, p. 252). A partir daqui as referéncias a Denzinger-Hiinermann serdo feitas no formato resumido (DzH).

%% para andlises sobre a Questdo Religiosa, ver Barros (2004a); Barros (2004b); Hauck (1992); Vieira (1978) e
Bruneau (1974).
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O espiritismo, em sua versao francesa, inseriu-se no Brasil num momento em que
uma variedade de idéias provenientes da Europa invadia o pensamento dos diferentes
segmentos da intelectualidade nacional. Os partidarios do espiritismo kardecista, também
formados sob o influxo de idéias estrangeiras, estabeleceram relacbes com cada um desses
segmentos: eles dialogaram com a corrente cientificista, influenciada pela leitura de manuais
de positivismo, evolucionismo e darwinismo; as causas abolicionistas e republicanas os
aproximavam dos macons; com as doutrinas e as instituicbes catolicas a relacdo era de
contraposicdo (GIUMBELLLI, 1997).

Inicialmente uma religido de letrados, o espiritismo kardecista conseguiu conquistar
alguma respeitabilidade junto a sociedade brasileira no comeco da Republica, apesar da dura
oposicdo feita pela Igreja Catdlica Romana e de certas dificuldades em sua relacdo com o
Estado (GIUMBELLI, 1997). Além da forte atracdo sobre os militares e funcionarios
publicos, a doutrina kardecista abriu-se, nessa época, para o ingresso de outros segmentos
ocupacionais, como 0s medicos e os advogados. Diante das acusagdes de charlatanismo,
curandeirismo e pratica de medicina ilegal que constantemente Ihe imputavam os poderes
publicos, o espiritismo kardecista procurou legitimar suas crengas e praticas perante a
sociedade brasileira através da bandeira da “caridade” (CAMURCA, 2001).

Como os demais grupos religiosos e filosoficos emergentes, os kardecistas tinham
afinidade com o ideario liberal do Estado republicano laico, no que diz respeito ao projeto do
registro civil, casamento civil e laicizacdo do ensino. Desse modo, conquistaram o0 apoio dos
setores liberais, o que foi de fundamental importancia na conquista de espagos onde pudessem
se defender dos ataques da Igreja romana, como 0s jornais Diario do Rio de Janeiro e A
Republica, cujas paginas foram liberadas por lideres republicanos como Saldanha Marinho e
Quintino Bocailva.

A oposigdo catolica ao espiritismo kardecista no decorrer da Primeira Republica se
fazia sentir tanto no @mbito doutrinal como no terreno da pratica e da acéo religiosa. Com
relacdo a pratica e a acdo religiosa, decisivas no que se refere a conquista de adeptos e
presencga na sociedade, o kardecismo, como assinala Camurga (2000, p. 102), despertava na
Igreja romana — até entdo soberana no campo da chamada acdo humanitéria — um receio de
concorréncia eficiente. Esse receio levou, por exemplo, o Sinodo Diocesano de Campinas de
1928 a prescrever orientacdes no sentido de combater as “satanicas mentiras do espiritismo”,
seja pela fundacdo de escolas catdlicas, seja através da abertura de hospitais e farmacias
catolicas que pudessem fazer frente as iniciativas kardecistas (BENEDETTI, 1984).
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Em termos doutrinais, a Igreja Catdélica Romana condenava o espiritismo kardecista
ndo como religido cristd — a semelhanca do protestantismo, tido como uma variante herética
do catolicismo — mas nem mesmo como religido. Definindo-o como uma “tentativa diabdlica
de evocar as almas dos defuntos”, a Igreja romana procurou levantar contra o kardecismo
sang¢des do Estado, buscando apresenta-lo como néo religioso (BENEDETTI, 1984), visto que
a Constituicdo de 24 de fevereiro de 1891 assegurava a liberdade de expressdo a todas as
formas de religido. Para pedir o enquadramento dos espiritas kardecistas em sanc¢des penais,
algumas das razdes mais alegadas eram: “enganar o povo”, “criar doentes mentais”,
“aumentar a insanidade daqueles que ja o s&o”.

Com efeito, o codigo penal instituido pelo decreto n® 847 de 11 de janeiro de 1890
prescrevia penas de prisdo e multa para os praticantes da doutrina espirita kardecista. Como
destaca o antrop6logo Emerson Giumbelli (1997, p. 79), o cddigo penal de 1890 trazia como
uma das poucas novidades em relacdo ao Codigo Criminal do Império, formulado em 1830, a
criminalizacdo do espiritismo, tal como estabelecia o artigo n°® 157, inserido no titulo “Dos
crimes contra a tranqilidade pablica”: “Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar
de talismas e cartomancias, para despertar sentimentos de édio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credibilidade publica:
Penas — de prisdo celular de um a seis meses, € multa de 1003000 a 500$000” (GIUMBELLI,
1997, p. 79-80).

Na avaliagdo do antrop6logo Bernardo Lewgoy (2004, p. 110), no comego da
Republica o espiritismo kardecista teve que lidar com trés principais variaveis na busca de sua
legitimacdo: a relacdo com o Estado que, mesmo dissociado da religido, contestava o seu
status; a franca hostilidade da Igreja Catdlica Romana, que lutava para afirmar sua
hegemonia; finalmente, a relacdo com outras fac¢Bes espiritas, que criticavam suas idéias e
comportamentos, considerados demasiado proximos de seu principal adversario no cenario
religioso.

Assim como o positivismo, a Maconaria e o espiritismo kardecista, o protestantismo
também estava presente no diversificado cenario religioso do alvorecer da Republica. A
tradicdo protestante inseriu-se no Brasil no comego do século XIX*, com a entrada de
diferentes grupos de imigrantes no pais. Esse primeiro impulso, de natureza imigratdria,

decorreu da abertura dos portos brasileiros ao comércio inglés a partir de 1810 e do incentivo

> Vale lembrar que nos séculos XVI e XVII houve duas tentativas de estabelecimento do protestantismo no
Brasil: a primeira entre 1555 e 1560 com os protestantes franceses no Rio de Janeiro e a segunda entre 1630 e
1654 com os protestantes holandeses no Nordeste.
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governamental a imigracao européia. Inicialmente, os ingleses foram o grupo protestante mais
significativo, sobretudo na cidade do Rio de Janeiro (FREYRE, 1977), onde foi fundado, em
1820, um templo anglicano.

N&o obstante a presenca dos protestantes ingleses, sob o ponto de vista da formagéo
de comunidades permanentes, os imigrantes alemaes sdo considerados 0s pioneiros na
implantacdo do protestantismo no Brasil (DREHER, 1984). Esse pioneirismo teve como
marco inicial o estabelecimento da comunidade de Nova Friburgo, Rio de Janeiro, fundada
em 1824. Embora esses imigrantes tenham estabelecido comunidades em diferentes pontos do
pais na primeira metade do século XIX, eles préprios organizaram sua vida religiosa, ndo
havendo preocupacdo com o proselitismo religioso. Esses nucleos foram fundados com o
objetivo de atender as necessidades sociais e espirituais de seus membros, unindo-os por meio
da identidade religiosa (DREHER, 2003). O protestantismo trazido para o Brasil pelos
imigrantes alemaes enquadra-se, portanto, no que se convencionou chamar de protestantismo
de imigracéo.

Na segunda metade do século XIX, porém, chegou ao Brasil o chamado
protestantismo de missdo®, fruto da expansao colonial do mundo anglo-saxao, que elevou o
movimento missionario a escala global. Apesar da breve tentativa de insercao por parte dos
metodistas, ocorrida entre 1836 e 1841, o estabelecimento efetivo das missfes protestantes no
pais se deu a partir de 1855, com a chegada do missionario escocés Robert Reid Kalley® e sua
esposa ao Rio de Janeiro, cidade onde fundou um templo congregacional®. A obra dos Kalley,
além de ser pioneira do protestantismo de missdo no Brasil, pode ser inserida no grupo de
Igrejas missionarias norte-americanas por sua natureza teologica, a mesma dos avivamentos
religiosos ocorridos na Inglaterra e nos Estados Unidos nos séculos XVIII e XIX, a saber, o
conversionismo da salvagéo individual (MENDONCA, 1990).

Em 1859 chegou ao Brasil o missionario norte-americano Ashbel Green Simonton,
estabelecendo, em 1862, um templo presbiteriano no Rio de Janeiro. Simonton também foi

responsavel pela fundacdo do primeiro jornal evangélico do Brasil e América Latina,

> Para esse panorama da entrada do protestantismo de origem missionaria no Brasil, foi utilizada a classificacio
desenvolvida por Mendonga (1990), segundo a qual o protestantismo de missdo € constituido das Igrejas
Congregacional, Presbiteriana, Metodista, Batista e Episcopal.

% Embora Robert Kalley fosse escocés, a maioria das missdes protestantes que se inseriram no Brasil eram de
origem norte-americana, sobretudo do Sul dos Estados Unidos.

%" Segundo Mendonga (1990) o congregacionalismo é um ramo das Igrejas reformadas (herdeiras da Reforma na
Suiga), nas quais se pratica a democracia direta e a autonomia das igrejas locais. As Igrejas congregacionais
estdo filiadas, portanto, a Alianca Mundial de Igrejas Reformadas.
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intitulado a Imprensa Evangélica®. Os presbiterianos representam a denominagdo que mais se
expandiu durante o século XIX, especialmente na provincia de Sdo Paulo (MENDONCA,
1995). Seguindo a trilha de expansao do café, a pregacdo presbiteriana foi fortalecida por José
Manuel da Conceigdo, ex-padre convertido ao presbiterianismo e primeiro ministro
protestante brasileiro. Conceicdo foi o homem que abriu o interior do Brasil ao
protestantismo, assegurando, assim, sua inser¢do (LEONARD, 1963).

O estabelecimento efetivo da Igreja Metodista se deu a partir da chegada do
missionario John James Ransom ao Rio de Janeiro. Diferente dos presbiterianos, o
crescimento metodista ocorreu no meio urbano, pela influéncia dos seus colégios sobre a
burguesia em ascensao. Na auséncia de uma educacao oficial considerada satisfatoria e, sendo
portadora de um sentimento anticlericalista reforcado pelo positivismo republicano, a
burguesia cafeeira e comercial das cidades identificou-se com o sistema educacional
protestante norte-americano. Nesse contexto, os metodistas foram bastante beneficiados, pois
deram clara prioridade a educacéo.

A primeira investida batista no Brasil ocorreu em 1859, quando Thomas Jefferson
Bowen foi para o Rio de Janeiro tentar evangelizar escravos em suas proprias linguas.
Contudo, as dificuldades que envolveram a sua missdo o fizeram abandonar o pais no ano
seguinte (SANTANA, 2001). Depois disso os batistas vieram a se estabelecer no Brasil a
partir de 1882, com a chegada de William Bagby e Zachery Taylor. A semelhanca dos
metodistas, esses missiondrios fixaram-se inicialmente em &reas urbanas, onde a presenca
fisica da Igreja Catdlica Romana constituia um obstdculo para a obra protestante.
Possivelmente por essa razdo, o crescimento inicial dos batistas foi lento.

Embora no comeco tenham se dedicado a educacdo, os missionarios batistas logo se
convenceram de que sua expansdo deveria se dar ndo atraves do ensino regular, mas a partir
de campanhas de evangelizagdo (MENDONCA, 1990). Apostando num estilo imediato e
massivo de propaganda, através de uma linguagem simples e direta, os batistas acabaram
estabelecendo congregagfes por todo o territério nacional, tornando-se a maior Igreja de
origem missionaria.

A Igreja Episcopal estabeleceu-se de forma permanente no Brasil a partir de 1889,
através dos missionarios Lucien Kinsolving e James Morris. O Rio Grande do Sul foi o local

escolhido para o inicio da missdo. O crescimento dos episcopais no pais foi lento,

%8 Como observa a pesquisadora Clara Mafra (2001), o acesso a escrita foi um dos elementos que contribuiram
para atrair os trabalhadores urbanos para as Igrejas evangélicas. Em muitos casos as escolas dominicais se
transformavam em verdadeiras salas de aula, multiplicando, assim, os raros cursos de alfabetizacéo.
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provavelmente por causa do seu culto, muito semelhante ao da Igreja Catélica Romana®, o
que ndo lhes favorecia uma identidade imediata. Por outro lado, a Igreja Episcopal parece ter
atraido pessoas que, ndo satisfeitas com o catolicismo, também néo se identificavam com a
ética das demais Igrejas protestantes (MENDONGCA, 1990).

Conforme observa a pesquisadora Maria Lucia Hilsdorf Barbanti (1977, p. 145), ao
tratar do estabelecimento das escolas americanas de confissao protestante na provincia de S&o
Paulo, a aceitacdo ou rejeicdo do protestantismo missionario norte-americano por
determinados setores da sociedade brasileira se deu na medida em que ele era visto como
versao religiosa dos novos ideais liberais e democréaticos do seculo XIX. Isto é, a sociedade
brasileira aceitou ou combateu o “espirito moderno” subjacente ao protestantismo da mesma
forma como aceitou ou combateu a “modernidade” do liberalismo, do positivismo, do
cientificismo ou do republicanismo.

Para alguns segmentos sociais, 0 protestantismo aparecia como a negacao da sintese
Igreja Catolica Romana-Civilizacdo Ocidental, concretizada nas instituicdes vigentes no pais
nas Ultimas décadas do Império. Se, por um lado, a sociedade imperial, sacralizada pelo
catolicismo tridentino, era hierarquizada, elitista e aristocratica, enfatizando as estruturas e
ndo as pessoas, por outro, 0s valores protestantes propugnavam a liberdade humana,
combatiam a idéia de que as estruturas sdo sagradas, defendiam o sacerddcio universal de
todos os crentes — 0 que pressupde uma sociedade fraterna e democratica — e, finalmente,
enfatizavam que é através do trabalho e da disciplina que o ser humano adquire poder para
conquistar o mundo (ALVES, 1982). O protestantismo era olhado, portanto, como
estruturalmente diferente do catolicismo, como potencialmente capaz de vir a engrossar as
vanguardas politicas e culturais que, no século XIX, lutavam para romper o statu quo.

Além da acolhida que lhes dispensaram os liberais, 0s missionarios protestantes
puderam contar com o0 apoio dos macgons, cujas lojas funcionavam como centros de
fermentacdo e difusdo dos ideais republicanos e democraticos. Na qualidade de forga social e
de centro de difusdo desses ideais, a Maconaria contribuiu, conforme ressalta Mesquida
(1994, p. 22), para a implantacdo das missdes protestantes no Brasil®. Observa-se nos meios
protestantes da época um grande entusiasmo pela causa macgonica. Essa alianca entre

Maconaria e protestantismo, alias, era caracteristica das Igrejas reformadas norte-americanas.

% As Igrejas Episcopais se formaram sob dupla orientagdo: de um lado, o conversionismo individualista das
Igrejas norte-americanas e, de outro, o rigoroso ritualismo do Livro de Oracdo Comum dos anglicanos. Para
maiores detalhes, ver Mendonca (1990).

% para uma anlise minuciosa do tema, ver também Vieira (1978).
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No que diz respeito aos positivistas, embora eles tenham tido alguns
desentendimentos com os protestantes (BARBANTI, 1977), na pratica, os adeptos brasileiros
de Augusto Comte estabeleceram alguma relacdo com 0s missionarios norte-americanos, na
medida em que ndo se recusaram a participar das suas iniciativas no setor educacional.
Quanto aos espiritas kardecistas, conquanto devam ser mantidos os devidos distanciamentos
doutrinarios entre espiritismo e protestantismo®, os kardecistas aproximavam-se dos
missionarios protestantes em pelo menos dois pontos: ambos os grupos religiosos criticavam
o catolicismo, buscando estabelecer uma distingdo entre a vida e os ensinamentos de Jesus
Cristo e 0 que a Igreja romana fez deles (GIUMBELLI, 1997); como os protestantes, 0s
kardecistas também tinham afinidade com o ideéario liberal e democratico do Estado

republicano laico. Como observa Barbanti (1977):

[...] representantes destas novas correntes de pensamento vao aproximar-se das
Igrejas Reformadas, propagadas pelos pastores norte-americanos, e aliar-se a elas
na defesa dos principios da democracia, individualismo, igualdade de direitos,
liberdade de consciéncia e de crenca, que umas e outras acreditavam veicular, bem
como fazer frente comum ao regime monarquico e sua religido oficial.
Representantes da mentalidade cat6lico-conservadora, por outro lado, vao opor-se
vivamente a essas novas aspiracdes (BARBANTI, 1977, p. 146-147).

O estabelecimento das Igrejas protestantes de carater missionario no Brasil ndo se
deu, portanto, sem a oposicdo catdlica. Ndo apenas a Igreja Metodista, mas todas elas, com
maior ou menor intensidade, estiveram envolvidas em conflitos com a Igreja romana. No
pensamento catélico de entdo, o protestantismo, além de se constituir num dos “erros do
mundo moderno™® — assim como as demais doutrinas religiosas e filoséficas condenadas pelo
Syllabus® —, era considerado “heresia”, uma variante “errada” do cristianismo, visto ser o

causador do livre exame, fundamento de toda revolta e de toda contestacéo de autoridade.

61 Pode-se ressaltar pelo menos duas questdes basicas: no espiritismo existe a idéia de “espirito” como portador
de uma revelacgdo divina, enquanto no protestantismo ha total negacéo de intermediarios entre o crente e Deus; 0
espiritismo pressupde o universalismo irrestrito, enquanto nos meios protestantes existem discussdes em torno da
questdo da predestinacdo, conceito que interpde fronteiras entre a comunidade dos salvos e o restante da
humanidade (GIUMBELLI, 1997).

%2 Definidos na enciclica Quanta cura (DzH 2890-2896) e no compéndio Syllabus (DzH 2901-2980), ambos
promulgados pelo papa Pio 1X (1846-1878) em 1864.

% Trata-se de um compéndio dos principais erros apontados nas alocucdes consistoriais, enciclicas e outras
cartas apostdlicas de Pio IX. A condenacdo do protestantismo pelo Syllabus pode ser encontrada em DzH 2918
nos seguintes termos: “O protestantismo ndo € outra coisa que uma forma diferente da propria verdadeira
religido cristd, na qual, como na Igreja catolica, é possivel agradar a Deus”. Embora as proposic¢des do Syllabus
tenham sido criticadas ndo s por politicos e intelectuais em geral, mas também por clérigos influenciados pelo
iluminismo e pelo liberalismo, a importancia deste compéndio cresceu quando Pio IX obteve do Concilio
Vaticano | (1869-1870) a declaracdo da infalibilidade papal (DzH 3074), isto é, a centralizacdo institucional da
Igreja Universal no papado (BRUNEAU, 1974).



53

Em meio a diversidade religiosa e filoséfica do comeco da Republica, positivistas,
macons, espiritas e protestantes, todos considerados pelas autoridades eclesiasticas catdlicas
como “inimigos”, sofreram a oposicdo da Igreja Catolica Romana, que procurava alertar seus
fiéis a respeito dos perigos dessas doutrinas. Um desses alertas foi registrado no jornal
juizforano Lar Catholico nos seguintes termos:

Ao0s nossos diocesanos fazemos um veemente apelo, para que se mantenham firmes
na fé catolica, ndo assistam a pregacdes protestantes ou a sessdes espiritas, nunca
leiam livros, folhetos ou jornais de nenhuma dessas seitas; nunca procurem ou
aceitem remédios de curandeiros espiritas, e nunca mandem seus filhos a colégios
protestantes ou espiritas; nunca tomem parte em festas promovidas pela magonaria
ou qualquer outra seita e nunca auxiliem os inimigos da Igreja na construcdo de
seus templos e escolas (Lar Catholico, 11 de maio de 1924).

A postura de resisténcia adotada pelas autoridades catdlicas brasileiras no que diz
respeito as doutrinas emergentes no pais inseria-se no movimento mais amplo de reacdo da
Santa Sé ao mundo moderno®. Conforme observa o historiador Rodrigo Coppe Caldeira
(2005, p. 12), em diversos momentos de emergéncia da modernidade, a Igreja Catdlica
Romana sentiu-se ameacada. Primeiro com Lutero e suas novas perspectivas de vivéncia
religiosa; em seguida, com a filosofia cartesiana e seu apice no Iluminismo e, finalmente, com
a Revolugdo Francesa e sua consciéncia anticlerical. Para manter sua importancia no tecido
social que passava por profundas transformaces, a Igreja de Roma tomou varias medidas,
como anatemas e proscricdes das ideias que poderiam ameacé-la. Todavia, como ressalta o
autor, foi no século XIX que se delineou, mais claramente, uma tendéncia catélica fortemente
oposicionista as idéias modernas: o chamado ultramontanismo.

Uma vez que o ideario republicano laico trazia inovagdes percebidas pela Igreja de
Roma como “heresias modernas”, a implantacdo da Republica no Brasil gerou uma postura,
sendo de resisténcia, pelo menos de desconfianca por parte das autoridades eclesiasticas
catélicas. Embora no decorrer da Primeira Republica a hierarquia catdlica tenha feito esforcos
no sentido de adaptar-se as novas condic@es politicas e religiosas do pais, dando inicio ao que

Oscar de Figueiredo Lustosa (1991) chamou de “aprendizado de liberdade”, a separagéo entre

%4 Varios sdo os documentos oficiais através dos quais a Santa Sé se posicionou contra os valores do mundo
moderno que se consolidava. A titulo de exemplo, antes da promulgacdo da enciclica Quanta cura e do
compéndio Syllabus, o papa Gregorio XVI (1831-1846) havia promulgado a enciclica Mirari vos, de 1832,
condenando o liberalismo, o indiferentismo religioso e o racionalismo (DzH 2730-2732). Em 1907 Pio X (1903-
1914) condenou o modernismo através da enciclica Pascendi dominici gregis (DzH 3475-3500). E
especialmente durante o papado de Ledo XIII (1878-1903), com a enciclica Rerum novarum, de 1891 (DzH
3265-3271), que a Igreja de Roma da sinais de abertura aos valores modernos. Nesta enciclica a Igreja romana
comecou a formular uma doutrina social mais progressista, sinalizando a aceitacdo tardia do mundo moderno,
apos seu combate aberto contra a modernizacdo durante a maior parte do século XIX (MAINWARING, 2004).
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Igreja e Estado e o fim do regime de padroado provocaram uma série de reagdes no

episcopado brasileiro.

2.2 A Igreja Catolica Romana e o Regime Republicano

O catolicismo, implantado no Brasil pelos colonizadores portugueses como religido
oficial do Estado, manteve esse estatuto até a proclamacdo da Republica. No alvorecer do
novo regime, quando o pais passava por uma serie de transformacdes de carater econémico,
politico e social, a antiga classe senhorial gerada pela colonizacdo portuguesa cedia a sua
posicdo de grupo dominante a nova burguesia agraria (BASBAUM, 1986). A Igreja Catdlica
Romana, tradicionalmente ligada a classe senhorial, tendo perdido progressivamente parte dos
seus privilégios politicos e sociais, atravessava uma crise. Sua influéncia na sociedade havia
diminuido significativamente.

Nesse contexto, a Santa Sé, através da politica de romanizacao, cujo objetivo era
uniformizar o catolicismo a um modelo europeu universalista, tentou trazer a Igreja romana
no Brasil para seu controle, por meio de um processo conduzido pelas autoridades
eclesiasticas brasileiras. Esse processo se deu a partir de um duplo movimento: por um lado,
os bispos procuraram reforcar seus lagcos com a Santa Sé, trazendo para o pais varias
congregacgdes religiosas européias para assumirem escolas, hospitais, seminérios e
paréquias®; por outro, o episcopado buscou adaptar o catolicismo tradicional praticado pelo
povo brasileiro ao modelo romano (OLIVEIRA, 1985)%.

Com a proclamacao da Republica e a subseqliente separacao entre Igreja e Estado, a
hierarquia catdlica, apesar de livre das imposi¢des governamentais para adequar a lgreja
Catdlica no Brasil as diretrizes estabelecidas pela Santa Sé, precisou negociar com o Estado
republicano a ampliacdo da sua esfera de influéncia na sociedade. Essa politica de negociacéo,
gue marcou as relacbes das autoridades eclesiasticas catdlicas brasileiras com os estadistas
republicanos no decorrer da Primeira Republica, embora tenha rendido bons frutos a Igreja

romana, exigiu muitos esforcos por parte da hierarquia catdlica.

% José Oscar Beozzo (1977) oferece uma longa lista das congregacdes religiosas européias que ajudaram a
conduzir a romanizacdo do catolicismo no Brasil. Dentre elas o autor destaca atuacdo dos redentoristas,
franciscanos, capuchinhos e verbitas no ambito da reforma dos seminarios dos padres seculares e dos santuarios
populares.

% Cabe observar que o processo de romanizacao do catolicismo brasileiro ja havia se iniciado durante o Segundo
Império, com o movimento dos “bispos reformadores”, cujo principal incentivador foi Dom Antonio Ferreira de
Vigoso, entdo bispo de Mariana. Entretanto, segundo Pedro Assis Ribeiro de Oliveira (1985, p. 284), seu alcance
ainda era reduzido e sua influéncia limitava-se ao corpo clerical, sem atingir a grande massa de fiéis. E ap6s a
separacgdo entre Igreja e Estado que o processo de romanizacao atinge um desenvolvimento mais amplo.
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Quando o decreto n° 119-A do Governo Provisorio foi promulgado, os representantes
da Igreja Catdlica Romana no Brasil reagiram com um sentimento misto de alivio e apreensdo
(HERMANN, 2003). Isto porque se, por um lado, o artigo 4° libertava a Igreja romana do
padroado, por outro, o decreto introduzia propostas que limitavam a sua esfera de atuacdo. Em
19 de margo de 1890 o episcopado manifestou esse duplo sentimento na primeira Pastoral
Coletiva da Republica, na qual alguns aspectos da nova legislacdo sdo aprovados de modo
discreto, enguanto outros sdo claramente condenados.

Na referida pastoral, cujo principal redator foi Dom Antonio de Macedo Costa, 0s
bispos reconhecem em tom de alivio que a Republica “assegura a Igreja Catélica no Brasil
certa soma de liberdades como ela nunca logrou no tempo da monarquia” (apud
RODRIGUES, 1981, p. 39). Todavia, eles também afirmam: “Em nome da ordem social, em
nome da paz publica, em nome da concérdia dos cidaddos, em nome dos direitos da
consciéncia, repelimos os catdlicos a separacao da Igreja do Estado; exigimos a unido entre os
dois poderes” (apud RODRIGUES, 1981, p. 24).

Para o historiador Thomas Bruneau (1974), a postura apreensiva e aparentemente
contraditoria do episcopado, no que se refere a separagdo entre Igreja e Estado, tem uma

explicacdo “simples”:

A influéncia da Igreja tinha sido sempre definida através do poder do Estado e as
estruturas do Estado eram usadas para crid-la e exercé-la. Sem esse apoio ndo havia
influéncia. De modo que, embora gquerendo mais independéncia do governo, os
bispos ainda acreditavam na necessidade do apoio do Estado, e isso significava
uma forma de oficializacdo. Provavelmente a sua percepc¢édo de outras alternativas
estava inibida pelo fato de terem sido excluidos, contra a vontade, do dominio
publico (BRUNEAU, 1974, p. 67).

Porém, na avaliacdo do historiador Riolando Azzi (1976, p. 61), a explicacdo para a
postura dos bispos ndo é tdo “simples” quanto afirma Bruneau, pois 0 que estava em jogo nao
era apenas um problema de influéncia politica — que pouco existira durante o Império — mas
também uma questdo de fidelidade doutrindria, uma vez que o Syllabus condenava
explicitamente a separacdo entre o poder politico e o poder religioso®. Segundo o autor,
mesmo reconhecendo os limites de atuacdo do catolicismo durante o regime monarquico, 0s
bispos tinham consciéncia de que o antigo regime estava de acordo com 0s principios

doutrinarios da Igreja de Roma, ao passo que a nova situacdo contradizia esses principios.

7 A condenacdo da separacdo entre Igreja e Estado pelo Syllabus pode ser encontrada em DzH 2954 nos
seguintes termos: “A Igreja deve ser separada do Estado e o Estado da Igreja”.
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A problematizacdo apontada por Azzi (1976) em torno das relacGes entre Igreja e
Estado no Brasil indica a complexidade desse quadro, que pode ser pensado nos termos de um
“processo de regulacdo”. Tal abordagem remete a uma compreensao da religido ndo enquanto
algo dado a priori, mas construido; enquanto um processo situado num lugar e tempo
especificos, distanciando-se, assim, de abordagens assentadas numa perspectiva essencialista
ou descontextualizada da religido. O que quero dizer é que considero importante observar, no
contexto da Primeira RepuUblica, de que forma as religides foram reconhecidas e legitimadas
enquanto tais ou, dito de outro modo, em torno de quais critérios se processou esse
reconhecimento?

Em trabalho minucioso, Giumbelli (2002) procura mostrar as controvérsias em torno
do processo de regulacdo do religioso nos anos iniciais da Republica, as quais se estenderam
nos anos subsequentes & regulacdo juridica da liberdade religiosa no Brasil. Gostaria de
destacar aqui duas dimensdes desse amplo debate analisado pelo autor: em primeiro lugar, as
disputas que envolveram o reconhecimento das religides mobilizaram uma variedade de
segmentos da sociedade da época, transcendendo os limites dos seus oponentes religiosos; em
segundo lugar, a Igreja Catolica Romana ocupou lugar central nesse debate, que versava
muito mais sobre a regulacdo da sua liberdade do que da liberdade das religides em geral,
visto que, naquele momento, elas eram reconhecidas de direito, mas ndo de fato
(GIUMBELLLI, 2002).

De todo modo, as preocupacdes do episcopado brasileiro face a Constituicdo a ser
instituida no Brasil explicavam-se, em parte, pela atuacdo na capital da Republica de um
grupo de positivistas®, cuja influéncia era consideravel, e pela difusdo das suas idéias junto a
intelectualidade da época. Ndo obstante a influéncia do positivismo fosse real, ela aparecia
aumentada aos olhos dos representantes da Igreja romana, que em geral lhe atribuiam todo
tipo de manobras anticlericais. Na avaliacdo dos historiadores Sérgio Lobo de Moura e José
Maria Gouvéa de Almeida (1990), mais profunda na realidade era a influéncia de uma
vertente anticlerical do liberalismo® da época. Livres pensadores como Rui Barbosa teriam
desempenhado, no come¢o da Republica, papel muito mais relevante que o dos positivistas,
pelo menos no que se refere a elaboracdo das novas institui¢des politicas.

Com efeito, o projeto da nova Constituicdo, tornado publico pelo Governo Provisorio

em 22 de junho de 1890, justificava em varios itens as apreensdes do episcopado: sujeicdo dos

%8 Benjamin Constant e Demétrio Ribeiro, por exemplo, eram membros do Governo Provisério.

% Embora o termo “liberalismo” cubra um sem-niimero de conceitos, em geral significa uma crenca difusa no
valor do individuo e a convicgdo de que a base de todo o progresso é a liberdade individual (VAINFAS, 2002).
Para maiores detalhes, ver Silva (2005).
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bens da Igreja romana a lei de “mdo morta”; reconhecimento e obrigatoriedade do
casamento civil; laicizacdo do ensino publico; secularizacdo dos cemitérios; proibicdo de
subvencdes oficiais a qualquer culto religioso; impedimento para a abertura de novas
comunidades religiosas — especialmente a Companhia de Jesus —; inelegibilidade para o
Congresso de clérigos e religiosos de qualquer confissao (MOURA e ALMEIDA, 1990).

Com a divulgacdo do projeto constitucional, o episcopado voltou a protestar contra
os artigos considerados ofensivos aos direitos da Igreja romana, através de uma Reclamacao
ao marechal Deodoro, de autoria de Dom Macedo Costa, recém-nomeado arcebispo da Bahia
e primaz do Brasil. O protesto do episcopado procurava refutar tais artigos por meio de uma
teoria teoldgico-politica segundo a qual o Estado ndo poderia progredir sem a protecdo da
religido (HERMANN, 2003). O documento, fruto de uma reunido realizada em agosto de
1890, termina com a promessa dos bispos de lutar legalmente pelos interesses da Igreja
Catdlica Romana. Em 6 de novembro de 1891 o episcopado publicou novo protesto, sob a
forma de um Memorial dirigido a Assembléia Constituinte. Em 12 de janeiro do mesmo ano,
as vésperas da votacdo final da primeira Constituicdo republicana do Brasil, Dom Macedo
Costa apelou pessoalmente para que os membros da Assembléia eliminassem as clausulas
ofensivas a liberdade da Igreja romana (LUSTOSA, 1991).

Os esforcos de Dom Macedo Costa para a manutencdo do poder e da autonomia
institucional da Igreja Catdlica no Brasil ndo se limitaram a redacdo de protestos oficiais. Ele
estabeleceu contatos através de encontros pessoais e troca de correspondéncias com seu
antigo aluno Rui Barbosa, ministro da Fazenda do Governo Provisorio, a fim de acertar uma
solucéo satisfatdria tanto para os interesses do Estado como para os da Igreja romana. Como
ressaltam Moura e Almeida (1990): “se a Igreja tinha interesse em evitar medidas mais
radicais, mesmo o tradutor e prefaciador de O Papa e o Concilio devia perceber, por outro
lado, que era temerario desconhecer, num pais como o Brasil, o prestigio popular e a forca
politica da Igreja Catdlica” (MOURA e ALMEIDA, 1990, p. 327).

A Constituicdo da Republica, finalmente aprovada em 24 de fevereiro de 1891,
apesar de ter promulgado leis que revelavam certa desconsideragdo para com a religido e a
Igreja romana, acabou fazendo algumas concessdes ao episcopado brasileiro: os bens das
corporac0es catolicas foram poupados; as ordens e congregac6es foram admitidas sem reserva
alguma. Algumas medidas foram posteriormente reinterpretadas num sentido acomodaticio,

favoravel aos interesses catélicos; desse modo, foi possivel a Igreja Catélica Romana receber

" A lei de “mao-morta” era um dispositivo legal pelo qual o patriménio das corporacdes religiosas, uma vez
desaparecidas, era automaticamente incorporado ao Estado.
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subvencdes da administracdo publica, a titulo de ajuda para obras de beneficéncia (MOURA e
ALMEIDA, 1990). Ndo obstante as concessdes feitas pelo governo republicano, a Igreja
Catolica no Brasil estava oficialmente excluida do dominio pablico, ndo podendo mais contar
com o apoio do Estado para sua influéncia religiosa.

Que motivos teriam levado os politicos republicanos a afastarem tdo radicalmente o
catolicismo da sua posicdo previa de religido oficial? Na avaliagdo de Bruneau (1974, p. 66),
havia pelo menos trés razdes para essa atitude. Primeiro, o golpe que destituiu Dom Pedro Il e
iniciou a Republica substituiu o regime anterior. A Igreja Catdlica Romana, sendo parte
integral do regime monarquico e, na pratica, um departamento do governo imperial, deveria
ser deposta juntamente com ele.

Além disso, a Igreja romana ndo possuia poder politico suficiente junto aos novos
lideres governamentais, tanto no nivel ideol6gico como no organizacional. Ideologicamente a
Igreja romana ndo despertava interesse nos novos lideres, cuja maioria era influenciada pelas
diversas formulacGes ideologicas entdo correntes no Brasil, em especial, o liberalismo e
positivismo. Em termos organizacionais, a lgreja romana ndo possuia representacdo
significativa no novo governo. Finalmente, embora no passado o governo tenha oficializado o
catolicismo para manter sua legitimidade perante o povo brasileiro, os politicos republicanos
julgavam ndo precisar da legitimidade da religido. Nas palavras de Bruneau, “os estadistas
pareciam se desviar do caminho para alienar a Igreja e transformar em lei a sua falta de
interesse pela religido da vasta maioria” (BRUNEAU, 1974, p. 66).

No processo de negociacdo entre a hierarquia catdlica brasileira e o Estado
republicano laico, o peso da Santa Sé foi consideravel. Consciente dos problemas que
envolviam a Igreja Catdlica no Brasil, a Santa Sé tomou algumas medidas que sugerem que a
politica de negociacdo efetuada pelo episcopado brasileiro era admitida, sendo patrocinada
por Roma: o reconhecimento diploméatico do regime republicano pelo Vaticano em 1890; a
elevacdo de sua representacdo diplomatica no Rio de Janeiro a categoria de nunciatura em
1901; a criacdo do primeiro cardinalato brasileiro em 1905, na pessoa do arcebispo do Rio de
Janeiro, Dom Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcante. Essas medidas, além de
sinalizarem a boa vontade da Santa Sé para com 0 novo regime, demonstram 0 seu
consentimento a politica de negociacédo levada a efeito pelo episcopado brasileiro (MOURA e
ALMEIDA, 1990).

Esse processo de negociagdo entre 0s bispos brasileiros e o Estado nos anos iniciais
da Republica acabou contribuindo para o fortalecimento institucional da Igreja Catdlica no

Brasil. O éxito da atuacdo do episcopado pode ser medido pelos seguintes dados: em 1889 o
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Brasil constituia apenas uma provincia eclesiastica, com 1 arquidiocese e 11 dioceses. Em
1930 havia 16 arquidioceses, 50 dioceses e 20 prelazias ou prefeituras apostolicas
(HERMANN, 2003). O contingente de padres também aumentou, sobretudo pelo
estabelecimento dos religiosos estrangeiros. No comeco da Republica o Brasil contava com
um total de aproximadamente 700 padres™. Em 1946 havia 6.383 padres: 2.964 seculares e
3.419 membros de ordens; dois tercos destes ultimos eram de origem estrangeira. O numero
de seminarios também cresceu: em 1890 havia 9 seminarios maiores e 11 menores e em 1927,
15 seminarios maiores e aproximadamente 30 menores (BRUNEAU, 1974).

Tal processo de negociacao estava estreitamente vinculado a politica de romanizacao
estabelecida pela Santa Sé. Incentivados por Roma, os bispos brasileiros passaram a organizar
suas dioceses segundo o modelo preconizado pelo Concilio de Trento (1545-1563). O tedlogo
Jodo Batista Lib&nio (1983) analisa a construgcdo da identidade catolica pelo Concilio de
Trento a partir de trés pilares: a criagdo de um novo imaginario social religioso, 0

enguadramento do clero e o0 enquadramento dos fiéis. Segundo o autor:

Esse imaginario social religioso compreende verdades dogmaticas, ensinamentos
morais, comportamentos praticos em relacdo ao universo da piedade, da liturgia,
dos sacramentos e repletos de atitudes decorrentes de uma disciplina e organizagéo
eclesiastica. O imaginéario social religioso é o suporte mais importante da
identidade tridentina. Pois ele ocupa o interior das consciéncias e do inconsciente
dos individuos e da coletividade catdlica. Sustenta por dentro a identidade. Da-lhes
consisténcia, validade, forca. E motivacdo de agdo, de compromissos. Criador e
criado por esse imaginario — envolvidos, portanto, pelo circulo da criagdo — estdo
dois outros pilares da identidade tridentina: o clero e os fiéis (LIBANIO, 1983, p.
75-76).

Ainda segundo Libanio (1983), a originalidade do Concilio de Trento manifestou-se
também na preparacdo de um novo clero, mais bem formado intelectual, moral e
espiritualmente, assumindo seriamente o celibato. O enquadramento dos fiéis, representando o
outro lado da moeda, deveria ser feito a partir das missGes e das paréquias, com as exigéncias
de preceito pascal anual, dominical e do ensino da catequese.

Como incentivadora da romanizacdo do catolicismo no Brasil, a Santa Sé, além de
fornecer o modelo a ser seguido pelos bispos, ofereceu também 0s meios para tornar esse
modelo efetivo, a saber, os agentes religiosos (OLIVEIRA, 1985). Seguindo, entdo, 0 modelo
tridentino, o episcopado brasileiro direcionou seus esforcos para trés setores principais:

formagcdo de um novo clero, através fundacdo e manutencdo de seminarios; criacdo e

™ No mesmo periodo, nos Estados Unidos, que possui uma populacdo catélica muito menor que a do Brasil,
havia aproximadamente 8.000 padres (BRUNEAU, 1974).



60

organizacdo das paréquias, com a colaboracédo de religiosos europeus; atuacao direta junto aos
fiéis, formando novas liderancas entre o laicato dentro das associa¢des religiosas mantidas sob
o poder clerical (AZZI, 2000).

Ao processo de romanizacdo correspondeu, portanto, um processo de
“clericalizacdo” do catolicismo brasileiro; serdo os bispos, padres e, acima de tudo, as
congregacdes religiosas estrangeiras os veiculos principais de romanizacdo. Enquanto boa
parte do episcopado latino-americano passou a ser formado nos padrdes ultramontanos do
Colégio Pio Latino-Americano, fundado em Roma em 1854, os seminarios brasileiros dos
padres seculares e a organizacdo das paroquias foram sucessivamente confiados as novas
congregacdes européias. Porém, parece ter sido mais facil iniciar a europeizacdo das
pardquias e dos seminarios do que obter os mesmos resultados junto ao laicato. Assim sendo,
os esfor¢os dos agentes romanizadores se direcionaram contra a autonomia do catolicismo
leigo, quando serdo paulatinamente suprimidas as suas bases organizacionais (TEIXEIRA,
1988), a saber, as irmandades, os santuarios e as capelas.

Na medida em que refletiam o tradicional catolicismo luso-brasileiro e, em alguns
lugares, recebiam a influéncia da Macgonaria e do pensamento liberal, nos centros urbanos as
irmandades representavam verdadeiros obstaculos aos propdésitos dos bispos ultramontanos.
Por isso, uma das estratégias utilizadas pelos agentes romanizadores para estabelecer a
reforma do catolicismo brasileiro foi 0 desmantelamento das antigas irmandades e confrarias
e sua substituicdo por novas organizagdes leigas controladas diretamente pela hierarquia
eclesiastica. Além disso, houve uma substituicdo das devocBes tradicionais por novas
devocgdes trazidas pelas congregaces religiosas estrangeiras. No ambito rural, os santuarios
populares foram confiados as congregacdes religiosas e as peregrinacBes foram inibidas.
Quanto as capelas isoladas no interior, estas foram entregues a administragdo paroquial. Para
o tedlogo José Oscar Beozzo (1977), € provavel que os bispos

[...] identificassem nestas “capelinhas de beira de estrada” uma ameaga muito mais
forte do que nas irmandades, pois ai 0 seu controle era menor. Eles ndo propdem
“oficialmente” medidas contra as irmandades tdo drasticas quanto as que sdo
dirigidas contra as capelinhas. Em relacdo as irmandades e santudrios a questdo

72 0 termo “ultramontano” foi utilizado no século X! para fazer referéncia aos cristéos que defendiam o ponto de
vista dos papas e buscavam a lideranca de Roma (“do outro lado da montanha”) (VIEIRA, 1978). Ja& a partir do
século XIX, o termo serviu para descrever uma série de conceitos e atitudes do lado conservador da Igreja
Catdlica Romana e sua rea¢do aos avancos de uma sociedade cada vez mais secularizada a partir da Revolugédo
Francesa. Na avaliacdo de Luiz Roberto Benedetti (1983, p. 167) o modelo ultramontano é profundamente
integrista: “caracteriza-se pela consciéncia de possuir o monopélio da verdade; por seu radical autoritarismo, que
brota desta consciéncia; pela intransigente defesa da tradicdo e do puritanismo moral; pela visdo conspirativa da
Historia, segundo a qual todos os males provém da macgonaria”.
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coloca-se em termos de “purifica-los” e “reforma-los”. Em relacdo as capelinhas,
eles determinam aos parocos que sejam “fechadas a todo e qualquer servigo
religioso”. Tentam matar pela raiz o lugar da religido do povo, com suas festas,
tercos, rezas e ladainhas (BEOZZO, 1977, p. 756).

O unico espaco de devogédo popular que parece ndo ter sido desarticulado pela acéo
romanizadora dos bispos foram os oratérios domésticos. Uma vez perdida a sua dimensao
publica, sob o controle clerical, o catolicismo do povo brasileiro acabou confinando-se na
pratica doméstica (OLIVEIRA, 1985). Com o processo de romanizacdo no Brasil, o
catolicismo tradicional, luso-brasileiro, mestico e leigo foi sendo paulatinamente alinhado a
um novo catolicismo, europeizante, branco, romanizante e clerical.

No decorrer da Primeira Republica, concomitante aos esforgos do episcopado
brasileiro tanto no sentido de adequar o catolicismo aos padrdes da romanizagdo como de
obter do Estado os meios legais para a ampliacdo da esfera de influéncia da Igreja romana, as
malhas da rede politica envolviam grupos de catolicos numa forte militdncia. No comeco da
Republica, os catolicos estavam divididos, grosso modo, em duas correntes: os conservadores
e os republicanos. A corrente conservadora vinculavam-se os escritores Eduardo Prado e
Carlos de Laet, entre outros representantes do tradicionalismo ou de um certo “reacionarismo”
catélico (VILACA, 2006). Os conservadores questionavam a prépria legitimidade do regime
republicano, enfatizando a sua fragilidade politica, as caréncias econémicas e, acima de tudo,
0 “ateismo social” dos textos legais (LUSTOSA, 1991). Seu grande propdsito, portanto, era
restabelecer a Monarquia no Brasil.

A outra corrente de catolicos envolvia republicanos de varios tipos: jacobinos,
moderados e “adeptos de ultima hora”. De um modo geral os republicanos moderados,
embora ndo questionassem a Republica como tal, a desejavam num nivel de funcionamento
mais equilibrado, inclusive no terreno religioso. Sua estratégia de luta politica se desenvolvia

em varias frentes:

Primeiramente, convencer o povo em geral de que a implantacdo do governo
republicano era irreversivel; segundo, reivindicar das autoridades o respeito aos
direitos e a liberdade dos catdlicos e da comunidade eclesial; terceiro, com esse fim
desenvolver a mobilizacdo dos catolicos em resposta as campanhas anticlericais,
liberais, macOnicas e positivistas, sempre na estocada (LUSTOSA, 1991, p. 25).

E nesse esquema dos catdlicos moderados com relacdo & Republica que se pode
compreender a atuagdo do padre redentorista Julio Maria. Sua pregacdo, simultaneamente de
militncia e abertura, apontava os caminhos de uma situacdo politica na qual o Estado
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brasileiro respeitasse os direitos sociais dos catdlicos. Sendo mais um pregador do que
propriamente um pensador ou um “homem da cultura”, Julio Maria conseguiu exercer
influéncia sobre as camadas populares. Sua intuicdo fundamental foi, na avaliacdo de Antonio
Carlos Villaga (2006, p. 11), “a intuicdo da importancia do povo, a intui¢cdo da necessidade de
uma unido efetiva entre a Igreja e o povo”. Para esse autor, o padre Jalio Maria foi o primeiro
catélico a desligar decididamente o Altar do Trono e a pregar a popularizacdo da Igreja
Catdlica Romana.

Passados os primeiros anos de experiéncia republicana, os grupos de catolicos
conservadores esfriaram em seu entusiasmo pro-restauracdo da Monarquia. A propria
hierarquia catdlica, embora longe de abrir mao da sua posicdo fundamental, isto é, a Igreja
Catolica Romana deveria ter um lugar especial e exercer um papel importante na conducao da
sociedade, ja manifestava seu empenho estratégico em estabelecer um maior entrosamento
com o governo republicano. Sinais praticos da aproximacao entre a Igreja romana e o Estado
foram dados, por exemplo, por ocasido da Primeira Guerra Mundial, quando o governo
reconheceu publicamente a contribuicdo dada pelos bispos e parocos no sentido de despertar o
patriotismo dos seus fiéis em vista de uma participagdo mais atuante, se necessario, nas
frentes de batalha (LUSTOSA, 1991). Ao ser consultado sobre o regime de separagdo entre
Igreja e Estado pelo jornal carioca A Imprensa em 1913, o entdo arcebispo de Mariana, Dom

Silvério Gomes Pimenta, j& dava sinais dessa aproximacao:

O regime da separacao entre a Igreja e o Estado, como principio doutrinal, é um
erro, mas aplicado as nossas condicoes foi benéfico, porque, devido ao bom senso e
boa indole dos homens que nos tem governado, ndo degenerou nas aberracfes que
se podiam e se podem recear, se algum dia subirem a governar inimigos declarados
da religido (Boletim Eclesiastico da Diocese de Mariana, ano XIlI, n. 1, janeiro de
1913).

A explicacdo para o esfor¢o das autoridades eclesiasticas catolicas em estabelecer
uma maior aproximagdo com o governo republicano reside no fato de que a Igreja romana
desejava ser reconhecida publicamente como a instituicdo representante da maioria dos
brasileiros na sua crenca religiosa. A partir desse reconhecimento, viriam as estruturas do
Estado que permitiriam a expansdo da sua esfera de influéncia (BRUNEAU, 1974). Na

Pastoral Coletiva de 1890 os bispos explicitam esse desejo:

O fato ai esta: somos cerca de doze milhdes de brasileiros, e destes, segundo 0s
calculos sem davida exagerados dos nossos proprios adversarios, obra de
quinhentos mil, apenas, pensam livremente sobre religido ou pertencem a
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comunhdes religiosas dissidentes. Assim onze milhdes e quinhentos mil catdlicos
de um lado, quinhentos mil acat6licos de outro! Tal € a situag&o.

Mas onde esta entdo o poder decisivo das maiorias? Como? A maioria decide
soberanamente de tudo no mundo da politica; decide da constitui¢do e da forma do
governo nos Estados, decide das leis no parlamento, decide das sentencas nos
tribunais; por toda a parte a maioria é consultada; a maioria é respeitada; a maioria
é obedecida; tem, enfim, império incontestavel, € lei e lei soberana que a todos se
impde, a maioria. S6 quando se trata da religido e dos interesses sagrados que a ela
se prendem, é que vemos trocados os estilos; subvertido, calcado aos pés, ndo
levados em conta alguma o principio, tdo proclamado pelo liberalismo moderno, da
soberania do numero, do poder incontrastavel das maiorias (apud RODRIGUES,
1981, p. 27).

Reivindicando-se, entdo, como representante da religido da maioria dos brasileiros, a
Igreja Catdlica no Brasil conseguiu articular, nas primeiras décadas do século XX, um
“arranjo” com o Estado republicano. Nesse “arranjo”, o ativismo de Sebastido Leme de
Silveira e Cintra, reunindo multiddes™ e mostrando ao governo a forca da Igreja romana e a
necessidade de toma-la em consideragio na nova ordem politica, foi crucial
(SCHWARTZMAN, 1986).

Como arcebispo de Olinda e Recife entre 1916 e 1921, coadjutor no Rio de Janeiro
entre 1921 e 1930 e cardeal arcebispo do Rio atée 1942, Dom Leme foi uma figura decisiva
para a orientacdo e mobilizacdo da Igreja romana no Brasil. Suas idéias foram lancadas na
Carta Pastoral de 1916™ dirigida ao povo de Olinda e Recife, na qual atribuia a debilidade da
influéncia da Igreja Catdlica Romana, entre outras coisas™, a falta de educacdo religiosa do
povo. Paradoxalmente, a Igreja que representava a religido da maioria dos brasileiros tinha
pouco impacto sobre muitas pessoas, especialmente sobre as elites liberais. Para Dom Leme, a
solucéo para essa situacao paradoxal seria pressionar o governo para colocar a Igreja romana
na posicdo que lhe cabia por direito nos negdcios publicos e, a partir dai, promover sua
influéncia na sociedade.

Na avaliacdo de Bruneau (1974), o fato de Dom Leme ter usado meios politicos para
tentar reconciliar a Igreja romana com o Estado € tdo significativo quanto o retorno do modelo

de influéncia da cristandade, isto é, uma sociedade moldada segundo os padrbes morais e

™ Como, por exemplo, na inauguragdo da estatua do Cristo Redentor, no Rio de Janeiro, e na ceriménia de
consagracao do Brasil a Nossa Senhora Aparecida, ambos em 1931.

" Este ano é tido como marco para o estabelecimento de um novo modelo de Igreja romana no Brasil, 0 modelo
da neocristandade, que atingiu o seu apogeu entre 1930 e 1945. Sob este novo modelo, a Igreja romana
permaneceu conservadora, opondo-se & secularizacdo e as outras religides e pregando a hierarquia e a ordem
(MAINWARING, 2004).

> Na Pastoral de 1916, Dom Sebastido Leme chama atencéo para vérias questdes, como a fragilidade da Igreja
institucional, a falta de padres, as deficiéncias das praticas populares, a auséncia de uma intelectualidade
catdlica, a limitada influéncia politica da Igreja e sua péssima situacéo financeira (MAINWARING, 2004).
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culturais do catolicismo. A principal missdo da Igreja Catélica no Brasil no periodo da
neocristandade™ era a de cristianizar a sociedade, conquistando maiores espacos dentro das
principais institui¢cbes e impregnando todas as organizagdes sociais e praticas pessoais de um
“espirito catolico” (MAINWARING, 2004). Nas palavras de Caldeira (2005), “os interesses
caracteristicos da Igreja na neocristandade pautavam-se especialmente pela influéncia catélica
no sistema educacional, na moralidade catdlica, no antiprotestantismo e no anticomunismo”
(CALDEIRA, 2005, p. 53). Assim, “ganhar catélicos” e combater as outras religifes
tornaram-se desafios de consideravel importancia.

Durante o periodo da neocristandade, a Igreja romana conseguiu conquistar o laicato
da classe média. Uma das mais influentes geracdes de lideres leigos catolicos emergiu em
torno do Centro Dom Vital, criado em 1922” por Jackson de Figueiredo, e conduzido
posteriormente por Alceu Amoroso Lima (1973). Esse instituto tornou-se o centro de
irradiacdo de idéias e de mobilizacdo politica da intelectualidade catolica. Diversos
movimentos leigos surgiram nesse periodo, como, por exemplo, a Alianca Feminina (1919), a
Congregacdo Mariana (1924), os Circulos Operarios (1930), a Juventude Universitaria
Catdlica (1930) e a Agdo Catdlica Brasileira (1935). Esses movimentos contribuiram para
afirmar uma presenga mais forte do catolicismo nas institui¢des e no Estado.

Se nos anos iniciais da Republica a Igreja Catdlica no Brasil foi marcada pelo carater
“defensivo”, concentrando seus esforcos no sentido do seu desenvolvimento institucional e
dedicando-se menos a tarefa de influenciar as elites governantes, na neocristandade a nota
predominante da instituicdo catolica é o carater “ofensivo”, quando os lideres catolicos
passaram a se envolver cada vez mais na politica, buscando uma alianga com o Estado
através da qual pudessem influenciar a sociedade. O Estado, percebendo a importancia da
sangdo religiosa, aproveitou a oportunidade de negociar alguns privilégios com a Igreja
romana. Ndo obstante as autoridades catdlicas tenham apoiado os governos de Epitacio
Pessoa (1918-1922) e de Artur Bernardes (1922-1926), pode-se dizer que as relacdes de

proximidade com Getulio Vargas assumiram um carater excepcional. Com efeito, havia uma

"® E importante observar que as autoridades catdlicas no periodo da neocristandade ndo desejavam reeditar a
cristandade medieval. O que se pretendia era desenvolver uma forma de relacdo mais “harmdnica” entre Igreja e
Estado; uma colaboracéo que respeitasse a “nitida distin¢éo entre a esfera espiritual e a temporal” (AZZI, 1994,
p. 32).

" Cabe lembrar que o ano de 1922 foi marcado pela Semana de Arte Moderna e o surgimento do movimento
modernista, que iria transformar a literatura nacional; pela fundacdo do Partido Comunista; pela eclosdo do
tenentismo, movimento que traduzia a insatisfagdo de expressivos setores do exército diante da pratica politica
nacional.

"8 Uma das expressdes de maior destaque na neocristandade foi a Liga Eleitoral Catélica (LEC), criada por Dom
Leme em 1932 com o objetivo de dar orientacdo aos catélicos sobre como votar. Por meio da LEC, os catélicos
eram estimulados a promover candidatos cujas posicGes eram favoraveis aos interesses catolicos.
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afinidade politica entre a posicdo da Igreja romana e a orientacdo de Getdlio Vargas,
sobretudo no que se refere a énfase atribuida a ordem, ao patriotismo, ao nacionalismo e ao
anticomunismo.

Sendo amigo pessoal de Getdlio, Dom Sebastido Leme buscou constantemente
influenciar nas decisbes das causas politicas. Sua estratégia funcionou e a Igreja Catdlica
Romana voltou ao dominio publico numa base privilegiada. Por meio de um pacto que
terminou por se consumar em 1934 (SCHWARTZMAN, 1986), a hierarquia catolica
conseguiu arrancar do Estado republicano importantes concessdes, como o reconhecimento de
efeitos civis para casamentos religiosos e a proibicdo do divércio; o ensino religioso nas
escolas publicas; o financiamento pelo Estado de colégios da Igreja romana, seminarios e
hospitais catdlicos para fins de “utilidade publica”. Dessa forma, como observou Camurca
(2000, p. 94-95), a Igreja Catdlica recuperou a sua posi¢do de influéncia em aparatos
formadores de “consenso social” para a manutencdo de sua hegemonia ideoldgica na

sociedade brasileira: a familia, a educacéo e as obras sociais.

2.3 A Expansao da Igreja Metodista Episcopal do Sul

Presente oficialmente no Brasil desde 1876, a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos
Estados Unidos experimentou um considerdvel crescimento a partir da implantacéo do regime
republicano. Se, por um lado, o decreto n® 119-A do Governo Provisorio gerou um clima de
desconfianga nos meios eclesiasticos catolicos, por outro, a liberdade religiosa garantida pelo
referido decreto™ evidentemente foi saudada pelos metodistas e pelas demais confissdes
religiosas emergentes no pais. Livres das restricdes impostas pela Constituicdo de 1824, as
missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul passaram a direcionar todos
os seus esforgos no sentido de expandir suas atividades nas principais cidades do Sudeste
brasileiro.

Para que seus objetivos pudessem ser alcancados, o apoio da Igreja-Mae, isto €, a
Igreja Metodista norte-americana a qual estavam vinculados, era fundamental. Assim sendo,
logo apos a proclamacdo da Republica, os lideres metodistas enviaram aos Estados Unidos

um pedido de auxilio, tanto de pessoal para a obra missionaria quanto de dinheiro para a

™ 0O artigo 2° do decreto n° 119-A afirma o seguinte: “A todas as confissées religiosas pertence por igual a
faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas nos atos particulares
ou publico que interessem o exercicio deste decreto”. Segundo o artigo 3° : “A liberdade aqui instituida abrange
ndo sé os individuos nos atos individuais, sendo também as igrejas, associacdes e institutos em que se acharem
agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e viverem coletivamente, segundo o seu credo e
sua disciplina, sem intervencdo do poder politico” (apud GIUMBELLLI, 2002, p. 454).
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aquisicdo de novas propriedades (SALVADOR, 1982). Cabe observar que até entdo a missao
brasileira da Igreja Metodista Episcopal do Sul ndo possuia personalidade juridica perante as
leis brasileiras para a aquisicdo de propriedades. Todavia, 0 artigo 5° do decreto n°® 119-A
reconhecia a personalidade juridica para a aquisicdo de bens a todas as Igrejas e confissdes
religiosas®.

Atendendo a uma solicitacdo anterior dos representantes da Igreja Metodista, em 1°
de dezembro de 1889 o Governo Provisorio aprovou os Estatutos da Associacdo da Igreja
Metodista Episcopal do Sul®, conforme citado pelo pesquisador Duncan Alexander Reily
(1984):

O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo Provisério
constituido pelo exército e armada, em nome da nacdo, atendendo ao que
requereram os membros da Associacdo da Igreja Metodista Episcopal do Sul, no
Brasil, resolve aprovar, para os efeitos civis, os Estatutos da mesma Associacao,
datados de 22 de julho dltimo, divididos em dezesseis artigos, escritos em oito
folhas, as quais vao rubricadas pelo diretor da Segunda Diretoria da Secretaria de
Estado dos Negdcios do Interior.

A Associacdo devera, nos casos e para os fins designados no decreto n° 1.225 de
agosto de 1884, solicitar licenca especial quanto aos bens que dora em diante
adquirir e a parte dos bens que, na forma do art. 15 dos Estatutos, tem de ficar
empregada no Brasil, se aplicard a alguma instituicdo de beneficéncia ou de ensino,
a juizo do Governo, no caso de se ndo organizar oportunamente a Associacao,
independente do que trata 0 mesmo artigo (apud REILY, 1984, p. 92).

Com o reconhecimento juridico necessario para a aquisicdo de propriedades, a
missao brasileira da Igreja Metodista Episcopal do Sul comegou a expandir suas atividades na
regido Sudeste. Na cidade de S&o Paulo, o objetivo era atingir os bairros; além da Liberdade,
os olhares se voltaram para a Luz e para o Braz. No interior paulista, as cidades inicialmente
privilegiadas foram Piracicaba, Ribeirdo Preto, Sdo Bernardo do Campo e Taubaté. Recursos
também foram investidos nas cidades do Rio de Janeiro e Petrépolis. Em Minas Gerais, além
de Juiz de Fora, 0os metodistas passaram a atuar em Ub4, Barbacena, Ouro Preto, entre outras

localidades.

8 0 artigo 5° do decreto n® 119-A estabelecia o seguinte: “A todas as Igrejas e confissdes religiosas se reconhece
a personalidade juridica para adquirirem os bens e os administrarem sob os limites postos pelas leis concernentes
a propriedade de médo-morta, mantendo cada uma o dominio de seus haveres atuais bem como dos seus edificios
de culto” (apud GIUMBELLLI, 2002, p. 454).

8 para representarem legalmente a Associacdo foram escolhidos os seguintes nomes: bispo J. C. Granbery, J. L.
Kennedy, John W. Tarboux, Hugh C. Tucker, James W. Wolling, Edmond A. Tilly, Michael Dickie, John S.
Mattison, John Mc P. Lander, James H. Harwell e Samuel D. Rambo (como procurador de John J. Ransom)
(SALVADOR, 1982). No artigo 1° dos Estatutos, esses representantes se comprometem em adquirir, manter e
administrar as suas casas de culto e instrucdo, as residéncias dos pastores, bem como hospitais e cemitérios tidos
€omo necessarios e Uteis a sociedade (REILY, 1984).
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O fato de o Sudeste ter sido a regido escolhida para a expansdo das atividades da
Igreja Metodista Episcopal do Sul no Brasil pode ser explicado pelo tipo de estratégia de
estabelecimento utilizada pelos missionarios norte-americanos, a saber, a conquista das elites
liberais presentes na regido, sensiveis aos ideais civilizadores da nacdo norte-americana.
Segundo o estudioso do metodismo Clory Trindade de Oliveira (1991, p. 26), havia naquele
momento uma dupla preocupacdo estratégica a orientar 0s planejamentos da missao
metodista. De um lado, a educacdo: o metodismo voltou-se, entdo, para a “cultura de escolas”,
localizadas em importantes centros urbanos, sempre privilegiando as camadas médias e altas
da populacdo. De outro, a abertura de igrejas nas cidades de maior progresso, capitais ou
cidades-chave da regido Sudeste, a mais desenvolvida do pais.

Ainda segundo o autor, a estrutura organizacional e administrativa montada pelos
missionarios era uma réplica do modelo norte-americano, incluindo o culto, a escola
dominical, os grupos societarios e as diferentes comissdes. Isso conduziu a uma profunda
dependéncia do sistema sdcio-politico norte-americano e a um total distanciamento da cultura
e realidade brasileiras (OLIVEIRA, 1991). Na sua avaliacéo:

Toda essa estratégia pode ser resumida na ideologia do capitalismo liberal-
humanista, biblico-protestante, norte-americano. O metodismo norte-americano e
seus missiondrios estavam ansiosos por partilhar com os brasileiros os beneficios
da sua ideologia, que eles consideravam ser a religido civil do pais. A idéia basica
afirmava que o protestantismo biblico aplicado desde os peregrinos do Mayflower,
no século XVII, havia produzido uma civilizagdo cristd, expressa no capitalismo
liberal-humanista norte-americano. E isto era a mais perfeita representacdo do
Reino de Deus na terra. Nisto tudo, havia uma identidade quase absoluta entre ser
cristdo, ser capitalista-liberal e ser norte-americano. Na obra missionaria, se
buscava fazer cristdos, sendo capitalistas-liberais e aculturados no padrdo norte-
americano. O missiondario, de um modo geral, assumia compromisso com a lgreja
Metodista e igualmente com a nagdo norte-americana. Era um enviado da Igreja e
da Nacéo (OLIVEIRA, 1991, p. 27).

No processo de expansdo da Igreja Metodista Episcopal do Sul no Sudeste brasileiro
a acdo missiondria foi marcada por uma atitude de condescendéncia para com 0 governo
republicano e, a0 mesmo tempo, de oposicdo ao catolicismo romano. A este respeito, convém
lembrar que 0 momento de implantacdo da Republica no Brasil foi caracterizado por grande
movimentacdo de idéias — em geral importadas — acerca da construcdo da nacédo brasileira.
Criou-se um ambiente o qual o historiador José Murilo de Carvalho (1987, p. 24), sob a
inspiracdo de Sérgio Porto, chamou de “maxixe do republicano doido”. Nessa confusdo de

idéias ou nesse “maxixe”, era comum 0 uso de termos como “civilizacdo” e “progresso”,
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ainda que esses termos pudessem assumir, dependendo da circunstancia e de quem os usava,
significados diferenciados.

Para as missionarias e missionarios metodistas a idéia de civilizacdo e progresso
estava intimamente vinculada a cultura protestante da nagdo norte-americana. Assim sendo, a
Igreja Metodista Episcopal do Sul procurou contribuir para a civilizacdo e o progresso da
nacao brasileira tomando como referéncia os valores dos Estados Unidos. A Igreja Catdlica
Romana, por seu turno, também nutria um projeto de civilizacdo e progresso para o Brasil.
Todavia, as liderancas catolicas partiam do pressuposto de que a nacionalidade brasileira fora
construida sobre costumes e tradi¢cbes comuns, como a lingua e a religido catélica. Assim, a
civilizagcdo e o progresso da nacdo brasileira deveriam ser levados a efeito de acordo esses
costumes e tradigcdes. Essas diferencas em torno do significado dos termos “civilizacdo” e
“progresso” explicam, ao menos em parte, a oposicdo metodista ao catolicismo romano na
Primeira RepuUblica. Além das divergéncias doutrinarias, havia uma incompatibilidade de
propostas politicas.

No que se refere as relacdes entre metodismo e governo republicano, pode-se afirmar
qgue a Igreja Metodista Episcopal do Sul buscou constantemente filiar-se a imagem da
Republica, tentando com isso ganhar legitimidade e espago de atuacdo. Para demonstrar 0s
supostos lacos que os aproximavam da ordem republicana, os lideres metodistas procuravam
divulgar a presenca de figuras politicas identificadas com o0 novo regime em suas ceriménias,
ainda que ndo propriamente religiosas.

Exemplo disso ocorreu por ocasido de uma ceriménia de formatura dos alunos do
Colegio Americano Granbery, situado em Juiz de Fora, Minas Gerais. O discurso proferido
por Coelho Neto®, paraninfo da turma, foi reproduzido com destaque no Expositor Christao,
jornal oficial da Igreja Metodista, em 9 de julho de 1908. Por solicitagdo dos metodistas, em
1911 o jornal juizforano O Pharol publicou o discurso proferido por Silvio Romero® durante
uma solenidade de abertura das aulas do Granbery. No referido discurso, Romero refere-se a
Juiz de Fora como “a cidade intelectual”, afirmando que o Granbery contribuia diretamente
para esse resultado, por ser “um perpétuo fermento de lideres intelectuais” (O Pharol, ano
XLVI, n. 80, 05 de abril de 1911).

Entretanto, quando os metodistas esbarravam com o problema das relagbes de

aproximacdo entre a Igreja romana e o Estado republicano e da politica de negociacdo levada

% Henrique Maximiano Coelho Neto (1864-1934) foi escritor e politico ligado ao regime republicano. Em 1909
foi eleito deputado federal pelo Maranhao, sendo re-eleito em 1917,

8 Silvio Vasconcelos da Silveira Ramos Romero (1851-1914) foi critico literario, filésofo e politico. Entre
outras ocupacdes, foi deputado federal pelo Partido Republicano no periodo de 1900 até 1902.
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a efeito pelas autoridades catdlicas no sentido de recuperar a posicdo privilegiada do
catolicismo na sociedade, sua postura de bom relacionamento com o governo era facilmente
rompida. E o que demonstra o seguinte trecho do artigo intitulado “Religido e Estado”,

veiculado no Expositor Christao:

O Estado ndo é um individuo habilitado a crer e a determinar ser uma religido
verdadeira (para impd-la), e as outras, falsas; e por isso 0 Estado ndo pode ter
religido, nem favorecer uma religido qualquer, e desprezar as outras. E um absurdo;
vai contra a l6gica, contra a razdo, contra 0 bom senso! E ainda, contra a lei, como
no caso atual! Doutrina tdo rudimentar, de principios republicanos parece, no
entanto, ser ignorada dos nossos homens publicos! Mas, estando ela expressa em
lei, é vergonha, se ndo crime, ignorar a lei. Mas conhecer a lei e ndo aplica-la;
saber o espirito da lei e sofisma-lo e deturpa-lo; conhecer o abuso da lei e sanciona-
lo e promové-lo — é crime contra a lei! E crime contra a propria consciéncia! E
crime contra a Republica! (Expositor Christdo, v. 15, n. 13, 29 de marco de 1900).

Foram varias as ocasifes em que as liderancas metodistas se posicionaram contra a
influéncia da Igreja romana na sociedade, responsabilizando-a pelos problemas sociais da
Republica. Numa dessas ocasifes o pastor William Lee, em carta aberta dirigida ao padre
Julio Maria, publicada no periodico juizforano Jornal do Commercio, fazia a seguinte

argumentacao:

Esta geracdo brasileira € o produto de 400 anos de dominio da igreja romana.
Durante 400 anos, tempo que basta para mostrar o que uma igreja pode fazer,
“formou-se um povo”. Durante 400 anos se prepararam todos os elementos desta
crise social. Ndo é injustica esquecer que durante quatro séculos “o Brasil foi
preparado para esta triste situacdo” debaixo dos ensinos dos papas? Ndo é
deslealdade esquecer que as leis do pais reconheciam o romanismo como a Unica
religido digna dos brasileiros, até dando subsidio aos padres, e proibindo a
propagacdo livre do Evangelho pelos protestantes? [...] Vemos no Brasil hoje o que
a igreja romana pode fazer com o povo. Aqueles que querem ainda mais disto, que
a defendam. Quanto a mim, sou inimigo franco, porque a julgo a principal culpada
da atualidade, e creio que este povo, naturalmente bom e hospitaleiro, merece uma
coisa melhor do que a ““decadéncia profunda” em que atualmente se acha (Jornal
do Commercio, ano V, 5 de dezembro de 1900). (grifos meus)

O interessante nesse tipo de acusacdo é que, embora a missdo metodista tenha
conseguido expandir seu espaco de atuacdo na sociedade brasileira, essa expansdo se deu
prioritariamente por meio de suas investidas educacionais junto as elites, e ndo propriamente
através de uma acéo social junto ao povo. Conforme observa Oliveira (1991, p. 26), uma vez
comprometido com a cultura norte-americana, até sua autonomia hd muito pouco no
metodismo de qualquer participacdo mais atuante, mais critica, mais responsavel na vida

politica e social da nacéo.
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Uma vez que a Igreja Metodista Episcopal do Sul reproduziu no Brasil as mesmas
estruturas eclesiasticas existentes no seu pais de origem, em 1886 surge a Conferéncia Anual.
Com o crescimento do trabalho surgiram outras conferéncias, em 1910 e 1919. Devido a sua
expansao territorial e seu crescimento numérico, algumas medidas se fizeram necessarias:
supervisdo episcopal permanente através de um bispo residente; adaptacdo da disciplina
eclesiastica a situacdo brasileira; melhor coordenacdo das Conferéncias Anuais (REILY,
1984).

O movimento liderado por Guaracy Silveira a favor do auto-sustento sinalizou o
desejo de autonomia do metodismo no Brasil. As Conferéncias Centrais também
manifestaram esse desejo. Em 1930 a Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos
concedeu, entdo, a almejada autonomia, sendo criada, a partir dai, a Igreja Metodista do
Brasil. O Expositor Christdo registrou sistematicamente o processo de autonomia da Igreja
Metodista e em 17 de setembro de 1930 publicou a seguinte declaracéo:

A 2 de setembro de 1930, as 20 horas, na Igreja Central de S&o Paulo, foi
promulgada a Constituicdo da Igreja Metodista do Brasil. O ato revestiu-se de
grande solenidade. O Bispo Edwin D. Mouzon, presidente da Comissdo
Americana, e eleito presidente da Comissdo Constituinte, secretariado pelos revs.
Cesar Darcorso Filho e Epaminondas Moura, leu a Constituicdo e promulgou-a,
estando no pulpito todos os membros da Constituinte, e no auditorio,
representantes das igrejas irmds e de altas autoridades do Estado (Expositor
Christéo, v. 44, n. 34, 17 de setembro de 1930).

A autonomia aconteceu antes mesmo da obtencdo do auto-sustento e da auto-
propagacdo, isto é, da expansdo da Igreja por meio de obreiros nacionais. Inicialmente foi
criado um Conselho Central — elo entre as Igrejas “mae” e “filha” — através do qual problemas
concernentes ao auxilio financeiro e ao pessoal missionario seriam tratados. Curiosamente a
Igreja Metodista do Brasil, podendo eleger seu préprio bispo, ndo escolheu um brasileiro, e

sim, 0 missionario norte-americano John William Tarboux (REILY, 1984).
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CAPITULO 3: O CENARIO EDUCACIONAL REPUBLICANO

Em termos gerais é possivel afirmar que a educacao constituiu-se no grande ideal das
elites intelectuais e politicas brasileiras na Primeira Republica. Alimentadas pelas idéias de
modernizacdo e progresso e estando profundamente insatisfeitas com o atraso do pais e com a
mé formacao intelectual das pessoas, essas elites passaram a ver a educacdo como uma via de
transformacdo social, a chave para a solucdo de todos os problemas nacionais. Varias
campanhas foram organizadas nesse periodo chamando a atengdo para a necessidade da
difusdo da educacéo escolar.

Na medida em que a sociedade brasileira vinha se desenvolvendo em base urbano-
comercial desde a segunda metade do seculo XIX, o analfabetismo passou a se constituir num
dos principais problemas sociais, visto que as técnicas de leitura e escrita tornavam-se
instrumentos cada vez mais necessarios a integragdo dos individuos em tal contexto social
(RIBEIRO, 2003). Assim, no decorrer da Primeira Republica, as esferas governamentais
ampliaram seus investimentos no ensino primario. Entretanto, no que diz respeito ao ensino
secundario, a ampliacdo mais significativa se deu no &mbito do ensino particular.

A marcada insuficiéncia da iniciativa oficial quanto ao ensino médio e a relativa
facilidade para a abertura de escolas particulares de nivel secundario, contribuiram para o
crescimento numérico dessas instituicbes de ensino. Alem das escolas publicas oficiais, 0
cenario educacional do come¢o da Republica era composto, portanto, por uma grande
quantidade de colégios catdlicos, assim como de escolas particulares de orientacdo positivista
e de estabelecimentos de ensino de origem estrangeira.

3.1 O Ensino Publico Laico

A primeira Constituicdo republicana, que instituiu o sistema federativo de governo,
consagrou também, por meio do artigo n° 35, a descentralizacdo do ensino publico, uma vez
que: ficou reservado & Unido o direito de legislar sobre o ensino superior na Capital da
Republica, cabendo-lhe, mas ndo privativamente, criar instituicdes de nivel superior e

secundario nos Estados e promover a instrucdo secundaria no Distrito Federal; coube
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privativamente aos Estados promover e legislar sobre a educacdo primaria (COSTA, 2002).
Segundo a pesquisadora Otaiza de Oliveira Romanelli (1984), tais dispositivos acabaram

gerando, na pratica, o seguinte sistema:

A Unifo cabia criar e controlar a instrucio superior em toda a Nac&o, bem como
criar e controlar o ensino secundario académico e a instru¢do em todos os niveis do
Distrito Federal; e aos Estados cabia criar e controlar o ensino primario e o ensino
profissional, que, na época, compreendia principalmente escolas normais (de nivel
médio) para mocas e escolas técnicas para rapazes (ROMANELLI, 1984, p. 41).

Consagrava-se, assim, o chamado “dualismo” do sistema escolar brasileiro, que de
fato vinha se mantendo desde o Império. Essa dualidade do sistema de ensino era traduzida
muitas vezes na contraposicao entre as “escolas de elite”, isto €, as escolas de nivel secundario
e superior, e as “escolas do povo”, ou seja, a escola primaria e a escola profissional. O sistema
dual de ensino revelava ainda os antagonismos em torno da centralizagdo e descentralizagdo
do poder. Por um lado, a Unido julgava-se impedida de realizar qualquer esfor¢o que pudesse
significar intervencdo na esfera de competéncia dos Estados. Estes, por sua vez,
consideravam-se impotentes para arcar com as despesas advindas da ampliacdo da rede de
escolas primarias e profissionais. Na avaliacdo do pesquisador Jorge Nagle (1990, p. 266), o
apelo para argumentos de natureza constitucional escondia, na realidade, um desinteresse de
ambas as partes pelo alargamento das oportunidades educacionais.

Como quer que seja, do ponto de vista constitucional, as idéias federalistas vitoriosas
na primeira Constituicdo republicana acabaram impondo uma descentralizacdo que ndo se
restringiu a esfera politica, mas atingiu também o setor educacional. Na medida em que
colocou o ensino a mercé das circunstancias politicas e econdmicas locais, o federalismo
aprofundou a distancia e as disparidades existentes entre os sistemas escolares estaduais. “A
auséncia de uma ‘politica nacional de educacdo’ e, portanto, de um sistema escolar nacional,
era problema sem condicdes de ser solucionado durante a Primeira Republica, devido ao
argumento de que qualquer esforco nesse sentido feria os principios federativos agasalhados
pela Constituicdo” (NAGLE, 1990, p. 266).

N&o obstante, algumas tentativas foram feitas no decorrer da Primeira Republica no
sentido de solucionar os problemas educacionais mais graves. A primeira dessas tentativas
partiu da esfera federal e foi representada pela reforma Benjamin Constant, de 1890. Embora
o0 alvo desta reforma tenha sido o ensino secundario, ela acabou atingindo o ensino primario e
0 ensino superior (ROMANELLI, 1984). Uma das inteng¢des de Constant era retirar da escola

secundaria o seu carater de curso preparatdrio para o ensino superior, transformando-a numa
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escola verdadeiramente formativa. Para tanto, foi instituido o *“exame de madureza”,
destinado a verificar se ao término do curso o aluno tinha a cultura intelectual necessaria para
ingressar no nivel superior.

Além disso, a reforma Benjamim Constant procurou incluir disciplinas cientificas no
curriculo, rompendo, assim, com a tradicdo humanistica classica. Foram introduzidas as
ciéncias segundo a ordenacdo positivista de Augusto Comte: matematica, astronomia, fisica,
quimica, biologia, historia natural, sociologia e moral, geografia. Essa decisdo acabou sendo
alvo de muitas criticas, inclusive dos proprios positivistas, que alegavam ndo ter sido
respeitada a proposta pedagdgica de Comte, segundo a qual, o ensino das ciéncias s era
recomendado para criancas maiores de quatorze anos (RIBEIRO, 2003)%. Outro conjunto de
criticas relaciona-se com o fato de que o curriculo das escolas secundarias havia se tornado
enciclopédico, devido ao acréscimo de matérias cientificas as tradicionais.

Embora a reforma Benjamim Constant tenha pretendido romper com a antiga
tradicdo do ensino humanistico, as sucessivas reformas pelas quais a organizacdo escolar
passou ao longo da Primeira Republica mantiveram no curriculo da escola secundaria uma
combinagdo variada entre as ciéncias e as letras, ou, dito de outra forma, entre as
humanidades classicas e as cientificas. Além do mais, a escola secundaria ndo conseguiu se
desvincular efetivamente da sua condicéo de curso subalterno. Continuou existindo uma total
dependéncia da escola secundaria em relacédo a escola superior.

Ainda com relacdo ao ensino secundario, algumas observacdes se fazem necessérias.
A primeira diz respeito & sua expansdo. Em 1907 havia 1.130 unidades escolares, sendo 6
federais, 24 estaduais, 10 municipais e 1.090 particulares. No que se refere ao numero de
matriculas, respectivamente em 1907 e em 1929, observa-se 0 seguinte: matricula nas escolas
publicas, sexo masculino — 3.503 e 7.717; matricula nas escolas publicas, sexo feminino — 434
e 1.284; matricula nas escolas particulares, sexo masculino — 19.910 e 50.956; matricula nas
escolas particulares, sexo feminino — 6.579 e 23.233 (NAGLE, 1990, p. 281). Os dados
mostram que a expansdo no ambito desse ensino se deu, sobretudo, pela iniciativa do setor
privado.

Essa constatacdo conduz a segunda observacdo, que diz respeito ao carater
marcadamente elitista do ensino secundario. Uma vez que a insuficiéncia da iniciativa oficial

abriu espaco para as investidas particulares, a conclusdo a que se chega é que a maioria dos

8 Cabe observar que na época, os alunos iniciavam o ensino secundério a partir dos treze anos de idade; além
disso, a reforma Benjamim Constant incluia, ja no ensino primario, a aritmética e a geometria préatica (RIBEIRO,
2003).
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alunos em condicdo de freqlentar as escolas secundarias predominantemente disponiveis no
pais era oriunda de setores sociais altos e, paulatinamente, médios da populacdo. Por fim,
cabe ressaltar que o principal objetivo desses alunos era ingressar no ensino superior. A esse

respeito o historiador Ledncio Basbaum (1986) observa:

O fato mais digno de significacdo do ponto de vista cultural nesse periodo é o que
se chamou de bacharelismo, no pior sentido, significando a mania generalizada
entre os respectivos pais, de formar o filho, dar-lhe de qualquer modo um titulo de
doutor. Um pai que ndo formasse pelo menos um filho sentia-se envergonhado,
significava que ja estava no Gltimo degrau inferior da respeitabilidade econémica e
financeira. Essa mania era caracteristica das classes médias e representava no
fundo a luta contra a proletarizacdo crescente, pois ser doutor era, sendo um meio
de enriquecer, certamente uma forma de ascender socialmente. Ao doutor abriam-
se todas as portas e, principalmente, os melhores cargos no funcionalismo
(BASBAUM, 1986, p. 196).

Quanto ao ensino superior, este era composto por diversos cursos. No ambito do
ensino superior geral estavam inseridos 0s cursos juridicos, o médico-cirirgico e
farmacéutico, o filosofico e literario e o politécnico. O ensino superior especializado abrangia
0S cursos técnico-profissionais (agronomia e veterinaria), o eclesiastico, o militar, o artistico-
liberal (arte dramatica, belas-artes e masica) e o de higiene e saude publica (NAGLE, 1990).
Um dado importante sobre o ensino superior refere-se a criacdo, em 1920, da primeira
universidade oficial brasileira, a Universidade do Rio de Janeiro®. Esta universidade foi
criada partir da reunido de trés cursos tradicionais: o politécnico, o de medicina e o de direito,
sendo posteriormente absorvidos os cursos de farmécia e odontologia. Ndo havia, entretanto,
qualquer integracdo entre esses cursos. Apesar das muitas criticas em torno dessa questdo
(NAGLE, 2001), o Governo Federal manteve a Universidade nos moldes em que fora criada.

Uma vez que o0 ensino secundario e o ensino superior estavam submetidos a esfera de
competéncia da Unido, as reformas da escola secundaria e superior se processavam
simultaneamente. Essas escolas eram consideradas instituicbes inseparaveis, formando um

“subsistema autbnomo™ no sistema escolar brasileiro. Segundo Nagle (1990):

A Unido conservou, sem qualquer descuido, a sua funcdo normativa e fiscalizadora
sobre tais escolas: tanto o Ginasio Nacional, depois Colégio Pedro Il, federal, como
as escolas superiores federais, ditavam os padrfes a todas as escolas secundarias e
superiores em todo o territério nacional. Mesmo quando foi adotado o regime da

8 A criacfo dessa universidade estava prevista na reforma Carlos Maximiliano, de 1915, nos termos seguintes:
“O Governo Federal, quando achar oportuno, reunird em Universidade as Escolas Politécnica e de Medicina do
Rio de Janeiro, incorporando a elas uma das Faculdades Livres de Direito, dispensando-a da taxa de fiscalizacdo
e dando-lhe gratuitamente o edificio para funcionar” (NAGLE, 1990, p. 281).
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equiparacdo as federais, das escolas secundarias e superiores estaduais e
particulares, essa medida aparentemente descentralizadora acabou por fechar mais
o0 cerco centralizador da Unido, pois a contrapartida de tal regalia se encontrava na
obrigagdo do atendimento total das normas federais (NAGLE, 1990, p. 277).%

Com efeito, 0 regime de equiparacdo as federais impunha certas dificuldades ao
funcionamento dos estabelecimentos particulares de ensino, inclusive os confessionais, como
o Colégio Granbery, de iniciativa metodista. No Livro de Atas da Congregacdo, assim como
no Il Livro de Atas da Diretoria do colégio, estdo registradas varias criticas a legislacdo de

ensino em vigor no pais, como nos exemplos que se seguem.

[...] Sendo levantada a pergunta pelo Dr. Tarboux, qual a opinido da Congregacao
sobre os exames de madureza, foi visto unanime ser uma utopia, estando todos de
acordo sobre a eliminacédo dele (Livro de Atas da Congregacdo do Granbery, 17 de
marco de 1905).

[...] o curso organizado para o Colégio Pedro Il é tdo defeituoso que ndao podemos
aceitad-lo como Curso de Humanidades para o Granbery. Realmente é somente um
curso limitado e defeituoso de preparatérios (Il Livro de Atas da Diretoria do
Granbery, 30 de novembro de 1914).

Apos a reforma Benjamim Constant, houve, até o final da Primeira Republica,
basicamente cinco tentativas de organizacdo do ensino secundario e superior advindas da
esfera federal: a reforma Epitacio Pessoa (1901); a Rivadavia Correia (1911); a Carlos
Maximiliano (1915); a criacdo, em 1920, da Universidade do Rio de Janeiro; e reforma Jodo
Luis Alves-Rocha Vaz (1925).

O cddigo Epitéacio Pessoa retirou dos curriculos a biologia e a sociologia moral e
acentuou a parte literaria. A Lei Organica Rivadavia Correia retomou a orientacdo positivista
da “liberdade de ensino”, buscando incutir um critério pratico ao estudo das disciplinas:
concedeu total liberdade e autonomia aos estabelecimentos educativos (desoficializagdo); os
alunos passaram a ter liberdade de frequéncia; o diploma foi abolido e substituido por um
certificado de assisténcia e aproveitamento (TAMBARA, 2005). Uma vez que os educadores
metodistas ndo nutriam simpatia pelo regime de equiparacdo, eles aprovaram as mudancas

estabelecidas pela reforma de 1911. Neste mesmo ano, a diretoria do Granbery veiculou uma

8 A equiparaco (oficializagdo) estava proposta na reforma Benjamim Constant nos termos seguintes: “Quando
qualquer dos Estados da Republica houver organizado estabelecimentos de ensino secundério integral segundo o
plano do Ginasio Nacional, dardo os seus exames de madureza os mesmo direitos a esta matricula nos cursos
superiores”. Em 1901, com a reforma Epitacio Pessoa, os privilégios dos estabelecimentos federais foram
estendidos aos estabelecimentos de ensino superior e secundario estaduais do Distrito Federal, e particulares,
desde que fossem observadas as exigéncias quanto ao patrimonio, a freqiiéncia dos alunos, ao regime e aos
programas do estabelecimento federal (NAGLE, 1990, p. 280).
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nota no jornal O Pharol, onde ressaltava os beneficios da reforma Rivadavia: “Atendendo as
novas condicdes resultantes da “Lei Organica de Ensino”, os diversos Cursos d’O Granbery
serdo organizados de acordo com os mais modernos preceitos de pedagogia, mirando o maior
e melhor aproveitamento dos alunos entregues ao nosso cuidado” (O Pharol, ano XLVI, n.
155, 2 de julho de 1911).

Assim como 0s metodistas, os catdlicos também se posicionavam com relacdo as
reformas do ensino implantadas pelo governo. Como se pode observar no proximo
depoimento, embora sugerindo algumas dificuldades, os catdlicos tentaram se adaptar as
mudancas estabelecidas pela reforma Rivadavia Correia:

Com toda inovacdo, ela trouxe suas dificuldades, vencidas, porém, pela vontade de
corresponder aos desejos dos legisladores que, quaisquer que sejam as nossas
opinides, devem ser correspondidos porquanto os externam na excelente intengdo
de dignificar o ensino nacional para a grandeza do Pais e bem da sociedade. A
revolucdo no processo educativo era grande, mas afizemo-nos a “Reforma
Rivadavia”, como ficou conhecida [...]. Modelamos 0s cursos, consoantes as novas
ordens do governo federal, esperando, contudo, um outro plano de ensino que
apareceu durante o governo Wenceslau Braz sob o nome de reforma Maximiliano.
Era o sistema antigo que voltava com seu processo de exames perante bancas
oficiais, usado na monarquia e na Republica por muitos anos (Resumo Historico da
Academia de Comércio, 1915, p. 17).

Como observado no depoimento, a reforma Carlos Maximiliano representou uma
contramarcha: oficializou novamente o ensino e regulamentou o ingresso nas escolas
superiores. Finalmente, a reforma Rocha Vaz representou uma tentativa de “sistematizacéo da
desordem”. Seu merito foi o de estabelecer, pela primeira vez, um acordo entre a Unido e os
Estados, buscando promover a educacdo primaria, e eliminar os exames preparatérios e
parcelados ainda vigentes desde o Império (ROMANELLI, 1984).

Seguindo as normas estabelecidas pela Constituicdo de 1891, os Estados procuravam
sozinhos cumprir os seus deveres na area da escola primaria e profissional. Apesar das
estatisticas referentes ao periodo estudado ndo serem precisas, elas apontam para uma
ampliacdo, na realidade bastante limitada, no nivel do ensino primario. Segundo Basbaum
(1990), “se em 1889, os alunos matriculados correspondiam a cerca de 12% da populacdo em
idade escolar, em 1930, ja havia subido a cerca de 30%” (BASBAUM, 1990, p. 194). Ao
contrario do que ocorreu no ambito do ensino secundario, esse pequeno crescimento se deu,
sobretudo, pela iniciativa do setor publico. As organizagdes particulares, principalmente as de
carater religioso, ndo se dedicaram no Brasil a educacéo dos setores populares (RIBEIRO,
2003).
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Em linhas gerais a escola priméria, até a década de 1920, fornecia um curso cuja
duracdo era de quatro anos nas zonas urbanas e trés anos na zona rural. O curriculo era
semelhante ao das escolas priméarias do Império, normalmente abrangendo literatura, escrita,
lingua pétria, aritmética, geografia e historia do Brasil, nogdes de ciéncias fisicas e naturais,
instrucdo moral, trabalhos manuais e ginastica, sendo que as disciplinas histéria sagrada e
doutrina cristd ndo eram mais ministradas (NAGLE, 2001). Depois da escola priméria vinha a
escolar complementar, com dois anos de duracdo, que incluia no curriculo duas linguas
estrangeiras, o francés e o latim. A escola complementar era a via de acesso a escola normal.

Como a escola normal destinava-se a formacao de professores primarios, ela pode ser
considerada uma escola profissional paralela a escola secundaria. O curriculo, que visava a
formacdo geral dos alunos, era composto por lingua portuguesa, lingua francesa, aritmética e
geometria, aritmética comercial, escrituragdo mercantil, geografia, histdria natural e higiene,
desenho, musica e trabalhos de agulha. Mais tarde foram inseridas as seguintes disciplinas:
metodologia, pedagogia e psicologia (NAGLE, 2001). A caracteristica predominante da
escola normal era a sua condi¢cdo de “escola profissional de segunda categoria”, ou seja, na
medida em que o0 seu objetivo era ampliar a cultura geral dos alunos aproximando-os da
escola secundaria, o aspecto profissional era relegado a um segundo plano. A outra marca da
escola normal era o fato de ser freqlientada por um publico predominantemente feminino®.

A partir da década de 1920, a escola primaria e a escola normal passaram por uma
série de alteracOes impostas por reformas oriundas da esfera estadual. Em 1920 a reforma do
Estado de S&o Paulo, elaborada por Sampaio Déria, reduziu a escola priméria para dois anos e
fixou a faixa etaria a ser atendida em nove e dez anos. A justificativa para essas mudancas era
o fato de que existiam 380 mil criancas de 7 a 12 anos, a possibilidade de matricula era de 231
mil e o Estado ndo suportava maiores gastos com a educagdo (NAGLE, 1900). Seria melhor
dar menos tempo de estudo para um nimero maior de criangas, alfabetizando-as, do que um
ensino mais longo e, conseqiientemente, de melhor nivel, para poucas. Ao educador colocava-
se 0 seguinte dilema: atender menos e melhor, ou mais e pior (RIBEIRO, 2003).

Nesse periodo, introduziu-se nas escolas primérias a orientacdo profissional. A
reforma baiana, de 1925, incluiu no curriculo o estudo da agricultura e da inddstria; com a
reforma do Distrito Federal, de 1928, o quinto ano da escola priméria passou a abranger o
ensino agricola ou agricola-doméstico na zona rural e industrial ou doméstico-profissional na

zona urbana. De um modo geral multiplicaram-se as bibliotecas e museus escolares, os clubes

8 0 publico masculino, de um modo geral, fregiientava a chamada escola técnico-profissional, organizada com o
objetivo de atender as classes populares (NAGLE, 1990).



78

de leitura, o cinema e o radio educativos. Paralelamente as alteragcdes na escola primaria, na
escola normal ocorre um encaminhamento no sentido de um maior equilibrio entre as
disciplinas de formacéo geral e as de habilitacdo profissional.

E importante observar que desde o final do Império os assuntos relativos & educagio
vinham sendo intensamente discutidos. A Republica proclamada recebeu, assim, um rico
acervo para refletir a respeito de um programa educacional que pudesse, sendo solucionar,
pelo menos amenizar as precarias condi¢fes do sistema escolar entdo existente. Para o ideario
republicano, um regime politico que se definia como sendo do povo e para 0 povo,
necessitava de uma solida organizacdo escolar capaz de oferecer uma formacdo completa a
todos os cidaddos (REIS FILHO, 1995). Todavia, ainda que alguns projetos educacionais
tenham sido elaborados no comeco da Republica®, passado 0 momento inicial da instalacdo
do novo regime, o fervor ideoldgico em torno da educagéo arrefeceu-se.

Na avaliacdo de Romanelli (1984), as reformas aplicadas ao setor educacional no
comeco da Republica ndo passaram de tentativas frustradas advindas do pensamento isolado e
desordenado das liderancgas politicas, estando muito longe de configurarem uma verdadeira
politica nacional de educacdo. Segundo a autora, uma vez que as elites que passaram a
controlar o poder representavam as oligarquias cafeeiras, as quais se juntaram
progressivamente as velhas oligarquias rurais atuantes no tempo do Império, o tipo de
educacdo reivindicado por essas elites para a Nacao s6 poderia ser aquele ao qual elas mesmas
vinham sendo submetidas. Assim, o controle do poder pelas oligarquias rurais acabou
projetando no sistema escolar republicano a mesma mentalidade literéria e livresca que havia
sido plasmada na Colénia e que vigorou durante toda a Monarquia (ROMANELLI, 1984).

Foi a partir de 1915 que o debate acerca dos problemas educacionais voltou a ganhar
forca no Brasil. Uma ampla campanha e uma multiplicidade de realizages em prol do
desenvolvimento do sistema escolar configuraram um novo momento na historia da educacao
brasileira. Nesse novo momento, o do “entusiasmo pela educacdo” (NAGLE, 2001), idéias,
planos e solucdes comecaram a ser oferecidos. Desiludidos com a Republica que eles mesmos
haviam ajudado a implantar, os republicanos iniciaram um movimento de “republicaniza¢éo
da Republica” por meio da difusdo do processo educacional, sobretudo no &mbito da escola
primaria. No pensamento republicano da época, a ignorancia era a principal causa de todas as

crises; a educacao do povo era, portanto, o primeiro problema nacional a ser resolvido.

8 Duas iniciativas devem ser mencionadas: a reforma Benjamim Constant (1890) no ambito federal e a reforma
Caetano de Campos (1890) no Estado de Sdo Paulo. A respeito da reforma Caetano de Campos, ver César
Romero Amaral Vieira (2006).
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Essa percepcdo dos problemas da sociedade brasileira e de suas solugdes resultou
numa valorizacdo do processo educacional. Ja ndo eram apenas os politicos que denunciavam
a precariedade do sistema escolar elementar e os consequentes indices de analfabetismo. As
discussbes em torno da educacdo acabaram saindo do &mbito restrito dos representantes
governamentais e expandindo-se aos grupos de “educadores de profissdo” (RIBEIRO, 2003).
A partir dai, multiplicaram-se as obras a respeito do assunto, sobretudo apés a criacdo de
servicgos editoriais pioneiros, como a “Biblioteca de Educacdo” e a “Colecdo Pedagogica”. O
namero de congressos e de conferéncias debatendo os problemas educacionais também
cresceu, devendo ser destacadas as Conferéncias Nacionais de Educacdo, de iniciativa da
Associacao Brasileira de Educacédo (ABE), fundada em 1924,

Na década de 1920 o debate acerca da educacdo havia entrado numa outra fase,

caracterizada pelo “otimismo pedagdgico”. Segundo Nagle (1990):

Enquanto o entusiasmo pela educacdo se manifesta pela alteracdo de um ou outro
aspecto do processo e, especialmente, pelo esforco em difundir a escola (modelo)
existente, no otimismo pedagdgico pretende-se a substituicdo de um modelo por
outro. Por essa razdo, o entusiasmo pela educagéo se realiza com 0s movimentos
reformistas, enquanto o otimismo pedagogico realiza-se com os de remodelacgéo.
N&o importa muito qualquer esfor¢o para difundir a escola (entusiasmo), pois o que
mais importa ¢é difundir a escola que reproduz um novo modelo (otimismo). Assim
sendo, a forma mais acabada do otimismo pedagdgico s6 vai aparecer a partir de
1927, quando se processa a introdugdo sistematica das idéias da Escola Nova,
simultaneamente com a sua aplicacdo nas escolas priméarias e normais de Varios
Estados; nessa ocasido surge a disputa entre os modelos da “escola tradicional” e
da “escola nova” (NAGLE, 1990, p. 264)

Apresentando-se como uma verdadeira “revolucdo copernicana” no campo da
educacdo, o escolanovismo pretendia estabelecer um novo modelo de ensino, no qual o
educando seria deslocado para o centro das reflexdes escolares. Sua principal conotacédo era
pedagdgica, inspirada nos principios de liberdade, atividade e originalidade no processo
educativo, em contraposicdo ao ensino tradicional, essencialmente formal e baseado em
memorizacdes (SCHWARTZMAN, 1986). No ideario da Escola Nova o professor era apenas
um intermediario, cabendo-lhe estreitar e multiplicar as relages do aluno com o meio; a
crianga ndo deveria ser considerada do ponto de vista do adulto, mas do ponto de vista dos
seus proprios interesses. Além disso, 0s programas de ensino deveriam ser adaptados a cada
tipo de aluno.

A propagacdo do ideario escolanovista no Brasil processou-se juntamente com o

movimento remodelador das escolas e com a difusdo das chamadas ciéncias fonte da
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educacédo, como a psicologia educacional, a historia da educacao, a pedagogia experimental, a
sociologia educacional, entre outras. No final da década de 1920 o escolanovismo atingiu suas
realizacGes mais concretas, sobretudo com as reformas realizadas nas escolas primarias e
normais. Assim, as reformas executadas em Minas Gerais (1927), no Distrito Federal (1928),
em Pernambuco (1929) e em Sao Paulo (1930) representam remodela¢des baseadas no ideério
da Escola Nova. Como ressalta Nagle (1990), na medida em que o aluno passou a ser a “nova
bussola” da educacdo, houve uma profunda alteracdo dos padrfes em que se sustentava a
escola tradicional: “sdo novos valores e principios a fundamentar a organizacgao escolar, novos
modos de relacionamento entre professor e alunos, novo significado das matérias ou
disciplinas, novos métodos. Enfim, novo modelo” (NAGLE, 1990, p. 265).

Ndo obstante todas as reformas executadas no ambito do ensino publico, a
inexisténcia de dispositivos constitucionais configurando um projeto amplo e sistematico para
0 setor educacional acabou impedindo a realizacdo de um plano nacional de educagéo durante
a Primeira Republica. O que se observa é a permanéncia de um sistema escolar incapaz de
integrar graus e ramos. Apesar da tendéncia para o fortalecimento da superintendéncia federal
sobre as escolas secundéria e superior, essa tendéncia ndo conseguiu atingir a uniformizacao
da escola priméria e normal (NAGLE, 2001).

Por outro lado, apds o advento da Republica, a cada década aumentava a presséo de
setores da populacdo brasileira no sentido do ingresso e permanéncia na escola. Essa busca
generalizada pelo ensino e, conseqientemente, pela ampliacdo da rede escolar, pode ser
explicada por dois principais fatores: a urbanizacdo crescente e o ideério republicano
(RIBEIRO, 2003). O ritmo mais acelerado do processo de urbanizacdo, ocasionado,
sobretudo, pelo impulso dado a industrializacdo apds a Primeira Guerra Mundial, levou os
trabalhadores urbanos a buscarem na escola a instrucdo necessaria para a obtencdo de
empregos. O ideério republicano, por seu turno, pregava o exercicio da cidadania. Todavia, 0
artigo n® 70 da Constituicdo de 1891 excluia os analfabetos do direito do voto®. O exercicio
pleno da cidadania exigia, portanto, uma qualidade que so a via educacional poderia oferecer.
Foi nesse contexto de pressdes sociais e politicas que ocorreram as alteragcdes, mais de ordem

quantitativa que qualitativa, na organizacao escolar brasileira nos anos iniciais da Republica.

% 0 contetido do artigo n® 70 é basicamente o seguinte: “S&o eleitores os cidaddos maiores de 21 anos, que se
alistarem na forma da lei. Nao podem alistar-se eleitores para elei¢des federais, ou para as dos Estados: 1° 0s
mendigos; 2° os analfabetos; 3° as pracas de pret, excetuados os alunos das escolas militares de ensino superior;
4° os religiosos de ordens monasticas, companhias, congregacdes, ou comunidades de qualquer denominacéo,
sujeitas a voto de obediéncia, regra, ou estatuto, que importe a renlncia da liberdade individual (...)” (COSTA,
2002, p. 26).
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3.2 O Ensino Catolico

O ensino catdlico chegou ao Brasil em 1549 por meio da Companhia de Jesus, ordem
religiosa fundada em 1534 pelo espanhol Inacio de Loyola. Sob o comando de Manoel da
Nobrega, os jesuitas tinham por objetivo cumprir uma das diretrizes basicas da politica
colonialista do entdo rei de Portugal Dom Jodo I11: a que se refere a conversdo de indigenas a
fé catolica pela catequese e instrugdo. Estando a educagdo na Coldnia estreitamente vinculada
a politica dos colonizadores, os jesuitas deveriam também fundar colégios com subsidios do
Estado portugués relativos a miss@es, ficando juridicamente obrigados a formar sacerdotes
para a catequese gratuitamente.

O plano educacional elaborado por Manoel da Nobrega incluia, além da intencéo de
catequizar e instruir os indigenas, a necessidade de estender a educacdo aos filhos dos
colonos, j& que, naquele momento, os jesuitas eram 0s Unicos educadores que contavam com
0 apoio real na Col6nia. O plano de estudos de Nébrega abarcava o aprendizado do portugués,
0 ensino da doutrina cristd, a escola de ler e escrever e, em carater opcional, 0 ensino de canto
orfebnico e de musica instrumental, além de uma bifurcacdo tendo em um dos lados o
aprendizado profissional e agricola e, do outro, aula de gramética e viagem de estudos a
Europa (RIBEIRO, 2003).

E provavel que a proposicdo de um ensino profissional e agricola, por parte de
Nobrega, se deva ndo apenas a percepcdo de que esse ensino seria fundamental para a
formacdo de pessoal capacitado em fungdes essenciais a vida colonial, mas também, a
percepcao da dificuldade de adequacdo do indigena para a formacéo sacerdotal catolica. Seja
como for, o fato é que seu plano de estudos encontrou sérias resisténcias a partir de 1556,
guando comecam a vigorar as Constituicdes da Companhia de Jesus, 0 que sugere que, em
determinados pontos, ele entrava em chogue com a orientagdo da propria ordem religiosa.

Segundo a pedagoga Maria Luisa Santos Ribeiro (2003, p. 22), o Ratio Studiorum,
plano de estudos da Companhia de Jesus publicado em 1599, concentrava a sua programacao
nos elementos da cultura européia: curso de humanidades, filosofia, teologia e viagem de
estudos a Europa. As etapas iniciais do plano de estudos de Nobrega, bem como o
aprendizado do canto, da musica instrumental e o ensino profissional e agricola ndo estavam
presentes. As orientagdes contidas no Ratio denotam o interesse dos religiosos em concentrar
Seus recursos nos pontos considerados “estratégicos”, a saber, os filhos dos colonos,
supostamente com maiores possibilidades de se ajustar a vida sacerdotal, em detrimento do

indigena (RIBEIRO, 2003). Dessa forma, o objetivo inicial, ou seja, catequizar e instruir o
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indigena se arrefece. Na pratica, os "instruidos” serdo os descendentes dos colonos. Os
indigenas serdo apenas os "catequizados".

No caso da elite colonial, esta sim era preparada intelectualmente segundo o modelo
religioso catolico. O curioso € que parte dessa elite ndo tinha interesse na carreira sacerdotal
propriamente dita, mas reconhecia a educacao oferecida pelos colégios jesuiticos como Unica
via de preparo intelectual, visto que a Companhia de Jesus havia se tornado dominante no
campo educacional. Com efeito, de um modo geral a carreira eclesiastica era considerada
pelas elites como uma opcéo inferior, procurada por pessoas de origem social pouco definida,
e que buscavam através dela uma posicdo de certo prestigio que de outra forma néo
conseguiriam (SCHWARTZMAN, 1986).

De todo modo, 0o que me interessa destacar aqui é que 0s colégios jesuiticos
acabaram transformando-se no instrumento de formagdo intelectual das elites coloniais
brasileiras segundo os padrdes europeus, formacao esta marcada por uma intensa rigidez na
maneira de interpretar a realidade. A orientacdo universalista jesuitica baseada na literatura
antiga e na lingua latina, a necessidade de complementacdo dos estudos na metrépole e o
favorecimento do trabalho intelectual em detrimento do manual, séo fatores que contribuiam
para reforcar a idéia de que o modelo de mundo civilizado estava "la fora", afastando os
alunos das questdes relativas a realidade imediata e distinguindo-os da maioria da populagéo
que era escrava e iletrada.

O ciclo da mineragéo acarretou mudancas que afetaram o Brasil inclusive no &mbito
educacional. A economia mineradora impds a Portugal a necessidade de uma maior
fiscalizacdo das atividades econdmicas desenvolvidas na Coldnia. Para tanto, o aparato
material e humano deveria ser aumentado. A ampliacdo do aparelho administrativo passou a
exigir um pessoal com preparo elementar. Os estudos deveriam ser simplificados de modo a
atingir um maior nimero de pessoas; a lingua portuguesa deveria ser aprimorada e 0
conteudo, incluindo o de natureza cientifica, diversificado. Os estudos deveriam, enfim, ser 0s
mais praticos possiveis (RIBEIRO, 2003).

Enquanto ministro de Estado entre 1750 e 1777, Sebastido José de Carvalho e Melo,
0 marqués de Pombal, tentou tornar esse programa concreto. Na avaliagdo de Azzi (1992, p.
424), o grande avanco do projeto pombalino foi o esfor¢o pela superacdo de um ensino
fundamentado na transmissdo de verdades consideradas intocaveis, transmitidas de forma
autoritaria, e pela valorizacdo das ciéncias fisicas e naturais, da pesquisa e da observacéo,
como instrumentos imprescindiveis ao progresso do conhecimento humano. Sob essa nova

orientacdo educacional, o ensino catolico, que ainda atuava dentro dos moldes do Ratio
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Studiorum, foi diretamente atingido. Em 1759 a Companhia de Jesus foi expulsa da Coldnia,
sO retornando ao Brasil no segundo periodo imperial.

O desenvolvimento das atividades educacionais catélicas na passagem do Império
para a Republica pode ser entendido, por um lado, pelo posicionamento da Igreja Catdlica
Romana diante do Estado republicano laico e, por outro, pela politica de romanizacdo do
catolicismo no Brasil levada a efeito pelo episcopado brasileiro. No alvorecer da Republica
houve uma tendéncia por parte da hierarquia catolica para denegrir o regime republicano, tido
pelos bispos como ateu em funcédo da laicidade da nova legislagéo.

As pastorais coletivas do episcopado, publicadas em 1890 e 1900, expressam a
recusa da Republica laica, que ndo reconhecia os antigos privilégios da instituicdo catolica.
Como justificativa para a sua posicao, 0s bispos apresentavam duas razdes principais: ser o
catolicismo a religido tradicional do pais e, além disso, a crenca da maioria da populacdo
brasileira. Para a hierarquia catdlica, alias, a Unica religido existente era o catolicismo, sendo
as demais confissdes religiosas taxadas como “seitas heréticas”.

Um argumento apologético muito utilizado pelas autoridades catdlicas na época era a
unido entre pétria e religido. De acordo com o parecer dos bispos, o catolicismo constituia o
cerne da nacionalidade brasileira; assim sendo, retirar da legislacdo os privilégios que a
religido catolica usufruia anteriormente significava um atentado contra a propria
nacionalidade®. A acdo romanizadora empreendida no pais foi marcada, entdo, pelo esforco
da hierarquia eclesidstica em conquistar maior liberdade de atuacdo perante o poder do
Estado, visando restabelecer a posicéo privilegiada da Igreja Catdlica Romana na sociedade
brasileira. Concomitante a esses esforgos os bispos brasileiros buscaram reforcar seus lacos
com a Santa Se, trazendo para o Brasil varias congregacGes religiosas européias para
assumirem a direcdo de semindrios de padres seculares, paréquias, hospitais e colégios.

Com a mesma forca de rejeicdo a obrigatoriedade do casamento civil, os bispos do
Brasil condenaram a laicizagdo do ensino publico estabelecida pelo artigo n°® 72 da

Constituicdo de 1891°. No pensamento da hierarquia catolica o ensino laico era considerado

% Segundo o antropélogo Pierre Sanchis (1996), quando a Igreja Catélica Romana viu-se marginalizada do
espaco publico apos a separagdo entre Igreja e Estado, ela tentou reconquistar seu lugar na arena politica por
meio do desenvolvimento de uma ideologia chamada a prolongar-se como construcdo difusa da identidade
nacional. Ainda segundo o autor: “Através de todas as transformacgdes que sofreu, na consciéncia dos homens de
Igreja, a representacdo da relacdo que une a institui¢do catélica com o Brasil (sucessivamente, “Brasil Patria”,
“Brasil Nacéo”, “Brasil Povo”), esta imagem continuara presente, pelo menos de modo latente e, as vezes ,
explicito. E impensavel um Brasil que ndo se defina, entre outros tragos, pelo catolicismo” (SANCHIS, 1996, p.
35-36).

%1 O parégrafo 6° do artigo n° 72 estabelecia o seguinte: “Seré leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos” (COSTA, 2002, p. 27).
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uma forma pratica de ateismo, assim como o casamento civil era considerado préatica de
mancebia. A posicdo da hierarquia catdlica diante da laicidade do Estado republicano é

evidenciada no seguinte trecho da Pastoral Coletiva de 1900:

Decretou-se que nossas escolas primarias e superiores fossem seminarios de
ateismo, onde nada se ensinasse de religido, nada de Deus. Este nome adoravel
poderdo os mestres proferir para o insultar ou negar; ndo terdo liberdade de
infundir na inteligéncia e no coracdo dos alunos conhecimentos e amor do Deus
Criador deles e do Universo, e de Jesus seu Unigénito Filho, nosso Redentor.
Decretou-se que o Estado, isto é, 0 Governo de uma nagdo catolica, sé reconhecera
0 chamado casamento civil, que diante de Deus e da Igreja é pura mancebia,
coberta com a protecdo das leis (apud RODRIGUES, 1981, p. 64).

Na avaliacdo de Azzi (1995, p. 31), as autoridades catolicas estavam estabelecendo
uma equivaléncia indevida entre ensino laico e ensino ateu, pois o fato de a legislacdo
republicana abolir o ensino religioso das escolas publicas ndo significava necessariamente que
0 governo brasileiro tivesse a intencdo declarada de promover o ateismo entre os alunos
dessas escolas. Além do mais, é preciso ter presente que o ensino religioso continuou sendo
mantido livremente nos colégios confessionais.

Ainda assim, o episcopado brasileiro passou a condenar explicitamente as escolas
publicas, agora desprovidas da educagao crista. E o que se pode observar nas palavras de Dom

Silvério Gomes Pimenta:

Ao lado da escola livre ou cristd, encontra-se a escola publica ou neutra, cujas
origens voOs conheceis. Ha cerca de 30 anos que, por um erro deploravel ou por um
pérfido designio, foi introduzido em nossas leis escolares o principio da
neutralidade religiosa: principio falso em si e desastroso em suas consequéncias.
Que é, deveras, esta neutralidade, sendo a exclusdo sistematica de todo o ensino
religioso na escola, e, por conseguinte, o descrédito langado sobre verdades que
todos os povos consideram a base necessaria da educacdo? Em todas as épocas e
para todos os paises, 0s Sumos Pontifices tém denunciado e condenado a escola
neutra. [...] E, se o regime da neutralidade escolar se estabeleceu em nosso pais,
seria injusto pretender que esse fato doloroso se produziu devido a seu siléncio. A
escola neutra tem sido condenada pela igreja, e esta reprovagdo, taxada de
intolerancia por alguns espiritos, se justifica sem embargo (Boletim Eclesiastico da
Diocese de Mariana, ano VII, n. 11, mar¢o de 1909).

Em outro documento, Dom Silvério fez a seguinte afirmacéo acerca da laicidade do
ensino publico: “O ensino leigo, isto é, o ensino que exclui a idéia de Deus e toda nocao
religiosa, € uma calamidade, cujos efeitos comecados ja, se fardo sentir mais terriveis quando
vier ao cenario a geracdo criada sob sua influéncia” (Boletim Eclesiastico da Diocese de

Mariana, ano XII, n. 1, janeiro de 1913). Em 1922, Dom Joaquim Silvério de Souza, entdo
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arcebispo de Diamantina, também se posicionou contra as escolas publicas ou “neutras”: “E
erro pensar que a escola neutra é a Gnica que permitira ao menino formar para si na idade
madura conviccBes solidas e fundadas em razGes. A experiéncia nos tem mostrado o
contrério” (Carta Pastoral de Dom Joaquim Silvério de Souza, 1922, p. 37).

Ao mesmo tempo em que condenava a escola publica ou “neutra”, o episcopado
procurou incentivar a difusdo de colégios catolicos como forma de se contrapor a perspectiva

laica do Estado republicano, conforme demonstram as palavras de Dom Silvério:

A escola livre ou cristd é aguela onde o mestre possui com as necessarias aptidoes
pedagdgicas, a felicidade de crer e a coragem de viver segundo suas crencas,
imitando assim o divino Educador, de quem narram as Sagradas Escrituras ter tido
0 cuidado de praticar a moral antes de ensina-la. A escola cristd é aquela onde o
mestre tem principalmente em mira a ciéncia religiosa, pde nas maos de seus
alunos livros de uma ortodoxia perfeita, e cria em redor deles uma atmosfera
favoravel ao desenvolvimento de sua fé e virtude. Esta escola, vossos filhos a
devem encontrar em toda parte, e o Estado, em boa justica, seria obrigado a pb-la a
disposicdo das familias, mormente num pais como o0 nosso, onde a imensa maioria
professa a religido catolica.

Contudo, o numero das aulas reconstituidas depois da dispersdo de nossas
comunidades educadoras, estd longe de ser suficiente, e precisaria aumenta-lo
sempre. Ponham maos a obra as pessoas favorecidas da fortuna, sem objetarem os
novos gravames que uma lei funesta, a lei da separacdo Ihes impds. A construcéo
duma escola catdlica é tdo necessaria como a de uma igreja. Importa pouco haver
igrejas, quando elas ficam desertas, e, as nossas ndo tardariam a se esvaziar, se as
escolas donde o ensino religioso esta banido, continuassem a se encher (Boletim
Eclesiastico da Diocese de Mariana, ano VII, n. 11, marco de 1909).

A convite dos bispos e sob o estimulo da politica romanizadora empreendida pela
Santa Sé, muitos institutos religiosos europeus estabeleceram-se no Brasil durante a Primeira
Republica. Nesse periodo, houve um aumento significativo do nimero de colégios catdlicos*,
sobretudo na area do ensino secundario, e 0s religiosos europeus — que ja se dedicavam a
atividade educacional em seus paises de origem — passaram a ocupar uma posi¢édo de destaque
nessa area.

Vale lembrar que as relagbes dos representantes da Igreja romana com o Estado
republicano foram progressivamente assumindo um carater mais moderado no decorrer da
Primeira Republica. No que diz respeito especificamente ao ensino, a oficializagdo imposta

pelo regime de equiparacdo levou os educadores catolicos a uma maior vinculacdo com o

% Esses colégios passaram a se constituir na principal fonte de sustento econdmico das novas fundaces
religiosas catélicas, sobretudo porque o governo republicano se negava a amparar as obras de cunho religioso
(AZZI, 1995).
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poder politico, a fim de obterem o reconhecimento necessario para seus colégios. Além disso,
a prescricdo do governo com relacdo a instrucdo civica e militar nas escolas de nivel
secundario contribuiu para aproximar os religiosos dos militares, uma vez que as concepcdes
de ordem, disciplina e respeito a autoridade, tipicas da formacdo militar, coadunavam-se
perfeitamente com os principios que orientavam a educacdo cat6lica (AZZI, 1995). A
participacdo dos alunos nas celebragdes civicas, por sua vez, acabou contribuindo para uma
maior aproximacao entre a educacao catolica e a propria vida social do pais.

Se no comeco da Republica o episcopado brasileiro iniciou um movimento de reacao
ao regime republicano, em vista do seu carater laico, a partir de meados da década de 1910
observa-se uma mudanca de estratégia por parte da hierarquia eclesiastica. O foco do discurso
catélico passa a ser a unido entre fé catdlica e a patria brasileira. Nesse sentido, enfatiza-se a
necessidade de uma presengca mais efetiva do catolicismo na sociedade. Para tanto, era
necessario que a Igreja Catdlica Romana recuperasse parte dos privilégios a que tinha direito
na época do padroado, o que s6 poderia ser alcangado atraves de uma maior aproximagdo com
0 Estado. Um desses privilégios tinha vinculacdo direta com a esfera educativa: o ensino
religioso nas escolas publicas, que acabou sendo restituido por meio do artigo n® 153 da
Constituicdo de 1934%,

E importante ressaltar que, embora o ensino religioso nas escolas do governo s6
tenha sido restituido em ambito nacional através da segunda Constituicdo republicana, em
1928, porém, as autoridades catolicas conseguiram uma vitoria significativa em Minas Gerais.
Neste ano, o presidente Anténio Carlos autorizou o ensino religioso nas escolas publicas
mineiras, em atencdo aos votos do congresso catequético reunido em Belo Horizonte.
Comemorando a forca da Igreja Catdlica em Minas, o jornal cat6lico O Lampadario, assim se

manifestou com relagdo ao assunto:

Manifestacéo de aplauso e agradecimento ao Presidente Sr. Antonio Carlos

O espirito justiceiro do Presidente, atendendo aos gritos de 7 milhdes de habitantes,
reclamado, pelo seu ilustrado e zeloso episcopado, o ensino religioso nas escolas, o
ensino das tradicBes do povo mineiro. O congresso catequético obteve uma vitdria
estupenda, ndo obstante os inimigos da Patria, quererem assacar ao ilustre
Presidente insultos, apelando para intangibilidade da Constitui¢do (O Lampadario,
ano IV, n. 159, 21 de abril de 1929).

% 0 conteddo do artigo n® 153 é o seguinte: “O ensino religioso sera de freqiiéncia facultativa e ministrado de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou responsaveis, e constituird
matéria dos horarios nas escolas publicas primarias, secundarias, profissionais e normais” (COSTA, 2002).
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Apesar das manifestacdes contrarias, a autorizacdo do presidente Antonio Carlos foi

oficializada em 12 de outubro de 1929, por meio da lei estadual n® 1092.

3.3 As Demais Iniciativas Educacionais

Além das escolas publicas oficiais e dos colégios catolicos, também estavam
presentes no cenario educacional do comeco da Republica as escolas particulares de
orientacédo positivista e 0s estabelecimentos de ensino de origem estrangeira, voltados para o
atendimento de imigrantes alemaes, italianos, japoneses, espanhois, norte-americanos, entre
outros. A maioria das “escolas de imigracdo” funcionava em areas rurais, embora houvesse
escolas fundadas por imigrantes nos centros urbanos. Com excecao das escolas dos imigrantes
japoneses, essas institui¢des de ensino eram vinculadas as liderancas das Igrejas cristas.

No que diz respeito ao positivismo, pode-se afirmar que os ideais de Augusto Comte
encontraram grande ressonancia no setor educacional brasileiro. Como assinala o historiador
da educacdo Elomar Tambara (2005, p. 170), apesar das incursdes na &rea politica,
especialmente no Rio Grande do Sul, com a ascensdo do Partido Republicano Rio-Grandense
ao poder, foi no ambito da educacéo que o positivismo obteve maior penetracdo no Brasil. Na
avaliacdo do autor, provavelmente isso se deva a um processo de reacdo ao modelo de ensino
predominante no pais, com caracteristicas jesuiticas, ao qual os positivistas sempre fizeram
oposicdo. Com efeito, havia ao menos uma diferenca entre a proposta pedagdgica positivista e
0 ensino adotado nos estabelecimentos educativos sob orientagdo catolica. Enquanto os
colégios catolicos dedicavam-se a uma educacdo mais humanistica, os estabelecimentos sob
orientacdo positivista propunham uma educacao de carater mais técnico.

Uma vez que na maioria das institui¢cbes de ensino confessionais as idéias de Comte
encontraram resisténcia, sdo os estabelecimentos ndo confessionais 0s que mais se destacaram
pela aceitacdo da filosofia positivista, sobretudo as academias militares e as chamadas
“escolas livres”, como as de Direito e a Politécnica. Tambara (2005) registrou a presenca de
educadores positivistas em diversos estabelecimentos de ensino: no Colégio Pedro Il, no
Colegio Militar, nas Escolas Militar e Naval do Rio de Janeiro, na Escola de Medicina, na
Escola Livre de Direito do Rio de Janeiro, na Escola Politécnica e no Instituto Lafayete,
fundado no Rio de Janeiro em 1916. Além dessa acdo pessoal, as reformas de ensino
elaboradas por Benjamim Constant (1890) e Rivadavia Correia (1911) refletiam uma

orientacdo marcadamente positivista.
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A principal reivindicacdo dos positivistas no que se refere a educacdo era a
“liberdade de ensino”, sem interferéncia do governo central ou mesmo dos governos
estaduais. Na sua concepcdo, cabia a iniciativa particular o direito de atuar na esfera

educacional da forma que melhor lhe conviesse. Conforme afirma Tambara (2005):

[...] em termos de competéncia para gerenciar o ensino, o positivismo foi ardoroso
defensor do “ensino livre”. A questdo do ensino deveria depender da iniciativa
particular. O importante era que fosse universalizado, sem discriminacéo de forma
alguma, o direito de estruturar estabelecimentos de ensino da maneira como melhor
aprouvesse a cada um. O prestigio de cada estabelecimento de ensino vincular-se-ia
a qualificacdo de seu trabalho, que seria transferida a seus egressos (TAMBARA,
2005, p. 177).

Um exemplo da atuacdo dos positivistas no ambito do ensino particular foi a Escola
Primaria Neutralidade, fundada em 1884 pelo advogado Jodo Kopke e pelo jornalista Silva
Jardim, com a ajuda do médico Caetano de Campos e do também jornalista Rangel Pestana.
Procurando inovar, os fundadores da Escola Neutralidade buscaram no exterior novas técnicas
pedagbgicas, além de contratarem professores reconhecidos nacionalmente e
internacionalmente. Apesar do alto nivel de ensino e do curriculo inspirado em idéias
inovadoras, na avaliacdo do pesquisador Jorge Uilson Clark (1998), a Escola Neutralidade
ndo foi diferente das outras escolas, uma vez que “[...] 0 método aplicativo continuava a ser
aquele nutrido pela superficialidade e por uma forma de conhecimento voltada mais para o
preenchimento do espirito e leis, do que privilegiando a pesquisa cientifica” (CLARK, 1998,
p. 90).

Outro exemplo de escolas particulares de orientacdo positivista foi o Colégio Culto a
Ciéncia, fundado em 1869, em Campinas (SP), pelo fazendeiro Anténio Pompeu de Camargo.
Com um corpo docente formado sobretudo por pessoas vinculadas & Magonaria, o Culto a
Ciéncia pretendia libertar a educacdo da religido. O principal compromisso do colégio era
com a aprendizagem, com o conhecimento cientifico e filoséfico, com a afirmacao da “escola
livre no Estado livre”, sem a interferéncia religiosa. Ndo obstante a criagdo do Colégio Culto a
Ciéncia tenha contribuido para que os positivistas e magons de Campinas reafirmassem sua
crenca na educacéo laica de iniciativa particular, sua proposta pedagdgica parece ndo ter se
concretizado. Segundo Clark (1998):

Uma das razfes para o insucesso da proposta pedagodgica implantada no Culto a
Ciéncia foi o poder centralizador adotado pelo Governo Geral que retirou da escola
através dos exames preparatérios para a academia qualquer chance de organizar o
seu proprio método de estudo. Além disso, a escola que a principio tinha como



89

intuito formar alunos nas profissdes que ndo fossem voltadas ao ingresso na
academia, com o tempo ndo se confirmou, porque os fazendeiros que haviam ali
matriculado seus filhos, almejavam fazer deles doutores, confirmando ser o
bacharelismo um dos tragos marcantes da elite agraria paulista (CLARK, 1998,
p.89-90).

Ainda assim, o Culto a Ciéncia exerceu, no comego da Republica, consideravel
fascinio sobre as elites da regido. E o que demonstra a grande quantidade de comentarios
elogiosos veiculados nos jornais paulistas da época. Um desses comentarios foi veiculado no

jornal Gazeta de Piracicaba, de orientacdo liberal, nos termos seguintes:

O nosso amigo sr. Hippolyto Pujol, distinto e habil diretor do Colégio Culto a
Ciéncia, incontestavelmente um dos melhores, sendo o melhor estabelecimento de
educacdo que conhecemos na provincia de S. Paulo, acaba de nos enviar alguns
exemplares do programa daguela casa de ensino [...]. Por esse programa, que se
acha em nosso escritorio para distribuir pelos interessados, o publico podera ver as
vantagens e organizacdo daquele colégio, que recomendamos (Gazeta de
Piracicaba, ano VII, n. 1020, 03 de maio de 1889).

Quanto aos estabelecimentos de ensino de origem estrangeira, sua presenca no Brasil
esta relacionada com o processo de entrada de imigrantes de diversas nacionalidades no pais.
Segundo o pesquisador Lucio Kreutz (2005, p. 153), os povos de lingua alema formaram a
primeira grande corrente imigratdria, seguidos dos italianos, dos japoneses, dos russos, dos
austriacos e dos poloneses. Embora outros grupos de imigrantes também tenham se inserido
no Brasil, 0s grupos acima citados estabeleceram-se predominantemente em areas rurais,
formando ndcleos com uma infra-estrutura favoravel a vida comunitaria: comércio,
artesanato, cemitério, igreja e as chamadas “escolas étnicas”*.

Ainda que inicialmente esses imigrantes esperassem que as autoridades brasileiras
Ihes dessem escolas publicas e gratuitas®, sobretudo por causa da necessidade do aprendizado
da lingua portuguesa, devido a precariedade do sistema escolar brasileiro o governo imperial
ndo foi capaz de atender as suas expectativas. Assim, praticamente todas as escolas étnicas
foram criadas e mantidas pelos préprios imigrantes, que contavam com 0 apoio das

respectivas liderancgas religiosas: cat6lica ou protestante.

% 0O termo é utilizado por Lucio Kreutz (2005) para referir-se as escolas cujo curriculo retratava as dimensdes
culturais proprias do respectivo grupo, como a lingua, a religido, 0 modo de ser e os valores. Essas escolas
estavam situadas predominantemente nas areas rurais.

% Embora o indice de alfabetizacdo entre os imigrantes variasse de acordo com o0 grupo e com a regido de
proveniéncia, a escola publica e gratuita era algo comum nos paises de origem. Na Alemanha, por exemplo, em
parte alguma a escola surgiu como iniciativa da prdpria populacdo. Por toda parte o Estado proveu a instrucéo
publica e gratuita. A esse respeito, ver Emilio Willems (1980).
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As escolas étnicas acabaram constituindo-se num espaco de afirmacdo das
caracteristicas culturais dos diversos grupos que as organizaram. Para os imigrantes, a escola
era um elemento indispensavel na vida de todo o jovem; essa conviccdo, alias, fazia parte da
sua cultura, da sua tradicdo (DREHER, 1984). Foi nas col6nias de imigrantes alemaes,
italianos, poloneses e, a partir de 1908, japoneses, que 0S respectivos grupos organizaram
ampla estrutura de apoio para seu processo escolar comunitario, com caracteristicas dos paises
de origem (KREUTZ, 2005). Essas colbnias estavam distribuidas por diversos locais: Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Minas
Gerais, Pernambuco e Mato Grosso.

Embora haja divergéncias com relacdo ao numero de escolas étnicas no Brasil,
estima-se que tenham sido em torno de 2.500, sendo 1.579 dos alemédes, 396 dos italianos,
349 dos poloneses e 178 dos japoneses. Na década de 1930 registra-se o apice das escolas dos
imigrantes alemaes, poloneses e japoneses. Quanto aos italianos, o nimero de escolas atingiu
seu ponto mais alto em 1913, quando somavam 396, sendo que algumas delas localizadas em
regido urbana de S&o Paulo (KREUTZ, 2005). A partir dai, o nimero de escolas italianas foi

diminuindo. Isso se explica, em parte, pelas diferengas culturais entre esses grupos:

Para imigrantes alemaes, poloneses e japoneses, 0 processo escolar étnico tinha
peso maior por motivos religiosos e, principalmente, pela grande diferenca
linglistica e cultural dos seus paises de origem com o Brasil. Imigrantes italianos
estavam linguistica e culturalmente mais préximos da tradicdo lusitana e, tdo logo
conseguissem, optavam preferencialmente pelas escolas publicas no Brasil,
especialmente em centros urbanos (KREUTZ, 2005, p. 156-157).

Desde o comego da imigracdo, nas primeiras décadas do século X1X, as autoridades
brasileiras manifestaram preocupacdo em relacdo as escolas étnicas, esbarrando, no entanto,
com a dificuldade de oferta de escolas publicas. A partir do periodo republicano, quando os
imigrantes alemdes, poloneses e japoneses investiam crescentemente no processo escolar
étnico, 0 governo comegou a ensaiar medidas preventivas de nacionalizagdo do ensino. Para
0s representantes da jovem Republica, o Estado Nacional laico e soberano deveria ser a
referéncia maior para as varias instancias da vida coletiva. Nesse sentido, os lideres politicos
passaram a articular a formacdo do Estado Nacional com a expansdo de um sistema escolar
unico, com uma s6 lingua, difundindo uma cultura uniforme. Como observa Kreutz (2005),
“sob esta perspectiva de formacdo do Estado Nacional, a escola foi chamada a ter um papel

central na configuracdo da identidade nacional desejada” (KREUTZ, 2005, p. 157).
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Embora o movimento de nacionalizacdo do ensino ndo tenha sido linear nas politicas
educacionais durante a Primeira Republica, ele tornou-se um problema para esses imigrantes
que vieram para o Brasil sob o incentivo governamental e que, apesar de se reconhecerem
como cidadaos brasileiros, investiam num processo escolar sintonizado com especificidades
culturais do seu pais de origem. A busca das liderancas politicas pela formacao e consolidacao
de um Estado Nacional laico acabou afetando também as Igrejas cristds (catolica e luterana),
que reagiram ao avan¢o dos principios ndo cristdos do Estado laico. Nessa reacdo, tanto a
Igreja Catdlica como a Igreja Luterana passaram a dar especial atencdo ao processo escolar
dos imigrantes, investindo em instancias consideradas essenciais na formacdo dos principios
desejados, como, por exemplo, na elaboracdo de manuais didaticos.

Iniciou-se, entdo, um processo de disputa entre as escolas étnicas apoiadas pelas
liderancas cristds nas comunidades rurais e as escolas publicas. A esse respeito, Emilio
Willems (1980) observa: “A escola publica era leiga e desafiava os fervores religiosos dos
catdlicos; ela era usada como instrumento de nacionalizacéo e, por isso, havia de encontrar a
resisténcia das escolas evangélicas” (WILLEMS, 1980, p. 290). Nesse movimento de
crescentes tensdes entre Igrejas, Estado e imigrantes, as autoridades republicanas avangaram
com as medidas de prevencdo a nacionalizacdo das escolas étnicas, restringindo o uso
exclusivo da lingua materna dos imigrantes, intervindo no curriculo e expandindo a rede de

escolas publicas e gratuitas. Na avaliacdo de Kreutz (2005):

[...] a partir do periodo da Republica, no Brasil, os imigrantes investiram em
escolas étnicas, comunitarias, nem sempre pelo motivo freqiientemente alegado de
que ndo havia escolas publicas a disposicdo. Em parte isso ocorreu, porém foi mais
caracteristico até o periodo republicano. Dai para frente a iniciativa nas escolas
comunitarias étnicas dava-se também em boa medida no espirito de um projeto
religioso em reacdo ao avanco do ideério liberal, no qual se propunha escolas
publicas, laicas (KREUTZ, 2005, p. 159).

A partir da década de 1930, as medidas de nacionalizacdo do ensino tornaram-se
cada vez mais coibitivas. Além disso, o fato de as escolas publicas serem gratuitas e
possibilitarem um melhor aprendizado da lingua portuguesa acabou atraindo
progressivamente as familias de imigrantes. Em 1940 ndo existem mais escolas étnicas
funcionando do Brasil.

Além dos grupos de imigrantes que se estabeleceram em areas rurais do pais, durante
século XIX também chegaram ao Brasil outros grupos, 0s quais se fixaram

predominantemente em areas urbanas, como 0s portugueses, 0s espanhdis, os sirio-libaneses,



92

0s norte-americanos, entre outros. Dentre esses, 0s norte-americanos foram 0s que mais se
destacaram na criacdo de colégios. Apos tentativas frustradas de estabelecimento de coldnias
no Rio de Janeiro, Parana, Espirito Santo, Para e Bahia, os imigrantes norte-americanos
obtiveram éxito na regido de Campinas, Santa Barbara do Oeste e Americana, em Séo Paulo,
onde fundaram comunidades proximas entre si. Segundo Clark (1998), “essas comunidades
foram importantes para a aproximacao das familias, como meio de conservar suas tradicoes,
costumes e valores, inclusive com a instalacdo das primeiras escolas rurais” (CLARK, 1998,
p. 163).

Os imigrantes norte-americanos contribuiram para o desenvolvimento técnico e
industrial do Oeste de Sdo Paulo através do aperfeicoamento da mecanizacao da lavoura, dos
meios de transporte, do telefone e do fogdo de ferro; sua contribuicdo também se fez sentir no
setor agricola, pela producédo de cereais e da melancia®. Porém, foi no ambito da educagdo
que esses imigrantes deram sua contribuicdo mais significativa. Inicialmente os norte-
americanos utilizavam um sistema de ensino informal, levado a efeito pelos proprios pais ou
membros das comunidades visando ao atendimento dos seus filhos. Com o passar do tempo
surgiram as Little Red Houses” seguindo os mesmos padrfes das escolas existentes nos
Estados Unidos e as Mission Schools, escolas protestantes de carater missionario.

As escolas de ensino mais elevado, ou “Escolas Americanas”, foram fundadas
guando se verificou que a maioria dos estabelecimentos particulares e pablicos existentes no
Brasil funcionava de modo precario. A facilidade encontrada para abrir instituicdes de ensino
levou os missionarios norte-americanos a ampliar seus investimentos nesse setor. As escolas
americanas, no entanto, ndo surgiram no cenario educacional brasileiro em funcdo de um
planejamento prévio para o estabelecimento de uma rede escolar. Elas surgiram como
extensdo das igrejas, dentre outras razfes, porque 0s missionarios constataram que o sistema
de ensino norte-americano ha tempos vinha se constituindo num pélo de atragdo para as elites
liberais e progressistas brasileiras, tanto por seus aspectos pedagdgicos como por seu carater
democratico (BARBANTI, 1987). Segundo o sociologo Jether Pereira Ramalho (1976), essas
escolas

[...] vdo surgindo a medida que ha pessoal capacitado, recursos econdmicos,
condigdes de ordem politico-estrutural (discriminacBes de crenca e politica,
necessidades de novas habilitacbes profissionais, instauracdo do regime
republicano, surgimento de pequenas industrias, crescimento do comércio externo

% Sobre a contribuicdo dos imigrantes norte-americanos para o desenvolvimento do Oeste de S&o Paulo, ver
Jorge Uilson Clark (1998).
%" Escolas que funcionavam nas areas rurais do Sul dos Estados Unidos para o atendimento das comunidades.
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etc.) e possibilidades para a implantacdo de novas idéias de que o0s missionarios e a
nova organizacao religiosa sdo portadores (RAMALHO, 1976, p. 74).

Conforme dados fornecidos por Ramalho (1976), uma das primeiras iniciativas foi o
Colégio Internacional, fundado pelos preshiterianos em 1869 na cidade de Campinas. Em
1870 os presbiterianos fundaram a Escola Americana, em Sao Paulo, escola que
posteriormente se transformaria no Mackenzie College. Apds a instauracdo da Republica os
presbiterianos tiveram varias iniciativas no setor educacional: Ginasio Evangélico Agnes
Erskine (Recife-1904), Colégio Quinze de Novembro (Garanhuns-1907), Instituto Cristdo
(Castro-1915), Colegio Evangelico do Alto Jequitiba (Presidente Soares-1923), Colégio
Evangélico de Buriti (Buriti-1924), Instituto José Manoel da Conceicdo (Jandira-1928) e
Colégio Dois de Julho (Salvador-1928).

Os batistas também fundaram importantes colégios, além de uma extensa rede de
pequenas escolas anexas as igrejas locais: Colégio Americano Taylor-Egidio (Salvador-1898),
Colégio Batista Brasileiro (Sdo Paulo-1902), Colégio Americano Batista (Recife-1902),
Colégio Americano Batista de Vitoria (Vitoria-1907), Colégio Batista do Rio de Janeiro (Rio
de Janeiro-1908), Colégio Batista de Campos (Campos-1915), Colégio Batista Mineiro (Belo
Horizonte-1918), Colégio Batista Alagoano (Macei6-1921) e Instituto Industrial Batista do
Piaui (Corrente-1922).

Assim como os presbiterianos e os batistas, os metodistas instalaram uma vasta rede
de instituicbes de ensino no Brasil, sobretudo no Sudeste. Suas iniciativas nesse setor
comecaram em 1881, com a fundacdo do Colégio Piracicabano, em Piracicaba, S&o Paulo.
Posteriormente, os metodistas fundaram varios colégios: Colégio Americano Granbery (Juiz
de Fora-1890), Colégio Americano (Porto Alegre-1890), Instituto Metodista (Ribeirdo Preto-
1899), Colégio lzabela Hendrix (Belo Horizonte-1904), Instituto Central do Povo (Rio de
Janeiro-1906), Instituto Noroeste (Birigui-1918), Instituto Educacional (Passo Fundo-1919),
Coléegio Bennet (Rio de Janeiro-1921), Colégio Centenario (Santa Maria-1922) e Instituto
Porto Alegre (Porto Alegre-1923).

Retomando-se algumas idéias centrais ja apresentadas, pode-se afirmar acerca da
necessaria correlacdo entre ideal republicano e seu projeto emancipatdrio, por um lado, e a
expansdo e regulamentacdo do sistema de ensino publico no pais, por outro. Afinal, seria
através da sua consolidacdo que a construcdo de “novos homens”, agora cidadaos, poderia ter
lugar. Ainda que os projetos educacionais estivessem na pauta das discussdes desde o

Império, eles se apresentaram mais como uma promessa do que propriamente como uma
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conquista dos setores mais esclarecidos da entdo incipiente sociedade civil. O furor em torno
de mudangas radicais que teve lugar nos primeiros anos da Republica acabou perdendo
vitalidade.

Ademais, a propria incapacidade, por parte do governo, de gerenciar esse projeto de
nagao, abriu espaco para as investidas do ensino confessional, particularmente, do protestante.
Os colégios protestantes, por sua vez, acabaram exercendo um papel importante no setor
educacional brasileiro, influenciando reformas do ensino publico, especialmente no Estado de
Sao Paulo. Um exemplo da contribuicdo dos colégios de iniciativa protestante as reformas do
ensino publico paulista é a reforma Caetano de Campos, analisada pelo pesquisador Cesar
Romero Vieira (2006).



PARTE II
EDUCACAO CONFESSIONAL E PROJETOS PARA A NACAO

Produtos de um sistema voltado para a
transmissao de uma cultura aristocratica em
seu conteldo e espirito, os educadores
inclinam-se a desposar os seus valores, com
mais ardor talvez porque Ihe devem o sucesso
universitario e social. Além do mais, como ndo
integrariam, mesmo e sobretudo sem que disso
tenham consciéncia, os valores de seu meio de
origem ou de pertencimento as suas maneiras
de julgar e de ensinar?

(BOURDIEU, 2004, p. 54)
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CAPITULO 4: A FUNCAO DE REPRODUCAO DOS SISTEMAS DE
ENSINO

Conforme observa a pesquisadora Maria Alice Nogueira (2004, p. 12), até meados do
século XX, predominava nas ciéncias sociais, € mesmo no senso comum, uma Vvisao otimista
que atribuia a educacédo escolar um papel central no processo de construcdo de uma sociedade
justa (meritocratica), moderna (fundamentada na razdo e nos conhecimentos cientificos) e
democratica (baseada na autonomia individual). Acreditava-se que, por meio da escola
publica e gratuita, estaria solucionado o problema do acesso & educacdo e, dessa forma,
garantida, em principio, a igualdade de oportunidades entre os cidaddos. Os individuos
competiriam dentro do sistema de ensino em condicGes iguais, e 0S que se destacassem por
seus dons individuais seriam levados, por uma questao de justica, a avancar em suas carreiras
escolares e, posteriormente, a ocupar as posi¢des superiores na hierarquia social.

A partir dos anos 1960, a concepcado da escola como uma instituicdo neutra, capaz de
difundir um conhecimento racional e objetivo e de selecionar seus alunos com base em
critérios racionais e igualitarios, passou a ser questionada. Segundo Nogueira (2004, p. 13),
pelos menos dois movimentos parecem estar associados a essa mudanga. Em primeiro lugar,
tem-se nesse periodo a divulgacdo de uma série de grandes pesquisas quantitativas
patrocinadas pelos governos da Inglaterra, Franca e Estados Unidos*®, que apontaram de
forma contundente o peso da origem social sobre os destinos escolares, o que teria contribuido
para abalar a confianca na tdo propalada igualdade de oportunidades diante da escola. Em
segundo lugar, a transformacéo no olhar sobre a educacéo na década de 1960 estaria associada
a certos “efeitos inesperados” da massificacdo do ensino, como 0 progressivo sentimento de
frustracdo dos estudantes com o carater autoritario e elitista dos sistemas educacionais e com
0 baixo retorno econdmico e social auferido pelos diplomas no mercado de trabalho.

Os dados apontando a forte relagédo entre o desempenho escolar e a origem social dos

estudantes acabaram transformando-se em elementos de sustentacdo de novas teorias sobre a

% A “Aritmética Politica” na Inglaterra; os estudos do INED (Institut National D’études Démographiques) na
Franca e o Relatério Coleman nos Estados Unidos, o qual analisou dados de 645 mil alunos e quase trés mil
escolas. Essas pesquisas chegaram aos seguintes resultados: as escolas ndo conseguiam modificar a realidade
académica dos seus alunos; a vida escolar dos educandos era previamente determinada por seu contexto sdcio-
econdmico.
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escola e a educagdo. O modelo tedrico de maior impacto na sociologia da educacdo nos anos
1960 foi desenvolvido pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu. Além de lancar novos
guestionamentos, sua teoria fornecia respostas originais, renovando a visdo sociologica acerca
das funcdes e do funcionamento social dos sistemas de ensino nas sociedades contemporaneas
(NOGUEIRA, 2004). Na teoria de bourdieusiana, a escola perde o papel de instancia
transformadora e democratizadora das sociedades e passa a ser vista como uma das principais
instituicGes por meio da qual se mantém e se legitimam os privilégios sociais.

O socidlogo francés ofereceu um novo modo de interpretacdo do sistema escolar que,
pelo menos num primeiro momento, pareceu ser capaz de explicar 0 que a perspectiva
anterior ndo conseguia. O sucesso alcancado pela sociologia da educacdo de Bourdieu,
atribuido, entre outras razdes, ao potencial critico e a abrangéncia de sua teoria®, permite que
0S conceitos, assim como as categorias analiticas por ele construidas, continuem inspirando,
ainda hoje, novas pesquisas sobre os mais diferentes aspectos do fendmeno educacional.

Embora ndo seja meu objetivo discorrer sobre um quadro tedrico tdo abrangente,
interessa-me investigar, na teoria bourdieusiana, alguns conceitos e categorias de analise que,
a meu ver, contribuem para elucidar alguns aspectos do desenvolvimento das atividades

educacionais metodistas e catolicas no Brasil no decorrer da Primeira Republica.

4.1 A Escola como Veiculo de Reproducéo Cultural e Social

Buscando desenvolver uma perspectiva de analise distanciada tanto da perspectiva

subjetivista quanto da objetivista'®, Bourdieu elaborou uma teoria da pratica’® centrada no

% Na tentativa de explicar o sucesso da sociologia da educacdo de Pierre Bourdieu, algumas hip6teses sdo
levantadas pelos socidlogos. A primeira delas diz respeito ao seu potencial critico, que logrou revolucionar a
concepcdo dominante até meados do século XX acerca do papel e da funcéo “libertadora” da instituicdo escolar.
A segunda refere-se ao carater abrangente da teoria bourdieusiana, “capaz de dar conta, embora em um nivel
macroscopico de analise, tanto das estatisticas relativas as desigualdades escolares quanto de fendmenos
inerentes ao processo de transmissdo dos saberes, englobando essas diferentes ordens de fatores sob um mesmo
mecanismo dito de ‘reproducéo cultural’” (NOGUEIRA, 2004, p. 16).

190 como se sabe, a polémica entre o subjetivismo e o objetivismo e a tentativa de sua superacdo configura um
dos pilares centrais da obra de Bourdieu. Subjetivismo seria a tendéncia a ver a ordem social como produto
consciente e intencional da a¢8o individual; o objetivismo, por sua vez, traduziria a tendéncia a reificar a ordem
social, tomando-a como uma realidade externa aos individuos, e a concebé-la como algo que determina de fora
para dentro, de modo inflexivel, as a¢des individuais. Sobre essas questdes, confira a introducdo de Renato Ortiz
(BOURDIEU, 1983).

91 O conhecimento praxiolégico é apresentado e defendido por Bourdieu como uma alternativa capaz de
solucionar as dificuldades colocadas pelo subjetivismo, que confere aos sujeitos excessiva autonomia, e pelo
objetivismo, que tende a conceber a pratica apenas como execu¢do de regras estruturais dadas, sem investigar o
processo concreto por meio do qual essas regras sdo produzidas e reproduzidas socialmente. Diferente dessas
duas perspectivas, o conhecimento praxiolégico buscaria apreender a propria articulacdo entre o plano da acéo
ou das praticas subjetivas e o plano das estruturas, ou seja, 0 processo de “interiorizacdo das exterioridades e de
exteriorizacdo da interioridade” (BOURDIEU, 1983).
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conceito de habitus, entendido como “sistema de disposi¢Oes [durdveis] capaz de engendrar
praticas adaptadas as estruturas e, portanto, em condicGes de reproduzir as estruturas”'®
(BOURDIEU, 1992c, p. 296). O conceito de habitus seria, na teoria bourdieusiana, a
mediagdo entre as dimensdes objetiva e subjetiva do mundo social, entre a estrutura e a
pratica.

O socidlogo argumenta que cada individuo, em funcdo da sua posi¢ao nas estruturas
sociais, vivencia uma série peculiar de experiéncias que estruturam internamente sua
subjetividade, constituindo uma espécie de “matriz” de percepgdes que passa a orientar
(estruturar) suas acOes em todas as situacdes subsequientes. Essa matriz, ou seja, 0 habitus,
ndo corresponderia, no entanto, a um conjunto inexoravel de regras de comportamento a
serem seguidas indefinidamente pelo individuo. O sujeito precisaria adaptar suas disposicdes
duréveis para a a¢do, o seu habitus, formado numa estrutura social anterior, a conjuntura
especifica na qual age. Para Bourdier, o habitus tem, portanto, uma “dimenséo flexivel”.

Nogueira (2004, p. 29) ressalta que o conceito de habitus desempenha, na teoria
bourdieusiana, o papel de “elo articulador” entre trés dimensbes fundamentais de analise: a
estrutura das posicBes objetivas, a subjetividade dos individuos e as situacdes concretas de

acao:

A posicdo de cada sujeito na estrutura das relacGes objetivas propiciaria um
conjunto de vivéncias tipicas que tenderiam a se consolidar na forma de um habitus
adequado a sua posicao social. Esse habitus, por sua vez, faria com que esse sujeito
agisse nas mais diversas situacdes sociais, ndo como um individuo qualquer, mas
como um membro tipico de um grupo ou classe social que ocupa uma posi¢do
determinada nas estruturas sociais. Ao agir dessa forma, finalmente, o sujeito
colaboraria, sem o saber, para reproduzir as propriedades do seu grupo social de
origem e a propria estrutura das posi¢des sociais na qual ele foi formado
(NOGUEIRA, 2004, p. 29).

Na concepcdo bourdieusiana, as a¢cdes dos individuos tém um sentido objetivo que
Ihes escapa; os sujeitos agem, mesmo nédo tendo consciéncia clara disso, de acordo com o que
aprenderam ao longo da sua socializa¢do no interior de uma posicao social especifica. Ainda
que a posi¢do do individuo na estrutura social ndo o conduza diretamente a agir em
determinada dire¢do, devido a dimensédo flexivel do habitus, ela faz com ele incorpore um

conjunto especifico de disposicdes para a agdo que o orientam nas mais diversas situacoes.

192 pierre Bourdieu chama de estrutura o “sistema de relacdes objetivas, capaz de transmitir suas propriedades de
relacdo aos individuos aos quais tais propriedades preexistem e aos quais sobrevivem” (BOURDIEU, 1992hb, p.
295).
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O individuo, portanto, é caracterizado por Bourdieu em termos de uma bagagem
socialmente herdada. Essa bagagem inclui certos componentes objetivos, externos ao
individuo, que podem contribuir para o seu sucesso escolar. Sdo eles: o capital econémico,
tomado em termos dos bens e servicos a que ele d& acesso; o capital social, entendido como o
conjunto de relagbes sociais influentes mantidas pela familia; o capital cultural
institucionalizado, constituido basicamente pelos titulos escolares. O patriménio transmitido
pela familia inclui também certos componentes que passam a fazer parte da prépria
subjetividade dos individuos, sendo que o mais importante deles é o capital cultural em seu
estado “incorporado”, cujos elementos constitutivos sdo: a chamada “cultura geral”; o
dominio maior ou menor da lingua culta; o gosto e 0 “bom-gosto” em matéria de arte, lazer,
decoracdo, paladar, etc; as informacdes sobre 0 mundo escolar (NOGUEIRA, 2004).

O capital cultural constitui, do ponto de vista de Bourdieu, o0 componente da heranca
familiar que teria maior impacto na definicdo do destino escolar. Como explica o soci6logo,
cada familia transmite a seus filhos, mais por vias indiretas que por vias diretas, um certo
capital cultural, um certo ethos, sistema de valores implicitos e profundamente interiorizados,
que contribui para definir, entre outras coisas, as atitudes frente & instituicdo escolar. A
heranca cultural, que difere segundo as classes sociais é, segundo Bourdieu (2004), “a
responsavel pela diferenca inicial das criancas diante da experiéncia escolar e,
consequentemente, pelas taxas de éxito” (BOURDIEU, 2004, p. 42).

A teoria bourdieusiana atribui ao capital cultural um peso maior que aos capitais
econdmico e social na explicacdo das desigualdades escolares. Para Bourdieu, “a acdo do
meio familiar sobre o desempenho escolar é quase exclusivamente cultural” (BOURDIEU,
2004, p. 42). Na avaliacdo do socidlogo, muitas vezes o capital econémico e o capital social
sdo acionados apenas como meios auxiliares na acumulacéo do capital cultural. Todavia, é ao
capital cultural em seu estado incorporado que Bourdieu atribui maior importancia, mais até
do que ao capital cultural institucionalizado: “mais que os diplomas obtidos pelo pai, mais
mesmo do que o tipo de escolaridade que ele seguiu, é o nivel cultural global do grupo
familiar que mantém a relagcdo mais estreita com o éxito escolar da crian¢a” (BOURDIEU,
2004, p. 42).

De acordo com o ponto de vista de Bourdieu, a posse do capital cultural favorece o
éxito escolar na medida em que contribui para a aprendizagem dos contetidos e dos codigos

intelectuais, linguisticos e disciplinares que a escola veicula e sanciona. Segundo o socidlogo:
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O sistema de ensino reproduz tanto melhor a estrutura de distribuicdo do capital
cultural entre as classes quando a cultura que transmite encontra-se mais proxima
da cultura dominante e quando o modo de inculcacdo a que recorre estd menos
distante do modo de inculcacdo familiar. Na medida em que opera através de uma
relacdo de comunicacdo, a a¢do pedagogica visando inculcar a cultura dominante
ndo pode furtar-se as leis gerais da transmissdo cultural, segundo as quais a
apropriacdo da cultura proposta depende da posse prévia dos instrumentos de
apropriacdo [...]. Um sistema de ensino propde um tipo de informacdo e de
formacgdo acessiveis exclusivamente aqueles sujeitos dotados do sistema de
disposicfes que constitui a condicdo do éxito da transmissdo e da inculcacdo da
cultura (BOURDIEU, 1992c, p. 307).

A educacdo escolar, no caso das criangas oriundas dos meios culturalmente
favorecidos, se constituiria, portanto, numa espécie de continuacdo da educacdo familiar,
enquanto para as demais criancas, a educacdo veiculada pela escola representaria algo
estranho. Para Bourdieu (1992c, p. 304), a acdo do sistema escolar somente alcanga sua
maxima eficacia quando ela se exerce sobre os individuos previamente dotados pela educacéo

familiar de uma certa familiaridade com o mundo da arte:

As criangas oriundas dos meios mais favorecidos ndo devem ao seu meio somente
0s habitos e treinamento diretamente utilizveis nas tarefas escolares [...]. Elas
herdam também saberes (e um “savoir-faire”), gostos e um “bom gosto”, cuja
rentabilidade escolar € tanto maior quanto mais freqientemente esses
imponderaveis da atitude s&o atribuidos ao dom. [...] O privilégio cultural torna-se
patente quando se trata da familiaridade com obras de arte, a qual s6 pode advir da
frequéncia regular ao teatro, a0 museu ou a concertos. [...] Em todos os dominios
da cultura, teatro, musica, pintura, jazz, cinema, 0os conhecimentos dos estudantes
sdo tdo mais ricos e extensos quanto mais elevada é sua origem social
(BOURDIEU, 2004, p. 45).

Na perspectiva bourdieusiana, a posse do capital cultural também favorece o éxito
escolar porque propicia melhor desempenho nos processos formais e informais de avaliacéo.
Segundo Bourdieu (2004, p. 55), todos os indicios de pertencimento social, desde a postura
corporal ou a indumentaria, até o estilo de expressdo ou o sotaque, constituem objeto de
“pequenas percepcdes de classe”, contribuindo para orientar o julgamento dos educadores. A
escola cobraria dos alunos um estilo elegante de falar, de escrever, de se portar, uma
sensibilidade a arte e um comportamento intelectualmente curioso e disciplinado; exigéncias
gue somente aqueles que foram previamente socializados nesses mesmos valores poderiam

cumprir de maneira satisfatoria. A esse respeito, o sociélogo observa:

Eximindo-se de oferecer a todos explicitamente o que exige de todos
implicitamente, [a escola] quer exigir de todos uniformemente que tenham o que
ndo lhes foi dado, a saber sobretudo a competéncia linglistica e cultural e a relacdo
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de intimidade com a cultura e com a linguagem, instrumentos que somente a
educacdo familiar pode produzir quando transmite a cultura dominante
(BOURDIEU, 1992c, p. 307).

Na teoria bourdieusiana, o patriménio herdado por cada individuo ndo pode, no
entanto, ser entendido, simplesmente, como um conjunto mais ou menos rentavel de capitais
que cada um utiliza com base em critérios definidos de modo idiossincréatico. Isto porque,
cada grupo social, “em funcdo das condi¢cdes objetivas que caracterizam sua posi¢cdo na
estrutura social, constituiria um sistema especifico de disposi¢des e de predisposi¢des para a
acdo, que seria incorporado pelos individuos na forma do habitus” (NOGUEIRA, 2004, p.
63). Por meio do acumulo histérico de experiéncias de sucesso e de fracasso, 0s grupos
sociais iriam construindo um “conhecimento pratico”, ainda que nao plenamente consciente,
daquilo que é acessivel ou ndo aos membros do grupo e das formas mais adequadas de acao.

Com base nas experiéncias de éxito e fracasso vivenciadas por seus membros na
escola, os grupos sociais formulariam, entdo, uma estimativa das suas chances objetivas no
universo escolar, passando a adequar, inconscientemente, seus investimentos a essas chances;
em outras palavras, os membros de cada grupo social tenderiam a investir uma parcela maior
ou menor dos seus esfor¢os na carreira escolar dos seus filhos conforme percebessem serem
maiores ou menores as probabilidades de éxito. O argumento de Bourdieu no que diz respeito
a essa questao pode ser resumido da seguinte forma:

[...] em funcdo da sua situacdo objetiva — volume e tipos de capital possuidos,
dependéncia maior ou menor do certificado escolar para a manuten¢do da posi¢édo
social e valor estimado do retorno que se pode obter com esse certificado — cada
grupo social adotaria — na maior parte do tempo, de modo inconsciente — um
conjunto especifico de estratégias diante da escola e dos estudos. Essas estratégias
do grupo tenderiam, ao longo do tempo, a ser incorporadas pelo proprio sujeito —
por meio de um processo continuo e difuso de socializagdo familiar — como parte
de seu habitus familiar ou de classe (NOGUEIRA, 2004, p. 68).

A teoria bourdieusiana destaca trés conjuntos de estratégias de investimento escolar
gue seriam adotados tendencialmente pelas classes populares, médias e pelas elites. As classes
populares, em fungdo do pequeno volume de seu patriménio (econémico, social ou cultural), e
do “senso de realismo” que governa suas aspiracdes e condutas escolares, tenderiam a se
envolver moderadamente com os estudos, privilegiando as carreiras escolares mais curtas e
que dao acesso mais rapido a inser¢do profissional. Elas tenderiam a adotar um certo
“liberalismo (permissiveness)” (BOURDIEU, 1992a) em relagdo & vida escolar dos seus
filhos.
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As classes médias (pequena burguesia)'®, por sua vez, sendo dotadas de um
patrimbnio razoavel, tenderiam a investir sistematicamente na escolarizacdo dos seus
descendentes, na expectativa de que, através deles, pudessem continuar sua ascensao social
em direcdo as elites. Ao contrério das classes populares, as familias das classes médias
tenderiam a exigir dos filhos uma dedicag&o intensa e continua aos estudos.

No caso das elites, estas se caracterizam, na visdo de Bourdieu, por uma grande
clivagem interna segundo a estrutura de distribuicdo dos diferentes tipos de capital,
particularmente do capital econdémico e do capital social. Assim, no interior das elites, haveria
as fracBes mais bem providas de capital econdmico, como, por exemplo, 0s empresarios, e as
fracbes mais bem dotadas de capital cultural, como os intelectuais e artistas em geral.
Nogueira (2004, p. 81) observa que ambas as fracdes compartilham um habitus de classe que
orienta suas disposi¢es segundo o principio da “distin¢do”, ou seja, suas condutas sao
orientadas pelo cultivo da diferengca em relacdo aos demais, no que diz respeito a linguagem,
costumes, consumos em geral, vestuario, etc.

Em relacdo ao aspecto educacional, porém, essas fracdes se separam. Segundo
Bourdieu (1992c, p. 324), enquanto as fracbes mais ricas em capital cultural tendem a investir
mais na educacdo de seus filhos e, a0 mesmo tempo, em praticas culturais propicias a manter
e aumentar sua raridade especifica, as fracdes mais ricas em capital econémico dao primazia
aos investimentos econémicos em lugar de investimentos culturais e educativos. Uma vez que
0 éxito escolar é, na avaliacdo do soci6logo, funcdo do capital cultural e da propensao a
investir no mercado escolar, “as fracbes mais ricas em capital cultural e mais dispostas a
investir em trabalho e aplicacdo escolar sdo aquelas que recebem a consagracdo e o
reconhecimento da escola” (BOURDIEU, 1992c, p. 331).

Entretanto, vale observar que tanto um quanto outro desses grupos estariam
propensos a investir na escolarizagdo dos filhos de uma forma bem mais descontraida ou
“laxista” do que as classes médias, ja que 0 sucesso escolar nesses meios, tido como algo
natural, ndo dependeria de um grande esforco e mobilizacdo familiar. Conforme ressalta
Bourdieu (1992c, p. 312), como as elites dominantes dispdem de um capital cultural muito
mais importante que as demais classes e, tendo em vista que elas dispdem também dos meios

de assegurar a este capital a melhor colocacdo (vale dizer, os melhores estabelecimentos

103 para Bourdieu, nas sociedades capitalistas modernas, a pequena burguesia divide-se em: “pequena burguesia
em declinio” (pequenos proprietarios como 0s artesdos e pequenos comerciantes); “pequena burguesia em
execucdo” (empregados subalternos do terciario e quadros médios dos setores publico e privado); “nova pequena
burguesia”(profissionais que necessitam apresentar uma boa aparéncia e um certo capital de conhecimentos
gerais ligados a arte, viagens, etc; profissionais dedicados a oferta de bens criados recentemente, como 0s
terapeutas e o0s nutricionistas, por exemplo (NOGUEIRA, 2004).
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educativos e as melhores se¢des), as chances de um fracasso escolar no seu caso seriam
bastante improvaveis.

Na sociologia da educacdo de Bourdieu, a escola ndo é concebida como uma
instancia “libertadora”, neutra, encarregada de avaliar e formar os alunos com base em
critérios universalistas, mas como “um dos fatores mais eficazes de conservacdo social, pois
fornece a aparéncia de legitimidade as desigualdades sociais, e sanciona a heranca cultural e o
dom social tratado como dom natural” (BOURDIEU, 2004, p. 41). O ponto de partida do
raciocinio bourdieusiano encontra-se na nogdo de “arbitrério cultural”. De acordo com essa
concepgdo, nenhuma cultura pode ser objetivamente definida como superior a outra. Os
valores que orientam o comportamento de cada grupo social seriam, por definigéo, arbitrarios,
ja que nao estariam fundamentados em qualquer razdo objetiva, universal. Conforme afirmam

Bourdieu e Passeron (1975):

A selecéo de significacdes que define objetivamente a cultura de um grupo ou de
uma classe como sistema simbdlico é arbitraria na medida em que a estrutura e as
funcbes dessa cultura ndo podem ser deduzidas de nenhum principio universal,
fisico, bioldgico ou espiritual, ndo estando unidas por nenhuma espécie de relagéo
interna a “natureza das coisas” ou a uma “natureza humana” (BOUDIEU,;
PASSERON, 1975, p. 23).

Todavia, mesmo sendo arbitrarios, esses valores seriam vivenciados pelos individuos
como 0s Unicos possiveis, isto é, como naturais. Aplicado ao ensino, esse raciocinio indica
que a cultura consagrada e transmitida pela instituicdo escolar ndo pode ser objetivamente
superior a qualquer outra. O valor que Ihe é atribuido seria, portanto, arbitrario, visto que ndo
estaria fundamentado em qualquer verdade objetiva ou inquestionavel. Mas, apesar de
arbitréria, a cultura escolar seria socialmente reconhecida como a cultura legitima, a Unica
universalmente valida.

De acordo com Nogueira (2004, p. 84), nas sociedades de classe, a capacidade de
imposicdo de um arbitrario cultural corresponde a forca da classe social que o sustenta. De um
modo geral, os valores arbitrarios em condicGes de se impor como cultura legitima seriam
aqueles sustentados pelas classes dominantes. Assim, na concepcao bourdieusiana, a cultura
escolar socialmente legitimada seria, basicamente, a cultura imposta como legitima pelas
classes dominantes.

Contudo, na visdo de Bourdieu, a autoridade pedagdgica, ou seja, a legitimidade da
instituicdo escolar e da acdo pedagdgica que nela se exerce, s6 pode ser garantida quando o

carater arbitrario e socialmente imposto da cultura escolar é ocultado, por meio de um
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processo a que o soci6logo chama de “violéncia simbolica™®. A cultura escolar, embora
arbitraria e socialmente vinculada a certa classe, para ser legitimada, teria que ser apresentada
como uma cultura neutra. Dito de outro modo, “a autoridade alcancada por uma acdo
pedagogica, ou seja, a legitimidade conferida a essa a¢do e aos conteudos que ela difunde
seria proporcional a sua capacidade de se apresentar como ndo arbitréria e ndo vinculada a
nenhuma classe social” (NOGUEIRA, 2004, p. 85). Segundo Bourdieu e Passeron (1975):

Enquanto poder arbitrario de imposi¢do que, s6 pelo fato de ser desconhecido
como tal, se encontra objetivamente reconhecido como autoridade legitima, a
autoridade pedagdgica, poder de violéncia simbdlica que se manifesta sob a forma
de um direito de imposicao legitima, reforca o poder arbitrario que a estabelece e
que ela dissimula (BOUDIEU; PASSERON, 1975, p. 27).

Uma vez reconhecida como portadora de um discurso legitimo, ndo arbitrario, a
instituicdo escolar passaria, na visdo de Bourdieu, a exercer, livre de qualquer suspeita, suas
funcOes de reproducdo e legitimacdo das desigualdades sociais. Paradoxalmente, como
observa Nogueira (2004, p. 85), essas fungdes se realizariam, em primeiro lugar, por meio da
equidade formal estabelecida pela escola entre todos os alunos. A igualdade formal
estabelecida pelo sistema escolar serviria como uma espécie de mascara e justificacdo para a
indiferenga no que diz respeito as desigualdades reais diante do ensino e da cultura
transmitida e exigida.

Na teoria bourdieusiana, a relacdo de comunicacdo pedagogica € compreendida,
portanto, como uma relacdo formalmente igualitaria, mas que reproduz e legitima as
desigualdades pré-existentes. Conforme ressalta Nogueira (2004, p. 88), a reproducdo se daria
pelo simples fato de que os alunos que dominam, por sua heranca familiar, os codigos
necessarios a decodificacdo e assimilacdo da cultura transmitida pela escola, portanto com
maiores possibilidades de obter éxito, seriam aqueles pertencentes as classes dominantes. A
legitimacdo das desigualdades sociais, por seu turno, ocorreria indiretamente, pela negacéo do
privilégio cultural oferecido, de forma dissimulada, aos filhos das classes dominantes.

De acordo com a teoria de Bourdieu, o efeito da legitimacdo provocado pela
ocultacdo das bases sociais do éxito escolar manifesta-se tanto sobre os filhos das camadas
dominantes quanto sobre os das camadas dominadas. Os primeiros, por terem recebido sua
heranca cultural desde muito cedo e de forma despercebida, tenderiam a enxergar suas

aptiddes culturais e linglisticas como algo natural, inerente a sua personalidade. O segundo

104 Violéncia simbolica é, na perspectiva bourdieusiana, o poder que impde significacdes como legitimas,
dissimulando as relagdes de forca que estdo em suas bases (BOURDIEU; PASSERON, 1975).
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grupo, por seu turno, ndo tendo condi¢cdes de perceber o carater arbitrario e impositivo da
cultura escolar, tenderia a atribuir suas dificuldades escolares a uma inferioridade que lhes
seria inerente, tanto em termos intelectuais (falta de inteligéncia) quanto morais (fraqueza de
vontade) (NOGUEIRA, 2004).

Na visdo bourdieusiana, 0 que a instituicdo escolar valoriza e cobra dos alunos nao é
apenas o dominio de um conjunto de referéncias culturais e linglisticas, mas também uma
maneira especifica de se relacionar com a cultura e com o saber. Assim, os individuos
apresentam dois estilos distintos de relagdo com a cultura, segundo as condi¢des nas quais
eles adquiriram a sua cultura. A cultura pode ser adquirida mais precocemente, pela
familiarizacdo incorporada, no caso dos agentes socialmente privilegiados, ou mais
tardiamente, por meio da inculcacdo escolar, no caso dos agentes sociais desfavorecidos
(BOURDIEU, 2004). Nogueira (2004, p. 90) observa que a relagdo de intimidade com as
coisas da cultura e com a linguagem sé atinge seu grau maximo quando produzida pela acao
pedagogica do tipo familiar, a Unica capaz de permanecer de modo duradouro porque é
encarnada pelo individuo na forma de um habitus.

Segundo Bourdieu (2004, p. 55), enquanto os filhos das camadas dominadas mantém
com a cultura uma relacdo laboriosa, ardua, dramética, tensa, uma relacdo do tipo popular,
marcada sobretudo pela estranheza, os filhos das camadas dominantes apresentam uma
relacdo descontraida, facil, brilhante, natural, uma relacdo do tipo aristocratico, caracterizada
pela familiaridade e intimidade com a cultura legitima. Ainda segundo o socidlogo, “é uma
cultura aristocratica e sobretudo uma relagdo aristocratica com essa cultura, que o sistema
escolar transmite e exige” (BOURDIEU, 2004, p. 55). A escola valorizaria, portanto, uma
relacdo com a cultura e com o saber, que somente os individuos oriundos dos meios mais
favorecidos, devido ao seu processo de socializagdo familiar, poderiam ostentar.

A escola, ao dissimular o carater arbitrario da cultura transmitida, ao enfatizar a
relacdo dos individuos com essa cultura e ao valorizar o estilo de relagdes mais aristocratico

(a facilidade e o brilho), acaba favorecendo os mais favorecidos:

Com efeito, para que sejam favorecidos os mais favorecidos e desfavorecidos os
mais desfavorecidos, é necessario e suficiente que a escola ignore, no &mbito dos
contetdos do ensino que transmite, dos métodos e técnicas de transmissdo e dos
critérios de avaliacdo, as desigualdades culturais entre as criancas das diferentes
classes sociais. Em outras palavras, tratando todos os educandos, por mais
desiguais que sejam eles de fato, como iguais em direitos e deveres, 0 sistema
escolar é levado a dar sua sancdo as desigualdades iniciais diante da cultura
(BOURDIEU, 2004, p. 53).



106

Como ressalta Nogueira (2004, p. 94), ao salientar que a cultura escolar esta
intimamente associada a cultura dominante, a teoria bourdieusiana abre caminho para uma
avaliacdo critica tanto do curriculo como dos métodos de avaliacdo escolar. Os conteddos
curriculares seriam selecionados em funcdo dos valores e dos interesses das classes
dominantes. O proprio prestigio de uma ou outra disciplina académica estaria associado a sua
maior ou menor afinidade com as habilidades valorizadas pelas elites culturais (BOURDIEU,
1992bh).

Os processos formais de avaliagdo, por sua vez, representariam a face mais visivel
dos valores escolares e das escolhas implicitas do sistema de ensino. A avaliacdo escolar
representa, antes de tudo, um mecanismo de transformacéo da herancga cultural em capital
escolar (NOGUEIRA, 2004). Isto porque, segundo Bourdieu (2004, p. 55), a avaliacdo
docente ndo se restringe & mera verificacdo da aprendizagem dos contetdos; ela configura-se,
na pratica, como um verdadeiro “julgamento social”, baseado, ainda que de forma
inconsciente, na maior ou menor proximidade do aluno em relacdo as atitudes valorizadas
pelas classes dominantes.

Pode-se afirmar, de modo sintético, que as reflexdes de Bourdieu acerca do
funcionamento dos sistemas de ensino, partem da constatacdo de uma correlacdo entre as
desigualdades sociais e escolares. Para o sociélogo, os individuos pertencentes aos grupos
socialmente dominantes sdo aqueles que tendem a ocupar as posi¢cdes mais elevadas dentro do
sistema escolar. Essa correlagdo pode ser explicada quando se considera que a escola,
dissimuladamente, valoriza e exige dos alunos certas qualidades que sdo distribuidas entre as
classes sociais de maneira desigual, especialmente o capital cultural em seu estado
incorporado e uma certa familiaridade no trato com a cultura e com o saber, qualidades essas
gue s6 sdo acessiveis aqueles foram socializados na cultura legitima desde a infancia. O modo
pelo qual a instituicdo escolar contribui para perpetuar as desigualdades sociais e a0 mesmo

tempo legitiméa-Ilas é explicitado por Bourdieu (2004) nos seguintes termos:

Conferindo uma sanc¢do que se pretende neutra, e que é altamente reconhecida
como tal, a aptiddes socialmente condicionadas que trata como desigualdades de
“dons” ou de mérito, [a escola] transforma as desigualdades de fato em
desigualdades de direito, as diferencas econ6micas e sociais em “distincdo de
qualidade”, e legitima a transmissdo da heranga cultural. Por isso ela exerce uma
funcdo mistificadora. Além de permitir a elite se justificar de ser o que é, a
“ideologia do dom”, chave do sistema escolar e do sistema social, contribui para
encerrar os membros das classes desfavorecidas no destino que a sociedade lhes
assinala, levando-os a perceberem como inaptidGes naturais 0 que ndo é sendo
efeito de uma condicéo inferior, e persuadindo-os de que eles devem o seu destino
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social [...] a sua natureza individual e a sua falta de dons (BOURDIEU, 2004, p.
58-59).

Para o soci6logo, por mais que 0 acesso ao ensino por meio da escola publica e
gratuita seja democratizado, continuara existindo forte correlacéo entre desigualdades sociais,
sobretudo culturais, e as desigualdades internas ao sistema escolar'®. Embora as preocupacdes
de Bourdieu estivessem voltadas mais especificamente para o funcionamento do sistema de
ensino publico francés nos anos 1960, suas reflexdes oferecem elementos de andlise que
podem contribuir para a compreensdo de alguns aspectos do desenvolvimento das atividades
educacionais metodistas e catolicas, sobretudo no @mbito do ensino secundario, na Primeira
Republica brasileira.

E preciso, por exemplo, considerar a funcio de reproducio cultural dos sistemas de
ensino confessionais num contexto onde o proprio sistema nacional de ensino ainda
encontrava-se em fase de estruturacdo, acarretando em alguma fragilidade quanto ao
reconhecimento de sua autonomia enquanto um campo especifico de reproducdo de
“distinges”. E nesse contexto que se destaca uma caracteristica que atravessa os projetos de
ensino confessionais de que trato neste trabalho: os projetos educacionais metodista e catélico
ndo eram exatamente orientados por uma perspectiva humanista, ja que ambos pretendiam
reproduzir na sociedade brasileira distintos valores religiosos e culturais. Ndo obstante essa
caracteristica comum a ambos 0s projetos, & preciso considerar também as possiveis
diferencas na forma como a educacéo escolar era compreendida e acionada por cada confissdo

na consecucao dos seus objetivos Ultimos.

4.2 O Ensino Confessional no Brasil e a Reproducéo de Modelos Culturais

Na Primeira Republica, particularmente no Sudeste brasileiro, a educagdo constituiu-
se num campo de tensdes entre metodismo e catolicismo, confissdes religiosas com
concepcdes de mundo distintas. Enquanto na cosmovisdo metodista em particular e
protestante em geral prevalece o individualismo, a descentralizacdo da fé e a liberdade de

pensamento, a visdo de mundo catdlica é marcada pela universalidade, pela centralizacgéo,

105 Nogueira (2004, p. 100) observa que Bourdieu, nas paginas finais do livro Les héritiers, de 1964, anteviu uma
saida que pudesse servir aos interesses dos alunos socialmente desfavorecidos. Tal saida estaria no processo que
ele denominou de “racionalizacdo da pedagogia”, mediante o qual a acdo pedagdgica se daria por meio de uma
aprendizagem “metddica”, visando tornar explicito tudo o que funciona de modo implicito no curso do processo
pedagdgico. Entretanto, anos mais tarde, mais precisamente no livro A reproducdo, de 1970, o soci6logo se
mostrou convencido do carater utdpico de um trabalho pedagégico de tipo racional, ndo voltando a tocar no
assunto em suas obras subsequentes.
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pela hierarquia e pelo conservadorismo. Nao obstante a diversidade das doutrinas e da forma
de expressdo dessas duas crencas, diversidade refletida na pratica pedagogica dos coléegios,
havia simultaneamente convergéncias entre o projeto educacional metodista e o projeto
catdlico. Ambos pretendiam, por meio da educacéo das elites, difundir na sociedade brasileira
ndo apenas as suas conviccles religiosas, mas também modelos culturais, mobilizando
critérios de “distincdo” (no sentido bourdieusiano), a partir dos quais as novas geracoes de
lideres politicos e intelectuais deveriam ser formadas, assegurando, assim, a hegemonia
ideoldgico-cultural da sociedade.

Sabe-se que no Brasil, desde a Coldnia até meados do segundo periodo imperial, a
Europa foi tomada como modelo de cultura. Sendo o sistema de ensino um veiculo de
reproducédo cultural (BOURDIEU; PASSERON, 1975), a educacdo brasileira encarregou-se
de reproduzir a cultura européia. Apesar da distingdo entre o ensino oficial e o ensino catélico
no decorrer do século X1X, em ambos os casos 0 modelo era o europeu. Nas ultimas décadas
do Império, o europeu ndo € mais o Unico modelo, nem sua cultura a unica forma de
inspiracdo das inovacdes brasileiras. O civilizado, conforme aponta Casemiro dos Reis Filho
(1995, p. 46), estudioso da educagdo no Brasil, € o europeu de um modo geral e 0 norte-
americano, de modo particular. No que se refere ao ensino, as fontes externas de inspiracdo
educacional diversificam-se.

Nesse novo contexto, o ensino catolico, que até entdo dividia o espago educativo com
0 ensino do governo, passa a concorrer com o ensino protestante, implantado no pais pelos
missionarios estadunidenses, particularmente pelos metodistas. Como ambas as confissdes
religiosas tinham por meta difundir na sociedade brasileira, via educacdo das elites, suas
concepcdes de mundo e seus valores culturais, ou seja, modelos para a sociedade, 0s projetos
metodista e catdlico para a educacdo entraram em choque. Ao longo do primeiro periodo
republicano, tanto os metodistas como os catdlicos buscavam, por um lado, afirmar os valores
religiosos e culturais transmitidos por seus estabelecimentos de ensino, e, por outro, depreciar
os valores transmitidos pelo oponente.

A sociologia da educacdo de Bourdieu fornece elementos que ajudam a explicar esse
tipo de postura. Segundo o sociblogo, todo ato de transmissdo cultural implica
necessariamente na afirmacdo da cultura transmitida. Em outros termos, “isso significa que
todo ensino deve produzir, em grande parte, a necessidade do seu proprio produto e, assim,
constituir enquanto valor ou como valor dos valores a prépria cultura cuja transmissao lhe
cabe” (BOURDIEU, 1992b, p. 218). Ainda segundo o autor, a desvalorizacdo da cultura
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concorrente constitui, via de regra, 0 meio mais seguro de valorizar a cultura transmitida e de
reassegurar o seu valor a quem a transmite.

Ao mesmo tempo em buscavam afirmar a importancia das suas instituicdes de ensino
e dos valores culturais por elas transmitidos, e a desvalorizar o oponente, a Igreja Metodista
Episcopal do Sul e a Igreja Catélica Romana investiam cada vez mais na ampliacdo da sua
rede escolar. Uma vez que as duas confissdes religiosas buscavam difundir na sociedade
brasileira principios que ultrapassavam o universo propriamente religioso, envolvendo
também valores éticos e culturais, era de extrema relevancia um investimento maci¢o na
educacao formal e institucionalizada, dado a sua eficécia, duragéo e globalidade.

Essa énfase na criagcdo de escolas também pode ser compreendida a partir da teoria
bourdieusiana, segundo a qual, cabe preponderantemente a escola a incumbéncia de, na
transmissdo da cultura, possibilitar um senso comum das mesmas palavras, dos mesmos

comportamentos e das mesmas obras.

Caso se admita que a cultura e, neste caso particular, a cultura erudita em sua
qualidade de cddigo comum é o que permite a todos os detentores deste cédigo
associar 0 mesmo sentido &s mesmas palavras, a0s mesmos comportamentos e as
mesmas obras e, de maneira reciproca, de exprimir a mesma intencéo significante
por intermédio das mesmas palavras, dos mesmos comportamentos e das mesmas
obras, pode-se compreender porque a Escola, incumbida de transmitir esta cultura,
constitui o fator fundamental do consenso cultural nos termos de uma participagdo
de um senso comum entendido como condi¢cdo da comunicagdo (BOURDIEU,
1992b, p. 206-207).

Bourdieu (1992b, p. 206) ressalta que os individuos formados em uma dada
disciplina ou em uma determinada escola, acabam compartilhando de um mesmo *“espirito”,
seja ele literario ou cientifico. Tendo sido moldados segundo o mesmo padrdo, esses
individuos acabam tornando-se predispostos a manter com seus pares uma relacdo de
cumplicidade e comunicagdo imediatas. O que os metodistas e os catélicos pretendiam por
intermédio dos seus colégios era justamente formar cidaddos que compartilhassem das suas
conviccdes e dos seus valores, ou seja, do seu “espirito”; cidaddos capazes de influenciar a
sociedade de acordo com os principios religiosos e os valores culturais de cada confissao.

Esse movimento de expansdo do nimero de colégios metodistas e catélicos foi
marcado pelo estabelecimento de cursos de nivel secundario. Nesse periodo, esses cursos
estavam sujeitos a pouca regulamentagdo por parte do governo, o que possibilitava uma maior
autonomia e flexibilidade na elaboracéo dos curriculos e na introducdo de novos experimentos

pedagdgicos. Essas condi¢Bes, naturalmente, eram bastante favordveis aos educadores
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metodistas, j& que sua proposta pedagdgica era distinta da orientacdo educacional corrente na
época.

Além do mais, o ensino secundario era freqlientado, principalmente, por criancas
oriundas das camadas média e alta do pais, o que significava, na visdo dos metodistas, uma
6tima oportunidade para colocar essa clientela em contato com a cultura protestante e, em
consequiéncia, com a cultura norte-americana. O ensino secundario representava, em poucas
palavras, um campo aberto para que a Igreja Metodista Episcopal do Sul pudesse exercer sua
influéncia cultural. Como lembra Ramalho (1976, p. 77), além da influéncia que poderia ser
exercida sobre um grupo social que mantinha uma parcela do poder politico no momento, a
instalacdo de bons cursos secundarios daria ao grupo religioso minoritario um certo grau de
respeito e credibilidade, o que, de fato, foi conseguido.

Chama a aten¢do a grande quantidade de matérias publicadas na imprensa comum da
época, e no jornal oficial da denominacédo, o Expositor Christdo, destacando a aceitacdo dos

colégios metodistas pelas elites do periodo. Citarei apenas dois exemplos:

Colégio Piracicabano

Realizaram-se nos 2, 3 e 4 do corrente, 0os exames deste acreditado estabelecimento
de instrucdo, com um resultado brilhante, que muito deve ter agradado ao corpo
docente do Colégio, e aos pais de familia que tiveram a ocasido de verificar o
aproveitamento com que seus filhos freqiientam aquela casa de ensino. [..] O
edificio do Colégio estava artisticamente ornamentado, e a concorréncia de
familias foi muito grande. Nossos cumprimentos pela brilhante festa (Gazeta de
Piracicaba, ano XIV, n. 2188, 08 de dezembro de 1895).

Conforme o programa ja publicado no Expositor Christdo, as festas finais d’O
Granbery realizaram-se nos dias 11, 12 e 13 de novembro. No dia 11 tivemos o
grande prazer de ouvir por duas vezes o Dr. Alvaro Reis, orador oficial do dia,
pregando a auditdrios repletos. [..] Segunda-feira, a noite, realizou-se o
encerramento do Primario, tendo sido o orador oficial o Dr. José Augusto Lopes,
diretor dos Grupos Escolares. [...] Foi motivo de grande alegria termos em nosso
meio mais uma vez o Dr. Noraldino Lima, formado pelo Granbery em 1908, atual
diretor da Imprensa Oficial de Minas e presidente da Academia Mineira de Letras
(Expositor Christéo, v. 35, n. 42, 18 de outubro de 1922).

Os colégios metodistas pioneiros no Brasil conseguiram atingir uma clientela oriunda
de um segmento social que nutria profunda admiracdo pelos padrdes culturais dos Estados
Unidos. Os principios norte-americanos de democracia, individualismo, igualdade de direitos,
liberdade de consciéncia e de crenca, eram vistos pelas elites liberais e progressistas como
caminhos a serem seguidos por aqueles que almejavam a modernizacao e o progresso do pais.

Para essas elites, os educadores norte-americanos, além de representarem os Estados Unidos —
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modelo cultural, politico e econdbmico para a modernizacdo do Brasil —, chegavam como
portadores desses principios, dai terem confiado a educacao dos seus filhos aos colégios da
Igreja Metodista Episcopal do Sul.

As missionarias e missionarios metodistas, conscientes de que eram representantes
de uma sociedade considerada mais evoluida, e estando convencidos de que deveriam opor-se
ao ensino catolico através de uma educacéo cientifica, liberal e democratica, procuraram, por
meio dos seus colégios, influenciar as criancas oriundas dos segmentos liberais das elites
brasileiras segundo os valores culturais do protestantismo norte-americano. A educacao
escolar foi utilizada, entdo, como veiculo transmissdo e reproducdo cultural. Isto porque, a
cultura a ser transmitida pelos colégios metodistas encontrava-se proxima a cultura dominante
no pensamento dessas elites.

Bourdieu (1992c, p. 307) sustenta que a escola reproduz tanto melhor o capital
cultural entre as classes quando a cultura que transmite encontra-se mais proxima da cultura
inculcada pela educacdo familiar. Na medida em que opera através de uma relacdo de
comunicacdo, a acdo pedagdgica visando inculcar uma determinada cultura ndo pode furtar-se
as leis gerais da transmissdo cultural, segundo as quais a apropriacdo da cultura proposta
depende da posse prévia dos instrumentos de apropriacdo. A escola propde um tipo de
informacao e de formacdo acessivel apenas aos individuos dotados do sistema de disposi¢oes,
ou seja, do habitus, que constitui a condicdo do sucesso da transmissdo e da inculcacdo da
cultura.

Uma vez que as elites liberais se sentiam seduzidas pelos valores culturais norte-
americanos, nao e dificil deduzir que as criancas educadas nas familias pertencentes a esses
grupos sociais tenham recebido desde cedo uma bagagem cultural sintonizada com esses
mesmos valores. Os alunos dos colégios metodistas, oriundos das elites liberais, possuiam,
portanto, 0s instrumentos de apropriacdo necessarios a assimilagcdo dos valores culturais
propostos pelas missionarias e missionarios norte-americanos. Em outras palavras, eles eram
dotados do sistema de disposicdes, ou de um habitus de classe, indispensavel ao éxito da
transmisséo e da inculcacdo da cultura norte-americana.

Além de formar lideres para a Igreja, os colégios metodistas pioneiros, assim como
os demais colégios protestantes, tinham como objetivo a preparacdo das futuras liderancas
politicas e intelectuais brasileiras de acordo com os valores culturais do protestantismo norte-
americano. Os educadores de Igreja Metodista Episcopal do Sul estavam convencidos de que
a melhor maneira de evangelizar o Brasil seria influenciando o “espirito” das criancas através

da educagdo escolar. Ainda que no futuro elas ndo se convertessem pessoalmente ao
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metodismo, receberiam a influéncia da cultura protestante norte-americana em suas vidas e,
mais tarde, quando estivessem ocupando cargos de importancia, contribuiriam para reproduzir
na sociedade esses valores culturais.

Num artigo intitulado “A contribuicdo pelas escolas evangélicas ao progresso do
pais”, veiculado em 1924, no Expositor Christdo, o articulista manifesta-se claramente a

respeito desse objetivo:

Muitas vezes as influéncias mais poderosas e duradouras sdo as que se exercem de
modo indireto, e estou inclinado a crer que se inclui nesse caso a contribuicdo feita
pelas nossas escolas a patria brasileira. [...] As escolas evangélicas, preparando
homens, como hoje os vao preparando, para os diversos misteres da péatria e da
Igreja, hdo de ver, em futuro ndo muito remoto, os seus filhos ocupando lugares de
grande destaque, e de influéncia determinante em todos os departamentos da vida
nacional (Expositor Christdo, v. 38, n. 01, 02 de janeiro de 1924).

Formar lideres para atuar na sociedade também era um dos objetivos dos colégios
catélicos. Assim como a Igreja Metodista Episcopal do Sul, a Igreja Catélica Romana investiu
sistematicamente na implantacdo de instituices de ensino de nivel secundéario, buscando
atingir especialmente 0s segmentos mais tradicionais das elites brasileiras. Com a
proclamacdo de um Estado laico pela Constituicdo de 1891 e a conseqliente extingdo dos
privilégios a que o catolicismo tinha direito, as autoridades catolicas sentiram a necessidade
de recatolicizar o Brasil, procurando influenciar as decisbes governamentais por meio da
formacdo de futuros lideres politicos e intelectuais catélicos. Para tanto, fazia-se mister
investir na formagéo das criangas e jovens de acordo com os valores religiosos e culturais do
catolicismo.

Os colégios catdlicos também se constituiram em veiculos de transmissdo e
reproducdo cultural. Enquanto a acdo pedagdgica desenvolvida nos colégios metodistas visava
reproduzir a cultura norte-americana, o ensino ministrado nos colégios catolicos, sobretudo
nas duas primeiras décadas da Republica, buscava reproduzir a cultura européia. Como muitas
familias pertencentes as camadas mais abastadas da sociedade nutriam um sentimento de
admiracdo pelos valores da cultura européia, fornecendo aos seus filhos uma educacdo
familiar sintonizada com esses valores, os alunos dos colégios cat6licos oriundos desses
meios traziam consigo o capital cultural necessario a assimilacdo da cultura transmitida pelos
educadores. Essas criancas possuiam um sistema de disposi¢fes, ou seja, um habitus, que

contribuia para o éxito da transmissao e da inculcacao cultural.
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A teoria bourdieusiana afirma que os contetdos curriculares sdo selecionados pelas
escolas em funcdo dos valores e dos interesses das elites. A importancia de determinadas
disciplinas académicas seria proporcional a sua menor ou maior afinidade com as habilidades
valorizadas pelas elites culturais (BOURDIEU, 1992b). Tanto os colégios metodistas como 0s
colégios catolicos selecionavam seus contetidos curriculares em fungdo dos valores e dos
interesses das elites as quais pretendiam servir.

Enquanto os colégios metodistas valorizavam em seus curriculos a lingua inglesa e
as disciplinas de carater mais cientifico e de alcance pratico, objetivando formar “individuos
completos para a vida préatica” (Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 12), os colégios catolicos
enfatizavam o aprendizado das linguas francesa e latina e da literatura, visando proporcionar
aos seus alunos uma “educacdo aprimorada”. Tal educacdo constituia-se, na visdao dos
educadores catolicos, “o fundamento indispensdvel sobre que se apdiam os profissionais
rematados” (Anuario da Academia de Comércio, 1897, p. 16).

Conquanto os colégios da Igreja Metodista Episcopal do Sul e os colégios da Igreja
Catolica Romana tivessem como objetivo comum difundir no Brasil, além das suas
convicgoes religiosas, valores culturais que pudessem servir de modelo para as novas
geracOes de lideres intelectuais e politicos, visando assegurar a hegemonia ideolégico-cultural
da sociedade, os principios educacionais e a pratica pedagogica desses colégios eram bastante

distintos. Torna-se necessario, entdo, investigar essas diferencas mais detalhadamente.
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CAPITULO 5: O PROJETO EDUCACIONAL CATOLICO:
RECATOLICIZAR A SOCIEDADE

Segundo Azzi (1992, p. 433), os principais projetos de educacdo catdlica,
introduzidos e praticados no Brasil ao longo desses cinco séculos de historia brasileira sdo: o
projeto de educacdo conservadora e autoritaria, o projeto de educacdo liberal-burguesa e o
projeto de educacdo socio-democratica. Os dois ultimos projetos de educacdo referidos pelo
autor passaram a vigorar no pais somente a partir da segunda metade do século XX*. As
principais caracteristicas da educacao liberal-burguesa séo a preocupagdo com o individuo e a
consciéncia mais forte da identidade nacional, mediante a recusa de dominacdes politicas e
culturais. Uma das metas dessa orientacdo educacional é a preparacdo dos brasileiros para o
convivio com a modernidade, por meio da énfase na ciéncia e nos valores de iniciativa,
competicéo e criatividade.

Ainda segundo o autor, foi apenas nas Ultimas décadas do século XX, sobretudo a
partir das conferéncias episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979), que a Igreja Catolica
no Brasil passou a comprometer-se com o projeto de educacdo sécio-democratica'®. Esta
nova proposta educacional tem como principal meta oferecer formagéo humana e instrugao
profissional as comunidades mais carentes, ampliando os beneficios da educacdo,
socializando e democratizando a escola e a instrugdo (AZZIl, 1992). De fato, pode-se afirmar
que o projeto de educacdo liberal-burguesa e o projeto de educagdo sécio-democratica
coexistem hoje no pais, cada um deles incorporando, por vezes, elementos tipicos do outro.

O projeto de educacdo conservadora e autoritaria levado a efeito pela Igreja romana
foi o que teve maior vigéncia no Brasil, sendo caracteristico tanto da Igreja da cristandade
colonial como da Igreja tridentina. Em ambos os casos, a educacdo fornecida as elites
brasileiras era pautada pelos padrbes europeus, com énfase na cultura classica e nos valores de
obediéncia, ordem e disciplina. Todavia, no periodo da romanizacdo, o projeto de educacao
conservadora e autoritaria buscava atingir novos objetivos. Conforme ressalta Azzi (1992),

106 Convém observar que na segunda metade do século XVIII a educagdo liberal propugnada pela burguesia
emergente foi absorvida por parcelas significativas de membros da Igreja Catélica Romana, a frente dos quais
estava o religioso Luis Antdnio Verney, autor de O verdadeiro método de ensinar (AZZI, 1992).

197 Este projeto de educacio é comumente designado nos documentos eclesiésticos como “educacio libertadora”.
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na cristandade colonial o eixo basico era a concepcdo de um Estado sacralizado,
onde educacdo era uma tarefa realizada pelos clérigos a servico dos interesses
politicos do reino lusitano. A formacdo moral e intelectual das elites visava
basicamente ao fortalecimento de valores destinados a preservacao da ordem social
patriarcal e escravocrata. Na romanizacdo catélica o eixo basico era a concepcéo da
Igreja como uma sociedade clerical e hierarquizada. Nesse caso a educagdo catdlica
tinha como finalidade especifica preservar os ideais da antiga sociedade sacralizada
herdados pela burguesia rural, atuando como forca de resisténcia, quer contra 0s
projetos de modernizacdo laica do Estado, quer contra 0s movimentos de
transformacéo social (AZZI, 1992, p. 433).

No contexto republicano, o projeto educacional catélico assumiu as diretrizes da
romanizacdo, que imprimiram na educacdo novas caracteristicas em relacdo ao projeto
educacional da cristandade colonial. Um dos aspectos que mais chama a atencdo nesse sentido
é a expansdo significativa do nimero de instituicdes de ensino catdlicas, por meio da atuacéo
dos religiosos oriundos da Europa, que passaram a se constituir no nucleo principal dessa
nova orientacio educacional. E importante verificar, portanto, como se deu essa ampliacéo da

rede de ensino catdlica, considerando-se a pratica pedagogica que a orientava.

5.1 A Acéo dos Institutos Religiosos Europeus

Contando com o apoio dos governos da Europa — que desejavam afirmar sua
dominacdo econémica e cultural nos paises latino-americanos aproveitando-se dos
movimentos migratorios — e com o estimulo da Santa Sé, no periodo da romanizagdo 0s
bispos brasileiros passaram a incentivar a vinda de institutos religiosos para atuar no setor
educacional.'® O episcopado tinha, com efeito, motivos relevantes para tal atitude,
especialmente apos a implantacdo da Republica, a saber, 0 ensino laico instituido nas escolas
publicas e a expansado das atividades educacionais protestantes.

Vale lembrar que a crise generalizada que se instalou no Brasil nos anos iniciais da
Republica, marcada por manipulagdes politicas e agitacbes sociais, foi interpretada pelas
autoridades catolicas como sendo resultado da negacdo de Deus na Constituicdo de 1891
(CALDEIRA, 2005). Difundia-se sistematicamente entre 0os segmentos catdlicos a idéia de
gue somente a Igreja romana, com seu sentido de obediéncia, ordem e disciplina, seria capaz
de regenerar a sociedade. Para a hierarquia catdlica, o projeto de recatolicizacdo da sociedade

passava necessariamente pela reeducacao religiosa do povo brasileiro.

1% Embora os religiosos europeus chegassem no pais como missionarios, a maioria deles direcionou a sua
atuacdo quase que exclusivamente para a esfera educativa, mesmo em detrimento de outras atividades inerentes a
condicdo missionaria (AZZI, 1992).
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Contudo, conforme ressalta Caldeira (2005, p. 53), a questdo da educacgdo, ponto
mais debatido entre a Igreja e o Estado no decorrer da Primeira Republica, ndo atingia a
grande massa da populacdo, que se encontrava excluida do sistema educacional. A estratégia,
entdo, era estabelecer uma rede de colégios em todo o pais para cristianizar as elites nos
moldes do catolicismo romanizado. Estas, por sua vez, cristianizariam o Estado, a legislagao
e, por conseguinte, o povo brasileiro.

O fato de a legislacdo republicana ter instituido no Brasil o ensino laico, levou as
autoridades eclesiasticas a travarem verdadeira batalha contra as escolas publicas durante toda
a Primeira Republica. Simultaneamente, o episcopado procurou atacar 0s colégios
protestantes, alertando os catélicos sobre o “perigo” dessas instituices de ensino. O teor das
manifestaces das autoridades catolicas a respeito desses estabelecimentos educativos,
impressiona, se visto por uma Gtica atual ou por um juizo pés-Vaticano Il. Em 1911, Dom

Silvério Gomes Pimenta assim se manifestava:

Com razdo estavam desanimados 0s protestantes pelo minguado fruto de sua
pertinaz propaganda; porque apesar da seducdo, apesar das falsidades assoalhadas
contra a Igreja Catdlica em periddicos, folhetos e livros, apesar do zelo ou do
fanatismo audaz dos seus pregadores, sé conseguiram arrebanhar o que estava
perdido e morto entre os catélicos. Para melhorar de fortuna engenharam novas
armas. Abriram colégios e escolas; e esta tatica é a que lhes vai melhor luzir na
obra nefasta de formar apdstatas. [...] O mais triste e lastimoso é acharem-se pais
tdo desalmados, que ndo hesitam em confiar seus filhos a tais colégios ou escolas.
[...] Dado que ndo houvesse escolas, colégios, professores bons, catoélicos,
irrepreensiveis, nem assim estariam desculpados dessa trai¢cdo; porque menor,
muito menor mal seria ficar 0 menino privado de alguns minguados conhecimentos
humanos do que perder a virtude e a fé. [...] Por isso outra vez lhes pedimos, ndo
confiem os filhos a colégios acatdlicos [...]. Se porém esses pais confiarem seus
filhos, pupilos ou protegidos a colégios heréticos devem ser considerados como
fatores da heresia; como tais incorrem em excomunhdo maior, como determinou o
Papa Pio IX na Constituicdo Apostolica (Boletim Eclesiastico da Diocese de
Mariana, ano X, n. 3, marco de 1911).

Em outro trecho do documento, o arcebispo de Mariana faz a seguinte afirmacéo a

respeito das escolas publicas:

Colégios em que ndo se trata de religido devem ser postos na mesma linha que os
protestantes e talvez abaixo deles. O protestante ainda cré em Deus e em Jesus
Cristo seu Unigénito Filho, cré na vida futura. Estas verdades que conservam
recebidas do catolicismo, podem lhes servir de arma para ndo descambar de todo
nos vicios. Mas nos colégios ateus nem em penas e castigos eternos, nem em vida
futura se fala, nem se nomeia Jesus Cristo; e por inqualificavel violéncia aos
principios fundamentais da razdo, nem a existéncia de Deus se ensina, nem seu
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nome pronuncia (Boletim Eclesiastico da Diocese de Mariana, ano X, n. 3, marco
de 1911).

A forte oposicdo de Dom Silvério e das demais autoridades catdlicas brasileiras ao
ensino laico instituido nas escolas do governo encontrava respaldo nas recomendagfes do
Concilio Plenario Latino-americano, ocorrido em Roma em 1898. Um dos pontos mais
enfatizados pelo concilio era a necessidade de promocdo da educacdo catolica como meio de
se contrapor a perspectiva laica dos Estados modernos. Para levar a efeito esse projeto,
recomendava-se que os prelados da América Latina continuassem buscando a colaboracéo dos
religiosos europeus. Uma vez que as escolas publicas, agora desprovidas do ensino religioso,
eram consideradas como centros de ateismo, o episcopado brasileiro ndo poupou esforcos
para que esses religiosos estabelecessem no Brasil o maior nimero possivel de colégios
catolicos'®.

Entre os institutos religiosos europeus que se estabeleceram no Brasil nas Gltimas
décadas do Império e no comeco da Republica encontram-se 0s jesuitas, cuja participacdo no
setor educacional brasileiro remonta ao periodo colonial. Apds sua expulsdo, em 1759, a
Companhia de Jesus retornou ao pais em meados do século XI1X, reiniciando suas atividades
educativas. Nas Ultimas décadas do Império os jesuitas fundaram o Colégio S&o Luis, em Itu,
(1867) e o Colégio Anchieta, em Nova Friburgo (1886). Ja no periodo republicano esses
religiosos abriram varios colégios, como o Santo Inécio, no Rio de Janeiro (1903), o Sao
Francisco Xavier, em Sdo Paulo (1928), o Loyola, em Belo Horizonte (1943), o Colégio dos
Jesuitas, em Juiz de Fora (1956) e a Escola Téecnica de Eletrénica, em Santa Rita do Sapucai
(1963) (MAIA, 1991).

Esses colégios pretendiam orientar os jovens a pautarem sua conduta dentro dos
parametros religiosos e morais definidos pela Santa Sé. Além do elevado nivel do ensino, 0s
colégios da Companhia de Jesus ofereciam uma infra-estrutura de altissima qualidade,
sobretudo quando estavam situados em localidades mais precarias. Segundo o pesquisador
Pedro Américo Maia (1991), os colégios internos implantados pelos jesuitas eram como mini-
cidades: “instalagdes, fazendas para o sustento alimentar, pequenas usinas hidroelétricas,
sapataria, padaria, enfermaria (inclusive enfermaria especial para ‘internamentos em época de

epidemia’)” (MAIA, 1991, p. 223). Partindo do pressuposto de que “o importante era agir

109 Estima-se que entre 1889 e 1930 tenham sido criados cerca 280 estabelecimentos de ensino catélicos no
Brasil (MOURA, 2000, p. 114). Laércio Dias de Moura (2000) oferece uma relacdo de todos esses
estabelecimentos e suas respectivas mantenedoras. Embora os religiosos europeus tenham fundado instituicfes
de ensino em todas as regides do Brasil, mencionarei apenas alguns, dentre os principais colégios estabelecidos
na regido Sudeste.
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naqueles que seriam capazes de influir amanha”, um dos principais objetivos da educacao
jesuitica era a formacdo das novas liderancas politicas e intelectuais do pais. Segundo azzi
(1995, p. 22), essa foi a grande meta do ensino catélico no periodo.

Além dos jesuitas, é importante mencionar a acdo educativa de outros institutos
religiosos europeus. Na ultima década do Império, os salesianos'® fundaram dois
estabelecimentos de ensino: o colégio Santa Rosa, em Niteroi, e o liceu Coracao de Jesus, em
Sdo Paulo. Em 1890 foi criado o Colégio Sdo Joaquim, em Lorena. Em 1897 esses religiosos
fundaram o Liceu Salesiano Nossa Senhora Auxiliadora, em Campinas. Em 1899 surgiu em
Guaratingueta o Colégio Sdo José, fechado em 1908. Em 1914 os salesianos fundaram em
Séo Paulo o Instituto Dom Bosco e em 1919 o Instituto Salesiano, em Cruzeiro. Em 1926
surgiu em Araxa o Colégio Dom Bosco e em 1927 o Instituto S&o Francisco de Sales, no Rio
de Janeiro (MOURA, 2000).

Os lazaristas ja atuavam no setor educacional brasileiro desde 1820. Esses religiosos
foram responsaveis pela abertura do Colégio Caraca, um dos mais famosos estabelecimentos
educativos do Império. Os lazaristas abriram também um colégio em Congonhas do Campo,
assumido posteriormente pelos maristas. Os maristas estabeleceram-se no Brasil em 1897,
tornando-se importantes colaboradores no projeto da Igreja Catélica Romana em favor da
educacéo. Esses religiosos estavam totalmente sintonizados com os catélicos que combatiam
a laicidade do regime republicano, enfatizando a necessidade de que a educacdo catdlica
estivesse na base da educagéo da juventude.

Mediante a intervencdo pessoal de Dom Silvério Gomes Pimenta, o primeiro
trabalho assumido pelos maristas foi em Congonhas do Campo e perdurou até 1904. Entre
1899 e 1918 houve uma expansdo significativa das atividades educacionais dos maristas no
pais. Em 1899 abriram o Colégio do Carmo, em Séo Paulo. Em 1902 assumiram a dire¢do de
trés colégios: o colégio Nossa Senhora da Gloria, também em S&o Paulo, o S&o José, no Rio
de Janeiro e o Colégio S&o Paulo, em Franca. Em 1903 assumiram o colégio Sagrado Coracéo
de Jesus, em Uberaba; em 1904 fundaram o Colégio Santista, em Santos; em 1908 assumiram
o Colégio Arquidiocesano, em S&o Paulo; a partir de 1918 passaram a dirigir o ginasio
Sagrado Coracdo de Jesus, em Varginha (AZZI, 1996).

Outro instituto religioso que se destacou na esfera educativa no decorrer da Primeira

Republica foram os verbitas. A congregacdo do Verbo Divino chegou ao Brasil em 1895,

110 Embora os institutos religiosos privilegiassem a educacéo das elites, é justo reconhecer que os salesianos
imprimiram um carater singular a educacdo catélica no periodo, uma vez que criaram varias instituicbes de
ensino com cursos profissionalizantes destinados especialmente as camadas mais populares.
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dando assisténcia religiosa aos imigrantes alemédes estabelecidos no Espirito Santo.
Atendendo a solicitacdo de Dom Francisco do Rego Maia, entdo bispo de Niteroi, em 1898 os
padres do Verbo Divino, entre eles, Frederico Hellenbrock e Matias Willems, assumiram a
direcdo do Seminério de Petrdpolis. Essa experiéncia, poréem, durou apenas um ano meio*.
Em 1900 o padre Frederico Hellenbrock aceitou o convite de Dom Silvério Gomes Pimenta
para assumir a paroquia de Juiz de Fora, entdo abalada devido a conversao do padre Hipolito
de Oliveira Campos, 5° vigario da igreja matriz, ao metodismo.**

Os padres do Verbo Divino abriram uma instituicdo de ensino em Juiz de Fora assim
que chegaram a cidade. O Colégio Stella Matutina foi, a rigor, o primeiro estabelecimento
educativo sob a direcdo verbita no Brasil, evidentemente sem contar os seminarios. Dirigido
pelo padre Luis Koester, o colégio funcionava em regime de externato, além de abrigar a
comunidade verbita. Para o pesquisador José Maria Cangado (1999, p. 25), um dos motivos
que levaram a congregacédo do Verbo Divino a estabelecer tdo rapidamente uma instituicdo de
ensino em Juiz de Fora foi o éxito do Colégio Americano Granbery, instalado na cidade em
1890 pelos missionarios metodistas. A acdo pedagdgica dos padres verbitas no Stella
Matutina ndo durou muito tempo. Alguns meses depois o Stella foi entregue aos cuidados das
Irmas Servas do Espirito Santo, que passaram a se dedicar a sua administraco.

Todavia, 0s verbitas alemdes continuaram atuando no setor educacional de Juiz de
Fora. Em 8 de abril de 1901 a congregacdo do Verbo Divino tomou posse da Academia de
Comércio, colégio criado dez anos antes pela iniciativa laica’®. Os religiosos verbitas
empenharam-se na nova tarefa, transformando a Academia de Comercio num importante
centro de educacao catdlica voltado para o publico masculino. A preocupacdo pedagdgica dos
padres do Verbo Divino ndo se limitava apenas a questdo religiosa; ela envolvia também o
fornecimento de um ensino de alto nivel.

O éxito da agdo verbita em Juiz de Fora levou a congregacdo do Verbo Divino a
expandir suas atividades educativas em Minas Gerais. Em 1912 foi criado em Belo Horizonte

um estabelecimento educativo voltado também para o publico masculino: o Colégio

11 Maiores informagdes sobre a atuagdo da Congregacdo do Verbo Divino no Espirito Santo e em Petropolis
podem ser encontradas em Pe José Vicente César (1991).

112 para uma anélise da conversao do padre Hipdlito de Oliveira Campos ao metodismo, ver Cordeiro (2003).

113 A Academia de Comércio, primeiro instituto superior de comércio estabelecido no Brasil, foi fundada em 30
de marco de 1891 gracas aos esforcos de Francisco Baptista de Oliveira. A proposta inicial do colégio era a
formacdo de negociantes, banqueiros, diretores e empregados de estabelecimentos industriais e comerciais. Apds
dez anos de funcionamento, problemas sobretudo de ordem financeira levaram os fundadores a entregarem a
instituicdo de ensino aos cuidados dos religiosos europeus, primeiro aos salesianos e um ano depois aos verbitas.
Para maiores informac®es, ver Maraliz de Castro Vieira Christo (1994) e Wilson de Lima Bastos (1982).
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Arnaldo™*. Como na Academia de Comércio, no Colégio Arnaldo os religiosos verbitas
puderam exercer parte do idedrio da congregacdo, a saber, a compatibilidade entre o
Evangelho e a sua pregacdo e a ciéncia e a sua exigente divulgacdo (CANCADO, 1999). A
exemplo das demais instituicdes de ensino implantadas no Brasil pelos institutos catolicos
oriundos da Europa, o corpo discente do Colégio Arnaldo era formado, sobretudo, por filhos
de politicos, proprietarios de terra e profissionais liberais.

Seguindo uma linha de atuacdo semelhante a dos salesianos, 0s beneditinos criaram
algumas instituicOes de ensino voltadas para as camadas menos favorecidas da populacdo. Em
1902 eles fundaram em S&o Paulo uma escola noturna para adultos: a Escola Noturna Séo
Miguel, que acolhia, sobretudo, operarios. Em 1903 surgiu, também em Sédo Paulo, o Colégio
Sado Bento. Em 1908 iniciou-se no mosteiro de Sdo Bento, no Rio de Janeiro, a Escola
Noturna S&o José. Em 1914 os beneditinos criaram, também no Rio, a Escola Popular para a
educacao primaria da juventude, que funcionou até 1973 (MOURA, 2000).

O desenvolvimento das atividades educacionais catdlicas no Brasil envolveu também
a contribuicdo de diversas congregacdes religiosas européias femininas, sobretudo as
francesas. Nas ultimas décadas do Império as Filhas da Caridade fundaram o colégio da
Providéncia, em Mariana, e o colégio da Imaculada Concei¢do, no Rio de Janeiro. Nesse
mesmo periodo as Irmas de S&o José de Chambery fundaram diversos colégios na provincia
de S&o Paulo, entre eles o colégio do Patrocinio, em Itu. No comeco da Republica, mais
precisamente em 1893, as Irmas de Chambery fundaram o Colégio Assuncdo, em Piracicaba
(BARBANTI, 1977).

As Irmas dominicanas do Santissimo Rosario foram responsaveis pela abertura, em
1885, do colégio Nossa Senhora das Dores, em Uberaba. As religiosas do Sion fundaram o
Colégio Sion, no Rio de Janeiro. As beneditinas criaram em Sorocaba, em 1906, o Colégio
Santa Escolastica e em 1923, no Rio de Janeiro, o Colégio Santo Amaro. As salesianas
fundaram em Batatais, em 1904, o Colégio Nossa Senhora Auxiliadora; em S&o Paulo, em
1907, o Colégio Santa Inés e em 1925, em Sdo José dos Campos, o Externato Sdo José
(MOURA, 2000).

A educacdo ministrada tanto nos colégios catélicos femininos como nos masculinos
seguia um rigido padrdo moral e disciplinar que estimulava as familias pertencentes a
tradicional aristocracia rural a confiarem suas filhas e filhos aos cuidados das religiosas e dos

religiosos europeus. Mas, segundo Azzi (1995, p. 22), é sobretudo a qualidade do ensino

114 Trata-se de uma homenagem ao alemdo Arnaldo Janssen, fundador da Congregacéo do Verbo Divino.
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ministrado nesses colégios o aspecto explicativo do éxito da educacéo catélica no periodo; o
apreco pelo elevado nivel cultural vigente na maioria dos colégios catolicos constitui 0 motivo
principal do prestigio que se lhes atribuia. O autor acentua, ainda, que o0 escopo da educacéo
catdlica era a formacdo das novas liderancas politicas e intelectuais do pais, sendo essa a
razdo para os estabelecimentos educativos dirigidos pelas congregacGes européias terem
ampliado paulatinamente sua clientela aos individuos oriundos da burguesia emergente.
Penso, no entanto, que esses motivos ndo esgotam a explicacdo do seu sucesso junto as elites.
Essa educacgéo de elevado nivel, que implicava na aquisi¢do de capital cultural, constituia um
fator a mais no processo de “distingdo” constitutivo da demarcacdo de diferencas entre as
elites e 0s demais segmentos da populacao.

Na avaliacdo de Moura (2000, p. 98), uma vez que para a Igreja Catolica Romana a
educacdo escolar representava uma peca vital em seu trabalho de evangelizacdo, diante da
laicidade do ensino estabelecida pela Constituicdo de 1891, era natural que o catolicismo
montasse 0 seu esquema de escolas particulares para atender em larga escala as camadas
médias e altas da populacdo, nas quais a Igreja se apoiava. Tal esquema salvaguardaria a
instrucdo e a formacgéo cristd da juventude, “e, mais ainda, a rede de estabelecimentos
privados de ensino cobriria uma lacuna imensa, dada a precariedade e insuficiéncia numérica
dos institutos educacionais do governo” (MOURA, 2000, p. 99).

Conquanto a grande meta da educacdo catolica no periodo fosse a formacdo das
elites — no sentido da formacdo de liderangas e também de um projeto de “distingdo” —
segundo os valores do catolicismo romanizado, as liderancas catdlicas também procuraram
incentivar a abertura de estabelecimentos de ensino gratuito no ambito das paréquias. A
principal finalidade das escolas paroquiais catolicas era oferecer a populacdo mais carente
uma instrucdo elementar que lhe permitisse apreender os conceitos doutrinarios do
catolicismo. O ensino das primeiras letras tornava-se condi¢do béasica para que a Igreja
romana pudesse ministrar as licdes do Catecismo aos analfabetos, por essa razdo os lideres
catélicos tiveram como preocupacao o estabelecimento de escolas paroquiais. Ademais, com
0 ensino priméario publico declarado laico, a perspectiva da Igreja romana de atingir as
criancas catolicas ficaria reduzida caso ndo houvesse um investimento especial na catequese,
que deveria ser realizada nas escolas dominicais e paroquiais (MOURA, 2000).

Foi, sobretudo, nas regides de imigracdo no Sul do pais que as escolas paroquiais
foram instaladas. A partir de 1900 os maristas tornaram-se grandes colaboradores dos parocos
na promocédo de escolas paroquiais no Rio Grande do Sul. Em 1913 foi fundada em Santa

Catarina a congregacdo das Irmas Catequistas Franciscanas, cuja finalidade especifica era o
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magistéerio (AZZI, 1995). Embora em menor ndmero, algumas escolas paroquiais foram
instaladas na regido Sudeste. Em 1897 os franciscanos abriram uma escola paroquial em
Petropolis, a Escola Gratuita Sdo José, que em 1942 transformou-se no Instituto de Meninos
Cantores. Em 1919 esses religiosos fundaram uma escola paroquial para criangas de 6 a 10
anos na paréquia Santo Antonio do Pari, em S0 Paulo. Escolas paroquiais também foram
fundadas no Norte e no Nordeste do Brasil.

Apesar do incentivo das liderancas catélicas para a abertura de escolas paroquiais, foi
no ambito das instituicdes de ensino particulares voltadas para o atendimento das elites,
sobretudo as de nivel secundario, que o investimento da Igreja Cat6lica Romana no setor da
educacéo obteve maior éxito. Na decada de 1930, cerca de 80% dos estudantes secundarios do
pais estavam matriculados em colégios particulares, sendo que a maioria deles pertencia a
Igreja romana (MOURA, 2000).

5.2 A Pedagogia Catdlica

Em termos mais amplos, pode-se dizer que a educacdo catdlica na Primeira
Republica atuou através de dois eixos principais: num primeiro momento as investidas
educacionais tinham como centro de inspiracdo a cultura européia, sendo a maioria dos
professores, europeus. Num segundo momento, especialmente a partir da década de 1910, o
projeto educacional cat6lico adquiriu contornos de “brasilidade™*. A educacao civica passou
a ocupar um lugar de destaque, mediante a exaltacdo dos “grandes vultos” e das “efemérides
nacionais”.

Como ressalta Azzi (1992, p. 428), essa mudanca foi motivada por duas razdes
principais. Em primeiro lugar, porque nessa época a maioria dos estabelecimentos particulares
de ensino ja havia obtido o reconhecimento oficial, devendo, portanto, adequar seus curriculos
as normas estabelecidas pelo governo'®. Em segundo lugar, porque, a partir de entdo, varias
congregacdes religiosas oriundas da Europa entenderam que, dando aos seus colégios um
carater mais nacionalista, estariam se resguardando de qualquer ataque sob o pretexto de

estarem vinculadas a interesses estrangeiros.

115 vale lembrar que, sob a influéncia do positivismo, a partir de 1915 foi desenvolvida no Brasil uma campanha
civica, por incentivo das forcas armadas, que contribuiu para multiplicar as manifestacdes de carater
nacionalista. A Primeira Guerra Mundial, por sua vez, ajudou a reforcar no pais a mentalidade bélica e patriotica.
O clima patridtico gerado pela guerra contribuiu para que muitos colégios catélicos passassem a dar maior
énfase ao sentimento nacionalista na educacdo dos alunos (AZZlI, 1992).

116 Entre elas, a prescricdo de exercicios militares e da educacdo civica para os estabelecimentos de ensino de
nivel secundério.
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Inicialmente, os institutos religiosos que atuaram no Brasil no setor da educacéo,
buscavam ressaltar em suas atividades educativas as caracteristicas tipicas dos seus paises de
origem. Os salesianos, por exemplo, procuravam destacar a importancia da cultura italiana. A
Italia, além de ser enaltecida por ser a sede do catolicismo, era considerada o berco da
latinidade, da qual a cultura luso-brasileira era uma herdeira. Assim, ao construirem seus
colégios os salesianos procuravam ndo apenas seguir o estilo arquitetbnico da Italia, mas
também inculcar a cultura italiana na educacdo dos alunos (AZZI, 2004).

Os maristas, por sua vez, agiam de forma andloga com relacéo a Franca. Os colégios
dos discipulos de Champagnat incentivavam os seus alunos a aprender tanto a lingua francesa
como o folclore musical francés. Como a elite ilustrada do periodo estava profundamente
marcada pela influéncia da cultura francesa, a obra educativa marista no Brasil foi de certa
forma facilitada (AZZI, 1996).

Uma das principais preocupac¢des dos colégios catdlicos, tanto os masculinos como
os femininos, era com a formacdo moral e religiosa dos alunos. Formar “bons cristdos” de
acordo com os principios do catolicismo era uma das tarefas primordiais dessas instituicdes de
ensino. Uma vez que a pratica sacramental era considerada a expressao mais elevada da vida
cristd, os alunos eram preparados para cumprir com rigor suas obrigacdes religiosas, como
freqlientar a missa, se possivel diariamente. Além disso, os estudantes eram incentivados a
participar de associacdes de cunho religioso, como o Apostolado da Oracdo e a Congregacéo
Mariana. Através dessas associacdes, muitas liderancas cristas foram preparadas para atuar no
projeto de recatolicizacdo da sociedade.

A orientacdo moral era sempre muito rigida, com énfase nos valores de obediéncia,
ordem e disciplina. No que diz respeito aos colégios masculinos, a Academia de Comércio,
sob a direcdo dos padres do Verbo Divino, ndo fugia a essa regra. Conforme afirma o
memorialista Wilson de Lima Bastos (1989), aluno do colégio em regime de externato
durante a década de 1930, a disciplina imposta pelos verbitas era extremamente rigorosa.

Segundo ele:

A entrada das aulas e ao fim do recreio, todos, reunidos no patio, tinham de ficar as
ordens do assobio do Padre Prefeito ou do Regente. Algumas ordens
regulamentares eram dadas e, também, consideracdes em torno de datas civicas e
religiosas. Aqueles que conversassem ou cometessem alguma indisciplina eram

117 Apesar de os relatos de Wilson de Lima Bastos fazerem referéncia ao periodo imediatamente posterior ao
término da Primeira Republica, optei por transcrever algumas passagens das suas memorias a fim de melhor
ilustrar o assunto.
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logo chamados pelo nome e colocados de castigo a frente de todos (BASTOS,
1989, p. 100).

O siléncio e a pontualidade eram utilizados pelos padres como estratégia disciplinar
para a conservacdo da ordem dentro da Academia, onde os alunos eram vigiados
constantemente a fim de que ndo cometessem qualquer ato de transgressdo as ordens

estabelecidas. A esse respeito, 0 memorialista observa:

Uma coisa que custei a compreender era o porqué de serem os banheiros e privadas
abertos na parte superior das paredes. Como? Em todos os lugares ndo é ambiente
inteiramente fechado? E que os olhos mégicos dos padres e regentes penetravam
pelas aberturas de modo a fiscalizar e disciplinar. S6 mesmo quem vivia naquela
época tinha condicdes de compreender (BASTOS, 1989, p. 29).

Na Academia de Comércio, 0s atos de indisciplina muitas vezes eram punidos com

castigos corporais de varios tipos, como se pode observar no seguinte depoimento:

Constantemente viam-se alunos presos, em pé, nas colunas do péatio, outros fazendo
copias de frases disciplinares em nimero de duzentas, trezentas e mais. Dentro das
salas de aula ainda estava em uso ficar-se ajoelhado em cima de grdos de milho.
N&o sei 0 que acontecia com 0s internos, mas devia ser ainda pior (BASTOS, 1989,
p. 28).

Embora esse tipo de punicdo possa parecer inconcebivel aos olhos de hoje, era uma
pratica comum naquela época. Em algumas escolas do governo os alunos também eram
castigados de maneira semelhante. Na realidade, o castigo corporal como medida punitiva em
prol da educacdo das criancas e jovens era incentivado pelos proprios lideres da Igreja
romana. Baseado em ensinamentos biblicos, Dom Silvério Gomes Pimenta assim orientava 0s

pais na educacéo de seus filhos:

Ama-nos Deus estranhamente, e ndo obstante esse amor, e até por causa dele
mesmo, Ndo nos poupa o castigo com que nos faz pagar as culpas cometidas, nos
santifica e preserva de cometer novas. As vezes bastard um aviso, outras sera
preciso ajuntar uma repreensdo severa, mas caridosa; e quando ndo for isso
suficiente, procedam a medidas mais rigorosas, sem excetuar o castigo corporal.
Mormente nos primeiros anos, quando a criangca ndo entende nem raciocina, e se
mostra revel aos termos de brandura, o castigo corporal com a dor Ihes ensina a
fugir da culpa que o provoca. O Espirito Santo nos diz que a esquivanca de castigar
os filhos longe de ser amor, é verdadeiro 6dio (Boletim Eclesiastico da Diocese de
Mariana, ano XI, n. 4, abril de 1912)*¢,

18 O arcebispo de Mariana referia-se ao provérbio 13: 24, de Salomao: “Quem poupa a vara, odeia o seu filho;
mas aquele que o ama lhe aplica a correcdo”.
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E interessante observar que, juntamente com a inculcagio de conhecimentos e regras
de comportamento, o que esta em jogo refere-se ao desenvolvimento de todo um habitus
apreendido, projeto este que compreende necessariamente uma regulagdo dos corpos. E nesse
sentido mais amplo, que a “distingdo” (no sentido bourdieusiano) se fara notar: através do
cuidado com uma cultura letrada; com o desenvolvimento de preferéncias estéticas que
traduzam um “bom gosto”; com uma economia corporal adequada as regras da civilidade no
seu mais alto refinamento.

No que se refere aos colégios com regime de internato, algumas observacfes se
fazem necessarias. No Brasil, a partir das ultimas décadas do seculo XIX, as instituicdes
particulares de ensino com internato multiplicaram-se, o que se justifica por algumas razdes.
Na época, era extremamente precario 0 acesso entre as areas rurais, onde a rede escolar era
inexistente, e os centros urbanos. As familias que residiam nas regides rurais e que desejavam
oferecer aos seus filhos uma educacédo adequada passaram a buscar os internatos. Além disso,
muitos fazendeiros do Sul e do Sudeste, assim como os senhores de engenho do Nordeste,
acreditavam que a melhor maneira de educar os seus filhos era mantendo-os em regime de
reclusdo, por isso buscavam os internatos. Assim, até o final da década de 1940 a principal
clientela dos internatos catélicos era constituida de filhos de fazendeiros (CESAR, 1991).

Nos colégios catolicos dirigidos pelos religiosos europeus 0s alunos matriculados em
regime de internato também eram tratados com extremo rigor disciplinar, algo semelhante ao
que ocorria nos seminarios ultramontanos existentes no Brasil no século XI1X. Em seu estudo
sobre 0 Seminario Diocesano de Campinas, o0 historiador da educacdo Marcus Levy Albino
Bencostta (2000) aponta para alguns aspectos da disciplina imposta naquele seminario que
muito se assemelham a disciplina imposta aos alunos internos dos colégios dos religiosos. Um
desses aspectos diz respeito as cartas enviadas ou recebidas pelos estudantes. Assim como no
Seminario de Campinas, nos colégios catolicos as correspondéncias dos internos passavam
obrigatoriamente por uma censura prévia, como se pode observar no regulamento da
Academia de Comércio: “Art. 19. Os alunos internos ndo podem receber nem mandar: cartas,
pacotes ou quaisquer outros objetos sem que o Prefeito o saiba e aprove” (Prospecto da
Academia de Comércio, 1923, p. 10).

Os livros e revistas lidos pelos alunos também eram fiscalizados pelos superiores. A
censura de livros, na realidade, era uma das principais preocupagfes das autoridades
episcopais. As listas de livros proibidos geralmente eram anexadas as cartas pastorais e aos

boletins eclesiasticos. A justificativa para tal proibicdo era o fato de que, na avaliacdo dos
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bispos, certos livros continham erros e mentiras que denigriam a imagem da Igreja Catolica

Romana. E o que se pode observar nas palavras de Dom Silvério Gomes Pimenta:

[...] valendo-nos dum direito inerente ao nosso cargo Episcopal e que as leis e
tribunais inutilmente  procuram contestar-nos, condenamos coletiva e
unanimemente certos livros de aulas que sdo mais espalhados e em que mais
sobressai 0 espirito de mentira e denigracdo para com a Igreja Catolica, suas
doutrinas e sua historia. [...] Vedamos o uso desses livros nas escolas, e proibimos
a todos os fiéis possui-los, 1é-los, deixa-los nas maos de seus meninos, seja qual for
a autoridades que pretende Ihos impor (Boletim Eclesiastico da Diocese de
Mariana, ano VII, n. 11, marco de 1909).

Segundo o arcebispo de Mariana, a fiscalizacdo do material didatico utilizado pelos
estudantes constituia um dever ndo apenas dos educadores, mas também das familias. Em
outro trecho do documento, Dom Silvério dava aos pais a seguinte instrucdo: “nada do que é
posto nas maos e sob os olhos de vossos meninos, deve furtar-se a vossa solicitude; livros,
cadernos, estampas, tudo por vos deve ser fiscalizado” (Boletim Eclesiastico da Diocese de
Mariana, ano VII, n. 11, mar¢o de 1909).

Assim como os livros e as correspondéncias, as visitas aos internos eram controladas,
tanto nos colégios quanto em seminarios como o de Campinas. Até mesmo as visitas de pais e
parentes eram limitadas, como indica, por exemplo, o regulamento da Academia de
Comércio: “Art. 17. Os alunos internos s6 podem ser visitados por seus pais ou por pessoas
por estes autorizadas. Essas visitas far-se-80 aos domingos, dias santificados e feriados, das
11 as 3 horas” (Prospecto da Academia de Comércio, 1928, p. 10). As saidas do colégio

também eram limitadas:

Art. 14. Havera “uma saida” cada més para os alunos que a mereceram, pelo seu
procedimento e aplicagdo, e tiverem um correspondente, morador nesta cidade;
mas, SO poderdo sair caso o correspondente, ou pessoalmente ou por escrito, peca a
saida. Art. 15. Os alunos devem estar de volta até 5 %2 horas da tarde, e se quiserem
demorar mais, antecipadamente deverdo apresentar um pedido de licenga, escrito
pelo correspondente. Art. 16. As saidas para casa dos pais, caso eles morem fora da
cidade, sdo permitidas somente nos casos seguintes: dia do aniversario dos pais,
casamento, doenca grave ou morte de um membro da familia (Prospecto da
Academia de Comércio, 1920, p. 7-8).

O cuidado com o asseio corporal e com a aparéncia também era observado. Os
meninos deveriam apresentar-se sempre com as unhas limpas, cabelos penteados e vestidos

adequadamente, o que, alids, era uma regra valida também para os alunos matriculados nos
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colégios em regime de externato. Wilson de Lima Bastos (1989) fala a esse respeito em um

dos seus livros de memorias:

Lembro-me que, apds o almocgo corrido, ao me preparar para sair a caminho do
colégio, era uma preocupacdo de mirar-me ao espelho evitando, assim, alguma
decepcdo ao entrar na sala de aulas. Jovem como era, la estava eu de terno
completo e engravatado. Tempos depois, por mais de uma vez, assisti, admirado,
ao espetaculo de professores ou padres ndao deixarem o aluno X ou Y entrar em
suas salas por ndo se apresentarem com roupa completa (BASTOS, 1989, p. 19-
20).

No que diz respeito a disciplina imposta aos alunos dos colégios masculinos, cabe
aqui uma ultima observacgéo. Tanto os estudantes matriculados em regime de internato quanto
0s que estudavam em regime de externato eram, dentro do possivel, afastados de qualquer
possibilidade de contato com pessoas do sexo oposto. Na Academia de Comércio, por
exemplo, a vigilancia nesse sentido era fortissima. As palavras do ex-aluno da instituicdo nos
permitem perceber como os padres do Verbo Divino orientavam seus alunos a respeito desse
assunto: “Mulher? Nao se diga... era pecado mortal!” (BASTOS, 1989, p. 28). Dessa forma, 0
sistema de ensino misto, comum nos colégios protestantes, era totalmente rejeitado.

Quanto a aprendizagem, assim como nas escolas publicas, nos colégios catolicos
predominava o método expositivo e mnemonico, enfatizando-se o estudo das linguas (francés
e latim), da literatura e da histéria. Wilson de Lima Bastos (1989), ao comentar sobre sua
preparacao para as provas de ingresso na Academia de Comeércio, ressalta a sua dificuldade
em decorar os conteudos de histéria e geografia:

Foram quarenta dias em que, de manhd a noite, escondido em meu quarto, me
entreguei de corpo e alma a cansativa tarefa de um estudo metodizado, gravando na
memdria nomes, datas, fatos historicos, acidentes geograficos, ndo apenas de
Minas Gerais e do Brasil, mas de todo o mundo. Era justamente o que mais me
preocupava [...] Sempre tive dificuldades e uma certa ojeriza em decorar mas nao
havia outro jeito (BASTOS, 1989, p. 11).

Embora os procedimentos metodoldgicos utilizados no processo de aprendizagem
fossem os mesmos adotados pelas escolas publicas e particulares desde os tempos do Império,
o esforco do ex-aluno em sua preparacdo para 0 ingresso na Academia de Comeércio
demonstra que a educacdo ministrada pelos padres do Verbo Divino era de alto nivel, o que
era uma caracteristica comum aos estabelecimentos de ensino dirigidos pelos institutos
religiosos oriundos da Europa. Conquanto a formacdo moral e religiosa do corpo discente

constituisse a preocupacéo central dos educadores catdlicos, eles ndo deixaram de investir na
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formacéo intelectual dos alunos. Os colégios catolicos masculinos procuravam oferecer aos
estudantes conteudos de qualidade, visando a uma preparacao adequada tanto para o ingresso
noS cursos universitarios como para uma possivel atuacdo em cargos de lideranca no setor
profissional ou no campo politico.

Os alunos eram estimulados a uma intensa vida de estudos. Além dos contetdos que
constavam no curriculo, havia uma série atividades extracurriculares das quais os educandos
deveriam participar. Azzi (2000, p. 126) destaca a importancia das academias organizadas
pelos préprios estudantes na sua formacdo escolar. Um aspecto interessante na educacdo dos
meninos era a énfase dada a sua formacdo literaria. Por meio dos grémios literarios, eram
realizados concursos de declamacdo, de oratoria, de cronicas, de ensaios, além de
apresentacdes teatrais. Nessas maratonas intelectuais, os alunos tinham a oportunidade de
exibir seus conhecimentos diante da sociedade local, cuja participagéo era efetiva (BASTOS,
1986).

Com a oficializagdo do ensino adotada por diversos colégios particulares a partir do
comeco da década de 1900, outro aspecto da educacdo catolica para meninos comecgou a
ganhar importancia: a instrugdo civica e militar. A obrigatoriedade quanto aos exercicios
militares e a propria fiscalizagdo do governo levaram os religiosos a investir nesse aspecto da
formacgéo de seus alunos. Em muitos colégios catolicos foram criados cursos preparatérios
para o servico militar, como os Tiros de Guerra. Desfiles com bandeiras, espadas e fuzis
tornaram-se comuns nas solenidades civicas. Wilson de Lima Bastos (1982) relata com
entusiasmo o éxito do desfile da Companhia de Guerra da Academia de Comércio, realizado

por ocasido das comemoracdes dos noventa anos de independéncia do Brasil:

Teve grande repercussdo, no dia 7 de setembro de 1912, o desfile, em Belo
Horizonte, da Companhia de Guerra da Academia de Comércio. O fato foi
amplamente comunicado pela imprensa e a cidade (de Juiz de Fora) foi projetada,
com altos elogios ao nobre estabelecimento de ensino (BASTOS, 1982, p. 162).

A participacdo dos alunos nas celebragdes civicas contribuiu para projetar uma
imagem positiva dos colégios catolicos sobre as sociedades locais. Os desfiles geralmente
eram acompanhados com grande interesse popular. A educacéo civica, ressalta Azzi (1995, p.
36), apesar do seu conteudo autoritario, constituiu um fator importante para a aproximacao
entre a educacdo catdlica e a prépria vida social do pais. Vale salientar que, nesse periodo, a

forte marca européia da educacgdo catdlica comegou assumir contornos mais moderados.
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A educacdo fisica ou esportiva, que inicialmente ndo fazia parte dos curriculos dos
colégios catdlicos, também passou a ser estimulada. Assim como os grémios literarios, os
grémios esportivos organizados pelos alunos exerciam suas atividades com muito dinamismo.
Na Academia de Comércio, por exemplo, os alunos participavam com freqiiéncia de
competicdes esportivas com outros colégios da cidade. E o que relata Wilson de Lima Bastos

ao se referir a um dos estadios de Juiz de Fora:

Grandes jogos la se realizaram em disputa com clubes locais e de fora e, quando
ndo com eles, cedido, como campo neutro, as movimentadissimas disputas entre
Academia de Comércio, Granbery e outros colégios, que podiam se orgulhar de tdo
alto nivel futebolistico (BASTOS, 1986, p. 55).

Como observa Azzi (2000), os grémios estudantis e os desfiles civicos “constituiam
verdadeiras vitrines, através das quais os religiosos podiam colocar em foco diante da
populacéo local, o mérito de sua atividade educativa” (AZZI, 2000, p. 126-127).

Com a insercdo da educacdo esportiva nos seus curriculos, os colégios catdlicos
masculinos passaram a oferecer aos alunos uma educacdo voltada para trés aspectos tidos
como fundamentais na formacéo do individuo: o moral, o intelectual e o fisico. Num artigo
intitulado “A Academia de Comercio e o problema da educacdo”, publicado por ocasido das
festividades de comemoracdo dos 50 anos da Academia, J. H. Vianna Junior, ex-aluno da

instituicdo, exalta a “grandeza” da pedagogia catdlica enfatizando esses trés aspectos:

A Igreja tomou o homem para educa-lo para as pretensas “vidas modernas”, e
como sempre prepara 0 educando para os dois planos ontoldgicos da existéncia: o
natural e o sobrenatural, através de trés formas fundamentais da educagdo: 1)
Educacdo fisica: na ordem da natureza, cultura do corpo, que torna o homem forte
e belo (de grande alcance e objetivo social); 2) Educacdo intelectual: na ordem das
idéias, cultura do espirito, que torna o homem sabio e justo, talentoso e artista; 3)
Educacdo moral: na ordem dos deveres, cultura do coracdo e sentimento, que torna
0 homem bom e puro, reto e prudente, crente e honesto. Eis a maravilhosa
hierarquia das culturas que o humanismo pedagogico cristdo colocou no apice do
seu sistema educativo, e que encontra sua consecucdo perfeita nos programas
executados pelos “pedagogos catélicos”, cénscios da responsabilidade tremenda
gue Ihe pesa sobre a consciéncia (Revista Comemorativa dos 50 anos da Academia
de Comércio, 1941, p. 18).

Os colégios catdlicos voltados para o publico feminino também exerceram um papel
importante no projeto educacional da Igreja romana. A principal meta desses
estabelecimentos de ensino era formar as meninas de acordo com 0s preceitos do catolicismo,

para que no futuro elas pudessem assegurar a permanéncia dos valores morais e religiosos
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catélicos na esfera familiar (AZZIl, 1998). Enquanto nos colégios catolicos masculinos os
alunos eram preparados para atuar profissionalmente mediante uma instrucdo escolar
adequada, nos colégios femininos as alunas eram educadas para exercer com competéncia as
fungdes de esposa e mde. Formar maes virtuosas, sustentdculos do lar e educadoras das
futuras geracGes segundo os valores religiosos catdlicos era a o objetivo primordial dos
colégios femininos.

Como nos educandarios masculinos, nos colégios dirigidos por congregacdes
européias femininas a disciplina era muito rigida, tanto no que se refere ao comportamento,
quanto no que diz respeito ao vestuario e a postura corporal. As alunas eram orientadas a
cumprir rigorosamente os horarios, a vestir-se adequadamente, a adquirir habitos refinados e a
manter uma postura corporal recatada. Esse processo de introjecdo de padrbes
comportamentais se dava de modo explicito, por meio de normas disciplinares e de maneiras
mais sutis, através dos artigos veiculados nos jornais catélicos (VASCONCELOS e SILVA,
2000).

O jornal Lar Catholico, por exemplo, veiculou no comeco da década de 1920 uma
série de artigos referentes a formacdo feminina. Num desses artigos, intitulado “Horério de
uma moca elegante”, o autor faz a seguinte observacdo acerca do comportamento de uma

jovem “sensata’”:

Esta, as 9 %, ja ouviu a missa, comungou, arrumou a casa, e o resto do dia corre-
Ihe em atos de virtude, sempre modesta, grave, sem exageros e afetacdes. Grande é
a recompensa de uma jovem cristd e virtuosa na eternidade (Lar Catholico, 03 de
junho de 1923).

Como se pode observar nas palavras do articulista, 0 que se esperava de uma jovem
cristd bem formada era que ela, além de cumprir com suas obrigacdes religiosas e domésticas,
tivesse um comportamento casto. A vaidade excessiva era vista como algo altamente
prejudicial, contrario a virtude. Assim sendo, nos colégios catélicos femininos as alunas eram
orientadas a se vestir de maneira discreta. Até o final da década de 1920 era inconcebivel o
uso de esmalte, batom ou qualquer tipo de maquiagem; até os cortes de cabelos eram
censurados.

Havia também um rigido controle com relacdo ao corpo. Um bom exemplo da
disciplina corporal imposta nesses estabelecimentos de ensino é o Colégio Stella Matutina, de
orientacdo verbita. De acordo com o depoimento de uma ex-aluna, no colégio das Irmés

Servas do Espirito Santo o controle corporal era constante. As alunas eram vigiadas nas salas
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de aula, nos corredores, no patio, durante as refei¢cbes, nos dormitorios e até durante os
banhos, que deveriam ser tomados de camisola (VASCONCELOS e SILVA, 2000). No Stella
Matutina, as meninas eram preparadas para exercer o papel de “esposa perfeita e casta”, com
uma educacéo corporal “pura”, longe dos vicios terrenos. Este era, segundo as pesquisadoras
Ana Paula Vasconcelos e Maria Cecilia Silva (2000, p. 171), o ideal educacional pretendido e
implantado pelas Irmés Servas do Espirito Santo.

Semelhantes ao ideal pretendido pelas Irmas Servas do Espirito Santo, eram os ideais
educacionais das Irmas de Sdo José de Chambery, que mantinham em Piracicaba o Colégio
Assuncdo. Esta instituigdo de ensino tinha por objetivo:

Formar as meninas na pratica das virtudes que convém ao seu sexo; fazer com que
cedo contraiam habitos de ordem, modéstia e trabalho; inspirar-lhes com o0 amor a
religido um grande afeto as obriga¢fes que impde; ornar 0 seu espirito com uma
instrucdo adequada a sua idade e aos deveres que um dia terdo que cumprir na
sociedade (BARBANTI, 1977, p. 173).

Formar mulheres virtuosas era de fato um objetivo comum aos colégios dirigidos
pelas religiosas européias. Todavia, além da preocupacdo com a formacdo moral das alunas,
os colégios catdlicos femininos também procuravam oferecer um ensino de qualidade.
Enguanto nos colégios masculinos a formacéo literaria ocupava um lugar de destaque, nos
femininos a educacéo artistica era privilegiada. O ensino da leitura, escrita e matematica era
geralmente completado com o aprendizado de desenho e pintura.

A prética pedagogica desses colégios era voltada especialmente para a erudigdo e as
etiquetas. A cultura ornamental e as prendas domésticas ocupavam na época uma parte
expressiva da educacdo catolica para meninas. Ndo obstante esses limites, na avaliacdo de
Azzi (1995):

[...] esse tipo de educagdo ministrada pelos colégios catdlicos femininos contribuiu
para operar uma mudanca significativa no comportamento da mulher brasileira e,
conseqlientemente, na prépria vida familiar. Em primeiro lugar, o exemplo dado
pelas religiosas, como professoras, indicava que se abria um espaco para a presenca
da mulher na vida social: 0 magistério. Em segundo lugar, a elevacdo do nivel
cultural nas mulheres contribuiu para despertar nelas o espirito critico, abrindo-lhes
assim uma perspectiva maior no mundo, e rompendo progressivamente 0
enclausuramento feminino tipico da sociedade rural tradicional (AZZI, 1995, p. 33-
34).

Embora o projeto educacional cat6lico visasse alcancar 0 mesmo objetivo que o

projeto educacional metodista, a saber, a transmissdo e a inculcacdo de valores religiosos e
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culturais, esse processo de transmissdo de principios religiosos parece apontar para 0 que eu
chamaria de diferentes “pedagogias de evangelizacdo”. Para o projeto catélico, a educacdo
escolar, organizada primordialmente enquanto uma estratégia de recatoliciza¢do da sociedade
da época, era vista como um meio adequado desde que assentada nos parametros da fé
catllica; caso contrario deveria ser rejeitada, na medida em que comprometesse 0 projeto
evangelizador. E o que se observa no depoimento de Dom Silvério alertando as familias para
ndo matricularem seus filhos em escolas “neutras” e em colégios protestantes, relatado no
inicio deste capitulo: “Dado que ndo houvesse escolas, colégios, professores bons, catélicos,
irrepreensiveis, nem assim estariam desculpados dessa trai¢do; porque menor, muito menor
mal seria ficar o menino privado de alguns minguados conhecimentos humanos do que perder
a virtude e a fé” (Boletim Eclesiastico da Diocese de Mariana, ano X, n. 3, marco de 1911).

J& entre os metodistas, percebe-se uma imbricacdo muito acentuada entre educacao
escolar e projeto evangelizador, onde o segundo encontra-se imiscuido na primeira. E claro
que os metodistas ansiavam por uma educagdo assentada nos parametros da fé protestante.
Mas, diferentemente do cato6lico, o projeto metodista sugere uma certa afinidade eletiva (nos
termos weberianos) entre educagdo, emancipacdo liberal e evangelizacdo. Além desses
aspectos, iremos observar que a préatica pedagogica dos colégios catdlicos era orientada por
principios educacionais diversos dos principios educacionais que orientavam a pratica

pedagdgica metodista.
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CAPITULO 6: O PROJETO EDUCACIONAL METODISTA:
EVANGELIZAR E CIVILIZAR O BRASIL

Os principios educacionais metodistas, os quais refletiam os principios liberais norte-
americanos, buscavam, antes de tudo, uma pratica pedagdgica mais aberta e flexivel que a
pratica pedagodgica dos colégios catolicos. Partindo da convic¢do de que a escola deveria
apresentar-se como um exemplo de como a sociedade democratica deve ser construida, 0s
educadores metodistas desenvolviam uma pratica pedagogica baseada ndo na rigidez e no
autoritarismo, mas na colaboracdo e nos principios de liberdade, autoconfianca e
responsabilidade pessoal. Os colégios deveriam constituir-se, por assim dizer, em “palcos de
treinamento” para a democracia (CHRISTO, 1994).

Diferente do que ocorria nos colégios catélicos, que utilizavam o método
mneménico, nos colégios da Igreja Metodista Episcopal do Sul o processo de aprendizagem
priorizava o desenvolvimento do raciocinio individual, por meio do emprego do método
“intuitivo™ e l6gico. Como o carater pratico-utilitario do ensino também era enfatizado, a
experimentacdo e a verificagdo eram extremamente valorizadas. Enquanto os colégios
catélicos buscavam oferecer aos seus alunos uma “educacdo aprimorada”, os colégios
metodistas estavam preocupados com a formacgdo de um ser humano “completo” para a vida
pratica.

Esse ideal de construcdo de seres humanos completos para atuar na sociedade
envolvia ndo apenas a formacdo intelectual dos alunos por meio de métodos educacionais
modernos e de uma préatica pedagogica democratica, mas também a formacéo do carater de
cada educando de acordo com os principios religiosos e morais do protestantismo norte-
americano. O que as missionarias e missionarios metodistas pretendiam por meio do seu
projeto educacional era, ndo s6 formar individuos capazes de reproduzir na sociedade as
idéias e o sistema de valores da civilizagcdo norte-americana, mas também difundir no Brasil

os principios da religido evangélica. Para que esse objetivo pudesse ser alcancado, a Igreja

119 O método pedagodgico adotado nos colégios metodistas visava levar os alunos ao desenvolvimento de suas
faculdades mentais por meio da observacdo. Chamava-se método “intuitivo” porque dava importancia central a
intuicdo, a observacdo e a experiéncia através dos sentidos. O objetivo principal desse método era fazer com que
as criangas se acostumassem a refletir através da observacao e percepcao espontaneas, de modo a alcangarem os
conhecimentos que lhes seriam necessarios (VIEIRA, 2006).
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Metodista Episcopal do Sul procurou incentivar a abertura de estabelecimentos de ensino no

ambito de cada paroquia.

6.1 Ao Lado de Cada Igreja, uma Escola

Dentre as razbes apontadas pelo Conselho Geral das Instituicbes Metodistas de
Ensino (COGEIME) para a criacdo de estabelecimentos educativos pela Igreja Metodista

Episcopal do Sul dos Estados Unidos em terras brasileiras, destaca-se a seguinte:

Um campo propicio para a evangelizacdo. Especialmente quando o trabalho
missionario era tido como uma intervencdo estrangeira, dentro de uma sociedade
quase totalmente de formagdo Catélica Romana. A escola seria o instrumento pelo
qual a Igreja Metodista poderia penetrar numa sociedade quase fechada. Templos e
pastores protestantes eram suspeitos, mas escolas e professores, bem-vindos
(Relatorio da Assembléia Geral do COGEIME, 1971).

Com efeito, a Igreja Metodista Episcopal do Sul serviu-se da educagéo escolar como
meio de penetracdo na sociedade e como instrumento de evangelizacdo do povo brasileiro.
Essa perspectiva evangelizadora acompanhou as atividades educacionais das missionarias e
missionarios metodistas no comeco da Republica, o que pode ser observado, por exemplo, no
contetido do artigo 1° da Constituicdo do Colégio Americano Granbery, elaborada em 1890,
assim como no trecho de um artigo publicado em 1899, no Expositor Christdo, de autoria de

John McPhearson Lander, diretor da instituicéo.

Este instituto de educacdo cristd foi fundado na cidade de Juiz de Fora, Minas
Gerais, Brasil, pela Igreja Metodista Episcopal do Sul, com o fim especial de
fornecer instrucdo literaria, sob uma sélida base moral e espiritual e de preparar
homens para a pregagdo do Santo Evangelho de nosso Senhor e Salvador Jesus
Cristo ao povo brasileiro (Constitution of the Granbery College, 1890).

A influéncia do colégio tem sido em grdo crescente, moral, benéfica, e evangélica.
Unidade de sentimento e cooperacgéo de esforgo tem caracterizado o corpo docente.
A Diretoria tem conseguido estreitar os lacos de harmonia entre 0 Seminario € 0
Colégio; o fim dos dois é 0 mesmo: a Evangelizagdo da Pétria (Expositor Christdo,
v. 12, 27 de julho de 1899).

Ainda que a evangelizacdo tenha se constituido numa das metas das institui¢cbes de
ensino metodistas de grande porte, como demonstra o depoimento anterior, as escolas
dominicais e as escolas paroquiais foram o0s espacos educativos criados junto as igrejas para

cumprir diretamente essa fungéo.
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No que diz respeito as escolas dominicais, seu principal objetivo era fornecer
instrucdo religiosa aos membros da Igreja, tanto as criangas quanto aos adultos. Como a
maioria dos membros da Igreja Metodista no Brasil era composta de catdlicos convertidos
pela acdo missionaria, as escolas dominicais deveriam, por meio do estudo dos textos biblicos
e da leitura de livros, revistas e jornais da denominacao, contribuir também para tornar sélida
a conversdo desses fieis (MESQUIDA, 1994). Conquanto as escolas dominicais tenham
assumido a dupla funcdo de iniciar os prosélitos nas doutrinas e crencas protestantes e de
conservar a fé dos adeptos da Igreja Metodista, elas também se constituiram num veiculo de
transmissdo dos valores culturais do protestantismo norte-americano. Conforme ressalta
Mesquida (1994, p. 145), uma vez que é dificil separar a religido da cultura, junto com as
verdades reveladas, as missionarias e 0s missionarios educadores acabavam comunicando o
sistema de valores norte-americanos.

O crescimento numérico das escolas dominicais metodistas na Primeira Republica
foi expressivo. Segundo os dados fornecidos por Mesquida (1994, p. 146), em 1882 havia 2
igrejas com 113 membros e 3 escolas com um total de 120 alunos. Em 1900 havia 12 igrejas
com 2.347 membros e 49 escolas com 1.937 alunos. Em 1924 havia 113 igrejas com 11.658
membros e 218 escolas com 12.073 alunos. Em 1928 os metodistas ja contavam com 132
templos freqlientados por 15.088 membros e 298 escolas com um total de 16.634 alunos.
Ainda que se possa ter reservas quanto a precisdao desses dados (como acontece em
levantamentos quantitativos cujas fontes sdo “interessadas™), € possivel depreender que o
nimero de escolas dominicais se manteve sempre maior que o numero de templos, 0 que
confirma o valor que a Igreja Metodista dispensava a instrucéo religiosa dos seus membros.

N&o obstante, as missionarias e missionarios metodistas tiveram que enfrentar alguns
desafios para levar a efeito o bom desenvolvimento das escolas dominicais. Um deles esta
relacionado a observancia do domingo, principio basico da crenca protestante. Enquanto para
0s metodistas educadores os domingos deveriam ser exclusivamente reservados ao estudo do
Evangelho, a meditacdo, as oracGes e demais praticas religiosas, para a maioria recém-
convertida os domingos eram tradicionalmente dedicados a pratica do lazer. Em algumas
ocasifes os lideres metodistas chegaram a utilizar a imprensa comum para divulgar as escolas
dominicais e chamar a atencdo para a necessidade da observancia do domingo. O trecho a
sequir, retirado de um convite publicado pelo pastor Justiniano R. de Carvalho num jornal

juizforano, serve para ilustrar essa questao:
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Escola Dominical

Quase que em todos os paises, com especialidade os mais adiantados, todos os
domingos h& o ensino da Biblia; pois esta escola € de grande utilidade para todos,
porque em vez de 0s meninos ou mesmo 0s adultos se ocuparem neste dia
(domingo) em causas seculares que ndo é permitido fazerem, se dedicam no estudo
da Palavra de Deus que nos instrui para a salvacdo (Diario de Minas, ano I, 06 de
dezembro de 1888).

Sendo o metodismo uma confissao religiosa fundamentada na leitura da Biblia, o alto
indice de analfabetismo na sociedade brasileira certamente representava um desafio para sua
expansdo. Uma vez que a maior parte dos membros da Igreja Metodista no Brasil havia sido
recrutada nas camadas menos privilegiadas da populagdo, com pouco acesso a educacdo, a
falta de instrucdo elementar dos fiéis poderia se tornar um obstdculo para a obra
evangelizadora. Assim, a Igreja Metodista precisou tomar medidas em favor da educacéo
elementar dos seus adeptos. Embora inicialmente as escolas dominicais ministrassem tanto a
instrugdo religiosa quanto o ensino elementar, as escolas paroquiais foram os veiculos
pedagdgicos criados pela Igreja para esse fim.

Além de ensinar as primeiras letras, as escolas paroquiais também forneciam a
instrucdo religiosa, o que contribuia para despertar a solidariedade entre 0os membros do novo
grupo religioso minoritéario, que se sentia mais seguro e motivado para enfrentar as pressdes
dos grupos contrarios a sua presenca (HACK, 2000). Segundo Mesquida (1994, p. 140), as
escolas paroquiais metodistas cumpriam pelo menos trés funcdes. Em primeiro lugar, fornecer
a instrucdo elementar aos adeptos da denominacdo. Além disso, elas deveriam funcionar
como centros de recrutamento de novos membros para a denominacdo; esta é a razdo pela
qual as escolas paroquiais ofereciam o ensino primario e a doutrinacao religiosa nao apenas
aos metodistas, mas a comunidade em geral. Uma terceira funcdo das escolas paroquiais era a
de servir como centros de formacdo e de selecdo de liderangas para atuar na Igreja. Para
alcancar esse objetivo, foi criado um sistema de bolsas de estudo para aqueles que revelassem

alguma inclinacéo para o trabalho evangelistico. A esse respeito o autor observa:

Se havia um sistema de bolsas era porque os alunos pagavam por seus estudos. Isto
nos leva a constatar que a acdo educativa da Igreja Metodista, através das escolas
paroquiais, ndo representava uma obra desinteressada e democratica, isto é, aberta
a todos, ja que a inexisténcia da discriminacao ideoldgica correspondia a presenca
da discriminacdo econbmica e, conseqilentemente, da discriminacdo social
(MESQUIDA, 1994, p. 140).

Embora as escolas paroquiais ndo fossem gratuitas, € importante observar que esses

estabelecimentos de ensino eram mais acessiveis em termos financeiros que os colégios
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particulares disponiveis no pais, o0 que contribuia para atrair as pessoas com menor poder
aquisitivo. Além disso, essas escolas funcionavam ndo apenas de dia, mas também a noite,
facilitando a entrada dos individuos que trabalhavam durante o dia. Tendo em vista a
precariedade do sistema educacional publico e os altos precos dos colégios particulares, as
escolas paroquiais tornaram-se uma alternativa para aqueles que, apesar da baixa renda,
desejavam obter a formacédo elementar como meio de ascenséo social.

Com a expansdo das escolas paroquiais e sua afirmacao perante a opinido publica, as
missionarias e missionarios metodistas passaram a se preocupar cada vez mais com a
qualidade da educacdo, chamando a atengdo para a necessidade de se estabelecer um 6rgao
regulador e fiscalizador do ensino ministrado nessas escolas (BARBOSA, 2005a). Algumas
medidas foram tomadas nesse sentido A primeira delas foi torna-lo equivalente aos cursos
priméarios dos grandes colégios da denominacdo, seja com relacdo ao curriculo, seja com
relacio ao método empregado. O passo seguinte foi nomear a superintendente das
missionarias, Layona Glenn,”® para a funcdo de orientadora pedagdgica das escolas
paroquiais com o intuito de homogeneizar o ensino.

Conforme relata Mesquida (1994, p. 141), a partir de meados da década de 1910 a
Igreja Metodista intensificou seus esforgos no sentido de um maior desenvolvimento das
escolas paroquiais, sobretudo nos centros urbanos do pais: recomendou aos colégios a criacdo
de um curso especial para a formacdo de professores para as escolas paroquiais; determinou
que os colégios destinassem setenta por cento do montante das taxas de matricula a criagdo e
manutencdo de escolas paroquiais; recomendou a fundacdo de uma escola de ensino
elementar e religioso em cada paréquia. Essas medidas fizeram aumentar o nimero de escolas
e, consequentemente, de alunos*!. Concomitante a esses esforcos, a Sociedade de MissBes
Estrangeiras das Mulheres enviou dos Estados Unidos uma verba destinada exclusivamente as
escolas paroquiais.

Varios fatores contribuiram para o empenho da Igreja Metodista Episcopal do Sul no
estabelecimento de escolas paroquiais nos centros urbanos, entre eles, o desenvolvimento da
indUstria brasileira a partir da Primeira Guerra Mundial e o consequente aumento da
populacédo das cidades; 0 movimento conduzido por Dom Sebastido Leme a partir de 1916 em

prol da expansdo da educacao elementar catdlica, destinado, sobretudo, as classes urbanas; o

120 A missionaria metodista Layona Glenn atuou no Brasil entre 1894 e 1942. Em sua autobiografia intitulada |
remember, | remember (1969), Glenn faz um relato detalhado da sua atuac&o junto as escolas paroquiais desde a
sua chegada ao pais.

121 Segundo Mesquida (1994, p. 228), em 1922 o ndimero de alunos matriculados nas escolas paroquiais
ultrapassou o dos colégios da denominacao.
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crescente interesse das Juntas de Missdes norte-americanas pela acdo missionaria no Brasil a
partir da Conferéncia do Panamd, ocorrida em 1916 (MESQUIDA, 1994). Na referida
conferéncia, cujo objetivo era discutir o fortalecimento das missdes protestantes na América
Latina, o tema da educacdo foi amplamente debatido. ApGs reconhecer a importancia das
escolas paroquiais como instrumento da acdo missionaria, os participantes da conferéncia
concluiram que havia um amplo espaco para o estabelecimento dessas instituicdes de ensino
na América Latina, incluindo o Brasil (BARBOSA, 2005b).

Assim como a Conferéncia do Panama, a Conferéncia Regional do Rio de Janeiro,
organizada logo apds o evento do Panama para discutir os problemas especificos do Brasil,
contribuiu para reforcar o interesse da Igreja Metodista no desenvolvimento das escolas
paroquiais. No relatério apresentado pela comissdo encarregada de estudar o tema da

ocupacdo do campo missionario consta a seguinte declaracédo:

Se 0 nosso desejo é fazer uma obra duradoura e ndo efémera, entdo faca-se tudo
para colocar uma escola junto a cada igreja ou congregacdo. Pregar, organizar
congregacdes ou igrejas, € nao estabelecer uma escola anexa, é desperdicar forcas.
A igreja ou congregagdo depois de algum tempo desaparece pelo simples fato
porque ndo se cuidou na educacdo e no cultivo espiritual dos filhos (apud
BARBOSA, 2005b, p. 155).

Esse tipo de declaracdo naturalmente contribuia para fortalecer o empenho
missionario no estabelecimento de escolas paroquiais junto as igrejas e para reforcar a
conviccgdo sobre a importancia dessas escolas como instrumento da acdo missionaria. Poder-
se-ia até mesmo argumentar acerca de uma certa justaposicdo de objetivos, na qual o projeto
evangelizador estaria diluido no projeto educacional.

Entretanto, é necessario ressaltar que ndo havia um consenso entre 0s protestantes
sobre o papel a ser desempenhado por esses estabelecimentos de ensino. Embora as escolas
paroquiais tenham sido criadas pelas diversas denominacBes para fornecer a instrucdo
elementar aos seus alunos, alguns missionarios defendiam a idéia de que o principal objetivo
dessas instituicdes deveria ser a evangelizagdo, e ndo a educacao. Essa discussao, alias, estava
inserida num debate mais amplo acerca da estratégia privilegiada por cada denominacdo para
sua penetracdo e estabelecimento na sociedade brasileira.

Segundo Mendonca (1990, p. 32), ao se inserirem no Brasil as missfes protestantes
norte-americanas introduziram vertentes de estratégia missionaria distintas. Uma dessas
vertentes defendia a idéia de que a cultura protestante, fluindo através da educacéao, acabaria

por transformar a sociedade de forma a inseri-la no corpus christianum. Todavia, para a
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vertente dominante nas missdes o processo de mudanca cultural s6 poderia ocorrer através da
conversdo individual, que consistia no rompimento abrupto do individuo com o meio em que
fora criado e na adoc¢do imediata de novos padrdes de conduta. Segundo o autor, a vertente
conversionista ou de evangelizacdo direta e a vertente da educagdo viveram um conflito
dissimulado que, vez ou outra, vinha a superficie, causando mal-estar e uma ou outra
dissidéncia.

O historiador José Carlos Barbosa (2005b, p. 19) destaca que a primeira
manifestacdo acentuando uma certa discrepancia entre a estratégia de implantacdo utilizada
pelos metodistas, que reservavam um lugar de extrema relevancia a educacdo, e aquela
adotada pelo segmento missionario que ndo concordava com a centralidade da educagdo no
projeto evangelizador, ocorreu logo ap6s a chegada do missionario metodista John James
Ransom ao Brasil, em 1876. Naquela ocasido, o lider presbiteriano Alexander Blackford, fez a
seguinte exortacdo ao missionario metodista: “Por favor, ndo transforme a educacao no centro
da missdo. Educacdo ndo € o meio divinamente ordenado para converter o mundo, mas a
pregacdo do evangelho” (apud BARBOSA, 2005b, p. 20)'%.

Embora os metodistas pioneiros no Brasil compartilhassem da opinido de que a
pregacdo do Evangelho era essencial para a obra missionaria, na sua concepcdo a educacao
também era um elemento indispensavel a tarefa evangelizadora. E o que demonstra o seguinte
trecho do editorial intitulado “Qual o melhor meio?”, de autoria de John W. Wolling,

reproduzido no Expositor Christao:

[...] qual é o meio mais eficaz que se pode adotar para a propagacdo do Evangelho?
Quase todos sdo undnimes em colocar a publicacdo de jornais religiosos e o
espalhamento de literatura evangélica em posicdo bem alta, como meio de
evangelizacdo, e por isso ndo é necessario que se diga muito sobre esta fase do
assunto. Mas a respeito da evangelizacdo ativa, que diremos? E de importancia
inegavel, de certo. Mas que vale o zelo, a atividade do evangelista quando nao
pode fazer chegar a sua voz aos ouvidos do povo? [...] Mas afinal suponhamos que
0 povo V4, e aceite as doutrinas lhes anunciadas. Entdo que sera? Como se pode
conservar as familias desses crentes na fé? Anunciar-lhes o Evangelho aos
domingos, enquanto por seis dias da semana se acham em escolas adversas ou
indiferentes a nossa fé, isto certamente ndo servird. Pois bem, entdo ao mesmo
tempo em que o evangelista estad se mostrando ativo e zeloso, adotemos igualmente
mais um outro meio — a escola evangélica, a obra educadora (Expositor Christéo,
v. 7, 20 de janeiro de 1894).

2 0 tema da educacdo gerou uma série de discussdes e conflitos dentro da Igreja Presbiteriana. As
manifestagdes contrarias a centralidade da educacdo no projeto evangelizador se tornaram cada vez mais
freqlientes até a realizacdo do Sinodo Presbiteriano, em julho de 1897. Nessa importante reunido foi apresentada
uma mocao subscrita por 31 membros apontando como malogradas todas as incursGes na area educacional e
assinalando que o trabalho evangelistico deveria ser realizado tdo somente através da pregacdo do Evangelho
(BARBOSA, 2005b).
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N&o obstante a conviccdo de que a educacao era um “meio eficaz para a propagacao
do Evangelho”, as liderancas metodistas tinham consciéncia de que os espacos educativos
especialmente criados para a execucdo dessa tarefa eram as escolas dominicais e as escolas
paroquiais. 1sso ndo significa que a perspectiva evangelizadora ndo tenha acompanhado a
acao educativa das missionarias e missionarios responsaveis pelos grandes colégios mantidos
pela denominacdo. Em varios documentos oficiais do Colégio Granbery a evangelizacdo
aparece claramente como uma das metas da instituicdo. No 1° Livro de Atas da Diretoria
(1895-1912) encontra-se uma referéncia ao artigo 4° da Constituicdo do colégio, elaborada em

1890, cujo conteldo € o seguinte:

Conquanto os professores de todas as ReparticGes devam cuidar rigorosamente
pelo mais alto desenvolvimento dos alunos, devem, contudo, lembrar-se de que o
fim do Estabelecimento é evangélico, isto é, a verdadeira conversdo e 0 maior
desenvolvimento possivel moral e espiritual de todos os alunos. Para este fim,
portanto, os professores serdo tanto quanto possivel, homens e mulheres
verdadeiramente cristdos, se ndo, metodistas (1° Livro de Atas da Diretoria do
Granbery, 20 de junho de 1896, p. 3-4).

Nos estatutos do Granbery a perspectiva evangelizadora também esta presente. No
Estatuto de 1924, por exemplo, a diretoria do colégio expressa abertamente o desejo de que o

Evangelho seja divulgado entre os alunos:

Este estabelecimento de ensino tem por fim fornecer a mocidade os melhores
meios para o desenvolvimento das suas faculdades fisicas, intelectuais e morais,
debaixo de influéncias cristds. Posto que a religido seja livre e ndo nos esforcemos
para que os alunos facam parte da Igreja, contudo desejamos sinceramente que
todos conhecam o Evangelho e sigam a Cristo verdadeiramente. Reconhecemos a
verdade do dito latino: Mens sana in corpore sano. Também reconhecemos que a
melhor de todas as coisas é um carater nobre e cristdo: e, por isso, nos esforcamos a
fim de ensinar e mostrar aos alunos a mais alta moral, facultando-lhes os meios
convenientes para que possam alcancé-la. A base verdadeira dessa moral
entendemos ser 0s ensinamentos na Biblia. Pensamos que os principios dela séo os
alicerces do progresso e da civilizagdo dos mais adiantados povos; e queremos que
os alunos edifiqguem os seus caracteres sobre esta pedra angular (Estatutos d’O
Granbery, 1924, p. 9).

O desejo de evangelizar € expresso ndo apenas pela diretoria do Granbery, mas
também pela fundadora do Colégio Piracicabano, Martha Hite Watts. Nas suas cartas,
publicadas em versdo bilingie sob a organizacdo da pesquisadora Zuleica Mesquita (2001), ha
varias referéncias ao trabalho de divulgacdo do Evangelho em sala de aula. Embora a pratica
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educativa de Marta Watts tenha ultrapassado os limites da evangelizacdo, como lembra
Mesquita (2001, p. 10), “ensinar sobre Cristo” era um dos grandes objetivos da sua missao,

conforme se pode observar nos trechos seguintes:

[...] Nossa escola tem mantido seu nimero habitual de aproximadamente cem por
muito tempo. E uma escola grande, realmente, para essas redondezas, e consiste
tanto de meninos quanto de meninas, embora 0s meninos sejam minoria. [...] Eles
ndo estudam tdo atentamente quanto gostariamos, mas estudam. Miss Phillips esta
Ihes dando aulas sobre a Biblia este ano, e fez com que todos comprassem suas
proprias Biblias ou Testamentos, e eles estudam comparando uma passagem com a
outra. Espero maiores resultados do que o passado mostrou (MESQUITA, 2001, p.
91).

Estamos fazendo o que podemos para mostrar a eles a necessidade que tém da
Biblia e ensinar suas preciosas licdes da melhor maneira que pudermos, e
esperamos, com 0 passar dos anos, que possamos ter a felicidade de ver que este é
um povo que Ié a Biblia (MESQUITA, 2001, p. 61).

Conquanto a perspectiva evangelizadora estivesse presente na agdo educativa das
missionarias e missionarios responsaveis pelos colégios metodistas de grande porte, a
evangelizacdo direta ndo era o objetivo primordial dessas instituicbes de ensino, e sim, das
escolas dominicais e paroquiais. Conforme ressalta Mesquida (1994), os colégios da
denominagdo tinham como finalidade principal “a transmissdo de uma viséo particular de
mundo (as idéias, os principios e o sistema de valores norte-americanos), que interiorizada
pelos estudantes, tornava-os sensiveis aos habitos e ao modo de vida dos missionarios e
contribuia para a conquista da hegemonia cultural” (MESQUIDA, 1994, p. 162). Para
alcancar tal objetivo, a Igreja Metodista Episcopal do Sul incentivou a abertura de colégios

nos grandes centros urbanos do pais, sobretudo do Sudeste.

6.2 Uma Nova Proposta Pedagodgica

Uma vez que a missdo brasileira da Igreja Metodista Episcopal do Sul pretendia, por
meio dos colégios da denominacdo, transmitir os valores culturais do protestantismo norte-
americano, ela cuidou para que essas instituicbes de ensino fossem instaladas nos locais onde
habitava o segmento social a ser influenciado, a saber, as elites liberais e progressistas do Rio
de Janeiro, Oeste de Sdo Paulo e Zona da Mata, em Minas Gerais. As missionarias e
missionarios estavam conscientes de que essa elite intelectual e politica, magonica, positivista,

republicana e anticlerical, seduzida pela cultura norte-americana, via na educacdo metodista
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um sinal concreto da presenca da modernidade e do progresso; elementos, segundo sua
opinido, imprescindiveis a formacéo das novas geracdes de dirigentes republicanos.

Para o estabelecimento dos primeiros colégios foram escolhidas as cidades
consideradas estratégicas na regido Sudeste. O Rio de Janeiro, entdo capital do pais, era o
centro da vida cultural e politica da nacdo e a Igreja Metodista Episcopal do Sul aspirava ter
ali uma posicdo de influéncia. Piracicaba, alem de estar situada proxima a colénia dos
imigrantes norte-americanos, era um centro republicano e magom, o que facilitava a
penetracdo metodista. Por seu desenvolvimento econémico, sua influéncia politica e sua
posicdo geogréfica, a cidade de Juiz de Fora também foi considerada um local propicio a
propagacdo do metodismo. Além das cidades citadas, os metodistas fundaram colégios em
Petropolis, Ribeirdo Preto e Belo Horizonte.

Ao analisar os aspectos pedagogicos da educacdo metodista, Mesquida (1994) aponta
para a aparéncia exterior dos colégios como sendo um elemento importante no que ele chama
de “pedagogia da diferenca”. Segundo o autor, as missionarias e missionarios tiveram, desde
0 inicio, a preocupacdo de dar aos prédios destinados a educacdo uma aparéncia que 0S
distinguisse das outras casas de educacdo locais e que contribuisse para atrair a clientela
potencial. Sua arquitetura “reproduzia a fachada e a estrutura das casas brancas e solidas dos
fazendeiros do Sul dos Estados Unidos, distinguindo-as tanto dos ‘casebres’ construidos pelo
Estado, quanto das edificacdes barrocas das escolas catolicas” (MESQUIDA, 1994, p. 133).

Essas construgdes pretendiam ser, de fato, simbolos da prosperidade e do progresso
de uma nacdo tida como mais evoluida. O trecho que se segue, retirado de uma noticia
publicada no Expositor Christdo apds a visita de um representante de Igreja Metodista a

cidade de Juiz de Fora, ilustra a questdo:

O novo edificio do Granbery é uma estrutura belissima, e sendo bastante alto, pode
ser visto de quase toda parte da cidade. E um prédio de dois andares, de sélida
construcdo e bonita aparéncia, fora do comum. No centro do edificio hd uma torre
alta, elevando-se mais dois andares acima do telhado, donde se tem uma admiravel
vista da cidade, e onde esperam montar um telescépio para observacdes
astronémicas (Expositor Christéo, v. 18, n.47, 10 de dezembro de 1903).

Além da aparéncia exterior, Mesquida (1994) chama a atencdo para o interior dos
colégios metodistas. Diferente dos colégios catdlicos e das escolas publicas, ndo havia estrado
nas salas de aula separando o professor dos alunos e as carteiras eram individuais, o que
contribuia para reforcar dois principios difundidos pelo liberalismo norte-americano: a

democracia e o individualismo. Além disso, os auditorios eram ornados com fotografias dos
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presidentes dos Estados Unidos, do Brasil e da provincia onde se situava o colégio e com as
bandeiras norte-americana e brasileira, o que pretendia sugerir a aproximacao politico-cultural

das duas na¢des. Como afirma o autor:

Se acrescentarmos a esta simbologia pedagodgica o fato de que o mobiliario, o
material didatico, o equipamento dos laboratdrios de quimica e fisica e os pianos
para as licbes de musica eram importados dos Estados Unidos, ndo nos é dificil
avaliar o poder de atracdo que esses fendbmenos culturais exerciam sobre os
estudantes, desenraizando-os de seu ambiente sécio-cultural e incitando-os a se
identificarem com a cultura, com os valores e com 0 modo de vida da “civilizagdo
cristd” norte-americana (MESQUIDA, 1994, p. 133).

Os colégios estabelecidos pela Igreja Metodista Episcopal do Sul na regido Sudeste
foram, em sua maioria, fundados e dirigidos por mulheres, sob o patrocinio da Sociedade de
MissOes Estrangeiras, cujo escritorio central situava-se em Nashville, no Tennessee, Estados
Unidos. A primeira tentativa de estabelecimento ocorreu em 1879, em Piracicaba, por
iniciativa de Annie e Mary Newman, filhas do missionario Junius Eastham Newman, sob o
incentivo dos irmaos Moraes Barros'®, lideres republicanos da regido. Embora a morte de
Annie tenha provocado o fechamento do Colégio Newman em 1880, os Moraes Barros ndo
pouparam esforcos junto a Igreja Metodista para a reabertura daquela instituicao de ensino.

Em 1881 a Sociedade de Missdes Estrangeiras das Mulheres enviou a Piracicaba a
missionaria Martha Hite Watts, educadora formada pelo Louisville’s College, no Kentucky,
para dar continuidade & obra educacional metodista. No dia 13 de setembro do mesmo ano o
Colégio Newman reabriu as portas com o nome de Colégio Piracicabano, contando, nos trés
primeiros meses de funcionamento, com apenas uma aluna'®, conforme relatou Martha Watts

numa carta de janeiro de 1882:

Nos abrimos nossa escola no dia 13 de setembro, e uma aluna apareceu, apesar de
que tinhamos carteiras para dezoito, e recedvamos que elas ndo fossem suficientes.
Nossa pupila Unica, no entanto, é boa, e bastante regular na freqiiéncia, e ainda
temos a promessa de outros em futuro préximo (MESQUITA, 2001, p. 36)

12 Naquele periodo, o cenario politico-cultural de Piracicaba era dominado pelos irmdos Manoel de Moraes
Barros e Prudente José de Moraes Barros. Por serem destacados elementos da politica provincial, tinham larga
penetracdo popular na regido. Liberais e futuros republicanos histéricos, ambos partilhavam da opinido de que o
governo ndo tinha condigdes para solucionar os problemas da instrucéo publica, cabendo aos particulares manter
iniciativas que visassem 4 instrucdo da mocidade (BARBANTI, 1977).

124 Trata-se de Maria de Azevedo Escobar, filha do pioneiro da imprensa piracicabana, Antdnio Gomes Escobar,
um liberal que se tornou conhecido pela edicdo do opuUsculo “Palavra de Deus”, de cunho protestante
(BARBANTI, 19777).
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A referida promessa foi cumprida e, em fevereiro de 1882, ap6s o periodo de ferias,
os fazendeiros e os “homens do progresso”, republicanos e magons de Piracicaba e das demais
cidades da Zona Oeste de Sdo Paulo, comecaram a matricular suas filhas e filhos no
Piracicabano. O colégio passou, entdo, a ganhar destaque na imprensa local, entre outras
razBes, por seu método de ensino, considerado inovador em relacdo aos colégios catélicos e as

escolas publicas da regido. Em 1890 a Gazeta de Piracicaba comentava:

O colégio mantinha um curso primario completo e um curso secundario com quatro
seriados cada um, onde utilizando o sistema de Froebel ou de Pestalozzi e dando
énfase a observacdo e a experimentacdo, ultrapassaram rapidamente as escolas
publicas, particulares e catolicas, onde o aprendizado se fazia ainda pela leitura em
voz alta e pela memorizagdo. [...] O Colégio Piracicabano, privilegiando a
observacdo e a pratica (método intuitivo) e fazendo com que os objetos, os animais,
as coisas exercessem uma acdo pedagdgica junto aos alunos, transformou os
laboratérios e as salas de aula em salas de jogos, onde os estudantes aprendiam
brincando (Gazeta de Piracicaba, ano VIII, s/n, 21 de fevereiro de 1890).

Além dos procedimentos metodologicos, o curriculo do Piracicabano também exibia
inovacOes em relagdo ao das escolas publicas e catolicas, pelo menos até a oficializagdo do
ensino. Nos primeiros anos de funcionamento o colégio ja oferecia as seguintes disciplinas:
portugués, francés, latim, inglés, aritmética, algebra, geometria, astronomia, cosmografia,
geografia, histdria universal, histéria patria, historia sagrada, literatura, ciéncias naturais
(boténica, fisica, quimica, zoologia e mineralogia), desenho, musica e trabalhos de agulha
(BARBANTI, 1977)'%. A preocupagdo com o ensino das ciéncias exatas, além de marcar uma
diferenca substancial em relacdo as escolas publicas e catdlicas, associava a proposta
educacional metodista ao ideal de progresso, visto que essa nocdo estava intimamente
relacionada ao progresso tecnolégico via desenvolvimento das ciéncias exatas.

Embora o Piracicabano fosse voltado principalmente para o publico feminino, o
colégio ministrava disciplinas comuns as escolas de meninas lado a lado com matérias
cientificas que normalmente ndo constavam do curriculo dos melhores colégios particulares
masculinos. Considerando a mulher como forca geradora do progresso social, em funcédo do
seu duplo papel de mée e educadora da infancia, “a direcdo do Colégio Piracicabano
proclamava as vantagens da formacdo liberal apoiada em bases cientificas, que oferecia as
suas alunas” (BARBANTI, 1977, p. 174).

125 As inovag@es curriculares apresentadas pelo Piracicabano sdo patentes quando comparamos seu programa de
estudos com os de outros colégios da época, como, por exemplo, o Franco-Brasileiro, colégio feminino
secundario de Piracicaba, que oferecia as seguintes disciplinas: portugués, francés, aritmética, geografia, historia
universal, histéria patria, historia sagrada e trabalhos de agulha (BARBANTI, 1977).



145

Em 1886 o Piracicabano instalou o seu jardim de infancia, aberto para meninas e
meninos de 3 a 7 anos. O objetivo principal desta classe era integrar as criangas a escola,
treinando-as do ponto de vista intelectual em funcdo dos seus estudos ulteriores. As
professoras do jardim de infancia usavam o método “intuitivo” para ensinar aos alunos as
primeiras nogdes de ler, escrever e contar. Em 1890 comecou 0 curso preparatério para o
ensino primario, além da escola normal. O curso comercial foi aberto em 1918.

O Colégio Piracicabano, como as demais escolas norte-americanas de confissdo
protestante analisadas por Barbanti (1977), ministrava um ensino pratico e cientifico que
concretizava aqueles aspectos do sistema de ensino norte-americano que mais seduziam as
elites progressistas locais. Aos liberais e republicanos, o colégio oferecia seu carater
democratico; aos positivistas e outras derivacbes cientificistas, a orienta¢do cientifica
estampada em seu curriculo de estudos; aos anticlericais, a auséncia de ortodoxia e sectarismo
(BARBANTI, 1977). Por meio de um aparato pedagdgico diferenciado em relacdo as demais
escolas, em termos de equipamentos, instalacfes, corpo docente e procedimentos didaticos, o
colégio pretendia oferecer a possibilidade de uma formacédo académica altamente eficaz, tanto
para 0 ingresso nos cursos superiores quanto para a formacgédo imediata para a vida.

O apoio das elites intelectuais e politicas de Piracicaba e regido garantiu ao
Piracicabano a maior parte da sua clientela escolar nas primeiras décadas do seu
funcionamento. Esses “homens do progresso”, além de matricularem seus proprios filhos e
dependentes, usavam sua influéncia para conseguir a adesdo de seus parentes, amigos e
correligionérios, ndo poupando esforcos para se fazerem presentes tanto nas bancas
examinadoras de final de ano como nas festas comemorativas da instituicdo. O discurso
pronunciado pelo entdo ex-presidente da Republica, Prudente de Moraes Barros, por ocasido
da comemoracdo do vigésimo aniversario do colégio, constitui-se num bom exemplo do éxito

do Piracicabano junto elites liberais locais.

Ha& 20 anos, neste mesmo dia, assistia eu a inauguragdo deste colégio, sob a direcdo
de Miss Watts que aqui deixou saudosas recordacfes, tendo como auxiliar Mile
Renotte, que dotada de grande talento e tenacidade de vontade contribuiu,
eficazmente, para que a nova instituicdo se firmasse desde logo, no conceito
publico. [...] Fundado assim o colégio sob os auspicios de uma direcdo inteligente e
criteriosa, comecou logo a atrair a atencdo dos pais, que 0 procuravam para a
educacdo dos seus filhos, sendo eu um dos que aqui eduquei todos os meus filhos
homens e mulheres. Dizem alguns que ndo se conformam com o sistema
americano, que, o mével que traz a nossas plagas, o educador americano, é 0
interesse da propaganda religiosa. Mas embora isso seja verdade, ndo vejo o mal
que dai possa resultar. [...] Mas o mével dos americanos do norte, que se fixaram
entre nos, ndo é somente o da propagacdo das doutrinas que Jesus pregou; 0 que 0s
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impele é, sobretudo, o estranhado amor a instrucdo, sentimento arraigado no
coracdo daquele povo. [...] N&o é a superioridade da raga anglo-saxonica, sobre a
raca latina, que explica a grandeza norte-americana, mas sim o desvelo e o0 esmero
gue empregam na educacdo de seus filhos [...]. Faco votos para que continue a
brilhar entre n6s e sempre a crescer, o foco de luz, que se chama — Colégio
Piracicabano (Expositor Christao, v. 16, n. 38, 26 de setembro de 1901).

O segundo colégio metodista implantado na regido Sudeste foi o Colégio Americano
Granbery, fundado em Juiz de Fora, na Zona da Mata, em Minas Gerais. Situada
relativamente proxima ao Rio de Janeiro, sede da missdo brasileira da Igreja Metodista
Episcopal do Sul, Juiz de Fora experimentava um processo de urbanizacdo crescente,
desencadeado, sobretudo, nas trés Ultimas décadas do século XIX. Ndo obstante a sociedade
juizforana comportasse uma elite vinculada a antiga tradicdo senhorial, aristocratica,
conservadora, catélica, ela também abrigava uma elite liberal, republicana, magonica e
positivista, com caracteristicas modernas e seculares, sensivel aos ideais civilizadores norte-
americanos. A imagem liberal e progressista que a cidade, por um lado, deixava transparecer,
contribuiu para atrair a missao metodista.

Desde a época em que bispo John Cowper Granbery fez a sua primeira visita pastoral
a Juiz de Fora, em 1886, a Igreja Metodista Episcopal do Sul comecou a refletir a respeito da
implementacdo de uma instituicdo de ensino na cidade. Como a Sociedade de Missdes
Estrangeiras das Mulheres, responsavel pelos demais colégios mantidos pela denominacéo,
estava envolvida no projeto de instalacdo de um colégio no Rio de Janeiro, ndo podendo,
portanto, concentrar sua acdo simultaneamente em duas frentes, o bispo Granbery, com o
respaldo financeiro do Comité de Missbes de Nashville, optou por entregar essa tarefa aos
missionarios John McPhearson Lander e John W. Wolling.

Em setembro de 1889 foi instalada a Juiz de Fora High School and Seminary. O 1°
Livro de Matriculas do Granbery registrou, naquele ano, apenas 2 alunos matriculados:
Ludgero de Miranda e Felippe R. de Carvalho'*. A Juiz de Fora High School and Seminary
parece ndo ter tido grande expressdo na sociedade juizforana, pois apds cinco meses de
funcionamento a imprensa local ainda aguardava a implantacdo de um estabelecimento de

ensino metodista;

Em nossa folha, de 14 do corrente, noticiamos que alguns sectarios da Igreja
Metodista projetavam fundar nesta cidade um estabelecimento de ensino primario e

126 \/er 1° Livro de Matriculas do Granbery (1889-1910). José Goncalves Salvador (1982) cita mais dois outros
nomes, a saber, Alfredo Green Ferguson e Eduardo Braga Junior. Entretanto, no 1° Livro de Matriculas do
Granbery, tais nomes ndo constam entre os alunos matriculados em 1889.



147

secundario, de cujo corpo docente ia fazer parte o cidaddo norte-americano J.
Lander que dispde de adiantamento e longa pratica de magistério. (O Pharol, ano
XXI1V, s/n., 27 de fevereiro de 1890).

Um ano apos sua fundacédo, a Juiz de Fora High School and Seminary teve o seu
nome modificado para Colégio Americano Granbery, em homenagem ao primeiro bispo da
Igreja Metodista Episcopal do Sul a visitar o Brasil. O Colégio Granbery compreendia trés
departamentos: primario, ginasial e teoldgico (Seminario). O primario e o ginasial
representavam a “espinha dorsal do Granbery”. Os alunos eram atendidos em regime de
externato, semi-internato e internato. O regime de internato oferecido pelo Granbery acabou
atraindo alunos de diversas cidades da regido e até mesmo de outros estados, como Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Norte, dentre outros. O 1° Livro de Matriculas e o 1°
Livro de Notas do Granbery indicam que em 1891, cerca de 30% dos alunos matriculados
eram de outras cidades. Nos primeiros anos de funcionamento do colégio esse indice subiu
consideravelmente: em 1892, cerca de 50%; em 1893, cerca de 65% e em 1897, mais de 70%
dos alunos eram de outras cidades'.

Muitos dos alunos recebidos em regime de internato chegavam de outras localidades
para estudarem teologia no Seminario do Granbery, que foi criado com o objetivo de formar
pastores. Devido a precariedade do sistema de ensino brasileiro, muitos deles chegavam sem
um minimo de instrucdo basica para os estudos teoldgicos, dai a necessidade de cursarem
primeiro o ginasial. A formacédo desses alunos além de ser longa certamente era cara, tendo
em vista o custo operacional do sistema de internato. Além disso, parte dos “vocacionados”
para 0 ministério ndo dispunha de recursos financeiros, o que levava a administracdo do
colégio a conceder-lhes descontos (NOVAES NETTO, 1997). Dessa forma, a questdo do
sustento do Seminario acabou tornando-se, ao longo do tempo, bastante complicada e onerosa

para a instituicdo. Segundo o pesquisador Arsénio Firmino de Novaes Netto (1997),

tudo leva a crer que a implementacdo do Granbery e do proprio Seminario
aconteceu sem o apoio financeiro integral, por parte da Igreja-méae, a ndo ser para a
aquisicao e construcdo de imoveis. Isso fazia parte da filosofia de desenvolvimento
auto-sustentado. Nesta linha, quem deveria manter o Seminario seria a igreja
nacional. Para tanto, as estratégias de levantamentos de fundos, copiadas de
modelos norte-americanos, eram sempre discutidas com a Instituicdo de ensino
(NOVAES NETTO, 1997, p. 93-94).

127 \/er 1° Livro de Matriculas do Granbery (1889-1910) e 1° Livro de Notas do Granbery (1892-1898).
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Apesar dos problemas financeiros, o internato representava um importante veiculo de
comunicacdo dos principios liberais norte-americanos. Era naquele espaco “familiar” que,
pela palavra e pelo exemplo pessoal, os missionarios exerciam uma influéncia direta na
formacdo do carater, dos habitos e da concepcdo de mundo dos estudantes (MESQUIDA,
1994).

O Colégio Granbery seguia 0s mesmos principios educacionais e a mesma pratica
pedagdgica do Colégio Piracicabano. Além do curriculo inovador, se comparado ao das
escolas publicas e dos colégios catélicos até a oficializagdo do ensino, o método pedagdgico,
valorizando o aspecto préatico-utilitario, privilegiava a observacdo e a experimentacao.
Conforme observa a historiadora Maraliz de Castro Vieira Christo (1994), “a experimentacao
e a verificacdo sdo partes essenciais deste ensino, cuja funcéo € o preparo para a vida. O ideal
é a construcdo de um homem completo para a vida pratica” (CHRISTO, 1994, p. 61). Como o
objetivo era atingir o estudante em sua totalidade, a diretoria do colégio buscava incentivar as
atividades para-escolares, como as competicGes esportivas e as associacdes de alunos e de ex-
alunos. Na visdo dos educadores, essas atividades contribuiam para despertar nos estudantes o
verdadeiro “espirito granberyense”*%.

Os principios educacionais e a pratica pedagdgica do Colégio Granbery induziam 0s
alunos a acreditarem que o sucesso individual seria consequiéncia direta do esforgco pessoal e
da conduta moral de cada individuo. O Programa e Regulamento do colégio, elaborado pelo
diretor Lander, expressa ndo apenas a preocupacao da diretoria quanto & conduta moral dos
alunos, mas também o ideal metodista da construcdo de um ser humano integral, pronto para

atuar na sociedade:

Este estabelecimento para ensino dos mogos tem por proposito fornecer a
mocidade do pais os melhores meios para o desenvolvimento das suas faculdades
fisicas, intelectuais e morais. Reconhecemos a verdade do dito latino: mens sana in
sano corpore. Também reconhecemos que o melhor de tudo é um caréater nobre e
cristdo; e por isso esforcamo-nos a colocar perante os olhos dos alunos, tanto por
exemplo como por preceito, a mais alta moral com todos os motivos para alcanca-
la. O nosso sistema é americano. O curso da instrucdo € alto e compreensivo. O fim
é a evolucdo dos poderes pessoais, € ndo encher a cabe¢a d’uma massa de
informac6es heterogéneas. O homem ndo é vaso para encher, mas espirito para ser
desenvolvido (Programa e Regulamento do Colégio Americano Granbery, 1892, p.
3).

128 Além de designar um “profundo amor” pela instituicdo, essa expressdo, cunhada por John Williams Tarboux,
estd relacionada com a proposta “verdade e perfeicdo”, um alvo para a vida dos alunos e dos ex-alunos do
Granbery.
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Os principios educacionais metodistas revelam tanto a influéncia arminiana no que
concerne a liberdade individual como a influéncia puritana no que diz respeito a acdo social
no sentido da moralidade e da disciplina, duas herancas teoldgicas do metodismo wesleyano.
No que se refere a disciplina, os documentos oficiais do Granbery, assim como 0s jornais da
instituicdo, exprimem a forte preocupacéo da diretoria quanto a essa questdo. O estudioso do
metodismo, Isnard Rocha (1980), ex-aluno do colégio, expressa em seu livro de memdrias

suas impressdes a respeito do assunto:

Uma pessoa criada longe da disciplina escolar, no regime de internato, por certo,
haveria de estranhar muito a nova vida. [...] Criado com toda a liberdade, embora
dentro de um lar bastante disciplinado, gozava de todos os direitos de sair & hora
gue bem entendesse para ir a qualquer lugar que desejasse. [...] Agora, ndo. Teria
que viver dentro de certas exigéncias da disciplina escolar. E a disciplina era
bastante severa. Apenas uma vez por semana, teria o direito de sair, a tarde, aos
sabados; e no domingo, o dia todo era livre, mas deveria tomar as refeicdes no
colégio. E assim mesmo, o privilégio de sair, aos sdbados a tarde e aos domingos,
estava condicionado a boa conduta do aluno, no decorrer da semana finda e,
também, de acordo com as notas obtidas, em classe, durante o més anterior. O
controle era rigoroso, na verdade (ROCHA, 1980, p. 43).

Conquanto a diretoria do Granbery controlasse com rigor os horarios de saida dos
alunos internos, é importante ressaltar que a disciplina imposta pelo colégio, no que se refere
a esse assunto, era bem mais flexivel que a dos colégios catdlicos. Vale lembrar que, na
Academia de Comeércio, os padres do Verbo Divino s6 permitiam que os alunos internos
saissem uma vez por més, e apenas quando a saida fosse solicitada pela pessoa responsavel
pelo estudante, que, no caso, deveria ser um morador da cidade.

Além da exigéncia com relacdo ao cumprimento dos horarios, assuntos como
estelionato, “cola”, pratica de jogos de azar, fumo e uso de bebidas alcodlicas, eram tratados
com bastante rigidez pela diretoria do Granbery. Embora os métodos punitivos ndo fossem tdo
duros quanto os dos colégios catdlicos, visto que nos colégios metodistas ndo se utilizava o
castigo corporal, os alunos que cometessem atos de indisciplina sofriam sempre algum tipo de
punicao.

A pena para o estelionatério era a expulsdo solene perante o corpo docente e discente
(Livro de Atas da Congregacdo, 24 de fevereiro de 1908, p. 18). O estudante que fosse
apanhado utilizando o artificio da “cola” durante os exames também era expulso do colégio,
conforme regulamento aprovado pela congregacdo: “a tolerancia de ‘cola’ em qualquer grau é
de todo incompativel com os principios morais e basicos do instituto Granbery”; “o aluno que

for apanhado em cola sera expulso da Instituicdo” (Livro de Atas da Congregacdo do
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Granbery, 7 de junho de 1912, p. 29). O jogo era duramente condenado em artigos veiculados

nos jornais da instituicdo, como no exemplo que se segue:

E o jogo, incontestavelmente, o inimigo mais tenaz do homem, o maior obstéaculo
ao desenvolvimento moral, intelectual e industrial de um povo. [...] E mister acabar
com 0 jogo, guerrea-lo, golpea-lo, certeira e mortalmente, ndo com armas que
ensanglientam, que ele ndo as teme, mas com o facho de Minerva, pelo jornal, pela
revista, pelo livro e principalmente na escola, porque é nesse arsenal imenso que
tocam as alvoradas de todas as revolugdes (O Granbery, 15 de abril de 1907).

Os alunos que insistissem no vicio de fumar também poderiam ser punidos com a

expulsao:

O atual diretor do Granbery ndo suporta esse vicio sem asseio, que passa por
elegante, aniquilador de peitos, de cérebros e de almas. O fumo faz mal ao corpo, e,
como vicio, faz mal também a alma. [...] Mas Mr. Moore, no seu programa de
combate ao fumo, tem tido algumas dificuldades. Alguns alunos, quando assinam
0s papéis de matricula, mentem, ora dizendo que ndo fumam, quando o fazem, ora
prometendo deixar o vicio, o que ndo cumprem. Apresentam um caso disciplinar as
vezes de dificil solucdo. [...] Entre a lei feita para ser cumprida e o transgressor
reincidente parece haver uma saida facil: a expulsdo. Mas quando a lei é a do fumo,
e o fumante o criminoso, hd quem julgue severa demais a pena.[...] no Granbery,
no entanto, a questdo € julgada sob outro aspecto. O fumante € as vezes expulso
ndo, propriamente, por fumar, mas por desobedecer, por mentir descaradamente (O
Granbery, 25 de setembro de 1926).

No Granbery, a campanha contra o fumo era tdo forte que os préprios alunos
encarregavam-se de criar associagfes de combate ao tabagismo. Em 1913 o jornal O Pharol

publicou a seguinte nota:

Realizou-se anteontem a noite uma reunido de varios alunos do Granbery, a fim de
se tratar da fundagdo da Fita Branca, sociedade de propaganda contra todos os
vicios. [...] O fim da Fita Branca é combater todos os vicios, mas atualmente
trabalha especialmente para exterminar o de fumar (O Pharol, ano XLVIII, n. 242,
14 de outubro de 1913).

Um artigo publicado em 1906, no jornal O Granbery, refere-se ao alcool como sendo
um “terrivel inimigo da fortuna publica e do progresso”. Para condenar o uso do &lcool o
articulista argumentava que a quantia gasta em bebidas alcodlicas pelos norte-americanos, em
1892, correspondia ao “dobro do que se gastou nos Estados Unidos, no mesmo ano, em pao,
leite, chd, café, educacdo e Missdes” (O Granbery, 08 de dezembro de 1906).

Os principios educacionais e a pratica pedagodgica do Granbery despertaram, desde

cedo, o interesse da imprensa liberal juizforana. Assim como os jornais locais foram
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amplamente utilizados para divulgar a presenca da Igreja Metodista na cidade (CORDEIRO,
2003), os anuncios sobre o colégio tornaram-se cada vez mais frequentes, seja para informar a
populacdo sobre as mudancas de endereco da instituicdo, seja para divulgar os eventos

esportivos e culturais do corpo discente:

Colégio Americano Granbery

Aos responsaveis pais de familia que tém nos honrado com a educacdo dos seus
filhos e ao publico em geral, participamos que temos mudado 0 nosso
estabelecimento a antiga Escola Agricola. Estamos aqui definitivamente
estabelecidos no prédio mais proprio para o colégio que talvez haja neste estado. E
superior quanto ao clima, a pureza de ar e de agua, ao saneamento e higiene, ao
arranjo interno, a isencdo de moléstias e epidemias, & beleza das paisagens, ao
encanto das vistas (O Pharol, s/n., ano XXVII, 5 de janeiro de 1893).

Colégio Americano Granbery

No dia de S. Jodo, 24 do corrente, das 11 horas para 3, havera jogos e exercicios
atléticos, sendo premiados os alunos vitoriosos. [...] Terca-feira, as 2 horas da
tarde, havera discursos pelos alunos e distribuicdo de prémios. Os respeitaveis pais
de familia e os mais amigos do Colégio sdo cordialmente convidados a assistirem a
todos ou qualquer destes atos (O Pharol, s/n., ano XXVII, 22 de junho de 1893).

A divulgacdo do colégio pela imprensa local contribuiu para 0 aumento do nimero
de alunos. No final da década de 1890 o Granbery j& contava com cerca de 60 matriculas'®.
Embora a instituicdo aceitasse alunos de todas as camadas sociais, a maior parte do seu corpo
discente era formada de filhos e demais parentes de fazendeiros, empresarios, industriais —
dentre estes, alguns imigrantes — e profissionais liberais, os quais constituiam a elite
intelectual e politica da regido. O éxito do Colégio Granbery deve-se, em boa medida, ao
apoio que esses “homens do progresso” deram ao sistema educacional metodista. Este grupo
socio-politico, seduzido pelo sistema de valores, pelos ideais e pelas instituicdes norte-
americanas, deu credibilidade aos principios educacionais e as experiéncias pedagogicas
desenvolvidas pelos missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul.

O texto que se segue, veiculado pelo Jornal do Commercio por ocasido das
comemoracdes da proclamacdo da Repulblica, demonstra o grau de credibilidade que o

Granbery havia conquistado entre parte da elite juizforana:

Colégio Granbery

O sr. Professor Lander, e eximio diretor desse importante e acreditado
estabelecimento de ensino, acompanhado de todos os seus alunos e da banda de
musica Euterpe Mineira, comemorando a gloriosa data de ontem, percorreu

129 \fer 1° Livro de Matriculas do Granbery (1889-1910). No comeco da década de 1920 havia cerca de 350
alunos matriculados no Colégio Granbery (Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 54).
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algumas ruas da cidade, parando em frente ao nosso escritdrio. Por essa ocasido o
sr. Lander e o inteligente estudante Alvaro Braga de Araljo pronunciaram
entusiasticos discursos de saudacéo a esta folha, respondendo-lhes o sr. Joaquim da
Costa Mesquita, gerente do “jornal”. A banda executou entdo o hino nacional, que
foi ouvido com todo respeito. Duas gentis alunas empunharam as bandeiras norte-
americana e brasileira. Agradecendo ao preclaro educador sr. Lander e a seus
alunos a saudagdo com que nos honraram, fazemos votos pela sua prosperidade e
pela sua grande patria, a América do Norte. O “Pharol” foi também saudado,
agradecendo o seu gerente, sr. Felix Schimidt (Jornal do Commercio, ano V, 16 de
novembro de 1900).

Um dos propoésitos da diretoria do Granbery era o de que o colégio evoluisse,
gradativamente, para uma universidade, por isso foram criadas a Faculdade de Farmacia e
Odontologia em 1904 e a Faculdade de Direito em 1912. Embora o ideal universitario ndo
tenha se concretizado e a “Universidade Metodista no Brasil” ndo tenha sido implementada®,
0 Granbery experimentou um notéavel sucesso desde o momento da sua fundagdo. Isso se
deve, em grande parte, a proposta educacional metodista, que, por ser distinta ou até mesmo
contraria ao modelo educacional vigente, acabou atraindo as elites liberais e progressistas de
Juiz de Fora e regido, interessadas em preparar a futura elite intelectual e politica do pais.

O éxito do Colégio Granbery junto as elites liberais juizforanas contribuiu para que a
Igreja Metodista Episcopal do Sul instalasse em Juiz de Fora o Colégio Americano Mineiro,
destinado a atender exclusivamente o alunado feminino. Fundado por Mary W. Bruce no
comeco da década de 1900, o colégio funcionava em regimes de externato e internato. Entre
1902 e 1904 o Colégio Mineiro contou com a colaboracdo da missionaria Marta Watts, a
fundadora do Colégio Piracicabano. Segundo ela, em 1904 ja havia cerca de 60 alunas
matriculadas na instituicdo (MESQUITA, 2001, p. 139). Em 1908, o Expositor Christdo
publicou uma correspondéncia editorial contendo a seguinte informacao: “O Colégio Mineiro
tem alcancado a invejavel matricula de 106 durante este ano letivo” (Expositor Christdo, v.
23, n. 46, 12 de novembro de 1908). Ndo obstante esse sucesso inicial, na década de 1910 o
Colégio Mineiro comegou a apresentar problemas financeiros, sendo anexado ao Granbery em
dezembro de 1914 e extinto em abril de 1916 (NOVAES NETTO, 1997).

A Igreja Metodista Episcopal do Sul manifestou desde cedo um forte interesse na
instalacdo de colégios de grande porte ndo apenas em Piracicaba e Juiz de Fora, mas também
no Rio de Janeiro, onde a Igreja Catolica Romana exercia considerdvel influéncia sobre os
fazendeiros mais conservadores, especialmente os do Vale do Paraiba e arredores. Véarios

esforcos foram feitos nesse sentido. Em 1888 a Sociedade de Missdes Estrangeiras das

130 Informacdes acerca dos problemas que impediram a implementacdo de uma universidade metodista em Juiz
de Fora podem ser encontradas em Arsénio Firmino de Novaes Netto (1997).
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Mulheres fundou a Escola do Alto, fechada em 1891. Em 1892 foi aberto o Colégio
Americano Fluminense, que funcionou até 1914. Com o apoio de Prudente e de Manoel de
Moraes Barros, eleitos em 1894 para a presidéncia da RepuUblica e para o Senado,
respectivamente, em 1895 a missionaria Martha Watts fundou o Colégio Americano de
Petrdpolis, cidade onde a elite politica carioca costumava passar suas férias de verdo. Em
1920 o Colégio Americano de Petropolis foi transferido para o Rio de Janeiro, recebendo o
nome de Colégio Bennett.

Instalado no bairro do Catete, préximo ao palacio do governo federal, o Colégio
Bennett dedicava-se prioritariamente a educacdo de meninas, filhas de protestantes, de liberais
e de representantes das elites progressistas da sociedade local. Como os demais colégios da
denominacdo, o modelo de ensino adotado era o norte-americano. Inicialmente foram criados
apenas dois departamentos: o priméario, com duracdo de sete anos, e 0 de madureza, com
duracdo de quatro anos (RAMALHO, 1976). O rapido desenvolvimento do colégio levou a
diretoria do Bennett a adquirir novas instalagdes. Em 1926 a diretora Eva Louise Hyde
inaugurou um amplo edificio, com laboratorio, biblioteca, auditério com palco e demais
elementos necessarios para o funcionamento de uma instituicdo que pretendia oferecer um
ensino moderno.

Embora Eva Hyde fosse inicialmente contra a equiparacdo dos cursos do Colégio
Bennett as normas do ensino brasileiro, vigentes no periodo, com o crescimento da instituicdo
a diretora acabou introduzindo as modificacdes necessarias no curriculo do colégio™, o que
possibilitou a sua equiparagdo, em 1934, aos estabelecimentos oficiais de ensino. N&o
obstante a equiparacdo, o Bennett continuou desenvolvendo suas experiéncias pedagogicas
dentro dos principios educacionais metodistas. Além de romper com o0s métodos de
memorizagdo usados na epoca, 0 ensino pretendia ser dindmico, exigindo a participacdo ativa
do corpo discente. Periodicamente o colégio organizava as “assembléias de alunos” para a
discussdo de temas considerados importantes O envolvimento dos pais dos estudantes no
processo pedagdgico também era valorizado, por isso foi criado, ja em 1926, o chamado
Circulo de Pais e Professores (RAMALHO, 1976).

Apo6s alguns anos de funcionamento o Colégio Bennett ampliou as suas divisdes,
assumindo, segundo Ramalho (1976, p. 111-112), a seguinte configuracdo curricular:
departamento pré-primario, cujo objetivo era preparar a crianga para o convivio social e para a

aprendizagem futura; departamento primario, no qual os estudantes eram incentivados a

31 Tais modificagbes dizem respeito, entre outras coisas, & duracdo do curso primério e aos chamados “exames
de admisséo”.
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desenvolver o raciocinio, o0 espirito critico e 0 gosto pela pesquisa; departamento secundario,
com énfase nos trabalhos praticos e na capacidade organizatoria dos alunos; departamento
normal, cujo objetivo era formar professores capazes de aplicar os métodos e 0s principios
pedagdgicos desenvolvidos pelo colégio; instituto técnico, o qual buscava preparar a mulher
para a vida na familia e na sociedade. Além desses departamentos, o Bennett oferecia cursos
avulsos de educacdo fisica, linguas (principalmente inglés), masica e trabalhos praticos.

As investidas da Igreja Metodista Episcopal do Sul no setor educacional do Sudeste
brasileiro ndo se restringiram as cidades de Piracicaba, Juiz de Fora, Petropolis e Rio de
Janeiro. Em 1899 Leonor Smith, missionaria a servico da Sociedade de Missdes Estrangeiras
das Mulheres, fundou em Ribeirdo Preto, no extremo Oeste de Sdo Paulo, um estabelecimento
de ensino. A fundacdo do Instituto Metodista Educacional de Ribeirdo Preto representava, na
visdo das missionarias, a possibilidade de mostrar aos fazendeiros e aos “homens do
progresso” da regido a superioridade da educacdo metodista em relacdo ao ensino catdlico,
uma vez que os jesuitas ja haviam comecado a instalar ali seus colégios. No Oeste de S&o
Paulo também fundado, em 1918, o Instituto Noroeste de Birigui, o primeiro estabelecimento
de ensino secundario instalado na cidade.

Os metodistas expandiram suas atividades educativas ndo apenas em S&o Paulo, mas
também em Minas Gerais. Apos Belo Horizonte ter tomado o lugar de Ouro Preto como
capital do Estado, em 1897, o governo estadual doou a Igreja Metodista um terreno para a
construcdo de uma escola. Tal terreno situava-se defronte a um templo catdlico. Desse modo,
como observa Mesquida (1994, p. 153), a missdo metodista ndo tardou a constatar que ali o
metodismo e o romanismo achavam-se em conflito aberto e permanente e que a Igreja
Metodista deveria mostrar a superioridade dos seus principios educacionais. Em 1904, a
pioneira da obra educativa metodista no Brasil, Martha Watts, funda, entdo, o Colégio Izabela
Hendrix, destinado principalmente ao publico feminino.

Os colégios metodistas instalados no Sudeste brasileiro pelas missionarias e pelos
missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul adotaram 0s mesmos principios
educacionais e a mesma pratica pedagdgica do Colégio Piracicabano, que, por sua vez, seguia
0 modelo de ensino norte-americano, considerado inovador em relagdo ao modelo adotado nas
escolas publicas e nos colegios catdlicos. Os elementos mais significativos dessa inovacgéo
podem ser identificados nos planos de curso, no método de ensino, nas relacdes entre
professores e alunos, bem como na énfase colocada desde o inicio na educacgdo fisica e nas
atividades extra-escolares. Os principios educacionais e a pratica pedagdgica adotada nos

colégios deveriam, na visdo das missionarias e missionarios, contribuir para preparar as
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futuras elites intelectuais e politicas da regido Sudeste para ocupar funcbes de
responsabilidade na sociedade republicana, podendo, dessa forma, influenciar a legislagéo.

Se, por um lado, as elites liberais e progressistas do Sudeste apoiaram as iniciativas
metodistas no setor educacional, por outro, tais iniciativas apresentavam-se como uma ameaga
ao predominio da Igreja Catdlica Romana na sociedade brasileira. Conforme observa
Mesquida (1994),

foi através do quotidiano dos colégios e da acdo “exemplar” dos missionarios junto
aos filhos dos “fazendeiros e dos homens do progresso” que o metodismo
arminiano de Wesley — filtrado pelos principios do liberalismo, pela teologia do
reavivamento e das ideologias do “destino manifesto” e da “civilizacdo cristd”
norte-americana que o caucionavam — tornou-se uma contra-ideologia de combate,
dindmica e eficaz. Particularmente nos colégios, tornados “fortalezas” da lgreja,
gerou-se uma confrontacdo direta e imediata com a ideologia dominante informada
pelo catolicismo (MESQUIDA, 1994, p. 155).

Em termos mais amplos, pode-se afirmar que as tens@es entre metodistas e catolicos
no ambito da educacgdo durante a Primeira Republica foram marcadas por distintos “estilos de
oposicdo”. Numa primeira leitura, observa-se que houve uma forte rejeicdo da Igreja romana a
expansdo dos colégios metodistas e uma reacdo sistematica dos lideres metodistas tanto aos
ataques catdlicos quanto as relacfes de aproximacdo entre as autoridades catdlicas e o Estado
republicano. Essas posi¢Oes assumidas na conformagdo do debate educacional de cunho
confessional no primeiro periodo republicano podem ser compreendidas mediante a
investigacdo dos “estilos” nos quais se traduzia a construcdo dos argumentos a serem
utilizados para se combater o “inimigo”, bem como na forma como estes argumentos eram

“recebidos” pelo oponente.
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CAPITULO 7: AS TENSOES ENTRE O PROJETO EDUCACIONAL
METODISTA E O CATOLICO

As relacdes entre metodistas e catdlicos no @mbito educacional durante a Primeira
Republica foram marcadas, sobretudo, por tensbes. Ndo obstante o numero de colégios
fundados no Brasil pela Igreja Metodista Episcopal do Sul fosse infinitamente menor que o
numero de colégios instalados pelos institutos religiosos catdlicos oriundos da Europa, a
rapida expansdo escolar metodista, 0 dinamismo da pratica pedagdgica levada a efeito nos
colégios da denominacdo, bem como sua aceitacdo pelos segmentos liberais das elites
brasileiras, parecem ter sugerido a ortodoxia catolica que a Igreja romana, apds ter sofrido
uma queda de sua influéncia politica com a instauracdo do regime republicano, arriscava-se a
perder sua hegemonia cultural.

Para tentar impedir o avango das atividades educacionais metodistas no Brasil, a
Igreja Catolica Romana organizou, num “estilo ofensivo”, uma forte campanha de oposi¢édo
aos colegios da Igreja Metodista Episcopal do Sul, seja através da imprensa ultramontana, seja
por meio dos seus documentos oficiais, como as cartas pastorais e 0s boletins eclesiasticos. A
oposicdo catdlica aos colégios metodistas, porém, ndo se limitou as palavras. Onde as
missionarias e 0s missionarios norte-americanos instalavam os seus colégios, a Igreja romana
respondia com suas instituicdes de ensino.

No periodo da neocristandade, a campanha catdlica contra a presenca dos
missionarios metodistas norte-americanos no pais adquiriu contornos de nacionalismo. Os
catdlicos passaram a acusar a politica expansionista norte-americana de imperialista e a
denunciar a infiltracdo dos Estados Unidos no Brasil por intermédio das missdes protestantes
e dos seus colégios. Um pequeno exemplo disso é o seguinte trecho do artigo escrito por José
de Assis Lima, catdlico e ex-aluno da Academia de Comércio de Juiz de Fora, cidade onde os
metodistas mantinham um estabelecimento de ensino: “Também refleti que a Academia de
Comércio deve ser o colégio de vossa preferéncia, colégio que por ser catélico € muito
brasileiro” (Revista Comemorativa dos 50 anos da Academia de Comércio, 1941, p. 36). A

educacdo empreendida nos colégios catolicos, por seu turno, era apontada como o caminho
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para a formacédo e “salvacdo” das elites intelectuais e politicas, atacadas pelos “males” da
civilizacdo moderna e liberal.

Os metodistas, por sua vez, também se opuseram ao ensino catélico. Neste caso,
porém, o que se observa é que o estilo de oposicdo se fazia de uma forma bem mais “reativa”
do que propriamente “ofensiva”. N&o obstante os educadores da Igreja Metodista Episcopal
do Sul criticassem duramente o ensino catolico e denunciassem a aproximacao das liderancas
catélicas com o governo republicano, de um modo geral os ataques partiam inicialmente dos

catoélicos.

7.1 A Oposicéo Catolica aos Colégios Metodistas

Os primeiros movimentos de oposicao catolica aos colégios metodistas ocorreram na
ultima década do Impeério. Imediatamente apds terem sido iniciados os trabalhos de
construcdo do Colégio Piracicabano, fundado em 1881, as Irmas de Sdo José de Chambery
comegaram a construir em Piracicaba uma instituicdo de ensino voltada para o publico
feminino. Embora o Colégio Assuncdo sé tenha sido inaugurado em 1893, devido as
dificuldades que as Irméds de Chambery tiveram para construi-lo'*, uma das razdes que
levaram as religiosas francesas a se empenharem na construcdo do colégio foi o desejo de
estabelecer na cidade um educandario feminino que pudesse fazer frente ao colégio metodista.

A fundadora do Piracicabano, Martha Watts, comenta em uma carta escrita em maio
de 1883, que na decada de 1880 os jesuitas também se voltaram para a construcdo de um
colégio em Piracicaba. A missionaria metodista, que compareceu a ceriménia de inauguracéo

do referido colégio, ao relatar as suas impressdes sobre o evento, afirma o seguinte:

Ficou evidente que ndo éramos esperados e muitos mostraram sinais de surpresa
[...] Mesmo estando 14, tinhamos um amigo, um nobre jovem que havia feito um
discurso para nds em nome das mulheres e da educacdo. Na ocasido, quando foi
chamado para falar, ele iniciou citando nossa “recente celebracdo”. O padre
estremeceu mas ndo podia fazer nada, o jovem é um alto oficial da cidade e pedir a
ele que falasse era a coisa mais acertada e, como aqui temos liberdade de expressédo
e de imprensa, ele falou o que pensava (MESQUITA, 2001, p. 55).

A oposicao catdlica ao Piracicabano ndo se restringiu a construcdo de colégios em
Piracicaba. Aproveitando-se da liberdade de imprensa a que se referia Martha Watts, 0s

catdlicos também fizeram uso da imprensa ultramontana para atacar o educandario metodista.

132 Segundo Mesquida (1994, p. 235), faltou-lhes apoio e sustentacdo da elite politica e intelectual de Piracicaba.
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Um desses ataques aconteceu por ocasido das comemoracOes do lancamento da pedra
fundamental do prédio do Piracicabano, evento ocorrido em 08 de fevereiro de 1883. A
cerimdnia, que contou com a presenca do missionario metodista John James Ransom e de
politicos importantes da provincia de Sdo Paulo, como Francisco Rangel Pestana, Adolpho
Nardy de Vasconcellos e Prudente de Morais Barros'*’, acabou transformando-se num ato
politico e numa demonstracdo da forca da alianca entre a educacdo metodista e a elite
maconica e republicana da época (BARBANTI, 1977).

Conforme relata Mesquida (1994, p. 163), poucos dias ap0s o evento, o jornal O
Apostolo, um dos principais periddicos ultramontanos da época, protestou com veeméncia,
denunciando como “criminosa” a tolerancia do governo imperial que nada fez para impedir a
realizacdo daquele ato, “aplaudido pelas autoridades e pela populacdo” (MESQUIDA, 1994,
p. 163). Ainda conforme o autor, as autoridades escolares catolicas tentaram conter a obra
educacional metodista em Piracicaba conduzindo uma agdo com 0 objetivo de impedir o
funcionamento do Piracicabano, sob a alegacdo de que ali se ensinava a “instrucao religiosa”
aos filhos de pais catolicos, o que, segundo sua opinido, era proibido por lei.

O resultado de tal agdo ndo foi o esperado pelas autoridades catolicas, uma vez que
os deputados republicanos a consideraram atrasada e em desacordo com o progresso do
século. Ao contrario. Segundo Mesquida (1994, p. 164), o episodio, que foi amplamente
divulgado pela imprensa local, nacional e internacional, gerou trés resultados, todos eles
desfavoraveis aos autores da acdo: a autoridade escolar catolica em questdo foi demitida; o
Colégio Piracicabano teve o seu nome divulgado gratuitamente; a partir dai 0 nimero de
alunos matriculados no colégio metodista aumentou.

A estratégia catdlica de construir colégios nos locais onde os metodistas haviam
instalado suas institui¢c@es de ensino continuou sendo usada apos a proclamacao da Republica.
Em todos os locais onde a Igreja Metodista Episcopal do Sul fundava um colégio, a Igreja
romana abria um estabelecimento de ensino. Considerando-se que o episcopado brasileiro
proibia, sob pena de excomunhdo, as familias catdlicas de matricularem seus filhos em
colégios protestantes, a presenca de uma instituicdo de ensino catélica criava, evidentemente,

muitos obstaculos para a obra educacional metodista.

133 Francisco Rangel Pestana era jornalista, advogado e deputado na Assembléia Provincial; Adolpho Alberto
Nardy de Vasconcellos era procurador geral do Ministério Publico; Prudente José de Moraes Barros era
advogado e prefeito de Piracicaba (MESQUIDA, 1994).
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Numa carta do més de julho de 1899, a missionaria Martha Watts relatou as
dificuldades que enfrentava quando estava na direcdo do Colégio Americano de Petrépolis,

local onde a Igreja Cat6lica Romana mantinha um educandario:

No6s em Petrdpolis temos muita coisa a nos desencorajar e estamos “desanimadas”;
mas pela graca sustentadora de Deus, nds ndo estamos “destruidas”. Nos crescemos
rapidamente, até certo ponto, por algum tempo; mas quando as pessoas descobriam
gue ndo estavamos aqui para ensinar “somente idiomas”, mas ensinar de forma
séria e que a Biblia era um livro-texto, elas ficaram com medo e muitas retiraram
seu apoio. Esperamos nos segurar até que descubram que nossa escola ¢ a melhor
da cidade (MESQUITA, 2001, p. 115).

Assim como em Piracicaba e em Petrdpolis, a oposicdo catolica também se fez sentir
em Belo Horizonte. Em carta de novembro de 1906, dois anos ap6s a fundacdo do Colégio
Izabela Hendrix, Martha Watts registrou a seguinte observacao acerca do desenvolvimento da

instituicdo:

Em toda parte nos dizem que nossa escola é admirada e que se fala muito dela, mas
muitos estdo com medo da influéncia religiosa. Os padres estdo sempre pregando e
trabalhando contra n6s. A maravilha é termos tantos alunos quanto temos. Significa
que Deus estd trabalhando para o povo brasileiro. A Ele honra e gloria!
(MESQUITA, 2001, p. 148).

Os exemplos citados até aqui ddo uma amostra da forca da oposicdo da Igreja
Catolica Romana aos colégios fundados no Brasil pela Igreja Metodista Episcopal do Sul.
Todavia, como foi dito anteriormente, essa oposicdo ndo se fazia apenas por intermédio dos
colégios catdlicos e da imprensa ultramonta. Documentos do episcopado brasileiro desse
periodo também foram utilizados para tentar impedir que o projeto educacional metodista se
fortalecesse no pais. Dom Silvério Gomes Pimenta, tendo sido arcebispo de uma das dioceses
mais conservadoras da época, a de Mariana, durante quase toda a Primeira Republica, foi um
dos mais ferrenhos opositores da presenca protestante, em geral, e metodista, em particular,
no setor educacional brasileiro.

Em 1921, o arcebispo langou uma carta pastoral, intitulada “O perigo dos colégios
acatélicos”, na qual fazia um apelo aos vigarios da arquidiocese para que divulgassem entre
os fiéis ndo apenas o seu contetdo, mas também o contetido de uma pastoral anteriormente
publicada, onde também se manifestava contra as atividades protestantes norte-americanas no

setor educacional brasileiro:
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Para avivar a memdria dos pais no particular da educacdo crista, a qual faz parte do
assunto desta carta, pedimos encarecidamente aos reverendos vigarios que leiam
outra vez, e facam ler os pais de familia, nossa pastoral, de 29 de marco de 1912, e
mandamos que desta presente carta se dé o mais amplo conhecimento aos fiéis
deste Arcebispado, e que se registre nos livros de cada pardquia (Carta Pastoral de
Dom Silvério Gomes Pimenta: O perigo dos colégios acatolicos, 1921, p. 7).

Na carta pastoral de 1921, cujo tom é bastante “ofensivo”, Dom Silvério procurava
convencer os catolicos a jamais confiarem a educacdo das criangas aos colégios dirigidos
pelos missionarios norte-americanos, 0s quais, segundo ele, eram “mestres hereges”,
“infames” e “escandalosos”. Comparando tais instituicdes de ensino as “casas de enfermos”, o
arcebispo ameacava de excomunhdo os pais de familia que colocassem seus filhos no que ele
considerava um “arriscado perigo”, que, em sua opinido, poderia corromper para sempre a fé
dos meninos. Embora o documento seja muito extenso, € importante transcrever aqui pelo

menos parte dele. Eis o teor da carta pastoral do arcebispo:

Ja outras vezes temos despertado a atencdo dos fiéis para o perigo em que
precipitam seus filhos confiando-os a escolas acatélicas; mestres hereges, impios,
escandalosos, ou infames por fatos conhecidos; e sabemos que nossos
cooperadores ndo se tém descuidado, nem se descuidam, de resguardar suas
ovelhas neste arriscado perigo. [...] Ha muito trabalham os metodistas, e outras
seitas da América do Norte, por atrair e arrastar os brasileiros; mas suas industrias
e esforgos estacardo diante da resisténcia de nosso povo fiel. [...] Sustentados pelo
dinheiro que lhes vem a rodo da América do Norte, abriram colégios e institutos de
artes e oficios, instituiram associagdes de mocos e de senhoras. E, para ndo
arrepiarem no principio os sentimentos religiosos do povo, propalavam que nada
tinham com Religido, que deixavam inteira liberdade aos alunos. [...] Ainda sem
obrigarem os alunos as préticas do culto metodista, ou de outra seita, SO a
convivéncia perene com 0s que 0 seguem e praticam, seria por si um desastre para
a Fé do menino, porque o exemplo é pregacdo mais eficaz que as mesmas palavras.
Ainda que ndo pregassem abertamente, uma palavra escapada por acaso, um gesto,
um sorriso, basta para envenenar a Fé da pobre crianca e torna-la descrente por
toda a vida. [...] Pais e mées, vOs por nenhuma consideragdo do mundo mandarieis
vossos filhos para uma casa de variolosos, de morféticos, ou de tuberculosos, pelo
perigo de contrairem o mal, e perderem a vida. Como tendes coragdo para envia-los
a colégios, em que vao quase certamente perder a Fé e a vida da eternidade? Valera
para vOs a vida eterna menos que esta transitoria, incerta e carregada de misérias?
[...] Os pais que assim praticam cometem gravissimo pecado contra 0 amor e
cuidado que devem ter a seus filhos; sdo traidores a Deus, que Ihos confiou, para
serem encaminhados a seu servico e ao Céu, ao passo que eles os encaminham ao
servico de seus inimigos, e ao inferno. Esses pais incorrem na excomunhao maior
reservada ao Papa de modo especial, como fatores da heresia, porque confiar
alunos a esses colégios é manifesta protecdo dada aos mesmos, e a causa que eles
propugnam (Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta: O perigo dos
colégios acatolicos, 1921, p. 3-5).
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Como se pode observar no conteudo do documento, Dom Silvério, além de apelar
para razdes de ordem sobrenatural — as quais, segundo ele, deveriam estar “acima de todas as
razdes” — para disponibilizar punicGes severas e excludentes do convivio cat6lico aos pais e
maes que confiassem a educacgdo dos seus filhos aos colégios protestantes, também fazia clara
referéncia a interferéncia econémica norte-americana nas atividades educativas desenvolvidas
pelos metodistas. Uma vez que nas décadas finais da Primeira Republica a campanha catolica
contra a presenca de missdes protestantes oriundas dos Estados Unidos em solo brasileiro,
sobretudo no setor educacional, havia adquirido contornos de nacionalismo, o arcebispo de
Mariana passou a acusar 0s colégios protestantes de estarem no Brasil a servico de interesses
estrangeiros.

Vale lembrar que na década de 1920 os Estados Unidos estavam consolidando sua
penetracdo na vida cultural brasileira, fazendo-se cada vez mais presentes ndo apenas no setor
da educacdo, mas também nas artes, como, por exemplo, no cinema e na musica (por meio do
jazz e do charleston). Muitos intelectuais brasileiros, ap6s visitarem os Estados Unidos, ao
retornarem ao Brasil, tornaram-se defensores das instituicdes norte-americanas e em
divulgadores do American way of life. Essa presenca cada vez acentuada dos Estados Unidos
na vida cultural brasileira, particularmente no setor educacional, era vista com maus olhos por
Dom Silvério Gomes Pimenta.

Aproveitando-se do clima patridtico gerado pelas comemorag6es do centenario da
independéncia do Brasil, o arcebispo de Mariana langou outra carta pastoral condenado a
presenga de missionarios norte-americanos no pais e alertando as familias catolicas para o
“perigo” que representavam as suas instituicdes de ensino, as quais, segundo ele, eram
veiculos do imperialismo norte-americano. Na pastoral de 1922, porém, Dom Silvério se
apoia ndo em razdes sobrenaturais para fazer esse alerta, e sim numa razdo que ele chamou de

“humana”;

H& uma [razdo] de ordem humana, que para nés brasileiros fala mais alto que as
mais altas considerac@es terrenas; é 0 amor de nossa Patria, o Brasil. Si queremos
uma patria deveras livre, senhora de seus destinos, e governando-se por si mesma,
sem dependéncia nem tutela de nenhuma nacdo, por mais amiga que se nos
apregoe, ndao podemos favorecer, antes devemos opor resisténcia tenaz,
irreconciliavel a propaganda protestante, cujo fito principal € estabelecer o dominio
norte-americano em nosso Brasil. [...] Que motivo os traz a arrastar-nos a
apostasia, da qual se fizeram réus os fundadores dessas seitas? Ndo é o amor da
Religido. [...] A razdo é o empenho gque tem o protestante americano de dominar na
América do Sul e mais além. Dai vem esse afinco desesperado em quererem
converter-nos, a nos brasileiros para as seitas do Norte, porque, conseguindo unir-
nos com eles em Religido, esta aberta a estrada para dominar-nos em politica, no
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comércio, e estabelecer no Brasil o imperialismo americano. [...] A esse mesmo
objetivo se referem essas associagdes chamadas Cristds de Mogos, associagdes de
senhoras, escolas, colégios, institutos de artes, agricultura e outros. S&o todos
meios industriosos para atrair 0s incautos ao protestantismo americano, e aparelhar
os brasileiros a aceitarem 0 jugo americano sem maior resisténcia. [...] Si ndo
podem dar a seus filhos educacdo sd e cristd em colégios verdadeiramente
catdlicos, contentem-se com a que lhes podem ensinar em boas escolas e em casa
(Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta, 1922, p. 9-11).

A forte oposicdo da Igreja Cat6lica Romana as instituicGes de ensino metodistas
fundadas na regido Sudeste ndo se restringiu aos colégios Piracicabano, Americano de
Petropolis e lzabela Hendrix. Ndo apenas as cidades de Piracicaba, Petropolis e Belo
Horizonte foram atingidas. As tensdes entre catolicos e metodistas no setor da educagdo se
fizeram sentir, com maior ou menor intensidade, em todos os locais onde a Igreja Metodista
Episcopal do Sul estabeleceu instituicdes de ensino. Embora ndo seja possivel analisar todo
esse conflito nos limites deste trabalho, creio ser importante investigar, de modo mais
detalhado, com se configurou a oposicao catdlica ao projeto educacional metodista na cidade
de Juiz de Fora, onde o processo de romanizacdo do catolicismo ja se fazia sentir, por meio da
atuacdo dos chamados “bispos reformadores”, de um clero recém-formado em Roma e das
congregacdes religiosas estrangeiras, desde a Gltima década do Império™.

Na passagem do século XIX para o século XX, Juiz de Fora, por constituir-se num
centro urbano em crescente desenvolvimento e influenciado pela capital federal,
caracterizava-se pelo pluralismo cultural e religioso. Deferentes doutrinas, como o
positivismo, a Magconaria, 0 espiritismo e o protestantismo, contribuiam para diversificar o
cendrio religioso juizforano. Como ressalta Camurca (2000, p. 98), a consequéncia dessa
diversificacdo do campo religioso foi uma competicdo bastante acirrada entre esses grupos e o
grupo religioso majoritario, no caso, os catdlicos. O memorialista Pedro Nava recorda a
insatisfacdo das familias catdlicas tradicionais com 0s “progressos” que estavam tomando

conta da paisagem juizforana naquela época. Para essas familias,

[...] pior, muito pior que as fabricas onde os descontentes queriam ganhar mais do
que precisavam; pior que o Cinema Farol e o Politeama [...]; pior que os bordéis;
pior que o desaforo do colégio metodista para meninas; pior que a Cervejaria
Weiss [...] era a Magonaria. Sua loja ficava em plena Rua Direita, entre as do
Imperador e da Imperatriz, como desafio permanente ao clero diocesano e aos
cristdos novos e velhos do Alto dos Passos (NAVA, 1972, p. 15)*.

134 para uma analise do processo de romanizagéo e reforma ultramontana da Igreja Catélica em Juiz de Fora, ver
Mabel Salgado Pereira (2004).

135 A referéncia ao colégio metodista para meninas diz respeito ao Colégio Americano Mineiro, fundado na
cidade no comeco da década de 1900.
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Essa aversdo que os setores catdlicos mais conservadores nutriam pela Magonaria
estendia-se, naturalmente, aos metodistas, tendo em vista a afinidade histdrica entre macgons e
protestantes. Ainda que o artigo 179 da Constituicdo de 1824 proibisse as perseguicdes de
carater religioso desde que fosse respeitada a religido do Estado, os fi€is catolicos
conservadores ndo esconderam a sua insatisfagdo com presenca metodista na cidade. Os
desentendimentos religiosos entre as duas confissbes passaram a ilustrar as paginas dos
principais jornais locais desde 1884, quando os primeiros missionarios chegaram na cidade. A
titulo de exemplo, quando no inicio de 1886 o pastor John James Ransom comecou a divulgar
o0 periédico Methodista Catholico, Alberto Besouchet, editor do periddico Busca-pé e um dos
grandes opositores da nova religido, criticou duramente no jornal O Pharol a expansdo do

metodismo na sociedade juizforana:

Methodista Catholico

E este 0 nome de um pasquim que saiu a luz na corte com a data de 12 de janeiro.
Infelizmente veio bater palmas na redacdo do Busca-pé afim de infamemente o
injuriar. Estes satdns estdo fazendo conferencias contra a religido do Estado e as
vivas crenc¢as do bom cristdo. Vao esmolando de porta em porta, dirigindo convites
diabdlicos aos chefes das familias para abalarem as suas crencgas religiosas. [...]
Blasfemam com heresias, e seduzem homens de boa fé, casadas e solteiras, para
mudarem das suas inabaldveis conviccbes religiosas, amamentadas pelo berco
maternal e paterno. E uma miséria, ignominia mesmo, que revolta aos povos
civilizados. Erguem um sal&o de baile, onde se toca uma sanfona com meia ddzia
de bancos e dizem que é a — igreja metodista — quando deveriam asseverar que é
um zungu excomungado. O povo fique alerta, e ndo deve deixar-se iludir com esses
deménios bébados que vém perturbar a tranquilidade publica. [...] E vejam bem: se
continuarem com a seducdo infame, caro Ihes ha de sair (O Pharol, ano XX, 12 de
janeiro de 1886).

A linguagem aspera e até certo ponto ameacadora utilizada pelo fiel cat6lico para
referir-se a Igreja Metodista da sinais do conservadorismo escravocrata que caracterizava uma
parcela da sociedade juizforana naquele periodo. Exemplo disso € a expressdo “zungu”, de
evidente origem africana, que no século XIX estava associada a barulho, falatério, desordens
e rixas de negros. Por serem um importante espaco criado por escravos fugidos ou libertos em
busca de maior autonomia, as casas de zungu eram consideradas pelas elites brasileiras
conservadoras, uma ameaca para a ordem escravista. De forma analoga, a Igreja Metodista em
Juiz de Fora parece ter sido considerada pela elite catolica conservadora, uma ameaca para o

predominio do catolicismo.
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A linguagem de Besouchet denuncia também o seu desconhecimento de certos
principios que compdem a religiosidade metodista. Embora os missionarios tenham sido
acusados de erguerem um “saldo de baile” e tenham sido chamados de “demdnios bébados”,
cabe lembrar que, por influéncia do puritanismo, a religiosidade metodista € marcada por um
rigido padrdo moral e disciplinar. O metodismo herdou do puritanismo uma forma extremada
de disciplina, voltada para o cumprimento dos deveres religiosos e para a conduta pessoal.
Assim sendo, os metodistas normalmente sdo avessos a habitos considerados mundanos,
como frequentar bailes e fazer uso de bebidas alcoodlicas.

Evidentemente a reacgdo catolica a insercdo metodista em Juiz de Fora ndo se limitou
aos ataques de fiéis conservadores como Alberto Besouchet. Ela envolveu também uma
oposicao ferrenha por parte das liderancas eclesiasticas, conforme pude registrar em trabalho
anterior (CORDEIRO, 2003). Embora o foco desta pesquisa ndo seja os conflitos religiosos
entre metodismo e catolicismo, e sim os educacionais, é possivel afirmar que a oposi¢do da
Igreja Catolica de Juiz de Fora a expansao da Igreja Metodista na cidade perdurou por toda a
Primeira Republica.

Uma vez que os lideres catdlicos, buscando assegurar a hegemonia do catolicismo na
sociedade juizforana, ndo admitiam qualquer tipo de concorréncia religiosa, as décadas
iniciais da Republica foram marcadas pelo recrudescimento dos conflitos entre as autoridades
catdlicas e os demais grupos religiosos presentes na cidade, particularmente os metodistas. Na
medida em que a educagao representou o elemento decisivo para a fixacdo do metodismo em
Juiz de Fora (CORDEIRO, 2003), as tensbes envolvendo catélicos e metodistas acabaram
extrapolando o campo religioso e reverberando no campo educacional.

Os documentos a que tive acesso durante esta pesquisa indicam que os conflitos
gerados pela presenca do Colégio Americano Granbery na sociedade juizforana aconteceram
de forma sistematica durante a maior parte da Primeira Republica. Se até a década de 1900 as
tensdes entre as duas confissdes religiosas em Juiz de Fora giraram em torno de impasses
entre fiéis, de polémicas entre as liderancas das duas Igrejas e da conversao do padre Hipolito
de Oliveira Campos ao metodismo (CORDEIRO, 2003), a partir de 1901, quando institutos
religiosos catdlicos oriundos da Europa passaram a atuar no setor educacional, a questdo da
educacéo tornou-se o foco principal dessas tenses.

Nesse periodo, as liderancas catolicas utilizaram sistematicamente os documentos
oficiais da Igreja romana e os jornais catélicos, bem como os jornais da imprensa comum,
para fazer oposicdo as atividades educativas desenvolvidas pelos metodistas na cidade. Por ser

uma das mais importantes instituicdes de ensino da Igreja Metodista Episcopal do Sul, o
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Colégio Granbery foi fortemente atingido®. Ndo obstante os educadores metodistas também
criticassem o ensino catdlico através dos seus jornais e documentos, e dos jornais da imprensa
local, de um modo geral as agressdes e ataques partiam primeiro dos lideres catolicos, ja que,
na sua visdo, o Granbery representava uma das ameacas a hegemonia do catolicismo na
cidade.

O primeiro movimento de oposicdo catdlica ao Colégio Granbery registrado na
imprensa local aconteceu em 1904 e girou em torno da questdo da oficializacdo do ensino.
Num protesto veiculado pelo jornal O Pharol, os catdlicos denunciaram o Granbery por
afirmar no seu regulamento que a equiparacdo ao Ginasio Nacional ja havia lhe sido
concedida pelo governo federal, o que, segundo os signatarios do protesto, era uma

informacao ndo veridica. Eis os termos da denlncia:

Sr. Redator — Caiu em nossas mdos, por acaso, um folheto contendo o
Regulamento do Colégio Americano Granbery, equiparado ao Ginasio Nacional.
[...] Viemos, pois, a proposito, dar alguns esclarecimentos a populagdo desta cidade
e de todo municipio, a fim de que fiquem ao par das coisas. Existe nesta cidade um
colégio de propaganda metodista, o qual, ndo s6 em o novo regulamento, como no
almanaque Laemmert, se faz passar por ginasio equiparado. Ndo nos diz, porém,
gual o nimero do decreto que Ihe concedeu essa equiparacdo. Tal, porém, ndo
poderéa fazer porque a apregoada equipara¢do nao existe. O colégio Granbery ndo é
equiparado, nem goza até hoje de nenhuma das regalias dos ginasios reconhecidos
pelo governo. Por enquanto, o colégio Granbery pediu a equiparacdo e o simples
pedido ndo lhe da certamente o direito de se proclamar equiparado ao Ginasio
Nacional. [...] Pode ser que, brevemente, o colégio Granbery consiga a desejada
equiparagdo, mas antes disso, € um abuso, € mesmo uma falsidade declarar-se
equiparado, o que pode ser considerado um meio de iludir a boa fé dos chefes de
familia. Parece-nos que esses fatos devem merecer a atencdo dos poderes
competentes e é para esse fim que os levamos ao conhecimento publico (O Pharol,
ano XXXVIII, 02 de junho de 1904).

Apesar de ndo ter sido possivel localizar o regulamento do Granbery, citado no
protesto, o estatuto do colégio referente ao ano de 1924 traz um esboco historico o qual nao
faz qualquer mengdo ao nimero do decreto que concedeu ao estabelecimento metodista a

equiparacdo. No documento Ié-se o seguinte:

Depois de treze anos de trabalho honroso, a sua Diretoria resolveu, em julho de
1903, modelar o seu curso em conformidade com os programas de ensino publico e
requerer do Governo Federal a sua equiparacdo ao Ginasio Nacional. Em 8 de
novembro de 1903 foi atendido este requerimento, pela nomeagdo de um Fiscal

3¢ Embora o ensino metodista também se fizesse presente em Juiz de Fora por meio do Colégio Americano
Mineiro, o grande alvo dos ataques catélicos foi 0 Colégio Americano Granbery.
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junto ao Granbery, e a instituicdo entrou nessa nova fase de sua existéncia
(Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 10).

Todavia, mesmo considerando-se que os educadores metodistas mantinham certas
reservas com relacdo a oficializacdo do ensino, parece dificil supor que um estabelecimento
educativo em franco processo de expansdo se sujeitaria a fornecer informacgtes falsas a
respeito de uma questdo como essa. Ademais, o fato de o regulamento do Granbery néo fazer
referéncia ao nimero do decreto governamental que concedeu a equiparagdo ndo significa
necessariamente que tal equiparacdo nao tenha sido concedida. Seja como for, 0 protesto
veiculado na imprensa constitui um bom exemplo de como os catdlicos, estando atentos ao
desenvolvimento da instituicdo de ensino metodista, estavam dispostos a “ventilar” na
sociedade toda e qualquer informacdo que, porventura, pudesse colocar o colégio sob
suspeita.

Em 1911, foi divulgada outra dendncia contra Granbery, na qual se questionava a
legalidade de um exame realizado na institui¢do, sugerindo-se, ainda que de modo sutil, uma
certa condescendéncia da autoridade escolar publica, responsavel por fiscalizar a prova'’,
com relacdo ao ato “ilegal” praticado no estabelecimento. A denuncia foi registrada no jornal

O Pharol nos seguintes termos:

IImo. sr. redator- Saudagdes. V6s que tendes pugnado por tudo quanto é justo, que
estais sempre do lado dos prejudicados, estareis, sem divida, conosco, num fato
gue vamos levar ao vosso conhecimento, fato sobremodo digno de vossa atencao,
maxima por dizer respeito a coisas do ensino. O caso é que, quando se abriram as
inscricBes para 0s exames de 1? época na Escola de Farmécia e Odontologia d"O
Granbery, ali apareceu um individuo, inteiramente desconhecido aqui na cidade, e
requereu o 1° ano da Escola de Farmacia. Até o requerer, nada de mais. Entretanto,
esse individuo, que se diz engenheiro, desconhecido de todos, desde alunos até
lentes, diretor e fiscal, inteiramente desconhecido repetimos, sem se ter dado ao
desprazer de assistir a uma aula sequer, se apresenta a fazer exames em 12 época e,
0 que é mais curioso ainda, é admitido a esses exames a que ndo tinha direito.
Talvez porque temesse 0 que quer que fosse ou porque tivesse sido avisado de que
ndo estava com a lei, o certo é que apds ter feito duas provas escritas, ndo mais
voltou aquela escola. Até ai ja vai alguma coisa que agora se completa. Consta que
esse cavador de exames Vvird agora, em 22 época, fazer o que ndo pudera em 18 E ¢é
para este ponto que chamamos a vossa atencéo. O sr. fiscal ndo tendo consentido
gue outros em melhores condi¢des entrem em exames, ndo podera por certo
consentir que esse pescador o faca. Como ele, porém, garante que entrard, ai fica o
aviso. Pedimos que nos auxilieis a evitar essa desmoralizacdo [...]. Se for
necessario, voltaremos. Gratos pela publicacdo, somos, etc — os prejudicados (O
Pharol, ano XLVI, 19 de marco de 1911).

1370 regime de equiparacdo exigia que as autoridades escolares do governo fiscalizassem os exames realizados
nos colégios particulares que ja tivessem sido oficializados.
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Os jornais juizforanos continuaram divulgando protestos, denuncias e artigos
oriundos dos meios catolicos contra as atividades desenvolvidas no Colégio Granbery. A
ofensiva catolica, porém, ndo era veiculada apenas na imprensa comum, mas também nos
documentos episcopais e nos jornais ultramontanos. Em 1908, por exemplo, foi publicado no
Boletim Eclesiastico da Diocese de Mariana um depoimento de um fiel catélico no qual ele
expressa a “profunda dor no coracdo” que lhe causou um encontro inesperado com os alunos
do Granbery nas ruas de Juiz de Fora. O objetivo de tal publica¢do era chamar a atencdo das
familias catolicas para a “traicdo” que estariam cometendo confiando seus filhos ao colégio
metodista. O fiel relata o fato com as seguintes palavras:

Sai para conhecer a cidade, domingo a tarde, e achava-me na rua do Comércio
guando, em sentido oposto ao que eu levava, seguia um préstito bastante numeroso,
formado de meninos e rapazes organizados dois a dois por ordem de altura, e sob a
severa fiscalizacdo de regentes. Quem sdo? Perguntei ao amigo que se prestava a
servir-me de cicerone. A resposta doeu-me profundamente no coracao [...]. S&o os
alunos do “Granbery” que vao a rua da Imperatriz ouvir o sermdo do Padre
apostata Hipdlito de Oliveira de Campos! Eis o leal procedimento dos diretores
daquele estabelecimento de ensino. N&o se faz questdo de crenca, dizem os
incautos progenitores de seus alunos, cada estudante seguird o credo que lhe
aprouver. [...] Temos tantos colégios catolicos equiparados neste Estado, uns
dirigidos por congregagdes religiosas, outros por leigos; ndo é licito confiar seus
filhos a um colégio protestante para perverté-los (Boletim Eclesiastico da Diocese
de Mariana, ano VI, n. 4, abril de 1908).

Outro exemplo da oposicdo catélica ao Granbery por meio dos documentos
episcopais pode ser encontrado no Boletim Eclesiastico de 1914, onde Dom Silvério Gomes
Pimenta registrou a sua satisfacdo com o incidente ocorrido na Escola de Farmacia e
Odontologia do Granbery no final do ano anterior, quando a maioria dos professores pediu
demissao, transferindo-se para a recém-fundada Escola de Farmacia e Odontologia de Juiz de

Fora®:

O Dr. Eduardo de Menezes, até ha pouco reitor das escolas de farméacia e
odontologia anexas aos Granbery confessou-se, demitiu-se de la e agora seguiram
todos os professores tanto dessas escolas como do curso de direito; de modo que
estas escolas anexas ao Granbery receberam o golpe de morte. Realmente um
beneficio que ndo podemos agradecer o bastante a Deus (Boletim Eclesiastico da
Diocese de Mariana, ano XIII, n. 1, janeiro de 1914).

138 Tal incidente, amplamente registrado nos jornais locais, foi minuciosamente investigado por Novaes Netto
(1997).
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Mas é sobretudo no periodo da neocristandade, quando a nota predominante da
instituicdo catolica é o carater “ofensivo”, que a oposi¢cdo ao Colegio Granbery se fez sentir
de modo mais intenso, especialmente nos jornais ultramontanos locais. Em marco de 1924, o
jornal Lar Catholico, um dos mais importantes veiculos de doutrinacdo da Igreja Catolica de
Juiz de Fora, langou uma extensa polémica em torno do Granbery, sob o titulo de “Colégios
Metodistas — Educacdo a Americana : coisas que muitos catolicos ignoram e que deveriam
saber”. Tal polémica, que perdurou até o més seguinte, se iniciava com 0s seguintes

guestionamentos:

Que em Juiz de Fora existe um grande estabelecimento de ensino, chamado “O
Granbery” é coisa conhecida em todo o Brasil. Que este colégio é americano e
metodista, é coisa conhecida também. A quem o ndo sabe, o prospecto daquele
estabelecimento informa que o Granbery tem seus estatutos aprovados pela
Conferéncia Anual Brasileira da Igreja Metodista. Ninguém nega ao Granbery o
direito de existir e de fazer sua propaganda entre os protestantes e metodistas.
Nada mais natural que isso. O menino protestante, o filho do pai metodista: para o
colégio protestante, o colégio metodista! Menino catdlico, porém, que vai ele fazer
num colégio metodista? Estudar? Bem. Nos colégios catolicos também se estuda.
Por que é que metodistas ndo confiam seus filhos a mestres catélicos? Porque
concordam conosco quando dizemos: para 0 menino metodista colégio da mesma
religido. (Lar Catholico, 30 de marco de 1924). (grifos meus)

O argumento do articulista, que se identificava como J. L., embora pudesse parecer
razoavelmente plausivel aos olhos dos fiéis catolicos, chama a atencdo em pelo menos um
ponto: o fato de que na época a presenca protestante na sociedade juizforana resumia-se
basicamente a luteranos e metodistas. Os luteranos, tendo se estabelecido em Juiz de Fora em
meados do século XIX, por ocasido da construcdo da rodovia Unido e Industria, inaugurada
em 1861, organizaram sua propria vida religiosa e educacional, ndo havendo preocupacao
com o proselitismo religioso. Os ndcleos por eles fundados tinham como objetivo atender as
necessidades espirituais e sociais de seus membros, unindo-os por meio da identidade comum.
Mesmo que alguns imigrantes alemédes tenham matriculado seus filhos no Colégio Granbery,
a maioria das criancas luteranas era educada dentro da sua propria comunidade.

Os batistas sé se estabeleceram efetivamente na cidade a partir de 1927 (SANTANA;
BARROS, 2003). Portanto, quando o Lar Catholico veiculou a polémica contra o Granbery,
ndo havia uma comunidade batista em Juiz de Fora. Também ndo havia um grupo
presbiteriano atuando na cidade, uma vez que o primeiro templo construido em Juiz de Fora
por essa denominacdo sO foi inaugurado em 1951 (COSTA, 2003). Se considerarmos 0s

pentecostais, estes so se fardo presentes no cenario religioso juizforano a partir da década de
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1930 (NASCIMENTO, 2003). A primeira igreja pentecostal a se inserir em Juiz de Fora foi a
Igreja Evangélica Assembléia de Deus (CASTELLANO, 2003); a segunda, foi a Congregacéo
Crista do Brasil.

O argumento do autor da polémica ndo tinha, portanto, muita consisténcia. Ainda que
os metodistas ndo fossem um grupo religioso com caracteristicas proselitistas, na medida em
que os luteranos se auto-supriam em matéria religiosa e educacional e que 0s demais grupos
protestantes ndo estavam presentes na cidade naquele momento, evidentemente ndo restava
outra op¢do aos metodistas se ndo fazer a sua propaganda nos meios catolicos.

Na seqliéncia, o articulista, além de chamar a atencdo para o estilo de construcao dos
colégios metodistas, o qual contribuia para viabilizar critérios de “distingdo” em relacdo aos
colégios catolicos, acaba por destruir seu proprio argumento, na medida em que reconhece

gue os protestantes formavam um grupo religioso muito limitado numericamente:

Por que os metodistas fazem uma propaganda tdo grande aqui em Minas e em
outras partes do Brasil? Para atrair somente os filhos dos protestantes, de
metodistas? Para isso ndo era preciso tanto aparato, ndo eram necessarios edificios
grandiosos como vemo-los surgir em Juiz de Fora e em outras cidades da grande
Republica. Os brasileiros sdo em sua quase totalidade catdlicos. As familias
protestantes e metodistas existem em numero relativamente mui diminuto. N&o é sé
de supor, mas é certo, que as diretorias dos colégios metodistas contam com a
matricula de meninos catélicos, e quanto mais a pedirem, tanto mais satisfeitas
ficardo (Lar Catholico, 30 de marco de 1924). (grifos meus)

O autor do artigo segue sua argumentacdo contra o Granbery, ancorando-se, agora,

num dado aparentemente mais consistente:

A propaganda é grande, e ndo sdo poucos 0s pais catélicos que se deixam
convencer da utilidade de mandar seus filhos para o Granbery. Por que nédo ? De
religido ndo se trata, dizem eles. A religido é coisa secundaria. A diretoria “ndo se
esforca para que os alunos facam parte da nossa Igreja” (textual do prospecto). Si
ndo se esforga para que os alunos (atualmente catélicos) facam parte da Igreja
metodista, também ndo lhes da liberdade para que possam cumprir uma das
obrigacGes mais graves do catélico, de ouvir missa nos domingos. Isto talvez nem
todos saibam, mas convém e é preciso que 0s pais catolicos sejam esclarecidos
sobre este ponto. Ndo é sem motivo que 0s nossos Bispos se declaram tdo franca e
energicamente contra os colégios metodistas. Ndo é sem motivo que o direito
candnico estabelece a pena de excomunh&o para 0s pais e aqueles que suas vezes
fazem si mandarem educar e instruir seus filnos em religido acat6lica. Dizemos
demais? Vejamos o prospecto do "Granbery"; tratando do regulamento interno diz
0 seguinte: pag. 31, 2° Ndo é permitido passar o domingo fora do Internato.
Depois, na pagina 33, Aos domingos, h& no internato uma aula religiosa
acompanhada de musica, de preces e do estudo da Biblia em diversas classes: a
escola dominical. A assisténcia a esses atos é de obrigacéo para todos os internos.
Esse culto realiza-se entre 9,45 e 10,30 e o outro culto a noite. Isto é falar claro.
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Na primeira pagina diz o prospecto que o "Granbery" ndo se esforca para que 0s
alunos fagam parte na sua Igreja. Mas faz esforgo para que ao aluno catolico seja
impossibilitada a freqiiéncia da santa missa e de outros atos religiosos (Lar
Catholico, 30 de marco de 1924).

Com efeito, os estatutos do Granbery confirmam as informacdes fornecidas pelo
articulista quanto aos horarios das atividades desenvolvidas na escola dominical e também
guanto a obrigatoriedade dos alunos internos de participar dessas atividades religiosas. Eis o
que diz o estatuto de 1924:

Convencidos de que o sétimo dia foi santificado e dedicado ao descanso e ao bem
espiritual do homem (sic) pelo Criador; convencidos de que na educacdo da
mocidade haverd uma grande falta, si o lado moral ndo tiver exercido o
desenvolvimento pari-passu com o fisico e o intelectual, esforcamo-nos para que,
no dia de Domingo, haja para os alunos internos a oportunidade, ndo somente de
descansar da labuta intelectual e dos jogos fisicos, mas também de exercitar a sua
natureza espiritual em servicos religiosos. N&o é permitido aos internos tomarem
parte de qualquer jogo atlético aos domingos, ou comprarem doces, etc, na
vizinhang¢a do Estabelecimento. Aos Domingos, ha no internato uma aula religiosa
acompanhada de musica de preces e do estudo da Biblia, em diversas classes: a
Escola Dominical. A assisténcia a esses atos é de obrigacdo para todos os internos.
Esse culto realiza-se entre 9,45 e 10,30, e o outro culto, a noite. As 7 e as 11 horas
da manh@, ha saidas, quando se espera a assisténcia de todos os alunos aos cultos
religiosos da cidade (Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 32-33). (grifos meus)

Contudo, nota-se que o articulista omitiu uma frase do regulamento, a saber: “As 7 e
as 11 horas da manha, ha saidas, quando se espera a assisténcia de todos os alunos aos cultos
religiosos da cidade”. Conquanto se possa perceber uma certa ambigiidade no contetdo do
texto, essa frase parece indicar que, embora a assisténcia aos atos religiosos da escola
dominical fosse “de obrigacdo para todos os internos”, o colégio também dava liberdade aos
alunos para que assistissem a celebragdes religiosas fora do estabelecimento. Retomemos a
argumentacao do autor do artigo:

N&o é permitido passar o domingo fora do Internato. Com que intuito? Para que o
aluno seja afastado da sua religido, da religido de sua mée? Para que o aluno
catolico interno é obrigado a assistir as preces metodistas, ao estudo da Biblia
metodista na escola dominical? Para que isso? Perguntamos outra vez. N&o seria
muito mais natural, mais justo e leal deixar ao aluno a liberdade de fazer sua prece
na igreja catolica, ouvir a explicagdo do evangelho na matriz e assistir a aula do
catecismo? Quem ndo conhece bem a vida catolica de Juiz do Fora, ndo pode saber
gue a missa do dia é as 9 horas na Matriz e as 10 na Igreja da Gléria. O Granbery
obriga todos os internos (também os catdlicos) a assisténcia do culto metodista
justamente a estas mesmas horas, as 9,40 e 10,30. Seria isto mero acaso? Pois
saibam os pais catélicos que, o Granbery dizer que a sua diretoria ndo se esforca
para que os alunos facam parte na sua Igreja é droga. Tanto se esforca que o0s
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obriga até. Assim acontece gque o0 aluno catélico internado no Granbery, durante os
nove meses que la esta, a nenhuma missa dominical pode assistir. Maior esfor¢co o
Granbery ndo precisa fazer para que seus alunos catolicos percam o sentimento
catélico, e pouco a pouco se tornem metodistas. E uma trai¢do, uma violéncia, que
0 metodismo faz a consciéncia dos alunos catdlicos e a de seus pais (Lar Catholico,
30 de margo de 1924).

Embora a indignacdo do articulista possa parecer plausivel considerando-se que para
0s catdlicos a participacdo nas missas dominicais é de extrema relevancia, é necessario
observar que em nenhum momento o estatuto do Colégio Granbery de 1924 proibe a saida dos
alunos internos nos dias de domingo, a ndo ser nos casos de alunos indisciplinados ou com
baixo rendimento escolar. Assim diz o estatuto: “N&ao havera saida especial para um aluno sob
castigo nem para um aluno que ndo preencher a condi¢do da média, a ndo ser a pedido dos
pais” (Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 34). Ao contrario. Conforme afirma Isnard Rocha
(1980, p. 43), ex-aluno interno da instituicdo, em relato apresentado no capitulo 6, o Granbery
permitia a saida de alunos internos ndo apenas nos domingos mas também nos sabados. O
estatuto estabelece inclusive os horarios dessas saidas: “Aos sabados haver saidas da 1,15 até
5 % horas da tarde, para os alunos que tiverem bom comportamento durante a semana, e, aos
domingos, das 11 até as 5, 45” (Estatutos d’O Granbery, 1924, p. 33).

Evidentemente ndo € minha intencdo estabelecer aqui qualquer tipo de “defesa” ou
“tomada de posicdo” em relagdo a polémica travada no jornal catdlico. Entretanto, ndo é
possivel ignorar as evidéncias de que os argumentos utilizados pelo autor do debate eram, no
minimo, frageis. Mesmo que a diretoria do Granbery tivesse o propoésito de dificultar o acesso
dos alunos catdlicos as missas dominicais, ndo havia uma proibicdo com relacdo a saida dos
alunos internos aos domingos. O regulamento do Granbery era, alids, bem mais flexivel com
relacdo a essas saidas do que o regulamento do colégio verbita Academia de Comércio, onde
0s internos s6 podiam se ausentar da instituicdo uma vez por més (Prospecto da Academia de
Comércio, 1924).

N&o obstante a fragilidade dos argumentos, a polémica em torno do Granbery
continuou ocupando as paginas do Lar Catholico no més seguinte. Na segunda parte do
artigo, publicada no comeco de abril, o jornal questionava, entre outras coisas, a legitimidade
dos missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul e do proprio metodismo enquanto

religiéo:

Que Bispos e Vigarios se interessem grandemente pelo progresso da religido, cada
um no campo do seu trabalho, compreende-se. E seu dever, e perante Deus sdo
responsaveis pela dedicacdo que consagram ou ndo a sua tarefa de pastor. O povo
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catdlico reconhece no sacerdote o legitimo ministro do Cristo, que em nome de
Cristo e de sua Igreja ensina, prega, oferece o sacrificio da missa e administra os
santos sacramentos. Com que direito, porém, um leigo norte-americano se intitula
“Pastor” ndo se compreende. Quem lhe confiou o rebanho, ndo se sabe. De quem
recebeu o carater de missionario de que se diz revestido, ndo se sabe. Que interesse
um leigo norte-americano possa ter em deixar sua terra para aqui no Brasil catélico
ensinar a Biblia protestante, abrir colégios com o fim declarado do proporcionar &
mocidade brasileira (portanto na maioria catélica) a instrugdo primaria, secundaria
e superior, sob influéncias positivamente cristas e evangélicas, ndo se compreende.
Que ainda um colégio norte-americano fundado pela Igreja Metodista Episcopal do
Sul dos Estados Unidos desenvolve entre seus alunos (inclusive catélicos) uma
propaganda intensa da seita metodista, é esquisito. Mais do que esquisito. Si nos
colégios de orientacdo catdlica é ensinada religido, é natural, porque a missdo do
colégio ndo pode ser outra sendo continuar o trabalho da familia que é cultivar nos
coracOes dos seus alunos o sentimento catdlico e dar-lhes instrucdo e educagdo
catolica. O Colégio norte-americano metodista ndo faz isto, e ndo o pode fazer,
porque a religido que ensina aos alunos, ndo ¢ a da familia catdlica. Cada um da o
gue tem. O menino catdlico que até o dia de sua entrada no colégio metodista
recebeu em casa uma educacdo nos moldes da nossa religido, uma vez interno no
Granbery é obrigado a dizer adeus a sua religido (Lar Catholico, 6 de abril de
1924).

Como se pode observar, o articulista, alem de colocar o ministério metodista sob

suspeita, refere-se ao metodismo como uma “seita”. Nesse sentido, seu pensamento parecia

estar totalmente sintonizado com a orientagdo do catolicismo romanizado, segundo a qual a

Unica religido legitima era a catdlica, sendo os demais grupos religiosos considerados como

“seitas heréticas”. Vejamos a sequéncia do artigo, que agora comeca a adquirir contornos de

nacionalismo:

Quem se quer dar o trabalho de folhear no prospecto do Granbery, vera que
Historia Sagrada € matéria obrigatéria em todos os anos do ginéasio, desde o
primeiro até o quinto. Seja este ensino dado por catolicos ou metodistas, certo é
que os livros sdo metodistas; a explicacdo que € dada dos trechos biblicos é
metodista. Basta dizer isto para se compreender que é radicalmente diferente da
catélica. E mais um atrevimento do propagandista norte-americano que aceitando
no seu corpo docente elementos catélicos, deles exige que facam a leitura de
trechos biblicos com sua respectiva explicacdo, naturalmente protestante. Lente da
educacdo religiosa na escola biblica, e da histéria universal no curso ginasial do
Granbery é um Padre apostata. E provavel que bem poucos dos nossos leitores
tenha sabido, até agora, o que acabamos de relatar. E dever nosso informar o povo
catolico sobre os colégios norte-americanos e lhe mostrar que sdo escolas da
heresia, propagandistas do protestantismo norte-americano, que trabalham com o
fim declarado de americanizar o Brasil, achando na religido um meio poderoso
para realizar um plano que significa a desgraca da nossa pétria (Lar Catholico, 6 de
abril de 1924).

Uma vez que a Constituicdo de 1891 permitia o ensino religioso nos

estabelecimentos particulares, a disciplina historia sagrada realmente fazia parte do curriculo
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do Granbery. Essa disciplina era ministrada ndo apenas no curso secundario (High School),
cuja duracdo era de quatro anos, mas também em todos o0s cinco anos do curso primario.
Também é fato que, nesse periodo, o corpo docente do colégio era constituido ndo apenas de
professores protestantes. Entretanto, diferentemente do que foi afirmado no artigo, certamente
néo havia padres lecionando na instituicdo de ensino metodista.

O articulista estava referindo-se a Hipdlito de Oliveira Campos — ex-vigario da igreja
matriz de Juiz de Fora convertido ao metodismo em 1900 — como professor do colégio.
Todavia, seu nome ndo consta da relacdo de professores publicada no Estatuto do Granbery
relativo ao ano de 1924. Ainda que Hipolito Campos tenha contribuido com os metodistas em
seu projeto educacional, ele ndo era professor de educacdo religiosa na escola biblica e de
historia universal no curso ginasial no ano em questdo. Segundo o estatuto, o responsavel pela
educacdo religiosa na escola biblica (curso teoldgico) e pela disciplina histdria universal no
curso ginasial naquele ano era Jodo Trentino Ziller, e ndo Hipdlito Campos. A informacao
veiculada no artigo ndo correspondia, portanto, ao que esta registrado no documento.

O autor da polémica finaliza essa segunda parte do artigo relembrando o contetdo da
Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta, publicada em 1921, onde o arcebispo
alertava os fiéis sobre o “perigo dos colégios acatolicos”:

Teve ou ndo toda a razdo o saudoso arcebispo de Mariana, D. Silvério Gomes
Pimenta, quando escreveu na sua celebre Pastoral, sobre a propaganda protestante,
que alias sofreu fortissimos ataques da parte dos metodistas. “Brademos aos pais,
com todas as forcas d'alma, que por nenhuma razdo, por nenhuma conveniéncia,
por nenhuma solicitacdo de amigos confiem seus filhos a colégios protestantes.
Confiar filhos a mestres hereges, € p6-los no caminho direito da condenacéo eterna.
N&o ha razdo, nem conveniéncia ou necessidade, que os autorize a praticar esta
traicdo contra Deus, contra a alma e contra os mesmos filhos” (Lar Catholico, 6 de
abril de 1924).

A conclusdo desse longo debate veiculado pelo Lar Catholico como parte da
campanha oposic¢do ao Colégio Granbery veio a tona no final do més de abril nos seguintes

termos:

Que motivo podem ter 0os metodistas norte-americanos de empreender uma obra
grandemente alicergada, sobremodo dispendiosa e digamos de relance,
pecuniariamente pouco rendosa como é a propaganda de suas idéias religiosas aqui
no Brasil ou como o prospecto do “Granbery” diz: proporcionar a mocidade
brasileira a instru¢do primaria, secundaria e superior sob influéncias positivamente
cristds e evangélicas? Os brasileiros mesmos ndo sabem mais educar seus filhos?
A instrucdo que eles ddo a sua mocidade sob influéncias positivamente cristas ou
catdlicas tem defeitos? Qual é o defeito das escolas, dos colégios catélicos aqui no
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Brasil? Ndo é natural que um pai catélico eduque seus filhos na religido em que
nasceu? N&do é natural que um pai catolico faca questdo de que em sua familia
sejam respeitadas e conservadas as tradi¢fes catdlicas? Nao é provavel que os
brasileiros cat6licos tenham chamado os metodistas norte-americanos para 0S
socorrer no desempenho de uma tarefa que Ihes pareca, por demais dificil, a de
educar e instruir seus filhos (Lar Catholico, 20 de abril de 1924).

Apds questionar a respeito do motivo que teria levado os metodistas a tentar divulgar
suas conviccoes religiosas e suas iniciativas educacionais numa nacdo tradicionalmente
catblica, o articulista conclui, baseado em depoimentos de diversas autoridades da Igreja
romana, que os metodistas estariam no Brasil ndo exatamente para evangelizar e educar os
brasileiros segundo os valores do protestantismo norte-americano, mas sim, a servico dos

interesses econdmicos dos Estado Unidos. E o que se pode observar na Gltima parte do artigo:

A América do Norte é tdo grande; |4 existem tantos catélicos, pagéos e judeus; por
gue os caridosos metodistas, ardentes de evangelizar a mocidade ndo comegam por
& mesmo a “influenciar evangelicamente”? A mocidade sua patricia? Por que é
que a mocidade brasileira ha de ser privilegiada? N&o sei responder; ndo sei
decifrar este enigma. Também outros e com muito empenho ocuparam-se desta
questdo e por diversas vezes e com uma franqueza admiravel externaram sua
opinido a respeito. J& tivemos ocasido de citar as declarages abertas e claras do
venerando e santo arcebispo D. Silvério Gomes Pimenta; ja referimos as palavras
lapidares, categdricas e enérgicas do apostélico bispo de Ribeirdo Preto, D. Alberto
José Gongalves; jA& mencionamos as expressdes ndo menos positivas de D. Octévio
de Miranda, ilustre bispo de Pouso Alegre. O que todos eles disseram é em poucas
palavras isto: 0 movimento religioso metodista no Brasil € fita. Fita é seu programa
de educar a mocidade brasileira sob as “influéncias evangélicas”. O que 0s
metodistas querem é nossa riqueza, a nossa borracha, o nosso café, as nossas
minas, 0S Nossos rios, 0 nosso solo. Sua religido é a do dolar. [...] A propaganda
metodista aqui no Brasil obedece ao Lema de Monroe: A América aos americanos
(do norte, bem entendido!). Conseguir isto ndo é tdo facil. E preciso primeiro
transformar a alma, o espirito da mocidade sobre as “influéncias evangélicas”. E
preciso que o povo brasileiro aprenda a pensar américa e dolaricamente.
Conseguindo isto, o resto segue logicamente (Lar Catholico, 20 de abril de 1924).

As polémicas em torno da presenca do Colégio Granbery em Juiz de Fora
continuaram sendo veiculadas na imprensa ultramontana local durante os anos subsequentes.
Embora o jornal Lampadario, criado em 1926, também tenha se manifestado contra a
presenca metodista na cidade, o Lar Catholico foi o grande veiculo de oposicdo ao Granbery e
aos metodistas. Desde a sua fundacdo em 1891, um ano apo6s a instalacdo do colégio
metodista, o jornal passou a publicar artigos contra os protestantes em geral e os metodistas
em particular. Embora ndo seja possivel registrar todas as polémicas veiculadas pelo Lar

Catholico nos limites deste trabalho, apresentarei apenas mais um artigo, cujo conteido
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contribui para ilustrar a intolerancia da Igreja Catolica de Juiz de Fora com relacdo a
possibilidade da concorréncia metodista.

No artigo intitulado “Colégios e propaganda metodistas: dever dos catolicos”, o
articulista, utilizando uma linguagem de mercado para analisar a propaganda educacional
levada a efeito pelos missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul, deixa clara a
intensidade das preocupacdes dos setores catolicos mais conservadores de Juiz de Fora com a

concorréncia educacional metodista na cidade. Eis o principal trecho do artigo:

O Granbery é um colégio de propaganda do metodismo norte-americano. O que
passamos a provar. Que coisa é fazer propaganda ? Fazer propaganda de uma coisa
é recomenda-la, aconselhé-la, difundi-la, trabalhar para que fique conhecida como
coisa (til, boa, aprecidvel. O comerciante faz reclame das suas mercadorias, 0
missionario faz propaganda de sua religido. Reclame, propaganda devem ser feitas
onde os artigos em questdo ndo sdo conhecidos ainda. Propaganda protestante entre
protestante ndo teria cabimento. Um colégio protestante que aceita s6 meninos de
pais protestantes, ndo precisa declarar no seu prospecto que o ensino é dado sob as
influéncias positivamente cristds e evangélicas. O Granbery, apesar de ser
protestante, ndo se limita a aceitar filhos de pais protestantes: ele aceita também
meninos catélicos e aceita-os de preferéncia, como prova a propaganda que faz em
toda a parte, nos hotéis, na Estrada de Ferro, na imprensa etc. De meninos
protestantes ele ndo encheria seus vastos salGes; com a matricula sé de meninos
protestantes, poderia 0 Granbery em pouco tempo fechar suas portas, porque o
nimero de protestantes aqui em Juiz de Fora e no Brasil inteiro é diminuto. O
Brasil é catolico. Que vem a fazer, pois, 0 Granbery como estabelecimento de
ensino, num pais positivamente catélico? Fazer propaganda entre catélicos, para
que, confiando-lhes eles seus filhos, estes recebam o ensino sob as influencias
positivamente evangélicas. E esta a propaganda contra a qual clamamos. E esta a
propaganda nefanda, a propaganda protestante-metodista no seio da familia
catblica, contra a qual levantamos a voz. Que 0s norte-americanos venham com
muito dinheiro, que facam seus palacetes, que fundem colégios para os norte-
americanos protestantes, que erijam igrejas protestantes para protestantes, nada
temos com isso, estdo no seu direito. Mas em vista da propaganda que fazem entre
os catolicos convidando-os de todo jeito, para que lhes confiem seus filhos, ndo nos
podemos calar. E nosso direito, é nosso dever, dar o brado de alarme, para que os
catdlicos, nossos irmdos em religido conhecam o perigo e, conhecendo-o dele se
afastem (Lar Catholico, 11 de maio de 1924).

Embora os catolicos freqlientemente acusassem o0s colégios metodistas de serem
veiculos do imperialismo norte-americano, o contetdo desse ultimo artigo indica que o
desconforto causado pela propaganda educacional metodista nos meios catélicos juizforanos
ndo se devia simplesmente ao fato de que o Colégio Granbery apresentava-se como um
concorrente no setor estritamente educacional. O temor que as liderancas catélicas sentiam da
concorréncia no ambito educacional devia-se principalmente ao fato de que, na sua viséo, 0
Granbery — assim como os demais colégios metodistas — constituia um veiculo de

propaganda dos valores religiosos protestantes, ou seja, um veiculo evangelizador.
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O que estava em jogo, portanto, ndo era apenas uma questdo de concorréncia
educacional, mas, sobretudo, de concorréncia religiosa, dai a forte oposicdo das autoridades
catélicas ao desenvolvimento do projeto educacional metodista no Brasil, seja através da
imprensa ultramontana, seja por meio dos seus documentos oficiais ou da abertura de colégios
catdlicos nos locais onde a Igreja Metodista Episcopal do Sul instalou suas instituicbes de
ensino. Na medida em que, para os lideres catélicos, os colégios metodistas apresentavam-se
como uma ameaca ao predominio do catolicismo na sociedade brasileira, a campanha catolica
contra as atividades educativas metodistas caracterizou-se por um estilo “ofensivo” de

oposicdo, especialmente no periodo da neocristandade.

7.2 A Reacgdo Metodista a Ofensiva Catolica

Assim como as autoridades catdlicas se opuseram as instituicdes de ensino da Igreja
Metodista Episcopal do Sul, as liderancas metodistas também fizeram oposi¢do ao ensino
catdlico. Neste caso, porém, percebe-se que essa oposicao se dava de modo mais “reativo” do
que “ofensivo”. N&o obstante os educadores metodistas criticassem duramente o sistema de
ensino catdlico, os documentos parecem indicar que eles estavam mais preocupados em
afirmar o valor do seu sistema de ensino perante a opinido publica do que propriamente atacar
0s colégios da Igreja romana. Visando assegurar seu espaco no setor educacional, 0s
metodistas reagiram sistematicamente a campanha de oposi¢do levada a efeito pelos catdlicos,
bem como as relagbes de aproximacdo entre as autoridades eclesiasticas catdlicas e o Estado
republicano.

O tema das relagdes entre a Igreja Catdlica Romana e o Estado ocupou lugar de
destaque entre as liderancas metodistas desde o comeco da RepuUblica. Percebendo que o
episcopado brasileiro estava buscando desenvolver junto ao governo republicano uma politica
de negociacdo no sentido de recuperar os privilégios a que o catolicismo tinha direito durante
0 regime monarquico, 0s metodistas passaram a publicar artigos, sobretudo no seu 6rgdo
oficial, o Expositor Christdo, a esse respeito. Num desses artigos, intitulado “A religido da
maioria”, o autor criticou duramente a postura dos representantes do governo perante a

religido que reivindicava ser a representante da maior parte do povo brasileiro:

Quando nds, confiados na verdade da igualdade de cultos, reclamamos contra 0s
continuos abusos dessa lei, abusos praticados pelos que deviam respeitar e ensinar
a respeitar a Constituicdo, abusos que traduzem em uma protecdo e alianca
declaradas a um s6 culto — 0 romano, cuja repeticdo incessante ja esta tomando
forca legal (religido do Estado), quando clamamos, respondem 0S NOSsoS
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adversarios, tudo desculpa com a velha capa de religido da maioria; acham razédo
bastante que todos os desmandos, todos os favores especiais, toda a protecdo
opcional, todas as ilegalidades sdo desculpas razodveis desde que sejam para a
“religido da maioria!” Mas, a lei é feita para estabelecer distingdo de cultos da
maioria ou da minoria da Nacdo, ou é justamente para igualar uma e outra perante
o Direito e a Justica? E justamente para evitar as tendéncias absorventes e abusos
das maiorias que as leis estabelecem igualdade de direitos e deveres para todos
(Expositor Christdo, v. 15, n. 3, 18 de janeiro de 1900).

Na seqliéncia, o articulista passa a questionar os préprios critérios pelos quais o

catolicismo se definia como a “religido da maioria”:

Mas, pondo de parte a futilidade de uma tal desculpa [...] pergunta-se: sera verdade
que a religido da maioria dos brasileiros seja a catélica apostdlica romana? De fato,
si ser cat6lico romano € apenas ser batizado em crianca e ter algumas missas,
depois de morto, entdo sim, a maioria dos brasileiros seja, talvez, de catolicos
romanos. Mas, si ser catélico romano é cumprir os mandamentos de Deus, ou pelo
menos, 0s mandamentos da igreja romana, entdo é catdlica romana apenas uma
insignificante minoria de brasileiros. (Expositor Christao, v. 15, n. 3, 18 de janeiro
de 1900)

Na avaliacdo dos metodistas, a politica de negociacdo levada a efeito pelas
autoridades eclesiasticas cat6licas junto ao governo, que acabou fazendo concessdes a Igreja
romana na Constituicdo de 1891, conforme analisado no capitulo 2, feria um dos principios
basicos da Republica, a saber, o principio da separacdo entre Igreja e Estado. O Expositor
Christdo passou, entdo, a denunciar de forma sistematica 0 ndo cumprimento desse principio
estabelecido por lei, como se pode observar no seguinte trecho do artigo “Coisas do
romanismo” veiculado pelo jornal: “Viola-se a lei da separacéo da Igreja do Estado, do Norte
ao Sul do Brasil, quase que diariamente; e quanto mais 0s governos cedem mais os padres
guerem obter, mais exigem. E quanto menor € a repressao, quanto maior é a onda de abusos”
(Expositor Christao, v. 15, n. 8, 22 de fevereiro de 1900).

Na segunda parte desse artigo, publicada no més seguinte, os metodistas,
aproveitando-se do clima de tensdes gerado pela entrada das congregacbes catolicas
estrangeiras no meio eclesiastico catdlico brasileiro'®, se dispuseram a veicular alguns trechos

de artigos publicados nos jornais da imprensa comum denunciando a aproximagdo dos

390 clima de tensdes gerado pela entrada das congregacdes religiosas estrangeiras no Brasil se deve ao fato de
que, naquela época, havia um grande nimero de padres que eram a favor de uma politica eclesiastica que
privilegiasse os clérigos nacionais, 0s quais estavam perdendo cada vez mais espaco para os religiosos europeus.
Um dos principais pontos de atrito entre os clérigos nacionais e 0s religiosos estrangeiros era a questdo da
inamovibilidade dos parocos.
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representantes da Igreja Catdlica Romana com o governo republicano e 0 ndo cumprimento

das leis estabelecidas na carta constitucional:

Tem sido tantos e tais abusos cometidos pelas ordens religiosas, tanto nacionais,
como estrangeiras, mas principalmente, estrangeiras, e pelos representantes do
clero, que o clamor ja ndo é somente da imprensa evangélica do Brasil; a propria
imprensa profana ja comega a envolver-se no negocio, chamando para 0 caso a
atencdo dos poderes competentes. Ja a propria imprensa profana da o alarme
revelando o perigo préximo resultante da invasdo do clero nacional e estrangeiro
em negdcios seculares que prejudicam terceiros e ao proprio governo. Ainda mais;
é tanto o escandalo que até gente do seu préprio meio, gente de batina, movida, ou
por despeito, ou Odio, ou interesses lesados, pouco importa 0 que, tem posto
publicamente as claras, pelos jornais, a ganancia, a podriddo, o mercantilismo que
reina 14 dentro! (Expositor Christéo, v. 15, n. 9. 1 de marco de 1900).

Segundo informa o Expositor Christdo, tais denlncias partiam ndo apenas de
cidaddos comuns, mas também dos proprios membros da Igreja romana. E o que se pode

observar no trecho a seguir:

Um escritor romano, respondendo a série de artigos “Religido do Estado”, que saiu
no “Jornal do Comércio”, e defendendo o ensino romano, que, contra a lei, é dado
na Escola 15 de Novembro, que é auxiliada oficialmente pelo governo, diz uma
série de asneiras e contra-sensos; mas revela de modo claro o trabalho manhoso
que estdo fazendo para levar o Estado a aliar-se a igreja catélica romana. Esta a
face da especulacdo social e moral do romanismo; vejamos agora a face da
especulacdo material e pecuniaria da religido romana, descrita por um dos préprios
adeptos, ndo por herege. Transcrevemos do Jornal do Comércio: “Os Bispos pedem
cegamente esmolas para a educacdo dos pobres, para a infancia desvalida, para a
catequese dos indios, para o patrimdnio dos Bispados, para o0s jornais catolicos,
para tudo. E no fim das contas, nem catequese, nem escolas, nem jornais, nem
nada. O de Petrdpolis, que passa por menos “pidao”, tem tirado mais 400:000 em
seis anos; o do Espirito Santo mais de 800:000 em trés anos [...]. O de Goias tem
tirado uns mil contos de esmolas; o de Mariana, conforme ele mesmo declarou,
mais de dois mil contos! Continuam a esmolar, a torto e a direito, sobrecarregando
0 clero secular de impostos, “linacdo”, de missas, provisfes anuais por preco
escandaloso, dispensas pesadas, além das folhinhas eclesiasticas, santos 6leos,
honras da Santa Sé, etc, etc. Dizem que continuam a esmolar porque nao tem
dinheiro! O de Goiés despendeu agora com a introducdo de frades mais 400:000; o
do Espirito Santo mais de 500:000; o de Petropolis — desse nem falemos, que vive
para os frades. Os beneficios dos frades aqui sdo conhecidos: querem conventos
ricos, freguesias gordas e seminarios com bom patriménio. A prova estd em Goias,
Espirito Santo e Petropolis; fecharam os Seminarios porque ndo davam o bastante
para esses insaciaveis frades de tripa de fora”. Quem nos presta tdo “preciosas”
informacdes a respeito do clero ndo é nenhum “herege”, é um “catdlico-romano”
justamente indignado com tamanho escandalo! E gente da propria panelinha, que
furiosa pBe a calva o mercantilismo do clero romano! Sdo estes, os Bispos
recebidos “oficialmente” pelas autoridades brasileiras; é a essa gente que o governo
da prestigio oficial, contra a lei: sdo esses especuladores da religido que trabalham
com afinco para fazer o governo unir-se a religido romana! Que triste sorte espera a
Republica se vingar o plano! (Expositor Christéo, v. 15, n. 9. 1 de marg¢o de 1900).
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Uma das questdes que mais despertava a atencdo das liderancas metodistas dizia
respeito ao ndo cumprimento do artigo n°® 72 da Constituicdo de 1891, o qual estabelecia no
paragrafo 6° a laicidade do ensino a ser ministrado nos estabelecimentos publicos. Na medida
em que o ensino publico deveria ser laico, os metodistas passaram a denunciar as tentativas de
entronizacdo da imagem de Cristo nas escolas do governo, fato este que vinha sendo
amplamente divulgado nos jornais da imprensa comum e que estava ocorrendo em diversos
estados brasileiros.

Em Minas Gerais, por exemplo, a questdo da entronizacdo da imagem de Cristo nas
escolas publicas tornou-se um tema bastante polémico, ocupando as paginas dos jornais da
imprensa liberal. Em maio 1918 o jornal O Pharol veiculou a seguinte nota: “[...] foi colocada
no saldo da diretoria do Grupo Escolar de S&o Mateus a imagem de Cristo Crucificado, a
exemplo do que ja se verificou nos grupos escolares do Estado” (O Pharol, ano LIII, n. 127,
31 de maio de 1918). Em junho do mesmo ano o jornal divulgou uma matéria com o titulo de

“Cristo das escolas™:

Nesta Republica anda tudo errado, parece que até o seu titulo constitucional.
Ultimamente deram para fazer fitas, servindo-se da sagrada imagem de Cristo
como propaganda religiosa nas escolas publicas, que, doa a quem doer, sdo leigas,
devem ser leigas em virtude da lei fundamental do pais. O que se esta fazendo é um
abuso lamentavel; e a iniciativa que certos professores, de pseudo exibicionista,
estdo aumentando, enchendo as escolas de imagens que nunca deveriam sair dos
templos catdlicos, estd exigindo um corretivo dos poderes publicos [...] Mas para
gue entdo abolimos a instituicdo monarquica e proclamamos o regime democratico,
com absoluta separacdo entre a Igreja e o estado? [...] De fato, um estabelecimento
de ensino publico, custeado pelo Estado, que é mantido pelos tributos pagos por
adeptos de todas as seitas que operam em Minas, ndo pode converter-se em templo
ou em escola de uma religido, respeitavel sim, mas ndo a Unica do pais (O Pharol,
ano LIII, n. 141, 16 de junho de 1918).

Quando se considera que a doutrina protestante rejeita totalmente o culto de imagens,
tem-se uma idéia da intensidade do incébmodo que os metodistas sentiam diante dessas
tentativas de entronizacdo da imagem de Cristo nos estabelecimentos publicos. Essa questéo,
na realidade, ocupou boa parte das criticas metodistas ao comportamento da Igreja Catdlica
Romana diante do Estado republicano laico. Algumas dessas criticas giraram em torno da
erecdo da imagem do Cristo Redentor no morro do Corcovado, no Rio de Janeiro. O

Expositor Christdo assim se manifestou em relacéo a esse assunto:
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Debatem-se, nesta hora, pré e contra um monumento, estatua ou imagem, a ser
erigido naquele morro da capital da Republica, catélicos e acatolicos,
ultramontanos e liberais, de todos os matizes. E para que a nds se nao aplique o
brocardo: “quem cala consente”, vimos dar também, em poucas linhas, a profissao
da nossa fé, a respeito. Somos contrarios a erecao de dito simbolo, e por diferentes
razdes. 1°) A nossa igreja, baseando-se no Evangelho puro, ndo comporta simbolos
dessa espécie [..]. 2°) Habitamos um pais cuja lei basica ndo d& a nenhum
determinado individuo, igreja ou orientacao, privilégios religiosos, mas que a todos
faz iguais quanto a direitos e deveres entre si [..]. 3°) Se o pais fosse
exclusivamente romanista, se sO a igreja romana, por seus comungantes, entrasse
com o numerario de que se faz o tesouro nacional, nada mais justo; mas o caso é
inteiramente diferente [...]. 4°) A situacdo financeira do pais ndo comporta gastos
com aquilo que ndo for de primeira , de urgente, de imprescindivel necessidade
constitucional [...]. A estatua sera feita, pois Roma dispde de muita casaca, de
muita matilha, de muita batina neste vasto pais. (Expositor Christéo, v. 38, n. 1, 2
de janeiro de 1924).

Assim como tinham consciéncia de que, apesar da sua oposicéao, a estatua do Cristo
Redentor seria, de fato, erigida, os metodistas também sabiam que muitas das tentativas de
entronizacdo da imagem de Cristo nas escolas publicas alcancariam sucesso. Mesmo assim,
eles continuaram atentos a questdo do nao cumprimento do artigo n° 72 da Constituicdo de
1891, que estabelecia a laicidade do ensino publico. Em varias ocasides o Expositor Christdo
manifestou-se a esse respeito, sempre chamando a atencdo para a “ilegal protecédo” do
governo federal e das autoridades estaduais e municipais a Igreja romana:

Nesta série, citamos 20 a 30 abusos e ilegalidades, apanhados a esmo, nesta Capital
e pelos Estados, todos representando quebra da neutralidade obrigatéria das
autoridades constituidas, desde as menores até as mais altamente colocadas e sem
gue nenhum desses abusos tivesse recebido repressdo, censura, ou simples nota,
pelos superiores, encarregados pelo Estado de fazer guardar e cumprir as leis, e
para isso mesmo recebendo estipéndio proveniente dos impostos da Nacdo! Os
defensores oficiosos e interessados (e por isso mesmo suspeitos) do Governo,
incumbiram-se de fazer a defesa de um ou outro desses abusos, pretendendo
justifica-los perante a opinido sensata; mas ja repetimos, que ndo € um ou outro
fato isolado, o que nds combatemos, mas sim a multiddo dos fatos ilegais,
cometidos com o maior sansfagon, e que traduz o perigo da situacdo atual para os
acatolicos. E por isso ndo respondemos aos que pretendem justificar o cassino
religioso nas escolas mantidas ou subvencionadas pelo Governo contra o disposto
na Constituicdo; nem aos que acham que a esponja da “Religido da Maioria” lava
todas as ilegalidades! A resposta esta na lei § 6° “Serd leigo o ensino ministrado
nos estabelecimentos pablicos § 7° nenhum culto ou igreja gozara de subvencao
oficial, nem teréa relac6es de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou
dos Estados.” Art. 72. Isto, além do Decreto de 7 de Janeiro de 1890, separando a
Igreja do Estado. E daqui ndo ha como fugir; tudo quanto se arranjar para justificar
0s abusos e violacBGes da lei ndo passa de sofismas, e de légica esfarrapada!
(Expositor Christéo, v. 15, n. 13, 29 de margo de 1900).
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Uma vez que, devido a politica de negociacdes levada a efeito pelo episcopado
brasileiro junto ao governo republicano, a carta constitucional acabou concedendo a Igreja
Catolica Romana o direito de receber subvencdes da administracdo publica a titulo de ajuda
para obras de beneficéncia, o 6rgdo oficial metodista passou a denunciar também o néo

cumprimento do paragrafo 7° do artigo n® 72, que proibia essas subvencdes oficiais:

O maior colégio para meninas que ha no Rio de Janeiro é o das irmas de caridade.
Com que famosa “caridade” elas se apossaram do alheio, expulsando os donos, a
“Gazeta” tem ultimamente mostrado, em excelentes artigos editoriais. Casas ha
nesta cidade que passam por ser de assisténcia caridosa, e que, entretanto, recebem
tais subvencdes de varios governos, que os seus alunos acabam por ser mais caros
gue o dos colégios particulares. Em Minas existe nestas condicbes um
estabelecimento de salesianos que é uma beleza. Os padres foram, instalaram-se e
dai a tempos pediram uma subvencdo. Para merecé-la, obrigaram-se a educar uns
tantos meninos pobres indicados pelo Estado. Que a subvencdo foi dada ndo
precisa dizer. De quanto? Chega amplamente para a manutencdo da casa. Quanto
aos meninos pobres, sabem quem sdo? Filhos de deputados, senadores, etc...
(Expositor Christéo, v. 15, n. 10, 8 de mar¢o de 1900).

Indignados com a postura das autoridades governamentais, as quais, na sua
avaliacdo, estavam desrespeitando as leis estabelecidas pela Constitui¢do de 1891 a favor dos
interesses da Igreja romana, especialmente no que se refere a questdo educacional, 0s
metodistas continuaram veiculando matérias denunciando essa “ilegal protecdo”.
Simultaneamente, os missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul comegaram a publicar
artigos defendendo a superioridade do seu sistema de educacdo e, ao mesmo tempo, criticando
o sistema de ensino catdlico, o qual era acusado de ser autoritario e dogmatico, colocando os
interesses religiosos acima dos interesses verdadeiramente educacionais. Num desses artigos,
intitulado “O catolicismo e a instrucdo publica: do espirito clerical no ensino entre os

catélicos”, veiculado no Expositor Christdo em 1907, 1é-se o seguinte:

A religido é uma poténcia, e seus 6rgaos Ihes desejam necessariamente o triunfo e
o dominio; é seu fim, sua ambicdo, sua forca, sua gloria, seu interesse geral.
Precisa entdo da autoridade para ter o poder. Precisa da fé para ter a autoridade. E
necessaria a quietude da razdo, da critica, o abafamento da curiosidade intelectual,
do raciocinio, e , si for possivel, da prépria razdo, para haver uma fé facil,
submissa, cega. O clero, sobretudo si est& enfatuado de sua infalibilidade, ndo pode
entdo ver de bons olhos uma instrucdo liberal e generosa, que tende a dar as nossas
mais nobres faculdades a sua inteira expansdo. N&o tendo confianga sendo em sua
propria sabedoria e crendo que ela é suficiente para governar o mundo; ndo vendo,
de mais, na vida presente sendo uma preparacdo para a vida futura; persuadido de
gue possui, s6, os meios de dirigir seguramente a humanidade a este fim Gltimo;
fazendo consistir estes meios, sobretudo, em uma moral mistica, seu ensino todo
sofrera desta maneira de conceber sua missdo. Ele afastara, incontinenti, si o puder,
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tudo o que Ihe parecer contrario a suas doutrinas, depois tudo o que lhe ndo parecer
suficiente de acordo com elas e que Ihe poderia contrariar a influéncia. Tudo o que,
sem encerrar este carater de oposicdo real ou possivel, for simplesmente estranho
ao grande fim da vida, a santificacdo, ndo sera visto sendo com uma justa
indiferenca. Que ficard, entdo, de verdadeiramente interessante, a conhecer, a
ensinar, a agradar e praticar? Uma Unica cousa: a religido tal como a entende a
Igreja, e tudo quanto pode contribuir para a sua pompa, para 0 seu triunfo. As
letras, as ciéncias, as artes, a histéria e a filosofia terdo de importancia somente o
que lhe parecer de lucrativo, como ela as puder fazer servir a seu império sobre
suas almas. Tudo isso serd, entdo, formado, transformado, decomposto ou repelido
segundo os desejos e interesses da sua causa. E si vier um dia no pensamento dos
que Ihe dirigem os 6rgdos, tdo somente com a forca da ignorancia — a idéia desta,
entdo o despotismo, as perseguicBes serdo 0s meios mais seguros de obter a
obediéncia, de prevenir ou reprimir todo movimento de independéncia intelectual;
uma extensa conspiracdo se organizard em favor do obscurantismo, da tirania dos
espiritos e das consciéncias (Expositor Christdo, v. 22, n. 12, 21 de margo de
1907).

E possivel observar, no contetido do documento, que o articulista ndo estava somente
estabelecendo uma dura critica ao ensino catolico, mas também sinalizando a oposi¢do das
autoridades catdlicas as demais iniciativas educacionais presentes no Brasil; oposicdo essa
que, de fato, vinha sendo desenvolvida desde as ultimas décadas do Império, e que perdurou
durante toda a Primeira Republica, tornando-se mais forte ainda no periodo da
neocristandade. Os metodistas, como procurei mostrar anteriormente, ndo foram poupados da
oposi¢do catdlica. Contudo, a Igreja Catdlica Romana e seus representantes também néo
foram poupados da reagdo metodista.

Quando Dom Silvério Gomes Pimenta langou, em 1921, a Carta Pastoral intitulada
“O perigo dos colégios acatolicos”, os missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul
responderam de forma contundente as acusacOes contidas na pastoral. Tal resposta foi
publicada no Expositor Christdo sob o titulo de “Faz d6 Lee”. Embora o conteido do

documento seja extenso, é importante transcrevé-lo aqui:

Mandaram-nos a Ultima pastoral do arcebispo D. Silvério Gomes Pimenta. O
documento é de grande significagdo, encarado de todos os pontos de vista. Aponta
a direcdo que deve tomar a campanha cerrada contra nos, que a Igreja Romana vem
desenrolando de certa época para ca. Assenta 0s moldes da obra, dando a
orientacdo que sera seguida. Os termos usados na pastoral estdo ao alcance
intelectual de qualquer leitor. E notavel a lucidez com que o autor se exprime.
Sente-se que se esta em contacto com um homem de convicgdes tremendas, cujo
coracao esta dilacerado pelos fatos de que trata (Expositor Christdo, v. 35, n. 10, 9
de marco de 1921).
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Embora o autor da resposta inicialmente tenha usado um tom relativamente suave ao
referir-se a Dom Silvério, aos poucos essa relativa suavidade cede lugar a palavras bastante

duras:

Achamos perfeitamente natural que D. Silvério escrevesse uma pastoral a seu
rebanho, sobre o perigo, para o romanismo, dos colégios protestantes; e se isto
fosse feito & sua altura de pastor-chefe do rebanho romanista, louvariamos o seu
ato; mas quando ele desce ao nivel dum moleque da rua, e chama aos docentes
protestantes do Granbery, do Isabela Hendrix, do Ginasio de Lavras e de outros de
“hereges, impios, escandalosos, ou infames por fatos conhecidos”, perde a
compostura, e se faz caluniador gratuito dos que sdo melhores do que ele. O
espirito que emite tais conceitos ainda vive na idade média. Daqui lhe diremos:
N&o é assim que se derrubam os protestantes; nao € assim que se defende “o povo
de Deus”. Com o cajado de pastor ndo se joga capoeira, sr. D.Silvério. A callnia é
sempre uma arma que se volta contra 0s que a usam. Hoje ndo é como outrora,
guando o protestante era bicho que morava em terras estrangeiras; hoje estdo
espalhados por toda parte do Brasil, e a vida deles é o0 mais cabal desmentido destas
calinias de chapa que langam contra nds. Ainda mais, hoje ha espalhados por
quase todos os estados do Brasil ex-alunos destas instituicdes caluniadas pelo
arcebispo, homens e mulheres, pais de familia, que conhecem intimamente e que
tém verdadeiro afeto pelos docentes protestantes; que sabem a verdade a respeito
destas pessoas e instituicdes. Ha outros milhares de cat6licos romanos que
conhecem e estimam as mesmas pessoas, pela pureza e rigor de sua moral e pelo
vigor da sua fé cristd. Todas estas pessoas ficam, ou indignadas, ou envergonhadas
com a pastoral do arcebispo. E pena que ele ndo possa testemunhar a confusdo
duma ovelha do seu rebanho quando nés perguntamos: “E a pastoral de D. Silvério,
hein?” Como respondem cabisbaixos e faces coradas: “Coitado! Foi muito infeliz!”
(Expositor Christéo, v. 35, n. 10, 9 de mar¢o de 1921).

A pastoral do arcebispo de Mariana parece ter causado grande impacto no meio
protestante, haja vista a dureza das palavras utilizadas contra Dom Silvério. Ndo se pode
esquecer que o documento foi escrito no periodo da neocristandade, quando a campanha
catdlica contra os colégios dirigidos por educadores norte-americanos havia assumido um tom
mais “ofensivo”. Nessa época, 0s catdlicos passaram a acusar 0s missionarios oriundos dos
Estados Unidos e suas instituicbes de ensino de serem veiculos do imperialismo norte-
americano. Os educadores estadunidenses, estando conscientes da forte campanha
nacionalista que havia tomado conta do Brasil, sobretudo apds a Primeira Guerra Mundial,
naturalmente buscavam se defender dessas acusacdes, 0 que pode ser observado na sequiéncia

do documento:

Esta pastoral é muito grave. Nao é a palavra dum frade que vive fechado no
convento e que nao sabe 0 que se passa ca fora no mundo, é a palavra refletida,
deliberada, premeditada, oficial, da mais alta autoridade eclesiastica num estado
maior que a Franca e com 5 milhdes de habitantes; define a atitude da Igreja
Romana nesse territorio para com os protestantes e suas escolas. E baseada na mais
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humilhante ignorancia do carater das pessoas e instituicdes contra as quais se
arremessa, e revela uma credulidade infantil em certos boatos estipidos que andam
por ai. Apresenta ao publico os educadores americanos como espides do governo
de Washington para preparar o caminho para a invasao americana. Parece incrivel,
mas la estd, clara como a luz. Esta ndo é doidice dum moleque, é a pastoral dum
principe da Igreja Catélica Romana, do arcebispo de Mariana, D. Silvério Gomes
Pimenta. E ele diz que nos, para conseguirmos os nossos nefastos fins, usamos “de
embustes, de promessas e até corrupcdo pelo dinheiro”. Perguntamos aos chefes
da policia em Belo Horizonte, S. Paulo e Rio, onde é que andam com a cabeca, que
deixam soltos estes espides americanos? Como é que eles ficam tdo cegos quando
o clero romano esta gritando por toda parte, até dizendo os nomes dos antros onde
esta canalha se ajunta, e s6 falta pronunciarem os seus nomes? (Expositor Christdo,
v. 35, n. 10, 9 de marco de 1921).

O autor da resposta a Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta, veiculada no
jornal metodista, concluiu o documento utilizando uma linguagem bélica, linguagem esta que
indica claramente a intensidade do conflito entre metodistas e catélicos no setor educacional

brasileiro na Primeira Republica.

Muito bem! A pastoral nos mostra as armas com que o clero vem contra nds na sua
nova ofensiva. E claro que o clero esté resolvido a ir até o ultimo extremo, e que
ndo havera o menor escripulo na escolha dos meios de combate. A pastoral é a
confissdo da derrota do romanismo em Minas arrancada dos dentes do arcebispo
pelos fatos; € a revelagdo da absoluta falta de recursos eficazes para 0 seu
levantamento. A callnia, em todos os tempos e entre todos 0s tempos e entre todos
0s povos, sempre foi e ainda € o ultimo recurso das causas perdidas. N6s sempre
pensavamos que quando éramos “tocados entre vaias e apupados” a ferro e fogo e
pedradas, que tinhamos de agradecer a escoria do romanismo estas finezas; mas
agora o arcebispo vem nos dizer que erramos. “Repelidos pelo bom senso do
povo”. Muito obrigado. Daqui em diante ficaremos sabendo donde procedem as
brutalidades e violéncias que temos suportado por tantos anos. Pois bem. Aqui
estamos nas trincheiras da verdade, com “a espada do Espirito” e ““0 escudo da
fé’”; ““vestidos com a couraca da justica™ e ““o capacete da Salvacdo™; “calcados
0s pés com a preparacdo do Evangelho da paz”. Neste terreno nos sentimos bem —
estas armas conhecemos. Com elas a nossa vitdria é certa (Expositor Christéo, v.
35, n. 10, 9 de marco de 1921). (grifos meus)

Uma vez que o Colégio Granbery foi uma das instituicdes de ensino mais atingidas
pela ofensiva catolica, a reacdo metodista a esses ataques também se fez sentir na cidade de
Juiz de Fora. Na medida em que o colégio era freqiientemente acusado de ter se estabelecido
na cidade a servigo dos interesses econdémicos dos Estados Unidos, bem como de ser um
veiculo dos valores religiosos protestantes norte-americanos, a diretoria do Granbery procurou
responder a essas acusagOes através de matérias publicadas ndo s6 nos jornais da instituicéo,
mas também nos jornais da imprensa local. Em 1913 o jornal juizforano O Pharol veiculou a

seguinte informacao a respeito do Granbery:
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Estabelecimento fundado em 1890, foi, por algum tempo, quase um simples curso
primario. Lutou por uma década para se firmar no conceito do povo de Juiz de
Fora, mais tarde no de Minas e da patria brasileira. [...] O fim primordial d"O
Granbery ndo é ganhar dinheiro. J& salientamos isto mais de uma vez. N&o
pretende acumular capital para coisa alguma, nem para pessoa alguma, e, Si
adquirir qualquer soma, em qualquer época, ndo sera usada para outro fim que ndo
seja 0 do desenvolvimento e maior utilidade da prépria instituicdo; também néo
visa propagar qualquer credo dogmaético, ou forma de religido professada por seus
fundadores e diretores. Esses evitam até a propaganda de qualquer forma de
religido. Liberdade de crenca e liberdade do pensamento, eis a verdadeira divisa
do Granbery. [...] O fato é que os americanos do Granbery ndo consentem em
manter a instituicdo s6 para a oportunidade de instituir os alunos nas doutrinas
religiosas, ndo permitem que as tendéncias dos tempos e as exigéncias de uma
superficialidade diplomada, os arrastem para um resultado que apenas serve a
fornecer parasitas a sociedade e prosélitos mal feitos na esfera da religido. Os
planos do Granbery visam mais o melhoramento do ensino que a sua extensdo (O
Pharol, ano XLVIII, n. 215, 11 de setembro de 1913).

Buscando defender-se da acusacédo feita por Dom Silvério Gomes Pimenta, tanto na
Carta Pastoral de 1921 quanto na de 1922, a respeito da ligacdo dos colégios protestantes
norte-americanos com os interesses do governo dos Estados Unidos, os educadores metodistas
publicaram um artigo, intitulado “O sistema granberyense”, onde procuravam demonstrar que
0 Granbery ndo era um colégio puramente americano, mas um colégio “americano-brasileiro”.
No artigo, os metodistas, além de ressaltarem as qualidades do seu sistema de ensino, também

criticaram com firmeza o sistema de ensino adotado nos colégios dos jesuitas:

N&o h& que negar que o Granbery ndo seja um colégio genuinamente brasileiro;
mas nem por isso assiste-lhes razéo, aos que chamamos de puramente americano.
O Granbery é um colégio americano-brasileiro. Por sistema de educagdo
americano, em geral, entende-se: pratico e livre. Porque, o americano &, por
exceléncia, 0 homem pratico, e se diz 0 campedo da liberdade. De fato, cabem-lhe
bem aqueles titulos, ao sistema norte-americano. [...] Assim, nas universidades
norte-americanas é dada ao aluno a liberdade que ele exige, e exigido dele que ndo
abuse dessa liberdade. [...] E em matéria de disciplina, tocamos os dois extremos;
ou temos as “republicas” (algumas se tornam celebérrimas) ou os internatos de
colégios jesuitas, cujo modo de educar é humilhante e estreito. As nossas
republicas de estudantes s&o mesmo “coisas” e “publicas”. E naqueles internatos
sdo enterrados o vigor, 0 entusiasmo da nossa juventude, e o poder de iniciativa da
nossa mocidade. Ai, a palmatdria, a censura de cartas e o confessionario roubam
a0s nossos mocgos, sem que déem estes por isso, esse qué indefinivel que nos faz
vencer na vida: a personalidade. O sistema americano, transplantado, com raiz e
tudo, ndo medraria em nosso clima tdo estranho; seria, ndo ha duvida, uma planta
exdtica. Adaptamo-lo, porém. E o passado e o presente nos sao testemunhas de que
ndo temos nos saido mal. [...] O nosso sistema de educacgdo, americano-brasileiro,
melhor, o sistema granberyense, consiste em dar ao mo¢o um preparo solido e real:
o0 conhecimento das disciplinas de que ha mister, conforme a carreira que almeja; a
ciéncia da moral suprema e verdadeira, que é a cristd; a cultura civica que, numa
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palavra, é o cultivo do amor, inteligente e apaixonado ao mesmo tempo, a nossa
patria; e a cultura fisica, bastante, mas sem excessos. Este programa, que para Si
tragcou em seus primordios, vem o Granbery cumprindo a risca; e sem dele se
desviar, impavido, cabeca erguida, viseira descoberta, continuara no futuro,
semeando, pelos caminhos, saber, amor e entusiasmo! (O Granbery, 05 de agosto
de 1923).

N&do obstante os educadores metodistas criticassem o ensino catolico, o que se
observa é que sua grande preocupacao era no sentido de afirmar o valor do sistema de ensino
adotado no Colégio Granbery perante a opinido publica. Sinal disso é que o numero de
matérias publicadas nos jornais da imprensa juizforana da época destinadas a divulgar as
qualidades do ensino ministrado no Granbery é incomparavelmente maior que o numero de
matérias destinadas a criticar o ensino catolico. No proprio Expositor Christdo, observa-se
uma quantidade bem maior de matérias denunciando as relagdes de aproximagdo entre a
Igreja Catdlica Romana e o Estado republicano e o ndo cumprimento das leis estabelecidas na
Constituicao de 1891 do que de criticas a educacao ministrada nos colégios catolicos.

Isso ndo quer dizer que os metodistas ndo tenham feito oposi¢do ao ensino catolico.
Eles fizeram. Porém, sua oposi¢do se deu de modo mais “reativo” do que “ofensivo”, ou seja,
0 estilo de oposicdo metodista ao projeto educacional catélico foi diferente do estilo de
oposicao catdlica ao projeto educacional metodista. Enquanto as liderancas da Igreja Catolica
Romana buscaram instalar colégios nos locais onde os colégios metodistas haviam sido
fundados, veicular na imprensa ultramontana artigos condenando a presenca metodista no
setor educacional e proibir as familias catolicas de confiarem a educacao dos seus filhos aos
educadores norte-americanos, 0s missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul se
dedicaram a responder aos ataques catélicos e a criticar o seu sistema de ensino, a denunciar a
“ilegal protecdo” do governo republicano a Igreja romana e a afirmar o valor do seu sistema

de ensino perante a sociedade brasileira.
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CONCLUSAO

O metodismo, confissdo religiosa protestante nascida na Inglaterra, no século XVIIlI,
sob o influxo das idéias religiosas do ministro anglicano John Wesley, inseriu-se no Brasil em
decorréncia da expansdo colonial do mundo anglo-saxdo, iniciada no século XIX.
Influenciados pelas ideologias do “destino manifesto” e da *“civilizagdo cristd” norte-
americana, 0os metodistas concebiam a sua missdo tanto no sentido de propagar os seus valores
religiosos como no de difundir na sociedade brasileira a cultura norte-americana e, em
consequéncia, os valores de liberdade, democracia, civilizacdo e progresso. Visando atingir
esse objetivo, os metodistas pioneiros utilizaram ndo s6 a evangelizacdo direta, mas também a
educacéo escolar.

Apoiados pelos segmentos liberais e progressistas das elites brasileiras — 0s quais
viam no modelo de educacdo norte-americano um meio eficaz para o desenvolvimento e
progresso da sociedade — as missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul
dos Estados Unidos instalaram instituicGes de ensino de grande porte em varias cidades da
regido Sudeste. Esses colégios, voltados prioritariamente para o atendimento das elites,
buscaram, por meio de recursos materiais e métodos pedagdgicos considerados modernos,
formar liderangas para atuar tanto no campo religioso como no politico segundo os valores
religiosos e culturais do protestantismo norte-americano.

N&o obstante, as missionarias e missionarios metodistas tinham consciéncia das
dificuldades que envolviam a realizacdo dessa tarefa num pais de tradi¢éo catolica. Embora as
elites liberais e progressistas tenham dado apoio as suas iniciativas educacionais, isso ndo
significa que elas os tenham apoiado em suas investidas religiosas. No decorrer desta
pesquisa, deparei com varios relatos, sobretudo das missionarias da Igreja Metodista
Episcopal do Sul, referindo-se a preocupacdo das familias, cujos filhos eram alunos dos
colégios metodistas, com relacdo a potencial influéncia religiosa dessas instituicdes de ensino.
Em abril de 1884 a missionaria Martha Watts escrevia: “Soube recentemente que uma mae
ordenou a sua filha para ndo prestar atencdo quando eu leio a Biblia ou quando ensino a eles
as licbes da Biblia” (MESQUITA, 2001, p. 64). Em junho de 1892 ela registrava em suas
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cartas: “As criancas se impressionam com as verdades da Biblia, mas seus pais combatem
qualquer influéncia que possamos ter sobre eles” (MESQUITA, 2001, p. 91).

Na realidade, o que a maioria dessas familias buscava nos colégios metodistas era a
oportunidade de proporcionar aos seus filhos uma educagéo “moderna” e de qualidade, e ndo
um ensino que pudesse lhes oferecer uma nova perspectiva religiosa. Os segmentos liberais e
progressistas das elites brasileiras de fato apoiaram as iniciativas metodistas no setor
educacional, mas, conforme ressalta a missionaria Layona Glenn (1969, p. 92-93) em seu

livro de memorias, de um modo geral ndo abracaram o metodismo enquanto sistema religioso.

Os catolicos romanos no Brasil ndo acolheram nossa influéncia de forma alguma.
Muitos dos lideres do pais, numa disposi¢cdo para cortar 0s vinculos entre Igreja e
Estado, tinham tornado-se desgostosos com a Igreja Catélica Romana. [...] Como
eles rejeitavam a hierarquia catélica, o papa e toda a interferéncia da Igreja, esses
brasileiros pareciam voltar-se para a nossa dire¢do. Ainda assim, nés soubemos que
a rejeicdo deles pelo papa, ndo significava necessariamente a aceitacdo do
Evangelho de Cristo como n6s o entendiamos. Enquanto eles patrocinavam nossas
escolas de missdo e suas criancas eram treinadas 4, eles, contudo, nem sempre
aceitaram o Evangelho cristdo (GLENN, 1969, p. 92-93)*,

Se as missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul, por um lado,
puderam contar com o apoio dos segmentos liberais das elites brasileiras no desenvolvimento
das suas atividades educativas, por outro, eles tiveram que enfrentar a forte campanha de
oposicdo empreendida pelos representantes da Igreja Catolica Romana a sua presenca tanto no
setor religioso como no setor educacional do pais, campanha esta que perdurou por toda a
Primeira Republica e que se constituiu num obstaculo a sua expanséo no setor da educagao.

Como foi visto, 0 momento de implantacdo e afirmacao das instituicdes de ensino
metodistas no setor educacional brasileiro coincidiu com dois importantes periodos da histéria
da Igreja Catdlica no Brasil: 0 da romanizacdo e o da neocristandade. Em ambos os periodos
as autoridades eclesiasticas catdlicas, visando manter a hegemonia do catolicismo na
sociedade brasileira, procuraram se contrapor a difusdo de correntes politicas e ideologicas
consideradas heterodoxas, entre elas, o positivismo, a Magonaria, o espiritismo kardecista e 0
protestantismo. Sendo o metodismo uma confisséo religiosa protestante que se estabeleceu no
Brasil sobretudo pela influéncia do seu projeto educacional junto as elites liberais e

1400 texto original diz o seguinte: “The Roman Catholics in Brazil did not welcome our influence at all. Many
of the country’s leaders, in a mood to cut all ties between church and state, hade become disgusted with the
Roman Catholic Church. [...] As they protested the Catholic hierarchy, the Pope and all “church interference”,
these Brazilians seemed to turn in our direction. Still, we knew that their rejection of the Pope did not necessarily
spell acceptance of the Gospel of Christ as we taught it. While they patronized our mission schools and their
children were trained there, they nevertheless did not always accept the Christian Gospel” (GLENN, 1969, p. 92-
93).
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progressistas, 0s colégios metodistas evidentemente ndo foram poupados da oposicdo da
Igreja Catdlica Romana.

Conforme procurei demonstrar, a oposicdo catolica aos colégios da Igreja Metodista
Episcopal do Sul se deu através da fundacdo de colégios catolicos nos locais onde os
metodistas haviam instalado suas instituicdes de ensino; de artigos veiculados na imprensa
ultramontana criticando e condenando os colégios metodistas; e dos documentos oficiais da
Igreja romana proibindo, sob ameaca de excomunhao, as familias catolicas de matricularem
seus filhos nos colégios dirigidos pelas missionarias e missionarios norte-americanos. Uma
vez que, na visao das liderangas catdlicas, os colégios metodistas constituiam-se em veiculos
ndo apenas do imperialismo norte-americano mas também dos valores religiosos protestantes,
representando, assim, uma ameaca ao predominio do catolicismo na sociedade brasileira, a
campanha catdlica contra essas instituicbes de ensino foi marcada por um estilo “ofensivo” de
oposicao, especialmente na neocristandade.

Os metodistas, por sua vez, ndo silenciaram diante da ofensiva catdlica. Na medida
em que as missionarias e missionarios da Igreja Metodista Episcopal do Sul de fato
pretendiam, por meio do seu projeto educacional, evangelizar e civilizar o Brasil segundo os
valores religiosos protestantes e os valores culturais norte-americanos, visando conquistar a
hegemonia ideoldgico-cultural da sociedade brasileira, eles também se opuseram ao ensino
catélico. Sua oposicdo, porém, foi caracterizada por um estilo mais “reativo” do que
propriamente “ofensivo”. Essa reacdo se deu por meio da publicacdo de matérias, veiculadas
sobretudo no Expositor Christéo, respondendo aos ataques das liderancas da Igreja romana e
criticando o ensino catolico; denunciando o ndo cumprimento da legislacdo republicana, tanto
por parte das autoridades catdlicas como por parte das autoridades governamentais; e
divulgando as qualidades do sistema de ensino metodista.

Dentre as instituicdes de ensino instaladas no Brasil pela Igreja Metodista Episcopal
do Sul, uma das mais atingidas pela oposicédo catolica foi o Colégio Americano Granbery,
fundado em 1890 na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais. Embora na passagem do século
XIX para o século XX a sociedade juizforana fosse caracterizada pelo pluralismo cultural e
religioso, a Igreja Catdlica de Juiz de Fora, buscando assegurar sua hegemonia sobre a
populacdo local, ndo admitia concorréncia religiosa. Ja que na avaliacdo das liderancas
catélicas o Granbery representava, antes de tudo, um veiculo de propaganda do
protestantismo norte-americano, o colégio metodista foi duramente atingido pelos ataques

catdlicos. Os missionarios metodistas, por seu turno, procuraram reagir a ofensiva catélica, o



190

que contribuiu para o recrudescimento das tensdes entre as duas confissdes religiosas no
espaco juizforano.

As tensdes que marcaram o relacionamento de metodistas e catolicos no ambito da
educacdo na Primeira Republica se fizeram sentir, com maior ou menor intensidade, ndo
apenas em Juiz de Fora, mas em todos os locais onde a Igreja Metodista Episcopal do Sul
instalou instituicdes de ensino. Conquanto ndo tenha sido possivel investigar de forma mais
sistematica os conflitos educacionais entre metodistas e catdlicos nas demais cidades da
regido Sudeste, 0 que certamente contribuiria para o enriquecimento deste estudo, creio que a
analise aqui desenvolvida acerca das tensdes entre as duas confissGes religiosas no setor
educacional de Juiz de Fora abre caminho para pesquisas posteriores nesse sentido.

N&do obstante as relagbes entre metodistas e catdlicos no ambito da educacdo na
Primeira Republica brasileira tenham sido marcadas, sobretudo, por tensdes, houve ocasifes
em que as duas confissdes religiosas colocaram-se lado a lado em prol da defesa de uma
mesma causa. Uma dessas ocasifes ocorreu justamente em 1916, ano que marca o inicio do
periodo da neocristandade, quando a ofensiva catélica aos colégios metodistas tornou-se ainda
mais intensa. Buscando contribuir para a constru¢do de uma escola profissional para cegos, o
Colégio Americano Granbery e o colégio verbita Academia de Comércio uniram-se a
comunidade académica de Juiz de Fora na organizacdo de uma campanha de arrecadagédo de
fundos junto a populacédo da cidade, conforme registrado na imprensa local (O Pharol, ano LI,
n. 110, 10 de maio de 1916).

No ano seguinte, metodistas e catélicos participaram de uma outra campanha de
arrecadacdo de fundos, desta vez para a construcdo de um asilo para os mendigos de Juiz de
Fora (O Pharol, ano LII, n. 97, 26 de abril de 1917). Além desses breves encontros em
movimentos de defesa de causas sociais, vale ressaltar que, nas ocasides em gque os alunos
catélicos matriculados no Granbery necessitavam da assisténcia religiosa da Igreja Catolica
Romana, o préprio colégio tomava providéncias no sentido de viabilizar a presenca de um

sacerdote catélico, conforme relata Isnard Rocha (1980), ex-aluno da instituicdo:

No Granbery, quando um aluno adoecia e precisava da presenca de um sacerdote
catolico, era ele mesmo que providenciava a vinda do padre, ou ele mesmo ia
buscar o sacerdote em seu carro. Lembro-me de que, em certo ano, falecera um
aluno, no colégio. A familia morava em outra cidade. O Dr. Moore tomou todas as
providéncias no sentido de dar a familia o conforto da religido e trouxe para o
colégio dois padres, que oficiaram no enterro do jovem estudante. O corpo do
rapaz ficou no saldo da Biblioteca, onde se realizou o oficio fanebre, de acordo
com o ritual catélico (ROCHA, 1980, p. 124).
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Esses momentos de relativa aproximacdo entre as liderancas metodistas e 0s
representantes da Igreja Catdlica Romana eram raros na época. Justamente por isso eles
chamam a atencdo, dada a animosidade que marcou o relacionamento entre duas confissdes
religiosas. Este constitui, a meu ver, um tema interessante para investigacao.

Embora ndo tenha sido meu objetivo verificar que liderancgas politicas e intelectuais
foram formadas nas instituicdes de ensino da Igreja Metodista Episcopal do Sul, pesquisas
nesse sentido poderiam apontar o grau de contribuicdo que essas instituicdes deram a
sociedade brasileira. De todo modo, concordo com Ramalho (1976) quando o autor afirma
que os colégios protestantes, particularmente os metodistas, foram fonte da formacao
educativa de muitos daqueles que vieram a ocupar cargos importantes no Brasil.

Estou consciente dos alcances e limites deste estudo. Apesar desses limites, espero
gue as questbes levantadas aqui possam contribuir para a compreensdao da historia do
metodismo na educacdo brasileira, bem como das relacGes entre metodismo e catolicismo

num dado momento historico.
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Relatorio da Assembléia Geral do Conselho Geral das InstituicGes Metodistas de Ensino —
COGEIME (1971)

Associacdo dos Ex-alunos da Academia de Comércio de Juiz de Fora

Regulamento do Curso Anexo da Academia de Comércio (1896)

Anuério da Academia de Comércio (1897; 1922)

Prospecto da Academia de Comércio (1920; 1923-1925; 1926; 1928; 1930)
Discurso de Dr Jodo Bello Lisboa (1930)

Biblioteca Municipal Murilo Mendes

Jornal Diario de Minas (1888)
Jornal do Commercio (1896-1900)
Jornal O Pharol (1886; 1890; 1893; 1901-1925)

Centro da Memodria da Igreja de Juiz de Fora — Arquivo Histdrico Padre Henrique
Oswaldo Fraga

Cartas Pastorais de Dom Silvério Gomes Pimenta (1921; 1922; 1935)
Carta Pastoral de Dom Joaquim Silvério de Souza (1922)

Jornal O Lar Catholico (1891)

Jornal Lar Catholico (1920-1924)

Revista Comemorativa dos 50 anos da Academia de Comércio (1941)
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Cdaria Metropolitana de Juiz de Fora

Boletins Eclesiasticos da Diocese de Mariana (1904-1925)
Jornal O Lampadario (1926-1930)

Fundacéo Biblioteca Nacional

Jornal Methodista Catholico (1886)
Jornal Expositor Christao (1899)

Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Educacéo e Metodismo - NEPEME

Jornal Expositor Christao (1890-1892; 1894-1898; 1900; 1901; 1903; 1907; 1908; 1910;
1917; 1918; 1921-1930)

Instituto Historico e Geogréfico de Piracicaba

Jornal Gazeta de Piracicaba (1889; 1890; 1895; 1899; 1902)
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