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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta o Itinerario da liberdade na ciéncia filos6fica do direito. Objetivando
expor o direito como sendo 0 momento concreto da efetivacdo da liberdade da vontade, toma-se
como referencial tedrico a obra Principios da filosofia do Direito de Hegel. Inicia-se apresentando
0s momentos do sistema hegeliano e da logica especulativa que perpassam toda a filosofia de
Hegel. Seque-se da apresentacdo da maturacdo do pensamento de Hegel sobre os temas pertinentes
ao espirito objetivo. ExpBe-se, seguindo a mesma estrutura da obra, o percurso da vontade que quer
ser livre efetivamente. Discutindo o desdobramento da vontade nas esferas do direito abstrato, da
moralidade e da eticidade, atinge-se a compreensdo de que o Estado € a instituicdo da eticidade
onde é concluido o itinerério da efetivacdo da liberdade da vontade. O Estado concilia a liberdade
individual e coletiva, consistindo tal conciliagéo na efetivagéo plena da liberdade da vontade.

Palavras-chave: Vontade; Direito; Liberdade; Estado.



ABSTRACT

This dissertion the freedom’s Itinerary is presented in the philosophical science of right. The
objective is to expose right as the concrete moment of the freedom of will’s fulfillment, taking the
work Elements of the Philosophy of Right by Hegel as theoretical background. It starts presenting
moments of Hegelian system and its speculative logic that passes through all Hegel’s philosophy.
The maturation of Hegel’s thought about the relevant themes to the objective spirit is presented. The
will’s itinerary that wants to be effectively free is exposed following the work’s same structure.
Discussing the developments of will on abstract right, morality, and ethical life spheres; it is
understood that State is the Ethical Life institution where the itinerary of the freedom of will’s
fulfillment is concluded. State reconciles individual and public freedom, this reconciliation consists
of the full fulfillment of the freedom of will.

Key-words: Will; Right; Freedom; State.
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Observacoes para a leitura

Objetivando a melhor compreensdo e assimilacdo das referéncias bibliogréficas das
obras de Hegel citadas neste trabalho, optou-se por um sistema de abreviacdo destas obras
indicado entre colchetes ao final da referéncia de cada obra de Hegel na secdo referéncias
bibliogréaficas. O sistema de abreviacdo adotado possibilita, portanto, ao leitor encontrar as
obras de Hegel citadas, ao longo do desenvolvimento do trabalho, abreviadas nas notas de
rodapé e a referéncia completa das obras, com suas respectivas abreviagdes, ao final da
dissertacdo na secédo referéncias bibliograficas, facilitando, assim, ao leitor a apropriacéo
das obras de Hegel indicadas. Para as demais obras, segue-se a sistematica de indicacéo
bibliogréafica em notas de rodapé recomendada pela ABNT.
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Introducéo

Essa realidade em geral, como ser ai da vontade livre, é o direito que ndo ha de
ser tomado somente como o direito juridico limitado, mas como abrangendo o
ser- ai de todas as determinagdes da liberdade. Essas determinagdes, em relagao
a vontade subjetiva, na qual tém- e s podem ter- seu ser ai como universais, sao
seus deveres; enquanto essas determinacgdes, como habito e disposi¢do nelas, sao
costume [ethos].*

O enunciado evidencia a definicdo do direito hegeliano como o “ser ai” da
liberdade, ou seja, como o aparecer exterior da idéia absoluta livre em si e para si. O “ser
ai” do direito, por ser a exteriorizacdo da idéia livre, ndo pode limitar-se a ser um
formalismo juridico, mas, necessariamente, um conjunto de determinaces da liberdade que

aparecem na figura da vontade (eu) livre.

O direito hegeliano é a demonstracdo da vontade essencialmente livre, desde
0 seu momento mais abstrato ao mais concreto (verdadeiro). Precisamente por ser esse
demonstrar da vontade, o proprio Hegel concebe seu direito como uma ciéncia filosofica.
Ciéncia filosofica porque € a demonstracdo especulativa, e € nisto que consiste a filosofia,
dos momentos do direito que representam a progressdo da vontade para alcangar sua
liberdade efetiva. Justamente por ser a expressdo do percurso da vontade livre na totalidade
de seus momentos, o direito ndo pode ser apenas juridico, dado que este é apenas um lado
da ciéncia do direito, mas direito ético que tem como ponto de partida a vontade

potencialmente livre e como objeto a vontade livre efetivamente.

O sistema do direito deduz, portanto, da vontade livre em si, todos os
momentos objetivos e subjetivos que ela precisa perpassar no mundo para ser livre em si e
para si, para ser vontade livre na unicidade da interioridade e da exterioridade. Desse modo,
o direito vai da demonstracdo da liberdade formal atingida no direito abstrato, direito

juridico, através da propriedade, passando pela media¢do da moralidade na qual a vontade

'ECF 1, 8486.
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é querer livre e pde como meta de sua agdo um dever-ser, até consumar-se na eticidade,
esfera mediadora do eu quero e do eu devo, ou seja, € na eticidade que o dever pde-se como
um habito, que ao ser incorporado pelos individuos participantes de uma realidade
histérica, um povo, torna-se costume (ethos). Deste modo, a esfera da eticidade é o
conjunto das normas éticas que tém por meta efetivacdo da liberdade de um povo,
consubstanciada nas instituicdes que se tornam direito juridico valido, aceito e querido por
todos, sendo este direito naturalizado no comportamento moral dos individuos que buscam
ser livre. Dai assumir a hipdtese de que o direito hegeliano € um direito ético, pois € a
prépria efetivacdo do ethos de um povo, de outro modo, este direito € o sistema de leis que
une dever-ser (querer subjetivo) e ser (regra objetiva) no intuito da realizagdo efetiva da

vontade.

O direito, portanto, parece traduzir-se em uma forca ética, que ndo se impde
arbitrariamente a vontade dos individuos, o inverso, é reconhecida e assumida como a forca
motriz da efetivagdo da liberdade coletiva. Demonstrando o direito como efetivador da
liberdade da vontade, Hegel ultrapassa as concepgdes historicas do direito, que até entdo
recaiam sempre no erro de conceber o direito como técnica de regulamentacdo dos
interesses individuais na sociedade, fundando um direito de natureza ética que suprassume
as principais teorias do direito moderno: o formalismo juridico e o empirismo cientifico.
Na critica e na suprassunc¢éo do carater individualista destas concep¢es, ergue-se a ciéncia
filosofica do direito que demonstra e deduz a verdadeira liberdade na conciliagdo do

subjetivo e do objetivo, do particular e do universal.

Partindo da consideracdo da ciéncia filosofica do direito como a
demonstracdo da vontade livre, o que se pretende, fundamentalmente, neste trabalho é
responder ao questionamento: por que a eticidade é o momento de efetivacéo da liberdade
da vontade? Visa-se, deste modo, como o proéprio titulo desta dissertacdo comunica, expor
em uma leitura argumentativa o itinerario da vontade livre no direito hegeliano.
Remontando os proprios passos de Hegel na obra Principios da filosofia do direito, que se
pde aqui como principal objeto de pesquisa, pretende-se ir do momento mais formal da
liberdade ao mais efetivo, na intencdo de fornecer com precisdo a demonstracéo do proprio

Hegel do itinerario da liberdade em sua ciéncia filosofica do direito.
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Nos parégrafos iniciais desta introducdo, parece ja ter sido dada a resposta
do questionamento central da pesquisa, mas como esse é um trabalho de caréater dissertativo
que ndo visa apenas expor uma resposta imediata e apressada, pois pretensamente segue 0s
passos da demonstracdo especulativa hegeliana, na qual parte-se do pressuposto que
nenhum conceito deve ser dado imediatamente, mas em seu moroso desenvolvimento
especulativo, é que tratar-se-a minuciosamente em quatro capitulos do conceito da vontade
livre, que em seu desdobramento é idéia da liberdade, vontade livre efetivamente. Assim,
nessa dissertacdo sera fornecida a demonstracéo especulativa da vontade que busca ser livre
na Filosofia do direito de Hegel, tomando como seqiiéncia a prépria estrutura desta obra,
mas antes, por se tratar de uma parte do sistema, serd colocada em relacdo ao todo

sistematico.

Tratando-se de uma filosofia sistematica, na qual “o todo esté nas partes, as
partes estdo no todo”, como ponto de partida das discussdes deste trabalho, ndo sera
analisada de inicio a obra Principios da filosofia do direito, mas a obra hegeliana que expde
de forma mais articulada o sistema: a Enciclopédia das ciéncias filoséficas, ndo porque essa
seja a primeira obra de Hegel sobre o direito, mas, inicialmente, porque ela trata da
totalidade do sistema e do método especulativo que Hegel desenvolve no interior da sua
filosofia sistematica, fornecendo, assim, uma visdo importante para compreensao das partes
do sistema; em segundo lugar, porque a Enciclopédia conduz a rememoracdo e
reconstrucdo das obras anteriores do jovem Hegel, nas quais estdo tematizadas questdes
pertinentes ao direito, pois apresenta como uma de suas partes 0 espirito objetivo, que se
desenvolve na esfera do direito. A Enciclopédia, portanto, sobretudo em sua terceira parte:
Filosofia do espirito, tratara da dimensdo objetiva do espirito, sendo a objetividade tanto
fruto das reflexGes do jovem Hegel acerca do direito e da politica como, também, a
demonstracdo geral daguela que se consagrara a principal obra da maturidade de Hegel
sobre o direito: os Principios da filosofia do direito.

No primeiro capitulo, portanto, apresenta-se o sistema hegeliano, guiando-se
pela exposicdo das trés grandes partes Enciclopédia das ciéncias filosoficas: A Logica, A
Filosofia da natureza e A Filosofia do espirito. O objetivo desta exposicéo é tanto dar uma
nocgdo geral do sistema e do método hegeliano como compreender a insercdo da Filosofia
do direito no mesmo. O segundo capitulo trata dos temas pertinentes ao mundo objetivo,
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mas ainda ndo em analise dos Principios da filosofia do direito, mas toma-se como cerne
da pesquisa o pensamento politico do jovem Hegel, pois é na juventude do filésofo que sdo
tracados e esbocados os temas chaves da sua Filosofia do direito. O retroceder cronolégico,
da maturidade para a juventude, é realizado no intuito de compreender a formulacdo das
problematicas sobre 0 mundo politico que serdo levadas a cabo na obra madura do direito
hegeliano. Estas problematicas sdo originadas de um problema central que se apresenta ao
pensamento politico-religioso do jovem Hegel: o conflito entre razdo x historia. Este
ultimo, por sua vez, influencia obras de Hegel da juventude, dentre estas, As diferentes
maneiras de tratar cientificamente o direito natural na qual ird tentar dar uma solugéo
viavel para o conflito entre razdo x historia, propondo um Estado ético. Hegel ira
aprofundar, porém, sua teoria do Estado e do direito na obra Principios da filosofia do

direito, alvo de estudo do terceiro e quarto capitulo desse trabalho.

No terceiro capitulo, as problematicas levantadas e discutidas giram em torno
da propria argumentacdo hegeliana relativa ao desdobramento da vontade livre. Este
capitulo expde a leitura da obra Principios da filosofia do direito desde o Preféacio até o
momento da sec¢do intitulada subjetividade. Do Prefacio, séo trazidas para o centro das
discuss@es as criticas de Hegel a filosofia de seu tempo, evidentes na constante defesa de
Hegel de uma filosofia e de um direito fundado no método especulativo, ou seja, o apelo
por uma ciéncia filosofica do direito. A Introducéo da obra, ja é o inicio da exposi¢édo da
vontade livre, na verdade, demonstra todo o percurso da vontade especulativa no direito. E
trazida para o centro deste trabalho, a relagdo dos momentos da vontade com 0os momentos
da logica especulativa: particularidade, universalidade e individualidade, no intuito de
aplicar ao direito, em suas peculiaridades, aqueles momentos da Ldgica aludidos no
primeiro capitulo dessa dissertacao.

Entra-se, portanto, na obra enquanto tal. As discussfes travadas em torno do
direito abstrato seguem o proprio nucleo da exposicao hegeliana, indo-se deste a aquisi¢do
da propriedade até a violacdo do direito. A vontade é tratada ai como pessoa, livre na
propriedade. Assim, 0 momento que encerra o direito abstrato e abre a moralidade é a
violacdo da propriedade. A vontade passa a reivindicar sua subjetividade livre, pondo o seu
eu quero como um dever; é na insuficiéncia da vontade subjetiva impor a normatizagdo da

convivéncia social, pois isso pode transcorrer em cada sujeito querer a realizar s6 o que lhe
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é aprazivel, negando, assim, a liberdade um dos outros, é que emerge no direito a esfera da
eticidade, a grande mediadora da liberdade subjetiva e objetiva, ou seja, da liberdade
individual e coletiva.

O quarto capitulo, assim, é dedicado a exposi¢do das instituicdes da eticidade
na qual o espirito livre encarna-se e desenvolve-se rumo a sua efetivagdo. A pretensdo é
discutir como as instituicGes conseguem mediar a liberdade na eticidade. A familia, a
sociedade civil e o Estado sédo analisadas de acordo com a importancia que Hegel atribui a
cada uma no processo de efetivacdo da liberdade universal ou coletiva. E problematizado
neste capitulo como cada instituicdo trabalha as consciéncias subjetivas, a fim de inclina-las
para o simbolo maior da coletividade: o Estado. Hegel traz a demonstracdo cientifica do
Estado, ou seja, demonstra como se estrutura o Estado que efetiva a liberdade universal.
Investiga-se e expde-se, portanto, neste Ultimo capitulo, as partes que compdem o Estado

livre, a fim de esclarecer toda a sua importancia para a ciéncia filoséfica do direito.

Considera-se relevante esclarecer nessa introdugéo que os momentos da ciéncia
filosofica do direito representam o progredir l6gico-especulativo da liberdade da vontade.
Desta maneira, embora estes momentos se tenham figurado historicamente, estes sdo, na
verdade, as mediacOes em que se efetivam progressivamente o conceito de vontade livre.
Este é o nucleo da exposicdo especulativa: vai-se do fundado ao fundante, do mais abstrato
ao mais concreto (em termos de determinacgéo, ou ainda, de efetivacdo do conceito). Assim,
a obra Filosofia do direito parte do direito abstrato por ser a forma mais imediata da
efetivacdo da liberdade da vontade, historicamente, ndo se configura primeiro, mas no
plano l6gico-especulativo é “A expressdo primeira de uma realidade que precisamente se
transformou em mundo da liberdade”.? A analise que Hegel realiza do direito abstrato é
derivada das relacbes de direito estabelecidas em seu tempo, produzidas ao longo da

historia. Segue-se, deste modo, a articulacdo especulativa da Filosofia do direito.

A moralidade é posta como segundo momento do direito, porque a liberdade da
vontade apresenta-se na modernidade como fruto do processo de maturagdo da idéia de
liberdade subjetiva. E um momento especulativamente mais rico do que o direito abstrato,

pois a liberdade subjetiva é elevada ao fundamento da acdo humana. A eticidade segue a

’ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 63.
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estrutura especulativa da filosofia hegeliana. Como sua primeira configuracdo aparece a
instituicdo familiar. A familia € uma organiza¢do comunitéria que precede historicamente
0S momentos anteriores, direito abstrato e moralidade. Entretanto, na exposi¢éo
especulativa é posterior, pois como a proposta € demonstrar a efetivacdo da liberdade da
vontade especulativamente, a familia imprime nos seus membros a consciéncia coletiva,
atribuindo a eles uma liberdade na coletividade, no seio familiar, liberdade esta

especulativamente superior, ndo mais importante as formas abstrata e moral de liberdade.

A sociedade civil na exposicdo especulativa € anterior ao Estado, no ponto de
vista historico € posterior. A sociedade civil é uma associagdo mais ampla do que a familia,
a vontade atinge, assim, um grau mais elevado de liberdade. O membro da familia passa a
ser livre na sociedade, ndo tendo mais como limite de sua liberdade as fronteiras do amor
familiar. O Estado por sua vez é posterior a familia e anterior a sociedade civil
historicamente, mas seguindo o nucleo da exposicao especulativa: do fundado ao fundante,
Hegel analisa o Estado de seu tempo através processo de formacdo do mesmo, no intuito de

demonstra-lo como instituicdo que efetiva plenamente a liberdade.

Dessa maneira, toda a exposi¢édo especulativa parte daquilo que esta posto, para
chegar naquilo que € pressuposto, em outras palavras, a exposicao especulativa parte do
presente, do real, para compreender 0s processos de mediacOes que efetivam a liberdade na
realidade, atualizando o que é verdadeiro do ponto de vista filosofico. O objeto da
especulacédo filosofica, igualmente, € o presente, em Hegel a sociedade de seu tempo, a
sociedade moderna. Direito abstrato, moralidade e eticidade s&o deste modo, as esferas
especulativas do direito, nas quais a vontade progride em busca de sua liberdade plena. Os
capitulos que se seguem evidenciam, justamente, o desenvolvimento especulativo da
vontade na ciéncia filosofica do direito. Convida-se, assim, a uma leitura reflexiva desta, no

minimo, instigante ciéncia hegeliana.
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I. Considerac0es introdutdrias sobre o sistema e o método hegeliano

1.1 A ldgica especulativa e sua relacdo com a totalidade do sistema hegeliano

O mesmo desenvolvimento do pensar, que é exposto na historia da filosofia,
expBe-se na propria filosofia, mas liberto a exterioridade histérica puramente no
elemento do pensar. O pensamento livre e verdadeiro é em si concreto, e assim é
idéia, e em sua universalidade total é idéia ou o absoluto. A ciéncia [que trata] dele
é essencialmente sistema, porque o verdadeiro, enquanto concreto, s6 é enquanto
desdobrando-se em si mesmo, e recolhendo-se e mantendo- se junto na unidade-
isto é, como totalidade; e sé pela diferenciacdo e determinacdo de suas diferencas
pode existir a necessidade delas e a liberdade do todo.?

A passagem extraida da Introducéo da Enciclopédia filosofica em compendio |
- A ciéncia da ldgica, introduz a compreensdo da importancia do desdobramento do
absoluto ser tratado por uma ciéncia sistematica, ou seja, pela filosofia. Hegel concebe a
sua filosofia sistematica como a verdadeira ciéncia que trata do absoluto ou idéia, porque a
filosofia € propriamente a ciéncia que tem a verdade por seu objeto. A verdade € o absoluto,
que, por ser totalidade, ndo pode ser imediatamente descoberto ou intuido, mas

compreendido em seu processo de autoproducéo.

O absoluto é autoproducdo no sentido que € interioridade livre que produz a
exterioridade, e ao produzir a exterioridade estd produzindo a si mesmo. A defesa da
autoproducdo do absoluto por Hegel revela o conteudo reivindicado por ele a filosofia: a
efetividade: “Do outro lado, é igualmente importante que a filosofia esteja bem consciente
de que seu conteudo originariamente produzido - e produzindo-se - no ambito do espirito
vivo, e constituido em mundo, [mundo] exterior e interior da consciéncia; [e entenda] que o

contetido da filosofia é a efetividade”. *

SECF I, § 14.
“1b., § 6.
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Concebendo a filosofia como sistema, levando a cabo sua concepcdo quando
afirma: “um filosofar sem sistema ndo pode ser algo cientifico”.> Hegel evidencia sua
insatisfacdo com as filosofias que concebem o sistema como uma filosofia fundada em um
“principio limitado”, desarticulado de outros principios. A filosofia sistematica €
justamente o contrario, € uma totalidade que guarda em si todos os principios particulares.
Para reforcar essa afirmacdo, recorre-se a um paragrafo da Enciclopédia que ndo deixa

duvida a respeito da totalidade dos principios da filosofia:

Cada uma das partes da filosofia é um Todo filoséfico, um circulo que se fecha
em si mesmo, mas a idéia filoséfica esta ali em uma particular determinidade ou
elemento. O circulo singular, por ser em si totalidade, rompe também a barreira
do seu elemento e funda uma esfera ulterior. Por conseguinte, o todo se
apresenta como um circulo de circulos, cada um dos quais € um momento
necessario, de modo que o sistema de seus elementos préprios constitui a idéia
completa, que igualmente aparece em cada elemento singular®.

A figura do circulo remete ao movimento dindmico de autoproducdo do

absoluto, no qual o principio e o fim se coincidem. O circulo

ndo se fecha é sempre aberto a imagem de um circulo de circulos, ou se
preferirmos, de uma ciranda das cirandas. Ndo de um anel, ele proprio feito de
anéis e que desse modo tivesse fechado de todos os lados; mas de um circulo
nunca verdadeiramente fechado, sempre suscetiveis de abrir em espirais
infinitas, com pontos de juncdo relativamente turvos’

O circulo representa a totalidade da idéia que € o objeto proprio da ciéncia
filosofica. Cada circulo é um principio da idéia absoluta que contém e estd contido em
outro, ou seja, o circulo sempre se abre porque seu desenvolvimento final origina outro
circulo. Por isso, a melhor representacdo do sistema hegeliano € uma espiral: um circulo em

permanente desenvolvimento.

A apresentacdo concisa do sistema filoséfico € feita por Hegel na obra
Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio (1830). A obra dividida em trés

volumes tem por pretensdo expor em cada volume os momentos do desdobramento do

°lb., § 14.

°ECF I, § 14.

"LEFEBVRE, Jean Pierre & MACHEREY, Pierre. Hegel e a Sociedade. Tr.: Thereza Christina Ferreira
Stummer e Lygia Aradjo Wantanabe. Sdo Paulo: Discurso editorial, 1984. p. 11.
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absoluto no sistema. O volume | — A Logica — é a exposicdo da “ciéncia da idéia em si e
para si”’; o Il volume—Filosofia da Natureza—€ a exposicéo da ciéncia da “idéia em seu ser
outro” , o Ill- Filosofia do Espirito—€ a exposicdo da ciéncia “enquanto idéia que em seu
ser - outro retorna a si mesma”.? E nessa Ultima exposicdo que serdo concentradas as
discussdes desse trabalho, pois visa-se estudar essencialmente o direito que é da ordem da
Filosofia do espirito, em mindcia, da segunda parte que é o Espirito objetivo.

Entretanto, ndo € possivel ndo mencionar as outras partes do sistema, ja que,
como foi apontado, trata-se de uma filosofia sistematica. Assim, menc¢des as outras partes
do sistema serdo feitas pondo-as em relagdo a Filosofia da direito hegeliana, pois Hegel
retoma em tal filosofia seu sistema, enfatizando, especialmente, nos momentos da vontade
que busca ser livre, a estrutura de sua logica especulativa. Justifica-se, desse modo, a
necessidade de expor a estrutura geral do sistema hegeliano em um trabalho que tem por
objeto central a liberdade na Filosofia do direito. Tal necessidade pode, também, ser
confirmada nas palavras de Muller: “A ciéncia filosofica do direito ndo é um pressuposto
infudado, meramente aceito ou definido arbitrariamente, mas, justificado e demonstrado a
partir do percurso enciclopédico que a precede”. °

Na Enciclopédia filosofica em compéndio, Hegel define: “O espirito objetivo
é a idéia absoluta, mas essente apenas em si; por isso, enquanto esta no terreno da finitude,
sua racionalidade efetiva conserva nela o lado do aparecer exterior”. X O espirito objetivo é
0 momento do sistema hegeliano no qual a idéia aparece na finitude apresentando seu lado

exterior'’. A exterioridade da idéia apresentada no espirito objetivo é diferente do aparecer

°ECF 1, §18.

SMULLER, Marcos Lutz. Apresentacdo & Linhas fundamentais da filosofia do direito ou Direito natural e
ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). In: HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou Direito natural e ciéncia do Estado em Compéndio (Introducéo). Tr.: Muller, Marcos Lutz. 2
ed. Sdo Paulo: IFCH/ UNICAMP, 2005. p. 7.

YE.CFIII, §483.

! Charles Taylor, explicando o Espirito Objetivo, comenta: “Nesse sentido, podemos pensar nas instituicdes e
praticas de uma sociedade como um tipo de linguagem na qual suas idéias fundamentais se expressam, mas o
que é dito nesta linguagem ndo sdo idéias que poderiam estar nas mentes de apenas alguns individuos, mas,
antes, elas sdo comuns a uma sociedade por estarem imbuidas em sua vida coletiva, nas préaticas e instituicdes
que pertencem a sociedade inseparavelmente. Nestas, 0 espirito da sociedade &, em certo sentido, objetivado.
Elas sdo, para usar os termos de Hegel,“espirito objetivo”. Tais instituicdes e praticas compdem a vida publica
de uma sociedade. Ha nelas certas normas implicitas cuja manutencdo e cuja sobrevivéncia elas exigem. Em
virtude do que eu votar representa como procedimento de decisdo social concatenador, determinadas normas
referentes a falsificagdo, a autonomia da decisdo individual etc. derivam inevitavelmente dele. As normas da
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exterior que a idéia revela na natureza. 1sso porque, o lado exterior da idéia revelado na
natureza € o da necessidade, pois a idéia enquanto natureza € determinada por leis
necessarias e universais, estando o0s acontecimentos naturais determinados por estas
ultimas; j& o espirito objetivo, é idéia exteriorizada como liberdade, pois o espirito é
liberdade ativa e criadora que esta para além das leis necessarias da natureza fisica. Aqui
cabe abrir um paréntese para recordar como Hegel estabelece a passagem da Logica a
Filosofia da natureza e da Filosofia da natureza a Filosofia do espirito, e, também para
expor como se dar o desenvolvimento do espirito livre em suas dimensdes subjetivas e
objetivas de acordo com a leitura da obra E.C. F.

A Légica é a ciéncia da idéia pura'?. Com isso, esta-se assegurando que a idéia
ndo é em Hegel algo que estd em contraste com a realidade, mas ela € uma totalidade
envolvente tanto da esséncia como da existéncia. A compreensdo da Ldgica é fundamental
para obter-se a nogdo mais precisa do desenvolvimento da estrutura légica da filosofia
hegeliana, pois essa estrutura ndo corresponde somente A Ldgica enquanto obra, mas se faz
presente em todo o sistema filosofico. Destarte, sendo o sistema hegeliano o desdobramento
do absoluto ou ideia infinita no plano racional e real, é nesses planos que o absoluto

concilia, em si e para si‘®, a subjetividade e a objetividade.

A lbgica é a ciéncia da idéia pura, ou seja, da idéia no elemento abstrato do
pensar [..] pode-se bem dizer que a logica é a ciéncia do pensar, de suas
determinacdes e leis. Mas o pensar como tal constitui somente a determinidade
ou o elemento, no qual estd a idéia enquanto Idgica. A idéia é o pensar, ndo
como pensar formal, mas como a totalidade, em desenvolvimento, de suas

vida publica de uma sociedade sdo contetdo da Sittlichkeit” (TAYLOR, Charles. A substancia ética. In:
Hegel e a sociedade moderna. Tr.: Luciana Pudenzi. Sdo Paulo: Loyola, 2005. pp.114-15).

2Bernard Bourgeois, ao comentar sobre a Logica de Hegel, afirma que esta demonstra o Absoluto enquanto
tal: “A Logica diz o Absoluto enquanto absoluto, em sua verdade absoluta, no elemento puramente universal
ou idéntico a si de seu sentido. Somente este sentido Universal pode fazer identificarem — se realmente o
sujeito e o objeto do saber absoluto, o pensar puro e o ser puro, apenas distinguiveis formalmente, como exige
todo saber” (BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva.
Colecdo “Idéias”. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2000. p.306).

13 “Em si designa 0 “momento’ no qual um contetido racional é apresentado de maneira apenas virtual; carece
entdo de seu desenvolvimento completo ou de sua atualizagdo (num sentido muito préximo daquele dado por
Aristdteles a esta nocdo, quando fala da passagem do ser em poténcia ao ser em ato). O em si é a forma
caracteristica do imediato, isto é, daquilo que ‘ainda ndo’ é efetivo. Hegel distingue an sich (em si) de in sich
(dentro si) e de fiir sich (para si, ou como si), que representam o momento da existéncia consciente”
(LEFEBVRE, Jean Pierre & MACHEREY, Pierre. Hegel e a Sociedade. Tr.: Thereza Christina Ferreira
Stummer e Lygia Aradjo Wantanabe. Sdo Paulo: Discurso editorial, 1984. p. 153).



20

determinacdes e leis proprias, que a idéia da a si mesma: ndo que ja tem e
encontra em si mesma.

E destoante do pensamento hegeliano afirmar a idéia como uma entidade
puramente abstrata do pensamento, sendo, na verdade, condizente ao pensamento de Hegel
considerar justamente o contrario, ou seja, que a idéia desenvolve-se tanto no pensamento
quanto na realidade, pois é totalidade envolvente da identidade do pensar e do ser, da
esséncia e da existéncia, do racional e do real ou efetivo. Esta compreensdo da idéia
hegeliana é norteadora da Logica de Hegel, pois o objeto supremo da Logica €
compreender e expor a idéia ou absoluto como identidade do pensamento, que em seu
desdobramento é, também, realidade: “a idéia é o verdadeiro em si e para si, a unidade
absoluta do conceito e da objetividade”. *°

A filosofia de Hegel é marcada pelo movimento, pelo devir'®, mas a parte do
sistema hegeliano que estuda este movimento ou devir é a Logica. A Logica estuda o
movimento da idéia ou do absoluto no plano racional do puro pensar, mas Hegel ndo se
interessa apenas pelas determinacGes formais da razdo, mas principalmente pela relagdo das

determinacdes da razdo com o movimento intrinseco da realidade:

Segundo essas determinacBes, 0s pensamentos podem ser chamados objetivos.
Entre eles ha que se contar também as formas que primeiro sdo estudadas na
Logica ordinaria e costumam ser tomadas unicamente por formas do pensar

“ECF1, 819

ECF 1, § 213.

1% Hegel afirma ter retomado em sua légica as preposicdes do pensamento de Heréclito. Bourgeois, em seu
artigo Dialética e Absoluto em Hegel, cita e comenta a passagem das LicOes sobre a Histéria da Filosofia em
que Hegel deixa explicito esta sua retomada do pensamento dialético de Heraclito: “Sem divida é necessario
tomar, absolutamente, a razdo motivadora do elogio excepcional que Hegel faz a Heraclito, em seus cursos
sobre historia da Filosofia: Heraclito apreende (...) o prdprio absoluto como (...) sendo a prépria dialética
(...). isso € um progresso necessario, e é o que Heraclito realizou. O ser é 0 Um , 0 que € primeiro; o que vem
em segundo, é o devir, é a esta determinagédo que Heraclito chegou. Isso é o primeiro concreto, o absoluto,
enquanto tendo nele a unidade de termos opostos. E, entdo, em Heréaclito, que se deve encontrar pela
primeira vez a idéia filoséfica sob a forma especulativa...Aqui, encontramos terra a vista: nao existe uma
proposicao de Heraclito que eu ndo tenha retomado em minha Logica. (Hegel, Lecons sur I"Historie de La
Philosophie, traducdo de Robert Garniron, I, Paris, Vrin, 1971,p.151). No § 88 da Enciclopédia encontra-se
a afirmacdo de Hegel sobre o vir-a-ser de Heraclito: O vir-a-ser, enquanto primeira determinacao-de-
pensamento concreta, € ao mesmo tempo a primeira verdadeira. Na histéria da filosofia, é o sistema de
Heraclito que corresponde a esse grau de idéia légica. Quando Heraclito diz “Tudo corre” o vir-a-ser é
expresso ai como a determinacgéo fundamental de tudo o que é; [...] §888. Assim, Heraclito é elogiado porque
ela ndo se satisfez com apreender a dialética do absoluto, tomada no momento finito que sua infinitude
concreta contém nela, mas afirmou a dialética do absoluto enquanto absoluto, que ndo é o Um verdadeiro
sendo como devir” (BOURGEOIS, Bernard. Dialética e Absoluto em Hegel. Disponivel em: <http://
www.hegel Brasil. org/ rev02 c¢. htm.> Acesso em: 10 de fev. 2008. p. 5)
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consciente. A légica coincide, pois, com a metafisica, a ciéncia das coisas

apreendidas no pensamento, que passavam por exprimir as essencialidades das
H 17

coisas.

Ao afirmar que a ldgica coincide com a metafisica, Hegel estd marcando
profundamente a sua filosofia com a resolucéo da problemética sujeito x objeto, ou ainda,
pensamento x realidade, problema este formulado e reforcado ao longo da historia da
filosofia. Marcuse argumenta que pelo fato de Hegel se interessar pelo movimento do
pensamento e da realidade ndo separa, como faz a logica tradicional, a forma do
contetido™®. N&o separa, portanto, as determinagdes logicas de raciocinio do processo
dindmico do conteddo da realidade. Reforcando esta no¢do, Timmermans, argumenta que
no sistema hegeliano forma e conteudo sdo elementos inseparaveis do mesmo processo
l6gico. *° Esta identidade da forma e do contetido ou do pensar e do ser é defendida por
Hegel, porque para ele o pensamento desenvolve-se e é efetividade, é ser, é real. O
pensamento ndo é apenas abstracdo, mas o que se efetiva na concretude do real:

Que o pensar seja objeto da logica, sobre este ponto se concorda universalmente,

mas do pensar pode-se ter uma opinido muito mesquinha e também uma opinido
muito alta. Assim, diz-se e um lado: “isso é somente um pensamento” e se supde

' ECF 1, § 24.

18 “A enorme diferenca entre Légica tradicional e a Ldgica de Hegel é acentuada, freqiientemente, pela
constatacdo de que Hegel substitui a l6gica formal pela I6gica material, deixando de lado a separacdo habitual
entre as categorias e a formas de pensamento, e o seu contetdo. A ldgica tradicional considera que estas
categorias e formas sdo validas se tiverem sido corretamente formadas, e se seu emprego estiver em
conformidade com as leis ultimas do pensamento e as regras do silogismo—ndo importando a que contetido
estejam sendo aplicadas. Contrariando esta posicdo, Hegel sustenta que o contelido determina a forma e a
validade das categorias. Mas é a natureza do conteGdo, s6 esta, que vive e progride no conhecimento
filoséfico, e, ao mesmo tempo, é a reflexdo interna do contetdo que pde e origina suas determinacdes. As
categorias € 0s modos do pensamento derivam do processo da realidade a que a pertencem. Sua forma é
determinada pela estrutura deste processo” (MARCUSE, Herbert. Razéo e revolucéo: Hegel e 0 advento da
teoria social. 5 ed. Traducdo de: Marilia Barroso. Sdo Paulo: Paz e terra, 2004. p. 113).

19 Benoit Timmermans, ao introduzir seu comentério sobre a Légica hegeliana, enfatiza a I6gica como sendo a
ciéncia do processo: “contentemo-nos por ora em reter que a logica, segundo Hegel, é a ciéncia do processo,
do devir, da alterndncia entre o ser e o nada. Isso implica que ela ndo se interesse pelo pensamento em
detrimento da matéria, nem pela matéria em detrimento do pensamento, mas por sua interagcdo. Da mesma
maneira, ela ndo privilegia a forma em detrimento do contetido, mas se interessa pela complementaridade
desses dois aspectos. Tampouco pretende apreender o absoluto em lugar do relativo, o essencial em lugar do
ndo—essencial, o racional em lugar do irracional, e sim busca compreender como essas coisas se misturam
entre si, como interferem uma na outra, como explicam uma a outra. Segue-se dai que a logica nao poderia
ser separada, cortada do restante da filosofia hegeliana, que ela prepara ou contém anteriormente. Nada de
légica sem ontologia, sem biologia, sem antropologia, fenomenologia, teologia, etc” (TIMMERMANS,
Benoit. Hegel. Tr.: Tereza Moura Lacerda. Sdo Paulo: Estacdo liberdade, 2005. p.22). Este comentario de
Timmermans confirma que a légica hegeliana busca a relacdo existente entre 0 pensamento e a realidade,
sendo por isso a Ldgica uma parte essencial da filosofia, do sistema, de Hegel, pois estuda o processo do
pensar e do real, processo este que perpassa toda a filosofia hegeliana.
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com isso que 0 pensamento é apenas subjetivo, arbitrario e contingente, mas ndo
é a Coisa mesma, o verdadeiro e efetivo. %

Acompanhando o desenvolvimento das discussbes filoséficas em torno do
problema sujeito x objeto, ou, pensamento x realidade, Hegel finda por perceber que esse
conflito fora estabelecido desde a fundacdo da ldgica tradicional e que por sua vez
permanecia irresoluto em sua época, pois mesmo com as tentativas dos filosofos alemaes
tentarem dar cabo ao refor¢o dado por Kant, que embora tentasse solucionar o problema
acabou por reforcé-lo, ao conflito, este continuou estabelecido e enraizado no cerne do
conhecimento filosofico, indo Hegel, assim, buscar na identidade especulativa a resolucéo
para este problema.

A identidade investigada por Hegel é a estabelecida como fundamental pela
filosofia especulativa, em especial nas figuras de Spinoza e Schelling que concebem o
pensamento, tendo sido o ultimo influenciado pelo primeiro, como substancia infinita que
se manifesta na realidade ou na finitude. Hegel é simpatico a essa definicdo de substancia
infinita porque em sua interpretacdo é o absoluto que ndo cria simplesmente a realidade,
mas estd nela desenvolvendo-se. A compreensdo da substancia infinita de Spinoza e
Schelling agrada Hegel, embora este se distancie dessa concep¢do quando percebe que
ambos falham em ndo ter compreendido o absoluto como pensamento que € sujeito e
efetiva suas potencialidades, determinidades, no mundo.

Para compreender esta Ultima afirmativa é necessario recorrer ao debate
realizado por Hegel no prefacio da obra Fenomenologia do Espirito com o idealismo
aleméo, em especial Fichte e Schelling. Hegel ataca ambos por terem fundado o sistema da
ciéncia no formalismo do entendimento, refor¢gando o formalismo e dualismo kantiano:
“Segundo minha concepgdo - que s6 deve ser justificada pela apresentacdo do proprio
sistema -, tudo decorre de entender e exprimir o verdadeiro ndo como substancia, mas
também, precisamente, como sujeito”.?

As reservas de Hegel em relacdo a Fichte deve-se ao fato deste, ao querer
superar o dualismo kantiano entre sujeito e objeto, acaba reforgando-o quando funda o Eu

absoluto como sujeito, que no seu processo de autoproducdo, pde, ele mesmo, um néo eu,

2 ECFI,81
2L £ E, 817.
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ou seja, um limite para o alcance de sua liberdade tedrica e préatica, pois ser e dever-ser
permanecem cindidos. E precisamente esse remover permanente da liberdade do Eu
ficheteano, que Hegel denomina de mau infinito ou ma infinitude. Muller explica este
ultimo como uma categoria desenvolvida na Ciéncia da logica de Hegel no ambito da
dialética do finito e do infinito. A mé infinitude representa a oposicao insoltvel do finito e
do infinito, precisando ser superada para alcancar a verdadeira finitude:

A ma infinitude do progresso ao infinito consiste na interacdo indefinida da
negac¢do de todo contetido determinado, a qual recai recorrentemente na posicédo
de um outro contetdo finito, de sorte que o infinito em direcdo ao qual e pelo
qual o finito é ultrapassado se torna um além vazio e inalcangavel, que
permanece numa relacdo de alteridade e oposicdo com o finito, um “infinito
finitizado” [...].%

A ma infinitude, deste modo, é a infinitude do entendimento, pois néo
representa a relacdo especulativa do finito e do infinito, mas a separacdo de ambos. Assim,
é a expressdo do falso infinito, ja que a verdadeira infinitude é traduzida na atualiza¢do do
infinito no finito, no suprassumir da finitude pela infinitude.

Schelling busca a resolucéo da problematica sujeito x objeto na consideracao do
absoluto como substancia, sob influéncia de Spinoza, que ja compreende na sua filosofia o
absoluto dessa forma. Considerar o absoluto como substéncia é importante na superagdo da
dicotomia sujeito e objeto porque representa a identidade entre ambos, porém a defesa de
que o absoluto € uma identidade originaria que pode ser intuido néo satisfaz a Hegel : “o
gue Hegel critica é esse intuicionalismo metafisico, com o qual se consegue dar uma
explicacdo e um desdobramento do absoluto, mas ndo se consegue apresentar a
comprovagao da passagem do absoluto como indiferenca simples as idéias especiais e a

multiplicidade do mundo”.?®

2MULLER, Marcos Lutz. Apresentacdo & Linhas fundamentais da filosofia do direito ou Direito natural e
ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). In: HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou Direito natural e ciéncia do Estado em Compéndio (Introducéo). Tr.: Muller, Marcos Lutz. 2
ed. Sdo Paulo: IFCH/ UNICAMP, 2005. pp 98-99.

ZNICOLAU, Marcos Féabio Alexandre. O movimento dialético da introdugdo ao sistema da ciéncia— O
prefacio a “Fenomenologia do espirito”. In: Comemoracdo aos 200 anos da “Fenomenoclogia do
espirito”de Hegel. Org: Eduardo Ferreira Chagas , Konrad Utz e James W. J. de Oliveira. Fortaleza: UFC
edicdes, 2007. p. 132
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Criticando Schelling no prefécio ja aludido, critica esta que marca a ruptura

total dos dois amigos, argumenta Hegel:
E ingenuidade de quem esta vazio de conhecimento por esse saber Gnico - de que
tudo é igual no absoluto - em oposicdo ao conhecimento diferenciador, e pleno

(ou buscando a plenitude); ou entdo fazer de conta que seu absoluto é a noite em
que “todos os gatos sdo pardos”, como se costumava dizer. %*

A insatisfacdo de Hegel é com a anulacdo tanto da filosofia de Schelling como
na de Spinoza do momento da negatividade, imprescindivel para o desdobramento do
absoluto, considerado por Fichte, mas que se tornou mesmo um limite intransponivel para
efetivacdo do Eu absoluto. Emiliano de Aquino explicita a critica de Hegel a Spinoza:

Contudo, segundo Hegel, Spinoza ndo teria desenvolvido este que é seu proprio
ponto de partida, este que é seu conceito fundamental e sobre o qual ele constroi
todo seu sistema: o conceito de causa sui. [...] Spinoza teria retirado, aprisionado
este conceito altamente especulativo numa unidade originaria, primaria, néo-
desenvolvida e ndo-diferenciada, Spinoza se mantém num ambito certamente
fundamental ao pensamento filoséfico e especulativo (0 da afirmacdo da

unidade), nivel, porém insuficiente para o desenvolvimento de sua verdade mais
H 25
rica[...].

Tomando as afirmagdes, conclui-se que a filosofia de Hegel é filosofia
especulativa, pois investiga todo o processo de autoefetivagdo do absoluto ndo partindo
apenas de um lado da moeda, sujeito ou substancia, mas utilizando a conjuncgéo aditiva “e”
concebe 0 absoluto como sujeito e substancia como, mas ndo como uma identidade
originaria, como pensaram Spinoza e Schelling, e sim como identidade que contém em si 0
germe da negacdo, da contradicdo, como pensou Fichte, consistindo esse processo de
negar-se, ndo em uma aniquilagdo do absoluto, mas, ao contrério, indica o seu efetivar-se
que na exterioridade e na suprassuncdo da mesma revela-se o absoluto como a verdade

filoséfica.

A Ldgica é a primeira parte do sistema que, na verdade, ja anuncia todas as
outras, ela contétm em si os principios da especulacdo filoséfica, ou seja, essa obra

demonstra todo o processo especulativo da idéia desde seu momento mais abstrato até

24
F.E 8§16

AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza de. Diferenca e singularidade: notas sobre a critica de Hegel a

Spinoza. Disponivel em: <http:// www. Benedictusdespinoza. pro. br/115005/115089. html> Acesso em: 25

julho 2008. pp 31-2.
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efetivar-se e retornar reflexivamente a si como idéia absoluta. Este processo especulativo
da idéia passa por trés momentos que, nas palavras do proprio Hegel, sdo “momentos de
todo [e qualquer] l6gico-real”. 2 Os momentos da idéia absoluta no plano do pensar (ser,
esséncia e conceito), apresentados na Légica, sdo momentos de todo o sistema hegeliano

nos quais a idéia absoluta apresenta suas determinac¢des naturais e espirituais.

O processo especulativo da idéia € um eterno processo de suprassuncao, atitude
de suprassumir da idéia de suas determinidades, pois superar € conservar determinidades
desenvolvidas em um momento anterior e acrescentar novas determinidades no momento
atual?”. Os momentos do processo especulativo sdo, na verdade, momentos de suprassungao
das determinidades ldgicas, naturais e espirituais da idéia. Os momentos do processo
especulativo da idéia sdo: abstracdo ou entendimento (universalidade), dialética ou razéo

negativa (particularidade), positividade ou razédo especulativa (singularidade).

° ECF1,879.

T Neste paragrafo sdo apontadas duas importantes categorias da filosofia hegeliana: suprassumir e
determinidade. Tais categorias ja apareceram e aparecerdo outras vezes neste trabalho, por isso é necessario
prestar alguns esclarecimentos sobre estas. Para esclarecer a categoria suprassumir recorre-se a Inwood, que
explica que Hegel utiliza esta categoria, principalmente, em dois sentidos opostos: em um primeiro sentido é
colocado com a significacdo de “anular, abolir, destruir, revogar, cancelar, suspender”; em um segundo
sentido, € exposto como “conservar, poupar, preservar”. Como se pode observar, os dois sentidos dados para
suprassumir guardam significacbes opostas uma da outra e esta oposicdo é o que confere o carater
especulativo que Hegel almeja atribuir a suprassumir, pois, segundo Inwood, “é de grande interesse para o
pensamento ESPECULATIVO que Aufhebung tenha sentidos opostos” (INWOOD, Michael. Dicionario
Hegel. Tr.: Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997. pp. 302-3). Isto porque, 0 pensamento
especulativo hegeliano aceita as contradic@es, a negacao do conceito, sendo a nega¢do o segundo momento da
sua Logica especulativa que perpassa todo seu pensamento. Assim, ao dizer que suprassumir significa no
pensamento de Hegel “destruir”, em um primeiro sentido, é dizer que significa a contradicdo de algumas
determinidades de um dado conceito e ao dizer que suprassumir, também, significa “conservar” é afirmar que
suprassumir em um outro sentido é manter algumas determinidades essenciais deste mesmo conceito. Desta
forma, suprassumir é destruir e conservar, negar e manter as determinidades de um conceito. Por ter este
sentido, é que suprassumir é um conceito essencial a filosofia especulativa hegeliana, pois guarda em si, por
ter dois sentidos opostos, 0 proprio sentido especulativo de toda a filosofia hegeliana. Sobre a determinidade,
pode-se explicitar que é outra categoria de suma importancia para a filosofia especulativa hegeliana, pois
marca a relagdo que ela pretende estabelecer de interioridade e exterioridade do conceito. Tomando a
exposicdo de Rosenfield sobre determinidade, encontra-se a seguinte definicdo: “A “determinidade” expressa
a relacdo de tipo reflexivo entre 0 mesmo e o outro, entre a interioridade e a exterioridade, de tal modo que o
resultado deste processo €, na verdade, um movimento de atualizagdo de um no outro” (ROSENFIELD, Denis
L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983.p.30). E pertinente afirmar, portanto, que
determinidade ndo é somente uma determinacdo, o conceito determina a realidade ou a realidade determina o
conceito, mas 0 processo do conceito determina-se tanto interiormente como exteriormente, bem como se
acresce de novas determinagdes pela sua relacdo intrinseca com o real, j& que o conceito ndo é apenas
abstracdo existente somente no pensamento, mas esta na propria realidade. A categoria de determinidade
expressa, portanto, 0 movimento de atualizagdo interior e exterior do conceito, ou seja, € movimento de
superacdo do conceito de suas determinagdes racionais e reais.
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A caracteristica principal do momento da abstracdo ou entendimento € fixar
determinaces, ou seja, o0 entendimento € responsavel por dar determinagBes aos conceitos,
isolando um dos outros sem relaciona-los: “O pensar enquanto entendimento fica na
determinidade fixa e na diferenciacdo dela em relacdo a outra determinidade”.® O
momento da dialética ou razdo negativa é marcado pelas contradi¢cbes que emergem, de
modo imanente, da abstracdo dos conceitos do entendimento: “O momento dialético é o
préprio suprassunir-se de tais determinacdes finitas e ultrapassar para suas opostas”. 2° Por
fim, na etapa da razao especulativa, as contradi¢des dos conceitos sdo superadas, a razao
positiva unifica os conceitos opostos dando origem a um novo processo: “O especulativo
ou positivamente racional apreende a unidade das determinagdes em sua 0OposiGdo: O
afirmativo que esta contido e sua resolucdo e em sua passagem [ a outra coisa]”. *

Os momentos da légica especulativa, demonstrados na Enciclopédia, estdo
presentes e desenvolvidos na Filosofia do direito. Importa esclarecer, porém, que na
Filosofia do direito a vontade desenvolve-se de acordo com silogismo légico da idéia,
entendimento (universalidade)— dialética (particularidade)— especulacdo (singularidade),
entretanto, a vontade segue, além disso, uma ldgica prépria da objetividade, ou seja, seu
desenvolvimento € estruturado de acordo com o movimento pertinente ao direito e ao
politico (que na Logica ja tinham sido articulado, mas de forma diferenciada). Assim, a
vontade na esfera do direito segue uma logica propria:

Ser, fundamento, reflexdo, idéia do Bem, idéia do vivido, etc., ndo seguem,
entdo, na Ciéncia da Ldgica, a mesma ordem que na Filosofia do Direito. A
I6gica dessa obra é, na verdade, uma logica do politico que repde a légica da

Logica. Em outras palavras, a Filosofia do Direito €, ndo somente, produtora de
uma légica propria, mas verifica e realiza os principios l6gicos universais. **

Comeca a torna-se mais clara a relacéo entre a Logica e a Filosofia do direito,
segue-se, assim, na exposicdo do sistema a fim de continuar a relaciond-lo com o direito

hegeliano.

B ECF 1, § 80.
®ECF I, § 81.
¥Ip., §82

3'ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. p. 29
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1.2- Da logica a natureza: a idéia no seu ser outro

A idéia que é para si, considerada segundo essa sua unidade consigo é intuir; e a
idéia que-intui é a natureza. Mas, como intuir, a idéia é posta por reflexdo
exterior, em determinacdo unilateral da imediatez ou negacdo. Ora, a liberdade
absoluta da idéia é que ela ndo simplesmente passa para a vida, nem como
conhecimento finito deixa aparecer a vida em si; mas; na absoluta verdade de si
mesma, decide-se a deixar sair livremente de si 0 momento de sua
particularidade, ou do primeiro, determinar-se e ser outro - a idéia imediata
como seu reflexo, como natureza. *

O parégrafo marca a transicdo da idéia logica a idéia na natureza, passagem
que ndo representa o desaparecimento da idéia absoluta, ao contrario, € sua exteriorizacéo
livre no mundo fisico. A Filosofia da natureza tem por objeto justamente a idéia absoluta
em seu aparecer natural, ndo o aparecer estatico, mas o desenvolvimento da idéia desde o
momento em que esta presa a todas as determinag¢des naturais até a vitdria do espirito sobre
a mesma. O que mais interessa, portanto, € salientar a transicdo da idéia natural a idéia
espiritual, dito de outro modo, a passagem da natureza ao espirito e a distin¢do entre ambos
que é exposta na introducdo da Filosofia do espirito, a fim de levar a compreenséo de que:
“O espirito efetivo, que é nosso objeto somente na ciéncia do espirito, tem a natureza
exterior por sua pressuposicdo mais proxima, como tem a idéia logica por sua
pressuposicdo primeira”.®

Expondo a distincdo da manifestacdo da idéia enquanto natureza e espirito,
Hegel aponta a idéia na forma do ser fora de si, ou seja, a natureza exterior, composta por
seres naturais espaco-temporal que tem autonomia em relacdo a outro ser, “sabemos que o
ser natural é espacial e temporal, que na natureza isto subsiste junto disso, isso se segue a
isso; numa palavra, que todo o natural est4 fora-de-um-outro, até o infinito”.** A natureza
provoca a dispersdo da idéia absoluta na exterioridade. Contrariamente, 0 espirito é
interioridade que na suprassuncdo da exterioridade retoma a si, atuando livremente,

autoconhecendo-se e se dando ao conhecimento:

Como o espirito, também a natureza externa € racional, divina, é uma exposi¢cdo
da idéia. Contudo, na natureza manifesta-se a idéia no elemento do “fora-um-do-
outro”; ela ndo é s6 exterior ao espirito, mas, porque é exterior a interioridade,

2ECF 111, § 244.
®Ip., § 381.
*Ip., § 381.
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essente em si e para si, que constitui a esséncia do espirito, ela, justamente por
isso, é exterior também a si mesma. *

E na luta pela suprassuncéo da exterioridade natural que o espirito liberta-se das
necessidades puramente naturais. A luta é observada na necessidade elevada dos seres
vivos em relacdo aos seres ndo vivos. Nas plantas é possivel notar uma autodeterminacao
do seu crescimento e reproducdo através de seu impulso que provoca uma unidade
diferenciada nela mesma. Entretanto, a unidade “[...] se mostra um centro expandido na
periferia, uma concentracdo das diferencas, um desenvolver-se de-dentro-para-fora [...] por
isso [€] alguma coisa a que atribuimos o impulso. Porém essa unidade permanece uma
unidade incompleta [...] cada parte é a planta inteira, uma repeticéo dela.”. *

A vitoria superior é percebida no organismo animal. O animal autodetermina-se
pelo impulso e instinto, desejo, algo que a planta ndo tem, o animal, portanto, lhe é
superior. Segundo Bourgeois®’, a capacidade instintiva do animal deriva da existéncia da
alma no animal que é o “principio total da vida animal. A alma suprassume a dispersdo
propria da idéia que ocorre na natureza, fazendo-se dela mesmo espirito.” -

A alma presente no animal, expressa no instinto, representa o inicio da
suprassuncdo da natureza no organismo animal, ou seja, 0 animal ao determinar-se de
dentro para fora apresenta sua potencialidade superior a da planta em relacdo as
determinagGes da natureza, pois enquanto a planta € uma repeticdo de si em seu
desenvolvimento, o animal difere-se de si, negando a si mesmo na relacdo dos sexos,
forma mais plena de vida, pois ai é guardado o sentimento de unidade: “cada um dos sexos
ndo sente no outro uma exterioridade estranha, mas [sente] a si mesmo, ou 0 género comum

aos dois. Por isso, a relacdo dos sexos € o ponto mais alto da natureza viva: nesse grau ela é

“Ib., § 381.

®ECF 111, § 381.

¥Embora a concepcdo hegeliana de alma seja influenciada pela Tratado da alma de Aristoteles, Hegel
discorda do grego no que diz respeito a existéncia da alma na planta e no mundo. Isto porque, “para Hegel, a
alma ¢ a alma senciente: ndo ha alma ao nivel da planta, ja que esta ndo tem sensacéo e a atividade racional
excede, desde o inicio, o estilo de existéncia da alma [...]”. E para ndo considerar a existéncia da alma no
mundo, Hegel parte da concepcdo de que “Sendo o individuo terrestre um todo como tal sem atividade e a
atividade terrestre uma atividade que ndo é a do todo, ndo é possivel entdo falar, nesse nivel do organismo
geoldgico, da presenca de uma totalidade tomada em sua exterioridade a si, a subjetividade imanente a uma
estrutura. Ndo ha alma no mundo” (BOURGEOQIS, Bernard. Hegel: os atos do Espirito. Tr.: de Paulo Neves
da Silva. Colecdo “ldéias”. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2004. pp. 17-20). Hegel, portanto, discorda de
Aristdteles, sumariamente, porque ndo considera que a alma € principio de tudo que é vivo (planta, mundo...),
mas dos que organismos sentem. A sensacdo &, assim, o principio natural da alma, s6 nos organismos que
sentem, e sdo animados pelas sensacOes, a alma se faz presente.
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retirada, na mais plena medida, da necessidade exterior[...]”.* Na relacéo dos sexos os dois
seres tém “o sentimento de sua unidade”.

Entretanto, a alma animal marca apenas o inicio do aparecimento do espirito
livre, pois ainda esta presa as determinacOes da natureza, toda a vida do animal é
determinada pelas mudancas e varia¢des naturais. A alma do animal representa a natureza-
espirito, dito de outra maneira, a natureza que passa a espiritualizar-se na alma, principio
da vida ativa do animal, mas essa alma € natural e por mais que ela tente negar a natureza é
essa natureza que a afirma negando-a. A afirmacdo da alma natural é dada exatamente pela
natureza que a nega, pela natureza que a impede de ser livre plenamente.

O espirito-natureza, ao contrario, € a natureza suprassumida na alma humana, é
0 espirito livre que conserva em si as determinagdes da natureza a0 mesmo passo que a
nega, pois ja nao € mais é alma natural dependente essencialmente da natureza, mas espirito
livre que vence sobre a natureza. Em suma: “A alma natural é a alma que combate em véo
uma natureza que a nega, afirmando-a; a alma espiritual € o espirito que combate
vitoriosamente uma alma que o nega, sendo afirmada por ele”. *

A alma humana € o espirito, unicidade de natureza e liberdade. Todo o
desenvolvimento da natureza culmina no aparecimento do espirito livre, que é a idéia
libertada das determinacOes puramente naturais e voltando-se de forma reflexiva a si
mesmo, na natureza ela estava na forma de seu ser outro, passando a operar novas
mediacdes para efetivar-se plenamente no espirito:

O espirito tem para no6s a natureza por sua preposicao, da qual ele é a verdade e,
por isso, seu [principio] absolutamente primeiro. Nessa verdade, a natureza

desvaneceu, e o espirito se produziu como idéia que chegou ao seu ser-para-si,
cujo objeto, assim como o sujeito, é o conceito. “°

O espirito, portanto, € a idéia que no seu retorno a si busca efetivar-se de modo
pleno, ndo mais como pura exterioridade negativa, mas produzir-se em um mundo livre, ou
seja, em uma segunda natureza. O espirito aparece concretamente no homem, pois é ele o

ser pensante capaz de produzir uma outra natureza: “S6 0 homem € espirito pensante, e por

%ECF 111, § 381.

¥BOURGEOIS, Bernard. Hegel: os atos do Espirito. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colecdo “ldéias”. Sdo
Leopoldo: UNISINOS, 2004. p. 28.

“F.E, §381
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isso - e, na verdade, s6 por isso - é essencialmente diferente na natureza” **. O espirito,
figurado como homem, pde o seu mundo “como algo refletido sobre si mesmo”, tira da
natureza o carater “de um outro perante ele”, e a torna, ao invés de algo oposto, algo posto
por ele.

Dadas as consideracdes, compreende-se que a passagem da natureza ao espirito
é na verdade a passagem da necessidade a liberdade, em um movimento especulativo que
culmina na producéo do espirito de um mundo posto por ele. O espirito, entretanto, ndo se
manifesta livre imediatamente, mas somente em seu desenvolvimento pde as mediagdes
para atingir sua libertacdo plena. A terceira parte da Enciclopédia Ill, A Filosofia do
espirito, demonstrard o desenvolvimento do espirito que pde como seu objeto a sua
liberdade.

1.3. Da natureza ao espirito: o desenvolvimento do espirito livre

O desenvolvimento especulativo do espirito é caracterizado por trés momentos.
Inicialmente ¢é Espirito subjetivo, livre somente em si; desenvolve-se e € Espirito objetivo
livre no mundo produzido por ele mesmo; e, por fim, é Espirito absoluto, livre em sua

plenitude maximo:

O desenvolvimento do espirito € este:

1) o espirito é na forma da relagdo a si mesmo: no interior dele Ihe advém a
totalidade ideal da idéia. Isto é: 0 que o0 seu conceito €, vem-a-ser para ele; para
ele, 0 seu ser € isto: ser junto de si, quer dizer, ser livre. [E 0] espirito subjetivo.
2) [O espirito é] na forma da realidade como [na forma] de um mundo a
produzir e produzido por ele, no qual a liberdade é como necessidade presente.
[E 0] espirito objetivo.

3) [O espirito é] na unidade-essente em si e para si produzindo-se
eternamente—da objetividade do espirito e de sua idealidade, ou de seu conceito:
0 espirito em sua verdade absoluta. [E] o espirito absoluto. *?

O espirito subjetivo é interioridade, espirito livre que ainda esta preso as
determinagGes naturais. Este espirito ligado a natureza é a alma ou espirito-natureza,
espirito que comeca a despertar na natureza, como ja foi aludido quando se comentava a

passagem da natureza ao espirito. A alma guarda em si determinagdes naturais, ou seja, 0

“E.CF 1IN, §381
“Ih., § 384
BECFE 111, § 385
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seu desenvolvimento inicial estd pautado em algumas mudancas advinda do exterior, da
natureza. No entanto, apesar de ser determinada pela natureza, a alma em seu
desenvolvimento supera as determinacdes naturais, buscando na sua interioridade, na
subjetividade, suas determinacdes. Assim, quanto mais a alma se interioriza, mais se torna
livre e 0 espirito passa a se manifestar com mais precisdo. A alma é, portanto, objeto de
estudo da Antropologia, pois a Antropologia hegeliana estuda a alma que é a base do
desenvolvimento humano. Desta forma, a Antropologia constitui 0 primeiro momento do
Espirito Subjetivo.

Quando a alma desenvolve suas determinacdes interiores e no seu aparecer é
espirito livre, necessita, agora, se conhecer enquanto tal, pois quanto mais o espirito se
conhece mais livre é. Para realizar este processo de conhecer a si mesmo, 0 espirito precisa
por a si mesmo como objeto. Assim, 0 espirito subjetivo objetiva-se e aparece a Si mesmo
como objeto, sendo a consciéncia fenémeno do Espirito. O segundo momento da Filosofia
do espirito é justamente a Fenomenologia do Espirito, que trata da consciéncia enquanto
fendmeno do espirito, em que este se relaciona consigo mesmo na forma subjetiva finita:

A consciéncia constitui o grau da reflexdo ou da relacdo do espirito: do espirito
como fendmeno: o Eu é a relagdo infinita do espirito a si mesmo, mas como
relacdo subjetiva, como certeza de si mesmo. A identidade imediata da alma
natural é elevada a essa identidade ideal pura consigo; o contetdo daquela é,
para essa reflexdo essente para si, objeto. A pura liberdade abstrata, por si, deixa
sair a sua determinidade, a vida natural da alma, para fora de si, como objeto, tdo

livre quanto autbnomo; e é desse objeto, como exterior a ele, que o Eu sabe,
antes de mais nada; e assim é consciéncia.**

A consciéncia &, portanto, o eu que, sendo manifestacdo do espirito, tem por
atividade o conhecimento de si mesmo, este € a0 mesmo tempo um conhecimento de si
mesmo do espirito, pois este, ao exteriorizar-se no mundo, o faz primeiramente sob a forma

de consciéncia .* A fenomenologia, portanto, demonstra a relacdo e o processo de

“ECF IIl, § 413

*Hegel escreve uma obra especifica para explicar este momento do desenvolvimento do Espirito Subjetivo. A
obra em questdo é Fenomenologia do Espirito de 1807, considerada por muitos estudiosos a introducdo do
sistema hegeliano. Hegel expde como a consciéncia progride da experiéncia sensivel ao saber absoluto,
passando por inimeras etapas em que faz a si mesma através do conhecimento sensivel do mundo, da relacdo
com outras consciéncias e do seu alargamento no mundo objetivo, ou seja, na exteriorizacdo neste mundo
como Espirito, que é exatamente esta consciéncia exteriorizada no mundo da ética, da moralidade, e da
cultura. O percurso da consciéncia demonstrado pela Fenomenologia do espirito tem o pano de fundo
histérico-cultural, pois a experiéncia da consciéncia, sua efetivacdo, ocorre no cenario histérico-cultural.
Assim, na Fenomenologia do Espirito, os elementos de cunho social sdo apresentados, indiretamente, como
figuras da consciéncia. Estas figuras da consciéncia sdo apresentadas no intuito de expor como a consciéncia
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conhecimento do espirito, inicialmente consciéncia, com o objeto, com o mundo, que na
verdade € relacdo do espirito consigo mesmo e o autoconhecimento do espirito de si, ja que
0 objeto, 0 mundo, é a aparic¢ao do proprio Espirito.

A Psicologia ¢é o terceiro momento da Filosofia do espirito no qual ocorre a
reconstituicdo da unidade da subjetividade e da objetividade. Enquanto na Antropologia o
espirito desenvolve-se na sua interioridade (subjetividade), e na Fenomenologia o espirito
avanca na relagcdo com o outro, com o objeto, que € aparicdo dele mesmo, na Psicologia, 0
espirito aparece enquanto tal, ou seja, enquanto unido da sua interioridade com o seu

autoconhecimento desta interioridade em seu aparecer exterior:

A psicologia é 0 momento do Espirito subjetivo que o espirito sabe a si mesmo
como sujeito e objeto do saber: o espirito determina-se como a verdade da alma
e da consciéncia: daquela totalidade imediata, simples, e deste saber que agora,
como forma infinita, ndo estando mais limitado por aquele contetido, nao fica
em relacdo com ele como objeto, mas é saber da totalidade substancial, nem
subjetiva nem objetiva. O espirito, portanto, comega somente de seu préprio ser,
e s6 se refere as suas proprias determinacdes. “°

Os trés momentos da Psicologia sdo: Espirito tedrico, Espirito pratico e
Espirito livre. Entender estas partes ¢ fundamental para compreender a transi¢cdo do
Espirito subjetivo ao Espirito objetivo. O espirito tedrico constitui-se como inteligéncia
livre que busca encontrar o racional, ou seja, seu objeto é o conhecer, mas ndo um conhecer
superficial que acarreta no simples saber do objeto, mas em um conhecer substancial do

objeto, em conhecer sua esséncia. A atividade do espirito tedrico*” é, portanto, atividade

individual, partindo da experiéncia sensivel, exterioriza-se no mundo objetivo e culmina no Saber Absoluto,
unidade de ser e pensar. A Fenomenologia do Espirito pretende demonstrar o Absoluto como unidade de ser e
pensar, demonstracdo que perpassa 0 sistema hegeliano, mas ao contrario da Enciclopédia das Ciéncias
filoséficas em compendio (1817) na qual Hegel parte da l6gica, da idéia mais universal e abstrata, na
Fenomenologia Hegel parte da experiéncia, da consciéncia sensivel que culmina no Saber Absoluto, na
identidade de ser e pensar.

“ECF 111, § 440

*'Sobre a atividade do espirito tedrico, é relevante o comentario que Catarina Laboré insere em sua
dissertacdo O espirito subjetivo como espirito livre ao explicar a capacidade da inteligéncia elevar o saber do
objeto ao conhecimento racional do mesmo: “a inteligéncia é capaz de elevar o saber a um objeto dado no
nivel de um conhecimento racional. Ao mesmo tempo transforma o objeto, de algo exterior em algo interior,
interiorizando-se a si mesma. Esses dois processos sdo um s e 0 mesmo, pois o saber racional torna-se um
contelido racional justamente porque € sabido de maneira racional. Nesse processo, explicita Hegel, a
inteligéncia retira do objeto, a forma da contingéncia, apreende sua natureza racional e assim a pde
subjetivamente e inversamente, elabora com isso a0 mesmo tempo a subjetividade para se tornar a forma da
racionalidade objetiva. Desse modo, o saber que era inicialmente abstrato e formal torna-se concreto,
preenchido pelo verdadeiro contetido, portanto subjetivo. Quando a inteligéncia atinge essa meta que lhe é
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tedrica, que € a atividade da inteligéncia apreender a esséncia do objeto interiorizando a
exterioridade do mesmo. O espirito tedrico, portanto, é a inteligéncia que tem por meta
conhecer a esséncia das coisas.

O espirito pratico é a vontade que faz da liberdade sua determinidade, seu

conteldo e seu fim:

O espirito, como vontade, se sabe como decidindo-se em si mesmo preenchendo-
se de si mesmo. Esse ser-para-si preenchido, ou singularidade, constitui o lado da
existéncia ou realidade da idéia do espirito; enquanto vontade, entra o espirito na
efetividade; enquanto saber, esta no solo da universalidade do conceito. O
espirito, enquanto da a si mesmo o contedo, e a vontade junto a si, livre em
geral: este é seu conceito determinado. Sua finitude consiste seu formalismo; em
que seu ser, preenchido por isso. E a determinidade abstrata, a sua em geral, ndo
identificada com a razdo desenvolvida. A determinacdo da vontade essente em si
é levar a liberdade a existéncia na vontade formal, e por isso o fim dessa vontade
é preencher-se com seu conceito, isto ¢, fazer da liberdade sua determinidade, seu
conteddo e fim, como [também] seu ser ai. *®

O espirito que agora se configura como vontade, coloca como seu contetdo a
liberdade e o0 seu produto é a acdo. Enquanto a inteligéncia é a atividade do espirito tedrico
gue visa conhecer a esséncia das coisas, a vontade é atividade do espirito pratico que age
em conformidade com as determinacGes da inteligéncia ou do pensar, encontrando a
vontade no pensar a sua propria substancia: a liberdade. Assim, no espirito pratico, a
vontade coloca subjetivamente, de maneira formal, a liberdade como seu conteldo,
liberdade esta que sé sera efetivada quando a vontade passar a concretude do mundo, ou
seja, quando é vontade se realizando no mundo das instituicoes.

Hegel no paragrafo 469 da Enciclopédia, V.1lI, demonstra como o espirito
pratico se desenvolve. Primeiramente € sentimento pratico, em seguida configura-se como
tendéncia e depois consiste em felicidade. O que se pretende evidenciar aqui é a discussao
que Hegel faz em torno das paixdes quando esta explicitando o segundo momento do
desenvolvimento do espirito pratico: a tendéncia. *° A vontade configura - se como paix&o,
sendo essa entendida como a vitalidade do sujeito que o impele a realizar suas agdes.

Catarina Laboré, em sua interpretacdo da paix&o, infere: “na paixao, o individuo pde todo o

posta pelo seu conceito, ela é na verdade, o conhecer (Enc. Ill, 445, p.223)” (TAVARES, Catarina Labore
Maia de Alencar. O espirito subjetivo como espirito livre. Fortaleza: UECE, 2007. 164p. Dissertacao
(Mestrado)- Mestrado Académico em filosofia da Universidade Estadual do Ceara, Fortaleza, 2006. p.88).
48

ECF 111, § 469.
“Ib., § 475.
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interesse vivo de seu espirito, de seu talento, de seu carater, de seu prazer em um sO
contetido. Por isso se diz que nada de grande foi realizado sem paixao”. *°

Relacionando estas afirmagdes que Hegel faz sobre as paixdes no espirito
subjetivo com sua Filosofia da historia, pode-se antecipar que Hegel ird afirmar nesta
ultima que os grandes acontecimentos histéricos foram movidos pela paixdo de grandes
homens da historia, assim as paixdes que sdo subjetivas deixam suas marcas na
objetividade historica. Mas Hegel enfatiza no Espirito subjetivo que nao se deve confundir
as paixdes que impulsionam o homem agir com um egoismo cego, pois a vontade deve
refletir sobre suas paix0es e interesses particulares, escolhendo por aqueles que
correspondem com a realizacdo universal da vontade: a liberdade ou felicidade coletiva.

Pode-se afirmar, entdo, que o espirito tedrico € em si, 0 espirito pratico é para
si, pois na atividade teorica o espirito desenvolve-se no &mbito da racionalidade sem ainda
ter um contetdo relacionado diretamente com a agdo, com o real, tal conteddo, que é
contetido da vontade, so ira ser posto pela atividade do espirito pratico, que é espirito para
si, pois pbe a liberdade como conteddo da vontade a ser desenvolvido no ambito da
objetividade, do real.

O espirito livre é a conciliagdo do espirito tedrico e do espirito pratico. O
espirito livre é o espirito e para si, pois por ser inteligéncia se sabe como livre e por ser
vontade tem querer, por isso, pde a liberdade como seu conteddo, seu objeto. O espirito
livre, portanto, se sabe e se quer enquanto livre. Esta unidade alcancada no momento do
espirito subjetivo é interior, sendo o espirito impelido, pelo seu movimento dialético
interior, a exteriorizar-se, objetivar-se. O espirito fora de sua interioridade ¢ o0 momento do
Espirito objetivo. Este espirito objetiva-se nas institui¢des historicas, sendo estas 0 mundo
da liberdade realizada.

Por fim, o Espirito absoluto, € 0 momento da identidade plena da subjetividade
e da objetividade, da interioridade e da exterioridade do espirito. O espirito neste momento
se reconhece como idéntico a toda realidade, a todo ser, sendo idéntico a si mesmo. As

*® TAVARES, Catarina Labore Maia de Alencar. O espirito subjetivo como espirito livre. Fortaleza: UECE,
2007. 164p. Dissertacdo (Mestrado)- Mestrado Académico em filosofia da Universidade Estadual do Ceara,
Fortaleza, 2006. p.107).
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formas da manifestacdo do verdadeiro contetdo do espirito absoluto sdo a Arte, a Religido
e a Filosofia, sendo esta Gltima a forma suprema de manifestacéo e apreensdo do absoluto.

Insistindo na discussdo sobe o0 espirito objetivo, & importante comentar o seu
desenvolvimento histdrico para tornar compreensivel, porque o espirito objetivo é livre nas
instituicdes. O espirito objetivo é objeto da Historia, pois ele se desenvolve nas Instituicbes
postas por ele, e a Histdria se desdobra através da efetivacdo do espirito objetivo nestas
Instituicdes. O mundo do espirito objetivo € 0 mundo da liberdade que tem sua expressao
méaxima no Estado. O Estado é, portanto o apice do mundo etico: “A plena efetivacao dessa
liberdade na propriedade ainda incompleta, ainda formal-o acabamento da realizacdo do
conceito do espirito objetivo—, s é atingida no Estado, em que o espirito desenvolve sua
liberdade num mundo posto por ele: mundo ético”. **

Segundo Hegel, a liberdade efetiva s6 é possivel no Estado, pois ele é a
expressao maxima do absoluto sobre a terra. O Estado é entendido por Hegel como o lugar
de efetivacdo da liberdade, a ponto de sé ser possivel pensar uma comunidade humana livre
com a existéncia do Estado, pois ele € o apice do espirito de um povo, que € a concretizacao
particular do espirito de uma determinada comunidade historica.

A manifestacdo de um povo nas instituicdes é a cultura deste povo, que € posta

como uma segunda natureza por este Gltimo®2. O mundo das instituicdes ou eticidade é um

*IECF I1I, § 385

S2pascal j& havia tematizado em sua obra o conceito de segunda natureza que muito provavelmente
influenciou Hegel na sua nogdo sobre a tematica. Pode-se observar a referéncia de Pascal a existéncia de uma
segunda natureza nos paragrafos 89, 93 e 94 da sua obra Pensamentos, quando aborda os costumes e 0s
habitos como uma natureza humana corrompida. Esta no¢édo de corrupcédo é que leva Pascal a referir-se a uma
segunda natureza que, para ele, é uma natureza decaida da primeira natureza, natureza divina onde reinava a
inocéncia e a harmonia. Para fundar sua concepc¢do de segunda natureza, Pascal vale-se dos conceitos
teoldgicos de queda e pecado original, pois sdo nestes conceitos que Pascal busca compreender a divisao entre
a primeira e segunda naturezas. Pascal concebe, entdo, duas naturezas, uma pura e outra decaida. A primeira
natureza € a natureza antes da queda onde reina a pureza, a segunda natureza, é a natureza apds a queda, é a
natureza decaida, ou seja, é a prdpria natureza humana corrompida. A segunda natureza, conforme Pascal, é
propriamente humana, abandonada por Deus, ainda que seja a imagem especular dele, na qual reina o habito e
0 costume. A segunda natureza é o mundo propriamente humano, no qual reina a concupiscéncia. E nesta
natureza, abandonada por Deus, que se erguem o0s principios politicos e morais norteadores da vida efémera
do povo, os costumes e os habitos mutaveis. Nesta concepgdo pascalina de segunda natureza, é possivel
destacar que o homem é considerado um ser histérico, sua natureza sao habitos e costumes que ele cria, é a
cultura formada no tempo, portanto, é a prépria existéncia humana, finita, histérica. O pensamento pascalino
acerca da segunda natureza é, portanto histérico e ndo natural. E esta concepcdo de segunda natureza que
pode ser relacionada ao pensamento de Hegel. Hegel também concebe a segunda natureza como algo
propriamente histérico, como sendo um desenvolvimento da natureza livre do homem que pde uma segunda
natureza derivada da sua atitude livre e criadora. Assim, pode-se afirmar que ambos, Pascal e Hegel,
percebem a natureza humana como uma segunda natureza histérica, mas pode-se afirmar, também, que a
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espaco de cultura, onde, no mundo moderno, 0 homem cria instituicbes como a familia, a
sociedade civil-burguesa e o Estado, para mediarem o alcance da liberdade no mundo
objetivo. O ethos é o costume de cada povo que transcende a natureza imediata e natural do
homem, sendo formado pelas necessidades criadas, ndo satisfeitas naturalmente, mas
socialmente.

E na obra Principios da Filosofia do Direito (1821) que Hegel detalha todo o
percurso do espirito objetivo buscando atingir sua liberdade institucional. O direito é
responsavel por efetivar a liberdade do espirito objetivo, sendo suas esferas momentos cada
vez mais alto da efetivacdo do espirito livre. O espirito objetivo, figurado no homem, pe
através de sua propria criagdo estas esferas do direito. Portanto, a cultura, as instituicdes, o
direito e a historia ndo sdo da ordem da natureza fisica, estatica, mas do espirito ativo que

busca seu aperfeicoamento no tempo:

A mudanca histérica, visa sucintamente, ha muito foi entendida de maneira geral
como envolvendo um avanco em direcdo ao melhor, ao mais perfeito. As
mudangas que ocorrem na natureza, por mais infinitivamente variadas que
sejam, mostram apenas um ciclo de repeticdo constante. Na natureza nada
acontece de novo sob o sol, a acdo multiforme, de seus produtos, leva ao
aborrecimento. O mesmissimo carater permanece de maneira continuada e toda
mudanca reverte a ele. Somente as mudancas no reino do espirito nos permitiu
afirmar que no homem ha um aspecto totalmente diferente da caracteristica da
natureza: um desejo voltado para o aperfeicoamento.™

Na natureza, a idéia absoluta perpetua-se principalmente no espaco, enquanto
na histdria perpetua-se no tempo. Natureza e historia sdo manifestagdes da mesma idéia que
atingiu a plenitude em si na l6gica, nas duas existe uma razao divina, com o diferencial que
na natureza esta razdo desenvolve-se na repeticdo dos fenémenos, ja na historia, € razdo

criadora, desenvolve-se em um mundo criado por ela para livremente nele atuar. Esta razéo,

concepcdo de segunda natureza, em ambos, guarda uma forte divergéncia, pois enquanto Pascal afirma ser a
segunda natureza, mundo histérico e politico, abandonada por Deus, Hegel entende exatamente o contrario.
Na otica hegeliana, a segunda natureza ndo é abandonada por Deus, pelo absoluto. Para Hegel, 0 mundo do
espirito objetivo é a expressdo da idéia sobre a terra, ou seja, na segunda natureza o absoluto esta
autorealizando-se. Netas consideragdes sobre o pensamento pascalino e hegeliano sobre segunda natureza,
torna-se notoria a possibilidade de Pascal ter influenciado Hegel, embora Hegel tenha divergido em alguns
aspectos de Pascal. (PASCAL, Blaise. Pensamentos. Tr.: de Sérgio Milliet. Cole¢do “Os pensadores” 22 ed.
Sé&o Paulo: Abril Cultural, 1979. pp. 60- 70)

*HEGEL, G.W.F. A Razdo na Historia: Uma introducdo geral & Filosofia da Historia. 22 ed. Tr.: Beatriz
Sidou. S&o Paulo: Centauro, 2001. p. 105
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idéia absoluta, necessita da manifestagdo tanto natural quanto histérica, as duas sdo fases
do seu desdobramento, sdo fundamentais para que a idéia absoluta se efetive enquanto tal.
Assim, no desenrolar dos acontecimentos historicos a razao revela-se, trazendo ao mundo
do espirito a racionalidade de seus fatos: “o Unico pensamento que a filosofia traz para o
tratamento da historia € o conceito simples de razdo, que ¢ a lei do mundo e, portanto, na
histéria do mundo as coisas aconteceram racionalmente”. >*

As consideracgdes feitas sobre a relacdo entre espirito objetivo e a historia, leva
a perceber que o espirito objetivo desenvolve-se no mundo objetivo que € o mundo
histérico, sendo a histéria o préprio desenvolvimento do espirito objetivo. O espirito
objetivo é vontade livre que busca efetivar-se enquanto tal. Para que ocorra tal efetivacéo, o
espirito passa por momentos na objetividade que séo as esferas do direito. Estas esferas séo
momentos cada vez mais superiores da liberdade, pois sdo nelas que a vontade livre supera
a forma mais abstrata de liberdade e progride para a liberdade efetiva. Assim, ndo se esta
errando ao afirmar, como foi afirmado outrora, que o direito hegeliano sdo as esferas da
efetivacdo da liberdade da vontade, podendo, na verdade, ser considerado como o préprio
efetivador da liberdade.

A exposicao sucinta da Enciclopédia das ciéncias filosoficas, pds o sistema em
relagdo ao direito hegeliano, salientando o Ultimo como momento do sistema em que a
efetivacdo do espirito objetivo é atingida no mundo, ou melhor, como momento da vontade
que atinge sua liberdade plena. A Enciclopédia, oferece a compreensdo do sistema
hegeliano como um todo e expde os fundamentos das obras posteriores de Hegel, a
exemplo disso tem-se a Filosofia do direito que traz em seu conteldo o desenvolvimento
mais completo e aprofundado da vontade que busca ser livre e que ja tinha sido dado em
seus fundamentos na Filosofia do espirito, em mindcia, na sua segunda parte: o Espirito
objetivo.

Porém, importa considerar que tanto a Enciclopédia como a Filosofia do direito
de Hegel séo resultado da maturacdo dos estudos hegelianos desde quando era um jovem
seminarista que buscava realizar seu ideal de liberdade. No que concerne ao direito, Hegel
muito cedo se interessou pelo mesmo e, ainda jovem, comecou a refletir sobre seus

fundamentos e sua importancia na vida social. Assim, pensar o direito hegeliano € pensa-lo

*Ib., p. 53
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ndo somente em sua obra Gltima, nos Principios da filosofia do direito, mas desde 0s
escritos da juventude, em que Hegel ja comeca esbocar, ainda muito ligado ao pensamento
religioso, a definicdo e o progredir do espirito objetivo. Pensamento politico e teoldgico se
confundem no pensamento do jovem Hegel, e € nisso que consiste o fundamento de todo o

seu sistema filosofico, em especifico, das suas meditacGes sobre o direito.
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I1. O pensamento politico do jovem Hegel

2.1 Tubingen: o ideal de liberdade do jovem Hegel

O interesse de Hegel pelo o direito é notorio desde quando iniciou sua vida
filoséfica no seminério de Tubingen. Hegel estudou neste seminario no periodo de 1788-
1793. Nesta epoca ele ja refletia sobre os problemas do direito e da politica, reflexdo, de
certa forma, impulsionada pelos acontecimentos da Revolucdo francesa®. Hegel, como a
maioria de seus Contemporéneos, reage apaixonado a estes acontecimentos que
contribuiram para mudancas significativas nos planos politicos, social, moral e juridico da
Europa e do mundo. Hegel vé a Revolucdo Francesa como um meio para efetivar seu ideal
de liberdade.

Este ideal de liberdade passa a ser perseguido mais intensamente por Hegel em
meio ao desenrolar dos acontecimentos da Revolucdo francesa. Na interpretacdo de
Bourgeois, é no seminario de Tubingen que Hegel passa a afirmar seu ideal de liberdade e
ir4, nos seus anos de formag&o seguintes: Berna (1793- 1796), Frankfurt (1797-1800) e lena
(1801- 1807), buscar os meios para efetiva-10*°.

**Manfredo Oliveira afirma que Hegel faz uma leitura filosofica da revolugdo Francesa, assim, argumenta: “A
relacdo de Hegel com a Revolucdo Francesa tem sido considerada umas das perspectivas mais frutuosas para
determinar sua prdpria posi¢do em relacdo aos problemas politicos de seu tempo, ou seja, a sua teoria de
Estado Moderno, que é incompreensivel fora do contexto de todo o pensamento politico ocidental. Portanto,
Hegel faz uma leitura filoséfica da Revolucdo Francesa tencionando descobrir a significagdo histérico-
universal desse acontecimento, o que significa, para ele, apresentar-se em que sentido o processo de
racionalizacdo da histéria atinge aqui um patamar para aquém do qual ndo se pode mais pensar a
convivéncia dos homens em sociedade. Por esse motivo mesmo, a sua posicdo em relacdo a Revolugdo
Francesa é essencialmente ambigua: por um lado, um grande entusiasmo, que provém da consideracdo dos
principios fundamentais que estdo em jogo nesse acontecimento; por outro, uma critica radical a
particularidades destes principios, o que fez dele profundo adversério do pensamento liberal, tendo sido Hegel
um dos primeiros fildsofos do Ocidente a tematizar as contradi¢cGes fundamentais da sociedade que emergiu
da Revolugdo. Assim, poder-se-ia dizer que todo o pensamento politico de Hegel é um afirmar e negar da
Revolucio como o parto de uma sociedade nova” (OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Etica e sociabilidade.
S8o Paulo: Loyola, 1993. p. 228).

%8 Bourgeois em seu livro o Pensamento politico de Hegel, iré expor os periodos de formagéo do pensamento
politico de Hegel, desde o seminario de Tilbingen a lena. Este estudioso de Hegel comenta neste livro que o
ideal hegeliano de liberdade j& esta presente, na verdade, desde a época em que Hegel estuda no ginasio de
Stuttgart, pois o filésofo ja& apresenta neste ginasio seu amor pela filologia classica, podendo pressentir por
este amor o ideal de liberdade ja presente no pensamento de Hegel. Segundo Bourgeois: “Esse ideal ndo é
exclusivamente politico, no sentido de que o politico seria exclusivo de outra coisa e constituiria uma esfera
separada das outras esferas da existéncia humana, mas é um ideal politico no sentido de ter por contetido a
polis, a cidade antiga, como meio de vida que permite ao homem realizar seu ser numa harmoniosa
totalidade” (BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colecao
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Para compreender o ideal de liberdade perseguido por Hegel, é importante
conhecer mais de perto a centralidade da religido no pensamento do jovem Hegel.
Hyppolite, rememorando os passos filosoficos do jovem Hegel, explica que no seminario o
jovem filésofo empreende seus estudos sobre religido no intuito de compreendé-la como
forma de manifestacdo de um povo. O interesse de Hegel pela religido, desde cedo, ndo é
puramente teoldgico, mas relacionado diretamente aos temas da vida prética, ou seja, com a
politica, o direito, a moral e a ética.

No seu periodo no seminario, sobretudo no ultimo ano, Hegel confronta-se com
um problema de cunho tedrico-pratico que sera central no seu pensamento e escritos
teoldgicos-politicos e que fundamentara suas reflexdes vindouras sobre a vida pratica. A
questdo que inquieta este jovem seminarista diz respeito a relacdo da vida espiritual e a vida
de um povo, ou seja, a relacdo existente entre religido e a formacdo de um povo. Para
Hegel, a religido é uma dimensdo essencial do génio e do espirito de um povo.

O pensamento do jovem Hegel sobre a formacéao e desenvolvimento do espirito
de um povo, recebe influéncias do seu proprio entusiasmo, como de seus companheiros de
seminario, Schelling e Hoélderlin, com a antiguidade classica, em especial pelo modelo da
bela totalidade ética, da sua analise do cristianismo, sobretudo na percep¢do desta como
uma religido privada e, por fim, no encontro importante com o iluminismo francés,
especialmente na leitura de expoentes como Rousseau, lido apaixonadamente, e
Montesquieu.

Hegel investiga a possibilidade ou ndo de uma religido poder ser viva.
Inspirando-se em Rousseau, o jovem distingue a religido subjetiva da religido objetiva,
considerando a primeira como “a religido do coracdo” capaz de impulsionar o agir do
homem para grandes obras. A religido subjetiva é, portanto, a religido que se exterioriza no
agir guiado pelo sentimento, enquanto a religido objetiva € do intelecto frio que é ordenada
no cérebro e “deixa-se sistematizar, apresentar num livro, pode ser transmitida aos outros
pela palavra.>’ Essas afirmacdes dos estudos iniciais de Hegel sobre religido é que,

segundo Hypollite, dardo origem com mais precisdo ao “ideal da religido do povo” do qual

“ldéias”. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2000. p. 35). O ideal hegeliano de liberdade ja se apresenta, pois, como
o ideal da efetivacdo da liberdade do todo.

*"HYPPOLITE, Jean. Introducéo & filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: EdicBes 70, 1983.
p. 21.
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Hegel pretende extrair a nogdo do “homem concreto”. Este ideal de homem extrapola o
carater puramente individual do homem e seu isolamento “do seu ambiente espiritual”.
Neste sentido é que se vislumbra desde a juventude o ideal de homem como cidad&o, ou
seja, como participante de uma comunidade organica.

Outra importante distincdo feita por Hegel € entre “religido privada” e “religido
de um povo”. A distincdo fornece ainda mais claramente a evidéncia do carater e da
valorizacdo do “supra-individual” nos trabalhos da juventude de Hegel. A religido que e,
para Hegel, um fenémeno supra-individual:

Pertence a totalidade Unica e singular que é o espirito de um povo, €
imprescindivel para a realizacdo da felicidade e liberdade dos povos: O espirito

do povo, a historia, a religido, o grau de liberdade politica desse povo, nédo

podem considerar-se isoladamente, pois encontram-se unidos de modo

indissoltvel”.®®

Assim, a realizacao plena do individuo é atingida naquilo que o ultrapassa, ao
passo que o exprime e o representa: a familia, a cultura, um povo. Hyppolite retoma as
influéncias mais perceptiveis na idéia de Hegel do “espirito do povo”. Montesquieu,
Rousseau e Heder parecem ter sido os espiritos mais influentes nesta concep¢do bastante
relevante no pensamento hegeliano.

A titulo mais de informacdo do que de aprofundamento, sobre as influéncias
Montesquieu, Rousseau e Heder em Hegel, salienta-se que da leitura de Montesquieu,
Hegel toma a relacdo das leis com “0 meio geografico ou com o espirito geral de uma
nacdo”.> A busca pelo “espirito das leis” por Montesquieu leva Hegel a pensar nas forcas
naturais diversas que originam o espirito de um povo. Embora Hegel distancie-se mais
tarde, na sua Filosofia da historia, das forcas naturais, considerando-as como fatores
subordinados ao desenvolvimento do espirito livre, ele ndo nega a relacdo existente entre
espirito e a natureza, chegando a considerar as possiveis relagdes entre o desenvolvimento
do “espirito de um povo” e a localizacdo geografica na qual este se insere.

Do contemporéaneo Heder, aproxima-se ao perceber a existéncia de um “germe
originario” que é a forca atuante, o devir da geracéo do espirito do povo e ndo seu ponto de

origem, como pretendia Montesquieu. Heder, portanto, € o primeiro a atribuir “ao génio

*®HYPPOLITE, Jean. Introducéo & filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edicdes 70, 1983.
p. 21. pp. 21-22.
“b.,p. 24.
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primitivo dos povos uma consciéncia histdrica”.®® Hegel posiciona-se ao meio destas duas
teorias ao considerar “o espirito de um povo” tanto o povo em seu desenvolvimento
particular, delimitado por um territério, como, também, um espirito universal que
desenvolve seu principio em todos os povos. Hegel, portanto, considera o “espirito de um
povo” em seu principio particular e universal, conciliando o pensamento de Montesquieu e
Heder.

Outra influéncia capital no pensamento hegeliano é a de Rousseau, deste advem
a concepcao de vontade geral de um povo: “temos ainda que assinalar influéncia que foi
sem duavida capital, a influéncia de Rousseau. O que, a primeira vista, pode parecer
paradoxal”.®* Paradoxal porque o contrato social é criticado justamente por representar o
acordo entre vontades particulares, surgindo o questionamento de como Hegel, que defende
0 homem supra-individual, social, pode inspirar-se em Rousseau, 0 grande fundador do
contrato social. Ora, na verdade o que inspira Hegel ndo é o contrato social por si s6, mas a
idéia de “vontade geral”. Segundo Hypollite, o aspecto mais louvado em Rousseau por
Hegel ¢é a consideracdo do Estado como vontade: “o ato de associa¢do produz um corpo
moral e coletivo, o qual, por esse mesmo ato, conquista a sua unidade, o seu eu comum, a
sua vida e vontade. O Estado é a representacio da vontade geral do povo”.%?

Hegel é atento a distingdo fundamental de Rousseau entre vontade geral e
vontade de todos; “A vontade geral diz respeito unicamente ao interesse comum, a outra diz
respeito apenas ao interesse privado e ndo passa de uma soma de vontades particulares”.®®
A defesa de Hegel é exatamente da “vontade geral” de Rousseau, ja que esta representa a
realizacdo do bem comum, do espirito do povo. Entretanto, sobre Rousseau recai a critica
hegeliana do contrato social, pois Hegel constata que embora a defesa seja pela vontade
geral, o contrato parte de uma nocédo individualista, atomistica de vontade, ndo levando
acabo a realizacdo da vontade de todos.

Hegel ira insistir no seu conceito de espirito de um povo nos anos subseqiientes
dos estudos da juventude, conceito este que se relaciona, ou até mesmo se confunde com

seu ideal de liberdade que almeja e busca as possibilidades para sua realizacdo na estrutura

%, p. 25.
*1h.,p.25.
®2|h.,p. 25.
%1b.,p. 25-26.
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do real. Sobre o ideal de liberdade, Bourgeois® comenta que o interesse em reavivar o
ideal de liberdade da pdlis grega é comum entre os jovens intelectuais alemaes entusiastas
da Revolucdo Francesa, para citar alguns, Lessing, Winck, Herder, Goethe, Schiller,
Holderlin. Estes intelectuais acreditavam ter os gregos atingindo a liberdade plena através
da conciliacdo do sujeito e da substancia da pdlis. Tal conciliacdo é dada pelo fato de o
sujeito da polis se reconhecer como cidaddo, como membro da comunidade politica, sendo
o fim desta associacao a liberdade ou felicidade. Assim, na polis grega existe a conciliacdo
entre o sujeito e a substancia, pois o sujeito é o cidaddo que vive em conformidade com a
substancia da pélis que ndo é outra, sendo a liberdade.

Para Bourgeois, no periodo final de Tlbingen, o jovem Hegel acreditava que
para que o ideal de uma vida livre, bela e feliz ser realizado na Alemanha de sua época, era
necessario existir uma reforma da interioridade subjetiva, ou seja, da religido. Por isso, ira
defender a identidade entre religido e politica presente na pélis grega, pois acredita que na
retomada desta identidade é que o ideal de liberdade se realizard na Alemanha moderna.
Comentando a importancia que Hegel dar a reforma religiosa para o restabelecimento de
uma comunidade politica nos moldes da pélis grega no periodo final de Tubingen, comenta
Bourgeois:

Assim, ao deixar Tubingen, Hegel pensa o ideal da vida livre, bela, feliz, cuja
primeira encarnacdo a Grécia oferece, ndo pode operar-se pela estrada curta do
empreendimento puramente politico. A reforma da interioridade subjetiva deve
acompanhar e mesmo preceder a revolucdo da exterioridade substancial. E nesse

sentido que se ird desenvolver a atividade de Hegel durante seus anos como
preceptor em Berna e depois em Frankfurt. ®

2.2 Berna: o cristianismo como representacdo da conciliacéo entre razao e historia

A questdo formulada em Tibingen da relacdo entre liberdade politica e
religiosa, recebe especial atencdo no periodo dos estudos de Hegel em Berna. Assim o
filésofo insiste que a restauracdo da pdlis grega na Alemanha de sua época, sO podera

ocorrer com a reforma da religido. Neste periodo de estudos, o objetivo central de Hegel é

*BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colec&o “ldéias”.
Sé&o Leopoldo: UNISINOS, p. 35-7.
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expor a missdo fundamental da religido na retomada e reanimacdo dos principios da polis
grega na Alemanha. Esta missdo, no entender do filosofo, é de conciliar, unir, o sagrado e o
profano, o mistico e o politico. A religido ndo deve separar o homem, dividi-los dentro
deles mesmos, como fazia a religido cristd que imperava na Alemanha do século X1X, mas
unir estas duas dimens@es humanas, como ocorria na pélis grega.

O cristianismo era a religido que imperava na época de Hegel. Separava no
homem o seu ser cidaddo do seu ser religioso, ou seja, a religido cristd incentiva o homem a
procurar fora da politica, do Estado, sua realizacdo subjetiva ou religiosa. A realizagédo
interior, subjetiva, segundo a religido cristd, s6 ocorre em um além, em um mundo divino
sem mesclas da vida terrena. Bourgeois argumenta que é observando esta nitida dissociacao
entre religido e politica que ocorria na Alemanha de sua época, que Hegel ira comparar e
contrastar a religido cristd e o paganismo antigo.

O filésofo afirma que no paganismo antigo, proprio da Grécia antiga, o espirito
predominante era o espirito de liberdade, pois todos eram livres e viam na pétria um ser
superior, para o qual trabalhavam em prol de sua conservacdo. Ao contrario, no
cristianismo, instaurado pela predominancia da particularidade no Império romano, o
homem ndo percebe mais sua esséncia no Estado, ndo compreende o Estado como lugar de
sua realizacdo plena. O homem moderno, influenciado pela predominéncia do particular
romano, encontra-se absorvido em seu interesse particular, representado principalmente
pela preocupacdo predominante em sua vida: a manutencéo de sua propriedade privada.

Por ter a propriedade como fim dltimo de sua vida, o individuo teme a
liquidacdo total desse direito adquirido, com sua morte: assim, busca um absoluto que o
salve da morte de sua particularidade, persegue um ideal que se encontra afastado da vida
social do Estado, que s6 pode ser encontrado no céu. Esta busca por uma solu¢do no mundo
celeste € incentivada pela religido cristd. Para a solucdo dessa ruptura que o cristianismo
causa, enquanto religido oficial, religido imposta, religido dominadora, Hegel diz que é
preciso resgatar o cristianismo em seu sentido original, ou seja, em sua verdade primeira

que € o Cristo, unido de razéo e liberdade.

®*BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colec&o “ldéias”.
Séo Leopoldo: UNISINOS, pp. 42-3.
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O estudo de Hegel do verdadeiro sentido do cristianismo: o Cristo, foi
influenciado pelo pensamento religioso de Kant, pensamento este que apresenta uma nova
critica ao cristianismo. Segundo Hegel, Kant apresenta a mensagem de Cristo como sendo
uma mensagem racional pura, pois afirma a liberdade como a esséncia do homem. Hegel
expde que Kant afirmou esta mensagem filosoficamente na figura de Cristo, e que, ao fazer
esta afirmacgdo, Kant estd opondo-se a religido cristd como uma religido imposta ao povo
sem que este possa pensar sobre o seu verdadeiro sentido (a liberdade humana). O Cristo é,
portanto, segundo Hegel, concordando com Kant, a representacéo racional da liberdade, da
esséncia do homem enguanto tal.

No debate com Kant é que Hegel direcionara sua discussdo para 0s conceitos de
positividade e destino do cristianismo. O primeiro mais desenvolvido em Berna, 0 segundo
em Frankfurt. Hypollite comenta: “os dois estudos fundamentais deste periodo sdo, para
além de uma Vida de Jesus, um escrito sobre a positividade da religido cristd e um outro
sobre o Espirito do cristianismo e seu destino”. ®” Os estudos, reafirmando o que j& foi
mencionado, ndo sdo unicamente religiosos ou teoldgicos, mas insistem no “espirito do
povo” no seu conceito e desenvolvimento, ou seja, as meditacGes do jovem Hegel sdo sobre
a historia, ou melhor, a relagdo entre raz&o e historia.

Kant em sua obra A religido nos limites da razdo simples, dirige uma critica
severa a positividade da religido cristd, pois defende que o cristianismo, representado na
figura de Cristo, deve conduzir o homem a liberdade através da lei moral que existe na
razdo humana, e ndo pela imposicao de leis exteriores advindas de uma realidade particular,
ou seja, pela histéria de um determinado povo. Citando Hypollite: “Cristo surge ai
unicamente como modelo de moralidade, um esquema atraves do qual podemos tornar-nos
sensiveis ao ideal moral que a razdo nos propde”. ®® Compreender a postura kantiana frente
a positividade, remete a separacao ratificada por ele entre moralidade e legalidade, ou seja,
entre interioridade subjetiva e exterioridade historica.

Kant condenada a conversdo da moralidade em legalidade, isto porque,
posiciona-se a favor da auto-legislacdo da razdo, acreditando que a razdo contém a lei

moral a ser seguida por toda a humanidade. Moralidade para Kant é autonomia, ja

*’"HYPPOLITE, Jean. Introducéo & filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edicdes 70, 1983.
p. 35
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legalidade é heteronomia. Assim, sdo distintas. A primeira é sindbnima de liberdade, pois ser
autbnomo € guiar-se por uma Unica lei que se encontra na prépria razdo, a segunda sinaliza
a obrigatoriedade de submeter-se as leis exteriores, no caso da religido, a lei divina, as leis
positivas:

Para Hegel, o exemplo mais notério da legalidade é o judaismo, a obediéncia a
leis que a divindade impds ao homem. O homem sé se submete a legalidade
porque teme Deus, um Deus que o0 ultrapassa e de que é escravo. Uma religido
positiva é, portanto, do ponto de vista da razdo pratica, uma religido assente na
autoridade e que, tratando 0 homem como uma crianca, lhe imp&e do exterior o
gue ndo se insere na sua razdo.

A separacdo entre moralidade e legalidade é central no pensamento kantiano,
pois segundo ele, deve-se ser um sujeito moral (respeita, ama, solidariza.), ndo somente por
uma obrigacdo exterior, mas por uma aceitacdo da propria lei interior, a aceitacdo, por
exemplo, das leis divinas somente pela coacdo, imposicdo, “faz de Deus um senhor e do
homem um escravo e desenvolve neste sentimento de escravo”. " O problema central que
Hegel formula a partir da separacéo kantiana de moralidade e legalidade é de como ser livre
historicamente, ou seja, Kant infere que o homem sé é livre quando é autbnomo, quando
segue a lei moral contida na sua razéo, sendo contrario a uma religido positiva que induz o
homem a ser escravo.

Mas como aplicar a moral a priori a realidade, as relagdes politicas e sociais se
elas desenvolvessem-se em determinado contexto historico? E mais: Qual é o papel de um
direito positivo? Das leis de uma sociedade e ou Estado? Assumindo a postura de Kant,
confirma-se a visdo que considera a razao historica insuficiente para fundar a moralidade e
a liberdade e privilegia-se os ditames de uma razdo préatica capaz de dar a lei para o alcance
da liberdade. Em qual das posturas confiar? Legalidade ou moralidade? Histéria ou razdo?
Hegel coloca como seu alvo de estudo tentar conciliar as duas posturas: “A positividade
deve conciliar-se com a razdo, que perde entdo seu carater abstracto e se torna adequada a
riqueza concreta da vida”. ™ E nessa idéia que Hegel continuaré suas meditagdes em Berna.
Retomando a obra de Kant A religido nos limites da razdo simples, para analisar a figura de
Jesus no escrito kantiano, Hegel ira expor a figura de Cristo diferentemente de Kant. “Jesus
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Ib.,pp. 38-9.
"HYPPOLITE, Jean. Introducao a filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edi¢des 70,
1983,p.39.
1b.,p. 39.



47

no texto de Hegel, ndo é apenas um esquema sensivel, uma representacdo do ideal de da
moralidade, é um individuo”. ™

Enquanto Kant apresenta Jesus como a representacdo da lei moral, Hegel o
considera como individuo, pessoa, tornando-o, ao longo de seus estudos, uma figura mais
concreta que realiza suas ac¢Oes divinas em uma realidade historica, ou seja, Jesus fornece
ao cristianismo a positividade: “ele ensina e age, fala sua propria individualidade e faz
milagres”.” Com as afirmacdes se pode extrair a idéia de que em Hegel o préprio Cristo
representa a positividade da religido, pois vive e age em um momento histérico, € uma
pessoa agindo no tempo, a sua presenca corporea e histdrica confere a religido cristd sua
positividade. Cristo torna vivo o que é sagrado e eterno.

Hegel, portanto, afirma que a religido deve ser viva e ndo morta, pois quando
sdo percebidos seus elementos histdricos, quando o homem nédo pensa o eterno como supra-
histérico, mas como historico e contingente, encontra na contingéncia o que ela tem de
necessario, ou seja, 0 que na aparéncia é essencialmente guardado.

Numa religido podem passar por sagradas acdes, personagens, recordacfes. A
razdo demonstra a contingéncia em tudo isso—exige que tudo € sagrado é eterno,
imperecivel, mas assim ndo mostra a positividade das coisas religiosas, porque o
homem pode relacionar com a contingéncia e deve relacionar com um
contingente o imperecivel e o sagrado. No pensamento do eterno, o homem liga
0 eterno & contingéncia do seu pensamento. ™

Na interpretacdo de Hyppolite, esse enunciado hegeliano abre perspectiva para
relacdo fundamental do pensamento hegeliano entre razdo e histdria, por conseguinte
sinaliza uma concepc¢éo de liberdade que ird manifestar-se em seus escritos posteriores. A
concepcao de liberdade inaugurada por Hegel difere-se da liberdade kantiana: liberdade
negativa, uma vez que defende que o homem para ser livre deve agir de acordo com 0s
ditames da razdo, desvinculando-se da positividade da religido, dos seus ordenamentos
exteriores. Hegel, pensando a liberdade a luz da religido, suprassume a liberdade kantiana,
bem como as teorias frias dos séculos XVIII, traduz, assim, Cristo como histérico e a
religido como dado positivo. Deste modo, a liberdade humana é desenvolvida na prépria

concretude historica, na vida, que ndo é so agir racionalmente para além das circunstancias,
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mas agir nas proprias circunstancias, enxergando o que nela ha de verdadeiro e racional. A
concepgdo de liberdade de Hegel, portanto, € a liberdade viva que sé historicamente é
alcancada pelo homem.

O aprofundamento sobre a relacéo entre razao e historia sera dado por Hegel no
periodo de reflexbes de Frankfurt, momento do pensamento que, segundo alguns estudiosos
do filésofo, marca a ruptura, como evidencia Bourgeois, ja para outros, como Hyppolite,
marca uma continuidade dos estudos do jovem Hegel, embora exista uma énfase na
historia, em particular, na idéia de destino. Assume-se aqui que o pensamento de Hegel ndo
tenha sofrido uma ruptura, concordando com Hyppolite, contudo uma continuidade no
periodo de Frankfurt.

2.3 Frankfurt: o destino como ponto de concilia¢do do infinito e do finito

O conflito que se estabelece ao jovem em Frankfurt, segundo Hyppolyte, era de
como conciliar definitivamente razdo e historia. O jovem filosofo ndo quer desistir da
autonomia ao modo kantiano e, tdo pouco, da vida com suas riquezas e transformacdes ao
longo da historia. Em Berna, o problema esta formulado, é preciso conciliar razao, leia-se
infinitude, e histdria, finitude, para unir no homem aquilo que a religido cristd na Alemanha
dos fins do século XVIII separava: a sua dimensdo absoluta da sua dimensdo temporal.

Hegel trabalha o conceito de destino para dar um caminho ao confronto entre
razdo e historia, apresenta, entdo, uma visao tragica do cristianismo no intuito de tornar
compreensivel aquilo que entende por destino. Tomando as argumentacdes de Hyppolite
como referencial, é na analise do povo judeu que Hegel extrai um exemplo histérico de
destino: “O destino do povo judeu é viver eternamente separado de Deus e dos homens,
porque, pela reflexdo, projetou seu ideal para além de si mesmo e porque o separou da
vida”. ™ Destino para Hegel é a préopria vida e o agir do homem ou de um povo particular, a
vida em todas as suas dimensOes, todavia esse destino € desconhecido, é estranho ao

homem ou ao povo “o destino é a consciéncia de si mesmo, mas como de um inimigo™. ™

HYPPOLITE, Jean. Introducao a filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edi¢6es 70, 1983,
p. 51.
°Ih.,p 54.



49

Essas afirmacOes de Hegel leva ao entendimento que embora o homem
reconheca que tem um destino, algo que lhe arrasta para determinado fim, ele ndo entende
sua origem e o0 toma como algo oposto e estranho a si. A acdo humana tende a um destino
que inicialmente o homem desconhece. O destino € positividade viva para Hegel que se
distingue da positividade morta. A positividade viva € o terreno da realizagdo do espirito na
finitude, ou seja, em um povo particular. Ja a positividade morta é aquela que néo traz para
0 presente autenticidade, ou seja, algum elemento fundamental para a positividade que
realizara a liberdade.

Assim também, Hegel distingue o destino particular do destino universal. O
primeiro é suprassumido no segundo, no sentido de que é “Destino todo-poderoso e justo
que arrasta os povos - individualidades historicas - a dialética da idéia que, pela sua
insuficiéncia, contém em si o germe de sua morte”. '’ Hegel para melhor explicitar sua
nog¢do de destino recorre a comparagdo do judaismo e do cristianismo. O judeu serve-se do
mundo objetivo para sua realizagdo individual, pois compreende que ndo pode ser a
infinitude, finitude x infinitude, nesse dilema o judeu escolhe o mundo.

Cristo percebe essa cisdo, mas compreende a impossibilidade de salvar um
povo, pois a objetividade, a vida politica de sua época surge como um empecilho, Cristo
dirige-se, entdo, aos individuos: “Ele renuncia a salvar o seu povo como povo e sente que
Deus se manifesta apenas aos individuos; abandona o destino do seu povo”. " O espirito
do cristianismo ¢é exatamente a cisdo do homem cristdo com a realidade objetiva, ou seja,
com o mundo. A ruptura estabelecida ndo é apenas de cunho religioso, mas social e
politico, pois balizara o surgimento do mundo moderno que rompe com 0 mundo antigo.

O proprio destino de Cristo é separar-se do Estado, do mundo para encontrar a
liberdade “na pureza do amor”. Cristo escapa ao destino, mas precisamente esse € 0 Seu
destino tragico, pois ao passo que reconhece a poténcia exterior do mundo, resolve dele
separar-se para realizar seu destino: realizar pelo amor interior a salvagdo. Assim, recolhe-
se do mundo, foge ao destino do povo para realizar sua poténcia interior:

O judeu tinha reduzido toda a atmosfera viva as coisas, tinha desfeito o belo laco
que unia 0 homem do seu universo. O cristdo conhece também o carater finito

""HYPPOLITE, Jean. Introducao a filosofia da histéria. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1983p.
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das coisas do mundo e traz o infinito no seu coragdo; porém, enquanto o judeu
serve ainda o mundo, o cristdo tenta separar-se dele, tenta encontrar a sua
liberdade unicamente na pureza do seu amor. °

Tragico destino de Cristo e seus seguidores. Buscando na tragédia grega a
explicacdo para o desacordo do mundo finito e infinito, Hegel reler a tragédia no seio do
cristianismo tendo como referencial o sentimento que o homem tem do direito em relacéo
ao mundo e da luta pelo seu reconhecimento ou ndo. Segundo Hypollite, Hegel diz que na
luta ou na recusa do homem pelo seu direito, este homem assume um destino, pois toda
escolha é uma recusa, principio da dialética hegeliana que ja se desenvolve nos escritos da
juventude, dizendo ndo ou sim 0 homem caminha para seu destino:

Dai o tragico da existéncia humana e da historia dos povos. Mas se 0 homem
renuncia combater para afirmar o seu direito, se resigna e sofre passivamente a
violéncia do mundo, entdo entre esta passividade e a afirmacdo do direito ha
também uma contradicdo. Renunciar ao combate € ndo conhecer seu direito
como realizavel, mas apenas crer na sua existéncia morta. &

A sintese entre a luta e a passividade € dada na “bela alma” de Cristo, pois €
“uma consciéncia viva e ativa, mas recusa-se também a aperceber o direito fora da
interioridade da alma; evita, portanto, 0 mundo, para separar radicalmente o puro e o
impuro”.® A postura de Cristo é tragica, é de separacdo do mundo, da realidade histérica.
Hegel, portanto ird buscar resolver essa cisdo no periodo de lena, no qual desenvolvera
escritos sobre a conciliacdo da dimensdo individual e coletiva do homem, ou seja, do
individuo e do Estado, conciliagdo que com Cristo parece ndo ter sido alcangada.

Os estudos de Hegel no periodo de lena continuaram sendo estudos teologico-
politicos e confirmam a idéia de que o ideal de liberdade ou felicidade s6 pode ser efetivado
na unido da politica e da religido, tendo ainda como referencial desta unido a polis grega.
Mas a analise da nova sociedade nascida com a Revolugdo francesa levou Hegel a
compreender a impossibilidade de restaurar o mundo antigo no mundo moderno. A partir
desta compreensdo é que o jovem Hegel recorre definitivamente a histdria para tentar

realizar seu ideal de liberdade.
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2.4. lena: relages entre ética e direito no mundo moderno

O homem moderno, ndo encontra mais sua liberdade no Estado, no todo
racional, como o homem antigo, o cidaddo da pdlis, pois na modernidade o homem
encontra sua liberdade, sua realiza¢do, na propriedade privada. O homem moderno € livre
na propriedade privada, enquanto o homem antigo € livre no Estado. A percepcao da
diferenca entre 0 homem antigo e 0 homem moderno, marca o pensamento histdrico de
Hegel, pois o filésofo ndo acredita mais ser possivel reanimar principios de um tempo
anterior em um tempo atual, pois tais principios estdo encerrados no tempo, podem até
permanecer, mas ganham outros sentidos no tempo. Hegel percebe, entdo, a
impossibilidade de 0 homem moderno ser livre e feliz como era 0 homem antigo, pois a
liberdade permanece como a esséncia do homem, mas desenvolve-se no tempo, ganhando
novas formar de efetivagdo no tempo.

Em sua compreenséo histérica da liberdade, Hegel afirma que o cidad&do grego
ndo era plenamente consciente de sua liberdade subjetiva, pois esta liberdade nédo é
determinada pelo exterior, pelo objetivo, mas pela prépria interioridade, subjetividade do
homem. Hegel chega a tais conclusdes, porque, apesar do cidaddo identificar na polis sua
propria subjetividade, sua esséncia, ou seja, como sendo o lugar de efetivacdo de sua
liberdade, o grego néo € plenamente consciente de sua liberdade essencial, de sua liberdade
subjetiva. Segundo Hegel, a liberdade subjetiva, o seu reconhecimento, é propria do homem
moderno, pois é na modernidade que homem passa a querer que as instituicdes objetivas
sejam erguidas sob a subjetividade, e ndo mais como na antiglidade, a objetividade seja
fundadora da liberdade subjetiva.

Em lena, Segundo Bourgeois, Hegel realiza um estudo sobre a “Constituicdo da
Alemanha”, escrevendo um livro de mesmo nome A Constituicdo da Alemanha (1802), no
intuito de investigar a situacdo politica alem& de sua época, operando, portanto, uma critica
a situacdo do Estado Alemdo. Segundo Hegel, a busca profunda dos alemaes por uma
liberdade subjetiva, pela liberdade da particularidade, resultou da supressdo do direito
publico em direito privado, ou seja, da supremacia da particularidade sob a universalidade.
Esta supremacia do particular, privado, sob o publico, universal, fez com que o Estado nédo
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tivesse mais o direito de ser chamado de Estado, pois um conjunto de pessoas SO constitui
um Estado quando est&o reunidas para a realizacdo de um bem comum. %

O estudo da constituicdo da Alemanha revela a tentativa de Hegel reconciliar-se
com o tempo, pois a constituicdo é um produto histérico do povo alemao. Assim, com este
estudo, Hegel entende o propésito do Estado alemdo da modernidade pode ser
empiricamente constatado, mas Hegel percebe, ainda, que este proposito ultrapassa o que é
perceptivel na realidade, reconhecendo que na Alemanha moderna ja esta potencialmente
enraizado a idéia de liberdade. Sobre este estudo que Hegel faz do Estado alemao,
Bourgeois alerta para o fato de que a critica que Hegel faz a esta organizagéo estatal, ndo é
somente uma critica do filésofo ao Estado, mas é na verdade a propria expressao da critica
que o espirito do tempo faz do Estado e da situacéo politica da Alemanha moderna. &

Reconciliar-se com o tempo significa tanto compreender as circunstancias
histéricas que determinam a realidade como, também, reconhecer que 0s principios
racionais estéo sendo desenvolvidos imanentemente a esta realidade. Bourgeois deixa claro
que a reconciliacdo de Hegel com o tempo a partir do estudo da constituicdo Alema, é dada
pela compreensdo que este alcanca sobre o Estado de sua época como sendo o “Estado-
forca”, ou seja, como um instituicdo que se afirma pela forca que tem em proteger a
propriedade e direitos privados dos individuos. Hegel contrapfe-se a este Estado, pois
entende que a funcdo deste deve ultrapassar a mera protecdo da pessoa privada, devendo a
instituicdo estatal constitui-se em uma esfera de conciliacdo entre o privado e o publico,
deve ser uma esfera de efetivacdo da liberdade, J& que a efetivacdo da liberdade consiste
nesta conciliagdo. %

Com estas afirmacdes sobre o Estado como sendo o conciliador do privado e do
publico, conciliacdo que Hegel busca inspirado na “vontade geral” de Rousseau, percebe-se
0 carater ético que Hegel introduz ao Estado. O Estado néo é apenas forca, entendida como
coacao dos individuos que o compde, mas palco da efetivacdo da liberdade, pois nele o

individuo realiza-se subjetivamente, realiza sua interioridade, na mesma medida em que
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reconhece no Estado uma forga ndo apenas coerciva, mas uma forca ética que efetivara a
sua liberdade, desde que ao Estado ele esteja submetido.
Existe, portanto, no entender hegeliano, uma ligacdo profunda entre o Estado e
o individuo. O Estado passa a ndo ser mais apenas forca coerciva exterior ao individuo, € o
individuo ndo se configura como uma subjetividade pura, pois reconhece a objetividade do
Estado. Assim, existe 0 reconhecimento tanto por parte da objetividade do Estado a
subjetividade do individuo, como o reconhecimento por parte da subjetividade do individuo
a objetividade do Estado. Este reconhecimento reciproco se traduz na liberdade efetivada®.
Ainda em lena, Hegel, através de alguns escritos e cursos expde reflexdes
acerca do Estado ideal, racional, que, segundo ele, esta por se efetivar em sua época, na
modernidade. Dentre estes escritos estdo o Sistema da vida ética (1802) e As diferentes
maneiras de tratar cientificamente o direito natural (1803). O primeiro € um esboco inicial
daquilo que Hegel mais tarde chamara de espirito objetivo, que tem o seu apice no Estado;
0 segundo trata de uma critica aos tedricos do Direito natural e da proposta hegeliana para
a fundamentacdo ética do direito. Ambos os escritos sao marcados pela distin¢do que Hegel
faz entre entendimento e razdo. Hegel afirma nestes escritos que o entendimento separa e
que a razéo unifica.
Para afirmar a tentativa de Hegel por superar o carater classificatorio do
entendimento, pode-se usar as palavras de Manfredo Oliveira:
A filosofia de Hegel sempre se voltou contra o que ele denominou a “metafisica
do entendimento”, enquanto ele tentava articular uma “metafisica da razdo”. O
especifico do entendimento é sua capacidade de distinguir os seres de seus
elementos constitutivos. Para Hegel, a metafisica classica, apesar de ter
articulado o conceito de razdo, de fato foi um pensamento classificatorio, ja que
distinguiu os objetos de pensamento de nossa experiéncia, mas ndo tematizou

sua integracao universal. Foi, entdo, uma metafisica do entendimento, por ter
separado os seres um dos outros, isolando-os do todo, em que estdo inseridos.

8 Explicando sobre o aspecto ético do Estado hegeliano, Bourgeois faz a seguinte colocagéo: “Hegel introduz
0 aspecto ético no Estado, que ndo é mais apenas forca, mas o lugar de florescimento do individuo, a
realizacdo da verdadeira liberdade, que nao é simples liberdade formal de separagdo, mas liberdade concreta
da reunido com o ser. Por essa ligacdo intima, viva, entre o Estado e o individuo, o primeiro perde sua
exterioridade, sua objetividade pura (coercdo), assim como o segundo abandona sua interioridade e
subjetividade pura, irreal. E verdade que o Estado é a forca, mas o Estado ideal é aquele que

essa forca necesséaria, longe de ser vivida pelo individuo como coercéo, € de uma “bela comunidade” na qual
o0 cidaddo se sente em-si-mesmo, é a de um organismo vivo que vai além das abstracdes coercivas de um
direito”. (BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colecdo
“ldéias”. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2000. p.71).

8 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Etica e sociabilidade. Sao Paulo: Loyola, 1993. p.181.
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Assim, a tentativa de Hegel é justamente oposta da “metafisica do
entendimento”, pois Hegel pretende articular, através da razdo, um sistema que abarque a
totalidade, englobando, unificando todas as coisas. A busca de Hegel é pela razéo
unificadora para superar o entendimento separador.

O sistema da vida ética®, nas consideraces de Bourgeois, é um importante
escrito hegeliano, embora ainda pouco estudado, pois é nele que Hegel passa a aprofundar e
desenvolver mais sistematicamente, influenciado por sua concepcdo de espirito de um
povo, aquilo que em escritos posteriores chamara de espirito objetivo. Este Gltimo tem
como o apice de seu desenvolvimento sistematico o Estado, que € fim Gltimo de qualquer
comunidade politica. Neste seu primeiro esbo¢o de sistema, esbogo porque ele ainda
acrescentard muito ao espirito objetivo em escritos da maturidade, Hegel defende o Estado,
e tal concepcao permanecera em escritos posteriores, como Estado organico, ou seja, como
uma totalidade que envolve todas as partes que o compde.

Em leitura de Bourgeois, € possivel compreender as partes do Estado como os
estados sociais ou estanamentos, que sdo diferenciados, mas estao ligados intrinsecamente
pelas funcdes diferentes que exercem no Estado, fungdes que estdo organicamente unidas
na totalidade do Estado. Este, portanto, é totalidade orgénica de suas partes, que Sdo como
Orgdos que pulsam para dar continuidade a esta totalidade estatal, é Estado racional, pois

unifica os estanamentos, separados por interesses particulares.®®

8 As expressdes vida ética ou eticidade que serdo adotadas no decorrer deste trabalho é a forma de alguns
comentadores de Hegel tentar traduzir o termo alemédo Sittlichkeit utilizada pelo filésofo em suas obras. Este
termo é tratado por Hegel de forma bastante peculiar, decorrendo dai a dificuldade dos comentadores em
traduzi-lo e manter o sentido hegeliano conferido a este termo. Observando a consideracdo de Lefebrvre e
Macherey sobre a formacdo etimoldgica de Sittlichkeit, conclui-se uma significacdo proxima ao que Hegel
quis atribuir a este termo: “Ele é formado a partir do substantivo Sitte (no plural Sitten), que também origina o
adjetivo sittlich. Sitte significa o costume, os costumes, no sentido de um habitus de vida coletiva que redne
os individuos em seu comum pertencimento a um mesmo sistema de existéncia e de representagdo. Nesse
sentido Sittlichkeit designa aquilo que entrou para os costumes. Essa nocdo exprime um modo de vida
socializado e, por essa razdo, nao tem relagdo direta com uma moral ou uma ética, os quais podem, e até
talvez devam, ser pensado fora das condicGes de uma existéncia coletiva. Como Hegel sublinha na Introducéo
de seus Principios: As expressdes Moralitét e Sittlichkeit, habitualmente consideradas sindnimas, sdo tomas
aqui em um sentido essencialmente diferente” (LEFEBVRE, Jean Pierre & MACHEREY, Pierre. Hegel e a
Sociedade. Tr.: Thereza Christina Ferreira Stummer e Lygia Aradjo Wantanabe. Sdo Paulo: Discurso
editorial, 1984.p. 21). Assim, é importante notar que moralidade e eticidade tém significados distintos na
filosofia hegeliana, ficando bastante clara esta diferenciacdo na obra Principios da filosofia do direito de
Hegel.

¥BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de Hegel. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colecéo “Idéias”.
Séo Leopoldo: UNISINOS, 2000. p. 73-6.



55

Nesta concepcdo, ja é possivel notar o Estado como uma instancia politica
superior dentro da sociedade, pois é totalidade dos estamentos, colocando-se acima dos
interesses particulares dos mesmos, tendo por misséo, na verdade, unificar estes interesses.
Este Estado €, portanto, um Estado ético, pois visa na unificacdo de interesses para atingir
0 Bem - universal que é a liberdade de todos, liberdade universal.

Destas afirmagdes, ja se pode identificar que a ética, entendida como a
realizacdo da liberdade do todo, é meta do Estado hegeliano e, portanto, do mundo objetivo,
mas esta realizacdo da ética so é possivel no aqui e no agora, ou seja, no mundo presente, a
liberdade a ser alcangada é a liberdade no presente, é a liberdade de determinado povo
historico. Esta tematica sera mais bem desenvolvida por Hegel na maturidade, em uma de
suas ultimas obras Principios da Filosofia do Direito (1821).

Ainda no Sistema da vida ética, € importante considerar que neste escrito Hegel
desenvolve alguns conceitos fundamentais que irdo permear todo 0 seu pensamento
posterior sobre a objetividade, ou seja, sobre as relagdes sociais, juridicas, politicas e éticas
da realidade. Um destes conceitos é o conceito de trabalho, que se fara presente em obras
posteriores de Hegel. Na filosofia hegeliana ¢ dado um tratamento diferenciado ao trabalho
humano, podendo ser considerado um dos primeiros a ter um olhar filosofico sobre o

trabalho:

Ele analisa a propria existéncia do trabalho moderno em sua realidade social-
econdmico-politica mais concreta, apreciando-a tanto em sua significacdo
negativa quanto em sua significacdo positiva. Assim, segundo o Sistema da vida
ética de 1803, o conjunto da vida “natural” (pré-ética ou pré-estatal) do espirito
€ uma “patria” definida pelo “trabalho”. Este, como atividade geral que
reconcilia, que mediatiza 0 homem e seu Outro, o0 sujeito e objeto, produz a
descendéncia e a linguagem, mas também o instrumento no qual se exprime
diretamente de forma mais especifica.*

Hegel considera o trabalho como a forma de o homem efetivar-se no processo
de fazer a si mesmo, pois a producdo de objetos exteriores é a forma de o homem
exteriorizar a sua esséncia no mundo objetivo. Os objetos produzidos através do trabalho
sdo a esséncia do homem posta para o exterior, porque tais objetos sdo oriundos da

transformacdo do homem da natureza. A natureza pela atividade do trabalho torna-se

natureza pensada, ou seja, natureza transformada pela racionalidade do homem. A

% BOURGEOIS, Bernard. Hegel: os atos do Espirito. Tr.: de Paulo Neves da Silva. Colecdo “ldéias”. S&o
Leopoldo: UNISINOS, 2004. p. 75.
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capacidade de o homem transformar objetos naturais em outros objetos pensados faz com
que, neste processo de transformacdo, o homem exteriorize a sua racionalidade,
reconhecendo e sendo reconhecido pelos outros como dotado de uma esséncia racional.

O homem, ao reconhecer o mundo objetivo como obra sua, reconhece sua
prépria esséncia e dos outros, a sua subjetividade na objetividade. Assim, o trabalho é a
relacdo entre 0 homem e o objeto, unindo esta relagdo, no sistema da eticidade, o subjetivo
e 0 objetivo, unicidade esta que torna efetiva a racionalidade humana e, portanto, a
liberdade do homem, pois ser racional efetivamente, é ser livre®. Esta discussdo sobre o
trabalho sera retomada por Hegel em sua obra Principios da Filosofia do Direito quando
argumenta sobre a sociedade civil-burguesa (como serd visto no capitulo trés deste
trabalho), deixando mais evidente, segundo Bourgeois, aquilo que ja se apresenta no
sistema da vida ética: a retomada de alguns principios da economia politica classica,
representada principalmente pelos economistas politicos Adam Smith e David Ricardo.

No escrito As diferentes maneiras de tratar cientificamente o direito natural
(1803), Hegel continua sua diferenciacdo entre entendimento e razdo. Esta diferenciacéo
fica marcada pela critica realizada por Hegel aos tedricos do Direito natural, tanto pela
maneira empirica como formal que estes tratavam o direito, sendo ambas as maneiras
fundadas nas fixacOes, determinagdes do entendimento, e ndo no carater especulativo da

razao:

Os dois modos de tratar cientificamente o direito natural sdo, em primeiro lugar,
a caracterizar mais proximo— a primeira, relativamente, ao modo cuja idéia
absoluta aparece nela, em segundo os momentos da forma absoluta—, a outra,
[relativamente a0 modo] cujo infinito, ou o absoluto negativo, busca em véo
alcancar uma organizacdo positiva; a analise desta Ultima tentativa conduzira
imediatamente a consideracdo da natureza e da relagdo das ciéncias do [aspecto]
ético, enquanto ciéncias filoséficas, da mesma maneira que aquela de sua relacdo
a isso que é chamado ciéncia positiva do direito, e que se mantém, certamente,
fora da filosofia, e, renunciando a si mesmo, acredita poder subtrair-se de sua

% Comentando sobre a eticidade hegeliana, Maria helena Franca em seu artigo Bem Aventurada vida ética:
leitura e representacdo da individualidade, necessidade e trabalho no sistema hegeliano, comenta: “A bela
vida ética hegeliana com sua teleologia magnificente tem significado cultural e metodolégico, no entender de
Hegel a ética é a idéia da liberdade. Ser livre é ser racional, é ser um bom vivente, e ser um bom vivente
implica em ser responsavel pelo desempenho de uma bem-aventurada vida ética, por sua vez, s6 atingida na
pratica moral do dever ser” (NEVES, Maria Helena Franca. Bem- Aventurada vida ética: leitura e
representacdo da individualidade, necessidade e trabalho no sistema hegeliano. Disponivel em: <http://
www.hegel Brasil. org/ rev04 c. htm. p. 12).
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critica, mas, ao mesmo tempo, afirma, portanto, ter também uma subsisténcia
absoluta e uma realidade verdadeira, pretensdo que pode ser verificada. **

Hegel, neste artigo, critica inicialmente o empirismo cientifico, representado
principalmente por Hobbes, Locke, Rousseau, por reduzir a totalidade orgénica da vida
social a fatos sociais isolados (casamento, leis, deveres..) que em um determinado
momento parecem ser mais importante. Ao eleger um fato, o0 empirismo pde este fato como
um principio sob o qual a unidade cientifica ira se erguer. Hegel rejeita esta concepcdo de
direito, porque ndo concorda com a reducdo da totalidade da vida orgénica social a um
principio fundado na particularidade de fatos isolados desta mesma vida. O empirismo
cientifico €, assim, guiado pelo entendimento, pois analisa fatos isolados, separados,
buscando fazer destes principios, fundamentos da totalidade organica.

Hegel argumenta que o empirismo cientifico tentou buscar fundamentos
racionais para a vida social, mas acabou por fundamentar esta vida em determinidades
particulares de um fato social, ndo sendo fiel ao principio racional, capaz de unificar toda a
multivariedade de fenémenos da sociedade que defendia, variando este principio de acordo
com cada autor. Assim, o empirismo ndo consegue firmar-se sob a razdo, que teria por
miss@o unificar os diferentes fenbmenos sociais, ndo dando conta, portanto, o empirismo
cientifico, de fundar e explicar a totalidade organica da vida social:

Assim, por exemplo, para conhecer a relagdo [constitutiva] do matrimdnio, pde-
se tanto a procriacdo dos filhos quanto a comunidade dos bens etc., e é a partir
de tal determinidade que, enquanto essencial, é erigido em lei, que a relagéo
organica toda inteira é determinada manchada; ou [ainda], de pena retém-se
tanto a determinidade da correcdo moral do criminoso quanto a do prejuizo
provocado, quanto a da representacdo da pena nos outros [homens], quanto a da
representacdo—tendo precedido o crime— que se faz dela o préprio criminoso,
guanto a da necessidade que esta representacdo se torne real, que a ameaga seja

executada etc., e uma tal singularidade é erigida como fim e esséncia do
todo;[...].%

No entender de Jean Francois Kervégan, em sua apresentacdo da traducao dos
Principios da filosofia do direito de Hegel, a critica de Hegel ao Direito natural moderno é

fundamentada em dois argumentos principais: o primeiro € oriundo da refutacdo da defesa

%' HEGEL. G.W.F. Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural. Tr.: Agemir Bavaresco e
Sérgio B. Christino. Sao Paulo: Loyola, 2007. p. 40.
% HEGEL. G.W.F. Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural. Tr.: Agemir Bavaresco e
Sérgio B. Christino. Sao Paulo: Loyola, 2007. p. 42



58

dos jurinaturalistas do contrato social que surge de um Estado de natureza “de onde
surgiram espontaneamente vontades individuais e livres”. Hegel discorda desta posicéo,
pois diz que ela considera 0 homem como um ser ndo histérico, como um ser de vontade e
livre naturalmente. Hegel considera justamente o contrario, a vontade e a liberdade do
homem ndo emergem da natureza, 0 homem € subjetividade moral e personalidade juridica
justamente por ndo ser governado somente pelas leis necessarias da natureza, sendo assim
seria apenas animal bioldgico como todos 0s outros, mas por ter sua subjetividade e
personalidade constituidas historicamente, politicamente e socialmente. Nestas afirmacdes
entra a nogdo que Hegel tem de segunda natureza, observada em sua filosofia objetiva, ou
seja, a nocdo de que “a liberdade ndo é um dado “natural”, salvo quando considera como
Hegel que a liberdade é um bem “natural” com a condicdo de se compreender que sua
naturalidade implica na instituicdo de uma ordem ética e politica”. *

Assim, no entender de Hegel, o primeiro erro grave do jurinaturalismo é em
conceber, como fez Rousseau, que era tdo cuidadoso em ndo transferir para o0 homem social
as caracteristicas do homem natural, 0 homem como ser ndo-historico, concebendo o direito
e 0 Estado como fundados numa hipotese de uma individualidade natural. O segundo erro
do direito natural moderno, na concepgéo de Hegel, consiste no fato dos jurinaturalistas ndo
conhecerem a verdadeira determinagdo daquilo que eles colocam como principio de sua
teoria: a liberdade. A liberdade, na visdo hegeliana, ndo é algo dado ao homem pronto e
acabado, como pensaram os jurinaturalistas, mas é processo especulativo que ganha novas
determinacGes historicamente, buscando o homem atingir esta liberdade posta
historicamente.

Analisando, na Apresentacdo da obra As diferentes maneiras de tratar
cientificamente o direito natural de Hegel, Agemir Bavaresco e Sérgio B. Christino
argumentam que na outra maneira de tratar o Direito natural, o formalismo juridico, Hegel
identifica que esta também ndo é a melhor maneira de explicar a totalidade orgéanica social,
pois, ao contrario do empirismo cientifico, que reduz a totalidade organica a fatos

particulares da vida social, o formalismo funda-se na pura abstracdo. O formalismo juridico

% KERVEGAN, Jean Francois apresentacéo de sua traduco de “Pincipes de Philosophie du droit” de Hegel,
PUF, 1998, p.28-9, apud Billier e Maryioli, Histdria da Filosofia do Direito, pp. 182-3.
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ndo parte da pluralidade de fatos sociais, juridicos, mas seu ponto de partida, seu
fundamento, € a vontade pura, dai dizer que ele é fundado na pura abstracao.
Os representantes mais conhecidos do formalismo juridico, na analise de
Bavaresco e Christino, sdo Kant e Fichte. Tomando Kant como referencial desta vertente
do Direito natural, pode-se afirmar que este filosofo pretende fundar o direito na autonomia
de uma Unica lei, que é o imperativo categorico, ou seja, o direito é fundamentado na razéo,
na lei dada a priori, por ela, sem precisar recorrer a nenhum fato da realidade empirica.
Assim, a critica de Hegel incide na inconsisténcia de uma fundamentacéo e explicacdo do
direito baseados na lei pura da razdo, pois se deixa de lado os processos histdricos que
acontecem na realidade da vida social:
Quando Kant reconhece que um critério universal da verdade seria aquele que
teria validade para todos os conhecimentos sem diferenca de seus objetos, mas
que esta claro que, pelo fato de que se faz, neste caso, abstragdo de todo o
conteldo dos conhecimentos, enquanto a verdade concerne diretamente a este
conteldo, é inteiramente impossivel e absurdo indagar-se sobre a marca da
verdade deste conteddo dos conhecimentos, enquanto a marca nao deve, ao
mesmo tempo concernir ao conteldo dos conhecimentos, —ele pronuncia
precisamente o julgamento sobre o principio do dever e do direito, que é

estabelecido pela razdo prética. Pois ela é abstracdo absoluta de toda matéria da
vontade [..]. *

Hegel, conclui que mesmo pretendendo ser fundado na razdo, o formalismo
juridico acaba separando funcdo do entendimento, a universalidade do direito, leis
racionais, do movimento incessante da vida social, ou seja, ao pretender fundar o direito em
leis a priori da razdo, o formalismo juridico esta tencionando regular a conduta social dos
individuos pelos mandamentos puros da razdo, ndo percebendo que os individuos estdo
inseridos em um contexto social, tendo suas agOes reguladas por este contexto. Desta
forma, esta maneira de tratar o Direito natural ndo condiz com o movimento da realidade,
tratando o direito como algo isolado da vida social.

Na verdade, a discussao sobre empirismo cientifico x formalismo juridico é a
retomada da discussdo de Hegel entre legalidade x moralidade que ja se fazia presente em
Berna no debate com Kant em relagéo a liberdade do cristianismo. Marly Carvalho Soares,

em seu comentario sobre o direito natural, enfatiza a dualidade entre moralidade e

% HEGEL. G.W.F. Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural. Tr.: Agemir Bavaresco e
Sérgio B. Christino. Sao Paulo: Loyola, 2007. p.62.
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legalidade, tomando a critica que Hegel faz a Kant e Fichte. O primeiro desconsidera
qualquer legalidade ou positividade, buscando fundar “uma legislacao universal valida para
todos os tempos e lugares”, Kant, portanto, desconhece “a verdadeira idéia do espirito— que
é sempre concreto e vivo sem perder sua infinitude”. *® Fichte, seguindo quase que a
mesma linha do pensamento kantiano, insiste em separar moralidade de legalidade, embora,
ao contrario de Kant, reconheca a necessidade da ultima.

Segundo Hegel, Fichte percebe que os homens ndo agem pelo direito e pelo
dever espontaneamente, pois existe a tendéncia de agirem de acordo com sua vontade
individual separando-se da vontade geral (entendida ao modo de Rousseau). Por isso, é
necessario a existéncia de um poder coercivo, a legalidade, para submeter a vontade
individual, moralidade, a vontade geral, tal poder serd expresso no sistema de direito e no
Estado, sendo justamente na organizagdo destes Ultimos que incide a maior critica de Hegel
a Fichte. A separacdo entre legalidade e moralidade acarreta na defesa por Fichte de um
Estado policial que Hegel ataca ironicamente:

Esta separacdo traz como conseqiiéncia um sistema de coacdo que se exprime no
mundo do Direito e na teoria do Estado de Fichte, e que chega ate a organizagao
de um Estado policial a propo6sito do qual Hegel ironiza: a separacdo do legal e

da moral pde a vida social real e a moralidade; de sorte que ndo se pode mais
reconcilia-los, embora sé tenha sentido um pelo outro”. *

Hegel pde, portanto, para si, a tarefa de fundar um direito que reconcilie a
interioridade (moralidade) e exterioridade (legalidade).

Hegel, conclui, portanto, que estas duas concepg¢des de direito estdo presas as
fixacdes do entendimento, ndo conseguem abarcar a totalidade organica da vida social, pois
uma, o empirismo cientifico, fixa s6 o lado empirico da vida social, reduzindo a
universalidade & particularidade, e a outra, o formalismo juridico, fixa s6 o lado racional
das normas de direito para uma convivéncia entre os individuos, reduzindo, assim, a
particularidade a universalidade. Ora, a proposta de direito de Hegel é exatamente unir
estas duas concepcdes de direito, ou seja, vincular a realidade empirica a razéo, ou seja, a
particularidade a universalidade, consistindo tal unido na totalidade organica da vida social,
na eticidade. O direito hegeliano €, portanto, direito especulativo que ndo fixa apenas um

% SOARES, Marly Carvalho. Sociedade Civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza: EDUECE, 2006.
p.73.
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lado do movimento do conceito de direito (particularidade e universalidade), mas une os
seus dois lados, fundando o direito como a efetivacéo da liberdade no mundo objetivo, no
mundo da eticidade.

O Direito natural é reconhecido por Hegel como uma parte essencial da
filosofia, pois este se pretende como um método filoséfico adequado capaz de explicar e
fundar a totalidade organica da vida social. Entretanto, as duas principais teorias do Direito
natural, empirismo cientifico e formalismo juridico, ndo conseguem formular o método
filoséfico adequado, pois ambas partem de pressupostos isolados para fundar a totalidade
organica da vida social. Ambas caem na fixagcdo e abstragdo do entendimento, embora
pretendam oferecer uma fundamentagdo universal ao direito. Compreendendo a
insuficiéncia destas teorias, € que Hegel lanca a tarefa da Ciéncia filosofica do direito:
unificar todos os conceitos elaborados até entdo pelas teorias da ciéncia juridica, visando,
assim, formular um direito especulativo.

O direito especulativo hegeliano ndo pretende simplesmente negar as
concepcdes anteriores de direito, mas ao contrario, suprassumir as categorias contidas nas
mesmas. A suprassuncao e realizada pela conservacao dos melhores principios, negando as
falhas das concepcdes anteriores, acrescentado elementos novos. O direito especulativo é,
portanto, a unicidade da particularidade do empirismo cientifico com a universalidade
abstrata do formalismo Juridico, consistindo esta unidade no principio fundador da vida

ética. Acerta-se, entdo, ao afirmar que o direito hegeliano € um direito de natureza ética:

Se, desta sorte, o0 elemento absolutamente ético tem seu corpo organico em
conformidade com os individuos e, se 0 que é seu movimento e sua vitalidade no
ser e agir comum de todos é absolutamente idéntico tanto no universal quanto no
particular, e se n6s o temos considerado ha pouco na particularidade- mas de tal
maneira que a esséncia disto seja absolutamente—idéntico—, mas em geral, na
identidade que foi tratada, € preciso representa-se na forma da universalidade e
do conhecimento, enquanto sistema de legislagdo - de tal sorte que este sistema
expresse, plenamente, a realidade ou os costumes éticos vivos presentes - a fim
que nado se produza, como é caso freqliente, que 0 que num povo € justo e na
efetividade ndo possa ser conhecido, a partir de suas leis, cuja inaptiddo para
colocar os costumes éticos reais sob a forma de leis, e 0 medo angustiado de
pensar esétses costumes éticos, de os olhar e reconhecer como seus, séo o sinal da
barbarie.

% HEGEL. G.W.F. Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural. Tr.: Agemir Bavaresco e
Sérgio B. Christino. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p.111.
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A logica especulativa de Hegel, como foi visto no capitulo anterior, tem trés
momentos: entendimento ou abstracdo, razdo negativa ou dialética e positividade ou razao
especulativa. Aplicando ao direito especulativo de Hegel, pode-se afirmar que, ao
conservar principios do empirismo cientifico, Hegel esta escrevendo na sua Filosofia do
direito o momento do entendimento ou abstragéo, pois esta teoria de direito pretende fixar
as determinacgdes de fatos particulares da vida social, ndo dando énfase a totalidade desta
vida.

Quando Hegel toma os principios considerados por ele assertivos do
formalismo juridico, esta trazendo para sua teoria do direito 0 momento da razéo dialética,
pois esta tendéncia do Direito natural pensa o direito como leis fundadas a priori, negando
que o direito deva fundar-se na exterioridade dos fatos empiricos. O direito deve, entdo,
fincar-se nas bases da razdo. Por fim, quando Hegel une estas duas tendéncias da concepcao
de direito, unindo principios empiricos e racionais em uma sé teoria do direito, esta pondo
em sua propria concepgdo de direito o momento da razdo especulativa, pois em seu
momento especulativo a razdo unifica os principios cindidos nos outros momentos,
abarcando a totalidade.

Este momento da razdo especulativa marca a autenticidade da Filosofia do
direito de Hegel, pois este momento procura conciliar a particularidade e a universalidade,
mas ndo de maneira formal, caindo nas abstracdes do entendimento, pelo contrario,
conciliar pela verdadeira razdo unificadora dos principios opostos, que ndo nega ou abole
simplesmente as contradigfes, mas as suprassume no seu movimento racional e real,
movimento especulativo.

Resta, portanto, reafirmar que o direito especulativo de Hegel é um direito
de natureza ética por conciliar universalidade e particularidade que se traduz em unificar os
interesses antagdnicos da vida social, ou seja, unir os interesses individuais e coletivos para
efetivar a liberdade social dos individuos. O direito apresentando no escrito As diferentes
maneiras de tratar cientificamente o direito natural de Hegel, explicitam Agemir
Bavaresco e Sérgio B., é de natureza ética, pois é o efetivador da liberdade na totalidade

organica da vida social®”:

% Hyppolite comentando o artigo hegeliano sobre o Direito Natural, diz: “Ap6s a refutacdo de empirismo e
do idealismo abstracto, Hegel expBe a sua propria concepcdo de direito natural, o direito que, embora
conservado 0 seu carater infinito e ideal, se encontra ligado a uma natureza, e ¢ o direito da natureza



63

Aqui, a suprassuncdo das contradi¢cBes concretiza-se no momento especulativo,
isto &, a identidade da identidade e da diferenca. Este projeto sera, de fato,
desenvolvido ao longo da trajetdria filosofica hegeliana, consolidando-se,
posteriormente, em todos 0s momentos de sua obra sistematica. A filosofia do
direito hegeliana, sem dlvida, ndo legitima um paradigma juridico-filoséfico
gue garanta apenas os direitos individuais. Ao contrario, ele ja antecipa a matriz

filos6fica da intersubjetividade, ao propor um direito de natureza ética. *®
As discussdes de Hegel sobre seu direito especulativo, direito ético, serdo
retomadas e desenvolvidas mais amplamente em obras posteriores de Hegel,
principalmente na obra Principios da filosofia do direito de 1821, ultima obra de publicada
de Hegel. * Esta obra é o pice do pensamento objetivo de Hegel, ou seja, ponto méximo
das suas reflexdes acerca do mundo objetivo: as leis juridicas, direitos e deveres,
Instituicdes histdricas, liberdade social. Ao escrever esta obra, Hegel ja possui um
pensamento maduro, que, no seu processo de formacgdo, se decepcionou, com o0s ideais
revolucionarios, pois os viu estampados no bojo da Revolugdo francesa: igualdade,
fraternidade e liberdade, ruirem no mundo moderno por conta do desinteresse politico em
efetivar esses ideais. No entanto, a sua obra politica mais importante da maturidade,
Principios da filosofia do direito, retoma os principios dos seus escritos politicos da
juventude e acrescenta novos principios oriundos de sua perspectiva madura do mundo,
tendo por objetivo demonstrar em sua Ciéncia filoséfica do direito as esferas mediadoras da
efetivacdo da liberdade. A missdo desta obra €, portanto, desenvolver mais minuciosamente

a concepcdo Ciéncia filoséfica do direito, ou seja, a teoria do direito especulativo de Hegel.

particular que se realizou na historia. Esse ideal é o da comunidade viva e organizada, a bela totalidade ética
que o estudante de Tibingen situava na antiguidade grega. Como observa justamente o seu bidgrafo, K.
Rosenkranz, Hegel escreveu mais tarde a Filosofia do direito e do Estado, e soube dar ao seu pensamento
uma expressao mais precisa e mais sistematica, mas é nessa primeira obra de lena que a originalidade de sua
concepcdo se manifesta sob a forma mais pura e mais viva” (HYPPOLITE, Jean. Introducdo a filosofia da
historia. Tr.: José Marcos Lima. Lisboa: Edi¢des 70, 1983. p.78).

% BRAVESCO, Agemir & CHRISTINO, Sérgio B. Um direito de natureza ética e 0 método especulativo
hegeliano. In: HEGEL. Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural. Tr.: Agemir Bavaresco e
Sérgio B. Christino. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p. 31.

% Importante considerar que em lena, no ano de 1807, Hegel escreve a Fenomenologia do Espirito, uma de
suas principais obras, chegando a ser considerada a introducdo e a antecipacdo de todo o seu sistema
filosdfico, na qual ele retoma os assuntos sociais e politicos abordados nos escritos anteriores ao nivel da
consciéncia conhecedora.
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I11. O Desenvolvimento da liberdade objetiva na obra Principios da

filosofia do direito

3.1 A vontade livre: o fundamento do direito ético

A obra Principios da filosofia do direito € a exposicédo filosofica das esferas
objetivas nas quais a vontade ir4 efetivar-se como plenamente livre'®. Essa obra é aberta
por um Prefacio extremamente rico no qual, inicialmente, Hegel justifica claramente que
estd publicando a obra por dois motivos principais: oferecer aos seus ouvintes um fio
condutor para suas licdes sobre filosofia do direito: “Este manual € o desenvolvimento mais
completo e mais sistematico das ideias fundamentais sobre 0 mesmo assunto expostas na
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas que dediquei também o ensino (Heidelberg, 1817).”
e para possibilitar ao grande publico o conhecimento da Ciéncia filoséfica do direito.

Na obra, Hegel pretende articular a exposicdo de seus ensinamentos em uma
obra que apresente como seu principio o de uma ciéncia que estd sempre em
desenvolvimento: a especulacao filoséfica, isto é, o principio mesmo da ciéncia filosofica.
O fil6sofo recusa fazer de sua obra, Filosofia do direito, uma ciéncia que se da por acabada,
ou seja, um compéndio, partindo em defesa de uma obra articulada como um eshogo
filoséfico que desenvolve os fundamentos do direito:

No seu sentido préprio, um compéndio tem por objeto uma ciéncia que se da por
acabada, e a sua singularidade reside essencialmente, a ndo ser alguma breve
indicacdo suplementar aqui além, na composicdo e ordem dos momentos
essenciais do conteldo dado, ha muito admitido, conhecido e apresentado
segundo regras e processos definitivos. Ora, de um esboco filos6fico ndo se pode
esperar esse carater de definitivo, que mais ndo seja porque a filosofia, como

obra, pode imaginar-se um manto de Penélope que de noite se desfia e todos 0s
dias recomeca desde o principio."™

O Prefacio defende, portanto, uma obra guiada pelo método especulativo,

defendido como o verdadeiro método da ciéncia filoséfica por Hegel desde seus escritos da

100 sequndo Manfredo Oliveira: “Em Hegel, s6 se compreende a questdo do normativo a partir da idéia de
liberdade: toda a filosofia hegeliana do direito nada mais € que o desenvolvimento do conceito de liberdade.
Ela é o “principio” em funcdo do qual tudo é inteligivel nessa esfera” (OLIVEIRA, Manfredo Araljo de.
Etica e sociabilidade. S&o Paulo: Loyola, 1993 p. 200.)

101 pED, Prefacio, p. 2
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juventude. A metafora do “manto de Penélope” é aludida para enfatizar o que ndo deve ser
uma verdadeira obra filosofica, pois criticando o profundo desprezo em que se encontra a
filosofia na sua época por nao conseguir estabelecer o fundamento sélido para especulagao
filosofica, atacando principalmente aquelas filosofias do entendimento (lembre-se das
discordancias com o idealismo alemao) é que Hegel afirma ndo ser a filosofia a indtil
tentativa de desfazer todos os sistemas filos6ficos anteriores para iniciar outros com a
pretensa iluséo de originalidade, porque, para Hegel, a verdade buscada por esses sistemas
é Unica, ou seja, é a mesma, eles falham tanto por ndo compreenderem o desenvolvimento
histérico dessa verdade, leia-se absoluto, que em seus diferentes manifestar-se apresenta
sua efetivacdo, como, também, por pretenderem erguer o filosofar especulativo sob o
saber imediato.

A Metéfora € evocada, também, para Hegel explicitar sua evidente consciéncia
da inovacdo que opera na sua obra, ndo sé do direito, mas no seu sistema como um todo, no
que diz a forma e ao contetdo da mesma. Comentando a utilizacdo de Hegel da metafora

do “manto de Penélope”, escreve Muller:

Mas a metafora se aplica também, positivamente, a clara consciéncia que Hegel
tem de que ele inova na forma da apresentacédo e no contetido do seu Grundriss,
na unidade indissolivel que estabelece entre ambos, e, antes, de tudo, na
radicalidade de sua pretensdo teérica, fundada na logica especulativa, que
estabelece novos parametros de “demonstragdo cientifica” e de julgamento
critico, como toda seqléncia imediata do texto do Prefacio corroboram
incontestavelmente.'%

Assim, o proprio Hegel afirma no Prefacio que na sua ciéncia da logica ele
desenvolveu completamente a natureza do saber especulativo e explicita que na sua
Filosofia do direito fara alguns esclarecimentos sobre o desenvolvimento especulativo de
seu sistema filoséfico, pois o sistema do direito € parte deste desenvolvimento especulativo
do sistema.

E importante enfatizar a afirmac&o constante de Hegel no Prefacio de que em

sua filosofia especulativa a forma ndo se separa do conteudo, portanto, na Filosofia do

12 MULLER, Marcos Lutz. Apresentacdo & Linhas fundamentais da filosofia do direito ou Direito natural e
ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). In: HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou Direito natural e ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). Tr.: Muller, Marcos Lutz. 2
ed. Sdo Paulo: IFCH/ UNICAMP, 2005. p.35).
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direito ndo é diferente, a forma racional do direito é idéntica ao seu conteudo real, e isso
que confere ao direito o estatuto de Ciéncia filoséfica do direito: “Queria eu, todavia, que
se considerasse e julgasse este tratado tendo em especial atencdo esse aspecto pois aquilo
de que se trata é a ciéncia e na ciéncia o contedo encontra-se essencialmente ligado a
forma”. 1%

A critica de Hegel gira em torno exatamente do fato de que a filosofia da sua
época ndo se configura como uma filosofia especulativa que busca a verdade, ou seja, que
busca a unicidade de forma e conteddo, pelo contrario, a filosofia de sua época considera
“que a verdade ndo pode ser conhecida ou € 0 que cada um ergue dentro de si, do seu
sentimento ou particularidade sobre o Estado, o Governo, a Constituicdo”.’** Hegel
criticava veementemente os filosofos que consideravam a possibilidade dos principios do
direito, da politica, da moral e da ética, serem baseados na particularidade ou na
subjetividade de cada um, pois Hegel defendia que estes principios para serem validos e
verdadeiros deveriam ser erguidos na universalidade.

Por pensar desta forma, Hegel ira defender um Direito que seja efetivador da
liberdade universal. O Prefacio aos Principios da filosofia do direito &, portanto,
esclarecedor, pois retoma muito dos principios da filosofia especulativa de Hegel e antecipa
como estes principios estardo norteando o percurso da vontade livre no interior desta obra :
“Na minha Ciéncia da Logica desenvolvi completamente a natureza do saber especulativo.
Neste presente ensaio, apenas acrescento, num ou outro ponto, alguns esclarecimentos
sobre a marcha das idéias e o método”.'%°

O que ainda é de suma relevancia mencionar sobre o prefacio é o celebre
enunciado de Hegel que é posto no mesmo: “o racional é efetivo, o efetivo é racional”.*®
Este enunciado hegeliano é, como quase tudo na filosofia hegeliana, interpretado de
divergentes formas pelos estudiosos de Hegel. Alguns pensam ser este enunciado uma
maneira encontrada por Hegel para justificar todas as arbitrariedades ocorridas na realidade,
ou seja, com este enunciado pode-se pensar que todas as injusticas, violéncias ocorridas no

mundo sdo da ordem da razdo, portanto sdo perfeitamente justificaveis e aceitaveis.

18pED, Prefacio, p. 3.
041h b3,

W51h b3,

19615, p. 13.
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Outros estudiosos e comentadores de Hegel entendem de outra maneira este
enunciado hegeliano. Segundo Inwood a pretensdo de Hegel € dizer que o racional ou idéia
é efetivo (real), estd presente na realidade (na efetividade), e ndo € uma abstracéo existente
apenas no pensamento sem adquirir uma existéncia exterior. Jean Marie Lardic explica este
enunciado como uma novidade hegeliana para tratar a verdade. Isto porque, a verdade em
Hegel é a idéia, ndo devendo esta ser compreendida somente como racionalidade, mas
precisamente como realidade, efetividade. Lardic compreende, portanto, 0 processo
especulativo implicado no enunciado hegeliano, quando considera a interacdo que deve
existir entre racional e real, mas ndo o real habitualmente entendido como realidade que por
ser contingente é distinta do racional, ao contrario, a realidade reivindicada por Hegel é a
efetividade que na contingéncia encontra sua verdade. Hegel, portanto, assume a

contingéncia como o ser outro da razao.*”’

Y9%Michael Inwood, comenta o enunciado hegeliano “o que é racional é efetivo e o que é efetivo é racional”,
explicando que a pretensdo de Hegel é demolir a habitual separagcdo entre o que ideal e que é real:
“Usualmente, contrastamos o que real ou efetivo com idéias ou pensamentos. Podemos entéo jogar realidade e
idéias umas contra as outras, afirmando que uma coisa s6 € meramente uma idéia e ndo real ou realizavel, ou,
alternativamente, que a realidade esta confusa, uma vez que colide com nossas idéias ou IDEAIS. Hegel quer
demolir essa oposicdo. Para tanto, argumenta que os pensamentos e, em especial, “A IDEIA”, ndo s&o
primordialmente entidades SUBJETIVAS, mas estdo imanentes na realidade. Essa doutrina tem varios
sentidos: 1. um sentido ontoldgico: as coisas ndo poderiam ser se ndo fossem estruturadas de acordo com o0s
pensamentos da logica (casualmente ordenadas, reais etc.); 2. um sentido teleol6gico: as coisas executam um
plano divino; 3. um sentido epistemologico: as coisas sdo totalmente inteligiveis e cognosciveis; 4. um
sentido avaliatério: as coisas sdo razoaveis e em conformidade com padrdes racionais”. Inwood prossegue
comentado que o proprio Hegel na Enciclopédia, depois de ter sido criticado pelo seu enunciado, insiste que
ndo considera tudo no mundo efetivo, pois nem tudo que existe € efetivo, no sentido de que nem tudo que
existe tem sua verdadeira esséncia desenvolvia, existem muitas coisas que existem, mas sdo aparéncias
(INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Tr.: Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997.p. 108).
Ainda sobre o celebre enunciado hegeliano, pode-se trazer as consideracfes de Jean Marie Lardic que
explicita este enunciado como uma novidade hegeliana para tratar a verdade: “E preconceito segundo o qual o
idealismo hegeliano deduziria toda a realidade fazendo pouco caso de sua especificidade que convém
questionar aqui. A contingéncia, ou seja, a existéncia de alguma coisa que poderia ndo ser, longe de construir
um tabu, é um de seus objetos de interrogacéo privilegiados. Se a afirmacdo, sempre citada como testemunho
do racionalismo impenitente, segundo a qual “o que é racional é real e o que é real é racional” tem sido
sentido, é, em primeiro lugar, porque tanto a racionalidade como a “realidade” aqui evocadas recebem de
Hegel um sentido novo, um sentido dialético. Isso quer dizer que, se podemos reduzi-las um a outra, é porque
ambas devem integrar “a poténcia do negativo” ou ainda a mediacdo. A verdade €, portanto, essa
compreensdo mesma do real com ele é, e ndo uma hipotética adequacdo a ser obtida entre dois termos
extrinsecos. A unidade do racional e do real € tal que ela nos elucida seu outro. Pois a negacdo estd nessa
unidade como o critério do que é mais ou menos compreensivel e do que é mais ou menos. O que traduzimos
freqlientemente por “real”, na férmula acima citada, seria, de fato, melhor traduzido por “efetivo”, para
corresponder ao termo alemdo Wirklich. Trata- se, pois, de algo bem diferente da realidade tal como é
habitualmente entendida. Em Wirklich h& wirken, o agir, e a verdade ao mesmo tempo; e tanto acdo quanto a
verdade comportam graus. De fato, é porque o saber do ser é o saber de si do Absoluto que a poténcia da
alteridade, do acidental, do contingente ndo serd a prova do fracasso do saber, e sim a marca da negacdo
presente no préprio Absoluto. Dai a oposigao de Hegel a construcao tal com Schelling pode entendé- la. Para
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Aplicando esta concepcdo de idéia ao direito, tem-se que a idéia de direito é a
unido do conceito do direito com a sua efetivacdo, ou seja, 0s preceitos racionais do direito
devem ser efetivados na concretude do mundo objetivo, assim, a liberdade objetiva, meta
do direito, so € efetivada quando o conceito de liberdade é efetivado no mundo objetivo,
nas instituicdes histéricas'®. Pode-se ainda ver o comentario de Orlando Vitorino no seu
prefacio a segunda edicdo de sua tradugdo dos Principios da filosofia do direito: “Diz-nos,
pois, Hegel, que o real é racional. E conhecer ou pensar o real sera conhecer e pensar a
racionalidade que ha nele. Assim, como h& uma razdo no homem ha uma razdo em toda a
realidade, na que nos é mais proxima e na que nos é mais longinqua”.®® Deste modo, Hegel
defende que a filosofia é a filosofia do presente: “porque é precisamente o fundamento do
racional, a filosofia € a inteligéncia do presente e do real, ndo a construcao de um além que
s0 Deus sabe onde se encontra ou que, antes todos nds sabemos onde estd no erro, dos
raciocinios parciais e vazios”.''° E ainda: “A missdo da filosofia estd em conhecer o que &,
porque 0 que &, é a razdo. No que se refere aos individuos, cada um é filho do seu tempo;

assim também para a filosofia que, no pensamento, pensa seu tempo”.***

Hegel finaliza o Prefacio continuando a énfase dada na relacdo da filosofia e
da historia, ou, de outro modo, da razdo e do tempo. A filosofia aparece quando uma dada
realidade historica chega ao apice de sua formacgdo, ou seja, quando ja desenvolveu e
realizou a substancia livre de um determinado povo, constituindo-se isto na efetivacdo da
liberdade na época histdrica em que esta encerrado este povo. Assim, a filosofia surge para
identificar a efetivagdo, em termos de objetividade, do conceito de liberdade dentro do

processo histérico, ndo para reanimar este conceito, mas para reconhecé-lo**%:

ele, trata- se antes de uma “destruicdo”. Dai também uma admissdo da contingéncia, e talvez a Unica tdo
radical na Historia da filosofia”. (LARDIC, Jean-Marie. A contingéncia em Hegel. Tr.: Eloisa Aradjo Ribero
In: HEGEL. Como o senso comum compreende a filosofia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995. pp. 71-72

199pED, Prefécio, p. XXIV.

Ho1h  p. 12.

“h p. 15.

12Benoit Timmermans comenta que além de Hegel se referir ao passaro de Minerva, a coruja, para ilustrar o
trabalho reconhecedor da filosofia no mundo no qual a realidade histéria se efetivou, por algumas vezes Hegel
faz referéncia a outro animal: a toupeira, para explicitar o trabalho criativo da filosofia, do pensamento: “O
pensamento, diz ele, é como uma toupeira que, como o pulsar do organismo, exerce cegamente seu impulso.
Contrariamente & coruja, a toupeira ndo “olha” pra trés de si, para o passado, mas trabalha, participa do que
esta fazendo. Ativa e ndo contemplativa, ela escava seu proprio caminho, transforma a realidade. Mas o
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Para dizermos alguma coisa sobre a pretensdo de se ensinar como deve ser 0
mundo, acrescentaremos que a filosofia chega sempre muito tarde. Como
pensamento do mundo, s6 aparece quando a realidade efetuou e completou o
processo de sua formacdo. O que 0 conceito ensina, mostra-0 a Histéria, com a
mesma necessidade: é na maturidade da realidade efetiva que o ideal se ergue em
face do real, e depois de ter apreendido o0 mundo na sua substancia, o reconstréi
na forma de um império de idéias. Quando a filosofia chega com a luz
crepuscular a um mundo ja a anoitecer, é quando uma manifestacdo de vida estar
prestes a findar. N&o vem a filosofia pra a rejuvenescer, mas apenas reconhecé-la.
Quando as sombras da noite comegaram a cair é que levanta o voo o passaro de
Minerva .

Filosofia e Histdria, portanto, tém uma relacdo essencial no pensamento

objetivo de Hegel.

Na Introducéo, Hegel explica que a obra desenvolvera a idéia do direito a
partir do conceito de direito. Ele expde que o objeto da ciéncia filosofica do direito é a
prépria idéia do direito, e esta € o conceito do mesmo em unido com a sua realidade ou
efetividade: “a ciéncia filosofica do direito tem por objeto a idéia do direito, isto é, o
conceito e sua efetivacido”.'** Esta tese é propriamente a idéia basilar de toda filosofia
especulativa, pois no entender de Miller, ao suprimir desse enunciado o termo “direito”,
tem-se “A ciéncia filoséfica tem por objeto a idéia, isto € o conceito e sua efetivacdo”, e
este é fundamentalmente o principio de toda a filosofia de Hegel.

Hegel pretende desenvolver a ciéncia filoséfica do direito e ndo apenas
expor detalhes positivos de sistemas sociais ou politicos, o que ele quer é apreender a

racionalidade deste sistema enquanto racional e efetivo™*:

importante é ver que agora mais nada opfe verdadeiramente op0e a toupeira e a coruja. As velhas oposi¢des
filosoficas entre as perspectivas praticas e tedrica, entre o realismo e o idealismo, entre a liberdade e o
determinismo, encontram no saber absoluto seu lugar e unificacdo, que é a negatividade: a toupeira e a coruja
tém em comum, com efeito, o fato de que ambas progridem na obscuridade, gracas a obscuridade. Ambas tém
a necessidade de, para compreender as coisas ou para agir sobre elas, tomar distancia em relacdo a claridade
das verdades, a necessidade de fugir da clareza das evidéncias, de se direcionar para o outro da identidade,
para o outro do saber” (TIMMERMANS, Benoit. Hegel. Tr.: Tereza Moura Lacerda. Sdo Paulo: Estacéo
liberdade, 2005. pp. 167-168).

BpED, Prefacio, p. 17.

% FFD, Introducéo, § 1.

15 Sobre a intencdo de Hegel na introducdo dos Principios da Filosofia do Direito, comenta Marly Carvalho
Soares: “ Na parte introdutdria da Filosofia do Direito, um dos esforcos de Hegel é mostrar que ndo existe
Direito Natural, mas que todo direito é positivo, embora este nem sempre seja racional. 1sso implica que o
sujeito do Direito ndo é o homem natural, mas o homem do mundo da cultura que alcanca o reconhecimento
universal. Pois foi o sistema da particularidade que motivou a emergéncia do Direito, embora externo, para
protecdo efetiva do trabalho e da propriedade, uma vez que sdo os carecimentos que tém primazia, e o direito
aparece como meio para sua satisfacdo” (SOARES, Marly Carvalho. Sociedade Civil e sociedade politica
em Hegel. Fortaleza: EDUECE, 2006. p.137).
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A Introdugdo a Filosofia do direito tem por funcdo antes de tudo, reconstruir
sucintamente a génese do conteldo que sera objeto do desenvolvimento
especifico dessa obra, enquanto ciéncia filoséfica parcial, destacada da
Enciclopédia para uma abordagem mais extensa e aprofundada do seu objeto,
que é o direito enquanto espirito objetivol...]."*°

O sistema do direito é o percurso que a vontade (Eu) faz para atingir a
liberdade. No direito, a vontade, que se configura como a atividade pratica do espirito
subjetivo, explicitada por Hegel na Psicologia, passa definitivamente para a objetividade,
porgue a vontade como atividade préatica do espirito subjetivo € um conceito a ser efetivado
na objetividade. Conceito, porque é o conceito da atividade da vontade que estd sendo
desenvolvido no espirito subjetivo, conceito este que ganhara objetividade quando a
Vontade, através da sua atividade concreta, comeca seu processo de efetivacdo na esfera da

objetividade, ou seja, das instituicdes.

A vontade, agora enquanto atividade do espirito objetivo, é definida por
Hegel como essencialmente livre, mas na objetividade ela passa por momentos até se
efetivar e configurar-se como idéia da liberdade, que é a prépria idéia do direito. A
liberdade constitui a substancia do direito, pois é ela que ele busca efetivar na sua esfera
objetiva. Assim, a vontade livre essencialmente, buscara ser livre efetivamente na esfera do
direito, que € a esfera do mundo objetivo, tendo, portanto, o direito como seu ponto de

partida a vontade livre:

O solo do direito é, em geral, o [elemento] espiritual e o seu lugar mais preciso e
0 seu ponto de partida [é] a vontade que é livre, assim que a liberdade constitui a
sua substancia e a sua destinacao, e que o sistema do direito é o reino da liberdade
efetivada, 0 mundo do espirito produzido a partir do préprio espirito como uma
segunda natureza.**’

Este quarto paragrafo da Introducdo da Filosofia do direito é a chave para
compreensdo da Filosofia do direito de Hegel como esfera do desenvolvimento livre da
vontade e, também, para entender que esta esfera do direto é constituida pela atividade da
vontade livre. E importante atentar para o direito como sendo o efetivador da liberdade da

18 MULLER, Marcos Lutz. Apresentacdo & Linhas fundamentais da filosofia do direito ou Direito natural e
ciéncia do Estado em Compéndio (Introducédo). In: HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou Direito natural e ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). Tr.: Muller, Marcos Lutz. 2
ed. Sdo Paulo: IFCH/ UNICAMP, 2005. p. 6.

Y7 FFD, Introducdo, § 4.
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vontade, mas € a vontade, através de seu desenvolvimento livre, que pbe o direito e suas
determinacBes. Assim, quem constitui os principios do direito racional e sua esfera de
realizacdo é a propria vontade livre. Por isso, Hegel afirma que o sistema do direito € uma
segunda natureza que o espirito produz a partir de si mesmo, ou seja, o sistema do direito,
reino do direito, é a algo criado pela vontade, que € na objetividade figura do espirito
objetivo, é mundo posto pela vontade para atuar como livre e, assim, efetivar sua liberdade.
A segunda natureza distingue-se, portanto, da primeira natureza, porque a primeira € reino

da necessidade e a segunda da liberdade™*®.

A vontade para ser efetivamente livre passa por trés momentos. Inicialmente é
vontade que contém em si 0 puro elemento da indeterminag¢do, mas que passa a determina-
se nas coisas exteriores, a vontade é neste momento vontade universal; em seu segundo
momento € a vontade que determina os seus desejos através da reflexdo sobre si e de sua
relacdo com as outras vontades (livre arbitrio), configurando-se como vontade particular;
em seu terceiro momento é a vontade refletida sobre si mesma e posta novamente na

exterioridade, constituindo-se como vontade individual.

Pode-se ainda afirmar que o primeiro momento da vontade é em si, o segundo
para si e o terceiro, seguindo a logica propria do pensamento de Hegel, é em si e para si.
Esses momentos sdo correspondentes, respectivamente, aos momentos especulativos dos
conceitos apresentados na Logica por Hegel: universalidade (abstragédo), particularidade
(Razdo dialética ou negativa) e singularidade (razdo positiva ou especulativa).’’® A
vontade, como uma das formas de manifestacéo do conceito da liberdade, desenvolve-se de
acordo com esses momentos, mas importa lembrar que 0 movimento da vontade no direito
difere-se do desenvolvimento do conceito da Logica, pois, na Ultima, a idéia desdobra-se

no plano do pensar, no direito no plano da concretude.

Inicialmente a vontade livre por nada quer se determinar, pensa-se como
liberdade absoluta que ndo é determinada por nada que ndo seja ela mesma, ndo percebe a
sua relagdo com a objetividade do mundo. Com o seu desenvolvimento depara-se com um
mundo posto e percebe que dele depende para efetivar sua liberdade. Entdo a vontade

indeterminada passa a determinar-se, a fixar suas determinidades no ambito universal, mas

18¢Ct, a distincdo feita no primeiro capitulo deste trabalho entre primeira e segunda natureza.
"ECF §79, §81, §82.
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este universal € um universal abstrato, aparente, pois a vontade em seu primeiro momento
é vontade formal que carece ainda desenvolver seu conceito para atingir a verdadeira
universalidade. Neste momento, portanto, a vontade fixa suas determinidades de forma
abstrata, correspondendo este momento ao primeiro momento da ldgica especulativa da
abstracdo ou entendimento, pois é propriamente tarefa do entendimento separar e fixar as

determinidades.

Neste primeiro momento da vontade, antes que ela fixe as suas determinidades,
ela € determinada por um elemento que j& em si contém: o puro elemento da
indeterminidade, sendo capaz, por este elemento, que de inicio predomina em si, de

abstrair-se de todos os seus desejos:

A vontade contém o elemento da pura indeterminidade ou da pura reflexdo do eu
(@) dentro de si, na qual estdo dissolvidas toda restricdo, todo conteldo
imediatamente ai presente pela natureza, pelas caréncias, pelos desejos e
impulsos, ou dados e determinados pelo que quer que seja; a infinitude irrestrita
da abstracéo absoluta ou universalidade, o puro pensamento de si mesmo.'?

Neste primeiro momento a vontade ¢é definida por Hegel, em primeira instancia,
como negativa, pois ela nega os impulsos e desejos que lhes sdo naturais e que devem ser
satisfeitos, mas, sendo negativa, a abstracdo dos desejos & algo essencial para a
constituicdo da vontade efetivamente livre. Esta vontade inicialmente é pura negatividade,
mas por tender a uma liberdade objetiva, ird determinar-se por sua exterioriza¢cdo nas
coisas. A vontade passa entdo a fixar suas determinidades na objetividade, mas ainda é

imediata, pois ndo faz uma reflexdo apurada de si e de suas determinidades objetivas .

Em seu segundo momento, a vontade entra na existéncia objetiva ndo mais
pelas coisas, mas pela relacdo da vontade-vontade ou Eu-Eu, e na reflex&o subjetiva das
relacdes estabelecidas na objetividade, determinando-se por estas relacdes e pela reflexao
que faz da objetividade. A vontade, nestas relacGes, busca realizar seus desejos e aspiragdes
subjetivas, mas pode escolher entre quais deles ira satisfazer, pois ndo é meramente

instintiva, mas racional.

120 FED, Introducdo, §5 .
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A vontade, neste momento, por poder refletir e escolher como agir, é chamada
por Hegel de livre arbitrio. Este momento da vontade é caracterizado pela negacdo do
momento anterior, pois se ela era determinada pela relacdo com as coisas, sendo uma
vontade objetiva, agora é determinada pela relacédo refletida com as outras vontades, sendo

aparecendo subjetiva:

Esse segundo momento aparece como o contraposto [ao primeiro]; trata-se de
apreendé-lo no seu modo universal: ele pertence a liberdade, mas ndo constitui a
liberdade toda. O eu passa, aqui, da indeterminidade indiferenciada a
diferenciagdo, a oposicdo de uma determinidade enquanto conteido objeto. Eu,
n&o apenas quero, mas quero algo.**

Entdo, este segundo momento nega 0 primeiro, pois a vontade ndo € mais
objetividade imediata, mas reflexdo sobre si mesma, implicando esta reflexdo em uma
negacdo da imediatez da vontade. Portanto, este momento de negagdo corresponde
exatamente aquele da ldgica: razdo negativa ou dialética, momento no qual existe a
contradicdo do conceito. Neste caso, existe a contradicdo no conceito de vontade, pois a
vontade exteriorizada nas coisas se contradiz e volta-se para a si mesma, passando a refletir

a sua relagéo na objetividade com as outras vontades.

O terceiro momento da vontade € a unido da vontade imediata (objetiva)
com a vontade refletida (subjetiva). A primeira € a vontade universal, porque visa a fixacdo
universal das leis objetivas que protejam o direito as coisas; a segunda é a vontade
particular, pois reflete estas leis no &mbito do particular, no ambito da subjetividade. A
unido das duas, ou seja, a unido da universalidade abstrata e da particularidade, ddo a

liberdade efetiva da vontade, assim escreve Hegel:

A vontade é a unidade desses dois momentos, - a particularidade refletida dentro
de si e reconduzida, por meio desta reflexdo, a universalidade, - singularidade, ela
¢ a autodeterminacdo do eu, a um sé tempo pbr-se como o negativo de si mesmo,
a saber, como determinado, restringido, e permanece junto a si, isto é, em sua
identidade consigo e em sua universalidade, e, assim, na determinacgdo, encadear-
se somente negatividade a si mesma; enquanto ela é esta relacdo a si, ela é
igualmente indiferente em face dessa determinidade, ele a sabe como [sendo] sua
e como ideal, como uma mera possibilidade, pela qual ndo esta vinculado, mas na
qual ele s6 esta porque foi ele quem nela se pds.— Isso é a liberdade da vontade,
que constitui o conceito ou a substancialidade da vontade, o seu ser-pesado, assim
como o ser-pesado constitui a substancialidade do corpo.'?

12| FFD, Introducso, §6.
22| FFD, Introducéo, §7.
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A vontade, na unido destes dois momentos, torna-se idéia livre em si e para si.
Este momento da unicidade da vontade universal e da vontade particular corresponde ao
momento especulativo da razdo especulativa ou razao positiva, pois é neste momento que
0s opostos da vontade, universalidade e particularidade, sdo unificados. Em uma viséo
resumida do conceito da vontade em Hegel, ela, em seus trés momentos, é vontade
universal imediata; vontade refletida que, depois da existéncia exterior, regressa a si e

finalmente vontade que, na unido destes dois momentos, € liberdade efetiva.

A vontade universal imediata corresponderd ao momento do direito abstrato,
pois ela é, em seu conceito, abstrata. Assim, Hegel define que a existéncia empirica desta
vontade é algo exterior, imediata, e tal existéncia é tratada pelo direito abstrato ou formal.
A vontade que depois de ser existéncia exterior e retorna a si, € a individualidade subjetiva.
Esta vontade corresponde ao momento da moralidade, é a idéia que so existe em si ainda. A

unido entre estes dois momentos daré origem a eticidade, assim Hegel escreve:

Unidade e verdade desses dois momentos abstratos, a idéia pensada do Bem,
realizada na vontade refletida dentro de si e no mundo exterior; de sorte que a
liberdade, enquanto substancia, existe tanto como efetividade e necessidade
quanto como vontade subjetiva; a idéia na sua existéncia universal em si e para si;
a eticidade."®

Ap0s a sua visdo sobre a idéia da vontade e de seus momentos, Hegel demonstra
de forma minuciosa no decorrer de sua obra como a idéia da liberdade se desenvolve no
direito abstrato, na moralidade subjetiva e na eticidade, pondo como meta de sua Ciéncia
filoséfica do direito expor o caminho para efetivacéo plena da vontade: “A meta da ciéncia
filosofica do direito consiste, nessa perspectiva, em apreender o conteudo em si racional
dos impulsos como condutos de efetivacdo da idéia de liberdade, que na idéia ética alcanca

a sua determinacéo completa e a sua efetivaco plena”.***

123 FFD, Introduco, §33.

124MULLER, Marcos Lutz. Apresentacdo & Linhas fundamentais da filosofia do direito ou Direito natural e
ciéncia do Estado em Compéndio (Introducédo). In: HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da filosofia do
direito ou Direito natural e ciéncia do Estado em Compéndio (Introducdo). Tr.: Muller, Marcos Lutz. 2
ed. Sdo Paulo: IFCH/ UNICAMP, 2005. p 15.
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3.2 O Direito Abstrato: a propriedade como fundamento da vontade livre

O direito abstrato corresponde ao momento em que a vontade se concretiza na
figura da personalidade (pessoa) que busca ser livre. A pessoa € 0 eu consciente que é
capaz de pensar sobre si mesma e que tem direitos e deveres em relagcdo aos outros. Assim,
o imperativo do direito abstrato € definido por Hegel como o direito da vontade “ser uma

pessoa e respeitar 0s outros como pessoas”.*?

A pessoa determina sua individualidade, segundo Rosenfield, na apropriacédo

126 As coisas do

das coisas do mundo, criando uma objetividade fundada na vontade livre
mundo sdo apropriaveis porque ndo sdo livres, e consequientemente desprovidas de direito,
ja que o direito é expressao da vontade livre: “o que € imediatamente diferente do espirito
livre, e considerado este como em si, € a extrinsecidade em geral: uma coisa, qualquer coisa

de n&o livre, sem personalidade e sem direito”.*?’

A personalidade livre é a expressdo da vontade liberta da natureza, da vontade
que se autodetermina como livre. Desta premissa, destaca-se a profunda critica de Hegel ao
Direito natural,representando, principalmente, por Locke, Hobes, Rousseau, que
consideravam o ponto de partida do direito a vontade natural gerada a partir de um Estado-
de-natureza. A critica ja se faz presente no escrito do jovem Hegel As diferentes maneiras
de tratar cientificamente o direito natural, ja exposto anteriormente, e retomada tanto na
Filosofia do direito como, também, em escrito anterior, na Enciclopédia das ciéncias
filosoficas em compéndio, e seu objetivo é expor, essencialmente, a impossibilidade de
fundar o direito em um Estado-de-natureza, que no seu entender € um Estado de violéncia.
Assim, Hegel parte em defesa que € justamente na eliminacdo da violéncia que o direito

representa a vontade efetiva:

Por isso, o direito da natureza é o ser-ai da forca, e o fazer-valer da violéncia, e
um Estado-de-natureza € um ser ai da forca-bruta e do ndo-direito, do qual nada
melhor se pdde dizer sendo é preciso sair dele. Ao contrario, a sociedade é antes
0 Estado em que somente o direito tem efetividade: o que tem de sacrificar é
justamente o arbitrio e a forca-bruta do Estado de natureza.'®

12 pEp, § 36

126 ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P.
127

PFD, §42.
18ECF, § 502.
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A personalidade livre, deve ser, portanto, a base para o desenvolvimento do
direito efetivador da liberdade. Hegel ird discutir mais sobre a violéncia do Estado-de-

natureza, quando explicita 0 momento da “injustica” no direito abstrato.

Dando sequéncia a definicdo do direito abstrato, é possivel dizer que ele é
livre no seu ser: é a expressao inicial de uma realidade que precisamente se transformou em
mundo da liberdade. O direito abstrato € o terreno onde a vontade ird ganhar uma realidade
exterior, na figura da pessoa, através da propriedade, e esta pessoa ird se reconhecer em
uma relacao juridica com as outras pessoas. A propriedade € definida por Hegel como o
dominio exterior que a pessoa da a sua liberdade para existir como idéia, a pessoa entéo

concretiza na exterioridade a sua vontade livre!?°.

Segundo Hegel, o0 homem tem direito de situar sua vontade em qualquer
coisa, sendo assim, a coisa adquire como fim substancial, o que em si ndo possui, a vontade
propria do homem. Este direito € o direito de apropriacdo que 0 homem tem sobre todas as
coisas. As coisas do mundo sé adquirem realidade e verdade quando submetidas a vontade

do homem, assim Hegel escreve:

Alguma coisa ha que o Eu tem submetido ao seu poder exterior. 1sso constitui a
posse; e 0 que constitui o interesse particular dela reside nisso de o Eu se
apoderar de alguma coisa para a satisfacdo de suas exigéncias, de seus desejos e
seu livre arbitrio. Mas é aquele aspecto pelo qual Eu, como vontade livre, me
torno objetivo para mim mesmo na posse e, portanto, pela primeira vez real, é
esse aspecto que constitui o que ha naquilo de veridico e juridico, a definicdo da
propriedade.™®

129 No entender de Greice Ane Barbieri: “Ora, a propriedade se origina da necessidade que o individuo tem de
objetivar a sua vontade, de forma a constituir-se como conceito; — aqui, a infinitude do individuo, que é o seu
pensar, é objetivada pela finitude, ou seja, através de um objeto, de um ser ai (Dasein). Dessa maneira, 0
individuo tem como escapar a infinitude sem limites, que o condenaria a uma existéncia sem um fim altimo,
sem a satisfacdo de seu ser. E essa limitacdo da vontade ocorre por meio da autodeterminacdo, que ao se
colocar como desejo de um objeto, impde um limite; a0 mesmo tempo, o sujeito que se limita por meio de sua
prépria vontade, ndo esta sendo limitado por algo externo a si, antes demonstra ser capaz de regrar- se a Si
mesmo.” E mais adiante “Assim sendo, na propriedade, o individuo objetiva sua vontade pessoal na coisa.
Isto se da através do elemento racional e especificamente juridico, que Ihe possibilita o direito a apropriar-se
de algo de forma a preencher a sua infinitude. Por esse movimento, a pessoa suspende a sua subjetividade por
meio de sua vontade livre e ndo em fungdo da matéria da posse—que é ter algo para suprir um desejo, uma
caréncia, um impulso, etc. Segundo Hegel, uma das formas mais elementares do exercicio da liberdade ¢
através da propriedade privada, ou propriedade pessoal, assim 0 mais essencial da liberdade, traduz- se no
uso de uma propriedade, ou seja, a disponibilidade da propriedade (HEGEL, 1999, p.221)” (BARBIERI,
Greice Ane. A atividade da vontade no Direito Abstrato. Disponivel em: <http:// www.hegel Brasil. org/
rev06 c. htm> Acesso em: 10 de fev. 2008. p.3).

O PFD, § 45.
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Por ser a propriedade o meio externo pelo qual as pessoas juridicas se
defrontaram consigo mesmas e com outras pessoas juridicas, ela guarda em si trés formas
diferentes de reconhecimento: a primeira forma é caracterizada pelo reconhecimento da
posse pelo sistema juridico como propriedade legitimada, ou seja, a legislacdo ira
reconhecer a posse como um direito abstrato do individuo, e, por isso, as leis devem
garantir este direito (mas isso s6 acontecera na sociedade civil-burguesa); o segundo
reconhecimento é referente ao reconhecimento reciproco dos individuos por meio de suas
propriedades, assim os individuos na esfera do direito abstrato reconhecem uns aos outros
pelo intermédio da propriedade privada; a terceira forma de reconhecimento relaciona-se ao
muatuo reconhecimento que se estabelece pelas pessoas juridicas através do contrato, ou
seja, é através do contrato que se dard a relacdo verdadeira das pessoas juridicas na
objetividade. Assim, a propriedade propicia estas trés formas de reconhecimento na esfera

do direito abstrato.

A possessdo é 0 ato da pessoa apropriar-se de uma coisa impulsionada “pela
satisfacdo da suas exigéncias, dos seus desejos e do seu livre-arbitrio”.’** Assim, a
propriedade tem suas trés determinacgdes: a tomada de possessdo, uso da coisa e alienacao
da propriedade. A tomada de possessdo € o primeiro nivel de exteriorizacdo da vontade,
sendo na verdade, como diz Rosenfield, ndo uma exteriorizagdo ainda, mas uma
“externacdo” da vontade da pessoa que é a apropriacdo incompleta da objetividade do
mundo. A propriedade é a “exteriorizacdo” mesma da vontade, é o tomar posse das coisas
do mundo ndo s6 por uma satisfacdo individual, mas para firmacdo universal da vontade
livre da pessoa que tem na objetividade a expressao de sua atividade livre. A propriedade &,
portanto, &pice do processo de possessdo, € a expressdo da efetivacdo da liberdade da

pessoa. ¥

Em suas consideragdes da propriedade como expressdo da vontade livre da
pessoa, Hegel ira retomar uma discussdo presente na tradicdo filosofica: a dicotomia de
corpo e alma. Hegel se op0e a separacdo corrente na filosofia de corpo e alma, defendendo

0 corpo como “ a existéncia da liberdade” e a alma, entendida como espirito, a esséncia da

131
Ib., § 45.
132 ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P. 72
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liberdade. Ataca, portanto, a separacdo feita por alguns filésofos, entre corpo e alma,
considerando a impossibilidade da liberdade fora de uma existéncia corpérea. O
reconhecimento entre as pessoas & principio da liberdade, portanto uma pessoa sO €
reconhecida por outra pela manifestagdo empirica, por sua apari¢do concreta, assim o corpo
é a concretizacdo da liberdade™*. N&o se pode, portanto, maltratar o corpo por nenhuma
justificativa, (escravismo, religiosidade...), pois destratar o corpo de uma pessoa, é atentar
contra a sua alma e, por conseguinte, negar a liberdade deste individuo.

Retomando as consideracGes sobre a possessao, esta comporta em si trés graus

da relagdo da vontade & coisa: o ato corporal, o fabrico e a assinatura™’

. O ato corporal é
0 apropriar-se da coisa fazendo-se presente nela, limitando-se temporalmente e
espacialmente nos limites da coisa. No entender de Hegel, existem fatores naturais que
podem intervir na propriedade da pessoa, fatores estes que ndo sdo condicionados pelo
homem, mas pela propria natureza. Assim, é pelo ato corpdreo que a pessoa ira ter direito
sobre aquilo que a natureza oferece na sua propriedade, mas esta oferta natural é restrita ao
tempo, restringindo-se a pessoa, também, pelo ato corporeo ao tempo e espaco. Deste
modo, a manifestacdo da vontade da pessoa limita-se, também, ao tempo e espaco,
apresentando-se ainda uma forma primeira que carece de outras mediagdes para concretizar

plenamente sua vontade nas coisas.

Sendo limitada ao tempo e espaco a primeira forma de possessdo, 0 ato
corporal, é necessario uma manifestacdo da vontade de forma mais perfeita. Essa forma
ser4 dada pela relagdo da vontade & coisa através do fabrico™. O fabrico é a relacio da
vontade da pessoa a propriedade sem necessitar da presenca corporal da pessoa nos limites
da propriedade. Diferente do que acontece no ato corporal, o fabrico ndo se limita ao tempo
e ao espaco, porque a relacdo ai estabelecida entre a vontade da pessoa e a coisa ndo é uma
relacdo passiva, mas ativa, porque a pessoa através da sua capacidade de transformacao do
objeto natural, ou seja, pelo seu trabalho, apropria-se da objetividade e a modifica ao seu

favor.

13pEp), § 48.
¥p., § 54.
¥y, § 56.
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No entender de Hegel, a possibilidade desta forma de possessdo através da
transformacéo do objeto pelo trabalho é devido a vontade saber e querer:

b) pelo fabrico, a determinacdo de que algo é meu adquire uma realidade
exterior que existe para si e deixa de se condicionar & minha presenca no lugar e
0 tempo, na medida em que eu sou saber e querer. Por ser saber e querer a
vontade ¢ a inteligéncia atuante e ao apropriar-se da objetividade imprimindo
nela a sua marca racional.**®

Hegel, neste ponto, refor¢a sua discordancia em relagdo a escraviddo humana,
demonstra isso com a refutacdo da justificacdo da escravatura pautada no fato de 0 homem

ser um ser natural e, por isso, sujeito as arbitrariedades de uma vontade natural

a justificacdo da escravatura (como fundada na forca fisica, presa de guerra, na
protecdo, na manutencdo, na educacdo, na beneficéncia, n consentimento
préprio), e bem assim no dominio como simples direito do senhor, em suma a
justificacdo de todos os aspectos histdricos oferecidos pelo direito de escravatura
e de dominio, assenta no ponto e vista de que é o homem é um ser natural
segundo um modo de existéncia em que também estd compreendida vontade
arbitréria, e que é um ponto, de vista inadequado ao conceito.™’

Rosenfield™*® chama atencdo para a breve mencao que Hegel faz ao Estado para
antecipar logicamente a funcdo deste em “assegurar a liberdade da pessoa”.*® Tal
antecipacdo €¢ uma alerta de Hegel para o fato de que “a idéia de liberdade s6

1140

verdadeiramente existe no Estado”""",ou seja, no direito abstrato a vontade ja se desenvolve

livremente, mas a efetivacdo plena da liberdade s6 ocorrera no Estado.

Hegel menciona, sem explicacbes amplas, a terceira forma de possessdo:
assinatura'*’. Encontra-se em Rosenfield uma explicacdo mais significativa para
importancia da assinatura. Rosenfield ndo menciona o termo assinatura em seu livro, mas
“marcagdo” ou “signo distintivo”, talvez para expressar melhor a nogédo deste momento da
possessdo. A “marcacao” da pessoa sobre uma coisa € a forma mais perfeita de possessao,
ISSO porque a coisa que tem a “marcagdo”, assinatura, de uma pessoa sera reconhecida em

qualquer tempo ou lugar, sem necessitar uma relagcdo direta com a coisa. Nas formas de

%pED, § 56.
Ylp., § 57.
1%¥ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 77.
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possessdo anteriores: ato corporal e fabrico, a pessoa e a coisa mantém uma relacéo direta,
ainda que no fabrico menos intensa que no ato corporal. J& na possessdo pela assinatura a
coisa possuida por uma pessoa sera reconhecida por outras pessoas sem sua necessaria
presenca nela. Igualmente, a assinatura, a marcacdo do que é produzido, no entender de
Rosenfield, “é a mais perfeita de todas, pois ela é nada mais do que a culminagdo que
perfaz os dois momentos anteriores”.** Isto porque, a marcag&o vai mediar o ato corporal e
o fabrico, pois € a representacdo da vontade que tomou posse e transformou a coisa, e agora

afirma sua vontade mesmo quando néo esta diretamente nela.

Apdbs a tomada de possessdo da coisa, a pessoa ganha o direito de uso sobe a
mesma, consistindo o uso da coisa 0 segundo momento da propriedade. Hegel esclarece no
gue enquanto na possessdo a relacdo estabelecida entre a vontade e a coisa é positiva, no
sentido de que a pessoa reconhece na coisa a manifestagdo de sua vontade e a coisa quer
conservar, no uso da coisa a relacéo estabelecida é de negacéao, pois a pessoa ao usar a coisa

engendra um processo de negacdo.'*

Esse processo de negacdo é oriundo da exigéncia da vontade em satisfazer seus
carecimentos na coisa, no uso da coisa que implica na destruicdo, no consumo da mesma:
“Esta satisfacdo da minha exigéncia por meio da modificacdo, destrui¢do, consumo da coisa
gue nisso manifesta a sua estranheza depende e assim cumpre o seu destino, é 0 que
constitui o uso”.*** Assim, o uso da coisa é o que caracteriza a possessdo concreta da
vontade, pois quando tem utilidade para vontade é que a coisa ganha sentido no processo
de apropriagdo, pois, concordando com Rosenfield: “Uma apropriacdo que néo satisfizesse
0s carecimentos e 0s desejos da pessoa seria algo morto ou, pelo menos, afastado da
atividade cotidiana dos homens”. Por isso, Hegel enfatiza que somente quando o uso da
coisa pertence a pessoa € que ela pode ser considerada proprietaria da coisa: “desde o
momento em que O Seu USO me pertenga, eu sou proprietario da coisa pois, fora da sua

integra utilizacdo, nada existe que possa ser propriedade de outrem”.**®

Hegel argumenta, ao expor o uso da coisa, a importancia do cristianismo para o

desenvolvimento da liberdade da pessoa. Esta argumentacdo fundamenta-se na historia, na

12ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 77.
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evolucéo da liberdade na historia, e Hegel infere esta argumentagéo no uso da coisa porque
esta tratando do direito da pessoa de utilizar as coisas, ou seja, da liberdade de usufruir de
sua propriedade. A argumentacdo hegeliana, € fundamental para enfatizar, mais uma vez, a

relacdo atribuida por Hegel entre conceito e tempo.

E que, ha mais de um milhar e meio de anos, gracas ao cristianismo, comegou a
desenvolver-se e a tornar-se um principio geral, numa parte alias pequena na
humanidade, a liberdade da pessoa. Mas s6 desde ontem, e pode dizer-se que
esporadicamente, é que a liberdade da propriedade € reconhecida como um
principio. Eis um exemplo histérico de como o espirito carece do tempo para
progredir na consciéncia de si...e contra a impaciéncia da opini&o.'*

O cristianismo pde para histéria, a liberdade da pessoa como principio universal,
ou seja, 0 cristianismo propaga que todos sdo livres. Porém, embora a liberdade universal
tenha sido propagada pelo cristianismo, na época em que este passa a desenvolver-se, tal
principio tardou a ser reconhecido por pelo menos uma parte da humanidade. O
cristianismo €, pois, o exemplo da relagdo necessaria entre conceito e tempo. Isto porque,
conceitualmente a liberdade da pessoa foi desenvolvida na época em que o cristianismo
ganhava sua maior expressividade historica, entretanto nao foi ainda nesse mesmo periodo
que a liberdade foi efetivada. A liberdade da pessoa, carecia, logo, de outras mediagdes
historicas, para ser a idéia da liberdade que é a unido do conceito com sua efetividade. A
efetivacdo do conceito da liberdade nao é acontecimento imediato, mas mediado por outros
momentos, € nesse sentido que Hegel fala que “o espirito carece do tempo para progredir na

consciéncia de si... e contra a impaciéncia da opinido”.

Sobre a “impaciéncia da opinido” e a “paciéncia co conceito” cabe discutir
esses conceitos tomando a interpretacdo de Rosenfeld. O progredir do espirito na sua
consciéncia de si ocorre no tempo da histdria que € um tempo no qual o conceito dos fatos
progride lentamente. Rosenfield, considera essa lenta producdo conceitual dos
acontecimentos justifica-se na necessidade desta producdo conceitual criar uma
objetividade solida capaz de ndo sucumbir aos ataques da opinido. Explica, portanto, a
insisténcia de Hegel em abandonar “a impaciéncia da opinido” em favor da “paciéncia do

conceito”.1#’

“°pED, § 62.
17 ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 80.
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A “impaciéncia da opinido” pode ser entendida, traduzindo para uma
terminologia moderna, como faz Rosenfield, como revolugéo e “paciéncia do conceito” em
reforma. A impaciéncia da opinido coloca-se contra os fatos do tempo em que o conceito do
espirito livre desenvolve-se, podendo empatar a efetivacdo desse conceito por pensar que a
revolugdo é a forma de transformar o mundo em um mundo melhor. Rosenfield, explica
que Hegel teme a revolucdo pela possibilidade desta recair em uma regresséo historica, ou
seja, a revolucdo pode ir contra as mediacOGes historicas necessarias a efetivacdo do

conceito.

A paciéncia do conceito consiste, portanto, ha compreensdo de que é necessario
esperar que o conceito atualize-se em determinada época historica, para que se efetive
plenamente. Rosenfield preocupa-se em deixar evidente que a paciéncia do conceito ndo
consiste em um “masoquismo social”, ou seja, em permitir que ocorram as injusticas
politicas e sociais: “o conceito tende a reforma: ele ndo estd necessariamente submetido a
ela [...]”.** Um grupo social situado em determinada época historica tem o direito de
revolta-se contra a violacdo de seus direitos. O conceito, portanto, tem o “direito de
impacientar-se”. E fato que as sociedades devem tentar reformas nas estruturas sociais a
fim de aperfeicoar aquelas instituicGes ja criadas, pois o conceito desenvolve-se nas
institui¢des historicas, ndo sendo, portanto, o mais vidvel destruir ou transformar as
instituicbes, mas reforméa-las, recupera-las, para que essas sejam as mediadoras da

efetivacdo do espirito livre.

Entretanto, Hegel ndo nega a necessidade de que em alguns momentos
ocorram revolucdes nas sociedades. Quando existe a apatia de um povo em relagéo a sua
propria situacdo politica, a passividade do cidaddo em relagdo ao seu destino historico, a
efetivacdo da liberdade, é necessario que os individuos exercam seu “direito de revolta”
que é o direito de intervir nos rumos da sociedade para alcancar a liberdade: “o direito dos
herdis vem a ser essencialmente um direito de revolta, que é um recurso que possuem 0s
individuos e 0s grupos sociais que se revoltam contra uma situagdo de injustica, afirmando
os seus direitos”. **° O conceito, portanto, pode impacientar-se em determinada situacéo

historica, sendo a inquietacdo do conceito figurada na atitude dos herois em lutar pelas

M ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p.80.
1., pp. 80-81.
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mudancas necessarias para que a liberdade se efetive. A discussdo sobre “o direito dos
herois”, sera retomada quando Hegel trata da injustica que pode ocorrer na relagdao entre

pessoas.

Seguindo em sua analise sobre a possessdo, Hegel explica sua terceira
forma: a alienacdo da propriedade. Hegel cita os exemplos de alienagdo inadmissiveis:
“[...] a escravatura, a propriedade corporal, a incapacidade de ser proprietario ou de dispor
liviemente da sua propriedade.”** Essas formas de alienar a personalidade de outrem gera,
na verdade, a negacgédo do direito da personalidade do outro, acarretando na impoténcia da
pessoa sobre como deve agir “a alienacdo da racionalidade inteligente, a moralidade
subjetiva e objetiva, da religido, aparecem a supersticdo, na autoridade, e nos plenos
poderes que eu concedo a outrem para determinar e prescrever as acfes que devo
realizar[...]”.*** Por ser o individuo portador de inteligéncia que deve figurar-se no processo
formativo da mesma em inteligéncia cultivada, inteligéncia que tende a decidir em nome da
sociedade, ndo é, portanto, aceitavel que essa inteligéncia seja alienada, submetida ao poder

de outrem. O individuo € livre e por isso ndo pode ser objeto de posse.

Ainda discutindo a alienacdo, Hegel expressa uma importante nog¢ao sobre o
trabalho que justifica sua defesa da divisdo do trabalho nas relagbes econdmicas da

sociedade-civil burguesa, esfera ulterior do direito:

Posso ceder a outrem aquilo que seja produto isolado das capacidades e
faculdades particulares da minha atividade corporal e mental ou no emprego
delas por um tempo, limitado, pois esta limitagdo cofere-lhe uma relacdo de
extrinsecidade com a minha totalidade e universalidade. Mas se eu alienasse
todo o meu tempo de trabalho e a totalidade da minha producéo, daria a outrem a
propriedade daquilo que eu tenho de substancial, de toda a minha atividade, da
minha personalidade.

A passagem expressa a defesa de Hegel ao trabalho assalariado,
consequientemente, a diviséo do trabalho. Hegel vive em uma sociedade marcada por esses
dois aspectos econémicos e concorda que ambos sdo formas da vontade exterioriza-se no
mundo através do seu trabalho de transformacdo dos objetos que podem ser alienados.

Deste modo, a vontade da pessoa ao colocar a disposicdo de outrem uma parte de seu

S0pED, § 66.
Blp., § 66.
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trabalho, marca da divisdo do trabalho, aplicada na transformacéo dos objetos em troca de
dinheiro, é algo que ndo contraria a esséncia a livre da vontade, pois o que se estabelece é a
relacdo entre coisas, 0 que se alienam séo as coisas produzidas e ndo a vontade enquanto
tal. Mas no momento em que a vontade oferece a outra todo o seu tempo de trabalho e a
totalidade de sua produgdo estd submetendo-se a vontade de outro, aliena toda sua
capacidade de exteriorizacdo e transformacédo da objetividade. A divisdo do trabalho e o
trabalho assalariado valorizam, portanto, a liberdade da pessoa, ja que esta ira dispor
apenas uma parte de sua forca produtiva, aparecendo estes dois aspectos das relacdes
trabalhistas moderna, como opositores a escravidao, que toma toda a capacidade produtiva
de uma pessoa sem nada lhe ofertar.

Pensando assim é que Hegel ao discutir a alienacdo, chama atencédo para o fato
de somente as coisas poderem ser alienadas. Hegel expde que o proprietario pode
abandonar ou transmitir sua coisa a outra pessoa na medida em que ela é por natureza
exterior. Hegel diz, entdo, que aquilo que ndo se constitui como uma coisa ndo pode ser

alienado. Nas palavras de Hegel:

Séo, portanto, inalienaveis e imprescritiveis, como os respectivos direitos, os bens
ou, antes, as determinagdes substancia is que constituem a minha propria pessoa e
a esséncia universal da minha consciéncia de mim, como sejam a minha
personalidade em geral, a liberdade universal do meu querer, a minha moralidade
objetiva, a minha religiao.'*®

A proposito desta questdo de que s6 se podem alienar coisas, Hegel
argumenta, novamente, sobre o fato de que mesmo a escraviddo sendo contraria a esséncia
do homem, que € livre essencialmente, ela existiu como lei em algumas sociedades ao
longo da histdria e tenta explicar esta ocorréncia. A escravidao existiu em sociedades que
possuiam constituicdo, que é a expressdo do direito, da legislagdo de uma época
determinada. Hegel, entéo alerta para ndo confundir o direito em si, direito racional que
busca efetivar a liberdade, com a legislacdo, a lei vigente em determinada sociedade, que €
direito posto, ou seja, a lei que vale. Assim, mesmo sendo a escravidao injusta, ela pode
existir como lei, 0 que comprova que mesmo em sociedades escravocratas ndo se pode

ignorar a lei, expressdo do direito de um povo. Entretanto, mesmo a escraviddo existindo

18pED), § 78.
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como lei, o direito sé ira realizar-se plenamente como efetivador da liberdade quando
formas injustas como a escraviddo forem abolidas da legislacdo. Com estas afirmativas,
pode-se concluir que a escraviddao, mesmo tendo sido valida como lei em alguns povos,

priva homem de sua liberdade, sendo, portanto, injusta, pois é contraria a esséncia humana.

Observa-se, portanto, que as trés formas de relagdo da vontade as coisas:
possessdo, uso da coisa e alienacao, definem as formas de apropriacéo da vontade as coisas
do mundo, a relagéo estabelecida &, portanto, da vontade com a coisa, da vontade com o seu
produto exterior. E necessario, portanto, que essas sejam reconhecidas enquanto
particulares privadas, personalidade livres. Surge, assim, a emergéncia do contrato que € a

mediagéo capital para que as vontades privadas se reconhecam e relacionem-se.

O contrato € considerado por Hegel como o processo de mediacao
estabelecido entre uma vontade e a vontade do outro que tem por objeto uma propriedade :
“E neste processo que surge e se resolve, na medida em que renuncia & propriedade por um
ato de vontade comum com outra pessoa, a antitese de ser proprietario para si mesmo e de
excluir os outros”.™® O contrato pde em relacdo duas pessoas que devem se reconhecer
enguanto proprietarios. No contrato, as duas pessoas (contratada e contratante) comportam-
se, uma frente a outra, como duas pessoas independentes, imediatas. O contrato é assim:

“produto do livre arbitrio”, '*°

vontade comum afirmada por duas pessoas que tem por
objeto uma coisa exterior e particular, pois € somente por este objeto que o contrato estara

submetido a determinacio da vontade das partes que querem alienar a coisa**®.

Hegel, tendo essa nocgdo de contrato, critica a posi¢do de Kant de considerar
0 casamento um contrato e, também, a posicdo dos tedricos do Direito natural por

considerarem o Estado como fundado em um contrato:

SpED, § 72.

155155Ib., § 75.

1%Greice Ane Barbieri comenta as condices do contrato: “Esta é uma das condicdes da realizacdo de um
contrato: a capacidade e a possibilidade do individuo poder alienar, seja uma propriedade, seja um valor
universal através de sua vontade. Mas, também, se precisa da vontade idéntica, ou comum, dos contratantes.
H4, ainda, como condicdo para 0 contrato, 0 objeto. Este devera ser singular e imediatamente exterior ao
individuo. Essa coisa—sendo imediatamente exterior ao individuo—ndo pode ser algo com vontade e que,
portanto, ndo poderia estar a mercé de outra vontade para que, esta, faca o que desejar; ou sendo algo que
pertenga ao proprio individuo, tem de poder ser exteriorizado através de algo. Este, sim, serd o objeto do
contrato” (BARBIERI, Greice Ane. A atividade da vontade no Direito Abstrato. Disponivel em: <http://
www.hegel Brasil. org/ rev06 c. htm> Acesso em: 10 de fev. 2008. p.5).
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N&o pode, portanto, considerar-se o casamento dentro do conceito de contrato.
Foi isso, no entanto, o que Kant estabeleceu e, é preciso dizé-lo, em todo o seu
horror (Principios Metafisicos da Doutrina do Direito-, pag. 106 e segs.).
Também a natureza do Estado ndo consiste em relacdes de contato, quer de um
contrato de todos com todos quer de todos com o principe ou governo.™’

Considerar 0o casamento como um contrato que tem por objeto uma coisa
exterior, é aniquilar uma das vontades das pessoas que se unem no casamento, pois no
contrato o objeto é uma coisa, ndo sendo a vontade uma coisa que pode ser apropriada, ao
contrario, ela ¢ livre. Da mesma forma, o Estado, ndo deve ser fundado em um contrato,
pois 0 seu carater € mais elevado e ndo esta no ambito da propriedade privada, mas naquilo

que concerne ao direito publico.

A relacéo estabelecida entre a vontade da pessoa através do contrato é uma
relacdo na qual “as vontades, embora se afirmem idénticas em si e comuns no contrato, ndo
deixam de ser particulares”.**® A particularidade das vontades é marcada pela arbitrariedade
e opinido vazia que nega o direito em si, o direito de reconhecimento que as vontades tém.
Desta forma, o contrato pode ser violado pelas vontades que se guiam pela arbitrariedade,
constituindo essa violacao na injustica, terceiro momento do direito abstrato que se abre a

emergéncia da subjetividade.

A injustica € 0 momento que aparece quando o direito, que é universal, torna-se
particular, tomando a sua forma aparente™®. A injustica pode se configurar em dano
involuntario ou civil, impostura, violéncia e crime. O dano civil provém do fato de varias
pessoas acreditarem, involuntariamente, que uma mesma coisa pertencer a elas, colocando
cada uma a coisa como sua propriedade. Essa coisa, que é reivindicada por varias pessoas,

abre margem para os conflitos juridicos. Assim, o direito sera soberano e universal nesse

TPFD, § 75.

5pED, §81.

Katarina Peixoto, no artigo Subjetividade livre e dever universa,|l comenta que o movimento da
subjetividade aparece com a injustica ocorrida na esfera do Direito Abstrato: “O movimento que constitui a
subjetividade se origina conceitualmente na analise da injustica, ou da negacao do direito, que vai determinar
a passagem do direito abstrato a moralidade. A subjetividade livre vai portar, em sua génese, assim, um
percurso que vai da transgressdo do direito a “elevacdo” a moralidade que a pde em relacdo “positiva” com o
dever, passa pelas formas de sua absolutizagcdo como contingéncia infinita, em que a moral vem sucumbir, até
sua reducdo fundamental a determinacdo do momento do conceito de vontade, cujo conteido e vigéncia se
realiza verdadeiramente—sendo em si e para si—na vida ética.” (Peixoto, 2002, p. 132). Assim, é na
transgressdo do direito que a subjetividade aparece interiorizando o dever, dever antes posto apenas como
uma obrigatoriedade exterior pelas normas positivas do direito.
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caso, pois 0 processo civil determinara que a coisa pertence a quem tem real direito sobre
ela. A vontade reconhece o direito como universal, pois ainda reconhece o direito como
protetor dos interesses particulares. O direito € ainda aparente, e no interior dessa aparéncia
“manifesta- se a0 mesmo tempo o direito como dever-ser”.*®® A impostura é a reducéo do
contrato a simples aparéncia, voluntariamente, conscientemente, permanecendo o direito no
seu carater de dever-ser. Segundo Rosenfield, o direito para a vontade que comete uma
fraude, é uma “aparéncia desprovida de um movimento essencial de constituicio”.**
Portanto, ao violar o contrato, a vontade comete um erro, mas, também, percebe a
insuficiéncia do direito abstrato para garantir o reconhecimento reciproco das vontades e a

liberdade moral. Aspira portanto, subjetivamente a uma verdadeira universalidade.

O crime e a violéncia consistem na apropriacdo da pessoa a uma coisa que
de direito ndo é sua'®®. Nesta discussdo da violéncia, Hegel volta & argumentar em torno da
violéncia do Estado-de-natureza e do “direito dos her6is”.*** Tomando a interpretacéo de
Kervégan, este comenta que é propriamente a “dialética da violéncia” que leva a cabo o
Estado-de-natureza. Porém a violéncia do qual fala Hegel, ndo é qualquer violéncia, mas
do direito que os herdis ttm em exercer a violéncia para fundar os Estados: “Fundador
mitico da cidade, o herdi utiliza-se de uma violéncia que € legitima, pois ela pde fim ao
Estado de natureza”.'® A violéncia empregada pelos herdis é justificada na intencdo que
estes tém de formar Estados, instituicdo superior da realizacdo da liberdade. A violéncia,

neste sentido tem por finalidade tornar mais proxima a efetivacéo da liberdade.

O contréario ocorre quando a violéncia é cometida por uma pessoa juridica a
outra, essa violéncia ndo tem por finalidade a liberdade, mas sim a negagdo desta. A
violéncia é expressa na negacao dos direitos da personalidade, comportando-se a vontade
como puramente natural, vontade que prevalece em um Estado-de-natureza, negando sua
propria esséncia livre que se expressa, também no reconhecimento de outras vontades.
Assim, a vontade da pessoa que nega a outra, na medida em que viola o direito supremo da
personalidade: a propriedade; desfaz-se da sua liberdade juridica. O direito abstrato ou

'pFD, § 86.
11ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p.90.
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1KEVERGAN, Jean- Francois. Hegel, Carl Schmitt: O politico entre a especulacéo e a positividade. S&o
Paulo: Manole, 2006. p 218.
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juridico, por este motivo, entra em contradi¢cdo necessitando do aparecimento de um novo
momento para que a vontade possa continuar progredindo para o alcance de sua liberdade.
Hegel diz que neste momento a vontade reivindica aquilo que é proprio do seu conceito: a

subjetividade.

A passagem do direito abstrato a moralidade vai dar-se exatamente na
tensdo entre a subjetividade e a objetividade, pois a vontade enquanto subjetiva, enquanto
sujeito, ira voltar-se para si e refletir sobre a objetividade. No direito abstrato a vontade
busca uma forma de concretizacdo para que seja reconhecida pelas outras vontades,
acontecendo neste momento somente a objetivacdo da vontade em algo imediato, em um
ser ai que é a propriedade e o reconhecimento exterior desta vontade pelas outras vontades.
Neste momento do direito abstrato, pode-se afirmar que a vontade é em si, pois € racional e
livre, mas ndo desenvolveu isso plenamente neste momento, pois nao reflete ainda sobre
sua racionalidade e liberdade, ou seja, ndo reflete sobre si mesma. A vontade abstrata €,
vontade em si, € vontade ainda incompleta que ira desenvolver sua liberdade nos momentos

posteriores do direito.

A transicdo do direito abstrato a moralidade se inicia, portanto, no ultimo
momento da injustica. No direito abstrato, a vontade, configurada como pessoa juridica,
ndo necessariamente, respeita o direito como regra posta, ou seja, pode ou ndo respeitar o
contrato. Deste modo, para que a vontade, enquanto sujeito, continue seu processo rumo a
efetivacdo da liberdade, é necessario que exista uma interiorizacdo do direito. Neste
sentido, a Vontade aceita a lei ndo por ser mera regra imposta pela exterioridade, mas
porque compreende que a obediéncia a esta lei € um dever. Tal compreensdo advém
somente de uma vontade que reflita sobre o direito regulador de sua acdo, e o internalize

como fundamento de suas acdes.

3.3 A moralidade: o querer subjetivo da vontade como fundamento do direito
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A moralidade é o momento que a vontade deixa de ser imediata, regressando a
si e se tornado subjetiva. A pessoa passa, entdo, a ser definida como sujeito, mas isto ndo
significa que a pessoa juridica deixa de existir, ela é apenas suprassumida pelo sujeito na

medida em que ira alcancar uma esfera mais alta da liberdade:

O ponto de vista da moral é o da vontade no momento em que deixa de ser
infinita em si para o ser para si [...]. E este regresso da vontade a si, bem como a
sua identidade a si, bem como a sua identidade que existe para si, em face da
existéncia em si imediata e das determinacBes especificas que neste nivel se
desenvolvem, que definem a pessoa como sujeito. *°

Importa lembrar que a concepcdo de Hegel da moralidade é fundada em uma
critica feita aos principios da acdo moral do sujeito de Kant, mas Hegel ndo nega a
importancia da concepcdo kantiana, o que pretende é superar 0s principios da convivéncia
humana baseada somente na subjetividade, como fizera Kant, para fundar esta convivéncia
no ambito da concretude, ou seja, nas instituicdes historicas.

Para Kant, a acdo moral deve ser pautada nos principios de dever fundados na
razdo, ou seja, a acao deve ser determinada por principios racionais que o homem deve
converter em maximas, que é como deseja agir. Na Introducdo da obra Metafisica dos
costumes (1797), Kant explica o que é uma maxima, fazendo a diferenciacdo entre maxima
e principio de dever (imperativo): “uma maxima é um principio subjetivo de a¢do, um
principio que o préprio sujeito converte em sua regra (como ele deseja agir); um principio
de dever, por outro lado, € um principio que a razdo a ele prescreve absolutamente e, assim,
objetivamente (como ele deve agir)”.'*® Portanto, para Kant, o sujeito deve colocar como
méaxima de sua acdo aquilo que a razdo ordena, ou seja, deve fazer da formula geral do
imperativo categorico a maxima de sua acdo, mais ainda, deve desejar agir de acordo com
0 principio da razao.

Estas maximas, segundo Kant, devem derivar de um imperativo categérico a
priori da razdo. A formula geral do imperativo categérico é: “age com base em uma

1167

méaxima que pode também ter validade como lei universal”™", nas palavras de Weber: “age

apenas segundo uma maxima tal que possas, a0 mesmo tempo, querer que ela se torne lei

15PFD, § 105.
%6\7c, Introducdo, p. 68.
¥71b., p.68.
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universal”.*®® O imperativo ordena imediatamente um comportamento, sem se relacionar
com o contetdo de uma agdo e com o que dela pode resultar, mas tdo somente com a forma
da qual deriva. O valor moral do ato esta, portanto, na intencdo seja qual for o resultado.
Ora, o imperativo categdrico ordena que para que uma acdo tenha valor moral o sujeito
deve querer que sua maxima possa se converter em lei universal. O imperativo obriga,
portanto, o sujeito a agir por esta lei e por causa desta lei, independente de qualquer
conteddo empirico.

Hegel critica a perspectiva kantiana de considerar que a acdo moral €
impulsionada por principios a priori da razdo sem corresponder a um conteudo objetivo
(exterior), (critica j& presente no jovem Hegel ao analisar o conceito de positividade em
Kant), criticando, também, a concepcdo da intencdo do sujeito moral kantiano, pois nesta
concepcao ndo é dada a merecida atencéo para as conseqiéncias objetivas da intencéo.

A moral kantiana ¢é vista como formal por Hegel, porque, segundo sua critica,
terminaria por se fundar em principios da consciéncia subjetiva de cada um, ja que ndo se
mediatiza historico-socialmente. Weber, em seu estudo da critica de Hegel a Kant,
estabelece que é exatamente pela falta de mediacdes historico-sociais na teoria moral de
Kant que Hegel ir& defini-la como formal, pois na concepg¢éo kantiana o sujeito deve guiar-
se pelos principios da razdo para agir moralmente, para realizar o que é bom e
universalmente valido. Esta concepg¢éo ndo considera, pois, 0 processo social e historico no
qual ocorre as relacdes morais do sujeito, levando em conta somente a acdo do sujeito
fundada na razéo formal.

Hegel, contudo, ndo apenas aponta os pontos falhos da teoria moral kantiana, ao
contrario, sinaliza, além disso, aquilo que considera uma das contribuicbes mais
importantes do formalismo kantiano: a exaltagdo da subjetividade livre. Ao considerar a
liberdade do sujeito, ndo se defende a liberdade de um sujeito individual, mas parte-se na
aceitacdo da subjetividade comum a todos os sujeitos, ou seja, de uma subjetividade
universal. Tomando as palavras de Weber: “N&o se trata s6 da minha subjetividade, mas da

%8WEBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo Kantiano. Colecéo “Filosofia 87
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. pp. 98-99.
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subjetividade externa, que é a vontade dos demais. Por outra, a subjetividade se converte no
reconhecimento da mesma subjetividade dos outros, na vontade dos outros [...]”.**
Aproveitando esta perspectiva kantiana, Hegel afirma a importancia do
reconhecimento reciproco das subjetividades, tornando-se imprescindivel que os sujeitos
reconhecam a subjetividade livre um dos outros. Todavia, Hegel percebe a importancia de
ultrapassar o reconhecimento da liberdade apenas na dimensao subjetiva, considerando a
importancia de concretizar o reconhecimento e efetivacdo da liberdade na eticidade. O
sujeito se reconhece como portador de uma vontade livre que se determina como um querer
interior refletido. Desta forma, o dever na esfera da moralidade, ganha forma de uma
determinidade dos fins que a subjetividade estabelece para si, isto €, o dever é dever moral,

estabelecido pela vontade para atingir sua meta: efetivar sua liberdade na universalidade.

A vontade, para Hegel, deve ultrapassar o querer privado, propoésito da
personalidade no direito abstrato, de se apropriar das coisas do mundo para querer algo que
o faz sujeito livre a partir de si mesmo, sem precisar voltar-se para algo fora de si. Ocorre,
portanto, na moralidade, o aparecimento de uma subjetividade que refletindo a si mesma,
descobre-se como livre, quer-se como livre e escolhe a liberdade, alcancando, por esta

reflexdo, a universalidade por ela reconhecida e querida.

Para Hegel a vontade como subjetiva é um conceito que precisa adquirir
existéncia para tornar-se idéia. Esta existéncia serd dada na forma de direito da vontade
subjetiva, que € o direito da vontade s se reconhecer e sO existir naquilo que encontra
Impresso sua marca subjetiva. Por conseguinte , no entender de Hegel, a vontade subjetiva
deve reconhecer no mundo objetivo as suas determinidades para que o direito posto neste

mundo seja verdadeiro e valido:

A autodeterminacdo da vontade é também um momento do conceito e a
subjetividade ndo é apenas o que ele tem de existéncia, mas € ainda a definicdo
prépria (cf. 8§ 104). Definida como subjetiva, livre de si, a vontade comega por
ser um conceito que carece de uma existéncia para ser também idéia. Daqui se
conclui que o ponto de vista moral assumird a forma de direito da vontade
subjetiva. Segundo este direito, a vontade s reconhece 0 que é seu e sO existe

. . o170
naquilo em que se encontra como subjetiva.

\WEBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo Kantiano. Colecéo “Filosofia 87
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p. 98.
PFD § 107.
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A expressao da vontade subjetiva é a acdo e esta Ultima representa exatamente
a exteriorizacdo da vontade moral.'"* Para Hegel é especifico da acdo moral: o sujeito ter
consciéncia que as a¢des sdo suas quando passam a ser exteriores e que sua acao relaciona-
se a um conceito como obrigatdrio e, ainda, ser consciente da relacdo da sua vontade com a
vontade do outro (essa relacdo ndo é mais mediada pela propriedade, mas € uma ligacéo
pertencente a relacdo moral entre sujeitos).!”> A ac8o moral envolve determinidades que
sdo a deliberacéo (projeto) e a culpa (responsabilidade); a intencéo e o bem-estar, 0o Bem e

a certeza moral.

A deliberagdo envolve a anélise da vontade das consequiéncias de suas agoes.
Essa analise é propria da subjetividade da vontade que quer saber se o fim da acéo por ela
projetado se realizou, ou se o fim alcancado divergiu de seus propdsitos devido a
contingéncia do mundo que escapa a sua vontade. A deliberacdo, portanto, é uma
determinidade da vontade que a faz refletir sobre a relagdo do fim de seu querer subjetivo
com 0 que pode acontecer quando esse querer € introduzido através da agdo na

objetividade, encerrada em acontecimentos que podem mudar o rumo do Sseu querer.

A deliberacéo, deste modo, faz com que a vontade exerca seu direito de saber,
com o objetivo de compreender as consequéncias de suas agdes, ou seja, a culpa que lhe
pode ser imputada no julgamento de suas a¢des. As questdes fundamentais da subjetividade
sdo, portanto: como determinar o grau de culpa da vontade ao agir segundo seus
propdsitos? Como prever as conseqiiéncias da acéo se ela relaciona-se com a objetividade
contingente do mundo? A solucdo para essas questfes provém da analise da intengao.
Segundo weber, a passagem do prop06sito a intencdo € marcada pelo saber da vontade sobre
0 aspecto particular e universal da sua acdo e pelo reconhecimento objetivo desses

aspectos’’®. Em outras palavras, a vontade deve saber que suas agdes podem escapar do seu

p.,8 113.

1p., §113.

13350bre a passagem do propésito (projeto) & intencdo, pode-se reportar & interpretagio de Weber: “Dois
aspectos devem ser salientados: a) ndo se podem ignorar as consequéncias, porque elas constituem a prépria
acdo; manifestam e explicam o que € a acdo mesma; b) muitos aspectos exteriores a prépria acdo se agregam a
ela de modo contingente e ndo constituem diretamente a propria agdo. Ora, segundo Hegel, o sujeito s6 pode
ser responsabilizado pelo que estava no propdsito. Como distinguir consequiéncias, que pertencem a natureza
da acdo mesma, das que ndo pertencem a acdo ou que lhe sdo acrescidas de modo contingente? O
encaminhamento da solucdo parece estar na passagem do prop6sito para a intencdo. Sé o que eu sabia sobre
as circunstancias me pode ser imputado. Mas ha conseqiiéncias necessarias que se ligam a toda acdo. N&o
posso prever certas circunstancias, que poderiam evitar-se, mas devo conhecer a natureza universal do fato
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querer subjetivo e por isso prever as conseqiiéncias de sua acdo na objetividade. A intencéo
é, portanto, aspecto universal da acdo da vontade subjetiva.

E na andlise das conseqiiéncias da acdo, da sua intencdo, que o sujeito pensante
exprime seu dever de querer saber sobre o0 desdobramento de sua a¢do na objetividade, ndo
se submetendo a andlise dos outros sobre suas a¢des, mas querendo saber, aspirando tomar

consciéncia da sua acao, tornando-se senhor de si. Nas palavras de Hegel:

O direito da intencdo significa que a qualidade universal da acdo ndo reside
apenas em si mas é conhecida do agente, isto é, encontra-se j4 na vontade
subjetiva: inversamente, mas pela mesma razdo, o direito objetivo da acdo (que
assim lhe pode chamar) significa que ela pode afirmar-se conhecida e querida
pelo sujeito como ser pensante.'™

O sujeito deve ser responsabilizado pela intencdo que tinha com suas agoes e
também, por alguma caracteristica essencial, universal que sua agdo tenha provocado, assim
a intengdo é o aspecto universal da deliberagdo. Portanto, para Hegel, a deliberacéo s6 tem
este aspecto universal da intengdo por derivar de um ser pensante que € capaz de analisar a

conseqiiéncia de suas agoes:

A intencédo encerra etimologicamente a idéia de uma abstracgéo: é, por um lado,
universal quanto a forma mas, por outro lado, extrai no fato concreto uma
aspecto isolado. O esforco de justificar pela intengdo corresponde a isolar um
aspecto particular que depois se afirma como esséncia subjetiva da acdo. "

A intengdo do sujeito esta relacionada ao seu bem-estar moral (fins particulares
do sujeito). Assim, na medida que o sujeito tem a intencdo de obter resultados com as suas
acoes, é para que tais resultados contribuam para atingir o seu bem-estar moral. O bem-
estar moral particular de cada sujeito e tambem de todos os outros sujeitos & um fim
essencial e direito da subjetividade, mas o direito da subjetividade sé podera se configurar,
enquanto tal, se o sujeito for um ser livre: “Quando esse elemento da singularidade do

particular (cf. para 118). A passagem do proposito para intengdo consiste em que, ndo s6 devo saber minha
acao singular, mas o universal que esta unido a ela. O universal que aparece dessa maneira é o pretendido
por mim, minha inten¢do (Rhp, §118; ver tb. D’ Hondt, 1966, p. 209). Isso indica que, no que se refere a
responsabilidade, a inten¢do inclui a ligacdo entre subjetividade e objetividade. O proposito é individual. A
intencdo é o proposito universal” (WEBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo
Kantiano. Colecdo “Filosofia 87”. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. pp. 102-103).

" PFD, § 120.

., §119.
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agente estd contido e realizado na agdo, encontramo-nos perante a determinacdo mais

concreta da liberdade subjetiva, que é o direito encontrar na ago a sua satisfacéo”.'®

Para Hegel, as agdes praticadas pelos sujeitos sdo interessadas, e 0 interesse do
sujeito, como ja foi mencionado, é alcancar o bem-estar moral ou felicidade. Este bem-
estar moral é alcancado na medida em que 0 sujeito satisfaz o conteudo da vontade
subjetiva que sdo as tendéncias, as caréncias e as paixdes subjetivas: “Satisfazer esse
conteddo é alcangar o bem-estar ou felicidade em suas determinacGes particulares e na sua

universalidade: é esse o fim da existéncia finita em geral.” *'’

A busca pelo bem-estar moral, € inicialmente uma busca particular do sujeito,
na medida em que consiste na satisfacdo dos seus desejos e paixdes, mas abre-se ao
universal ao passo que 0s sujeitos reconhecem 0s outros sujeitos como sendo iguais a si e
que, portanto, também buscam sua satisfacdo particular. Entdo, embora na moralidade a
vontade busque a liberdade através do alcance da sua felicidade particular ou bem-estar, ela
tem aspecto universal, quando se pde em relacdo com outras vontades que também buscam

alcancar a mesma liberdade que ela:

Tal momento, que comeca por se situar num plano particular, é o bem-estar que
se alarga a outros, a todos, segundo, uma definicdo completa mas inteiramente
vazia. O bem-estar de muitos outros particulares, também é, entdo, fim essencial
e direito da subjetividade vazia.'™

Embora considerando que a subjetividade ndo possa violar a personalidade, ou
seja, que o direito da pessoa ndo pode ser violado em nome do direito subjetivo, é
importante chamar atencdo para exce¢do que Hegel abre a esse principio no “direito de
emergéncia” . Na interpretacdo de Weber'”® em discordancia com Kant que, de maneira
alguma, confere ao sujeito o direito de violar qualquer direito de outrem, Hegel defende que
em caso de emergéncia a vida da pessoa seja ameacada e sua protecdo esteja na violagédo da
propriedade de outrem, ou seja, na violagcdo do direito da pessoa, € essa uma atitude valida.
Hegel argumenta em favor da vida, pois tendo a vida ameacada, 0 sujeito esta prestes a ter

°PFD, § 121.

"Ip., § 123.

®1p., § 125.

\WEBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo Kantiano. Colecéo “Filosofia 87
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. pp. 102-103.
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negado o seu direito essencial a vida, perder a vida é uma violacdo total do ser. Assim,
violar a propriedade de outrem em favor da vida é direito, pois a violag¢do da propriedade é
negacdo parcial da liberdade, ja a violacdo da vida é violacdo total da liberdade.

Defendendo o “direito de emergéncia” da vontade, Hegel esclarece:

Possui esta, no periodo supremo e no conflito com a propriedade juridica de
outrem, um direito que pode fazer valer (ndo como concessdo graciosa mas
como direito) na medida em que ha, de um lado, uma violacdo infinita do ser e
portanto uma auséncia total de direito e, de outro, apenas a violacdo limitada da
liberdade. E assim que sd0 ao mesmo tempo reconhecidos o direito como tal e a
capacidade de quem é lesado na sua propriedade.*®

A resolucdo do conflito entre a satisfacdo do bem-estar, direito da subjetividade,
e a protecdo da propriedade, direito da pessoa, é dado pela universalidade do Bem. A
particularidade do sujeito pode ndo ter como meta de sua agdo o Bem-Universal, mas a
satisfacdo de sua vontade subjetiva, entrando, deste modo, em conflito o bem-estar
particular com o Bem-universal. O sujeito assume o Bem como uma obrigacdo a sua

vontade, como um dever:

Para com o sujeito particular, oferece o Bem a relagdo de constituir o essencial da
sua vontade, que nele encontra uma pura e simples obrigacdo. Na medida em que a
singularidade é diferente do bem e permanece na vontade subjetiva, 0 Bem apenas
possui 0 carater de esséncia abstrata universal do dever e, por forga, de tal
determinacéo, o dever tem de ser cumprido pelo dever.*®

Hegel lanca, entdo, a questdo: “o que é o dever?” (8134) e responde: “Agirmos
em conformidade com direito e preocupar-nos com o Bem-estar que é, simplesmente, bem-
estar individual e bem-estar na sua determinacao universal, a utilidade e todos”. O dever é a

efetivacio do Bem, é essa a obrigacéo que o sujeito deve ter'®?,

As explicagOes de Hegel sobre o dever, retomam o fundamento kantiano do

dever da vontade universal:

Tao essencial é acentuar a determinagdo pura da vontade por si, sem condicéo
com raiz do dever, como é, por conseguinte, verdade dizer que o reconhecimento
da vontade teve de esperar pela filosofia kantiana para obter um sélido
fundamento [...] a mais rigorosa férmula kantiana, a da capacidade de uma acao

1¥pEp, § 127.
BlpEp, § 133.
82| . §134.



96

ser representada como maxima universal, introduz decerto a representacdo mais
concreta de uma situacdo de fato mas ndo tem para si nenhum principio novo,
outro que nao seja aquela auséncia da contradicdo e a identidade formal. [...] Ora
estabelecer que o dever apenas se apresenta como dever e ndo em vista a um
conteldo, a identidade formal, isso corresponde precisamente a eliminar todo
contetido e toda determinaco.'®®

Contudo, os principios que os sujeitos dispdem acabam por configurar-se em
indeterminag0es, pois a realizacdo do bem-estar particular em conformidade com o Bem-
universal exige a limitagdo objetiva para que a vontade subjetiva, que tende a fechar-se em
si mesma, tenha um conteldo positivo que a determine, oriente sua acdo para o Bem. N&o
tendo esta orientacdo, o dever fica na pura abstracdo, pois a vontade pde qualquer fim para

sua acgdo e isso pode esbarrar no fim dos outros, resultando em infinitas arbitrariedades.

Adquirindo o Bem uma estrutura abstrata, por auséncia do contetdo objetivo, a
vontade particular configura-se em subjetividade absoluta e a reflexdo universal de si é a
certeza interior de si. Essa certeza interior ¢ que determina a consciéncia moral. A
consciéncia moral acredita que sabe por si mesma o que € direito e dever e, em sua forma
particular, no sentimento de si, nada reconhece que ndo considera ser o bem, acreditando
nesse sentimento como o saber e o querer do direito e do dever universal. Assim, mesmo
sendo a consciéncia moral uma dimensdo sagrada do sujeito, ela ndo pode constituir-se o
fundamento Gltimo para a relacdo e reconhecimento dos sujeitos livres, pois colocando-se
como esse fundamento vai contra o que ela pretende ser: “regra de um comportamento

racional universalmente vélido em si e para si”.®*

Colocando-se como fundamento para toda relacdo humana livre, a consciéncia
moral, sem conteudos objetivos, cai na absoluta certeza de que tudo o que realiza é bome é
0 Bem-universal em si e para si, mas age, na verdade, em conformidade com seu livre-
arbitrio que pode configurar-se em sentimento vazio e opinido. A consciéncia moral,
portanto, pode submeter o universal ao particular e realizar o particular na prética, tendo a

possibilidade de ser ma: “como subjetividade formal, a certeza moral ndo é sendo isso:

8p,,§ 135.
18 pED, § 137.
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encontra-se a todo momento prestes a cair no mal. E na certeza que para si existe, conhece

e decide que reside a raiz comum & moralidade e ao mal”.*®

Hegel compreende o mal como um aspecto natural na vontade. A
consciéncia moral tem tanto a possibilidade de realizar o bem ou o mal, pois ambos séo
naturais a vontade e essa pode escolher, pois é portadora de livre-arbitrio, para conduzir
suas agdes. Segundo Hegel, a questdo central ai ndo é que a dualidade entre bem e mal
jamais deva se manifestar na vontade, pelo contrario, engendrar esse conflito e escolher
como agir € o que diferencia 0 homem dos outros animais. Porém, Hegel alerta que a
vontade ndo deve optar pelo mal, porque age contrariamente a busca da realizagdo da

subjetividade universal que efetiva-se na realizagdo do Bem universal.

A vontade agindo de forma ma para satisfazer seu conteddo interior imediato,
desejos e carecimentos, € imediata e ndo ultrapassa sua particularidade, ndo realiza o

universal, 0 bem em si e para si. Muller, em sua analise do mal, argumenta que

O mal pode configurar-se em duas formas extremas que resultam dessa
absolutizacdo da auto-certeza da consciéncia moral na forma da conviccdo
subjetiva como Unico critério de julgamento da acéo (Jacobi)(FD 8 140 A.e) e na
forma da ironia romantica de F. Schlegel, que é a figura reflexiva dessa
convicgdo absoluta, que sabe que tem o poder de decidir sobre a ‘verdade, o
direito e o dever’, acima do proprio critério subjetivo recém-estabelecido (FD §
140 A, f).'%°

Ambas formas de mal conduzem a vontade a um grau de abstragdo mais
elevada, ou seja, a um estagio no qual a vontade ndo guarda mais nenhuma rela¢do, nem
mesmo aparente, com a objetividade, marcada, também pela relagdo e reconhecimento dos
sujeitos. A vontade acredita-se como portadora do conteudo do direito e do dever,
excluindo qualquer sentido objetivo, negando qualquer limite que em si mesmo nédo tenha

fundamento.

Diante dessa conduta moral da vontade, 0 Bem universal ndo se efetiva. Por
mais que estejam verdadeiros o fim da subjetividade, continua sendo um dever-ser que

carece de mediacbes que ultrapassem o mero querer subjetio. Nessa insuficiéncia da

%5 PED, § 139.
BMULLER. Marcos Lutz.. A ambigiidade da consciéncia moral moderna e da dialética da sua resolucdo na
eticidade. In: Finitude e transcendéncia. Org: Luis A. de Boni. Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p. 520.
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vontade moral efetivar o bem em si e para si é que Hegel ird defender a necessidade de uma
esfera objetiva solida o suficiente para efetivar a liberdade universal e ndo sucumbir aos

ataques da subjetividade abstrata.

Por fim, Marcos Muller, analisando a moralidade hegeliana, chama atencéo
para dois motivos especiais que Hegel teve ao colocar a moralidade entre o direito abstrato
e a eticidade. O primeiro € para enfatizar o carater ético do Estado, o segundo, € justificado
pela aceitacdo autbnoma dos sujeitos desta instituicdo. Tentando dar cabo entre a distingéo
de legalidade e moralidade presente em Kant e Fichte, € que Hegel pde a moralidade como

mediadora da legalidade e da eticidade. Segundo Muller, esta mediagéo

significa tanto a relagdo intrinseca das instituicGes éticas do Estado, como
comunidade ética, a liberdade subjetiva e a consciéncia moral, as quais aqueles
tém por fim promover (funcdo sistematico- positiva da consciéncia moral),
quanto, em contrapartida, a necessidade de que a consciéncia moral aceite a
superacdo da sua certeza meramente formal e subjetiva, que pretende determinar
exclusivamente a partir da sua singularidade particular o que é justo e bom, para
reconhecer as estruturas normativas da eticidade que sdo para Hegel, antes de
tudo, condicdes objetivas da realizacdo comunitaria das autonomias
subjetivas]...]."*’

Por estas razdes expostas por Miller, é fundamental existéncia de uma esfera

objetiva para efetivar a liberdade do sujeito. Esta esfera € propriamente a eticidade.

¥MULLER. Marcos Lutz.. A ambigiidade da consciéncia moral moderna e da dialética da sua resolucdo na
eticidade. In: Finitude e transcendéncia. Org: Luis A. de Boni. Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p. 508.
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Capitulo 1V: A efetivacdo da liberdade na eticidade

A esfera objetiva que ultrapassa o querer subjetivo, é a eticidade. Isto porque,

esta Ultima pde para o sujeito moral um conteddo firme a ser realizado, tal contetudo é o

Bem: “a identidade, agora concreta, do bem e da vontade subjetiva, a sua verdade, € a

eticidade”.*®® A eticidade é, portanto, a esfera do direito que soluciona as contradi¢des entre

o direito, objetividade, e a subjetividade, pois pde o dever como contetdo objetivo que ao

ser realizado garante a liberdade subjetiva:

O bem, que é a substancia universal da liberdade mas uma forma abstrata ainda,
apela para determinagdes e para um principio de tais determinacdes que lhe seja
idéntico, ao passo que, reciprocamente, a consciéncia moral, que é principio de
determinacdo, mas apenas abstrato,apela para a universalidade e para a
objetividade [...] A identidade, agora concreta, do bem e da vontade subjetiva, a
sua verdade, ¢ a eticidade.'®

A identidade entre a objetividade e a subjetividade é refletida no

comportamento dos individuos que interiorizam o contetdo objetivo como meta de suas

acoes. A objetividade aparece, entdo, como costumes dos individuos, como eticidade ou

segunda natureza:

Na simples identidade com a realidade dos individuos, a eticidade aparece como
0 seu comportamento geral, como costume. O habito que se adquire é como que
uma segunda natureza colocada no lugar da vontade primitiva puramente
natural, e que é alma, a significacéo e a realidade da sua existéncia. E o espirito
dado como um mundo cuja substancia assim acende pela primeira vez ao plano
do espirito.'*

O individuo interioriza os costumes da instituicdo na qual vive e nessa

efetiva o direito a liberdade subjetiva. Compreende, entdo, a identidade estabelecida na

eticidade entre objetividade e subjetividade, dizendo melhor, entre direito e dever, que na

eticidade se coincidem: “[...] tem o homem deveres na medida em que tem direitos e

direitos na medida em que tem deveres”.

» 191
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Hegel estabelece o paralelo entre direito e dever nas esferas anteriores a da
eticidade. Afirma que enquanto o direito abstrato uma pessoa tem um direito (a
propriedade) a outra vontade tem um dever correspondente (dever respeitar a propriedade
do outro); ja na moralidade subjetiva o direito que a consciéncia da vontade acredita ter é
posto como seu préprio dever, mas como dever-ser, pois no ambito da moralidade a
realizacdo do dever é apenas uma abstracdo carente de efetivardo. A eticidade e, deste
modo, a identidade entre direitos e deveres, tendo essa identidade objetiva de ser a propria
efetivacdo do bem, da liberdade universal. Deste modo, é necessaria a mediacdo das
instituicBes, pois essas sdo a objetivacdo do espirito que busca ser livre na dimensédo
concreta da vida.

Segundo Hegel, o Espirito, percorre trés instituicdes para ser livre efetivamente:

a) 0 espirito moral objetivo imediato ou natural: a familia. Esta substancialidade
desvanece-se na perda de sua unidade, na divisdo e no ponto de vista relativo;
torna-se entdo: b) Sociedade civil, associacdo de membros, que sdo individuos
independentes, numa universalidade formal, por meio das caréncias, por meio da
constituicdo juridica como instrumento de seguranca e da propriedade e por
meio de uma regulamentacdo exterior para satisfazer as exigéncias particulares e
coletivas. Este Estado exterior converge e retne-se na c) Constituicdo do Estado,
que é o fim e a realidade e ato da substancia universal e da vida publica
consagrada.’®?

As Instituicdes sdo as mediadoras da liberdade coletiva, pois pdem para o
sujeito o dever como conteddo objetivo possibilitador da efetivacdo de sua liberdade
particular e da liberdade universal. Igualmente, o dever ndo tem fundamento na
subjetividade abstrata, mas nas instituicbes que pretendem colocar no sujeito a importancia
do cumprimento do dever para a realizagdo dos interesses individuais e coletivos. A
vontade encontra no dever objetivo uma limitacdo ao seu livre arbitrio, mas essa limitacéo
ndo € a negacdo da liberdade subjetiva, ao contrario, é o encontro de uma dupla satisfacao

da vontade no dever:

Liberta-se, por um lado, da dependéncia resultante dos institutos naturais e bem
assim da opressao em que se encontra como subjetividade particular submetida a
reflexdo moral do dever-ser e do possivel: liberta-se, por outro lado, da
subjetividade indefinida que ndo alcanca a existéncia nem a determinacdo

¥2pEp, §157.
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objetivada da acdo e fica encerrada em si como inactual. No dever, o individuo
liberta-se e alcanca a liberdade substancia 1.%

De tal modo, € na eticidade que o contedtdo moral da subjetividade ganha
forma de um conteddo firme, essencial para si, que ultrapassa a simples opinido e a
subjetiva boa vontade. As leis e instituicbes que existem em si e para si, € que sao
responsaveis por manter este contetudo firme da moral objetiva. Estas leis e instituicdes ndo
sdo estranhas ao sujeito, mas sdo a sua propria esséncia, e nelas estad impresso o orgulho do

sujeito que nelas vivem, como se estas lhe fossem inseparaveis.

O problema da moral kantiana é fundar a moral nos principios aprioristicos da
razdo sem recorrer a concretude, objetividade ja posta. A filosofia hegeliana entende a
necessidade de atribuir a moralidade um conteudo firme, ou seja, de perceber as relagdes
humanas e as escolhas do sujeito como determinadas e mediadas pelas institui¢coes
historicas, pela cultura e costumes de um povo. O conceito de eticidade é, portanto, “a idéia
da liberdade enquanto vivente bem, que na consciéncia de si tem 0 seu saber e 0 seu querer

e que, pela acdo desta consciéncia, tem a sua realidade”.*®* No entender de Miiller:

A eticidade hegeliana, que se explicita e consuma como teoria do Estado ético e
racional, pode, assim, ser caracterizada, como uma tentativa de integrar numa
ética politica, simultaneamente, a doutrina kantiana dos deveres platonico-
aristotélica das virtudes: resultado dessa integracdo € a sua transformagdo numa

“doutrina ética [e ‘imanente’] dos deveres”. **°

4.1 A Familia: a eticidade natural

Hegel define:

A familia, como substancialidade mediata do espirito, tem sua unidade
substancial no amor, por sua determinagdo, assim que sua disposicdo é ter a
autoconsciéncia de sua individualidade nessa unidade como uma essencialidade

pED, § 149
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que é em e para si, para ser nela ndo como uma pessoa para Si, mas como
membro.'®

Na familia os individuos ndo existem isoladamente, mas como membros
interligados uns aos outros pelos sentimentos de amor e confianca. O aspecto predominante
do espirito objetivo na familia é, portanto, imediato, pois esta ligacdo € natural, ndo
constituindo uma unido verdadeiramente livre, ou seja, uma relacdo verdadeiramente ética.
O amor guarda em si dois aspectos: por um lado é a consciéncia do individuo de que sua
liberdade depende da sua unido com o outro, e por outro, € um sentimento ético imediato
que ganha maior sentido quando canalizado para outras relacGes sociais, como na
sociedade civil-burguesa (mas especificamente nas corporages), e no Estado®’.

A instituicdo familiar tem o aspecto ético por ser uma comunidade, por conter
em si o aspecto universal da liberdade, sendo a pretensdo da familia a manutencdo do todo
familiar que consiste na liberdade de seus membros. A familia é constituida por quatro
aspectos que a determinam: o casamento, fortuna da familia, a educagéo dos filhos e a
dissolugdo da familia, tais aspectos séo momentos de concretizacdo desta instituicdo e de
sua passagem para um todo maior: a sociedade civil-burguesa.

O casamento é fruto da unidade do natural e do ético.**® O elemento natural do
casamento é a relacdo dos sexos, ou seja, a relacdo fisica do homem e da mulher. O
casamento envolve, portanto, o sentimento que é uma inclinacdo; pelo casamento ser
envolto no sentimento, ele necessita da base ética para ser algo substancial, afastando-se
das contingéncias do sentimento, consistindo a base ética no fato do casamento ser

constituido pelo consentimento livre das duas pessoas envolvidas. Quando estas duas

°pED,§ 158.

197 Assim como Hegel defende a Familia como uma comunidade natural, Aristoteles ja havia tecido um
similar comentario sobre a comunidade familiar em sua obra A Politica: “A principal sociedade natural, que é
a familia, formou-se, portanto, da dupla reunido do homem e da mulher, do senhor e do escravo. O poeta
Hesiodo tinha razdo ao dizer que era preciso antes de tudo a casa, e depois a mulher e o boi lavrador, ja que o
boi desempenha o papel de escravo entre os pobres. Assim, a familia é a sociedade cotidiana formada pela
natureza e composta de pessoas que comem, como diz Carondas, 0 mesmo péo e se esquentam, como diz
Epiménides de Creta, com o mesmo fogo” (ARISTOTELES. A Politica (Introdug&o). 2 ed. Tr.: Roberto
Leal Ferreira. Sdo Paulo: Marins Fontes, 1998. p.3). A visdo de Aristoteles sobre a Familia é compativel com
a visao de Hegel, principalmente no que se refere a naturalidade da unido familiar e no fato da constituicdo
inicial da familia ser organizada a partir da unido do homem e da mulher, mas Hegel se op8e ao aspecto da
organizacdo familiar proposta por Aristoteles ser estruturada com base na organizacdo da sociedade grega: a
escravidao, as relagdes senhor e escravo, pois Hegel, por ser filho da modernidade, defende a liberdade
essencial dos homens.
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pessoas se unem, estdo se unindo ao todo, ou seja, estdo se unindo para construir uma
familia, entrando em relagcdo com todos 0s membros que a compdem.

Importante considerar, segundo Weber, que o casamento é um amor
juridico-ético, sendo este amor que configura o laco espiritual do casamento, o0 seu aspecto
ético.® O matrimonio é configurado pelo amor-juridico, porque a Familia ,do ponto de
vista juridico, ndo é apenas um contrato entre duas vontades imediatas, mas é uma unido de
duas pessoas livres que se reconhecem reciprocamente por intermedio do sentimento de
amor, capaz de elevar a unido com uma pessoa a unidao com o todo: “o elemento moral
objetivo do casamento consiste na consciéncia dessa unidade como fim essencial,
porquanto no amor, na confianca e na comunhao de toda existéncia individual”.?® A base
do matriménio deve ser, portanto, um amor ético, porque o amor constituinte do casamento
ultrapassa o desejo instintivo para ser um amor que visa unido dos membros da familia que
compdem a sua totalidade, de outro modo, o aspecto ético do casamento consiste no fato
dos instintos sexuais serem canalizados para a formagdo da familia que é uma das
instituicbes que compdem o Estado. Assim, o casamento, ultrapassa o natural, sendo a base
para a realizacao da liberdade: conciliacdo do universal e do particular.

As duas pessoas que se casam formam uma Unica pessoa, estando a origem da
Familia nesta unido. Os membros da Familia sdo acidentes desta pessoa, originam-se e
ganham sentido por esta Gnica pessoa que se forma atraves do casamento, precisando 0s
acidentes, os membros estarem em relacao a si mesmos para formar a substancia da familia,
ja que se pode entender por substdncia a relagdo dos acidentes a si mesmos: “A
identificacdo das personalidades, que faz da familia uma sO pessoa em que 0S Seus
membros sdo acidentes (a substancia é essencialmente a relagdo dos acidentes a si mesmos)
[...], é 0 espirito moral a si mesmo”.?*

A familia, desta maneira, realiza a mediacdo das vontades imediatas, as duas
pessoas se relacionam pelo intermédio do casamento ndo somente pelo instinto, mas para a
formacdo de uma comunidade ética. Na Instituicdo familiar ndo deve predominar as

vontades imediatas, mas as vontades mediatas, limitadas por normas de condutas

199 WEBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo Kantiano. Colec&o “Filosofia 87”.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p.121.
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convencionadas historicamente por esta instituicdo que perpassa o tempo, possibilitando
estas normas o reconhecimento da vontade do outro, aparecendo neste momento a liberdade
almejada pela eticidade: liberdade de todos mediada pela objetividade.

Na leitura de Weber, por ser o casamento um lago espiritual, uma relacéo
ética, deve diferenciar-se do concubinato. O concubinato € a unido de duas pessoas sem 0
intermédio das celebragbes publicas que reconhecem o casamento perante a familia, sendo
esta unido motivada puramente pelo instinto sexual, ndo atingindo o nivel ético: a unido de
duas vontades livres para formar a unidade com o todo. O concubinato, portanto, ndo é
reconhecido por ndo responsabilizar publicamente as duas pessoas que se unem, néo
reconhecendo a comunidade esta unido como instituicdo do social e, por isso, ndo lhe da
protecdo, ja que a Instituicdo sé protege aquilo que reconhece como valido.”%?

O laco ético do casamento é propriamente estabelecido e reconhecido por
duas formas: inicialmente, pela declaracdo publica do consentimento das duas pessoas que
se casam em aceitar livremente abrir mao de sua personalidade individual para formar uma
unica personalidade [com a outra pessoa]; depois pelo reconhecimento deste consentimento
pela familia. A forma objetiva de demonstrar este consentimento € a linguagem, pois pela
linguagem se expressa 0 que se esta sentindo e pensando. O sentimento que une as duas
pessoas deve ser reconhecido na objetividade na concretude da familia, s6 assim ndo é
tomado como algo abstrato ou puramente instintivo.

No pensamento de Hegel, o casamento consangliineo ndo pode haver, isto
porque o filésofo apdia-se na concepgdo de que o casamento deve unir aquilo que estd por
natureza separado, ou seja, 0 casamento € um ato de liberdade, ato ético que implica no
reconhecimento do casamento pela instituicdo familiar, ndo pode ser realizado entre
pessoas, que, querendo ou ndo, ja estejam unidas pelos lacos consanguineos, lagos naturais.
Nunca é demais lembrar, portanto, que o casamento € uma unido ética: “o casamento entre
parentes opde-se, portanto, ao principio que o estabelece como uma ag¢do moral livre e ndo
como uma unido imediata de individuos naturais com os seus instintos. Pelo mesmo motivo

se opde também a sensibilidade verdadeiramente natural”. 2

202 2 EBER, Thadeu. Etica e filosofa politica: Hegel e o formalismo Kantiano. Colegio “Filosofia 87”.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p. 122.
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O casamento constitui um aspecto essencial da familia, mas; além deste
aspecto, Hegel pondera que a familia tem como outro elemento fundamental a sua
configuracdo de pessoa juridica, necessitando, portanto, objetivar-se na propriedade. Esta
objetivacdo constitui outro aspecto da familia: a fortuna da familia ou a propriedade
familiar. A propriedade da familia, alerta Hegel, nédo é pertencente a uma Unica pessoa,
mas a todos os membros da familia. Confirmando idéia, nas palavras de Hegel: “Como
pessoa, tem a familia a sua realidade exterior numa propriedade e, caso esta propriedade
seja uma fortuna, nela tem sua personalidade substancia I.”2%*

Importa lembrar que pelo casamento as duas pessoas juridicas que se unem
formam uma nova personalidade juridica, tendo a personalidade na propriedade a
exteriorizacdo da sua vontade, como foi explicado no direito abstrato. A propriedade da
familia torna-se algo ético, ndo ¢é algo apenas imediato, como aparece no direito abstrato,
isto porque a propriedade familiar € uma necessidade coletiva, sendo esta propriedade
condicdo necessaria para existéncia da familia, pois € o espaco de convivéncia de seus
membros.*®

Hegel afirma que a propriedade da familia ndo é de nenhum membro
particular, mas todos os membros tém direito nesta propriedade coletiva:
A familia, como pessoa juridica, sera representada perante os outros pelo homem,
que € o seu chefe. Além disso, sdo seus atributos e privilégios o ganho exterior, a
previsdo das exigéncias, bem como dispde e administrar a fortuna da familia. E

coletiva esta propriedade e nenhum membro da familia tem uma propriedade
particular, embora cada um tenha um direito sobre a propriedade coletiva.*®

Nesta afirmacdo de Hegel, observa-se a concepcéo da propriedade familiar e o
papel atribuido ao homem na familia. O homem é o chefe da familia, é o representante
juridico e administrador da propriedade familiar, sendo o seu papel o mais importante da
familia, pois apresenta a unidade familiar ao exterior ou a sociedade. O chefe da familia
administra e acumula bens familiares no intuito do bem-estar e organizacdo da estrutura
familiar.

Ouros aspectos da familia s&o a educacéo dos filhos e dissolugcdo da familia. O

primeiro consiste na obrigacdo da familia de educar os filhos para exercerem a cidadania,

2%1p., § 169.
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esta educacdo leva a dissolucdo da familia, pois os filhos sdo preparados para serem
cidaddos, tendo que deixar a familia para conviver em uma totalidade maior, na sociedade
civil-burguesa.

Os filhos, no entender de Hegel, sdo a objetivacdo do amor dos pais, sdo
resultado da unido dos dois sexos. Segundo Hegel, a unidade existente no casamento “é
interioridade e sentimento, mas que, enquanto existéncia, esta separada em dois sujeitos,
torna-se nos filhos uma existéncia também para si e, como unidade, um objeto”.?*” Os
filhos sdo, igualmente, o prolongamento da esséncia dos pais, extensdo desta unidade
substancial. Esta definigé&o dos filhos justifica mais uma vez o fato do casamento ndo poder
ser apenas a unido dos sexos, mas deve ser uma unido espiritual que se objetiva em outros
individuos (filhos), que sdo membros da familia.

Segundo Hegel, os filhos tém o “direito de serem alimentados e educados
pela fortuna coletiva da familia”,*®ou seja, os recursos financeiros da familia devem ser
empregados na formacédo dos filhos. Os pais, por sua vez, tém direito sobre o livre arbitrio
dos filhos, restringido-se este direito ao interesse dos pais manter a ordem da familia,
inserindo-os na disciplina e educando-os para ser cidad@o. Neste intuito de educar e manter
os filhos na disciplina, os pais podem castigar os filhos para que eles abandonem a sua

liberdade natural e imediata e tenham consciéncia da liberdade universal.

Explicitando a importadncia da educacdo da crianca, Hegel critica a
pedagogia do jogo que tende a crianca a seu Estado pueril.?®® As criancas tém um
sentimento natural de ser mais do que aquilo que sdo, ou seja, desejam ser adultos e
participar do mundo que julgam ser superior. Por esse desejo de ser mais é que a educacao
deve ser voltada para trabalhar com essa caréncia infantil de elevar-se a um grau de
consciéncia e acdo mais elevada do que aquela exigida na infancia. A pedagogia do jogo
ndo trabalha a “ espontanea e verdadeira caréncia infantil”, pois, na verdade, o que pretende
é conformar a crianca no Estado de imperfeicdo que se encontra: “o resultado é o

afastamento das realidades substancia is, do mundo espiritual[...]”.?** E preciso, portanto,
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desenvolver na crianga a vontade de ultrapassar sua consciéncia imediata, presente em seu
momento apenas familiar, para consciéncia do mundo substancial, ético.

Os filhos devem obedecer ao universal, representado na familia pelos pais, para
que suas vontades imediatas sejam educadas, sendo estas vontades mediadas pela familia,
tornando-se vontades éticas constituintes da pessoa livre e independente. A educacdo é
necessaria para que os filhos passem do livre arbitrio a liberdade ética, esta passagem
representa a dissolucdo da familia, momento em que os filhos ao atingirem a maioridade,
sendo reconhecidos como personalidades livres capazes de unir-se pelo matriménio a outra
personalidade e possuir propriedade, formando, assim, uma nova familia.

Hegel, desse modo, chama atengdo para a dissolucdo ética que acontece na
familia quando os filhos assumem a personalidade livre: “ao atingirem a maioridade, séo
reconhecidos como pessoas juridicas e tornam-se capazes, por um lado, de possuirem
livremente sua propriedade particular e, por outro lado, de constituirem familia, os filhos
como chefes, as filhas como esposas”.”** A uni&o das varias familias formam a instituicao

da sociedade civil-burguesa, esfera mais universal da convivéncia dos cidadaos.

A morte dos pais, principalmente a morte do pai, também, € um aspecto da
dissolugdo da familia, pois a fortuna da familia caracteriza-se como heranca que sera
dividida entre os membros da familia e cada um tera autonomia para aplica-la como
entender. Entretanto, Hegel, chama atencdo, para importancia da divisdo da heranca ser
igualitaria entre os herdeiros, pois caso um herdeiro tenha mais vantagens sob a heranca do

que 0s outros, este fato pode provocar uma ruptura na eticidade da familia®*?

. A ruptura se
daria devido as desigualdades entre os membros, pois todos devem ter direitos iguais sobre
a heranca da familia, sendo nessa igualdade que é conservada a estrutura ética da familia, ja

que na familia todos os membros gozam dos mesmos direitos.

A educacdo dos filhos e a morte dos pais levam, portanto, a dissolucdo da
unidade ética da familia, ndo que a familia deixe de existir, mas os membros que dela
fazem parte gozam autonomia e independéncia formatando outras familias que entram em
relacdo independente e autdbnoma: os membros agora sdo individuos diferenciados que

buscam a satisfacdo de suas caréncias particulares. A esfera do relacionamento dos
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individuos diferenciados é a sociedade civil-burguesa. Na sociedade civil burguesa o
elemento da eticidade permanece como aparéncia, pois 0 que prevalece é particularidade
sob a universalidade, contrariando a verdadeira realizacdo da eticidade, que pretende

justamente o inverso.

4.2. A sociedade civil-burguesa: interesses incessantes

A sociedade civil-burguesa é fundamentada em dois principios: particularidade
e universalidade?®®. Enquanto na familia os individuos s&o membros, ligados pelo amor
ético, na sociedade civil-burguesa eles sdo pessoas privadas, e este € o principio da
particularidade, que busca a satisfacdo de suas caréncias particulares, ligando-se uns aos
outros para a satisfacdo dessas caréncias. Na sociedade civil-burguesa, portanto, 0s
individuos se unem em busca de satisfazer suas caréncias, esta unido representa o principio
da universalidade, formando um sistema de dependéncia reciproca, sistema de caréncias
que tem como base o fim egoista de cada um, mas este fim ndo pode ser alcancado sem a
contribuicdo, ainda que involuntaria, do outro. Desta forma, as pessoas autbnomas na
sociedade civil mantém uma relacdo de dependéncia mutua, a fim de satisfazer seus

carecimentos privados:

Na sua realizacéo efetiva, o fim egoista, assim condicionado pela universalidade,
funda um sistema de dependéncia omnilateral, tal que a subsisténcia e o bem-
préprio do singular, bem como seu ser-ai juridico, estdo entrelagados com a
subsisténcia, o bem proprio e o direito de todos, estdo fundados nestes e s nesta
conexdo sdo efetivamente reais e assegurados. Pode-se encarar esse sistema,
num primeiro momento, como o Estado externo, - O Estado de necessidade
constringente e do entendimento.?™

Em busca da satisfacdo de suas caréncias, as pessoas privadas estdo
obrigadas a se unirem aos outros, constituindo uma relacéo de dependéncia mutua em que a
satisfacdo das caréncias particulares de uma pessoa privada implica na satisfacdo dos
carecimentos das outras pessoas. Isto ocorre, porque o sistema de caréncias é composto
pelas caréncias de todas as pessoas que estdo em relagdo. Assim, para saciar seus

carecimentos a pessoa necessita da mediacdo do universal, ou seja, do contexto social.

23| FFD, SC, § 182.
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Nota-se que ao final da citagéo, Hegel torna claro sua concepcdo de que a
sociedade civil é o “Estado do entendimento” ou “sociedade do intelecto”. A consideragdo
parte do conceito de entendimento da filosofia hegeliana. O entendimento é a faculdade
negativa por exceléncia que separa as coisas apresentadas imediatamente como unidas,
separar, analisar ¢ a forca do entendimento. A sociedade civil-burguesa pode ser
considerada como propria do entendimento porque separa os individuos que estavam
fundidos na familia, diferenciando os mesmos desta unidade substancial. Na sociedade civil
ndo se trata mais de membros, mas de personalidades autdbnomas e independentes
aparentemente, pois uma precisa da outra para satisfazer suas caréncias.

Hegel pondera, assim, que as caréncias dos individuos sdo subjetivas, mas que a
satisfacdo das mesmas depende da exterioridade, da objetividade. A satisfacao €, portanto,
atingida por um objeto exterior ao individuo. Hegel expGe duas maneiras para que as

caréncias sejam satisfeitas:

A particularidade, inicialmente como aquilo que esta determinado em face do
que € universal na vontade em geral, (§ 60) é uma caréncia subjetiva, que
alcanca a sua objetividade, isto é, a sua satisfacdo a) por meio das coisas
externas,que sdo, agora, igualmente, a propriedade e o produto de outras
caréncias e vontades e b) pela atividade e pelo trabalho, enquanto [elemento]
mediador de ambos lados. Visto que o fim da caréncia é satisfacdo da
particularidade subjetiva, mas que na relacdo as caréncias e ao livre arbitrio dos
outros a universalidade se faz valer, segue-se que este brilhar aparente da
racionalidade na esfera da finitude é o entendimento, que é o lado que importa
nesta consideracao e o que constitui o préprio elemento-reconciliador no interior
dessa esfera.”’®

As duas maneiras de satisfacdo das caréncias, sdo as coisas exteriores e 0
trabalho. E, portanto, de suma relevancia salientar a importancia atribuida por Hegel ao
trabalho, pois o entendimento do filésofo sobre este Gltimo é central para esclarecer sua
concepcdo das relagdes estabelecidas na sociedade civil. No entender de Hegel, o0 homem
satisfaz suas caréncias nas coisas exteriores, a propriedade é um exemplo de caréncia do
homem s@ satisfeita na aquisicdo da mesma, mas esta satisfacdo s0 é possivel por sua
relacdo com outros (contrato, mediagdes juridicas...). Assim, existem outras caréncias que

s0O serdo satisfeitas na relagdo com os outros e que ndo podem ser satisfeitas imediatamente

21p.. §189.
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por intermédio da natureza, pois sdo caréncias sociais criadas pelo proprio homem, s
podendo ser satisfeitas por intermédio de um elemento social: o trabalho.

O trabalho é a mediacdo pelo qual o homem satisfaz suas necessidades
sociais, € por intermédio dele que o homem transforma a exterioridade natural em

interioridade humana®*®

. O processo de trabalho aperfeicoa-se pela evolucao histdrica, pois
0 homem com o passar do tempo adquiriu mais habilidades produtivas, desenvolvendo
novas técnicas para transformar a matéria natural em matéria social no intuito de suprir suas
caréncias : “[...] pode ser chamado habil o trabalhador que produz a coisa como ela deve ser
e que no seu fazer subjetivo ndo encontra nada de esquivo face ao fim.”?*” Deste modo, é
assertivo afirmar que o trabalho é um produto da cultura humana, ja que a cultura pode ser
entendida, também, como a manifestacdo do desenvolvimento do povo, e 0 aprimoramento
do dominio de técnicas para o trabalho institui-se como uma importante expressao cultural
de um povo, tanto intelectual, pela criacdo das técnicas, como pratica, por suas aplicacdes
com a finalidade se suprir as caréncias sociais.

Neste comentario sobre o trabalho € imprescindivel mencionar a influéncia da
economia politica no pensamento de Hegel, tomando aqui, especialmente, como
referencial, a aproximagdo deste ultimo com Adam Smith, no que diz respeito a
importancia da divisdo do trabalho para a implantacdo do sistema econdmico da sociedade
civil-burguesa, divisdo esta que tem um fim que ultrapassa o individuo. No primeiro
capitulo deste trabalho, quando foi exposto brevemente o contetudo do escrito da juventude
de Hegel, O Sistema da vida ética, ja foi mencionado sobre a retomada e critica de Hegel
aos principios da economia politica. Na obra Principio da filosofia do direito, encontra-se
explicitamente o mérito atribuido por Hegel a Economia politica moderna:

[...] O seu desenvolvimento mostra o aspecto interessante de como o pensamento
(veja-se Smith, Say, Ricardo) descobre na multiddo infinita de singularidade que
estdo inicialmente diante dele e extrai dela os principios simples da coisa, 0
entendimento que nela opera e que a rege. [...] Descobrir ai este elemento

necessario € o objeto da Economia Politica, uma ciéncia que honra ao
pensamento, porque ela encontra as leis para uma massa de contingéncias [...].*

218Cf. os comentarios feitos no capitulo dois deste trabalho sobre o aspecto do trabalho tematizado por Hegel
Nno seu escrito da juventude sistema da vida ética.

YLFFD,SC, § 197.

8L FFD,SC, § 218.
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O paréagrafo apresenta o elogio de Hegel a Economia politica por ela ter como
objeto as proprias contradi¢fes sociais, buscando descobrir as leis para o bom
funcionamento econdmico, o regente social, de uma sociedade que de inicio aparece como
uma realidade desordenada e desprovida de leis. Os economistas politicos, portanto,
apegam-se ao entendimento para encontrar na sociedade, dispersa em particularidades
contingentes, as leis para interacdo harmonica das mesmas. Assim, Hegel compara a
sociedade ao sistema planetario para enfatizar o objeto da Economia politica: “Este
entrosamento, em que inicialmente ndo se acredita, porque tudo parece entregue ao arbitrio
da singularidade, é especialmente notavel e tem semelhanca com o sistema planetério, que
ao olho sempre mostra somente movimentos irregulares, mas cujas leis podem, contudo ser
reconhecidas.” Hegel, deste modo, ira em sua analise da sociedade-civil burguesa, tomar
como referencial o entendimento da Economia politica sobre a organizacdo necessaria da
sociedade.

A retomada dos principios da Economia politica é percebida, principalmente,
quando Hegel defende que a sociedade civil é fundada nas caréncias das pessoas privadas,
na particularidade, decorrendo dai a necessidade do desenvolvimento da divisdo do trabalho

para satisfazer de forma mais eficaz estas caréncias particulares.

A mediacdo que consiste em preparar e obter para as caréncias particulares
meios adequados, igualmente particularizados, é o trabalho, que, através dos
mais variados processos, especifica para esses multiplos fins o material
fornecido pela natureza. Este dar forma (Formierung) confere, entdo, ao meio
valor e a sua conformidade ao fim, de sorte que 0 homem no seu consumo se
relaciona precipuamente a producdes humanas, e o que ele consome sdo
precisamente tais esforgos. 2

A nogédo de divisdo do trabalho explicitada por Hegel, parece brotar do
pensamento econdmico de Adam Smith acerca da importancia da diviséo do trabalho para o
enriquecimento de uma na¢do. Em A riqueza das nacdes, obra principal de Smith que acaba
por marcar toda a filosofia politica moderna, é possivel notar em véarias passagens a
valorizacdo dada a divisdo do trabalho por toda a obra, mas pode-se destacar duas
passagens em especifico do capitulo I nomeado A divisdo do trabalho: “O maior

aprimoramento das forgas produtivas do trabalho, e a maior parte da habilidade, destreza e

1., §196.
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bom senso com os quais o trabalho é um em toda parte dirigido ou executado, parecem ter
sido resultados da divisdo do trabalho”.?® Mais a frente:

Esse grande aumento da quantidade do trabalho que, em conseqiiéncia da
divisdo do trabalho, 0 mesmo nimero de pessoas é capaz de realizar, é devido a
trés circunstancias distintas: em primeiro lugar, devido a maior destreza
existente em cada trabalhador; em segundo, a poupanga daquele tempo que,
geralmente, seria costume perder ao passar um tipo de trabalho para outro;
finalmente, a invencdo de um grande ndmero de maquinas que facilitam e
abreviam o trabalho, possibilitando a uma Unica pessoa fazer o trabalho que, de
outra forma, teria que ser feito por muitas.?*

A divisdo do trabalho €, portanto, explicitamente defendida pela teoria
econdmica de Smith. Em uma primeira instancia por desenvolver em cada trabalhador uma
aptidao especifica, assim, cada um desempenhara melhor sua funcdo quando for habilitado
para ela. Em segundo, porque quando cada trabalhador dedica-se a desempenhar apenas
uma funcdo, tera menos desperdicio de tempo na producédo, pois ndo precisa produzir um
objeto no todo, mas dedica-se a fabricacdo de apenas a uma de suas partes. Por fim, a
divisdo do trabalho é subsidiada pela criacdo de varias maquinas que podem ser operadas
por uma Unica pessoa, necessitando de menos trabalhadores. Deste modo, com a diviséo do
trabalho a produgdo aumenta e, por conseguinte, a nagao enriquece e os individuos que dela

fazem parte satisfazem seus carecimentos.

Influenciado por Smith, Hegel defende a divisdo do trabalho, pois percebe
que esta € uma maneira dos individuos trabalharem desempenhando fungdes especificas,
mantendo, assim, a estrutura econdmica organizada da sociedade civil-burguesa, que ¢ fim
préprio desta ultima. A divisdo do trabalho é oriunda das varias caréncias criadas
socialmente, assim, € necessario a criacdo de setores de atividades econdmicas para
satisfazer a multiplicidade destas caréncias. Em comentario sobre a divisdo do trabalho,

Hegel expde:

Pela divisdo o trabalho singular torna-se mais simples e gragas a isso torna-se
maior a sua habilidade no trabalho abstrato, bem como o conjunto das suas
producBes. Ao mesmo tempo, essa abstracdo da habilidade e do meio tornam
completas até [serem] uma necessidade total a dependéncia e a relagdo reciproca
entre os homens em vista da satisfacdo das demais caréncias. A abstracdo do

205MITH, Adam. A riqueza das nacdes: investigaces sobre sua natureza e suas causas. Tr.: Luiz Jodo
g?raana. Colecdo “Os economistas”. Sdo Paulo: Nova cultural: 1996 p 65.
Ib., p. 68.
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produzir torna o trabalho, além disso, sempre mais mecanico e, com isso, ao fim,
apto para que 0 homem dele se retire e a maquina possa entrar em seu lugar.?

Neste enunciado encontra-se a nocdo de Hegel de “trabalho abstrato”. Percebe-
se que a divisdo do trabalho aumenta a habilidade do homem para o trabalho como pensava
Smith e a Economia politica, mas Hegel chama atencdo para o fato de que o excesso de
divisdo do trabalho e da especificacdo da atividade desempenhada por cada trabalhador
poder ocasionar a mecanizagdo do trabalho, na sua abstracdo. Este “trabalho abstrato”
consiste justamente em tornar o trabalho muito singular ou especifico, o trabalhador s6
conhece uma pequena parcela do todo da producdo, e por desempenhar repetidamente
apenas uma funcdo especifica, mecaniza sua forca produtiva. O *“trabalho abstrato”
caracteriza, deste modo, a perda do “elemento espiritual do trabalho, que é um apreender
em conjunto, um estar atento a um dominar varias coisas, a conseqiiéncia dessa perda € que,
por fim, a maquina pode entrar no lugar do homem.”.??® Por torna-se bastante elementar a
funcdo que o trabalhador desempenha, podem as maquinas desempenharem as mesmas com
mais rapidez e precisdo, é passivel, portanto, que, com a abstragdo do trabalho, 0 homem
seja substituido pela maquina.

Contudo, Hegel percebe que a divisdo do trabalho ultrapassa este aspecto
negativo gerado pelo trabalhar abstrato. Com a diviséo do trabalho, este ultimo deixa de ser
uma atividade destinada meramente para a satisfacdo das caréncias particulares para
constituir-se como uma atividade para realizagdo do todo social. De outro modo, € a divisdo
do trabalho que faz com que cada individuo desempenhe uma atividade que lhe é destinada,

contribuindo, assim, para ordem econémica da sociedade civil-burguesa:

Nessa dependéncia e nessa reciprocidade do trabalho e da satisfacdo das
caréncias 0 egoismo subjetivo se inverte na contribuicdo para a satisfagcdo das
caréncias de todos os outros,- na mediacdo do particular pelo universal como
movimento dialético, de sorte que, a0 mesmo tempo que cada um adquire,
produz e frui para si, justamente com isso produz e adquire para a fruicdo dos
demais. Esta necessidade, que reside no entrelagamento multilateral da
dependéncia de todos, é, doravante, para cada um, a riqueza permanente,
universal (veja-se § 170), que contém para cada um a possibilidade de nela
participar pela sua formag8o e sua habilidade, a fim de estar assegurado de sua

2| FED, SC, § 198
22|, § 198
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subsisténcia,- assim como esse rendimento mediado pelo seu trabalho conserva e
aumenta a riqueza universal. %

Hegel com entusiasmo, declara que essa dependéncia reciproca gerada na

sociedade civil é admiravel, pois consegue colocar o fim egoista das pessoas privadas a

favor da realizacdo do universal. Todos participam, igualmente, de uma riqueza nao

meramente privada, mas universal. E neste sentido que Emiliano de Aquino capta no

pensamento de Hegel uma tendéncia de mercado que a Economia politica afirma ter
descoberto:

A Economia Politica julgou descobrir, na sociedade de mercado, a tendéncia da

realizacdo do ‘preco natural” no “preco de mercado”, o que garantiria, em

consequéncia, da distribuicdo da renda nacional as classes constitutivas da

sociedade conforme as taxas naturais de salario, de lucro e de renda da terra, que

sdo os componentes do preco natural. Este é um dos principios— como

racionalidade imanente a “dissolucdo ética” e ao “Estado exterior” da sociedade

civil-burguesa— incorporados por Hegel em sua exposicdo da Economia Politica;

“no sistema de caréncias, cada um, ao buscar sua prépria satisfacdo particular,
termina por contribuir para a satisfacéo de todos” (FD, §. 199).

Assim, nestas afirmativas sobre a universalidade alcangada na sociedade civil
pela satisfacdo dos carecimentos, é que se compreende a necessidade da divisao do trabalho
numa realidade em que é dado énfase ao privado. A divisdo do trabalho, a satisfacdo dos
carecimentos, forcam a unidade de todos em torno da satisfacdo e enriquecimento proprio.
Porém, a analise de Hegel da sociedade ndo estagna em uma analise do todo social, do
sistema de caréncias, ele ird engendrar para as especificidades desta teia social, analisando
aquilo que ela mesma gera: a divisdo da sociedade em estamentos.

Hegel ndo deixa de perceber as contradi¢cdes emergentes na sociedade-civil,
ele atenta que mesmo indo a busca de uma riqueza universal, a sociedade limita-se pela
riqueza particular, pois esta Gltima é uma das possibilidades para que os individuos
participem da primeira. Surge ai uma restricdo, pois esta possibilidade de participacdo ira
depender tanto do patriménio que a pessoa privada ja tem como de suas habilidades
particulares e, como agravante, Hegel ainda fala de uma segunda possibilidade,
complementar a primeira: as disposi¢cdes naturais de cada individuo. Assim, Hegel expe

que as habilidades dos individuos sdo condicionadas por uma série de contingéncias “cuja

?’LFFD,SC, § 199.

22 AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza de. Diferenca e singularidade: notas sobre a critica de Hegel a
Spinoza. Disponivel em: <http:// www. Benedictusdespinoza. pro. br/115005/115089. html> Acesso em: 25
julho 2008. p.23.
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multiplicidade produz a diversidade no desenvolvimento das disposi¢Oes naturais, corporais
e espirituais, ja por si desiguais, uma diversidade que[...] tem por conseqliéncia necessaria a
desigualdade da riqueza e das habilidades dos individuos”.?® E, pois, perceptivel que
prevalecerem, na sociedade civil, os interesses particulares, pois apesar dos individuos
estarem inseridos no universal (apenas aparente) o que realmente pretendem é a satisfacdo
das caréncias particulares.

Deste modo, a sociedade civil-burguesa divide-se em estanamentos sociais que
exercem fungdes especificas na sociedade de acordo com as habilidades dos individuos que
0s compdem. Estes estanamentos tém interesses distintos, estruturando-se cada um para a

realizacdo de seu interesse particular:

Os meios infinitamente variados e o seu movimento de entrecruzamento
igualmente infinito na producdo e na troca reciprocas relnem-se gragcas a
universalidade insita no seu contetdo e diferenciam-se em massas universais, de
sorte que toda essa conexdo se desenvolve resultando em sistemas particulares
de caréncias, de meios e trabalhos correspondentes, de espécies e modos de
satisfacdo e de formacdo tedrica e pratica— sistemas entre os quais os individuos
estdo repartidos—, em diferencas dos estamentos. %

Os estanamentos constituem-se como uma totalidade os quais desenvolve
funcgdes especificas, contribuindo, assim, para a manutencdo da estrutura econdémica geral

228

da sociedade.”” A sociedade é composta de trés estanamentos: imediato ou substancial,

formal ou reflexivo e universal.

O estanamento imediato é essencialmente ligado a natureza, no sentido que
depende da terra para satisfazer suas necessidades. Este estanamento ndo esta voltado para
0 lucro: o que produz, consome. N&o precisando acumular sua producéo, pois seu interesse
ndo € acumular riquezas, mas manter sua estrutura simples e natural, baseado na relacéo de
confianca e seguranca familiar. No entender de Hegel: “O estamento substancial tem a sua

riqueza nos produtos naturais de um solo que ele trabalha—de um solo que é suscetivel de

?°LFFD,SC, § 200

'Ip., § 201.

228N 3o confundir Estado com classe social, pois a formac#o das classes sociais, no entender de Hegel, vai
diretamente contra o propésito dos Estados sociais que é contribuir para a manutencao da Sociedade-Civil,
enquanto que as classes marcam a desigualdade e desestruturacdo desta mesma sociedade).



116

ser propriedade privada exclusiva e que ndo exige ndo s6 uma exploracdo indeterminada,
mas rendimento a épocas naturais”.??

O estanamento formal ou reflexivo é o industrial, considerado o mais
importante da sociedade civil-burguesa, pois este ¢ uma formacdo propriamente moderna,
ou seja, ¢ uma formacdo propria da sociedade civil-burguesa, fruto histérico da
modernidade, tornando-se o estanamento industrial o alicerce para as relagdes econdmicas e
sociais da modernidade. Enquanto o estanamento imediato é essencialmente ligado a terra,
contentando-se com o que ela fornece, o estamento industrial transforma a natureza para
satisfazer as necessidades dos individuos participantes deste estanamento e de todos
aqueles que, de alguma forma, estdo ligados a este estanamento, sendo tal transformacéo
possivel pela reflexd@o e trabalho dos integrantes do estamento industrial: “O estamento da
industria tem por ocupacdo dar forma ao produto natural e, para adquirir os meios de sua
subsisténcia ele estd remetido ao seu trabalho, a reflexdo e ao entendimento, assim como,
essencialmente, & mediacdo com as caréncias e os trabalhos dos outros”.?*°

Marly Carvalho Soares, na sua analise dos estanamentos sociais, evidencia, que
0 estanamento industrial, ao contrario do estanamento imediato, visa a acumulacdo de
lucros, riquezas, buscando nesta acumulacdo a satisfacdo dos carecimentos que se
proliferam incessantemente na sociedade civil, pois além das caréncias naturais outras
caréncias sao criadas socialmente, sendo estas ultimas so satisfeitas quando € introduzido o
pensamento, a reflexdo, na natureza, afim de transforméa-la em objetos que satisfazem as
caréncias sociais?*’.

Soares, enfatiza, ainda, a subdiviséo do estanamento industrial a fim de ratificar
a presenca da divisido do trabalho no mesmo.”®* O estamento industrial é subdividido
internamente em trés outros: artesdos, fabricantes e comerciantes. O estanamento dos
artesdos visa atender aos individuos singulares, satisfazendo as caréncias individuais dos
mesmos; o0 estanamento dos fabricantes tem por meta atender as caréncias individuais, mas

produzindo em grande escala, ao contrério do dos artesdos, a nivel universal, satisfazendo

?LFFD,SC, § 204.

*1p., § 204.

ZISOARES, Marly Carvalho. Sociedade Civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza: EDUECE, 2006.
pp 135-6.

*2|p., p. 135-6
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as caréncias de uma maior quantidade de individuos. Por fim, o estanamento dos
comerciantes representa, logicamente, as trocas comerciais, ou seja, a troca entre
mercadorias realizadas pelos individuos, diretamente, por intermédio do dinheiro, que
estipula o valor de todas as coisas. E este que tornara necessario o surgimento do terceiro
estanamento da sociedade civil-burguesa, pois, como nas relagbes comerciais, 0
intermediéario é o dinheiro, podendo emergir conflitos destas relacdes, é urgente a existéncia
de um estanamento de direito, para que tais conflitos possam ser resolvidos pelo sistema
juridico do direito. Este é o estamento universal.

Tal estanamento tem por meta a realizacdo dos individuos pela satisfacdo de
seus carecimentos particulares, ndo devendo ocupar-se somente do interesse de um dos
estanamentos que compdem a da sociedade civil, mas com o0s interesses gerais da
sociedade, traduzidos como a satisfacdo dos carecimentos dos individuos pertencentes a
todos os Estados: “O estamento universal tem por ocupacdo os interesses universais do

Estado de sociedade”.?*

O universal é composto pelos funcionarios publicos que devem buscar realizar
0s interesses da sociedade, subordinando interesse particular dos individuos aos interesses
sociais, levando o individuo a encontrar, na sua subordinacdo ao universal, a satisfacdo de
seu interesse pessoal: “A este estamento pertencem 0s militares, 0s juristas, os médicos, 0s
religiosos, os homens de ciéncia etc. A cultura é essencialmente propria desse estamento,
ela é essencial para ele[..]”.”** Mas para realizar esta subordinacdo, o estanamento
universal precisa do direito enquanto lei, pois é este direito que garantira submissdo do

interesse particular ao interesse geral®®.

3| FFD, SC, § 205.

1., § 205.

2% Sobre os individuos pertencentes aos Estados sociais, ¢ bom considerar que Hegel defende a mobilidade
social como uma maneira do individuo escolher livremente o Estado que quer incorpora-se. Marly Carvalho
Soares esclarece a defesa de Hegel a mobilidade social: “A divisdo da sociedade em suas diferencas
universais é uma necessidade inerente & sua existéncia. E a razdo de ser de uma atualidade. Mas, por outro
lado, é deixado ao livre arbitrio do individuo o direito de escolher o Estado social ao qual pretende incorpora-
se. Ainda que sofra as influéncias da “natureza”, do nascimento, das circunstancias, a determinacdo Ultima
cabe & opinido subjetiva que encontra nessa esfera seu direito, sua honra. Mas, por outro lado, o direito de
escolher um Estado social pressupde que o individuo pertenga a qualquer Estado. Portanto, a pertenca € a
condicdo de possibilidade de mudanca social. S6 had mobilidade social, se o individuo pertencer a um
determinado Estado social. O que sucede por necessidade interna é igualmente mediatizado pelo arbitrio e
tem para a consciéncia subjetiva a figura de sua obra,de sua vontade. Tudo isso denota que 0 homem é um ser
que deve ser formado para o exercicio da liberdade, que ele deve decidir trabalhar aqui ou Ia, renunciando a
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Enquanto particularidade propria do saber e querer, o principio desse sistema das
caréncias tem dentro de si a universalidade sendo em si e por si, a universalidade
da liberdade, s6 de maneira abstrata por conseguinte, como direito de
propriedade, o qual, porém, aqui, ndo é mais s6 em si, mas na sua realidade
efetiva vigente, enquanto protecdo da propriedade pela administracdo do
direito.”- O direito abstrato é efetivo. **°

Dai decorre a necessidade da sociedade civil-burguesa desenvolver uma
jurisdicdo que vise realizar o interesse econdmico e particular justamente, ou seja, de forma
que os interesses particulares e sociais nao conflitem na sociedade, mas que sejam

realizados reciprocamente:

O elemento relativo da relagao reciproca entre as caréncias e o trabalho para elas
tem inicialmente a sua reflexo dentro de si, em geral, na personalidade infinita,
o direito (abstrato). Mas é essa propria esfera do relativo, enquanto formagao,
que da ao direito o ser-ai, que consiste em ser algo universalmente reconhecido,
sabido e querido e em viger e ter realidade efetiva objetiva pela mediacio desse
ser sabido e querido.”

Na sociedade civil o direito é lei, vale como justica, € o direito positivo em
geral. Nas palavras de Hegel: “ O que é em si direito, estd posto (gesetzt) no seu ser-ai
objetivo, isto é, &€ determinado pelo pensamento para a consciéncia e conhecido como o que
é direito e vale como tal, a lei (Gesetz); e o direito é, por esta determinacdo, direito
positivo em geral.”.?®® Este Direito se consolida através de sua existéncia objetiva e adquire
verdade quando pensa a si mesmo, revelando a consciéncia o que em efetividade é. Por
possuir esta determinacao de ser valido, portanto ser a propria lei, Hegel o determina como
direito positivo em geral. O direito positivo em geral, vindo a ser lei, ganha a sua forma

universal e sua verdadeira determinacao de ter o seu contetido reconhecido por todos®.

liberdade absoluta, fundada na falsa imaginagédo”. (SOARES, Marly Carvalho. Sociedade Civil e sociedade
politica em Hegel. Fortaleza;: EDUECE, 2006. pp 135-6).

“LFFD, SC, § 182.

1., § 209.

., § 211.

#Marly Carvalho Soares, comentando a o Direito como lei, infere: “Criado o espago da universalidade, o
Direito tem todo campo para efetivar-se e isto implica que seja conhecido e sabido, tenha validade e dai ser
conhecido como algo universalmente valido. Em Ultima palavra, torne-se lei e por esta determinagéo o Direito
¢ um direito positivo em geral. Pelo fato do Direito ser estabelecido e conhecido, desaparece toda
contingéncia do sentimento e da opinido, e assim o Direito chega a sua verdade determinada. N&o se trata de
aceitar os individuos e suas consciéncias tais como sdo, empiricamente dados, mas a tarefa da liberdade é
chegar consciéncia do que elas sdo essencialmente. Em conseqiiéncia, um codigo verdadeiro de leis é o
resultado da atividade do pensamento que leva em consideracdo a relacdo vida-conceito, isto &, todo percurso
historico da razdo” (SOARES, Marly Carvalho. Sociedade Civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza:
EDUECE, 2006. p.138).
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Este Direito como lei, como argumentam Lefebvre e Macherey, submete os
individuos da sociedade civil as leis desta sociedade, ou seja, o direito tem por funcdo fazer
com que os individuos reconhecam e obedecam as leis da sociedade civil. A submisséo dos
individuos ndo é algo imposto sem que os individuos reflitam, mas é algo refletido e
depende do consentimento dos mesmos. Cabe, entéo, a sociedade civil criar formas para a
adesdo dos individuos as leis, pois se os individuos ndo aderirem as mesmas, a sociedade
entrara em conflito consigo mesma*.

O reconhecimento, no entender de Lefebvre e Macherey, é a palavra de adesdo
na sociedade civil burguesa, pois € por ele que o individuo “entra em relagdo com o
universal por intermédio do reconhecimento, quer dizer, também daquilo que Hegel chama
de cultura”.®** Portanto, o reconhecimento dos individuos é que propicia a vontade
particular submeter-se a vontade coletiva, ou seja, 0 reconhecimento submete ou inclina o
individuo a lei coletiva. A submissdo a esta ultima é a expressdo do direito da sociedade
civil, pois o direito, através de um legislacdo imponente, pretende manter o individuo no
estanamento social , que este contribui para seu desenvolvimento através de suas
habilidades.

Esta manutencdo, porém, ndo € algo que se estabelece apenas como uma
imposi¢do, mas pelo fato desse individuo burgués reconhecer que ao contribuir com a
ordem tem garantido aquilo que mais estima: sua protecdo e seguranca. Em analogia com a

natureza, Hegel estabelece:

O sol e os planetas tém também as suas leis, mas ndo as conhecem; os barbaros
sdo regidos por impulsos, costumes, sentimentos, mas ndo tém disso consciéncia
alguma. Pelo fato de que o direito é posto e sabido, desaparece tudo o que ha de
contingente no sentimento, na opinido, desaparece a forma da vinganca, da
compaixdo do egoismo e, assim, pela primeira vez o direito alcanca a sua
verdadeira determinidade e chega a sua honra. E s6 pela disciplina da [sua]
compreensdo que ele se torna capaz da universalidade.?*

O direito, dessa maneira, na sociedade civil, deve ser querido e reconhecido

por todos ndo podendo ser defensor de particularidades isoladas, de outro modo, interesses

0| EFEBVRE, Jean Pierre & MACHEREY, Pierre. Hegel e a Sociedade. Tr.: Thereza Christina Ferreira
Stummer e Lygia Aradjo Wantanabe. Sdo Paulo: Discurso editorial, 1984. pp. 49-51
241
Ib., pp 49-51.
2| FFD, SC, § 211.
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particulares, ao contrario, de todas as particularidades. O tribunal é 6rgao do poder publico
gue media o direito das particularidades na sociedade civil- burguesa, de modo que o

direito a realizacéo da particularidade seja universal:

O direito, que entrou no ser ai na forma da lei, é para si, ele defronta, subsistente
por si, a opinido e o querer particulares que se tem do direito, e ele tem de se
fazer valer como universal. Este conhecimento e esta realizacdo efetiva do

direito no caso particular, em o sentimento subjetivo do interesse particular, cabe

a um poder publico, o tribunal”.?*

Estando os individuos submetidos ao direito na sociedade civil-burguesa, este
ndo se exercera sobre eles apenas de uma forma repressiva (repressao esta que tem por
objetivo submeter os individuos a lei coletiva ou inclina-los para isto). Mas, na medida em
que os individuos estdo submetidos a lei da sociedade civil-burguesa, serd garantida por ela
a sua seguranca e propriedade, fatores mais almejados pelos individuos que a compdem. O
individuo s6 se submete ao direito da sociedade civil se nele for reconhecido o seu
contetido racional, assim o direito deve ser posto e reconhecido enquanto racional, desta
maneira, ele devera afastar-se de tudo o que é opinido vazia de racionalidade.

Na logica da sociedade civil, mesmo com a existéncia do direito como lei, da
jurisdicdo, continuam emergindo contradicdes, estando fadada ela a destruicdo caso nédo
existam mediacOes mais imponentes para submeter o particular ao universal. Estas
mediacOes sdo dadas pela policia e corporagdo, nesta Gltima j& estd enraizada a instituicdo

suprema da liberdade o Estado.

Retomando ao paragrafo 195, encontramos a afirmacéo de Hegel:

Essa libertagdo é formal, visto que a particularidade dos fins continua sendo o
contudo que lhe serve de fundamento. A tendéncia da situacdo social em direcdo
a multiplicacdo indeterminada e a especificacdo das caréncias dos meios e da
fruices, a qual, assim, como a diferenca entre a caréncia natural e cultivada, ndo
tem limites— o luxo—, é um aumento igualmente infinito da dependéncia e da
necessidade constringente[...].%**

A citacdo remete a liberdade ainda formal alcancada na sociedade civil
burguesa. Apesar da tentativa do direito que existe como lei, ter como meta a conciliacdo

da particularidade e da universalidade, 0 que predomina na sociedade civil é a unido dos

28| FFD, SC, § 219.
241p., § 195.
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individuos, fundada na dependéncia de uns aos outros, pela satisfacdo de suas caréncias
particulares que por serem infinitamente cridas tornam-se luxo. Este Gltimo é, portanto, o
responsavel pela divisdo das classes na sociedade-civil burguesa, pois apenas uma parte
dos individuos podera satisfazer as caréncias que se multiplicam incessantemente, fazendo
estes partes da “classe dos ricos”, enquanto aqueles que ndo tem condi¢fes matérias
suficientes para a fruicdo de suas caréncias formam a “classe dos pobres”. Esta ultima é a
plebe, classe que ndo consegue satisfazer suas caréncias com sua propria atividade

produtiva:

O decair de uma grande massa abaixo do nivel de um certo modo de
subsisténcia, que se regula de per si como 0 modo necessario para um membro
da sociedade,— e por conseguinte, o decair até perder o sentimento do direito, da
retiddo e da honra de subsistir pela prdpria atividade e pelo proprio trabalho—
produz a geracdo da plebe, geracdo que, por sua vez, traz consigo, a0 mesmo
tempo,zliéna maior facilidade de concentrar riquezas desproporcionadas e poucas
maos.”

E forgoso, portanto, a instauracio da administracéo de justica ou a policia para
conter esta revolta da plebe, fazendo com que a pobreza seja suportavel, dando-lhes
protecdo e assisténcia para que 0s pobres ndo sejam vitima da prdpria revolta. Ao encargo
da policia, segundo Marcuse, estd, igualmente, a conservacdo necessaria do bem-estar
social. Marcuse salienta a retomada de Hegel de alguns principios do Absolutismo para

justificar a necessidade da policia:

O conceito Policia, de Hegel, incorpora muitos aspectos da doutrina com a qual
0 absolutismo costuma justificar as limitagbes que impdem a vida social e
econdmica. A policia ndo s6 interfere nos processos produtivos e distribuicéo,
ndo sO restringe a liberdade do comércio e do lucro, e vigia 0s pregos,
mendicancia, e a vadiagem como também supervisiona a vida privada do
individuo, onde quer que o bem-estar publico possa ser afetado. Ha, entretanto,
uma diferenca importante entre a policia que assim procedia durante a ascensdo
do absolutismo moderno, e a policia da restauracdo. Grande parte da Filosofia do
Direito de Hegel expressa a téria oficial desta Gltima. Supde-se que a policia
represente o interesse do todo contra forgas sociais fortes o bastante para
ameacar o funcionamento do processo social e econdmico. A policia ndo tinha
mais de organizar o processo de producdo para suprir a auséncia do poder
privado e do conhecimento de como organizar aquele processo. A tarefa da
policia é uma tarefa negativa, mais precisamente, a de salvaguardar a seguranga

da pessoa e da propriedade na esfera contingente que escapa as garantias da
lei.

*LFFD, SC, § 244.
¢ MARCUSE, Herbert. Razao e revolucdo: Hegel e 0 advento da teoria social. 5 ed. Tradugo de: Marilia
Barroso. Sdo Paulo: Paz e terra, 2004. p. 184.
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Todavia, mesmo a policia atuando na tentativa de manter o bem-estar publico,
seu eficaz controle social sera restrito pela escassez de recursos financeiros da propria
sociedade que tenta proteger. Em sua logica propria de separacdo e divisdo, ja que se trata
do “Estado do entendimento”, a sociedade civil ndo tem riquezas suficientes para evitar a
consolidacdo de uma plebe miserdvel sem as condigdes basicas para sua subsisténcia. Desse
modo, a atuacdo da policia se limita, pois ndo consegue atuar na raiz do problema social,
colocando-se como uma mediacdo exterior aos problemas gerados na sociedade, impde-se
como um controle social, ndo resolvendo as caréncias da sociedade.

Hegel, em sua exposicao da insuficiéncia da policia para resolver os conflitos
sociais, retoma sua critica ao “Estado policial” ficheteano que busca limitar a liberdade dos
individuos através de um poder exterior a eles que 0s controla e vigia todos os passos a fim
de manter a ordem social. Este poder ¢ a policia que deve inspecionar a todo 0 momento o
que fazem os cidaddos. Hegel ndo concorda como o Estado policial ficheteano, pois em
seu entender “Essa ndo é a forma Gltima, 0 modo mais alto da regulagéo. Fichte se deteve
ai. [...] Todo Estado politico de Fichte é policia, e ele chega ao especifico de maneira
inteiramente ndo filoséfica”.*” Assim, Hegel visa ultrapassar a concepcdo de Fichte para
regular os conflitos que emergem da sociedade-civil, busca, entdo, na corporacdo a
mediag&o interna para as contradi¢des ocorridas no interior da sociedade. .

Deste modo, Hegel compara a relagdo da policia a sociedade civil a relacdo da
sociedade civil ao Estado. Tanto a policia é o governo exterior que tem por fungédo o
universal, mas universal aparente, ja que se resolve no bem da particularidade e ndo no
bem coletivo, (pois ndo consegue gerar recursos materiais para suprir a caréncia de todos),
como, igualmente, a sociedade civil se pde em relagcdo ao Estado como uma instituicdo que
ndo realiza o universal verdadeiro, pois na verdade esse ndo é o seu fim imanente. Em
Hegel:

A determinacéo universal da policia é a de ser o governo da existéncia externa,
ela tem por fim o direito e o bem prdprio, mas de maneira externa, trata-se do
Estado em relagdo a sociedade civil, do Estado externo, do entendimento, que
ndo tem dentro de si o fim universal para si.**®

2" FFD, SC, § 249.
281p..§ 230.
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E evidente, deste modo, a necessidade o surgimento de outra mediacdo na
sociedade civil que ultrapasse as funcdes da policia. Tal mediacdo serd dada pela
corporagdo que € uma organizacdo social enraizada na propria sociedade, ndo sendo um
controle exterior a ela, como era a policia, mas interior a propria organizacao social. Assim,

Hegel esclarece o fim da corporagéo:

A corporacédo, tem um cuidado e outra espécie uma prevengdo que se exerce de
modo mais interior, mais afetivo. O fim da corporagdo € mais o de apreender a
unidade ética, um fim comum, que é substancia | para todos os seus membros, o
seu fim imanente, de sorte que ele é ao mesmo tempo fim universal em comum,
que é produzido pela atuagdo conjunta dos proprios membros [...]. A corporagao
constitui, por isso, a passagem do Estado externo para o Estado ético. Ela
contém um todo ético e a atividade em prol dele, mas que é relativo quanto ao
seu contelido, ela é uma comunidade que ainda n&o é Estado.***

A corporacdo representa a restauracdo do ético dentro da sociedade egoista,
¢ como uma segunda familia que faz da particularidade egoista um membro corporativo
que trabalha em prol do interesse coletivo: “Assim, o individuo tornou-se filho da
sociedade civil, que tanto tem pretensfes em relacdo a ele quanto ele tem direitos em
relacdo a ela”.®® familia e corporacéo visam, portanto, a universalidade dos individuos,
tratando-os como membros de uma coletividade que suprassumem a particularidade,
constituindo esta suprassuncdo na expressao da eticidade. Por este motivo, Hegel defende
familia e corporagdo como os fundamentos éticos do Estado: “Ao lado da familia, a
corporacdo constitui a segunda raiz ética do Estado, o que estd fundada na sociedade
civil”.®!

Marcuse, em sua andlise da corporacdo “que Hegel concebia nas linhas do
antigo sistema de guildas, com alguns tragcos modernos do Estado corporativo”, a define

como “unidade econémica e politica”, atribuindo-a as seguintes fungdes:

1) unificar os interesses e atividades competitivas dentro das classes e
2)defender, contra o Estado, os interesses organizados da sociedade civil. A
corporacao é supervisionada pelo Estado, mas visa a salvaguardar os interesses
materiais do comércio e da indUstria. O capital e o trabalho, o produtor e o
consumidor, o lucro e o bem-estar geral juntam-se na corporacdo, onde 0s

2| FFD, SC, § 230.
20p., §238.
Blp., §251.
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interesses especiais dos sujeitos econdmicos estdo purificados do mero egoismo,
de modo que se podem ajustar & ordem universal do Estado.??

A corporagdo, deste modo, € responsavel pelo controle harmonico dos
interesses econdmicos para efetivar o bem-estar social. Por ser a corporagdo oriunda da
prépria sociedade, compreende melhor o seu funcionamento e por isso sabe resolver e
controlar melhor as contradices que emergem na mesma. AsSim, a corporacdo visa
unificar os interesses econdmicos da sociedade civil, pois sdo esses interesses que lhe ddo
sustentaculo, a fim de conseguir um equilibrio nas relagdes sociais dos individuos que
compdem as classes surgidas no estanamento industrial. E deste Gltimo que a corporagdo é
propria, ja que ele € o mais orientado para a particularidade.

Hegel defende que a corporacdo como essencial ao estanamento industrial pelo
fato de ele ser o que mais precisa de mediacdo para ter o universal como meta®:. O
estanamento agricola tem o universal como o seu fim imediato, assim como o estanamento
universal, tem no préprio universal sua meta. Deste modo, é o estanamento industrial que
mais necessita da corporacdo para colocar o universal como objetivo das relagdes
econdmicas desenvolvidas na sociedade civil. Entdo, quando Marcuse esclarece a segunda
funcdo da corporagdo, evidencia seu carater regulador da convivéncia socioecondmica dos
sujeitos econdmicos para que estes tenham por meta ndo seus interesses egoistas, mas o
interesse comum a toda a sociedade.

A corporagdo é, portanto, responsdvel pela restauragdo do elemento ético,
universal, na sociedade civil. Contudo, Hegel percebe sua limitagdo, que consiste
justamente no fato de ser originada no estanamento industrial, findando em atender aos
interesses particulares dos individuos que dele fazem parte. O fim da corporagéo,

consequentemente, permanece finito:

O fim da corporacdo enquanto fim restrito e finito-assim como a separagdo
presente na ordenagdo exterior da policia e a identidade relativa dessa
separagdo— tem a sua verdade no fim universal em si e para si e na sua realidade
efetiva absoluta; a esfera da sociedade passa, portanto, além de si ao Estado.?*

22MARCUSE, Herbert. Razéo e revolucdo: Hegel e o advento da teoria social. 5 ed. Tradugdo de: Marilia
Barroso. Sdo Paulo: Paz e terra, 2004.

3L FFD, SC, § 250.

*YIb., § 256.
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Este passar “além de si” da sociedade apresenta-se como a verdade da
eticidade, j& que esta passagem é expressa no Estado, instituicdo que “é o verdadeiro
fundamento da familia e da sociedade civil”.*®® O Estado é o fundamento, justamente
porque € ultimo na efetivacdo da idéia da liberdade, no sentido de que é o Estado a
instituicdo que a liberdade universal, dantes posta como meta na familia e na sociedade
civil, é plenamente atingida.

Dai Hegel defender a sua exposicdo do Estado, como “a demonstracédo
cientifica do Estado”, pois 0 que pretende, assim como faz com a vontade que busca ser
livre em toda sua Filosofia do direito, € demonstrar o desenvolvimento especulativo do
conceito do Estado. Lembre-se de que na exposi¢do especulativa, o resultado € o primeiro.
Deste modo: “Porque, no andamento do conceito cientifico, o Estado aparece como
resultado, ao demonstrar-se como o verdadeiro fundamento, segue-se que essa mediacao
[através da sociedade civil] e essa aparéncia [do Estado como resultado] igualmente se
suprimem e erguem & imediatez.”.*® Assim, O Estado aparece como ltimo momento da
Filosofia do direito, precisamente porque € o fundamento da substancia ética, conciliacdo
da universalidade e da particularidade, e, igualmente, lugar de efetivacdo desta., por isso, €

o0 resultado de todo o percurso da vontade que busca ser livre.

4.3. O Estado: Instituicdo suprema da eticidade

O Estado ¢ a realidade efetiva da Idéia ética,- 0 espirito ético enquanto vontade
substancia I, manifesta, clara a si mesma, que se pensa e se sabe e realiza
plenamente o que ele sabe e na medida em que o sabe.”’

O Estado, como realidade efetiva da vontade substancia I, realidade efetiva que
ele tem na autoconsciéncia particular erguida a universalidade do Estado, é
racional em si e por si. Esta unidade substancia | é auto-fim absoluto, imoto, no
qual a liberdade chega ao seu supremo direito, assim como este fim- dltimo tem
o direito supremo em face dos singulares, cujo dever supremo é o de ser membro
do Estado.”®

2°LFFD, E, § 256.
261p., § 256.
' FFD, E, § 257.
281, § 258
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Estes dois primeiros paragrafos que abrem a exposi¢do hegeliana do Estado
indicam, na verdade, toda a importancia atribuida por Hegel ao Estado no processo de
efetivacdo da liberdade. Estas citacGes, evidenciam a intensa defesa de Hegel ao Estado
como sendo a manifestacdo da idéia da liberdade na eticidade. O Estado efetiva a liberdade,
porque é a concretizacdo plena do espirito objetivo (que outrora se concretizou nos
momentos da familia e da sociedade civil), que revela plenamente sua substancia livre, ja

manifesta nos momentos anteriores do direito, mas que agora é efetivamente revelada®®.

O Estado ¢ o racional em si e para si, na medida em que esta unidade do em si
e para si € uma unidade substancial que Ihe é um fim proprio absoluto e imével. Portanto, o
Estado tem imanente a si proprio o fim absoluto que todo o desenvolvimento da eticidade
almeja alcancar: a conciliagdo do universal e do particular. E nesta conciliagdo a que
liberdade tem no Estado o seu mais alto valor. Deste modo, a consciéncia atingida no
Estado é universal, e este é o fim que Ihe é préprio, pois a consciéncia que fica encerrada na
particularidade, ndo é completamente consciente de si mesma. Atingindo tal consciéncia, o
Estado torna-se livre, tendo ele um direito soberano sobre seus individuos. Desta maneira,
os individuos terdo como mais alto dever ser membros do Estado, pois é nele que os

individuos irdo adquirir objetividade, moralidade e verdade. Nas palavras de Hegel:

O individuo, sudito por seus deveres, encontra, como cidaddo, no seu
cumprimento, a prote¢do da sua pessoa e da sua propriedade, a consideracdo do
seu bem-proprio particular e a satisfacdo da sua esséncia substancia I, a
consciéncia e o sentimento do valor prdprio de ser membro do todo, e nessa
realizacdo plena dos deveres, enquanto prestacfes e tarefas em prol do Estado,
tem ele, como cidad&o, a sua preservagéo e a sua subsisténcia®®®

Evidencia-se, assim, que o Estado ndo tem por fim somente a protecdo da
propriedade dos individuos, mas efetivar a liberdade juridica, moral e ética dos mesmos, ou

»9Na compreensdo de Joaquim Carlos Salgado: “O Estado de Hegel é a substancia ética; é a idéia ética
(sittliche Idee)- no plano da eticidade que ndo se limita a moralidade subjetiva-ou o ethos que compreende
todas as formas de vida criadas por um povo na sua totalidade organica. Como totalidade organica é o
objetivo das instituicBes que os corporificam e o subjetivo das vontades que deles sdo membros. Esta
eticidade segundo a qual o Estado é a vontade como idéia tem como substancia a liberdade. Assim,“nédo é a
liberdade que decorre da eticidade; esta decorre da liberdade”, e a realiza, quer como ordem exterior “do
caminho existente”, que dizer, subjetivamente como consciéncia interior da acdo humana Eticidade é entdo
nada menos do que a “concrecdo da liberdade” (Kronkretion der Freiheit) na unidade do mundo objetivo e da
consciéncia subjetiva, sem a qual ndo ha liberdade ou vontade em si real ou em ato” (SALGADO, Joaquim
Carlos. A idéia de justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, apud, PADUANI,2005, p. 155).

*LFFD, E, § 261.
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seja, efetivar a cidadania do individuo. O individuo no Estado é cidaddo, cumpre seus
deveres porque tem a consciéncia de que terd como retorno a garantia e realizacdo de seus
direitos. Por isso, Hegel alerta para ndo confundir a meta da sociedade civil-burguesa com o

objetivo do Estado.?*

Enquanto a sociedade civil tem por meta a protecdo da pessoa privada e a
seguranga da propriedade privada, o Estado tem por finalidade algo maior. Este ultimo
pretende realizar o cidaddao e ndo o burgués. Explicando melhor, a sociedade civil-
burguesa busca efetivar a liberdade do burgués, homem privado que se realiza em ter
resguardado pela lei seus bens privados. O Estado, inversamente, busca efetivar a liberdade
do cidad&o ndo por sua condicdo privada, particular, mas por sua dimensé&o global. Por ter o
Estado como fim imanente a si o universal, é na efetivacdo da liberdade coletiva que ele
encontra sua propria efetivacao, pois realizar os direitos de todos cidaddos, que tém como

mais elevado dever ser membro do Estado, é simbolo da efetivacéo da liberdade coletiva.

Problematizando, a distin¢éo entre burgués e cidaddo, Kervégan, em leitura do
pensamento de Carl Schmitt, torna claro que este Gltimo considera que 0 pensamento de
Hegel tem um teor altamente politico, consequentemente, antiliberal. Dentre 0os motivos
para esta consideracdo de Schmitt, alega Kervégan, é a distincdo, j& mencionada, entre
burgués e cidaddo. Isto porque tal distingdo “tem efetivamente, um teor critico: ela marca
os limites de um ponto de vista que reduz o individuo ao estatuto de pessoa juridica (de
sujeito do direito privado) e de ator econdmico”. *®* A oposicdo entre burgués e cidadéo,
segundo Kervégan, ja pode ser observada em Hegel nos seus escritos da juventude O
direito natural e O sistema da vida ética, mas ganha maior analise e criticidade na
Enciclopédia das ciéncias filosoficas e nos Principios da filosofia do direito. E no estudo
dessas obras que é possivel compreender o carater antiliberal da filosofia politica de Hegel,
pois ele valoriza o cidaddo como o verdadeiro ator sociopolitico que compreende e deseja

realizar o universal, entendido como liberdade coletiva.

I FFD, E, § 258.
22K EVERGAN, Jean- Francois. Hegel, Carl Schmitt: O politico entre a especulacéo e a positividade. S&o
Paulo: Manole, 2006. p. 181.
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Em contrapartida, o burgués “[...] busca sempre se abstrair do universal,
porque reconhece apenas a figura mais abstrata do universal: “o valor, o dinheiro”. %
Deste modo, na teoria politica antiliberal de Hegel, o burgués, que tem que ser uma das
faces dos individuos, pois o querer e resguardo do bem privado é direito essencial dos
mesmos, é suprassumido pelo cidaddo, que reconhece plenamente a universalidade. E
supostamente esta suprassuncdo do burgués pelo cidaddo, segundo Kervégan, que se

fundamenta todo o conteldo ético do Estado.

Desta forma, entende-se porque somente inseridos no Estado (que é
substancia livre por ser a efetivacdo real do Espirito objetivo), e a ele servindo, é que 0s
cidaddos atingirdo a liberdade efetiva, conteldo ético do Estado. Isto se da, por que o
universal, que na sociedade civil era visto como meio para atingir fins particulares, é no
Estado o fim ao qual se pretende alcancar, e ao submeter-se ao Estado os individuos

trabalham pelo universal e por ele que teréo os seus interesses reconhecidos.:

Mas o Estado tem uma relagdo inteiramente diferente ao individuo; como o
Estado € espirito objetivo, o individuo sé tem objetividade, verdade e eticidade
enquanto ele é membro do Estado. A unido como tal , ela propria € o verdadeiro
contetido e fim, e a destinacéo dos individuos é levar uma vida universal [...]. %*

O universal, portanto, s6 é realizado se a vontade particular encontrar nele o
seu interesse. Ao mesmo tempo, os individuos ndao podem viver unicamente orientados
pelos interesses particulares que ndo estejam em conformidade com o fim universal, mas 0s
individuos tém consciéncia de tais fins e a eles voltam as suas a¢6es. Com isto, podemos
notar a culminacdo daquela idéia que percorre toda a eticidade, a conciliacdo entre
universal e particular ou entre social e individual. No Estado esta idéia efetiva-se, longe das
abstracdes, formalismos e contradi¢cdes ocorridas nos momentos anteriores ao Estado. Para

Hegel, “Essa idéia é o ser em si e por si eterno e necessario do espirito”.?®

A unidade da particularidade e da universalidade como a verdadeira esséncia
estatal ja € um ponto de vista que, segundo Hegel, aparece em Rousseau, embora este caia

na abstracdo. Hegel, ja na juventude, da a Rousseau o meérito de ter fundado a forma e o

31h., p. 182.
2% FFD, E, § 258.
2851, § 258.
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conteldo do Estado na “vontade geral” que, segundo Hegel, “é pensamento e, que, na
verdade, é o préprio pensar”.?®® Entretanto, Rousseau compreendeu a vontade em uma

determinacéo apenas singular, ou seja, Rousseau

apreendeu a vontade universal ndo como o0 em si e por si racional da
vontade, mas somente como 0 comunitario, que provém desta vontade
singular enquanto vontade consciente, a unido dos singulares no Estado
torna-se contrato, que tem por base o arbitrio dos individuos
singulares]...].%*

No entender de Hegel, Rousseau ficou preso a vontade particular, ao arbitrio
dos individuos. Isto porque a vontade universal apreendida por Rousseau é “vontade geral”
que significa a renlncia da vontade privada dos individuos em nome da vontade coletiva,
vontade universal, representada no Estado. Para Hegel os individuos devem realmente unir-
se para realizacdo da liberdade universal, mas isso ndo sinaliza a renuncia da liberdade ou
do interesse privado, ao contrario, é propriamente a realizacdo do universal que garante a

particularidade.

Rousseau, deste modo, comete um grave erro a sua “vontade geral”, pois sé a
torna possivel mediante um contrato, que na concepcao hegeliana, € fruto do livre arbitrio
dos individuos. Rousseau, na sua pretensdo de ultrapassar a vontade privada, permanece
preso a ela, pois ao passo que propde a sua renuncia, algo que no entender de Hegel nédo
deve em hipotese alguma acontecer, a defende, j& que o Estado é resultado do acordo das
vontades particulares, do contrato. Rousseau, deste modo, ndo atinge o verdadeiro
universal, entendido por Hegel como a suprassun¢do do particular e ndo como a negagéo
deste altimo, encerra-se no universal apenas aparente. Hegel, portanto, visa ir além da
concepcdo de Rousseau, partindo em busca do Estado que tenha como fundamento a
verdadeira vontade universal: “[...] vontade essa que soO é racional porque ela é igualmente

em si aquilo que ela é para si”.*®

O Estado hegeliano por ser o em si e para si, € o efetivamente real da
liberdade. Entretanto, ndo é imediatamente que a liberdade efetiva-se no Estado, pois, assim

como nos outros momentos do direito, & necessario mediacfes para que a liberdade seja

2661, § 258.
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plenamente efetivada. Deste modo, a idéia do Estado guarda em si trés momentos: a) O
Estado como “realidade efetiva imediata [...]”; b) O Estado na relagdo exterior com outros

1.° A realidade efetiva do

Estados; ¢) O Estado como espirito efetivo na histéria mundia
Estado é expressa na constituicdo interna para si, que regulamenta o direito interno do
Estado; a relagdo do Estado com os outros Estados é representada na constituigdo
configurada como direito publico externo; e, por fim, a historia mundial expressa a

suprassuncdo da idéia absoluta aos Estados individuais.

O Estado por ser o verdadeiro universal (face ao interesse particular da familia

e da sociedade civil-burguesa) tanto é uma necessidade a eles exterior, na medida em que o

Estado é mais elevado racionalmente e neles as contradi¢cGes da familia e da sociedade

civil-burguesa séo resolvidas, como, também € um fim imanente a familia e a sociedade

civil, pois nestas Instituicdes, o espirito objetivo inicia sua marcha em busca de sua
realizacdo efetiva. Nas palavras de Hegel:

Em face das esferas do direito privado, da familia e da sociedade civil-burguesa

o Estado é, por um lado, uma necessidade exterior e o poder superior a elas, a

cuja natureza estdo subordinados as leis e os interesses dessas esferas e de cuja

natureza dependem; mas, por outro lado, o Estado é o fim imanente dessas

esferas, leis e interesses, e tem o seu vigor na unidade do seu fim-Gltimo

universal e dos interesses particular dos individuos, em que os individuos tém

deveres para com ele na media em que, a0 mesmo tempo, tém direitos em face
dele.””®

Deste modo, na medida em que a familia e a sociedade civil-burguesa tém
deveres para com o Estado, tém direitos dados por ele. As obriga¢des que os individuos tém
para com o Estado, enquanto este é a realidade substancial , implica na existéncia da
liberdade deles, enquanto sdo detentores de direitos. No Estado, portanto, (existe em uma
s0 e mesma relacdo) a reunido entre direitos e deveres; o individuo “tem de encontrar de
alguma maneira no cumprimento do seu dever, simultaneamente o0 seu proprio interesse [...]
e da sua situagcdo no Estado tem de lhe resultar um direito gracas o qual a coisa publica
torna-se a sua propria coisa particular [...]”.%"

Hegel valorizou Montesquieu, entre outros motivos, por ter concebido a

necessidade de submeter o direito privado ao direito publico:

291p,, § 259.
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Foi precipuamente Montesquieu, na sua famosa obra O Espirito das Leis, que
teve em mente e tentou expor em seus detalhes o pensamento da dependéncia,
particularmente também, das leis do direito privado com respeito ao carater
determinado do Estado a perspectiva filosofica de que a parte sé deve ser
considerada em relacéo ao todo.*"

A concepcdo de Montesquieu, das partes sO terem sentido em relagdo ao
todo, parece ser influenciada pela teoria politica dos gregos, em especial Aristoteles, pois
era precisamente na Grécia antiga, que se compreendia o todo como anterior as partes, de
outro modo, as partes s6 ganham significacdo quando postas em relacdo com a totalidade.

Em uma compreensdo mais politica,

O Estado é a totalidade orgéanica; O Estado, ou sociedade politica, é até mesmo o
primeiro objeto a que se propds a natureza. O todo existe necessariamente antes
da parte. As sociedades domésticas e os individuos ndo sdo sendo as partes
integrantes da cidade, todas subordinadas ao corpo inteiro, todas distintas por
seus poderes e suas fungdes, e todas indteis quando desarticuladas semelhantes
as mdos e aos pés que, uma vez separados do corpo, SO conservam o nome e
aparéncia, sem a realidade, como uma mao de pedra. O mesmo ocorre com 0S
membros da cidade: nenhum pode bastar a si mesmo: aquele que ndo precisa de
outros homens, ou ndo pode resolver-se a ficar com eles, ou é deus, ou bruto.
Assim, a inclinacio natural leva os homens a este género da sociedade.?

O enunciado de Aristételes parece influenciar Montesquieu no que diz
respeito ao mérito que Hegel atribui a este ultimo, mas, também, influencia diretamente o
pensamento do préprio Hegel, pois é por ser leitor ndo s6 de Aristoteles, mas do
pensamento politico classico como um todo, que Hegel considera o Estado uma totalidade
organica para qual toda a associacdo humana tende. O Estado € a totalidade que
suprassumi todas as outras formas de associacdo que, sdo partes do Estado. Assim, A
familia e a sociedade civil séo partes do Estado e € precisamente a ele que ambas tendem.

Contudo, é importante observar que Hegel supera a teoria do Estado grego,
pois ira valorizar profundamente a subjetividade do cidaddo que no modelo estatal grego,
como outros Estados da antiguidade, ainda ndo era visivelmente considerado. Hegel,
comparando a valorizacdo da subjetividade na antigliidade classica e na modernidade,

pondera: “[...] Nos Estados antigos o fim subjetivo era absolutamente uma s coisa como o

272
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querer do Estado; nos Tempos Modernos, ao contrario, exigimos uma maneira de ver
prépria, um querer e uma consciéncia moral que nos sejam préprios.”?’

Os Estados antigos resolviam a subjetividade do cidaddo na objetividade,
dito de outro modo, valorizavam a realizacdo do fim do Estado em detrimento da
subjetividade. O cidad&o tinha que sacrificar seus interesses privados para o Estado atingir
o seu fim. Era, portanto, dissolvido o direito no dever. Na modernidade, o0 homem exige a
legitimacdo da sua subjetividade, dos seus direitos, e o Estado é precisamente o lugar para
esta efetivacdo: “Enquanto que nos regimes asidticos o individuo ndo tem nenhuma
interioridade e nenhuma legitimagdo em si mesmo, o homem moderno quer ser respeitado
na sua interioridade”. 2" Por isso, Hegel enfatiza que no Estado pensado por ele, que é
fruto de uma reflexdo da subjetividade moderna, mas também de uma profunda
consideracdo do modelo de liberdade coletiva da po6lis grega, direitos e deveres coincidem-
se: “A ligacdo entre direito e dever tem esta dupla face: o que o Estado exige como dever é,
também, imediatamente, o direito da individualidade, visto que eles nada sdo sendo a
organizago do conceito de liberdade.” ™

Neste sentido, € que Miller diz ser a teoria do Estado hegeliana, apresentada
na obra Filosofia do direito, o cume do

seu projeto de mediagdo entre 0 modelo platénico-aristotélico, se carater holista,
que afirma a anterioridade do todo politico sobre os cidaddos, e o modelo
jurinaturalista moderno, que parte da anterioridade, o0 mais das vezes pré-politica

ou pré-estatal, do individuo sobre a coletividade®’”
Lembre-se de que na juventude Hegel ja empreende suas meditacdes na busca
do fundamento para um Estado verdadeiramente ético, tanto que no seu escrito sobre o
Direito natural ja pensa em um Estado conciliador das teorias do empirismo cientifico e o
formalismo juridico, na tentativa de suprassumir as contradicdes emergentes dessas teorias
na recuperacdo do tecido etico estatal que existia na polis grega. A obra Filosofia do
direito, €, portanto, a coroacao de todo o processo do pensamento hegeliano em busca de

um Estado ético, unificador da liberdade particular e universal. Deste modo, a teoria estatal

"“LFFD, E, § 261.

’LFFD, E, § 261.

Ip., § 261.
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mais madura do direito hegeliano apresenta definitivamente a concilia¢cdo do Estado antigo
e moderno, ou seja, do substancial e do subjetivo.

E por ser conciliagdo do substancial e do subjetivo, que o Estado trata o
individuo tanto como membro na substancialidade moral da familia, eticidade ainda
imediata, como particularidade expressa na sociedade civil-burguesa familia e da
sociedade-civil. S&o precisamente estas instituicbes que apresentam ao Estado a
universalidade e particularidade dos individuos que serdo mediadas para que se conciliem
plenamente no organismo estatal. E precisamente por isso, que Hegel explicita: “O terceiro
momento é o Estado, o sistema nervoso para si, organizado dentro de si; mas ele s6 é
dotado de vida na medida em que os dois momentos anteriores, aqui a familia e a sociedade
civil-burguesa, estéo neles desenvolvidos”. 2’3(§ 263-ad). A familia e a sociedade civil s&o,
portanto, instituicdes sociais que elevam os individuos a universalidade do Estado.

Portanto, a institui¢cdes, segundo Hegel:

[...] constituem a constituicdo, isto €, a racionalidade desenvolvida e
efetivamente realizada no Ambito particular, e elas sdo, por isso, a base sélida do
Estado, bem como da confianga do individuo no Estado e da sua disposicdo de
animo a favor dele, e os pilares da liberdade puablica, ja que nelas a liberdade
particular esta realizada e é racional, com o que nelas mesmas existe em si a

unido da liberdade e da necessidade. *°
Sdo a familia e sociedade civil-burguesa que fundam o direito interno, pois
sdo justamente elas que imprimem nos individuos a confianca no Estado: o universal
verdadeiramente pretendido. Os individuos ao crerem na realizacdo de sua liberdade
efetiva, serdo patriotas, ou seja, terdo certeza que a sua subjetividade sera atualizada na
substancialidade estatal: “O patriotismo é uma expressdo desta convic¢do (Gesinnung}
politica que repousa sobre uma certeza (Gewissheite) verdadeira (§ 268), concretizando a
certeza moral pela atualizac&o da pessoa privada na pessoa substancial”.’®® O patriotismo &,
portanto, uma “disposi¢do de animo politica, [...] € somente o resultado das instituicbes que

subsistem o Estado, enquanto nele a racionalidade esté efetivamente presente, assim como

2BLFFD, E, § 263.
2®lp., § 265.
280p. 288.
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ela adquire a sua atuacdo por meio do agir conforme a essas instituicdes”.?** O patriotismo,

igualmente, é a confianga dos individuos nas instituicbes mediadoras da liberdade.

Hegel, antes de prosseguir em suas reflexdes sobre as relacbes entre a
relacdo da constituicdo, direito politico interno, e das instituicbes, abre espaco para
apresentar suas observagOes sobre o Estado e a religido, expondo uma critica profunda a
consideraco de que a religido é o fundamento de Estado®. Hegel explicita que no seu
tempo existiu um grave erro de considerar “a religido € a base do Estado”. Tal afirmativa
para Hegel é absurda, pois significa a fundacdo do Estado no sentimento e na

representacdo, dito de outra forma, na arbitrariedade dos individuos.

Embora Hegel considere a religidfo como uma forma de manifestacdo do
Absoluto, atenta para o fato que esta forma pode configurar-se em formas alienadas de
expressar o absoluto. E precisamente neste ponto, que Hegel retoma na Filosofia do direito
a critica que ele ja havia feito em seus escritos teoldgicos-politicos da juventude: a
separagdo que a religido cristd operava, na Alemanha da época de Hegel, entre a dimenséo
temporal e espiritual do homem. Hegel retoma a critica para ratificar sua defesa da
juventude que o homem sé pode ser livre no mundo, ou seja, no Estado, e ndo em um além
é que a liberdade sera atingida. No entender de Rosenfield, Hegel se opunha a uma religido
que defendia o “abandono da vida terrestre em proveito de um além que nédo se encontra em
nenhum lugar [...]. A salvacéo e a liberdade sdo assuntos deste mundo, o Unico existente,

lugar da luta por um mundo livre” 2%

No entender hegeliano, é precisamente no Estado que a liberdade se efetiva,
pois ele é a expressdo do absoluto, da vontade divina no mundo: “O Estado é a vontade
divina enquanto espirito atualmente presente se desdobrando em direcdo efetiva e a
organizagdo de um mundo”.?®* Por este motivo, a religido ndo pode ser fundamentada no
Estado, pois ao pregar o afastamento do homem do mundo, esta colocando o0 homem longe
do Estado que é o proprio desdobramento do divino. Importante compreende que o divino
para Hegel ndo tem o sentido tradicional aceito pela tradi¢do cristd, mas é “uma forma de

1 FFD, E, § 268.
82| §270.

8ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 299.
4LFFD, E, § 270
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anunciar a atualizacdo fenomenolégica consciente do movimento l8gico”.?®> O divino,
assim encarna-se no Estado, é o espirito livre, que em seu desdobramento especulativo,
apresenta-se no mundo. O Estado é, portanto, o aparecer racional do divino, enquanto a
religido € seu apresentar-se na forma da fé. Precisamente, por entender assim o Estado, é
gue Hegel evidencia que sdo as religides que devem submeter-se ao Estado, e ndo o
contrdrio, pois assim sendo o Estado sera abandonado a instabilidade:

Poder-se-ia fazer de Deus, que é o objeto desse sentimento, o determinante, mas
Deus é a ldéia universal e, nesse sentimento, ele e o indeterminado que ndo
amadureceu até o ponto de determinar o que no Estado esta ai como
desenvolvido. Justamente porque no Estado tudo é sélido e assegurado, ele é o
reduto contra o arbitrio e a opinido positiva. A religido como tal ndo deve ser
aquilo que governa.”®

O Estado é, assim, a manifestacdo racional e real do divino do mundo, é

solido e assegurador da verdadeira liberdade.

Hegel segue na sua exposicao da constituicdo politica do Estado, enfatizando
as suas duas formas de configurac&o.?®” A constituicdo é, primeiramente, a representacao da
organizacéo e da vida interior do Estado; e, em segundo lugar, a Constituicdo representa a
relacdo do Estado a outros Estados: “[...] segundo esta determinacdo, ele pde as suas
diferencas substanciais no interior de si mesmo na idealidade que Ihes é propria”.?®® Deste
modo, a constituicdo regula tanto a vida interior do Estado, aquilo que se desenvolve nos
limites do territorio do Estado, como sua vida exterior, a relagdo soberana do Estado para
além de seus limites territoriais. Assim, A Constituicdo interna para si é o poder civil,e ao
direito pablico externo ¢ o poder militar: “O Estado interior como tal é o poder civil, a
direcdo para fora € o poder militar, que no Estado, porém, é um lado determinado nele
mesmo”.?®> Ambos os poderes devem estar em equilibrio para a realizacdo da liberdade no
Estado.

Por ser a constituicdo interna, a expressao do direito do Estado em relacéo a

si, ela deve ser a representacdo concreta da racionalidade. Esta ultima sé pode ser dada na

8ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 243. p. 231.
*LFFD, E, § 270.

*"Ip., § 271.
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*Ip., § 271.
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totalidade dos poderes, que séo estruturados e tém suas atribuicdes determinadas pelo

Estado constitucional. Por conseguinte, segundo Hegel:

A Constituicdo é racional na medida em que o Estado diferencia e determina
dentre de si a sua atuagdo segundo a natureza do conceito, e isso de modo que
cada um destes trés poderes seja, ele proprio, em si mesmo a totalidade, pelo fato
de ele conter e ter atuantes dentro de si 0s outros momentos e de eles, porque
exprimem a diferenca do conceito, absolutamente permanecem na sua idealidade
e constitufrem somente um todo individual. *°

Hegel defende, portanto, que os poderes sejam uma totalidade orgénica, de
modo que acdo de um poder deve estar contida na acdo de outro. Esta interacdo entre 0s
poderes do Estado representa a capacidade de autodiferenciar-se e autodeterminar-se da
constituicdo politica, pois é propriamente a Constituicdo que diferencia e determina a
funcdo dos poderes no Estado. A constituicdo, na negagdo da totalidade do organismo
estatal, determina as partes deste, divide seu poder absoluto em trés poderes finitos. Esta
negacdo € a diferenciacdo dos poderes que 0 ocorre no Estado para que a cada poder seja
determinado uma funcdo especifica. 1sso ndo quer dizer que a totalidade estatal deixa de
existir, trata-se justamente do contrario, aqui o0 que esta sendo levado em conta por Hegel é
sua concepc¢ao organicista do Estado, portanto, as diferencgas, as partes do poder do Estado,
n&o representam algo oposto ao Estado, mas a sua totalidade. E necessariamente nas partes
do Estado, nos poderes, que “pulsa a vida do todo”.*** Desta forma, a constitui¢do politica é
simultaneamente o fundamento e o resultado da estruturagdo orgénica do Estado.
Fundamento, porque, € ela que organiza a acdo dos trés poderes, e resultado, porque ela

apresenta-se como a expressao da organicidade do trés poderes que ela mesma funda.

Hegel critica, deste modo, a concepcao liberal que concebe a relagéo dos trés
poderes fundada no carater classificatorio e separador do entendimento. A doutrina liberal
concebe, segundo Hegel, “a falsa determinacdo da absoluta autonomia dos poderes um
frente aos outros em parte a unilateralidade de apreender a relacdo de uns aos outros como
algo negativo, como mutua restricdo”.*** Para Hegel, ndo existe esta autonomia absoluta
dos poderes, ao contrario, 0s poderes, por representarem o poder do todo, devem ter suas

atribuiges intrinsecamente ligadas, pois mesmo tento fungdes distintas, estas devem ter um

20 1K, §272.
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unico proposito: a efetivacdo do todo estatal, pois sdo precisamente a representacao
particular deste todo. Assim, os trés poderes no Estado hegeliano ndo agem de forma
independente, mas na interdependéncia um do outro, ja que a funcdo de um determina a
funcdo do outro. Segundo Hegel: “E preciso, assim, que os poderes do Estado sejam, de
fato, diferentes mas, cada um tem de formar em si mesmo um todo e conter 0s outros

momentos dentro de si.”.?%

A divisdo dos trés poderes, assim, constitui-se em diferengas substanciais:

poder legislativo, poder governamental e poder do principe.?®

O primeiro tem por funcéo
“determinar e estabelecer o universal”; ao segundo é atribuido “a subsuncéo das esferas
particulares e dos casos singulares sob o universal”. J& ao terceiro compete a funcdo de
configurar “a subjetividade como ultima decisdo da vontade”. Neste ultimo poder, os dois
outros poderes “estdo compreendidos numa universalidade individual , que, portanto, € o
4pice e o comeco do todo, da monarquia constitucional”.”*® E precisamente por esta
compreensdo de Hegel do poder do principe, que ele inicia sua andlise dos trés poderes
pelo mesmo. O principe representa o ser individual do Estado, ou seja, O Estado como
vontade individual que decide sobre os assuntos da coletividade. Segundo Lefebvre e

Macherey, o principe é a vontade soberana que manifesta concretamente a idéia do Estado:

O soberano € a encarnacdo, a forma visivel, a carne e o0s 0ssos da soberania; [...].
Poder-se-ia igualmente dizer que o soberano é o hierdglifo do poder.[...] Na
medida em que o Estado, para ser racional, deve, assim, como individuo, por
todos o0s seus atos sob a jurisdicdo de uma vontade ideal, isto é, indivisivel, ele
se reconhece a si préprio, tal qual é em verdade, na realidade concreta de um
individuo soberano.*®

O Estado, deste modo, deve apresenta-se como sujeito que representa todos 0s
poderes de uma vontade Absoluta. Neste ponto € importante relembrar a concepgéo
hegeliana de substancia na Fenomenologia do Espirito. Hegel concebe a substancia como
sujeito, como atividade de autoproduzir-se. Deste modo, O Estado é a encarnacdo do

divino, absoluto, que é propriamente a substancia, mas substancia que é sujeito na medida

231y, §272.
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em que se concretiza no mundo e é ato criador de si neste mundo. Igualmente, a liberdade
substancia | do Estado s6 se manifesta na concrecdo dos atos subjetivos, pois sdo estes que
representam o atuar do absoluto. Hegel €, portanto, partidario da monarquia constitucional,
pois € justamente nesta forma de Estado que a substancia aparece como sujeito, na figura
do soberano, é expresso o poder absoluto do Estado. Por isso Hegel considera a monarquia

constitucional como a meta da histéria:

A formacéo plena do Estado em direcdo a monarquia constitucional é a obra do
mundo moderno, no qual a idéia substancia | adquiriu a forma finita. A histdria
desse aprofundamento do espirito do mundo (a) dentro de si ou, 0 que é o
mesmo, essa livre formacéo plena [...]. A histdria dessa verdadeira configuracédo
da vida ética é o que esta em causa da historia universal do mundo. %%

A organizacdo de uma constituicdo estatal, portanto, em torno de uma
monarquia constitucional é a expresséo legitima da razéo divina no mundo, na histéria e é
no mundo moderno que esta idéia é trazida a tona: “O principio do mundo moderno em
geral ¢é a liberdade da subjetividade, ele estd em todos os lados essenciais que existam na

totalidade espiritual, em chegando ao seu direito, se desenvolvam”.?*®

Hegel, deste modo, enfatiza a necessidade da constituicdo ser a expressdo do
“espirito de um povo”, pois ela exprime o grau de liberdade atingido por um povo em seu
processo de desenvolvimento. A constituicdo é resultado de um longo processo de
formagéo dos costumes, da cultura e das instituicbes de um povo. Deste modo, ndo pode ser
dada imediatamente, derivada apenas de um momento da histdria desse povo, mas é
original de todo o processo de desdobramento historico de um povo. Ainda menos, a
Constituicdo pode ser trazida de fora, dada por outros, pois, assim, ela ndo terd nenhum
sentido para o0 povo que ela rege: “O povo tem de ter por sua constituicdo o sentimento do
seu direito e da sua condicdo, pois ao contrario ela pode muito bem existir exteriormente,

mas ndo tem significacdo nenhuma e valor nenhum.”.?*

E precisamente por ser a expressdo de um povo, que os individuos particulares
ndo devem apressar-se em exigir uma constituicdo melhor para o Estado do qual fazem

parte, pois a efetivacdo desta constituicdo ocorre lentamente e, as vezes, apressar a

7 FFD, E, § 273.
28 FFD, E, § 274
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realizacdo de alguns principios tidos como bons ou justos, pode acarretar na interrupgéo da
liberdade verdadeira do povo. E precisamente da “paciéncia do conceito” que precisa a
constituicdo de um povo. Hegel considera que Socrates errou ao querer fundar o Estado a
polis grega, no seu principio de moralidade e interioridade, pois este ndo era propriamente
o fundamento que o espirito universal entregava ao povo ateniense, mas o elemento ético

consubstanciado do no proprio Estado.

Assim, Sdocrates percebe a necessidade de fundar as leis do Estado na
subjetividade do cidad&o, enxergando cedo demais o principio da moralidade: “mas para
que ele se tornasse consciéncia universal era preciso que transcorresse muito tempo”.>®
Seguindo esta idéia € que Lefebvre e Macherey argumentam que no pensamento de Hegel a
figura Socrates representa o tragico da historia: “ele apresenta, entdo, a figura tragica da
historia, fadada ao fracasso, porque o tempo do reconhecimento ainda ndo havia chegado
para ela”. Ainda ndo era 0 momento da subjetividade ser adotada como fundamento, isso sé
sera desenvolvido no “mundo cristdo, pois este Gltimo dara a consciéncia sua interioridade”

que é a emergéncia da liberdade nesta época.**

Feita as devidas consideracdes sobre a constituicdo e os poderes, Hegel parte
no detalhamento das fung6es dos trés poderes, afim de demonstré-los como intrinsecamente
ligados e dependentes um do outro. Hegel inicia sua analise pelo poder do principe e
justifica tal escolha: “Comecamos com o poder do principe, quer dizer, como 0 momento
da singularidade, pois esta contém dentro de si 0s trés momentos do Estado como uma
totalidade”.**® Hegel opta, assim, por iniciar por aquele poder que representa ndo os outros
dois poder (legislativo e governamental), mas pelo poder que expressa todo o
desenvolvimento especulativo do espirito no Estado: “Este absoluto autodeterminar
constitui o principio distintivo do poder como tal do principe, que é 0 primeiro a ser

desenvolvido”, 3%

O soberano por representar o poder absoluto do Estado, encarna o poder da

coletividade, expressdo maxima do universal, da liberdade coletiva. E exatamente no corpo

0., § 274,
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do monarca que o Estado eleva-se a idéia da liberdade, pois ele é a existéncia, realidade da
vontade racional livre, e a idéia é justamente a unicidade da razdo e da realidade. Deste
modo, 0 monarca é a vontade soberana. Entendendo 0 monarca como a vontade racional e
real, ou seja, como a representacéo da idéia da liberdade, é que Hegel o afirma como o “eu
quero” da coletividade. E como o monarca personificasse a decisio do universal, do
coletivo. A principal fungdo do monarca é, portanto, é decidir em nome da coletividade.

Hegel afirma, entdo, que para a funcdo de monarca é necessario “somente um
homem que diga “sim” e que ponha o pingo sobre o i; [...]”.3** Assim, torna-se evidente
gue a missdo do monarca é dar voz e o rosto a lei coletiva do Estado, sua decisdo ndo fruto
de sua vontade particular, mas, sim, da vontade do todo que chega até ele através de seus
conselheiros, que sdo conhecedores dos problemas da sociedade. A deciséo do principe ndo

é de modo algum arbitraria, ao contrario, € fundada na lei racional do Estado. Isto

Porque a soberania é a idealidade de toda legitimacdo particular, pode
facilmente surgir o mal-entendido, que é também muito habitual, de toma-la por
mero poder e arbitrio vazio e, igualmente, por sindnimo de despotismo. Mas o
despotismo designa, em geral, a situacdo em que ndo ha lei, na qual a vontade
particular como tal, seja a de um monarca ou a de um povo (oclocracia) vale

N . .4 305
entdo como lei ou no lugar da lei[...]

A lei ndo é provinda apenas de um querer particular de um soberano, seja um
monarca ou 0 povo, mas € oriunda da prépria idéia da liberdade que se expressa no espirito
dos povos. Desta maneira, 0 soberano de uma monarquia institucional, expressa
subjetivamente a aceitacdo desta lei, sem molda-la ao seu bel prazer: “Numa monarquia
bem ordenada o lado objetivo cabe unicamente a lei, a qual o monarca sé precisa

acrescentar o “eu quero” subjetivo”.3%

Segundo Hegel, para o poder do principe (monarca) adquirir efetividade, €
necessario que sejam levados até ele, pelos conselhos deliberativos, os assuntos legais do
Estado submetendo-o0s a sua decisdo, ou seja, ao “Eu quero”. Os individuos, encarregados

da funcdo de colocar ao conhecimento do principe os assuntos do Estado, sdo escolhidos

%p., § 280.
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pela vontade deste Gltimo, pois estes devem ser de inteira confianca da soberania. No
entender de Rosenfield:

Os planos do Estado sdo apresentados por uma equipe de cidadados cuja fungéo é
precisamente elaborar e submeter & apreciacdo do principe estes assuntos, assim
como as solugdes possiveis dos problemas postos pelo movimento da familia, da
sociedade, e do Estado. Weil tem razédo ao afirmar que o rei decide; mas nao é
ele quem decide quando nem o que deve ser decidido.*”’

O principe, assim, ndo representa mais do que a vontade dos cidaddos. O
poder do principe atualiza, deste modo, o poder do governo, e o poder legislativo, 0s
responsaveis por executar e estabelecer as leis, respectivamente. De modo geral, o
judiciario cria as leis, o principe decide, e 0 governo executa as leis. E importante lembrar
que na estrutura estatal organica os poderes tém uma relacdo interdependente, e esta
distingdo das funcbes de cada um ndo é conceitual, mas representativa, ou melhor, as
funcbes séo atribuidas para compreender-se melhor as atividades desempenhadas pelos

poderes.

O dominio do governo consiste na “execucdo e aplicacdo das decisbes do
principe, e em geral e o prosseguimento e a manutencdo do que ja foi decidido, das leis
existentes, dos dispositivos reguladores, das instituicbes para fins comuns e coisas
semelhantes”.*® Em suma, o poder governamental trabalha para aplicar e manter as
decisdes do principe, que visa a realizacdo do coletivo. Dai Hegel afirmar que a tarefa do
governo consiste em uma subsuncéo da particularidade a universalidade, de outro modo,
em garantir que a sociedade civil-burguesa, tendenciosa a dispersar-se em individuos
privados, cumpra as decisdes do principe, caminhando para o universal. Compreendem,
assim, a tarefa de subsumir o particular ao universal, ao poder do governo e aos “poderes
judiciario e de policia-administrativa, que tém mais imediatamente relacdes ao particular da

sociedade-civil burguesa e fazem valer o interesse universal nesses fins [particulares]”.3”

Em linhas gerais, o governo deve conservar o interesse geral do Estado,
liberdade da coletividade, dando legalidade aos direitos da particularidade, mas estes

devem estar submetidos ao interesse coletivo. Como foi colocado quando se tratava da

%’ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. p. 243.
%LFFD, E, § 287.
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Sociedade civil-burguesa, as corporagdes sdo responsaveis por colocar o interesse particular
em conformidade com o interesse geral, mas elas ndo devem ficar apenas sob a
administracdo dos chefes, pois estes podem conduzir a corporacéo pelos desejos proprios e
pelas fantasias particulares. As corporacfes devem, portanto, estar sob a vigilancia de
representantes do poder governamental, por funcionarios publicos e por autoridades mais
elevadas do poder deliberativo, pois sob tal vigilancia elas dificilmente irdo se deflagrar em
arbitrariedade. Hegel comenta que as corporaces podem configurar-se como uma arena de
vaidades: “Mas essa esfera propria pode ser considerada como abandonada ao limite da
vontade formal, no qual o conhecimento, a decisdo e [sua] realizacdo, prdprias ao

individuo, bem como as pequenas paixdes e fantasias, tém uma arena para espraiar-se”. >*°

Hegel alerta que apesar de terem os funcionarios publicos a obrigacdo de
fiscalizar a organizacdo dos interesses privados na sociedade civil-burguesa, estes
representantes do governo, também podem ter atitudes arbitrarias para com os cidad&os,
assim os funcionarios, igualmente, devem ser fiscalizados. Rosenfeld expfe que a acéo do
governo “cujo objetivo consiste em controlar o movimento da sociedade, encontra-se
também controlada pela supervisdo do poder do principe e pelas organizacdes especificas

da sociedade civil-burguesa: é o papel da autogestdo das comunas e corporages”.**

O poder do governo ao fiscalizar a sociedade civil, apdia-se na jurisdi¢do e na
policia, j& que sdo estas que visam a garantia do direito privado sem que este conflito como
o direito publico. Deste modo, o governo faz com que o poder legislativo tenha validade na
instancia social. Isso quer dizer que o poder governamental leva ao povo a lei universal,
como também leva a lei universal as reivindicacfes sociais que clamam pela realizagéo de
seus direitos. Entretanto, o governo nem formula as leis que garantam o direito de todos
nem decide em torno delas. A primeira atividade é propria do monarca, a segunda, do poder
legislativo. Deste modo, & propriamente o legislativo que proporciona aos cidaddos a
realizacdo dos seus direitos e de sua liberdade, por conseguinte, a efetivacéo da liberdade
coletiva, ja que sua funcédo é colocar sob a decisdo do principe e aplicacdo do governo as
leis que representam o anseio de uma coletividade, de outro modo, do “espirito de um

povo”.

*lb., § 289.
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E, por compreender deste modo o poder legislativo, que Hegel explica que

tanto ele faz parte da Constituicdo como a ela pressupde:

Este poder é, ele proprio, parte da Constituicdo, que lhe é pressuposta, €, nessa
medida, ela esta em si mesma e por si inteiramente fora da determinacédo direta
deste poder, mas ela adquire na determinacdo continua das leis e no carater
progressivo dos assuntos universais do governo o seu desenvolvimento
ulterior.®*?

O que esta sendo demonstrado é a Constituicdo como sendo a base sélida que
pbe o poder legislativo, pois em sua interioridade ela pressupde um poder que lhe dé
validade, a0 mesmo passo que tem como funcdo adaptar a Constituicdo de um Estado de
acordo com os anseios de liberdade de seu povo. E assertivo concluir, igualmente, que o
poder legislativo tem como fungdo suprema efetivar a idéia de liberdade, que perpassa 0s

povos, no Estado no qual ela se concretiza.

O poder legislativo, por pretender adequar a constituicdo ao ideal de liberdade
almejado no Estado, (lembre-se mais uma vez da “paciéncia do conceito” que se remete 0
processo de efetivacdo da liberdade em épocas historicas), deve consagrar em sua atuagdo
o direito privado e publico. Deste modo, para que tal consagracdo aconteca, 0 poder
legislativo tem duas formas de determinar-se em relacdo aos individuos: “8§ 299 a) aquilo
que gracas ao Estado reverte em seu beneficio e que eles tém a desfrutar e b) o que eles tém
de prestar ao Estado”.** O que est4 sendo expresso por Hegel é aquela mutabilidade, que
tantas vezes ele ja mencionou em sua exposicdo do Estado, de direito e deveres que deve
ser imprescindivel no Estado. Ao contribuir com Estado no cumprimento de seus deveres,
tém os individuos, erguidos ao Estado pelos estanamentos e corporagdes, garantido 0s seus
direitos.

A prestacdo do individuo ao Estado € expressa pelo dinheiro, pois € “valor
universal existente das coisas e prestacdes”.** Esta prestacdo é a mediacdo, segundo

Rosenfield, encontrada nos tempos modernos, para estabelecer as relagdes entre individuos

2| FFD, E, § 298.
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e Estado.*A relacdo pelo dinheiro evita que o individuo tenha que sacrificar
permanentemente sua subjetividade e personalidade livre, sacrificio aceito por Hegel
somente em tempos de guerra: “o dever do servigo militar € agora quase a unica prestacdo
pessoall...]. Isto porque, “reside no principio do Estado moderno que tudo que o individuo
faz seja mediado pela sua vontade”. **°E no pagamento de seus impostos, assim, que ter&o
os individuos as condi¢des da realizacdo de seu maior direito: a liberdade.

A liberdade interna do Estado e, por sua vez, a liberdade dos individuos so é
atingida com o poder legislativo porque ele é uma totalidade em que atuam,
primeiramente os dois outros momentos, 0 monarquico, ao qual compete a
decisdo suprema,— 0 pode de governo, como momento consultivo, dotado de
conhecimento concreto e da supervisdo de todo em seus multiplos aspectos e dos
principios efetivamente reais ai solidificados, bem como do conhecimento das

caréncias do poder de Estado—, finalmente, o elemento [formado] pelos
estamentos.®!’

Percebe-se, assim, que o poder legislativo integra em si os poderes do principe
e do governo e os estamentos da sociedade civil-burguesa. Todas essas representactes dos
poderes e da sociedade s&o reunidos nas Assembléias estamentais, que funcionam como um
orgao de mediacéo entre os trés poderes e a vontade do povo. Tais assembléias devem fazer
com que o poder do principe ndo chegue ao povo como uma vontade arbitraria que nega 0s
seus direitos, do mesmo modo, nestas assembléias os representantes dos estamentos devem
apresentar o povo ao Estado orgénico, ndo como uma massa informe, mas como circulos

organizados nas corporagdes.*®

Chega-se, assim, a conclusdo de que no poder legislativo o direito interno do
Estado atinge sua organizacdo méxima. O Estado, portanto, esta estruturado para efetivar a
liberdade de seus cidaddos. Entretanto, apenas de maneira interna, o Estado esta coroando
0 processo da vontade livre representada no soberano. Por esta sendo tratado da idéia de
liberdade, e idéia é precisamente, a unicidade do conceito com sua realidade, no Estado ela

ainda ndo esta em sua plenitude, pois o Estado, enquanto individuo, precisa exterioriza-se

31> ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. S&o Paulo: Brasiliense, 1983. p. 249.
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para relacionar-se com os outros Estados, a fim de obter o reconhecimento de sua liberdade.
A exteriorizagdo do Estado, €, portanto, 0 momento no qual o0 monarca concretiza-se na

relacdo com outros, erguendo a liberdade individual ao todo.

O Estado chega a exterioridade através da figura do monarca que representa a

individualidade essencial:

A individualidade, enquanto ser ser-para-si excludente, aparece como relacdo a
outros Estados, cada um dos quais é autbnomo perante os outros. Visto que o
ser-para-si do espirito efetivamente real tem nessa autonomia o seu ser-ai, ela é a
primeira liberdade e a honra suprema de um povo.***

Neste momento de exteriorizagdo, o Estado coloca-se a si mesmo como
negativo, pois, inicialmente, este retirar-se de si do Estado, nega a sua estabilidade interior,
seu equilibrio econdmico, social e politico. O Estado posto em relagdo a outro, tem negada
a sua soberania absoluta, ndo é o Unico existente, igualmente a ele, estdo firmados outras
individualidades soberanas. Entretanto, este aparecer exterior do Estado, este seu “ser ai”, é
a forma de ele afirmar sua liberdade perante as outras realidades autbnomas, e consolida-se
como um povo livre frente a outros Estados que, também, manifestam em si a
substancialidade do espirito livre. Deste modo, é pela negacdo de sua interioridade, que o

Estado aparece como o “ser ai”” da liberdade.

Os Estados, muitas vezes, enquanto vontades particulares, ndo alcancam
comum reconhecimento um perante o outro; quando isto acontece, deverdo resolver os seus
conflitos pela guerra. A guerra para Hegel ndo é um mal absoluto, nem uma simples

contingéncia movida por sentimentos ou paixdes particulares, ela é necessaria:

No que foi indicado [no caput] reside 0 momento ético da guerra, a qual ndo é de
se considerar um mal absoluto e uma contingéncia meramente exterior [...]. Na
esséncia ética, porém, no Estado, essa forca violenta é subtraida a natureza e a
necessidade é elevada a obra da liberdade, a algo ético;— esse carater passageiro
torna-se uma transitoriedade querida e negatividade que jaz como fundamento
transforma-se na individualidade substancia | propria da esséncia ética.’?

A guerra € 0 movimento de relacdo e reconhecimento dos Estados de suas

unidades éticas. E um duplo ato de reconhecer: na guerra os Estados querem afirmar sua

p., § 322.
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liberdade uns perante os outros, como também, por a prova a sua estrutura ética interior,
reconhecendo-se ou ndo como expressao da substancia livre. O Estado afirma sua soberania
na luta pelo seu direito de existir como expressao da liberdade concreta. Deste modo,
quando os Estados entram em guerra para afirmar o seu direito, os individuos perdem seus
direitos privados e devem lutar em nome de uma causa substancial: a liberdade do Estado.
Explica Rosenfield: “[...] os direitos dos individuos desaparecem em funcdo do direito
substancial do Estado. [...] deve-se ver nesta preeminéncia do Estado sobre a pessoa que ele
é a concretizacdo substancia | de todos os cidaddos”.*** A guerra, portando, arrebata o
cidad&o de sua vida privada, que insiste em prevalecer na sociedade civil- burguesa, pondo-

0 em causa de um Bem universal: a liberdade do Estado:

Na paz da vida civil-burguesa se expande mais, todas as esferas se encasulam e a
longo prazo os estagnam como pantanos; a sua particularidade torna-se sempre
mais fixa e se ossifica. Mas faz parte da salde a unidade do corpo, e quando as
partes em si mesmo endurecem a morte esta af. 3%

Em analogia ao corpo humano, Hegel defende que a guerra é tdo necessaria ao
corpo organico estatal, quanto a doenca é para a saude do homem. Isso significa que a
salde do corpo humano é realmente forte quando posta a prova por um desequilibrio, ou
seja, quando a doenca se instala no corpo. Resistindo & doenca e fortalecendo-se ao curar-
se, a saude do homem é excelente. Ndo, de modo diferente, é a funcdo da guerra em um
Estado. A guerra pde a prova a unicidade ética de um povo, analogicamente, a saude de um
povo. E na guerra que é testada a salde ética do Estado, e da mesma maneira do que
acontece no corpo humano, saindo o Estado fortalecido e soberano de uma guerra, € porque

sua unicidade ética, a saude, do Estado estd em perfeitas condigdes.

Por perceber a necessidade da guerra como elemento fortificador de um Estado,
é que Hegel critica a tentativa de Kant estabelecer uma “paz perpétua”, pois o Estado € uma
individualidade, e segundo os principios de uma filosofia especulativa, a negagdo estd

contida essencialmente nele:

Kant propés, assim, uma coligacdo de principes que deveria arbitrar os conflitos
do Estado, e a Santa Alianca tinha a intencdo de ser aproximadamente um tal
instituto. S6 que o Estado é um individuo e, na individualidade, tem de criar uma

%2'ROSENFIELD, Denis L. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. pp. 262.
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oposi¢do e engendrar um inimigo. Ndo s6 os povos saem revigorados das
guerras, mas as nagoes, que estdo em discordia dentro de si, alcancam com a
guerra externa a tranquiilidade interna.*?

O ideal de paz perpetua de Kant invalida, portanto, a substancia livre do Estado,
ja que sem a luta por sua liberdade, os Estados ndo reconhecem sua liberdade e ndo a
tornam reconhecida por outros. Deste modo, a guerra € um momento necessario para

efetivacdo do espirito livre.

Na existéncia da guerra, o estanamento militar realiza sua maior funcgéo:

defender o Estado, sacrificando sua prépria existéncia:

O estamento militar é o estamento da universalidade, ao qual compete a defesa
do Estado e que tem o dever de trazer a prépria idealidade em si a existéncia,
quer dizer, sacrificar-se. [...]. A verdadeira bravura militar de povos cultivados é
0 estar-pronto para o sacrificio a servico do Estado, de sorte que o individuo s6
constitui um dentre muitos. N&o a bravura pessoal, mas a inser¢do ao universal
é, aqui o que ha de mais importante.***

A valorizacdo de Hegel é dada a bravura universal e ndo particular. O que se
consagra no estamento militar € bravura dos individuos que estdo unidos para a defesa do
universal, do Estado. O que se leva em conta ndo € a bravura de um individuo em busca de
sua honra particular, mas a atitude ética de sacrifica-se pela liberdade coletiva. E na bravura
militar que a disposicao de animo, o patriotismo do individuo ganha o seu mais alto valor:
“0 teor da bravura militar como Estado de animo reside no verdadeiro fim-ultimo absoluto,

na soberania do Estado:[...]”.%*°

Pelo fato de o Estado voltar-se para 0 exterior como sujeito individual,
compete ao poder do principe decidir sobre a relacdo do Estado com a exterioridade. A ele
cabe comandar as forgas armadas, relacionar-se com 0s outros Estados por meio de
embaixadas, decidir sobre a necessidade de paz ou de guerra ou de fazer e concluir
tratados®?. Nesta relagdo dos Estados independentes, representados na figura do soberano,

resulta o direito internacional:

23| FFD, E, § 322.
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O principio fundamental do direito internacional, como direito universal que
deve valer em si e por si entre os Estados, a diferenca do contetido particular dos
tratados positivos, é que os tratados, enquanto sobre eles repousa as obrigacées
dos Estados uns para com 0s outros, devem ser respeitadas. Mas porque a
relacdo entre eles tém por principio a sua soberania, eles estdo um para com 0s
outros, nessa medida, no Estado de natureza, e os deus diretos tém a sua
realidade efetiva ndo numa vontade universal constituida em poder acima deles,
mas na sua vontade particular. Aquela determinacdo universal permanece, por
isso, no dever-ser, e a situacdo torna-se uma alterndncia entre as relagdes
conforme aos tratados e a supresséo dessas relagdes. **’

Hegel chama a atencdo para o fato dos Estados serem personalidades
autdbnomas que querem fazer valer seus direitos. Deste modo, irdo relacionar-se, como as
pessoas juridicas na esfera do direito abstrato, pela mediacdo de contratos ou tratados que
imponham o respeito a integridade do Estado. E seguro, assim, ponderar que os Estados
relacionam imediatamente como estivessem em um possivel “Estado de natureza” ou
“Estado de violéncia”, pois o que visam proteger € sua vida universal, consequentemente, a
vida dos cidaddos, da mesma forma que os individuos, em um “Estado de natureza”,
buscam a conservacao de suas vidas. A relagdo dos Estados € imediatamente uma relagéo

de guerra e violéncia, de mdtua negagéo.

Os acordos de paz, os contratos de aceitagdo de aliangas e justica,
estabelecidos apds a guerra sdo, portanto, essenciais para o reconhecimento da liberdade
dos Estados. Entretanto, por serem fundados em personalidades podem ser quebrados e dar
origem a novas guerras. E fato que Hegel ndo defende uma “paz perpétua”, como fizera
Kant, mas aceita que é fundamental estabelecer a paz em certos periodos para que o Estado
ndo permaneca em uma infinita negacdo (mal infinito), aceitando a tese de que até na
guerra a paz pode ser preservada: “[...], nessa, estd conservada a possibilidade de paz, e,
portanto, por exemplo., os embaixadores sdo respeitados e, em geral, em que ela ndo é
conduzida contra as institui¢fes internas e a pacifica vida familiar e privada, contra as

pessoas privadas”. 3

Contudo Hegel alerta que “a relacdo de Estados a Estados € instavel; ndo ha

nenhum pretor que arbitre ai; o pretor superior € unicamente o espirito universal sendo em

%1|p., § 333.
88| FFD, E, § 338.
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si e por si, o espirito do mundo”.**® O enunciado representa a impossibilidade de os

Estados, apesar das tentativas de selar momentos de paz, consagrarem-se COmo a expressao
ultima da idéia de liberdade, ou seja, de realizar plenamente o reconhecimento e a liberdade
universal. O Estado é da origem do mundo objetivo que é encerrado em contingéncias
historicas, apesar de ele ser uma manifestacio do espirito livre. E bem dito, “uma forma de
manifestacdo”, ndo a Unica ou Gltima, mas é o momento concreto da efetivacdo do divino.
A idéia de liberdade, na figura do espirito objetivo, tem no Estado, no contingente, a sua
efetivacdo, mas inda ndo de modo absoluto e isso que ira reivindicar. A idéia tem no
espirito universal suprassumida sua finitude, é livre além da realidade do “espirito dos

povos”, é livre absolutamente.

“O espirito universal”, “o espirito do mundo” e “o espirito dos povos” que
deixa a finitude e “exerce sobre aqueles o seu direito—e o seu direito € 0 mais eminente de
todos— na historia do mundo enquanto tribunal do mundo”.**® (§340). “O espirito
universal” é na histéria mundial, a revelacdo de sua unidade interior e exterior que no
mundo objetivo apresenta-se na particularidade dos povos. E precisamente por isso, que a
histéria é um tribunal, como ja havia exaltado Schiller, é nela que o espirito universal livre

apresenta a sua concrecao efetiva nos povos.

A exposicdo que Hegel faz sobre a historia mundial ( historia universal) nas
paginas finais de sua Filosofia do direito é parte do resultado das discussdes que ele
empreendia desde a juventude sobre a relagdo entre razdo e histdria. Na maturidade, Hegel
desenvolve mais amplamente a solucgéo que ele alcancara na juventude: a razéo desenvolve-
se na historia, e sua proposta, ao final da Filosofia do direito, € demonstrar, ainda que

sumariamente, como isto se da.

No inicio da exposicao sobre a historia mundial, Hegel diz: “A histéria mundial é
além disso ndo o mero tribunal do poder do espirito, isto é, a necessidade abstrata desprovida-de-
razo e um destino cego, mas [...] a exposicdo e a realizagdo do espirito universal”.**' O espirito
universal é a razao divina que se manifesta e anima a historia no seu progresso livre. A historia é,

assim, o caminhar do espirito universal que tem por meta final a realizacdo em si e para si de sua

291p., § 339.
%01, § 340.
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liberdade. Deste modo, a histéria universal é o progresso da autoconsciéncia livre do espirito
universal, cuja consciéncia humana tem a profunda necessidade de conhecer. A histéria universal €,
portanto, a autoproducéo do espirito dada ao conhecimento humano: “A historia do espirito é o
seu feito, pois ele € somente 0 que ele faz, e o seu feito é o de fazer-se, e aqui propriamente
enguanto espirito, objeto da sua consciéncia, de apreender-se, expondo-se para Si
mesmo”.%* O espirito universal, assim, produz a si mesmo ao colocar seus produtos como
objeto de conhecimento para o espirito humano, que € o prdprio espirito universal em sua
apari¢cdo mais concreta.

Analisando a historia na perspectiva da consciéncia humana, Lima Vaz, no seu
artigo Por quer ler Hegel hoje? Busca justificar a leitura de Hegel na hodiernidade pela
magnitude da concepcao hegeliana da histéria. Nas argumentacfes de Lima Vaz, a obra A
razdo na historia de Hegel tem por meta conceber a histéria como “progresso na
consciéncia da liberdade.” A definicdo é derivada da reunido “de alguns dos conceitos
fundamentais da llustracdo no século XVIII da qual Hegel era filho”, e da prépria revisao
profunda que Hegel faz desses conceitos. A histdria é, pois, progresso, exprimido em niveis
de consciéncia que tem por objeto a liberdade®**.

Seguindo em suas argumentagdes, Lima Vaz, define progresso, consciéncia e
liberdade, a fim de justificar porque a histdria € o0 “progresso na consciéncia da liberdade”.
A idéia de progresso € entendida por Hegel, segundo Lima Vaz, como a expressao

do curso histdrico como uma constelagdo de fatores e eventos nos quais €
possivel descobrir a emergéncia de um sentido objetivo que aponta, exatamente,
para o horizonte de uma realizacdo sempre mais efetiva da liberdade para o

kantiano reino da liberdade. Progresso na historia ndo traduz, portanto, apenas a
acumulacdo quantitativa de obras humanas, de técnicas, de instrumentos de

% 334
formas de organizacéo.

Ao contrario, o0 progresso de que Hegel fala é progresso da humanidade para
atingir a liberdade que é a “efetivacdo da idéia que torna pensavel a historia humana [...]”.
No que tange a definicdo de consciéncia, explicita Lima Vaz, que ela é derivada, também,
da llustracao, e do idealismo alemé&o. Por isso,

332
Ib., § 343
333 \/AZ, Henrique C. de Lima. Por que ler Hegel hoje? In: Finitude e transcendéncia. Org: Luis A. de Boni.
Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p 228.
34b., p 228.
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ndo se trata da consciéncia psicoldgica individual nem da consciéncia moral,
mas da necessaria reflexdo sobre o sentido presente na acgdo histérica e que €
prerrogativa essencial do autor histérico ou, simplesmente, 0 homem, sujeito da
historia. Sem essa consciéncia, 0 homem seria apenas objeto de forgas e fatores
andmicos, ou estaria inteiramente submetido & necessidade do instinto. A
consciéncia compreende, aqui, todas as infinitas formas de captacdo dos sentidos
que estruturam e ordenam as obras da cultura.**®

A consciéncia de que Hegel fala, portanto, é a consciéncia que os homens,
autores histéricos, precisam desenvolver para reconhecer a existéncia da razdo na historia,
ou seja, da liberdade, bem como, desenvolver racionalmente formas de realiza-la. Por fim,
0 ultimo conceito que Lima Vaz exp6e da definicdo hegeliana de historia € o de liberdade:

Liberdade traduz, pois, na definicdo hegeliana, a racionalidade radical da histéria.
Ainda que aparéncia da histéria nos mostre obstinadamente sua face de
irracionalidade em formas sempre novas de opressao, de dominacdo, de violéncia,
pelo fato mesmo de que a histéria continua, a liberdade é nela ndcleo, em
irresistivel crescimento, de sua propria razdo de ser. A exigéncia da realizagdo
efetiva da liberdade, ainda que muitas vezes silenciosas e obscura, como o trabalho
subterraneo da talpa, diz Hegel evocando Hamelet e referindo-se ao espirito livre
(LicGes sobre a historia da filosofia, 3% parte, cap. 2), é a Unica forga que arrasta 0s

homens para a edificacdo de um mundo que é humano na medida que abre espagos
para a liberdade; e, somente enquanto tal, ¢ mundo histérico.**®

A liberdade, portanto, desenvolve-se historicamente, sendo ela mesma a propria
meta do mundo histérico. A conquista da humanidade da liberdade é , na verdade, a
apreensdo da esséncia livre do espirito universal, posto por si mesmo na histéria como
meta a ser atingida pelos povos. Justamente por isso, que 0S povos buscam instaurar um
Estado livre em si e para si, porque ele € na historia a manifestacdo suprema do espirito
universal, do divino na terra.

O Estado racional e real é o Estado efetivamente livre, portanto, é o apice do
desenvolvimento de um povo. Assim, a Historia Universal ird manifestar em quais povos
a liberdade foi atingida, pois este fim, ao tentar ser alcancado pelos povos, pode ser que ele
ndo seja conquistado (ja que nem todo Estado atinge a plenitude do conceito que € a idéia
da liberdade). Atingindo a liberdade o Estado ndo se torna eterno, pois ele esta submetido a

3., p. 228.
1., p. 229.
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histéria que esta aberta as contingéncias dos acontecimentos, assim, ele pode entrar em
decadéncia ou desaparecer®®’.

Com o desaparecimento do Estado, o conceito de liberdade ndo desaparece
também, mas seus tragcos permanecem nas outras épocas possibilitando a sua efetivacdo em
outro Estado; assim a Historia Universal € a historia do conceito que se desenvolve em
todas as épocas que sucedem umas as outras, levando a estes povos sua gléria: “[...]; nela
aquele momento necessario da Idéia do espirito do mundo, momento que é presentemente o
seu estagio, obtém o direito absoluto e 0 povo que vive nesse estagio e 0s seus efeitos

adquirem af a sua realizagdo plena, a sua felicidade e a sua gléria”.>®

O Espirito do Mundo, é o que ha de verdadeiro nos Espiritos dos povos:

As idéias concretas, os espiritos dos povos, ttm a sua verdade e a sua
determinagdo na idéia concreta, tal como ela é a universalidade absoluta,— [a
saber,] no espirito do mundo, em torno de cujo trono eles estdo postados como
0s executores que consumam a sua realizacdo efetiva e como os testemunhos e
0s ornamentos de sua magnificéncia.**

Os povos sdo agentes da realizagdo e testemunha do desenvolvimento do
Espirito do mundo, tal Espirito tem em si 0 movimento da atividade que a si mesmo se
conhece absolutamente e se interioriza. Os espiritos dos povos passam por uma sucessao de
fases na historia para executarem a esséncia livre do espirito do mundo que é alma

vivificante de todos os povos que existiram no mundo historico.

A conquista da liberdade pelos povos em determinados periodos historicos,
ndo é alcancada por acaso, ndo é fruto simplesmente das acdes isoladas. E verdade que

Hegel acredita que nada no mundo é feito sem a paixdo dos grandes homens da historia,

37 A histéria em Hegel pode ser concebida como o desvincular progressivo do homem da necessidade em
busca da liberdade, Nas palavras de Remo Bodei: “Certamente a histéria avanca segundo seu telos ou
“finalidade”, mas isso é totalmente indeterminado, no que concerne aos contetidos. Com efeito, limita-se a
assinalar somente o incremento da “consciéncia da liberdade”, sem prestar atencdo no fato ao real
crescimento das liberdades. O progresso histérico é por isso fundamentado no esforco de desvincula-se da
necessidade, de uma maior indeterminacdo, ou, 0 que equivale a uma maior liberdade. Nessa perspectiva, 0
homem se apresenta como o animal que ndo tem uma natureza determinada, mas que forma
incessantemente.” (Bodei, 2001,p.51)

LFFD, E, § 345.

., § 352.



153

mas estas paixdes s se tornam grandes a¢des, que ocasionam os grandes feitos da historia,

por causa da “ast(cia da razao”:**

O interesse especial da paixdo €, portanto, inseparavel da realizacdo do universal
[...]. Ndo é a Idéia geral que se envolve em oposicao e luta expondo-se ao perigo,
ela permanece no segundo plano, intocada e incolume. Isto pode ser chamando
de astlicia da razdo- porque deixa as paix0es trabalharem por si, enquanto aquilo
através do qual ela se desenvolve paga o preco e sofre a perda.[...]. A idéia paga
o tributo da existéncia e da transitoriedade, ndo de si mesma, mas das paixdes
dos individuos.®*

A astlcia da razdo, portanto, é a capacidade da Razdo, governadora do mundo, de
transformar a paix&o individual de alguns homens em interesses universais, ou seja, aquilo
que inicialmente ¢é derivado da paixao particular, é transformado em interesse universal da
humanidade. A astlcia da razdo utiliza as paixdes de alguns homens para arrasta-los rumo
a efetivacdo dos grandes acontecimentos historicos que mudam o rumo da humanidade. A
liberdade dos povos, portanto, é conquistada na figura dos grandes herdis que buscam a
realizacdo de suas paixdes, mas a astucia da razao dirige estas paixdes para a realizacdo da
liberdade, objetivo supremo dos povos: “No apice de todas as agdes, portanto também das
acles histérico-mundiais, estdo individuos como subjetividades efetivadoras do

substancial”. 3*

Francois Chatelet expde que as a¢cdes dos grandes homens sdo importantes para
elevar um povo em nacéo e, depois, erguer uma nacao a um Estado; cita, portanto, a figura
de Napoledo Bonaparte como exemplo de um grande homem: “O génio de Napoledo este
precisamente em ter sabido fazer da nagéo francesa, forjada no cadinho da Revolugdo, um
Estado, o primeiro Estado moderno [...]”.3** Napoledo ao fundar os principios do Estado
moderno, estd na verdade consumando o espirito do mundo na modernidade, pois a
liberdade atingida ai advém do lento processo de ganho da liberdade ao longo dos tempos.
O espirito que se encarna ai ja havia, em tempos anteriores, desenvolvido sua substancia
livre. E justamente, os periodos mais marcantes do desenvolvimento do espirito na historia,

que Hegel demonstra nas paginas finais dos Principios da Filosofia do Direito.

340 Cf. As consideracdes sobre o Espirito subjetivo no primeiro capitulo deste trabalho.

¥1 A Razao na Histéria: Uma introducdo geral a Filosofia da Histdria. 22 ed. Tr.: Beatriz Sidou. S&o Paulo:
Centauro, 2001. p. 82.

2| FFD, E, § 348.

¥3CHATELET. Francois. O pensamento de Hegel. 2 ed. Lisboa: editoria presenca, 1968. p. 133.
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A verdade, a liberdade do Espirito do mundo aparece no seu movimento de
autoproducdo nos impérios dos povos:

As idéias concretas, os espiritos dos povos tém a sua verdade e a sua
determinacdo na idéia concreta, tal como ela é universalidade absoluta,— [a
saber,] no espirito do mundo, em torno de cujo trono eles estdo postados como
0s executores que consumam a sua realizacdo efetiva e como os testemunhos e
os ornamentos da sua magnificéncia. Visto que ele, como espirito, & somente o
movimento da sua atividade de saber-se absoluto, portanto, de liberar a sua
consciéncia da forma da imediatez natural e de chegar a si mesmo, os principios
das configuracBes dessa autoconsciéncia no andamento da sua liberacdo, os
principios dos impérios histérico-mundiais, sdo quatro.®*

Os quatro impeérios referidos sdo: império oriental, império grego, império
romano e império germanico. Chatelet, em seu comentario sobre estes impérios, expde que
Hegel , em analogia as etapas do desenvolvimento do homem, considera o império oriental
como a infancia da humanidade; ja o império grego como a juventude da humanidade; o
império romano como a vida adulta; e, por sua vez, o império germanico representa a

velhice da humanidade.

O império oriental é a infancia porque é representado por um déspota (no
Egito, pelo Farad), que é como uma crianca orgulhosa de deter todo o poder sob tudo e
todos. Os déspotas orientais acreditavam-se como o representante direto de Deus e, por
isso, tudo estava sob os seus mandos e desmandos. Os suditos admiravam o seu déspota,
acreditando e obedecendo as suas decisdes, pois ele era considerado a propria divindade.
Assim, no oriente, o0 Unico verdadeiramente livre era o déspota, representante direto de
Deus, e disso derivava a substancialidade coletiva do povo: “Este primeiro império é a
visdo de mundo em si mesma indivisa, substancial, que parte do todo natural patriarcal, na
qual o governo do mundo € teocracia, 0 dominador também, sumo sacerdote ou

Deus[...]”.**

No Império grego, a juventude da humanidade, a liberdade ja se configura de
outro modo que no império oriental. Como um jovem que se opfe ao que estd posto no
mundo, os gregos se opdem ao fundamento do império oriental: “A unidade substancia | do

povo, descoberta pelo Oriente, subsiste. Mas o seu fundamento j& ndo é uma simples

*LFFD, E, § 352.
$SLFFD, E, § 355.
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manifestacdo do dado natural. [...]”.*** O fundamento do povo grego é a lei no qual o
homem encontra a verdade e limites de sua liberdade. O Estado grego é o lugar do ganho da
liberdade do cidaddo. Porém, no desenvolvimento do império grego surge o impasse entre o
individuo e o Estado, pois a subjetividade do individuo, em algumas situac6es, pode opor-
se a substancialidade ética do Estado. Assim, no mundo grego o tecido ético é dilacerado:
“Nesta determinacdo, por conseguinte, desponta para si 0 principio da individualidade
pessoal, enquanto ele ndo ainda esta absorvido em si mesmo, mas postado na sua unidade

ideal”. 347

O império romano, da mesma forma que um homem adulto, desenvolve a sua
individualidade e nela pretende afirma-se. Por isso, “O Estado romano assegura té&o-
somente uma unidade formal, no seio da qual cada individuo é uma pessoa privada, um
proprietario, limitado aos interesses mesquinhos e separado de todos os outros”.**® No
império romano, assim, o tecido ético que passa a dilacera-se no mundo grego, é totalmente
perdido: “Neste mundo a diferenciacdo é consumada em direcdo a dilaceracdo infinita da
vontade ética nos extremos da autoconsciéncia privada e pessoal e da universalidade
abstrata”.** Para recuperar a vida ética, a conciliacdo do subjetivo e do substancial, é que

surge o cristianismo. Esta recuperacdo do tecido ético é obra do império germanico.

O cristianismo reconduz ao homem a compreensdo que a liberdade é
encontrada na sua patria, no seu Estado. Assim, 0 império germanico desenvolve-se em
torno desta reconstituicdo da eticidade no mundo, operando a reconciliacdo verdadeira da
substancialidade e da subjetividade, ou ainda, do universal e do particular. Assim, Hegel
infere sobre a reconciliagdo germanica: “ [...] a reconciliagdo como reconciliacdo da
verdade e da liberdade objetivas, aparecidas no interior da autoconsciéncia e da
subjetividade, reconciliacdo cuja realizacdo plena é confiada ao principio nordico dos povos
germanicos”.**® O império germanico é, portanto, como um homem velho, entender aqui a
velhice como a maturacéo espiritual, produto racional e real do espirito livre, que, ao longo

do seu autoproduzir, revela-se no mundo moderno em sua efetividade.

$CHATELET. Francois. O pensamento de Hegel. 2 ed. Lishoa: editoria presenca, 1968. p. 135.
*'LFFD, E, § 356
8 CHATELET. Francois. O pensamento de Hegel. 2 ed. Lisboa: editoria presenca, 1968. p. 136
*LFFD, E, § 357.
%OLFFD, E, § 358.
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O espirito do mundo, portanto, revelou na historia universal sua esséncia livre
nos povos, tornando evidente para consciéncia universal e individual sua atuagdo no
mundo. O espirito do mundo eleva-se, entdo, a espirito absoluto, e ira manifestar-se em
formas mais puras de racionalidade: na arte, na religido e na filosofia. Suprassumindo o seu
aparecer contingente na histéria, ele pGe-se agora como a identidade absoluta de sua
subjetividade e objetividade e na arte, na filosofia e na religido dar-se a conhecer em sua
infinitude. O espirito universal ou absoluto, em suas formas puras de se manifestar: “na
arte é intuicdo e imagem, na religido sentimento e representacdo, na filosofia € o
pensamento puro, livre[..]”.*** E por estas formas de existéncia que o Espirito se absolutiza
e atinge o seu mais alto grau de efetividade, revelando-se como identidade verdadeira com

tudo que existe.

Slp., § 341.
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Consideracoes finais

Visto que na dura luta desses [dois] reinos, que estdo na diferenca que alcangou
aqui a sua oposicdo absoluta, e que estdo simultaneamente enraizados em
unidade e em uma ldéia, o [elemento] espiritual degradada, na realidade efetiva
e na representacdo, a existéncia do seu céu ao aquém terreno e a mundaneidade
ordinaria, o [elemento] mundano, ao contrario, forma e eleva o seu ser-para-si
abstrato ao pensamento e ao principio do ser e do saber racionais, a
racionalidade do direito e da lei; [por esse duplo movimento] a posi¢do em si
desvaneceu-se numa figura sem medula; o presente se desfez de sua barbarie e
do seu arbitrio sem lei, e a verdade, do seu além e da sua violéncia acidental, de
sorte que tornou-se objetiva a verdadeira reconciliacdo que desdobra o Estado
em imagem e realidade efetiva da razdo, no qual a autoconsciéncia encontra a
realidade efetiva da razdo, no qual a autoconsciéncia encontra a realidade efetiva
do seu saber e querer substanciais num desenvolvimento organico, assim como
ela encontra na religido o sentimento e a representacdo dessa sua verdade como
essencialmente ideal, na ciéncia, porém, o livre conhecimento conceitual dessa
verdade como uma e a mesma nas suas manifestacdes, que se complementam no
Estado, na natureza e no mundo ideal. **

A filosofia é a ciéncia que tem por meta o conhecimento conceitual da verdade
em todas as suas manifestacOes reais, naturais e ideais. A verdade filosofica € a idéia
absoluta que se revela no Estado, na natureza e no pensamento puro, mas Seu aparecer €
diferenciado em cada uma dessas instancias, e somente na totalidade das mediacgdes destas
ultimas é que o espirito é revelado em toda a sua substancialidade livre. Assim, a Filosofia
do direito traz a demonstracao da ideia livre que superando o seu ser fora de si na natureza,
retorna a si e € espirito livre. O espirito neste retorno supera a imediaticidade natural da
alma pondo as determinag¢fes de uma natureza peculiar a sua natureza livre, criando uma
segunda natureza. Apo0s ter seu apice no Estado, o espirito opera um novo retorno a si,
regatando todos principios naturais e l6gicos que s6 poderdo ser demonstrados em toda a
sua verdade na forma do pensamento puro: a filosofia.

Este paragrafo que encerra a Filosofia do direito de Hegel expde a insuficiéncia
do Estado para manifestar a razéo divina, o absoluto em toda a sua plenitude, pois o que ele
pode trazer ao conhecimento da consciéncia € o espirito em sua forma objetiva, encerrado
em contingéncias histdricas, e ndo o espirito em sua identidade absoluta da esséncia e da
existéncia. O apelo é, portanto, por formas mais puras de conhecimento, e dentre a trés

consideradas por Hegel: arte, religido e filosofia, esta ultima é mais pura. Isto porque a

%2 )| FFD, Estado, § 360.
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filosofia apreende e apresenta o espirito absoluto que “é tanto identidade eternamente
essente em si, quanto retornando a si mesma: € a substancia uma e universal enquanto
espiritual, [...]".*® A substancia universal, o espirito absoluto aludido é o préprio contetido
da filosofia, ciéncia que “se determina de modo a ser um conhecimento da necessidade do
contetdo e da representacdo absoluta, como também das necessidades das duas formas
[..]7.>* A filosofia, portanto, consolida-se pelo conhecimento da necessidade do absoluto,
bem como, de suas formas de representacéo: a arte e na religiao.

A alusdo de Hegel aos dois “reinos” representa a tensdo entre o mundo
temporal e mundo espiritual que emerge do Estado. Essa tensdo é aquela mesma que ja
estava presente nos escritos do jovem Hegel: o conflito razdo x histdria que até a sua Gltima
obra, ele tenta esgotar. Ndo se trata, porem, da insolubilidade deste problema no
pensamento de Hegel, mas o contrario, é por ja ter encontrado um caminho para dissolver
este conflito que Hegel o evidencia na sua formulagdo méxima do Estado racional. Veja-se
como Hegel problematiza o conflito de razdo x histdria, no seu acabamento da Filosofia do
direito.

Insistindo, o Estado ndo € encarnacdo Ultima do espirito absoluto, pois o
préprio direito, desenvolvido no seio de um povo, pode servir de entrave a realizacdo deste
espirito no Estado, pois embora Hegel o afirme como a forma mais divina de sociabilidade,
ele é proprio das contingéncias temporais, e sdo dessas que 0 espirito precisa liberta-se para
ser livre de forma absoluta. O espirito, portanto, aspira ir para além do Estado, do mundo
temporal, desejando encontrar no supra-historico a sua liberdade plena, ja alcancada em
uma dimensao temporal no Estado.

O supra- histdrico ndo €, portanto, algo apartado da histéria, oposto a ela, o
inverso, é somente no histérico que o espirito da ao entendimento sua natureza supra-
historica. Somente tendo a compreensdo do direito, do Estado e das outras instituicGes
éticas como um todo, é que se desvenda a esséncia livre e absoluta do espirito, e que
justamente por isso, € impelido a realizar-se plenamente na arte, na religido e na filosofia,
formas, também historicamente desenvolvidas, mas capazes de conhecer, principalmente a
filosofia, a verdadeira substancia do absoluto: a conciliacdo definitiva do universal e do

particular, da subjetividade e objetividade. As acGes artisticas, religiosas e filoséficas séo

%3 ECF 111, § 554.
%4 1h., § 573.
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direcionadas para a percepcao dos individuos da existéncia de uma substancia universal que
suprassume todas as dimensdes da vida:
O espirito ndo é somente o processo pelo qual as consciéncias individuais, os
sujeitos particulares, se elevam progressivamente a sua realidade universal,

histérico-cultural. Ele é também o processo pelo qual as consciéncias recebem,

ou acolhem como uma revelagdo, o contetido verdadeiro, o sentido imutavel da

sua relagéo consigo, como o0 mundo e com os outros”. >

Diante exposto, percebe-se que a Filosofia do direito de Hegel chega ao seu fim
dando o inicio para um novo momento da Filosofia do espirito: o espirito absoluto. Esse
colocar no fim o comeco é propria da exposi¢cdo especulativa hegeliana, no qual o fim é a
semente para a germinagio de um novo momento. E a “dialética da suprassuncdo”, na qual
um momento suprassume o0 outro, retira do momento anterior 0 que € mais rico, assume as
determinacGes mais desenvolvidas e as ultrapassa. Foi precisamente na suprassuncao das
esferas do direito que este trabalho se propds a discutir e demonstrar, a0 mesmo passo que
Hegel, na ciéncia filosofica do direito, explicando e argumentando o percurso especulativo

da vontade que busca ser livre no mundo objetivo.

Apresentou-se nesta dissertagdo o itinerario da vontade livre desde o seu
momento mais abstrato ao seu momento mais concreto. No primeiro capitulo, foi
apresentada a relacdo do todo sistematico com o direito. Para tanto se exp0s as trés partes
do sistema: Légica, Filosofia da natureza e Filosofia do espirito, dando merecida atencdo
as transi¢des de um momento outro. Da Ldgica concluiu-se que ela desenvolve o método
especulativo, dando para filosofia de Hegel o silogismo universal- particular- individual,
que se torna regra do verdadeiro filosofar. A Filosofia da Natureza teve que ser analisada
para entender como a idéia, que na logica desenvolve suas determinagdes no pensamento e
é liberdade enquanto idéia absoluta, &€ manifesta na natureza como alienagdo de si mesma.
Conclui-se neste momento que a idéia tem em si mesma o principio da negatividade,
portanto nega o seu proprio ser absoluto e aparece na natureza como 0 Seu ser- outro,

encerrada na necessidade.

A idéia no seu lado exterior, porém, ndo consuma sua esséncia livre, liberta-se

aos poucos da natureza e é suprassumida no espirito livre, comegcando um novo percurso

355 TIMMERMANS, Benoit. Hegel. Tr.: Tereza Moura Lacerda. Séo Paulo: Estacdo liberdade, 2005. p. 136.
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de autoproducéo e autoconhecimento de si. Na exposicao da Filosofia do espirito, conclui-
se que em suas trés formas de configuragGes: espirito subjetivo, espirito objetivo e espirito
absoluto, o espirito € livre em toda a sua plenitude. Nos capitulos que se seguiram, foram
tomadas as determinagdes do espirito objetivo como alvo de estudo, em especial o que
concerne ao direito. Portanto, no segundo capitulo, foi feito um estudo como base nos
comentarios, principalmente de Hyppolite e Bourgeois sobre os escritos teoldgicos-
politicos do jovem Hegel, no intuito de perceber como ele formulou as questfes centrais do
seu pensamento social e politico. Deste estudo, descobriu-se a importancia que o direito
ganha para dissolver o conflito entre razdo x histéria, sobretudo no que diz respeito ao
direito como suprassuncao do empirismo cientifico e do formalismo juridico, ou seja como
direito especulativo que pde para o Estado a realizacdo no “aqui e agora” da liberdade
universal. Assim, no terceiro e quarto capitulo deste trabalho, foram trazidos para o cerne
das discussGes a obra Principios da filosofia do direito na qual sdo expostos os trés

momentos do direito, que sdo 0s momentos da vontade que busca ser livre efetivamente.

O terceiro capitulo apresentou do Prefacio a moralidade. Da leitura do prologo
é compreendido o apelo de Hegel por uma filosofia especulativa que ndo separa forma e
contetido, mas que seja a unificacdo de ambas. O Prefécio, assim, j& antecipa os principios
de uma Ciéncia filosofica do direito, explicitando que seu objetivo é a liberdade. No que
concerne a Introducéo, € analisada a antecipacdo de Hegel dos trés momentos da vontade:
universalidade—particularidade—individualidade, correspondentes  aos momentos
especulativos do conceito apresentados e argumentados por Hegel na Logica. Conclui-se
que a Introducdo tem por meta ndo sO apresentar oS momentos da vontade, mas por a
Filosofia do direito em relacdo com o todo enciclopédico, e reapresentar a origem e 0
desenvolvimento do contetdo do direito ja apresentado na Enciclopédia e em outras de

Hegel.

Ao entrar no primeiro momento do direito, o direito abstrato, discutiu-se suas
principais determinagdes: possessdo, contrato, injustica, chegando ao entendimento que
neste momento do direito a vontade aparece figurada na pessoa, precisando apossar-se das
coisas para ser livre. A vontade, portanto, tem o direito de exteriorizar-se no mundo e ser
livre na objetividade. Porém, a vontade atinge ai uma liberdade abstrata, formal, pois é

uma liberdade limitada nas contingéncias da exterioridade e, por isso mesmo, passivel de
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violagdo. E perante esta limitacdo de sua liberdade que a vontade interioriza-se, levando a
cabo sua subjetividade, figurando-se como sujeito que tem por meta realizar agdes fundadas
no seu querer. Deste modo, argumentou-se sobre as principais determinacfes da vontade:
deliberacéo e culpa, intencéo e bem- estar, consciéncia moral e Bem. O sujeito determina-
se na sua acgdo, tendo como meta atingir sua liberdade no alcance do bem-estar moral, mas
como esta € a busca de todos os sujeitos, existe um reconhecimento das subjetividades

livres no campo da moralidade.

O Bem universal, o bem de todos os sujeitos, deve ser o fim das acGes dos
sujeitos. O que acontece, porém, é que as vontades podem enxergar no conteudo do Bem
uma limitacdo ao seu livre arbitrio e desejos particulares, estruturando-se 0 Bem como um
dever-ser que a vontade buscara realizar. Compreendeu-se, portanto, que o sujeito ndo
realiza o Bem universal, ele permanece em um dever-ser carente de efetivacdo, e mais
ainda, o sujeito adquire uma consciéncia moral e acredita ser o bem aquilo que ele pensa
ser, ndo reconhecendo nada da objetividade que ndo seja estabelecido como bom e justo por
ele. A consciéncia moral, encerra-se em si, desprezando a objetividade e o contetdo do
direito. Assim, emerge a urgéncia da eticidade para solucionar o problema da contrariedade

da subjetividade e da objetividade.

A eticidade é dedicada um capitulo deste trabalho, pois ela é 0 momento que
conclui o direito hegeliano, realizando o verdadeiro Bem, efetivando, por sua vez, a
liberdade. Composta pelas institui¢fes histdricas da Familia, da Sociedade civil-burguesa e
do Estado, foi visto que essas sdo as responsaveis por dar o verdadeiro contelldo do Bem
aos individuos: a liberdade coletiva ou universal. Assim, chegou-se ao termo de que na
familia o individuo existe como membro e dela participa a fim de contribuir com a
manutencdo e liberdade do todo familiar. As determinacdes da familia sdo: o casamento, a
fortuna da familia, a educacdo dos filhos e a dissolucdo da familia. Todas essas
determinacGes contribuem para imprimir nos membros a consciéncia da coletividade, mas
embora a familia seja uma unidade ética, é ainda um universal abstrato, devendo os
membros dela sair para ganhar independéncia e uma liberdade mais ampla. Os membros
passam a ser individuos da sociedade civil-burguesa na qual é perdido o elemento ético

familiar.
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Os membros tornam-se personalidades autdbnomas que se relacionam pela
necessidade da satisfagdo de suas caréncias. Encontrou-se as seguintes determinagdes na
sociedade civil-burguesa: o sistema de caréncias, a jurisdicdo, policia e corporacao.
Compreendeu-se que na sociedade civil-burguesa as relagcdes sdo marcadas pelos interesses
privados, assim, € necessario a existéncia da lei reconhecida por todos para regulamentar as
relacOes destas pessoas. Entretanto, como o interesse privado prevalece, sdo necessarias
mediacdes que zelem pelo bem-estar social. Assim, a policia visa limitar a vida
socioeconémica das pessoas privadas, em nome do estabelecimento de uma ordem social.
Concluiu-se, portanto, que a policia tem uma tarefa negativa, ndo podendo a coletividade
reduzir-se ao seu poder. Dessa forma, Hegel defende a corporacdo como a segunda raiz
ética do Estado, a primeira € a familia, que deve ter por meta inclinar, definitivamente, a

particularidade a universalidade.

Embora a corporagdo tenha por missdo resgatar o tecido ético rompido na
sociedade civil- burguesa, concluiu-se que seu fim é limitado e finito, pois se origina do
estamento industrial, no qual permanecem os interesses privados. Desse modo, a sociedade
civil-burguesa deve ultrapassar-se no Estado. Este ultrapassar significa reconstruir o tecido
ético, conciliando a particularidade e a universalidade no Estado, efetivando, assim, a
liberdade. Os momentos do Estado sdo estes: direito publico interno, direito publico
externo, histéria mundial. O que se concluiu, primordialmente, destes momentos do
Estado, é que ele efetiva a liberdade universal porque toda sua estrutura organica visa a
conciliacdo da individualidade e da coletividade, e € nesta conciliagdo que o espirito
universal revela-se. Portanto, o Estado € substancialidade livre e, por sua, vez 0s seus

cidadaos pertencentes a esta totalidade, também s&o livres.

A demonstracdo cientifica do Estado encerra, portanto, a ciéncia filoséfica do
direito, porque € uma demonstracdo especulativa, na qual o resultado é justamente o
primeiro. Assim, a organizacdo estatal € o fundamento, porque é ela que pde a substancia
ética; e resultado, porque é o palco de efetivagio da liberdade, da substancia ética. E no

Estado real e racional que a vontade ¢é livre efetivamente.

Foram estas conclusbes que a presente dissertacdo obteve ao longo de suas

paginas. De longe se esgotou a Ciéncia filosofica do direito, até porque o objetivo central
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ndo era esgota-la, e mesmo que fosse seria quase impossivel alcancgar tal objetivo, mas
chegar a compreensdo de que a liberdade é efetivada no Estado, pois esse é um Estado ético
que efetiva a liberdade universal. Portanto, encerra-se na certeza da demonstracéo
especulativa do itinerario da liberdade na Ciéncia filosofica do direito, evidenciando a
eticidade como momento Gltimo da objetividade, na qual ocorre a efetivacdo plena da

liberdade coletiva.
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