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Resumo

A tese aborda os matemas da sexuacdo como uma formulagdo sobre a teoria da
linguagem em Lacan e o gozo relativo ao seu exercicio. Defende-se com base no conceito
de Revirdo de MDMagno uma nova axiomatizacio para as predicagdes aristotélicas que faz
surgir uma articulacdo modular de quatro sexos e ndo apenas dois como destacou Lacan.

A sexualidade que primeiramente se destaca em psicandlise € aquela que se opera
entre sujeito e objeto, e a fantasia que lhes compete. Defendemos que hd uma trajetoria
possivel que nos leva da sexualidade modalizada entre sujeito e objeto ao lugar da sexuacao
por exceléncia. E este percurso ao nosso ver que justifica o conceito de Revirdo, mais do
que seu esteio 1dgico, topoldgico ou lingiiistico.

Nosso interesse em apresentar a proposta de MDMagno reside na possibilidade de
levar adiante a discussdo sobre a relag@o entre linguagem e gozo na teoria analitica. O sexo
Resistente que se destaca € importante por representar a posi¢do de referéncia do
psicanalista. Esta posi¢do fala do lugar por exceléncia onde o desejo resiste/insiste para
além de sua relagdo com o objeto a (causa de desejo).

Na sexualidade investigada por Freud a teoria infantil de um sexo tnico produz o
sintoma que ordena a reproduc¢do humana. A formulacdo final pénis=crianca como modo
de insercdo (materno) das questdes femininas na al¢ada do desejo circunscreve o que mais
tarde Lacan acusard ser o modo masculino de fazer ratear a relacdo sexual. A reflexdo de
Lacan deixa em aberto a possibilidade da psicanélise fundar uma nova forma de fazer ratear
a relacdo sexual.

Na tentativa de circunscrever uma teoria analitica que tome o exercicio pleno da
linguagem como referéncia, ou seja, que inclua os modos de gozo possiveis, Magno em
1992 re-apresenta a teoria do Pleroma e passa a defender o estatuto mistico da psicandlise.
Seguir este percurso € o nosso objetivo uma vez que acreditamos que se destaca dai algo
sobre um nova forma de ratear a relacdo sexual.



Résumé

La these aborde les mathémes de la sexuation en Lacan comme une formulation sur
la théorie du langage et de la jouissance relative a son exercice. Nous défendons une
nouvelle axiomatisation pour le tableau des mathemes a partir du concept de Revirdo,
laquelle permettra 1’articulation modulaire de quatre sexes, et non pas seulement deux tel
que mis en relief par Lacan.

La sexualité est traditionnellement mise en relief dans la psychanalyse comme celle
que opere entre le sujet et I’objet, avec le fantasme y concerné. Nous défendons qu’il existe
une trajectoire possible qui nous amene de la sexualité modalisé entre le sujet et 1’objet vers
le lieu par excellence de la sexuation. A notre avis, c’est justement ce parcours qui justifie
le concept de Revirdo, plus que son poids logique, topologique ou linguistique.

Notre intérét a présenter la proposition de MDMagno réside dans la possibilité de
faire progresser le débat a propos du rapport existant entre le langage et la jouissance dans
la psychanalyse. Le sexe Résistent mis en relief est important pour représenter la position
de référence du psychanalyste. Cette position parle du lieu par excellence d’ou le désir
résiste/insiste au-dela de sa relation avec [’objet a (cause du désir).

La théorie infantile de 1’unique sexe, dans la sexualité investiguée par Freud, est la
responsable par le symptome qui ordonne la reproduction humaine. L’équation finale pénis
= enfant, en tant que mode d’insertion des questions féminines dans le désir, circonscrit ce
que plus tard Lacan appellera comme le mode masculin de rater le rapport sexuel. La
réflexion de Lacan laisse ouverte la possibilité pour la psychanalyse de fonder une nouvelle
facon de rater la relation sexuelle.

En visant circonscrire une théorie analytique qui prenne le plein exercice du langage
en tant que référence, c’est-a-dire qui soit capable d’inclure les modes de jouissances
possibles, Magno en 1992 construit la théorie du Pleroma et passe a défendre le statut
mythique de la psychanalyse. Suivre ce parcours constitue notre objectif, en fonction de
notre croyance qu’il est possible, a partir de 1a, souligner une nouvelle forme de rater la
relation sexuelle.
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Bendigo aqueles que me comentam por enfrentarem a
tormenta que sustenta um pensamento digno, ou seja,
ndo satisfeito em ser percorrido pelas veredas do
mesmo nome.

Lacan

A suficiéncia de cada ser é contestada sem trégua
pelos seus proximos.
Bataille
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INTRODUCAO

Nosso interesse inicial recaiu sobre a especificidade da psicandlise e a dificuldade
de sustentar qualquer enunciado que conclua sobre esta questdo. O pensamento sobre a
psicandlise ndo deixa de sempre estar referido a possibilidade de explicitar o que € de sua
alcada. A freqiiéncia com que esse assunto € sustentado tanto por Freud quanto por Lacan é
j4 um indice da especificidade deste campo.

Lacan afirma que:

A impossibilidade da relacdo sexual é o enunciado que sustenta o discurso analitico e €
por isso que ele determina o que é realmente do estatuto de todos os outros discursos.
(1972-3: 17)

Isso quer dizer que ndo se trata de tomar a psicandlise apenas como mais um campo
de saber, mas de constitui-la como interlocutora mordaz do campo (des)organizado da
producado de saber, ciéncia e cultura. E isto com o objetivo unico de sempre dizer a mesma
coisa.

Em psicandlise estamos sempre dizendo a mesma coisa. Pode parecer entdo que
estamos tratando de algo banal, mas justamente por nao ser banal que todo enunciado perde
a forca de sua enunciagdo e fica marcado pela contingéncia do dito, e portanto necessita ser
dito novamente. Como colher o ‘mesmo’ através de tantos ditos e tantos teoremas?

Magno Machado Dias serd o autor que nos auxiliard neste trajeto. Em um de seus

seminarios, de 1990, afirma:

A inten¢@o € montar um aparelho dnico de integracdo da teoria psicanalitica, a qual
sempre aparece extremamente fraciondria e dispersiva, ja que se fazem microteorias a
respeito de cada recanto da sua experiéncia, agrupando pequenos conjuntos de
conceitos, sem integrar a estrutura toda num movimento Gnico, numa macroteoria que
abranja tudo.

Isto, a meu ver, se deve a uma série de diatribes internas ao campo da psicanélise, onde
encontramos grupos, maiores ou menores, que véem seus interesses contrariados com o
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surgimento de certos conceitos. Isto € evidente no que diz respeito ao que me parece o
conceito fundamental da psicandlise: Pulsdo de morte. Conceito nascido em 1920 e
tratado por Freud com muito cuidado, muita prudéncia e até com agressividade baixa
demais para a grande invencdo que havia feito. Como sabemos, este conceito teve
péssima repercussdo entre grande parte dos discipulos de Freud, em funcdo da subversdo
radical que fazia na propria abordagem dos teoremas anteriores. Quem havia aprendido
a licdo dos pequenos teoremas preparados anteriormente, se recusava a ter que
remodelar aquilo tudo no sentido de fazer valer como preponderincia o conceito de
Pulsdao de Morte. Depois de Freud, Lacan consegue elevéd-lo a seu lugar adequado, mas
nem por isso o conceito conseguiu, a tempo no percurso construtivo de sua obra,
organizar uma macroteoria que fechasse o processo. (Magno, [1990] 2001: 78)

Acompanharemos o inicio deste projeto de Magno até 1992 onde, pensamos, se
estabelecem as bases mais solidas dessa proposta. Desde 1985 a Pulsdao de Morte passa a
ocupar o lugar de conceito fundamental, uma vez que dela se retira a estruturacdo do
Revirdo, este sim uma constru¢do que visa ser o arrimo de toda teorizacdo e clinica
analitica.

A chamada Teoria do Pleroma é uma tentativa de apresentar o conjunto das
questdes pertinentes a psicandlise, nomeadamente o gozo e a linguagem, numa estrutura
que responde em tultima instancia pelo Revirdo.

Aqui reside o sentido do titulo de nosso trabalho. A pulsdo revisitada retorna como
Revirdo e a Teoria do Pleroma visa articular o gozo (que ndo pode ser outro que ndo da
linguagem) a uma experiéncia plena em termos de inconsciente.

Para tanto, preferimos seguir a via dos matemas, que sdo de grande importancia na
teoria de Lacan, e que s@o retomados e mantidos por Magno. Os matemas de Lacan
representam o dpice de sua aposta em dotar a psicandlise de uma escrita passivel de ser lida
e transmitida, especificando de maneira propria o que lhe € préprio. O matema encerrou a
promessa, a aposta, de uma transmissdo em psicandlise. Como horizonte ideal ou primo

rico a dar o exemplo da postura desta aposta, tinhamos a questdo cientifica da transmissao
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integral. Em um certo aspecto, o matema foi desejado (e rejeitado) como meio de transmitir
integralmente.

No entanto, se ndo formos tdo rigidos quanto o método cientifico ordena, e ndo
temos absolutamente necessidade de sé-lo, a questdo que se destaca com os matemas € a
aposta de que ele transmita alguma coisa e ndo necessariamente que transmita
integralmente. Uma letra € supostamente transmissivel, sendo essa a sua tnica vantagem,
quanto ao mal entendido de sua interpretagdo. O que especifica os matemas € a sua intencao
de, de forma rigorosa, falar justamente do mal-entendido e do sentido que escapa.

Lacan define nessas férmulas o0 modo de determinacdo da linguagem para todos os
falantes. Elas se dividem entre a face significante (homem) e a face objetal (objeto a -
mulher) silenciosa, que causa a face significante (férmula da fantasia).

Optamos por seguir com 0s matemas primeiramente porque eles permitiam fazer a
passagem de Lacan a Magno. Os matemas sao oriundos de Lacan e definem ou representam
ao seu modo os conceitos lacanianos. Com Magno esses matemas permanecem € se
duplicam nos indicando ser possivel através deles acompanhar as mudancas conceituais que
se operavam.

Considera-se que os matemas sexuais de Lacan conseguem enunciar e elucidar a
questdo freudiana quanto a sexualidade porque os matemas escrevem, nomeiam e, em
termos logicos, permitem estabelecer a relacdo (de impossibilidade) entre dois sexos, mais
exatamente entre dois tipos de gozo: o gozo falico e o suposto gozo do Outro. Os matemas
estruturam uma légica que permite entender por que a questdo da sexualidade sempre se
mantém aberta. H4 uma espécie de ndo-fechamento da articulacdo sexual, que Lacan

resume com o aforismo “a relag@o sexual € impossivel” ou “a relacdo sexual ndo existe”.
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Considerando os matemas em sua funcio de transmitir o saber analitico, isso se da
na medida em que evidenciam o funcionamento do inconsciente como tentativa fracassada
de estabelecer a relacdo sexual. Grosso modo, € nessa tentativa do desejo que, a cada vez,
se produz no inconsciente uma nova versao do traumdtico que, em ultima instancia, enuncia
que a relacdo sexual é impossivel.

O inconsciente portanto € um caldeirdo de multiplas versdes do traumético. Devido
a este fato, o inconsciente em alguma medida fala sempre a mesma coisa. Falamos sempre
sobre a mesma coisa: o encontro com o impossivel. Nao podemos, no entanto, reduzir o
inconsciente a ser apenas versoes produzidas. As versdes sdo fantasias encobridoras diante
de um encontro que fica esquecido. Faz parte da psicandlise desrecalcar essa experiéncia
origindria, o que parece ter sido o seu grande desvelamento. O inconsciente se define por
articular a linguagem e a impossibilidade da relagdo sexual que a linguagem vem recobrir e
articular.

E diante da impossibilidade que o desejo, sem saida, erige defesas fantasmaticas que
a psicandlise considera de modo clinico. Desta perspectiva, ela aborda a perversao, neurose
e psicose, as divisdes cldssicas da psiquiatria. As chamadas estruturas clinicas sao
perspectivas, posi¢cdes, lugares tomados diante da estrutura tnica da sexualidade; sdo
modos de defesa diante de uma tnica coisa.

Lacan consegue arrolar, com a miaxima da impossibilidade da relacdo sexual uma
série de conseqiiéncias para a estruturacdo da psicandlise. Os matemas portanto permitem
tomar a psicandlise em suas linhas de forca mais significativas.

O que do gozo pode ser nomeado quando de uma relacio mais direta com a

impossibilidade? Lacan aponta que:
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De um lado, o gozo € marcado por esse furo que nao lhe deixa outra via sendo a do gozo
falico. Do outro lado, serd que algo pode ser atingido, que nos diria como aquilo que até
aqui € s6 falta, hidncia, no gozo, seria realizado? (1972-3: 16)

O discurso mistico passa a ter relevancia porque supostamente fala, profere sua fala,
diante de uma impossibilidade ou a partir de uma relacdo de um encontro impossivel com o
Outro sexo (Deus).

Pretendemos acompanhar em Lacan um questionamento em relacdo ao gozo que
esgota os limites do aparelho matémico tal como articulado por ele. Lacan, ao final, se
afasta dos matemas e se dirige para os nds e para a poesia (Milner, 1996: 133 e André,
1987: 284).

Com base nos desdobramentos das férmulas que MDMagno apresenta, vamos
defender a tese de que € possivel estender um pouco mais o alcance dos matemas de modo
a indicar um lugar (um sexo) mais apropriado para o exercicio da psicandlise ou, pelo
menos, para a reflexdo do que é de sua algada. H4 um sexo tnico ligado ao gozo pleno da
linguagem (e sua inarreddvel castragcdo), lugar da sexuacdo por exceléncia, que pode ser
conjecturado a partir dos dois sexos discernidos por Lacan. Tal lugar permite articular
plenamente a linguagem em termos de posi¢des sexuais € ndo vé-la se perder na mera
impossibilidade de comunicacdo.

Miller, em seu artigo Les six paradigmes de la jouissance (1999), mostra como a
reflexdo de Lacan se inaugura com o Outro como lugar da fala, no qual o sujeito se integra
e dirige no final a uma reflexdo que rebaixa a poténcia do Outro enquanto detentor de um
sentido possivel, lugar de comunica¢do. Manter a perspectiva do Outro ndo mais sustenta o
cerne da questdo analitica, mesmo que através de sua categoria possamos percorrer um

longo trajeto em termos de conceituagao do inconsciente.
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Como fazer a retirada do grande Outro lacaniano da teoria analitica sem recair em
um descrédito quanto 2 linguagem? E a mudanca deste paradigma que pretendemos
abordar. Para isso apresentamos uma constru¢do propria que ndo se encontra articulada na
obra de Magno, ndo exatamente do modo como optamos por apresentd-la aqui. Essa
construcdo, no entanto, € totalmente derivada da reflexdo que este autor trouxe para a teoria
analitica.

Magno recupera, para os matemas de Lacan, todas as férmulas da 16gica aristotélica
que foram por ele excluidas em seu afa de inscrever e dar lugar para a questdo da infinitude
do ndo-todo. Com base nisso, propomos um quadro axiomdtico que nos permite ter uma
visualiza¢do dos principais pontos da questao analitica: a operacdo de recorte da linguagem,
0 gozo da infinitude e a quebra de simetria da pulsdao de morte, ou da funcdo falica, diante
da Morte (ou do Outro) que ndo ha. Este dltimo item ordena a castragcdo por exceléncia e,
assim sendo, rebate sobre o exercicio dos outros sexos: a constitui¢do do sentido tnico, por
um lado, e o gozo completo que se furta infinitamente, por outro.

Em tal quadro, articulamos o célculo da predicacdo positiva da axiomdtica
aristotélica com a negativa, ampliando o que foi feito por Lacan nas férmulas Homem e
Mulher. Saltou-nos aos olhos a carga semantica que se apresenta com o fato de
considerarmos os matemas da sexuacdo como uma articulacdo entre a axiomadtica da
predicagdo positiva da fungdo falica com a axiomadtica da predicacdo negativa da mesma
funcao.

Elaborar uma axiomatica afirmativa de uma fung¢do que inclua a negacdo dessa
funcdo €, na verdade, obter a vantagem de ver articulados diversos niveis de negacdo e de
oposi¢do. Nada mais justo para tratar da castracdo e da fun¢do fdlica em psicandlise. Nao

importa se isso € logicamente vélido ou ndo. E pelo menos articuldvel para nossos fins.
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Para nossa surpresa, tal quadro nos permitia inclusive marcar dois momentos
importantes e diferenciados na obra de Magno: 1985 e 1992. Em cada um desses
momentos, a articulacio das predicacdes se mostra diferente, sendo bastante significativa a
alteracdo efetuada em 1992, uma vez que encerra o que pode ser concluido dos matemas.

Ao mesmo tempo em que se encerra 0 que podemos chamar de constru¢do dos
matemas sexuais em psicandlise, inaugura-se uma nova teoria estabelecida sobre bases
proprias, e assim cada vez mais, e que € uma proposta vigorosa de exercicio da psicandlise.

Tal procedimento permite apenas estenografar modos de operacdo que foram
indicados, mas que permaneceram obscurecidos nos matemas de Lacan. Assim sendo,
afirmamos que € possivel chegar a uma articulagdo final dos matemas, exaurindo as suas
possibilidades e caracterizando um pouco melhor o gozo de que trata a psicandlise. Para
isso nos utilizamos principalmente dos conceitos de Revirdo e de Haver de MDMagno.

Temos a idéia de que hd uma especificidade a ser defendida pela psicandlise e que
ela € tnica para Freud, Lacan e Magno. Afirmar isso € dizer que hd uma progressdo na
teorizacdo psicanalitica (nfo a toa, Magno enfrenta a contradi¢ao de afirmar que existe uma
Pedagogia Freudiana).

Normalmente, a teoria de Magno é apresentada sob o assentamento do axioma
fundamental da pulsdo enunciado por ele como sendo “Haver quer ndo-Haver, que ndo ha”.
O axioma € o carro chefe com o qual se especifica o campo da psicanédlise para esta teoria
conhecida primeiramente como Nova Psicandlise e depois como NovaMente.

De forma um pouco mais acurada, este axioma especifica a l6gica do Revirdo, cuja
abordagem pertence a psicandlise. Deste modo, o Revirdo circunscreve o campo da
psicandlise. Mas como circunscrever, por sua vez, o Revirdo? Esta € a intencdo da presente

tese.
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Nomear, a partir do axioma, o que se entende por especificidade da psicandlise,
como ela aborda o psiquismo, o falante, a linguagem, seu campo de intervengdo, €, em
muitos lugares, a estratégia de Magno para transmitir sua teoria.

Nosso interesse, no entanto, reside em demonstrar que o Revirdo € construido
gracas a heranca freud-lacaniana. Com a teoria de Magno ndo se trata de uma teoria sobre a
psicandlise, mas de um projeto de levar mais adiante a teorizacdo de Freud e de Lacan e
levar a termo a constru¢do dos matemas sexuais. Mais apropriadamente, € a tentativa de
levar a termo o discernimento da questdao do gozo e da linguagem.

Apesar das diferencas, com Freud, Lacan e Magno estamos falando da mesma
teoria. Nao adianta, portanto, para nossos fins tomar a via do axioma; ela de alguma forma
da uma visdo acabada sobre os fundamentos da teoria a que se chega so-depois de passar
por Freud e Lacan. Interessa-nos percorrer a fundamentacao do que se especifica como
psicandlise, o caminho que sustenta a enunciacdo dos termos finais do axioma e também a
modificacdo do estatuto que passa a ser mistico, esclarecendo, mas a0 mesmo tempo
confundindo amplamente a transmissdo da proposta tedrica deste analista.

O Revirdo é, acima de tudo, herdeiro da reflexdo lacaniana sobre a linguagem, o
gozo falico e o gozo do Outro, a impossibilidade e a infinitude e € por isso que sua
construcdo necessariamente deve se estender a uma teoria mais abrangente, como sugere a
Teoria do Pleroma.

Tracar este percurso foi o objetivo desta tese.

Acompanhamos uma série de andlises psicanaliticas; as andlises que mais nos
interessaram. Todas buscam nomear o que estamos considerando como quebra de simetria,
sdo elas: em Freud temos teoria da sedugdo, sexualidade infantil, narcisismo, masoquismo,

fetichismo, a divisdo do eu, sexualidade feminina, complexo de Edipo; e em Lacan, a
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devastacao superegdica do significante, o falo, o significante S(A/), o objeto a... Qualquer
teorizacdo que seja chega ao mesmo ponto, um lugar que quebra o conjunto da articulag@o.
Toda essa constelacdo de abordagens encontram sua dltima versdo nos termos dados por
Lacan aos matemas sexuais da psicandlise e que expressam o pensamento sobre o Todo e
nao-todo.

Esta ultima versdao encontra em MDMagno um grande desenvolvimento, seja em
termos da logica dos matemas que Lacan se utilizou para designar o Todo e ndo-todo, seja
em termos da perspectiva clinica que essa teorizagdo visa langar luz.

Nosso trabalho assim se divide:

Parte I — A questao sexual

Na primeira parte de nosso trabalho acompanhamos a elaboracdo da questio sexual
tal como ela se enuncia em Freud e Lacan. Com Freud ligada as fantasias do corpo e com
Lacan ligada a uma satisfacio exclusiva da fala, que chamaremos de dimensao aristotélica
do gozo e da linguagem.

Capitulo 1 - A sexualidade em Freud: tentamos dar um panorama das principais anélises de
Freud sobre a questdao sexual. Comegamos por tratar do estabelecimento do trauma sexual
como causa das neuroses € a questdo do surgimento da psicandlise como evento que da
inicio a investigacdo da histéria do bebé humano. Veremos como Freud se encaminha da
teoria da sedugdo para a teoria da sexualidade infantil e como que desta somos conduzidos
a teoria do ego e suas respostas frente ao impasse pulsional. Ao fim de sua teoria Freud
consegue enunciar com clareza a cisdo especifica do ego, divisdo esta sobre a qual incide o
fetichismo, o masoquismo, o superego, como formas de dar consisténcia a um gozo que
parece ser o gozo tipico do ego que vive no entanto acossado pela castracdo. Encerramos

esta parte abordando a formulacdo freudiana sobre o impasse da sexualidade feminina e
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veremos como que para Lacan este impasse € proprio do inconsciente, € ele que novamente
abre a perspectiva da psicandlise.

Capitulo 2 — A sexualidade em Lacan: a teoria da linguagem: Lacan conforma a psicanélise
a um estatuto linguistico, € em cima do que ai se coloca que se pensa a perspectiva ética e
clinica. Neste sentido tem grande importancia acompanharmos o desenvolvimento das
questoes relativas ao grande Outro, concebido como tesouro de significantes; acompanhar a
forma como ele vai decaindo na teorizagdo de Lacan ao ponto de se definir melhor pela sua
quebra, pela castragdao que lhe € propria, do que pelo que se oferece como saber. Neste
percurso um significante, S(A/), adquire valor por conseguir dizer o que interessa a
psicandlise. Este passa a ser o significante da castragdo, significante impronuncidvel do
qual, no entanto, temos noticia a partir das defesas que ele gera.

No capitulo 2.4 analisamos a questdo do objeto a como resposta ao imperativo significante.
Lacan nos diz que uma dimensao essencial da linguagem € o fato de que o objeto a vem em
funcdo do S(A/). Em 2.5 nos utilizamos do quadro dos matemas apresentado em Mais,
ainda para resumir o que entendemos ser a teoria da linguagem para Lacan. O objeto a
presta-se ao equivoco de ser tomado como Outro completo, mas fracassa em cumprir o que
sujeito e significantes lhe supdem na fantasia; a pulsdo, no entanto, encontra ali sua parcela
de satisfagdo. A questdo analitica € que este equivoco a que a linguagem se presta abre uma
relacdo inusitada com o ser que ai se pronuncia.

Encerramos o capitulo sobre a sexualidade em Lacan abordando sua proposta de um
entrecruzamento entre Freud e Aristételes considerando que este dltimo aborda o gozo dos
universais que se fia pela idéia do Todo. Os universais sdo um aparelho de gozo tipico da

mestria e € neste lugar que o ego encontra consisténcia. Aristételes é no entanto atravessado
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por Freud que enuncia os efeitos da alienagdo na linguagem. Lacan ird formular a

descoberta freudiana do inconsciente em termos de nao-todo.

Parte II — Do matema ao poema

Apresentamos a proposta de abordagem dos matemas lacanianos apoiando-nos nos
desenvolvimentos da teorizacdo de MDMagno. Sugerimos, como exercicio de reflexdo e de
entendimento da questdo psicanalitica da castracdo, a aplicagdo dos célculos da axiomdtica
aristotélica completa, predicagdo positiva e predicacdo negativa. Mostramos que o gesto
lacaniano inaugura a conjugacdo impensdvel destas duas predicacdes com o intuito de
atravessar a l6gica do Todo com a do ndo-todo.
Capitulo 3 — Matemas, logica e linguagem matemdtica: fazemos neste capitulo uma
introdu¢do de como iremos considerar a 16gica dos matemas da sexua¢do e como chegamos
a idéia de apresentar o quadro que analisaremos em seguida. Fazemos aqui uma incursao
pela 16gica de Newton da Costa e pelo livro de Luiz Sergio Sampaio que nos forneceu a
base de nossa leitura para os matemas.
Capitulo 4 - Os axiomas fundamentais da psicandlise: apresentamos o quadro
propriamente dito onde tentamos explicitar dentro da perspectiva da l6gica cldssica o que
Lacan agride ao enunciar as féormulas para os sexos Homem e Mulher. Seguimos Magno
que recupera as outras férmulas da légica aristotélica, mas sugerimos respeitar em alguma
medida toda as determinacdes que constam nas predicagOes aristotélicas. Com este
exercicio apresentamos os quatro sexos que podem ser discernidos considerando todas as
formulas da 16gica aristotélica. S@o eles, o sexo Homem e Mulher ja discernidos por Lacan
e somados a estes temos o sexo Resistente e o sexo da Morte colocados por Magno.

Através dos quatro sexos podemos falar do Revirao.
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Parte III — O Revirido e o Haver

Nao serd pelo Outro e todas as suas categorias que se encontrard saida para o
impasse da sexualidade. E pela categoria contraria, a do Mesmo, a do Haver, que se busca
uma solu¢@o ou, pelo menos, uma via para percorrer e abordar o impasse quanto ao ser que
marca a sexualidade humana. O Revirdo consiste nesta possibilidade de transiéncia de um
sexo modalizado para outro, da consisténcia para a inconsisténcia, mediante o
reconhecimento de uma impossibilidade ultima que o desejo fracassadamente tenta atingir.
Capitulo 5 — A mudanga do estatuto: O estatuto mistico sobre o qual Magno assenta a
psicandlise ndo se faz em detrimento do ético, que denominamos também lingiiistico; ele é
o seu avesso. Trata-se de localizar melhor o papel da linguagem, o escopo e os limites dos
seus universais dentro das questdes da sexualidade humana.
Capitulo 6 — O pleno gozo da linguagem: Abordamos aqui dois momentos do percurso de
Magno, tentando demonstrar que em sua primeira articulagao (1985), a Teoria do Pleroma,
apresenta uma base de experiéncia diretamente herdada do estatuto linguistico de Lacan.
Temos neste primeiro momento o trajeto lacaniano que vai do signo ao significante, onde o
significante € o perverso polimorfo por exceléncia e € sua instancia que é compativel com a
puls@o. Somente em 1992 com o semindrio Pedagogia Freudiana, temos que o estatuto
mistico € importante porque retira a funcao falica do seu esteito significante. Ela até tem na
linguagem o seu aparelho préprio de gozo mas € a natureza do seu desejo que estd em jogo:
desejo de ndo haver, que nao ha.

Em 1986 Magno propde uma “cosmogonia libidinal” que, ao nosso ver, nada deve
ao pedido de Lacan para que aprofunddssemos as relacdes entre Freud e Aristételes. A

universalidade que se afirma com o sexo resistente encontra seu arrimo no ndo haver que
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nao hd; € desde este ponto que o Haver faz Um. Isto se apresenta como saida brilhante para

a questdo de nao fazer o Haver recair no cosmos aristotélico.



25

Parte 1

A QUESTAO SEXUAL

Optou-se por percorrer historicamente os textos de Freud e Lacan no que se refere a
sexualidade. Esta Parte I encampa o periodo freudiano da sexualidade-corpo, marcada
anatomicamente, seus equivocos, imbréglios e conclusdes e também a mudanca de
paradigma, do corpo para a linguagem com Lacan que culminard por enunciar a questao
sexual entre o Todo e o ndo-todo.

Esta primeira parte ndo encaminha nenhuma questdo para a parte seguinte, ela
simplesmente faz um recenseamento dos enunciados acerca da questdo sexual em Freud e
Lacan. Aqui serd possivel acompanhar como que o problema sexual se distancia da
diferenca anatOmica e através da linguagem passa a falar de nossa relacio com o

impossivel.

Capitulo 1

SEXUALIDADE EM FREUD

Antes de iniciar, uma pergunta convém ser levantada: do que estamos tratando
quando falamos de sexualidade em psicandlise?

Desde o principio, ndo se trata de uma sexualidade marcada anatomicamente. Os
corpos, neste caso, tendem mais a estabelecer confusdes e indiscernimentos do que

propriamente marcar de forma inteligivel os lugares sexuais. Um dos grandes equivocos a
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que a sexualidade estd suspensa é exatamente o de esperar que a marcacdo corporal dé
conta da questdo sexual. Antes de qualquer coisa € isto que devemos considerar.

Somada a carga recalcante que portam os corpos diferenciados como machos e
fémeas, entende-se que essa diferenca € responsavel por nada menos do que a reproducdo
da espécie. E esse o fator que talvez tenha exigido e determinado que a diferenca sexual
fosse cerceada, cercada, contabilizada, para que nela se depositassem as marcas de
organizacdo da cultura e uma certa garantia de continuagdo da espécie, regrada
especialmente por leis artificialmente construidas, simbolicamente estabelecidas.

Os corpos macho e fémeo, seus respectivos comportamentos € o que deles se espera
sdo, na verdade, “obstdculos epistemoldgicos”, recalques, que impedem que a sexualidade

atinja seu verdadeiro alcance. Veremos como esta foi a questdo trazida por Freud.

1.1 — A PSICANALISE

Comecaremos agora por esclarecer qual o verdadeiro papel, segundo Freud,
desempenhado pela sexualidade na etiologia das neuroses e como, ao fazer isso, funda
propriamente a psicandlise, indiscernindo os mecanismos normais e patolégicos do
psiquismo.

Em primeiro lugar estdo as teses do trauma sexual. As representacdes
responsdveis pelos sintomas histéricos eram, em sua maioria, ligadas as questdes sexuais
ocorridas na infancia, geralmente traumdticas, conduzindo a eventos rememorados em
termos de seducao ou abuso sexual por parte de pessoas mais velhas. Freud € ridicularizado
sucessivas vezes por apresentar a teoria da seducdo e esse foi um dos motivos de seu

rompimento com Breuer.
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Em 1894, com o texto Neuropsicoses de defesa, a histeria passa a dividir sua
etiologia com as obsessdes, fobias e psicoses alucinatérias. Todas elas derivam de um
mecanismo de defesa que deseja isolar uma representacdo incompativel (desprazerosa). A
idéia central € de uma dissociacdo da consciéncia causada por uma defesa, um esfor¢co
declarado de vontade em afastar uma idéia penosa (recalque); aliado a isso, uma soma de
excitacdo ou afeto (freqiientemente sexual) que ndo desaparece e € a causa das perturbacdes
patolégicas.

No caso da histeria, ha o sintoma de conversiao como destino do afeto. Na
obsessdo, o afeto desligado da representacdo estabelece uma falsa ligagdo (substitui¢do)
com outras representagdes - os substitutos sdo por vezes deformacgdes caricatas para
poderem se adequar ao humor ou afeto que permanece inalterado - e, no caso da psicose, ha
um sucesso na defesa ao custo de um desligamento da realidade: “é justificavel dizer que o
eu rechacou a representacao incompativel através de uma fuga para a psicose” (1894: 63).

Modos especificos de respostas, mas sempre a mesma etiologia. Fobia, histeria,
obsessdo e psicose sdo, portanto, reagdes a representagdes incompativeis (intolerdveis) que,
com muita freqiiéncia, remetem a questdes de fundo sexual. Em As Neuropsicoses de

defesa afirma-se que:

Em todos os casos que analisei, era a vida sexual do sujeito que havia despertado um
afeto aflitivo, precisamente da mesma natureza do ligado a sua obsessdo. Teoricamente,
ndo é impossivel que esse afeto possa as vezes emergir em outra dreas; resta-me apenas
relatar que, até o momento, ndo deparei com nenhuma outra origem. Ademais, € facil
verificar que € precisamente a vida sexual que traz em si as mais numerosas
oportunidades para o surgimento de representacdes incompativeis (1894: 59).

Em 1896, com Observacoes adicionais sobre as neuropsicoses de defesa e A
etiologia da histeria, é afirmada a teoria da seducdo pelo fato das andlises terem sido

conduzidas até a infancia e se ligarem a cenas de sedugdo e abuso. O que é interessante
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desta teoria de Freud é que ela serve para marcar dois tempos de recalque. Com isso,
resolve-se a questdo de saber por que para algumas pessoas um evento ou um trauma
desencadeia uma neurose e para outras nao. Esclarece-se a questdo quanto a predisposicao

neurotica.

O “recalcamento” da lembranca de uma experiéncia sexual aflitiva, que ocorre em idade
mais madura, s6 € possivel para aqueles em quem essa experiéncia consegue ativar o
traco mnémico de um trauma de infancia. (Freud, 1896a: 158)

Em nota, acrescenta que “Os traumas da infancia atuam de modo adiado, como se
fossem experi€ncias novas, mas o fazem inconscientemente” (1896a:158). Essa percepc¢ao
de Freud é importante para marcar a atemporalidade do inconsciente. O trauma atual é
desencadeador de defesa, caso tenha havido uma experiéncia infantil ao qual ele se liga e
adquire for¢a para produzir a neurose ou um sintoma.

No entanto, a marcante experiéncia infantil da sexualidade deixara de estar remetida
a seducdo de um adulto.

Na Carta 69 de 1897 dirigida a Fliess, Freud diz ndo acreditar mais em sua
neurdtica. Elenca os motivos de seu desapontamento: destaca o continuo fracasso da
tentativa de fazer uma andlise chegar a uma conclusdo real; o abandono das pessoas cujos
tratamentos estavam sendo realizados com muita seguranca; a auséncia de €xitos completos
e a possibilidade de explicar os éxitos parciais de outras maneiras; o fato de que a teoria da
seducdo implicaria em uma legido de pais perversos, o que parece pouco crivel a um olhar
mais acurado; a descoberta comprovada de que, no inconsciente, ndo hd indicacdes de
realidade, ndo se distinguindo entre a verdade e a fic¢do catexizada com o afeto; e o fato de
que a lembranca inconsciente ndo vem a tona nem mesmo no delirio mais confuso. Tudo

isso leva Freud a concluir:
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Se, dessa forma, verificamos que o inconsciente nunca supera a resisténcia do
consciente, entdo também abandonamos nossa expectativa de que o inverso acontega no
tratamento, a ponto de o inconsciente ser totalmente domado pelo consciente. (1897: p.
357-358)

Nesta carta, € perceptivel o tom de alegria por parte de Freud em abandonar essas
primeiras teorias do inconsciente. Doravante, o inconsciente e a questdo sexual se imiscuem
e se generaliza, e, assim, cada vez mais, no funcionamento do psiquismo “normal”.

H4 uma inversdo na teoria da sedugdo e, a partir de entdo, ela serd abandonada. Ao
invés de creditar o trauma ao abuso de um adulto, afirma-se que, na infancia, ja ha impulsos
sexuais poderosos que marcam, com a fantasia, uma série de fracassos, limitacdes ou
diferengas. Inicia-se a dimensdo da ‘“realidade psiquica”, termo para designar esse
inconsciente renitente que Freud a certa altura desiste de dominar pela consciéncia.

Freud, em nota acrescentada em 1924, nos diz:

Atribui, ao fator etiolégico da sedu¢do uma importancia e universalidade que ele néo
possui. Depois que esse erro foi superado, tornou-se possivel alcangar um discernimento
das manifestagdes espontineas da sexualidade das criancas que descrevi em meus Trés
Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade (1905d). Ndo obstante ndo é necessario
rejeitarmos tudo o que estd escrito no texto acima. (1896: 159).

Apontam Chertok e Stengers:

De fato, foi em 1897 que Freud abandonou sua “teoria da seducdo”: seus pacientes nao
tinham, decidiu ele, sofrido na infincia os traumas sexuais de que se lembravam ao
longo da anélise. Tratava-se, na verdade, de fantasias, de proje¢des sobre um adulto, que
permitiam a crianca defender-se da ameaca suscitada por suas proprias pulsdes.
Correlativamente, como sabemos, foi toda a interpretacdo da patologia que veio a se
transformar: se esta ja nao tinha origem num trauma, num acontecimento real, entdo ja
ndo remetia a uma histéria “patolégica” singularizada por tais acontecimentos, mas aos
tracos intrinsecos de toda histéria humana. A “reminiscéncia” de que sofriam
unicamente os histéricos veio suceder-se, a partir de entdo, um fendmeno a que ninguém
podia escapar: o “retorno do recalcado”, sob a forma de sintomas, bem como de sonhos
e atos falhos, e do conjunto do material a ser suscitado pela técnica da associag@o livre,
desde entdo colocada no centro da andlise. A verdade a ser buscada ja ndo era de ordem
factual, mas antropoldgica: a andlise se transformaria num lugar de investigacdo sobre a
historia do bebé humano. (1990: 61)
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Na histéria do bebé humano, encontram-se o pénis e o ndo-pénis, um clitdéris-pénis,
o desconhecimento sobre a origem dos bebés, cloacas, fezes, seios, bocas, bebés. Freud

apontard em 1933:

Temos constatado, ainda que, depois que as fezes, os excrementos de uma pessoa,
perderam seu valor para essa pessoa, esse interesse intestinal, derivado da origem anal,
transfere-se para objetos que podem ser dados como dadivas. E isto € exatamente assim,
pois as fezes foram a primeira diddiva que uma crianca pdde dar, algo que ela pode
entregar por amor a quem estivesse cuidando dela. Depois disso, correspondendo
exatamente a mudangas analogas de significado que ocorrem na evolucdo lingiiistica,
esse antigo interesse pelas fezes transforma-se no grande valor concedido ao ouro e ao
dinheiro mas também contribui para a catexia afetiva de bebé e de pénis. Entre as
criancas, as quais por longo tempo conservam a teoria da cloaca, constitui convicgdo
universal que os bebés nascem do intestino como o excremento: a defecacdo é o modelo
do ato de nascimento. No entanto, também o pénis tem o seu precursor na coluna fecal
que enche e estimula a membrana mucosa do intestino. Quando uma crianga,, muito a
contragosto, vem a perceber que hd criaturas humanas que ndo possuem pénis, este
aparece-lhe como algo destacdvel do corpo e se torna inequivocamente andlogo ao
excremento, que foi a primeira pega de material corporal a que teve de renunciar. Assim,
uma grande parte do erotismo anal é transportada para a catexia do pénis. O interesse
por essa parte do corpo tem, contudo, além de sua origem anal-erética, uma origem oral,
que talvez seja ainda mais poderosa: pois quando a succ¢io chega ao fim, o pénis também
se torna herdeiro do mamilo do seio materno.

Se ndo se estd conscio dessas conexdes profundas, é impossivel orientar-se nas fantasias
dos seres humanos, nas suas associacdes, que sdo tdo influenciadas pelo inconsciente, e
na sua linguagem sintomadtica. Fezes — dinheiro — dddiva — bebé& — pénis sdo ai tratados
como se significassem a mesma coisa, representados, também, pelos mesmos simbolos.
E ndo devem esquecer que apenas pude dar-lhes informag¢des muito incompletas. (Freud,
1933: 125-126).

Temos aqui a posicdo final de Freud sobre sua experiéncia com a sexualidade.

Em termos de sexualidade em sentido estrito o que a psicandlise pode dizer foi isto.
Ha uma funcio pregnante do corpo e da sexualidade que deixa no psiquismo certas marcas
contundentes. Freud simplesmente nos oferece isso para consideragdo. No que se refere ao
sexo proprio hd sempre equivocagdo, metafora em tomar uma coisa por outra.

Considera-se nessa zona o que hd de primdrio na pulsdo, a sua forma que de tdo
imperativa equivoca o objeto para sua satisfacdo. O desejo visa a sua satisfacdo, sdo essas

as leis do processo primdrio do inconsciente.



31

1.2 — A SEXUALIDADE INFANTIL

Desde 1895, Freud mergulha em sua auto-andlise, auxiliado pela amizade calorosa
com Fliess. Disto surgirdo as primeiras idéias e assentamentos de conceitos sobre a
sexualidade, que marca indelevelmente a psicanalise até hoje. E da experiéncia de auto-
andlise e da sexualidade infantil (Carta 75, 1897 [1988]: 369-372) que surge a afirmacio
do complexo de Edipo (Carta 71, 1897 [1988]: 362).

Em Freud e a Experiéncia Psicanalitica (1989), Birman defende que Freud, durante
o processo de difusdo da psicandlise, mantém-se fiel aos pressupostos bdsicos da
experiéncia analitica: complexo de Edipo, sexualidade infantil, teoria do recalque e teoria
da libido. E necessdrio sempre manter a cisdo e a experiéncia de abertura sem sintese,
manter a propria “experiéncia da loucura”, entendida como a perspectiva origindria da
psicandlise que pretende conduzir o sujeito as bases fundamentais de seu funcionamento
psiquico. Ressalta também que a transferéncia e a resisténcia sdo descobertas da psicanélise
que dizem respeito a sua experiéncia originaria.

Diz Freud em 1897:

A resisténcia, que finalmente causa uma parada no trabalho, ndo é sendo seu carater
passado de crianga, degenerado, que (em conseqiiéncia das experiéncias que se acham
conscientemente presentes nos casos ditos degenerados) se desenvolveu ou poderia ter
se desenvolvido, mas que € encoberto pelo recalque. Esse cardter, eu o desencavo com
meu trabalho, e ele se debate; e quem, no inicio do tratamento, era um sujeito excelente
e franco, torna-se grosseiro, mentiroso ou obstinado e se finge de doente — até que lhe
digo isso e, desse modo, torna-se possivel superar esse cariter (Carta 72, 1897 [1988]:
p. 367).

Notemos a referéncia ao carédter degenerado da crianca, que em 1905 serd tratado
como perversdo polimorfa. Em seguida, Freud fala de um periodo de “anseio intenso”
depois que a crianca € afastada das experiéncias sexuais, periodo no qual as fantasias sdo

construidas. E diz que ansiar ardentemente € o principal traco de carater da histeria (1897:
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p. 367). Esse impulso libidinal tem como destino o sintoma histérico ou a masturbagao
compulsiva.

A resisténcia e a transferéncia citadas por Birman como descobertas originérias da
psicandlise dizem respeito diretamente as teorias do recalque e da libido. E preciso
discernir como funciona o recalque, diante do qual hd um recuo, uma rejeicdo, um
afastamento de algo da consciéncia. Se, anteriormente, fora a sexualidade dos genitais que
se impusera como relacionada aos sintomas, agora € a sexualidade infantil que € alcancada
como causa, como razao maior do movimento que gera os sintomas. Neste contexto, surge
a importancia do complexo de Edipo.

O aspecto degenerativo da sexualidade infantil provém do fato dela ser anterior a
qualquer focalizagdo genital. Em Freud, hd uma teoria do desenvolvimento individual e
histérico que diz que boca, anus e garganta sio, por exemplo, zonas sexuais abandonadas e
extintas com o decorrer do tempo, em favor de uma sexualidade madura dos genitais.

Essa amplitude da sexualidade infantil, ao sofrer a convergéncia do genital, sofre
uma divisdo irreconcilidvel entre o desejo que a memdria desperta e a repugnancia que

aflora diante das zonas j4 extintas de sexualidade:

Ao que parece, a libido e a repugnancia estariam associativamente vinculadas. A libido
devemos o fato de que a lembranga ndo consegue produzir um desprazer generalizado,
etc., mas encontra um uso psiquico; e a repugnancia devemos o fato de que esse uso sé
produz sintomas, ndo produz idéias orientadas para um objetivo. (1897: 372).

Freud, portanto, mostra uma fissura na sexualidade, que a transforma em um motor
de fabricacdo de sintomas, cujo objetivo € dar conta do aspecto repulsivo da sexualidade
infantil. A sexualidade infantil a que temos acesso s6 se faz posteriormente, trata-se desde
cedo da fantasia que reveste uma auséncia de significado inicial. Em Lembrancas

encobridoras (1899) conclui dizendo que:
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Nossas lembrangas infantis nos mostram nossos primeiros anos ndo como eles foram,
mas tal como apareceram nos periodos posteriores em que as lembrangas foram
despertadas. Nesses periodos de despertar, as lembrancgas infantis ndo emergiram, como
as pessoas costumam dizer; elas foram formadas nessa época. E intimeros motivos, sem
qualquer preocupagdo com a precisdo histdrica, participaram de sua formagao, assim
como da selecd@o das préprias lembrangas. (1899: 287).

Niao se trata apenas de lembrancas infantis, mas de idéias investidas de afeto e
desejo que referenciam a experiéncia infantil. Freud chega a dizer que podemos nos
questionar se temos mesmo alguma lembranga realmente proveniente da nossa infancia
(1899: 286), ou como diz em uma carta a Fliess : “A pergunta: ‘o que aconteceu nos
primordios da infincia?’, a resposta € “nada”. Mas o embrido de um impulso sexual estava
18” (Carta 101, 1899: 379).

A sexualidade infantil, portanto, é uma conceituacdo que designa o impulso
origindrio da sexualidade, na medida em que n@o hd um privilégio de zona genital, sendo
erégena qualquer parte do corpo investida libidinalmente. E o que podemos denominar de
um impulso pleno da pulsao, para usar uma das palavras que guiam este estudo. Momento
origindrio onde a pulsdo possui ampla medida de deslocamento quanto ao objeto.

Histeria e sexualidade infantil sdo afetadas originariamente da mesma forma pela
puls@o. A histeria apresenta uma regressdo na estrutura da sexualidade que s6 pode ser
explicada em termos de retorno a um infantil origindrio. H4, no entanto, coalescéncias
sintomadticas, zonas erégenas ou histerdgenas que vao se constituindo progressivamente,

enunciando assim os termos de uma possivel relacio sujeito-objeto’, sendo esta uma das

condicdes para se afetar pela linguagem.

! Temos em mente o texto Pulsdes e suas vicissitudes (1915), onde Freud consegue nos apresentar todo o
modo de articulagdo pulsional, tomando como base a pulsdo escépica e sddica e a constituicido dos lugares de
atividade e passividade, sujeito e objeto, orientados pela pressao e finalidade de satisfacdo da pulsdo.
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,

E assim que Freud chega a conclusao sobre a realidade e a satisfacdo de desejo. Os
sonhos, os ataques histéricos e os sintomas sio realizacdes de desejo alimentados em sua

divisdo pela sexualidade infantil. Tem-se uma equagao:

Realidade — realizacdo de desejos. E desse par de opostos que brota nossa vida mental.
Penso que agora sei o que é que determina a diferenca entre os sonhos e os sintomas,
que emergem na vida desperta. Para um sonho, é suficiente que ele seja a realizacdo de
desejo de um pensamento recalcado, pois os sonhos sdo mantidos longe da realidade.
Mas um sintoma, que estd inserido no meio da vida, precisa constituir algo mais, além
disso: precisa ser também a realizacdo de desejo do pensamento recalcador quando, por
exemplo, o sintoma constitui uma puni¢ido, uma autopuni¢cdo, a substitui¢do final da
autogratificac@o, da masturbacdo. (Carta 105, 1899: 382).

O sintoma € a forma de dar uma unidade, de fazer uma formacdo de compromisso
entre forcas opostas; € a constitui¢do de um signo que articula uma parcela da realidade em
termos de repulsa (recalque) e desejo.

Nao nos cabe nesta tese abordar a teoria da linguagem, que se desenvolve com os
textos dureos da psicandlise: A Interpretacdo dos sonhos (1900), Psicopatologia da vida
cotidiana (1901) e Os chistes e sua relacdo com o inconsciente (1905). Estes textos
desnudam o funcionamento e o modo de constituicio das formacdes do inconsciente, e
apresentam uma nova logica na abordagem dos fatos de pensamento. Até entdo, fora
necessdrio excluir tudo para o bom uso da razdo, como as contradi¢des, os paradoxos, a
inconsisténcia, as justaposi¢des, toda ordem de deformacdo da mensagem simbdlica,
conseguia se manter com um valor de mensagem ou de sentido inconsciente. Com a
psicandlise foi possivel dar acolhimento e a0 mesmo tempo sustentar com rigor e clareza
uma nova abordagem dos fendmenos da desrazdo, ou da razdo frouxa. E este sentido que
podemos dar ao que Lacan diz quanto a psicandlise poder trazer o sujeito de volta para casa
(1990: 51).

Devido ao nosso recorte, ainda ndo serd possivel, com os pormenores necessarios,

tratar da estrita razdo lingiiistica que é possivel assimilar do pensamento freudiano nesta
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época. No periodo que Milner chama de primeiro classicismo de Lacan, regido pelo
Discurso de Roma (1953) e pela Instancia da letra (1956), onde se assenta o estatuto
lingiiistico da psicandlise através do “inconsciente estruturado como uma linguagem”, tais
textos ganham relevo e destaque por ser possivel com eles articular a teoria da autonomia
do significante em relacio ao significado.

Optamos por nos deter no periodo lacaniano que Milner denomina de segundo
classicismo, tendo os textos de 1972-73 - O Aturdito e o seminario Mais Ainda - como
referéncia de um pensamento sobre os limites da linguagem e da teoria do significante.
Interessa determo-nos neste periodo posto que a partir dele podemos entender a abordagem
plena da linguagem desenvolvida na psicandlise de MDMagno. Por isso, optamos dar
énfase a construcdo da teoria sobre o ego, uma vez que ela nos conduz mais diretamente a
questao pulsional da constitui¢do do corpo.

O periodo que inicia o século XX, para a psicandlise, € o periodo de sua
disseminacdo na cultura e um periodo de organizagdo institucional, comecando em 1902
com as Reunides de Quartas-feiras e culminando com a criacdo da IPA em 1910. Os textos
dureos da psicandlise tornaram possivel reconhecer a l6gica do inconsciente ndo apenas nos

sintomas patolgicos, mas no modo de constitui¢do das formagdes do psiquismo em geral.
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1.3 — A TEORIA DO EGO

Ao final do ano de 1899, Freud j4 estd partindo para uma nova etapa de seu
pensamento: a teoria do ego, o narcisismo, a identificagdo. Esta teoria estd diretamente
ligada a questdo da escolha da neurose. Afirma em sua dltima carta a Fliess (Carta 125),

publicada na ESB:

A camada sexual mais inferior € o auto-erotismo, que age sem qualquer objetivo
psicossexual e exige somente sensagdes locais de satisfacdo. Depois dele vem o
aloerotismo (homo e heteroerotismo); mas ele certamente também continua a existir
como uma corrente separada. A histeria (e sua variante, a neurose obsessiva) é
aloerdtica: sua via principal € a identificacdo com a pessoa amada. A parandia desfaz
novamente a identificacio; restabelece todas as figuras amadas da infancia que foram
abandonadas (cf. minha exposi¢do sobre os sonhos de exibicionismo) e dissolve o
préprio ego em figuras externas. Assim, cheguei a considerar a paranéia como uma
irrup¢do da corrente auto-erdtica, como um retorno a posicdo entdo prevalente. A
perversdo correspondente a ela seria o que se conhece como “loucura idiopética”. As
relagdes especiais do auto-erotismo com o “ego” original projetariam viva luz sobre a
natureza dessa neurose. Nesse ponto o fio se interrompe. (Carta 125,1899: 384).

Da sexualidade infantil brota a reflexdo sobre o ego e o narcisismo. Acreditamos
que o desenvolvimento da teoria do ego é uma forma de continuar a reflexdo sobre a
sexualidade fundamental do psiquismo, independente da diferenca sexual homem e mulher.
Por esse motivo, saltaremos diretamente para a maturidade dos textos sobre narcisismo.

Os Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, de 1905, foram acrescidos
amplamente de enxertos em 1915, data em que se apresentam oOs primeiros textos
nomeadamente metapsicolégicos: Narcisismo: um introducdo (1914), Pulsoes e suas

vicissitudes, O Recalque e O inconsciente, todos de 1915.

Em 1911, destaca-se o trabalho sobre a psicose de Schreber. Esta patologia requer
uma teoria do ego (narcisico) que comeca entdo a ser abordada (1911: 82) e apresenta-se

efetivamente em 1914 em Sobre o narcisismo: uma introdugdo.
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Neste momento, o fantasma de Fliess € expurgado de dentro da psicandlise. Sérge
André, no livro O que quer uma mulher? (1987), designa o texto sobre Schreber como uma
verdadeira andlise da relacdo com Fliess. Este representa a ciéncia parandica da relacdo
sexual (1987: 39) com uma idéia de harmonia delirante calcada em signos do corpo.
Rejeitar isso € ter sucesso onde fracassa o parandico. A teoria do ego e da parandia tem
Fliess como objeto de aversdo, diante do qual € preciso manter a abertura da sexualidade.
Para Fliess, é possivel uma harmonia entre os sexos. Na psicose hd uma recusa da castragc@o
que faz o ego retornar ao estdgio de narcisismo, desligando a libido dos objetos, do mundo
externo e permitindo o seu retorno a0 mundo somente através do delirio (mesmo que
desagradavel e persecutdrio). O delirio € uma tentativa de cura, de retorno da libido
novamente para o objeto. A parandia diz respeito ao narcisismo por expor a ldgica da

projecdo delirante em relagdo ao outro sexo.

Sérge André elenca vdrias posi¢des tomadas por Freud que expressam sua oposi¢ao
a Fliess. Uma delas é que o dado biologico dos dois sexos ndo se coloca em nivel
inconsciente - é o primado do falo (tese explicita a partir de 1923); quanto aos destinos de
meninos e meninas, Freud insiste em uma dissimetria, e a bissexualidade ndo representa
uma harmonia ou uma totalidade possivel, mas, ao contrario, uma expressio de um
desacordo fundamental, de uma divisdo irremediavel.

A referéncia quanto a teoria das pulsdes é dada como pulsdes de auto-conservacdo
(regidas pelo Principio de Realidade) X pulsoes sexuais (parciais, impondo ao psiquismo
um funcionamento com base no Principio do Prazer). Uma das questdes que a teoria do
narcisismo responde € quanto ao que unifica a parcialidade pulsional. O ego ligado as

pulsdes de auto-conservagdo apenas inibe ou reprime o sexual numa luta entre as instancias
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do consciente (ligadas a realidade) e do inconsciente (ligadas ao sexual). Quando, em 1914,
0 ego ¢ pensado como objeto do impulso sexual, as garantias de acesso a realidade sdo
colocadas em jogo. Ao incluir o ego como objeto das pulsdes sexuais, Freud aborda o
problema das diversas fun¢des desempenhadas pelo ego em sua relacdo com a realidade,
que ficam, doravante, sub-ditas ao investimento libidinal.

O ego € atingido pela for¢a da pulsdo sexual que € Unica e que, em unicidade, requer
satisfacdo, mas veremos como a propria constituicdo do ego, sua divisdo, problematiza a
questdo sexual. A sexualidade infantil marca uma fase auto-erdtica na qual € opaca a
constituicdo do ego enquanto objeto narcisico; ele s6 poderd ser inferido a partir de uma
conversio da libido af alojada em libido do objeto. E nesta especificacio que a diferenca
sexual aparece e, como veremos, muito mais em termos de atividade/passividade do que em
termos de homem ou mulher (apesar da tendéncia romantica de Freud de ver na mulher os
encantos da passividade).

E interessante o fato de que o siléncio é o que marca este momento inaugural do ego
do qual s6 teremos noticia pela via do objeto. Nada pode ser dito desta experiéncia; s6
sabemos da libido do ego quando ela estd nos objetos (donde o valor da transferéncia) e na
parandia temos noticia somente pelo delirio. A hipétese de um retorno a libido do ego na
psicose € uma inferéncia, uma suposi¢ao.

O ego em Freud é um objeto sexual anatomicamente indiferente, um ego-prazer que
expulsa o que € desprazeroso (Freud, 1915: 157-158). Em boa parte da teorizacdo sobre o
ego, podemos praticamente suspender a questdo da diferenca sexual anatdmica, ja que ela
entrard em questao por remeté-lo ao tema da passividade.

O trauma é de ordem sexual devido ao alto valor narcisico dos 6rgaos sexuais. O

ego entra em uma dindmica intensa no complexo da castra¢do, uma vez que estd em jogo
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algo que o representa em sua totalidade; a partir dai hd um recuo (ou ndo), uma regressao
para alguma zona erégena (fase anal, oral, etc) e seus respectivos representantes psiquicos
passam a organiza-lo.

A quebra de simetria narcisica que o ego sofre, no que se refere a satisfacdo e ao seu
lugar de objeto, tem como efeito direto a criacio da esfera dos ideais. E através do ideal do
eu que a sua libido se projeta no objeto, cuja relagdo € a chance de restituir a unidade que se
quebrou (Freud, 1914: 111). Havera para sempre essa querela especular entre o ego e seus
objetos, este intercambio libidinal, uma balanca comercial da libido. A quebra de simetria
se d4d de um s6 golpe, 0 ego ndo pode ser seu proprio objeto e todo objeto diz respeito ao
ego.

O narcisismo e a ferida narcisica que preparam a segunda tépica dos anos 20 falam
longamente dos avatares da quebra de simetria, que é como preferimos tratar a castracio’.
O problema da melancolia, a questdo do objeto, a escalada do ideal do ego, a psicose e o
Edipo surgem para dar conta de uma unidade que se quebra e das tentativas de negacdo ou
de recuperacdo da unidade perdida. Freudianamente falando, o dpice dessas sucessivas
quebras de simetria encerra-se na fase falica - uma espécie de fase do tudo ou nada - cuja
experiéncia (profundamente narcisica) também s6 saberemos a posteriori, por seus efeitos.
Nao hd como ter acesso ao evento em si: 0 narcisismo e a propria castracao.

E assim que a forte dindmica entre a libido do ego e a libido objetal pode ser

apreciada nas neuroses de transferéncia, histeria e obsessao.

O valor dos conceitos de “libido do ego” e “libido objetal” reside no fato de que se
originam do estudo das caracteristicas intimas dos processos neurdticos e psicoticos. A

% Este termo, quebra de simetria, foi cunhado por Magno e refere-se ao Revirdo. Fala da experiéncia do
espelho onde notamos que o Outro lado é o0 Mesmo lado. Quebra de simetria € a definicdo maxima de Magno
para o que se opera como castracdo em psicandlise. Ascender a castracdo é desvencilhar as imagens
concebidas ou quebradas do lugar e da operagdo préopria do espelho. Mas o que Freud aqui trata sdo das
respostas geradas diante da simetria que se partiu.
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diferencia¢do da libido numa espécie que € adequada ao ego e numa outra que estd
ligada a objetos, € o coroldrio inevitdvel de uma hipdtese original que estabelecia
distin¢do entre os instintos sexuais e os instintos do ego. Seja como for, a andlise das
neuroses de pura transferéncia compeliu-me a fazer essa disting@o, e sei apenas que
todas as tentativas para explicar esses fendmenos por outros meios foram inteiramente
infrutiferas. (1914: 94).

Para a psicose s6 ha noticia da libido do ego a partir da constituicao do delirio. H4
uma sexuacdo profundamente analisada por Freud, em termos de narcisismo, que é
estrutural ou estruturante para o que se segue como drama da castracdo. A sexualidade vem
colorir o drama do narcisismo.

E bastante intrincada a rede de constelagio do ego, com virias vias de constituicio
como o corpo, a linguagem, a cultura, a morte, o sexo, a sobrevivéncia, o espelho, o duplo,
o estranho, a imagem, o objeto.

Em nossa dissertacdo de mestrado, apresentamos a articulacdo final da teoria
freudiana do ego. Retomamos agora alguns pontos pertinentes para esta apresentagao.

Em O ego e o id (1923) temos uma nova topica estabelecida sobre a vigéncia de um
novo dualismo entre pulsdes de vida e pulsdo de morte. Apresentada em 1920, a pulsdo de
morte é pensada para dar conta da compulsado a repeti¢do e da reacdo terapéutica negativa e,
a partir dela, inaugura-se um novo lugar para o ego, submetido de forma incondicionada e
por todas as vias a questao pulsional.

Em 1923 Freud supde a puls@do como uma energia neutra que tem a poténcia de se
deslocar com facilidade em relacdo ao objeto, sendo este secunddrio e contingente. Tal
condigio refere-se a caracteristica da sexualidade infantil que j4 tratamos. A principio ndo
ha uma diferenciacdo nitida entre a pulsdo (o ego) e os objetos de satisfacdo, essa situacdo
caracteriza o id antes da diferencia¢do do ego que, mediante identificacio, passa a controlar
o investimento objetal. “Seria caracteristica do ego ser mais especifico sobre a escolha tanto

de um objeto quanto de um caminho de descarga” (Freud, 1923: 61).
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Temos entdo que da plasticidade da libido se deriva o ego na medida em que ele
pode se impor como objeto de amor. O movimento narcisico do ego de retirar libido dos
objetos e transformd-la em libido narcisica resultard no que Freud denomina como uma
libido dessexualizada, gracas em grande parte ao processo de identificagdo. A libido
dessexualizada caracteriza-se pelo abandono dos objetivos diretamente sexuais que, por
ainda manter uma possibilidade de satisfacao, permite a formacao do ego. Apesar de ainda
permitir certa satisfacdo concomitante a possibilidade de formacdo do ego, essa
dessexualizacio encontra seu limite e, deste limite, vemos surgir a exigéncia superegodica. O
superego surge em relagdo a problemadtica narcisica, enquanto definida como uma
dessexualizacdo da libido (Freud, 1926: 71-72).

O paradoxo que se coloca como intrinseco a formac¢do do ego diz respeito ao fato de
que o narcisismo, em sua tentativa de unidade e coeréncia, produz em ultima instancia o
superego como reduto de incidéncia da pulsdo de morte. O superego, por sua vez, apresenta
a exigéncia de uma rendncia impossivel de ser cumprida visto que o ego é dependente da
libido, de onde resulta a constru¢do de um antagonismo intrinseco ao aparelho psiquico. A
existéncia do ego implica necessariamente na concomitante existéncia deste estranho agente
critico, testemunha do fracasso de sua sintese.

Em O problema economico do masoquismo (1925), observa-se que a desvantagem
narcisica frente ao superego e a pulsdo de morte ndo pode ser enunciada de forma diferente
que ndo seja através do masoquismo. O masoquismo € um problema econdmico para o
psiquismo. Trata-se de uma tentativa dltima de obedecer a exigéncia superegdica de erotizar
novamente a libido (do ego). O masoquismo € a forma de sexualizagdo que amortece a

ameaca de morte para o ego, imposta pela pulsio.
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Neste texto, Freud revé o que fora estabelecido em 1915 em Os instintos e suas
vicissitudes, onde se afirmava que o sadismo era primeiro, origindrio, em relacdo ao
masoquismo (1915: 151).

Partindo da consideragdo feita nos Trés Ensaios sobre a sexualidade (1905) de que
qualquer coisa que ocorra ao organismo primitivo contribui com algum componente para a
excitacdo sexual, pensa-se que a excitacdo do sofrimento e do desprazer ndo escapam do
mesmo destino. Ou seja, a pulsdo sexual se agrega a tudo do organismo, inclusive ao
sofrimento, fornecendo assim uma ‘“fundac@o psicoldgica” para o masoquismo erégeno e
depois dele os masoquismos posteriores, feminino e moral.

O masoquismo feminino é assim designado por estar referido a uma erotizacido da
posicdo passiva, mesmo que Freud o chame assim ele nos diz que se trata de caracteristicas
que apontam em muitos aspectos para a vida infantil. Nele temos as condi¢des encenadas a
partir de uma pessoa amada que permite que a fantasia de ser devorado, espancado, castrado
ou copulado’ se exerca de forma a trazer algum tipo de satisfacdo diretamente sexual.

Quanto ao masoquismo moral, perde-se a vinculacdo sexual que marca o
masoquismo feminino e, com isso, o elemento mais importante passa a ser o puro
sofrimento, sem ligacdo com qualquer satisfacdo diretamente sexual. Freud frisa que ¢é
indiferente o lugar de onde provenha a punicdo, seja por poderes impessoais, pelo destino,
pelas circunstancias, o que mais importa € a posi¢do de sofrimento do ego. Este
masoquismo ocorre em fungio do complexo de Edipo, em obediéncia ao superego, como
forma de aplacar o sentimento inconsciente de culpa, como forma de erotizar a posi¢io

passiva e dissimétrica do ego em relagdo a pulsao.

* Os contetidos dessas fantasias sio denominados por Freud como "revestimentos psiquicos cambiantes” e
correspondem as fases da libido: fase oral, anal-sddica, falica e genital. (Freud, 1924: 205).
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Vimos portanto que o desenho do ego na segunda tdpica o coloca numa
desvantagem em relacdo a pulsdo e o masoquismo € a resposta que permite erotizar essa
relacdo. Ela ndo € a Unica apesar de toda a estrutura constranger para esta dire¢do. Vejamos
a questdo do fetiche.

Freud nos diz que a questio do fetiche surgiu para psicandlise de forma subsididria,
secunddria, como um boOnus, uma vez que ndo se trata de algo passivel de queixa ou
sofrimento, tal como o sintoma. No texto Fetichismo (Freud, 1927), enuncia-se que o
fetiche € um substituto do pénis, ndo um qualquer, mas mais especificamente materno, que
deveria ter sido perdido mas que o fetiche conserva e preserva da extingdo. A situagdo se
resume em haver a percepc¢do (da falta de pénis materno) e uma acao enérgica para rejeitd-

la.

No conjunto entre o peso da percepcdo desagraddvel e a forca de seu contradesejo,
chegou-se a um compromisso, tal como sé é possivel sob o dominio das leis
inconscientes do pensamento — os processos primdrios. Sim, em sua mente a mulher zeve
um pénis, a despeito de tudo, mas esse pénis ndo € mais o0 mesmo de antes. Outra coisa
tomou seu lugar, foi indicada como seu substituto, por assim dizer, e herda agora o
interesse anteriormente dirigido a seu predecessor. Mas esse interesse sofre também um
aumento extraordindrio, pois o horror da castragdo ergueu um monumento a si proprio
na criag@o desse substituto. (Freud, 1927: 181).

O fetiche € um triunfo sobre a ameaca de castracdo e uma protecao contra ela. Freud
chega e exortar a investigacdo sobre o fetichismo a quem duvide ainda da existéncia do
complexo de castracao.

Em uma comparagdo para com o que ocorre na neurose € na psicose, Freud nos
relembra que o ego, a servico da realidade, recalca na neurose um fragmento do id e na
psicose se deixa conduzir pelo id e se desliga de um fragmento da realidade. Entretanto, em

alguns casos, um fragmento importante da realidade havia sido rejeitado e nem por isso
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havia se desenvolvido uma psicose. No caso exemplificado por Freud, de dois meninos que

nao haviam conseguido tomar conhecimento da morte do pai, afirma que:

Fora apenas uma determinada corrente em sua vida mental que ndo reconhecera a morte
daqueles; havia outra corrente que se dava plena conta desse fato. A atitude que se
ajustava ao desejo e a atitude que se ajustava a realidade existiam lado a lado (Freud,
1927: 183).

Em Esbogo de psicandlise (1940a [1938]), Freud aponta que a questdo da divisdo do
ego que o desliga de uma parte importante da realidade, em nome do desejo e da evitacdo
da castragdo, ndo € prerrogativa s6 da psicose ou do fetichismo. Freud insiste que, com
bastante freqii€ncia, o ego se encontra em posi¢do de desviar uma percepcao aflitiva, ou

alguma exigéncia do mundo externo, por meio da negacao:

Negacdes deste tipo ocorrem com muita frequéncia e ndo apenas com fetichistas e,
sempre que nos achamos em posicdo de estudd-las, revelam ser meias-medidas,
tentativas incompletas de desligamento da realidade. A negacdo é sempre suplementada
por um reconhecimento: duas atitudes contrdrias e independentes sempre surgem e
resultam na situa¢do de haver uma divisao do ego. Mais uma vez, o resultado depende
de qual das duas pode apoderar-se da maior intensidade (energia psiquica). (Freud,
1940a [1938]: 233).

Freud insiste que o problema do conflito, tanto no caso do recalque quanto no caso
da negacdo, ndo se resolve e o sucesso das manobras do ego nunca € completo. Essa mesma
idéia € sustentada na conclusdo do texto A divisdo do ego no processo de defesa (1940b
[1938]), no qual, ao relatar o caso de um menino que ao rejeitar por manobras fetichistas, a
castracdo produz um sintoma sutil e permanente, uma suscetibilidade ansiosa de que
tocassem os dedos de seu pé, concluindo que “em todo vaivém entre rejeicdo e
reconhecimento, fosse todavia a castracdo que encontrasse a expressao mais clara...”
(1940b [1938]: 312).

O que encontramos em Freud e que € bastante delicado de expor € que, na dialética

da castragdo, no seu vaivém, em todas as respostas possiveis dadas pelo ego hd uma
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consisténcia a que se chega em termos de satisfacdo pulsional. E assim no fetichismo, no
sintoma e no masoquismo. O masoquismo € a consisténcia falica da posi¢do passiva,
supostamente feminina, que com isso deixa a passividade para trds e visa ativamente obter
o sofrimento. A inconsisténcia da questdo sexual se dobra a exigéncia de satisfacdo da
puls@o e modaliza-se em algum aspecto adquirindo assim consisténcia de gozo.

A questdo do masoquismo e do fetichismo nos leva a considerar que a consisténcia
é o modo proprio de gozo visado pelo ego. O ego enquanto tal se define pelas marcas de
um modo de gozo consistente gracas ao imperativo de satisfagdo pulsional. Acontece que
hd constante embate da castracdo com essa consisténcia adquirida. Como nos disse Freud
é sempre a castragdo que encontra expressdo mais clara.

Com Lacan e Magno, veremos que a questdo sexual deixa de ser entre
macho/fémea, homem/mulher, ativo/passivo, mae/bebé, sujeito/objeto e parte do fato de
que ndo ha relagcdo sexual (para Lacan), mas quebra de simetria entre Haver e ndo-haver
(para Magno).

Para Freud, a fase filica diz imensamente respeito ao ego, € ela quem decide sobre
seu rumo, sua configuracdo, suas fixagdes pregnantes, mas a reflexdo que acaba se
decantando e se constituindo, principalmente com Lacan, € que o ego €, na verdade, o Falo
por exceléncia, seja por qual via se encene o “tudo ou nada”, ndo necessariamente ligado

aos 6rgdos sexuais. Lé-se em O Aturdito:

Pois o importante ndo € que isso parta das titilagdes que os queridos pequerruchos sentem
na metade de seu corpo a ser atribuida a seu alto-eu [moi-haut], mas sim que essa metade
faca sua entrada com impereza [emperesse] , para que s6 entre nisso como significante
m’étre dessa histéria de relacdo com o sexo. Isso, unicamente (e nesse ponto, com efeito,
Freud tem razdo) pela fungao falica, visto que € justamente ao proceder como suplemento
de um tunico fanero que ela, essa fungdo, se organiza, encontra o organon que reexamino
aqui. (Lacan, 2003: 464).
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Em suma, o que importa quanto ao sexo é que “essa metade faca a sua entrada com
impereza”, de modo imperativo, ndo importa qual o sexo nem que essa entrada se dé pelo
6rgdo sexual, ja que ele entra como significante e ndo como corpo. E esta impereza que
define o significante mestre (S1) como significante do ser mim (m’étre, me ser).

O ego € o palco de encenagdo dos enunciados, do encontro de sujeitos e objetos, e
tudo narcisicamente lhe diz respeito. O ego € o lugar do sexo unico, o reino de embate da
mestria com a castracao.

O ego se vincula a uma modalidade consistente de gozo que € sustentada como um

Todo através do artificio de suas defesas.

Vamos agora percorrer a visdo final de Freud sobre a questao da feminilidade e do
suposto desejo insatisfeito da mulher, que, segundo Lacan, a faz ndo-toda e que a coloca

preferencialmente como ligada a uma modalidade inconsistente de gozo. .

1.4 — A SEXUALIDADE FEMININA.

A partir da segunda tépica com O ego e o id (1923), quando se encerra uma visao
clara do funcionamento do ego e das forcas que nele estdo contidas, for¢as contraditérias na
maioria das vezes, Freud detém-se novamente na constitui¢do da mulher e nos problemas
da sexualidade, a equacionar a lgica sexual de seu tempo: o rochedo da castracao.

No semindrio Mais, ainda (1985: 49), Lacan afirma que a psicandlise pds em jogo o
fato de que a mulher s6 entra em funcdo na relacdo sexual enquanto mae, mas que nisso

N

estdo verdades macicas que nos levam longe, gracas, no entanto, a escrita, porque se
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dependéssemos da mulher, esse gozo que faz dela nao-toda, em algum lugar ausente de si
mesma, para esse gozo, a mulher encontrard uma rolha, esse a que serd seu filho (1985:
49). E a forma de Lacan de (des)qualificar, ao nosso ver, o equivoco que atravessa a
sexualidade e a reproducdo humana. A sexualidade estd marcada pelo engdédo que faz da
reproducdo uma suposta resposta para a impossibilidade da relacdo sexual.

Sérge André € um autor lacaniano importante no encaminhamento desta pesquisa,
uma vez que apresenta uma posicao interessante em relacdo a teoria sexual de Freud e a
forma como ela se articula com a teoria de Lacan. André acredita que a teoria da castrag@o
¢ uma tentativa de reduzir a hiancia, o furo no saber, e tornd-lo algo cognoscivel. E uma
forma de renegar o real que inicialmente se destaca no umbigo dos sonhos, na garganta
dessexualizada do sonho de Irma, e nas lacunas da memodria no caso Emmy, de Estudos
sobre histeria (exemplos tomados por ele). Em todos esses momentos, aos olhos de André,
Freud enuncia a presenca de um real dessexualizado que repugna a histérica.

Aos poucos, mais precisamente a partir de 24 de julho de 1895, quando Freud inicia
a escrita do Projeto para uma psicologia cientifica, a teoria freudiana transforma este
encontro com o real, com o inomindvel, em algo inteligivel, formalizado, reintegrado em

um sistema simbdlico através da teoria do recalque e da castragdo.

O percurso de Lacan teria sido ao contrario:

Vemos em Freud uma elucidacdo que parte do real para chegar a castragdo e a fazer
desta uma verdadeira tela para o real — a ponto de, nos tltimos textos, o proprio trauma
ser atribuido ao medo da castragdo, mais que a emergéncia do real. Em Lacan ao
contrdrio, o deciframento parte da castragdo e atinge um ponto de real, de tal sorte que o
sistema simboélico se revela ndo mais como um recobrimento, mas como aquilo que
atravessa os furos por onde se manifesta a hidncia do real. Esta inversdo de sentido das
trajetorias respectivas de Freud e de Lacan esclarece a diferenca de resultados aos quais
chegaram suas reflexdes sobre a feminilidade. (1987: p. 66).
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Inicialmente, Freud depara-se com a ordem félica do inconsciente e afirma que nele
s6 hd um sexo: o masculino. A sexualidade infantil afirma a existéncia para meninos e
meninas de um tUnico 6rgao sexual. Como assinala André, “nesse estidgio da elaboragao
freudiana, menino e menina celebram a universalidade do pénis” (1987:172). Observa
que as crianc¢as ndo constatam a diferenca, o que equivale a dizer que isto ndo se inscreve
no inconsciente.

Esta posicdo se altera em 1923 com A organizagdo genital infantil, que passa a
incluir a castragdo como termo essencial para designar a fase félica. Ndo se registra a
diferenca anatdomica (ela ndo se inscreve); o que se inscreve em seu lugar sdo as
“conseqiiéncias” da diferenca sexual (1987: 171). Tem-se noticia do complexo de castracdo
e ndo da inscri¢ao da diferenca sexual.

A feminilidade € algo a ser conquistado, algo a ser construido, ndo é dado desde o
inicio, como acontece com a sexualidade masculina que somente reafirma a atividade da
libido e a mulher como objeto. A mulher, ao contrdrio, a principio precisa renunciar a
libido e a sexualidade masculina e, por fim, para continuar compativel com a teoria da
libido unica, a via dada por Freud seria a de alterar sua satisfacdo para uma finalidade
passiva. E ainda assim hd, para a mulher, a mudanca do sexo do objeto, da mae para o pai.

Isso desemboca em um paradoxo onde todos os equacionamentos que Freud
apresenta para a feminilidade advém da inveja do pénis. Em Algumas consegiiéncias
psiquicas da diferenca anatomica entre os sexos (1925b), o complexo de masculinidade da
menina apresenta duas alternativas: a esperanca de obter uma recompensa, ou a denegacao
diante do “fato” da falta de pénis, resultando em um comportamento masculino. Fica em

suspenso o desejo da mulher.
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Em A dissolucdo do complexo de Edipo (1924), conclui-se que em seu decurso
normal o complexo de Edipo do menino se dissolve (ndo apenas se recalca) diante da
ameaca de castracdo e, a partir dai, caracteriza-se uma operacdo de metafora que tem por
funcdo proteger (e mesmo instaurar) o desejo masculino, o desejo como tal.

Na menina, ao contririo, é o complexo de castracio que a faz entrar no Edipo, ou
seja, abandonar a mae e se voltar para o pai como objeto amoroso. H4 o embarago na
menina pelo fato de que, a0 mesmo tempo em que estd renunciando a mae, € dela
dependente no processo de identificacdo e, a0 mesmo tempo em que numa atitude ativa se
volta para o pai, € de um lugar passivo que deve se posicionar.

Para Freud, portanto, hd um vetor dissimétrico: o menino parte do complexo de
Edipo, que se dissolve no complexo de castracio, enquanto a menina parte do complexo de
castracio para entrar no Edipo. Segundo Freud, “essa contradicdo se esclarece se
refletirmos que o complexo de castragdo sempre opera no sentido implicito em seu
conteudo: ele inibe e limita a masculinidade e incentiva a feminilidade” (1925b: 318).

Tal diferenca tem como conseqiiéncia infinitizar o Edipo feminino, onde ele pode
“ser lentamente abandonado ou lidado mediante recalque, ou seus efeitos podem persistir
com bastante énfase na vida mental normal das mulheres” (1925b: 319). Um desses efeitos
€ que as mulheres ndao sdo muito morais, o que lhes parece eticamente normal é diferente
do que € para os homens.

A bissexualidade volta a entrar em questdo e Freud ressalta que “a masculinidade e
a feminilidade puras permanecem sendo construcdes tedricas de contetido incerto” (op cit.
320). Esse “desequilibrio” primordial entre os sexos, acentuado artificialmente pela cultura,

faz da reproducgdo (gravidez, parto e crianga), uma seqiiéncia em relagdo ao dilema inicial



50

pénis/ndo-pénis*. O desejo materno é um desejo que carrega um tom de vinganca, o que faz
dele representante legitimo do Falo. Para Freud, a mulher s6 se realiza como mae e tal
desejo € ancorado no ressentimento (inveja) por nao ter o pénis. Segundo André, em tal
operacdo a mulher fica presa a metonimia pois o desejo de um filho ndo significa a
renuncia ao pénis.

Em seus tltimos trabalhos sobre o tema, A sexualidade feminina (1931) e Novas
conferéncias introdutérias sobre a psicandlise (1933), conferéncia XXXIII sobre a
feminilidade, Freud acrescentou a questdo da constituicdo da mulher a primitiva ligacdo
com a mae, que até entdo havia ficado de fora. Em ampla medida, Freud interpreta que a
ligacdo com a mae havia ficado de fora, até entdo, muito provavelmente pelo fato dele,
Freud, ser homem e se colocar na seqiiéncia (na transferéncia) de um lago paterno que € por
onde a mulher se refugia da castracdo e da rendncia do objeto materno, por onde a mulher
toma um lugar ativo em relacdo a mae.

O retorno ao vinculo primordial com a mae é marcado, no entanto, pela
ambivaléncia que ndo da a estabilidade necessdria para servir de modelo identificatério
suficiente para a mulher. A qualquer hora a mulher pode se revoltar e reassumir o
complexo de masculinidade por onde havia se distanciado da mae.

No homem hd uma duplicidade da identificagio. No Edipo, ele se identifica com o

rival, o que permite de algum modo uma resolu¢do amistosa. J4 a duplicidade da mulher

* Lacan mais tarde falard disso como a “santa farsa da histéria”, o fato do ser falante passar o tempo a falar em
pura perda e para o curto oficio da reprodugdo (1985: 116). Uma forma masculina de fazer ratear a relacio
sexual.
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estd em ter que se identificar com um objeto aversivo. A duplicidade feminina oscila entre
0 amor e o nojo, e a duplicidade masculina entre o amor e o 6dio’.

Segundo seu curso, o complexo de castragdo surge ao constatar-se que nem a
menina nem a mae tém o pénis, 0 que provoca uma reacdo de aversdo na menina. Enquanto
que, no menino, 0 pai como ameaca e lugar da luta por reconhecimento pde termo ao
complexo de Edipo, promovendo a identificacio paterna e o abandono do objeto materno.
A menina, por sua vez, ndo tem nada que coloque termo ao seu vinculo com a mae. Por que
entdo este vinculo se dissolve e a menina se volta para o pai?

Freud d4 como razdo o fato de que seria proprio da sexualidade infantil encontrar

um termo final devido a ambivaléncia que lhe € peculiar:

Concluiremos, entdo, que a intensa ligacdo da menina a mae é fortemente ambivalente,
sendo precisamente em conseqiiéncia dessa ambivaléncia que (com a assisténcia dos
outros fatores que aduzimos) sua ligacdo se afasta a for¢a da mie mais uma vez, isto &,
em conseqii€éncia de uma caracteristica geral da sexualidade infantil. (Freud, 1931: 270).

As mais intensas frustragdes ocorrem no periodo félico, se a mie proibe a atividade
prazerosa com oS genitais — muitas vezes com ameacas severas e todos os sinais de
desagrado —, atividade em que, afinal de contas, ela mesma iniciara a crianga. Daria para
pensar que estas sdo razdes bastantes para fazer com que a menina se afaste de sua mae.
Se assim for, seria de julgar que a desavenga decorra inevitavelmente da natureza da
sexualidade infantil, do cardter ilimitado de suas exigéncias de amor e da
impossibilidade de realizar seus desejos sexuais. Na verdade, poder-se-ia pensar que
essa primeira relacdo amorosa da crianga estd destinada a dissolucdo pelo préprio
motivo de ser a primeira, pois essas primeiras catexias objetais sdo, habitualmente, em
grau elevado ambivalentes. (Freud, 1933: 153).

A “ambivaléncia” portanto balanca entre o vinculo amoroso e a revolta aversiva.
S@o impulsos contrdrios impossiveis de conciliar e, por isso, abandona-se esse tipo de
vinculagdo devido as sucessivas frustracoes.

André faz referéncia a utilizacdo, por parte de Lacan, da palavra devastagdo para

definir a relacdo da menina com sua mae, que “tem todos os tracos de uma relacdo

> André chama a atencdo para o fato de que para Freud um dos critérios que definia a histeria era a presenca
do sentimento de nojo, de aversdo, que na perspectiva dele € por onde se exprime um real dessexualizado
(1987: 97), diante do qual a conversao a histeria € uma resposta (1987: 103).
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passional para a qual os parceiros ndo conseguem encontrar uma saida, sendo em termos de
ruptura” (André, 1987:189). De fato, em O Aturdito (1972), ao falar da devastacdo, Lacan

inaugura a explicag¢do das formulas quanticas do lado da mulher:

Por essa razio, a elcubracio freudiana do complexo de Edipo, que faz da mulher peixe
na agua, pela castracdo ser nela ponto de partida (Freud dixit), contrasta dolorosamente
com a realidade de devastagdo que constitui, na mulher, em sua maioria, a relagdo com a
mae, de quem, como mulher, ela realmente parece esperar mais substancia que do pai —
0 que ndo combina com ele ser segundo, nessa devastacao.

Neste ponto, baixo minhas cartas para expor o modo quantico pelo qual a outra metade,
a metade do sujeito, produz-se por uma funcio que a satisfaz, isto €, que a completa com
seu argumento. (Lacan, 2003: 465).

Conclui-se que o nao-todo fala deste aspecto da sexualidade feminina: a devastagcao
diante da mae. Em outras palavras, ndo hd identidade, termo final de uma identificacdo; o
que encontramos € um pedido, ou uma ansia infinitizada, em udltima instancia, segundo

Freud, devido a inveja do pénis.

Seguindo com Freud e o anedotério do complexo de masculinidade por ele pensado
e a contragosto evidenciado, a mulher tomaria o pai como objeto de amor, na medida em
que este pode dar um bebé como recompensa. E assim que o destino da mulher se
transforma no de mée e a questdo quanto a feminilidade continua mantida em suspenso,
como enigma. Freud afirma que a bissexualidade em exercicio na mulher € a razdo pela
qual os homens a consideram como enigma (apud André 1987: 201)

André destaca um impasse quanto ao tornar-se mulher e outro quanto ao destino das
relagdes homem/mulher, j4 que o ser mde impera sobre o ser mulher. E a esse
equacionamento que Lacan se refere como a forma masculina de ratear a relacdo sexual.

André acredita que o primado do falo e a teoria da castragdo sdo um meio-dizer que

tem como fung¢do manter a feminilidade como enigma, ndo querendo levantar o véu, o
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mistério. Segundo o autor, o dilema ético da psicandlise estd em saber se esta revela ou nao
o engodo do mistério feminino: “devemos, pela andlise, levantar este véu do mistério da
feminilidade? Ou temos que nos contentar em apreender as razdes que o sujeito tem para
manter esse véu?” (1987: 207). Manter o véu € o que mais precisamente define para nds o
modo masculino de ratear a relacdo sexual.

Numa diferenciacdo entre falta e furo, Freud teria se enganado tomando o outro
sexo, o sexo feminino, como faltando a ser dito, a ser desvelado, sem ver que ele fala
simplesmente de um furo que avessa o sentido buscado. Sobre a pergunta “O que quer uma
mulher?” André afirma: “- Um psicanalista, responde Freud” (idem, p. 285).

Aplicando a categoria topoldgica de furo e sua capacidade de avessamento, o autor
1€ o S(A/), que se aloca no lado da mulher nos matemas da sexua¢do, como o lugar do furo
por exceléncia. Em suma, o lugar da mulher € s6 o lugar de avessamento. Nio se trata de
apreender ou localizar o que € a feminilidade, posto que isso € uma trapaca do inconsciente.
André refere-se ao texto de Lacan Rumo a um significante novo (Lacan, 1998b) que
abordaremos adiante e que define a psicandlise como uma escroqueria, uma vez que se

esteia na trapaca do significante:

A psicandlise em outras palavras, ndo tem por objetivo acompanhar o movimento do
inconsciente, mas encontrar uma saida para esse movimento, isto €, fazer de modo que
isso mude. (André, 1987: 288).

Para a pergunta “O que quer uma mulher?”, temos uma semelhante resposta a dar: —
O sexo Resistente. Este sexo, ou este gozo, ndo tém relacdo necessdria com o psicanalista.
E o psicanalista que tem uma relagdo necesséria com o sexo Resistente. Este é o lugar do
exercicio da sexuagdo unica.

A sexualidade masculina soterra homens e mulheres. Nas mulheres, h4 um empuxo

a mudancga na sexualidade. E ai que entra a feminilidade como sexo a ser conquistado. Esse
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empuxo, no entanto, pode ser respondido com a crianga, na reproducdo, ou seja, pode ser
tamponado na metonimia das substituicdes, perdendo-se a esséncia da questao colocada.

Se tal empuxo ndo for respondido com a reprodu¢do humana e toda a barganha que
ela possibilita, ele perde o sentido de “ser feminino”, de estar ligado as questdes do género
e salta da querela macho/fémea. Como nos diz Lacan, “a mulher s6 entra em fun¢do na
relacdo sexual enquanto mae” (1985: 49). Esse foi, na verdade, o resultado final da
pesquisa analitica freudiana sobre o desejo da mulher: querer ser homem ou mae. Sendo
que a mae, na verdade, é uma tentativa de ser homem. Mais uma vez estamos diante de
uma forma masculina de fazer ratear a relacdo sexual.

Nao se tratando mais dos modos de potencializacdo (imagindria) da funcdo falica
(pénis ou filho), perde-se o sentido de falarmos em dois sexos como homem e mulher.
Trata-se de poténcia féalica de um lado e castracdo do outro (para ambos os sexos). Homens
e mulheres sdo assim divididos uma vez que ambos sdo seres de linguagem. E a mesma
linguagem que os acode em suas questdes erdticas e corporais. Lacan designa cada um
deles como “metades do sujeito”. De um jeito ou de outro, ambos tramitam na mesma
regido:

O ndo hd relagcdo sexual nao implica que ndo haja relagdo com o sexo. E justamente isso
que a castragdo demonstra, porém ndo mais: ou seja, que essa relagdo com o sexo nédo
seja distinta em cada metade, pelo fato mesmo de separé-las. (Lacan, 2003: 464).

Se ndo soubermos tratar dessa sexualidade que se impde pelo feminino e nele
mesmo se perde, perdemos o que € essencial a sexualidade humana segundo a psicandlise.
Homens e mulheres encontram-se no mesmo sexo diante da castragao.

Lembramos que para André, Lacan retoma o projeto freudiano ao contrério, ou seja,

faz retornar o real que foi excluido com a teorizagao:
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Lacan, com efeito, parte da reta de chegada da obra freudiana (as no¢des de complexo
de castracdo, do primado do falo e da clivagem do sujeito) para fazer ressurgir aquilo
que Freud punha em evidéncia no ponto de partida desta obra: o encontro, no coragdo do
trauma, de um real, que aparece como o “correlativo da representacdo”. Acrescentemos
a essa formula uma nuance cuja importancia serd verificada em seguida: o correlativo
dessexualizado de uma representacdo sexualizada. (1987: 67).

Para o autor, o processo de recalque coloca uma fronteira, um bordo, entre o erético
e o organico. Se nem tudo pode ser simbolizado, rememorado, ‘“absorvido pelo
significante” entdo € porque “o discurso da histérica atinge um umbigo, uma representacao-
limite, que indica um mais-além fora do significante: 14 se situa o fracasso do recalque”
(1987: 99). E esse €, na verdade, o lugar do trauma e o lugar indicado pelo gozo da mulher.

A presentificacdo de um real dessexualizado que ainda nao foi capturado por uma
significacdo sexual €, para André, um real considerado fora da linguagem. E interessante
marcar a diferenca para com a teoria de Magno. Para este, o real dessexualizado é o que
torna a linguagem plena. O real plenifica a linguagem, retirando-a da exclusiva alienagao
na fantasia. E o que leva a realidade sexual do psiquismo até sua tdltima instincia, até o
Revirdo. Para Magno, a linguagem nio € heterogénea ao real. Ao contririo, o encontro ou a
presenca deste real dessexualizado faz parte da linguagem, segundo nossa proposta de uma
concepcao plena da linguagem.

Para André, o trauma € o que nega a fala. Em alguma medida temos que considerar
esta experiéncia, mas o que a teoria de Magno articula é um trauma vinculado a uma
insisténcia do Haver apesar de todo o desfalecimento do Ser que a perda da fala a principio
evidencia. Existe funcdo fdlica, ela pode ser negada, mas ndo toda, e aqui antecipa-se a
formulacdo do sexo Resistente, abordado adiante.

Para André, este “fora da linguagem” é destacado como o que Lacan inicialmente

designa como gozo do ser em Subversdo do sujeito e dialética do desejo (apud André,
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1987: 101) e, depois, como gozo do Outro em Mais Ainda (idem), ambos relativos a um
gozo ndo sexual interditado para a constitui¢do do sentido sexual.

Como bom lacaniano, Sérge André tem toda razdo em seus argumentos que, no
entanto, sdo bastante diferentes da leitura que faz Magno sobre a mesma questdo. Nao é
concebivel um real “dessexualizado”. No desenho do Revirdo que veremos adiante, o ponto
inapreensivel da banda de Moebius, ponto de equivocacao que suspende o sentido, o ponto
de real, € o lugar onde se apresenta 0 maximo de sexuacdo, lugar da sexuagdo como tal. A
inclusdo deste real dessexualizado no ambito do sexual em psicandlise e, por conseguinte,
uma inclusdo deste real no dominio da linguagem, € o que caracteriza o desenvolvimento
da idéia de Revirdo e de Haver para Magno. E o que define e especifica a questdo sexual
que interessa sustentar para além do imbréglio dos corpos e dos problemas quanto a
feminilidade que encontramos em Freud e também para além das questdes quanto ao real
aversivo que repugna a histérica e diante do qual ela tece suas méascaras.

O que devemos acentuar para nossa proposta € que, se para André a questdo da
feminilidade leva ao real dessexualizado, para Magno ela leva para o Haver e para uma
concepcao de linguagem plena através do Revirdo.

Se Freud defendeu a idéia da pulsdo de morte, apontando para uma forga inerte que
impedia a libido de atingir propor¢des maiores, Magno defende que a morte entdo desejada
pela pulsdo simplesmente nio hé e chegar a isso, reconhecendo esta experiéncia de quebra
de simetria entre 0 Haver e o ndo-haver requisitado que nao-h4, deve ser a proposta de um
processo analitico.

O Revirdo, falando de forma muito geral, advém do fato de que a morte desejada
pela pulsdo ndo hd e que condena a pulsdo a retornar para o mesmo lugar de onde ela achou

que estava partindo. Hd um diagrama muito conhecido do Revirdo que assim se apresenta:
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Nao-haver desejado que ndo ha.

Real
(quebra de simetria)

Haver em Revirio

Este diagrama representa uma banda de Moebius e foi amplamente usada e
manejada por Magno. E uma forma topolégia de uma sé banda com duas faces que
consegue especificar o tipo de quiasma, o tipo de inversdo que ocorre nas experiéncias
pulsionais: a castracio, o narcisismo, a relagdo ego/objeto e a questao da feminilidade.

O desejo de morte € desejo de apaziguamento do desejo, é o que hd de imperativo
na pulsdo, a exigéncia de satisfacdo, e é do sucesso/fracasso dessa experi€éncia que tem
relevancia o objeto a para Magno. A experiéncia do objeto a traduz-se como uma
experiéncia de plenitude que conduz ao Revirdo.

A seguir temos um trecho do semindrio de 1985, Grande Ser Tdo Veredas (2006)

onde nos diz Magno:

O que s’obra, em tultima instincia, além do resto ndo simbolizado de um objeto a se
comportando como real, como neutro, absoluto, inaborddvel, € a fantasia realizada,
elaborada em algum procedimento discursivo. Num trabalho antigo, intitulado Senso
Contra Censo, tentei mostrar que a obra de arte — o que quero chamar de obra maior, e
ndo um objeto artistico qualquer — incluiria seu proprio reviramento interno no
surgimento de um Revirdo que exibisse o $entido (barrado), ou seja, o conceito ndo
conceitudvel, Unbegriff, do real inatingivel, cercado por um processo discursivo que o
indicia, que o aponta. A obra de arte é a exposicdo do $entido, enquanto barrado, ou
seja, de que o conceito € possivel no que se indica o impossivel de conceituar-se o real.
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E isto expde ao mesmo tempo a narrativa, com os elementos que tiver, dessa fantasia,
que, atravessada, retorcida sobre si mesma, expde o real. Nao sei se isto ficou muito
claro naquele texto, nem para mim nem para os leitores, mas 14 estava o germe. Trata-
se agora de dar conta de como, no que a grande obra expde o nio-senso radical, o ndo
radical, sobre esse resto de realizacdo de fantasia como objeto possivel, bem
construido, digamos assim, capaz de ser parcial por um lado e indicador do total por
outro. (Magno, 2006: 131-132)

Para Magno este € o valor da obra de arte e € nisto que ela € consonante com o lugar
do analista e com a proposta da psicandlise de que € possivel um conceito que indique o
impossivel de conceituar o real. E a presenca da fantasia e de seu avesso.

Na obra de arte trata-se de um atravessamento que produz um marco, deixa um
objeto imagindrio e simbolicamente apresentavel que conduz a um real por onde se avessa
e faz a obra retornar sobre si mesma. Magno sabe especificar muito bem este tipo de
experiéncia. Os primeiros trabalhos de abordagem do Revirdo vao no sentido de colher o
testemunho de um tipo de experiéncia suspensiva (objeto a) na literatura e nas artes. Os
principais trabalhos nesse sentido sdo a andlise dos livros de Guimardes Rosa Primeiras
Historias e Grande Sertdo: Veredas (Rosa Rosae, 1985a) e o exame do quadro de
Velazquez As Meninas (Psicandlise e Polética, 1986:179-298). Neste tultimo nos é
permitido apreender uma experiéncia de suspensdo de nossa identidade para com a do
pintor de tal modo que h4 vertigem e por um instante nos vemos em um plano inico com o
cendrio e a obra.

O Revirdo € o processo de travessia que leva a experiéncia particular a plenitude da
linguagem. Vamos acompanhar a seguir a questdo sexual enunciada por Lacan em termos

de linguagem.
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Capitulo 2

SEXUALIDADE EM LACAN — TEORIA DA LINGUAGEM

O saber acumulado por Freud e pelos psicanalistas até a década de 30 tinha
transformado a teoria da libido numa sucessdo de fases que obrigatoriamente deveria
desembocar e se resolver no genital. A heranca freudiana € seguida a risca e os genitais,
tanto quanto a fase anal que se relaciona com o homossexualismo, foram elevados a
categoria de paradigma de escuta clinica.

E contra a surdez extrema deste saber acumulado que um outro paradigma, o da
linguagem, deve se impor. A linguagem, a linguistica, o simbdlico, os trés registros (Real,
Simbdlico e Imaginério), ampliam absurdamente a escuta analitica e a questdo sexual terd
que ser re-enunciada para caber neste novo paradigma que se impoe.

Articular o que € sexual em termos de linguagem passa a ser o que define o campo

lacaniano da psicandlise.

2.1 - O Outro
O exame da sexualidade em Lacan deve centrar-se especialmente sobre a questdo do
Outro. Acompanharemos o desenvolvimento deste conceito na presente tese, uma vez que é
a ele que se ligard a questdo sexual, de cuja reflexdo se extraem as linhas gerais do Revirao.
Segundo o Diciondrio de psicandlise (1998) de Roudinesco e Plon, o Outro é um
termo utilizado para designar um lugar simbdlico ao qual estdo referidos o significante, a

lei, a linguagem, o inconsciente e Deus.
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O primeiro “outro” que Lacan teoriza € encontrado no Estdgio do Espelho de 1936,
onde ele aplica a dialética do reconhecimento tomada de Hegel ao experimento e teoria de
Henry Wallon. A partir de 1949, sob influéncia de Levi-Strauss, Lacan teoriza o simbdlico
e surge o termo grande Outro como lugar de onde emanam as leis simbdlicas regidas pelas
estruturas elementares de parentesco. Tal aproximacdo culmina com a proposta de uma
teoria da linguagem na linha de Saussure comprometida com as questOes analiticas.

O simbdlico se articula com mais dois registros: o real e o imaginério. Tal divisao,
real-simbolico e imaginério, marca toda a obra de Lacan, do inicio ao fim. Esta, a principio,
ordena e oferece uma enorme inteligibilidade para as questdes freudianas, jd que se inserem
num programa de retorno a Freud.

Com isso, diferenciam-se o grande e pequeno Outro. O grande Outro é o lugar da
fala de onde as determinagdes simbolicas regulam as relacdes especulares e objetais do
“eu”. Ao registro do eu sdo creditadas as relacdes de amor/6dio, regidas pela questdao
eu/ndo-eu. Toda essa dinamica encontra estabilidade no plano simbdlico, lugar no qual o
sujeito pode ser reconhecido.

No semindrio sobre as psicoses (1955-56), Lacan teoriza sobre o significante e o
simbolico através da loucura de Schreber e apresenta seu conceito de Nome do Pai. Em
1960, com Subversdo do sujeito e dialética do desejo (1960), apresenta-se o grafo do
desejo, cujo percurso em direcdo a assungdo simbdlica passa pela pergunta “o que quer o
Outro de mim?”. Esta pergunta interroga o sujeito sobre sua identidade, principalmente
sexual, e lanca-o a uma condi¢do da linguagem que mostra a insuficiéncia de gerar uma
resposta. A pergunta dirigida ao Outro sofre da vicissitude de ndo ser respondida e, diante

disso, € neste lugar que o Falo se erige como significante do desejo.
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Ainda segundo Roudinesco e Plon, somente no semindrio de 1972-73, Mais, ainda,
¢ que Lacan “estabelece a ligacdo entre sua teoria da sexualidade feminina como
“suplemento” impossivel de simbolizar e a questdo da relagdo extitica com o Outro”
(1998:560). Interessa-nos abordar mais especialmente este momento, entretanto,
acompanharemos um pouco o desenvolvimento das questdes relativas ao grande Outro ao
longo do ensino de Lacan.

A formula pénis = crianca € a matemadtica, o cdlculo, a fantasia, que permeia a
reproducdo humana. Essa é a heranca das investigacdes freudianas, o que significa dizer
que a cultura estd marcada por esse “erro” da teoria sexual infantil. A abordagem que faz da
crianca um objeto de gozo compensatdrio para a tal “desvantagem” das fémeas baliza toda
a escuta particularizada que Lacan pdde ter da fantasia e de suas imagens.

A crianga é tomada na ordenagdo do desejo através da posi¢do de objeto, posi¢ao de
passividade e parcialidade. Observamos que, ao final da investigacdo de Freud sobre a
sexualidade feminina, entram em pauta a relacdo primitiva com a mae e as vicissitudes de
tal relacdo como, por exemplo, o fato de o abandono em relacdo a mae se dar por um
esgotamento dos anseios da sexualidade infantil.

A abordagem de Lacan que opde grande e pequeno Outro, simbdlico e imagindrio,
permitiu-lhe abordar o monismo sexual de Freud a luz de suas conclusdes finais sobre a
importancia da relacdo materna primitiva. A essa relacdo primitiva deu o nome de desejo
da Mde, em oposicdo ao Nome do Pai, e diz respeito ao dominio erético do imaginério,
suas parcialidade e lutas de aniquilamento. E ele que é suplantado na operagdo da castragdo
e entrada na linguagem.

Tal condi¢do € suplantada pelo lugar simbdlico no qual se erige o Falo diante da

falta. Face a situacdo dramdtica da falta de satisfac@o e a luta por reconhecimento, a entrada
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na linguagem através do significante falico (Nome do Pai) é a possibilidade de re-
ordenamento quanto ao desejo, ao gozo, através das trocas simbdlicas. Como apontam
Roudinesco e Plon: “O poder filico ndo mais € articulado com a anatomia, € sim com o
desejo que estrutura a identidade sexual” (1998: 155). Meninos e meninas renunciam ao
falo imaginario (corpo) para erigi-lo na ordem simbdlica do Outro, regido pelo significante
e pelas leis de parentesco.

Atrelada a conceituacio do Outro, estd a questdo de que ndo ha metalinguagem. Se
0 Outro é um lugar, lugar da fala e da troca de significantes, ndo ha nenhum ponto externo
de onde algo pode ser dito. Lacan define que, no campo do Outro, o sujeito recebe sua
propria mensagem de forma invertida. E Roudinesco e Plon assinalam a conseqiiéncia mais

direta desse pensamento:

Assim como ndo hé garantia da existéncia da linguagem fora da prépria linguagem, ndo
ha transparéncia da comunicagdo. A linguagem nio € um instrumento, mas a condi¢do
de produc¢do de qualquer forma de comunicacéo. (1998: 559).

A questdo € que ndo hd no Outro uma referéncia ultima que possa garantir o
exercicio da verdade.

Em A historia do estruturalismo (1993), Francois Dosse diz que o Relatorio de
Roma (1953) “é simultaneamente um retorno a Freud, revisto por Hegel, Heidegger, Levi-
Strauss e uma pitada de Saussure” (1993: 129).

Hegel é tomado para pensar a dialética do desejo, contando que nela hd uma
subversdo do sujeito. Em lugar de um saber absoluto obtém-se a castracdo de uma verdade
parcial.

A linguagem € o lugar onde encontramos a esséncia do humano e a psicanalise pode
falar da linguagem, uma vez que o sintoma se estrutura em termos de sentido recalcado. O

sintoma € uma “linguagem cuja fala deve ser libertada” (Lacan, 1953: 270). Neste
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momento, o falante tem que se haver com o que Lacan chama de muro da linguagem: é
possivel pensar um Outro que detenha sentido de minha existéncia, mas é impossivel
atingi-lo diretamente, quando me dirijo a ele s6 consigo na verdade ter acesso a uma
parcialidade de sentido que lhe diz respeito em termos do que se articula com os pequenos
outros.

Se na experiéncia com a fala, ao tentar atingir o Outro, o sujeito fica encalhado nos
outrinhos - pequenos outros reais, imagindrios - com a andlise, o caminho € inverso e
através dela é possivel aproximar e restituir a relacdo com Outro. Através dos outrinhos,
dos objetos que constituem o eu imagindrio do sujeito, atinge-se seu enderegcamento ao
grande Outro. A andlise baseia-se, na fala, ao dirigir-se ao Outro: “é ali que o sujeito
reintegra autenticamente seus membros disjuntos, e reconhece, reagrega sua experiéncia”
(Lacan, 1987: 311).

O imagindrio da fala e seus significados capturam o sujeito em miriades de relacdes
parciais que respondem em ultima instdncia a um enderecamento que deve ser desvelado,
trazido a tona. O sujeito relaciona-se ao Outro como lugar “onde lhe pode ser formulada a
questdo de sua existéncia” (Lacan, De uma questdo preliminar, [1957] 1998a: 555).

O grande Outro € o lugar da determinag@o inconsciente, uma vez que ela tem algum
sentido, ou que algum sentido pode se mostrar, mesmo que ultrapassando em muito o
reconhecimento do sujeito que € por ele atravessado. Os sonhos, lapsos e chistes sdao
fragmentos que nos chegam em momentos privilegiados para vermos que “o inconsciente é
o discurso do Outro” (Lacan, idem).

O que nos interessa destacar é que tal consisténcia, mostrada na defini¢do do Outro
como sentido revelado pelo inconsciente, justifica que se mantenha a divis@o sexual calcada

em cima da diferenca anatdmica. No inconsciente estdo inscritas as linhas mestras das
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determinacdes simbdlicas, que definem o lugar do homem e da mulher. Lacan afirma em

1960:

Do lado do vivente, como ser que deve ser captado na fala, como alguém que nunca
pode enfim advir nela por inteiro, nesse para-aquém do limiar que no entanto nédo é
dentro nem fora, ndo ha acesso ao Outro do sexo oposto sendo através das chamadas
pulsdes parciais, onde o sujeito busca um objeto que lhe reponha a perda de vida que lhe
¢ propria, por ele ser sexuado.

Do lado do Outro, do lugar onde a fala se confirma por encontrar a troca dos
significantes, os ideais que eles sustentam, as estruturas elementares de parentesco, a
metafora do pai como principio da separagdo, a divisdo sempre reaberta no sujeito em
sua alienagdo primdria, apenas desse lado, e por estas vias que acabamos de citar,
devem instaurar-se a ordem e a norma que dizem ao sujeito o que ele deve fazer como
homem ou mulher. (Posi¢cdo do inconsciente, 1998a: 863-4. grifos nossos)

No semindrio III, As Psicoses (1956), ao tratar da histeria, Lacan apresenta sua

posicdo acerca da ordenacdo da diferenca sexual. E essencial manter acentuada a

dissimetria que Freud descobriu no Edipo masculino e feminino, idéia que merece ser

destacada e que advém da Gestalt falica:

,

Nao hé propriamente, diremos nés, simbolizag¢do do sexo da mulher como tal. Em todo o
caso, a simboliza¢do nio é a mesma, ndo tem a mesma fonte, ndo tem o mesmo modo de
acesso que a simbolizagdo do sexo homem. E isso, porque o imagindrio fornece apenas
uma auséncia, ali onde alhures hd um simbolo muito prevalente. (...)

A experiéncia do Edipo atesta a predominincia do significante nas vias de acesso da
realizag@o subjetiva, pois a assun¢do pela menina de sua situacdo ndo seria de modo
algum impensdvel no plano imagindrio. Todos os elementos estdo ai para que a menina
tenha uma experiéncia da posi¢do feminina que seja direta, e simétrica a realizacio
masculina. Ndo haveria obstdculo algum se essa realizacdo tivesse de se cumprir na
ordem da experiéncia vivida, da simpatia do ego, das sensagdes. E no entanto a
experiéncia mostra uma diferenca surpreendente — um dos sexos é forcado a tomar a
imagem do outro sexo por base de sua identifica¢do. Que as coisas sejam assim ndo
pode ser considerado como uma pura extravagancia da natureza. O fato nido pode ser
interpretado sendo na perspectiva em que € a ordenacdo simbdlica que tudo regula.
([1956] 1988: 201/202)

E assim que observamos a diferenca sexual anatdmica vir a agir como significante,

ainda ndo ligado ao aspecto fonemadtico, ainda ndo ligado a fala, portanto, e ja obedecendo a

uma ordenagdo simbolica que tudo regula.
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Devemos dar atengdo ao modo como Lacan se refere ao sexo feminino: “O sexo
feminino tem uma caracteristica de auséncia, de vazio, de buraco, que faz com que
aconteca ser menos desejavel que o sexo masculino no que ele tem de provocante, e com
que uma dissimetria essencial apareca” (1988a: 202).

O que estd em jogo no sexo feminino ndo € uma oposi¢do ao masculino, isso serd
conseguido depois, mas a auséncia, 0 vazio que se contrapde ao sexual. S3o esses termos
que Lacan nos coloca com abstracdo: “Em outros termos, um dos dominios aparece aberto
a neutralidade da ordem do conhecimento humano, o outro parece ser o proprio dominio da

erotizacao do objeto” (1988a: 203).

Essa abertura de um dominio neutro do conhecimento, contraposto a um dominio
erotizado do objeto, parece ser a nomeacgdo da sexuacao fundamental que se deve atravessar
para entrar entdo no reino do dominio erotizado. A castra¢do da linguagem abre as portas

para o conhecimento:

E na medida em que a func¢io do homem e da mulher é simbolizada, é na medida em que
ela € literalmente arrancada ao dominio do imagindrio para ser situada no dominio do
simbélico, que se realiza toda a posi¢io sexual normal, consumada. E pela simboliza¢io
a que € submetida, como uma exigéncia essencial, a realizag¢do genital — que o homem se
viriliza, que a mulher aceita verdadeiramente sua func¢do feminina. (1988a. 203)

Aponta que a suposicdo de haver mais mulheres histéricas do que homens se deve
ao fato de o caminho de realizagdo simbdlica da mulher ser mais complicado: “A metafisica
de sua posi¢do € o subterfigio imposto a realizacdo subjetiva na mulher. Sua posi¢do é
essencialmente problemadtica, e até um certo ponto inassimildvel” (1988a: 204). Neste
ponto ja se anuncia o problema que a Mulher trard para a Metafisica. A mulher poderd até
mesmo consumar uma posicdo sexual normal, mas restard ainda um nucleo em aberto

relativo a sua questdo e a primeira experiéncia de castragdo (sexo/nao-sexo).
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Ja na histeria masculina, “a situacdo € seguramente muito mais complexa. Na
medida em que no homem a realizacdo edipica é melhor estruturada, a questdo histérica
tem menos chances de ser posta” (1988a:204). Mas quando isso acontece, a questdo
continua concernindo a posi¢do feminina relativa a procriacao.

Com isso, o problema freudiano se resolve em parte. A castragdo que primeiro estd
em jogo € a da linguagem. Homens e mulheres atravessam (de maneiras diferentes) para o

mesmo lado:

E de uma dissimetria no significante que se trata. Essa dissimetria significante determina
as vias por onde passard o complexo de Edipo. As duas vias fazem eles passarem na
mesma vereda — a vereda da castragdo. (1988a: 201)

A mulher € reencontrada na linguagem; se meninos € meninas ndo a acham em seus
corpos, certamente hdo de reencontrd-la através da linguagem — nos dois sentidos. No
sentido de que, através da linguagem, o sexo fémeo se reintegra e se nomeia, € no sentido
de que, remetido a castra¢do primeira, mesmo na linguagem o siléncio do Outro sexo volta
a pesar.

E assim que a diferenca sexual é primeiramente conceituada por Lacan, gracas a
uma forte referéncia freudiana que acaba por transpor e resolver o impasse, auxiliada por
um inconsciente marcado pelas regras de parentesco de Levi-Strauss.

Entretanto, hd uma diferenca entre o exame do Outro como cultura e o

aprofundamento da sua questdo, de seu furo, abordado como diferenga pura.

Milner afirma que:

A diferenca pura, que nada deve as propriedades porque, ao funda-las, lhes € anterior, é
isso que Lacan resume sob o nome de o Outro. A maitscula inicial, assim como o
epiteto “grande” de que € precedido, ensejaram muitos desvios teologizantes. (Milner,
1996: 84)
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Nao € tdo fécil apresentar o regime da diferenca pura. Como diferenciar o Outro
entre ser uma diferenca pura e um lugar de onde emanam as determinagdes do inconsciente
(gracas a diferenca pura)? Isso nos prende, por um lado, na consideracdo do Outro e no
simbodlico de Lacan como determinagdes culturais, sendo a cultura o grande Outro por
exceléncia, lugar em que se articulam os discursos e o saber inconsciente. Por outro lado,
isso nos faz ter que relembrar que, na verdade, é a operacdo de diferenca pura que coloca
para funcionar essas determinagdes. O Outro em Lacan oscila entre uma coisa e outra,
equivoca uma coisa com outra, mas concordamos com Milner que a diferenca pura € o
essencial na sua conceituagao.

O que acontece na sexualidade € a prevaléncia de uma experiéncia de diferenca pura
mais do que opositiva. Meninos e meninas ndo contam com a diferenca opositiva quando
entram na questdo sexual. O que eles experimentam € uma pura diferenca entre o sexo
préprio e um vazio.

Este dilema inicial de onde brotam as oposi¢des € recuperado num momento
l6gicamente posterior e nomeado pela psicandlise como S(A/).

Iremos agora examinar as questdes relativas ao sistema linguistico de Saussure e seu
contraponto lacaniano como forma de aprofundarmos a questao da diferenca pura.

Em Saussure veremos que a pura diferenca se d4 num regime imaterial, incorpéreo,
somente ao se materializar (no signo) € que entdo pode se diferenciar em termos de
oposi¢do. Saussure falava da lingua, a psicandlise fala do vivo. Para o vivo, hd inscri¢ao
deste significante da diferenca pura em seu modo de ser marcado pela linguagem. A
psicandlise conta com que essa operagdo se marque de algum modo. E isso que veremos a

seguir com o0 S(A/).
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Para concluir vimos como que com Lacan saltamos da querela macho/fémea e a
questdo da sexualidade caminha para a questdo da estrutura da linguagem. Em resumo, o
Outro € o lugar onde os sexos se nomeiam seja de que modo for, mas é também o lugar

onde iremos reencontrar a questao quanto a propria nomeagao.

2.2 — O SIGNIFICANTE SAUSSURIANO E O SIGNIFICANTE LACANIANO

Baseando-nos na obra critica de Arrivé, buscaremos observar o quanto essa
discussdo pode ser aprofundada. O problema dos corpos se resolve em um primeiro
momento de Lacan com a referéncia simbodlica. Com isso veremos a questdo sexual ser
novamente enunciada, agora em termos de uma castra¢do na linguagem (leia-se, no Outro).

Em A Instdancia da Letra (1957), Lacan apresenta sua teoria da linguagem baseada
na autonomia do significante em relacdo ao significado e onde se apresenta o programa do
inconsciente estruturado como uma linguagem. O objetivo do estudo de Arrivé em
Linguagem e psicandlise. Lingiiistica e inconsciente (1999) é mostrar os edificios tedricos
de Saussure (um reexame do Curso de Lingiiistica Geral — CLG) e Lacan, seus pontos de
convergéncia e divergéncia, revelando a consisténcia das decisdes tomadas que inclui, por
sua vez, uma analise das zonas de inconsisténcias, fruto dessas mesmas decisdes. Arrivé é
um lingiiista que reconhece a teoria de Lacan como uma teoria vdlida de linguagem,
mostrando sua coeréncia interna e, ainda, os deslizes e interpretacdes erroneas do texto
Saussuriano cometidas por Lacan e comentadores. Arrivé fica fora da zona de litigio em

que freqiientemente encontramos os lingiiistas e os psicanalistas e propde, com seu estudo,



69

que Saussure ¢ bem mais lacaniano do que se pensa, assim como Lacan € mais saussuriano
do que parece.

Em seu livro o autor parte de que: 1) o significante lacaniano advém
epistemologicamente do significante saussuriano; 2) um ndo se confunde com o outro; 3)
apesar das diferencas, eles estdo unidos por relagdes que legitimam a mesma denominacao
(significante) (1999:74). E segue apresentando as diferengas mostradas pelo algoritmo de
Saussure “subvertido” por Lacan.

Para Saussure a teoria do signo € indissoluvelmente ligada a uma teoria do
significante e do significado. E a “unido intima”, o “apelo reciproco” do significante e do
significado que explica a terminologia adotada por Saussure.(1999: 83). O algoritmo
apresenta o signo em Saussure composto de significante e significado que por estarem
acoplados definem um signo lingiiistico, uma unidade basilar da linguagem.

O signo tem seu valor de significacdo ndo em relacdo ao referente externo, mas de
acordo com a diferenca em relagio aos outros signos que compdem o sistema de linguagem
em que ele estd inserido. Com Saussure, hd autonomia da estrutura da linguagem em
relacdo ao referente.

Ja em Lacan existe uma teoria do signo que ndo deve nada a Saussure, pois foi
tomada de empréstimo a Peirce, segundo o qual “o signo representa alguma coisa para
alguém”. Arrivé chama a atengdo de que Lacan € categérico no combate ao signo e cita o
texto Radiofonia (1970), no qual se pode encontrar a idéia de que o signo faz obsticulo ao
significante (LACAN, apud Arrivé, 1999: 84).

No combate entre signo e significante, a questdo do significado fica de fora, uma
vez que ndo se apresenta como problema. O significado ndo foi excluido, ele estd

subordinado ao significante e separado dele. O deslizamento nio € indefinido, o ‘ponto de
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basta’ fornece uma relagcdo periddica entre significante e significado, através da metafora.

Arrivé se detém na questdo quanto a saber se o significante de que trata o algoritmo é

material ou incorpéreo.

Em Saussure a posi¢do € ambigua; ele hesita e se contradiz quanto a materialidade

do significante. Arrivé suspeita que Saussure sO dd materialidade e positividade ao signo

para viabilizar a comunicacdo. Citemos as duas passagens de Saussure destacadas por

Arrivé:

z

Na lingua s6 hd diferengas. E ndo é sé isso: uma diferenga supde, em geral, termos
opositivos entre os quais ela se estabelece; mas na lingua, hd apenas diferencas sem
termos positivos. Quer se tome o significado, quer o significante, a lingua nao comporta
nem idéias nem sons que preexistiriam ao sistema lingiiistico, mas somente diferengas
conceituais e diferencas fonicas provenientes desses sistemas. (CLG, 166, apud, Arrivé,
1999: 59)

Dizer que tudo € negativo na lingua s6 é verdadeiro quanto ao significante e ao
significado tomados separadamente: a partir do momento em que se considera o signo
na sua totalidade, estd-se na presenca de uma coisa positiva na sua ordem (idem)

Para compreender melhor esta citacdo € preciso recorrer a outra, que diz respeito

especificamente a questdo sobre o valor do signo, aquilo que de fato d4 ao signo o seu

estatuto de elemento valido de uma linguagem (lingua). Saussure afirma:

A idéia de valor, assim determinada, nos mostra que é uma grande ilusdo considerar um
termo simplesmente como a unido de um certo som com um certo conceito. Defini-lo
assim seria isola-lo do sistema do qual ele faz parte; seria acreditar que se pode comecar
pelos termos e construir o sistema fazendo a soma destes, ao passo que, ao contrario, é
do todo solidario que se deve partir, para obter, por andlise, os elementos que ele
encerra. (Saussure, CLG, 157 apud Arrivé, 1999: 55)

Em outras palavras, para que haja positividade, materialidade, ha primeiro um

sistema de diferenca que coordena a positividade.

Portanto, Arrivé destaca que em Saussure, tomando o significante separadamente,

“O significante é feito de nada, o seu regime € a diferenca pura, sem termo positivo”

(Arrivé, 1999: 91). Diante da delicada questdo de saber como articular a positividade do
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signo com a negatividade dos elementos que o constituem, segundo Arrivé, a timidez de

Saussure assinala a dificuldade da operagdo.

Lendo esses fragmentos sobre a positividade do signo, ficamos dominados por uma
suspeita: ndo tém eles como Unica funcdo tornar possivel o préprio processo da
comunicagdo? Pois se tudo na lingua — significante, significado e signo — fosse sujeito
ao regime da negatividade, sem termos positivos, a comunicagdo seria, por definigdo,
impossivel. (Arrivé, 1999: 60)

Uma coisa é pensarmos em “diferencas”, a diferengca pura por exemplo, e outra é
pensarmos em oposicdes. O regime da diferenca funda estruturalmente um sistema de
significantes e de significados que, pela via do valor, constituem-se em signos; estes sim
entram no regime das oposic¢oes.

Se a diferenga funda o sistema, a oposi¢io permite destacar seus elementos. E assim
que o signo adquire materialidade positiva que lhe permite se opor a outra materialidade
positiva e, desta forma, constituir a significacdo (através de relacOes sintagmdticas e
associativas).

Em Saussure, portanto, observa-se que o significante é imputdvel e incorpéreo, uma
vez que € o signo que apresenta a positividade, a materialidade que serve de suporte a
linguagem ou a lingua, por permitir oposi¢cdes que fazem advir a significagdo.

Em Lacan, ao contrdrio, o que se afirma imperativamente ¢ a materialidade do
significante. Em um outro livro, intitulado Lingiiistica e psicandlise (1994: 110), Arrivé
conclui o capitulo 5 sobre “Significante saussureano e significante lacaniano” fornecendo
todas as referéncias de onde nomeadamente Lacan apresenta o enraizamento freudiano (e a
materialidade) de seu significante: primeiro, o conceito de Wahrnehmungszeichen, que sao

os signos de percepcdo citados em 1896 em carta a Fliess; segundo, o

Vorstellungsreprasentanz, o representante da representacdo abordado em 1915. Esses dois
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elementos sdo significantes uma vez que podem ser objeto de recalcamento. A
materialidade do significante é importante para justificar um acossamento da linguagem de
ordem material (afetiva/corporal). O significante insiste criando linguagem, sintoma ou

fala.

No entanto, Arrivé aponta que:

A materialidade do significante ameaca tornar-se um problema. Como € que Lacan vai
conseguir articular a materialidade do significante — que herdou de Freud — com o seu
carater diferencial e opositivo — que ele conserva de Saussure? (1999: 91)

Em ambos os textos, Arrivé apresenta o que parece ser uma saida duvidosa para o
lingiiista: a idéia de que falta um significante e de que existe um significante desta falta.
Mais precisamente, o que se articula em Lacan como S(A/), matema importante por ser o
tnico significante presente no lado da Mulher no diagrama do semindrio Mais, ainda sobre
os matemas da sexuacao.

A existéncia de um significante que representa a falta do significante &
simplesmente inconcebivel do ponto de vista lingiiistico. Arrivé aponta duas diferencas que
“podem limitar um tanto o alcance, ou em todo caso a completude, da hipétese do
inconsciente estruturado como uma linguagem. Elas separam o funcionamento da cadeia
inconsciente do funcionamento do ‘discurso corrente” (1999: 106).

Decorre dai que, diferente de um discurso corrente que pode encadear um nimero
indefinido de unidades, a cadeia dos significantes inconscientes obedece as leis de uma
ordem fechada. Acreditamos que a repeti¢do discursiva do analisando € uma justificativa
suficiente para concebermos que em psicandlise hd uma ordem fechada de significantes que

circulam e sempre retornam no discurso proferido.
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A segunda diferencga consiste em que a cadeia dos significantes € esburacada. Vale a

pena reproduzirmos o trecho:

Aqui Lacan ainda se refere a Saussure, mas de maneira relativamente tortuosa e, se
compreendi bem, pouco explicitada por ele e seus comentaristas. Ele tira uma
conseqiiéncia possivel da definicdo diferencial do significante saussuriano, “o
significante ndo sendo sendo a diferenca para com os outros” (Semindrio 20, p. 195).
Saussure nio tira essa conseqiiéncia. Por que? Aqui, devemos nos reportar ao que foi
dito acima sobre a teoria saussuriana do significante. O significante € linear, ndo &
mesmo? Sim. Mas quando considerado em sua materialidade. Logo que se apresenta
como incorpéreo, ndo se trata mais de sua eventual linearidade, que efetivamente criaria
um problema. Esta € entdo transportada, nas condi¢des vistas acima, do significante para
a “lingua”, isto é, para os signos: sdo eles que sdo organizados linearmente. Sabemos
também que eles sdo na lingua o tGnico objeto “positivo”. Assim, ndo se pode levantar o
problema de um eventual “buraco” na cadeia: como um elemento apresentado a0 mesmo
tempo como positivo e presente poderia “faltar”? Lacan sintagmatiza o seu significante,
isto é, projeta-o sobre uma cadeia. Em suma, nada de surpreendente, mesmo de um
ponto de vista saussuriano, pois ele neutralizou previamente a oposi¢do entre “fonema”
e “palavra” (e mesmo “frase”) — todos sdo qualificados indiferentemente de
“significantes” — e além disso materializou os seus significantes. Mas, mesmo sendo
completamente materiais, nem por isso deixam de ser considerados como diferenciais e
negativos. E essa negatividade que induz a falta do significante: a dltima falta daquele
em relacdo ao qual ele teria que se opor. Dai a necessidade de transportar essa falta ndo
para a “cadeia” — pois ela estd, por defini¢cdo, ausente — mas para a “bateria” do
significante, onde ela assume o nome de “significante de uma falta no Outro”, ele
préprio previamente definido como “tesouro do significante” (Escritos, p. 832).
Reconhecemos a férmula S(A/), que se caracteriza “por ser antes de tudo um
significante” (Escritos, p. 833). (Arrivé, 1999: 107)

E segue com a citacdo de Lacan, em Subversdo do sujeito e dialética do desejo,
(1960) onde se pode encontrar uma defini¢do deste significante. Arrivé a acompanha até a
raiz quadrada de menos um como veremos adiante. Conclui-se que a problemadtica deste
significante escapa completamente a conceituagdo saussuriana e o lingiiista silencia sobre

essa questdo, encerrando sua proposta de cotejamento.

2.3 — O SIGNIFICANTE S(A/).

Vimos até aqui que Lacan trabalha com um significante material ao contrdrio de

Saussure, cujo significante s6 € materializado no signo. Para Saussure o significante é a

face material do signo, mas apenas na medida em que se acoplou ao significado, caso
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contrério o significante € imaterial e incorpéreo, submetido como tal ao regime da diferenca
(como pura negatividade).

Com a materialidade dada pelo significante ao signo (e vice-versa), € possivel
produzir a significacdo e o “circuito da fala”. Para Lacan, como colocar seus significantes
j& materializados no regime da diferenca para que possam produzir e se deslocar da
significacdo? Aqui entra o sujeito e sua relacdo tltima com S(A/), significante da castracdo
do Outro, significante que garante o regime da diferenga pura para o sujeito.

Reproduzimos aqui a citacdo de Lacan em Subversdo do sujeito e dialética do
desejo (1960):

Quanto a nés, partiremos do que a sigla S(A/) articula, por ser antes de tudo um
significante. Nossa definicdo do significante (ndo existe outra) é: um significante €
aquilo que representa o sujeito para outro significante. Esse significante, portanto, serd
aquele para o qual todos os outros significantes representam o sujeito: ou seja, na falta
desse significante, todos os demais ndo representariam nada. J4 que nada é representado
sendo para algo.

Ora, estando a bateria dos significantes, tal como é, por isso mesmo completa, esse
significante s6 pode ser um trago que se traga por seu circulo, sem poder ser incluido
nele. Simbolizdvel pela ineréncia de um (-1) no conjunto dos significantes.

Como tal, ele é impronuncidvel, porém nao sua operacdo, pois ela € o que se produz toda
vez que um nome préprio € pronunciado. Seu enunciado iguala-se a sua significacao.
Daf resulta que, calculando esta ultima segundo a dlgebra de que nos servimos, ou seja:
S (Significante) =s (o enunciado), com S=(-1), temos: s = V-1.

s (significado). (Lacan, [1960] 1998a: 833).

No texto de Lacan, a partir da raiz quadrada de V-1, diante do qual Arrivé se detém
reputando inclusive ao exagero de representar-se assim um significante, inicia-se a
abordagem que nos interessa dar destaque: o gozo. Nio vamos defender que V-1 é uma
designagdo vdlida para um significante; com a matemdtica de Lacan ou somos bem
humorados ou deslizamos na oportunidade, como ele mesmo disse.

Este significante S(A/) diz respeito a um gozo que € proibido ao sujeito. Um gozo
de inteireza do Outro, que nunca € experimentado, ndo o foi no corpo, ndo serd no

significante. Se S(A/) € um significante € porque € a noticia, a marca, a experiéncia da



75

castracdo que foi atravessada e que permitiu ao sujeito representar-se entdo através dos
significantes (materiais).

A experiéncia de castracdo, tdo destacada por Freud, é o que legitima Lacan a falar
de significante da falta no Outro, S(A/). Esse significante trata da experiéncia sexual por
exceléncia, da quebra de simetria, como mais tarde serd denominado por Magno a
experiéncia de castracdo - a marca que Freud diz ser inacessivel alcancar, s6 podendo
colher dela seus efeitos.

Apresentando uma diferenca para com Levi-Strauss entre este significante S(A/) e o

Mana, uma espécie de simbolo zero, Lacan comenta que:

Sem dudvida, Claude Lévi-Strauss, comentando Mauss, quis reconhecer nisso o efeito de
um simbolo zero. Mas € do significante da falta desse simbolo zero, antes, que nos
parece tratar-se em nosso caso. E foi por isso que indicamos, mesmo com o risco de cair
em algum desagrado, até onde pudemos levar o desvio do algoritmo matemético para
nosso uso: o simbolo V -1, ainda grafado i na teoria dos numeros complexos,
evidentemente sé se justifica por nfo aspirar a nenhum automatismo em seu emprego
subseqiiente. (op. cit: 836)

Neste ponto € que qualquer lacaniano entende perfeitamente o que diz seu mestre e
respeita o (estranho) suporte matemdtico com que é expresso o que se trata na questdo. E
importante que isto se diferencie porque o menos um (-1) numerdvel € o que “o 6rgdo
eréctil vem a simbolizar como lugar do gozo, ndo como ele mesmo nem tampouco como
imagem, mas como parte faltante na imagem desejada” (op. cit: 837). E a migracdo do
objeto do regime corporal para o simbdlico, assun¢do do significante. Essa passagem
através do “orgdo eréctil” se dad justamente a partir de sua falta. Algo se afirma na falta,

essa € a licdo basica do pénis (grafado - @). Mesmo o genital € insuficiente para a satisfacdo

sexual.
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7z N

A impossibilidade quanto ao gozo € inerente a estrutura da linguagem, como é
inerente a estrutura da sexualidade infantil que vimos em Freud. Lembremos que a menina
abandona a mae por um fracasso quanto a satisfacdo dos anseios infantis ambivalentes.

Mas o que a linguagem faz é, digamos, colocar uma raiz quadrada no problema. Ela
vem em supléncia, mas também mostra seu furo, de forma no entanto muito mais
impalpavel: V-1.

Assim, portanto, define-se o Falo como significante do desejo:

A passagem do (-@) (phi mindsculo) da imagem falica de um lado ao outro da equagdo
do imagindrio e do simbdlico positiva-o, de qualquer modo, ainda que ele venha
preencher uma falta. Por mais que seja suporte do (-1), ali ele se transforma em ® (phi
maitsculo), o falo simbdlico impossivel de negativizar, significante do gozo. E € essa
caracteristica do @ que explica tanto as particularidade da abordagem da sexualidade
pela mulher quanto o que faz do sexo masculino o sexo fragil no tocante a perversao.
(Lacan, 1998a: 838).

Dessa forma, o dnico significante possivel do gozo é o Falo, por ndo poder mais ser
negativizado (uma vez que ja o foi). Dai a famosa frase com que Lacan encerra este texto:
“A castragdo significa que € preciso que o gozo seja recusado, para que possa ser atingido
na escala invertida da Lei do desejo” (1998a: 841). Deixando claro que a castragdo € a da
alienacdo da linguagem.

O gozo do Outro, da inteireza do Outro que a sexualidade infantil mostrou
impossivel de ser obtida, deve ser recusado em nome do gozo félico do significante e sua
poténcia de pura afirmacdo (mesmo diante da negacdo). Essa é a faisca de gozo que é
possivel retirar do gozo supremo que supomos no Outro.

O problema reside no fato de que o gozo do Outro € o evasivo, o que se furta, e que
mesmo assim € imperativo de satisfacdo. Ele volta a ser encontrado na linguagem, na

metonimia significante que se impde e torna impossivel a garantia de restituicdo de um



77

sentido tnico para o gozo. A mesma divisdo que impede a satisfacdo completa, o sujeito a
reencontra na linguagem.

Vimos como o Outro comeg¢a a ser definido na teoria de Lacan: como lugar do
inconsciente e ponto de mira para onde o sujeito se encaminha na transferéncia. Ao mesmo
tempo, esse Outro s se sustenta referido a um significante especial, S(A/), impronuncidvel,
uma vez que diz respeito a operacdo de castragdo que impulsiona a entrada do sujeito na
linguagem.

E neste contexto e para falar desta questdo que o Nome do Pai é pensado. Ele ¢ a
operacdo que se realiza dentro da linguagem, dentro de seus impasses, € tem como funcao
recolocar o sujeito no dominio do significante. O Nome do Pai “enfrenta a raiz quadrada de
menos um”, isola a infinitizacdo da castracdo e elege um significante para representar o
sujeito em relacdo a todos os outros, ou pelo menos permite a eleicdo dele.

Nada menos garantido, no entanto, para sustentar a castracdo e habitarmos a
linguagem de modo a realmente nos afastarmos do gozo do Outro. Na falta dessa garantia,
ideal que € o acesso amoroso/libidinal do significante em termos de Nome do Pai, o que se
coloca € o problema moral de imperativos que, em ampla medida, ultrapassam o sujeito.

Lacan diz que o neurdtico se recusa a atravessar a castragdo porque supde que o
Outro a deseje, supde que se castrar é dar-se em sacrificio ao Outro (1998a: 841). E esse
desejo unificado, articulado, intencional, suposto ao Outro pelo neurdtico, nido estd
decididamente presente, apesar da forma imperativa com que comparece o que € de sua
alcada. Este é o problema que o semindrio VII A Etica da psicandlise (1959-60) aborda,
juntamente com o texto Kant com Sade (1962).

Estes textos trazem a dimensdo real do significante que, inicialmente, ndo fora

z

muito bem focada. O significante é non-senso, principio de criacdo e destruicdo; sua
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estrutura cega enquanto tal estd presente através dos mandamentos superegdicos que nao
fazem mais do que evidenciar a face oculta da lei. Nao se trata de ordem, ou mandamentos
integrados simbolicamente, mas do fato da experi€éncia moral comparecer com um aspecto
real, o que significa dizer equivocante, insensato, destituido de sentido.

Para esta parte do ensino de Lacan, o real é considerado mais fortemente pelo viés
do superego, que é o indice do ndo-senso no seio do sentido e a quem é dada a
responsabilidade de suportar a dimensao do significante em seu aspecto real de ndo permitir
fechar uma significagdo. O sujeito, se cede ao desejo e se afasta da castracdo, vé
comparecer o imperativo significante do mandamento moral cuja face assombrosa € nao
responder pelo sentido, ser desrazoado, furioso, cego e insacidvel. A lei e a razdo
significante, advindas para ordenar e preservar, mostram-se equivocadas e equivocadoras.
Em resumo, somos apresentados a des-razdo dos universais da razdo se considerarmos as
reflexdes de Kant com Sade.

A forma de apresentar a abertura do signo € medir esta abertura em termos de acio
do significante, uma vez que ndo se trata do real do objeto a, apesar da idéia ja estar ali, em
germe, na libra de carne que o significante contabiliza em seu deslizamento.

Apresentando suas conclusdes, Lacan define que ceder ao desejo € tolerar a traicio
e, impelido pela idéia do bem, ceder as suas prdoprias pretensdes e aceitar uma condi¢ao
mediana, costumeira, rotina do significado, como consta no semindrio Mais, ainda. Isso é
a Unica coisa pela qual podemos ser culpados e que justificaria a incidéncia de
manifestacdes superegdicas.

A traicdo € rotineira e até mesmo inevitdvel, se considerarmos a esséncia do
significante. Desse impasse no laco social impdem-se duas alternativas: a do homem

comum, que volta as costas para o desejo e entra no servigo dos bens reduzidos ao seu valor
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de uso; ou a do herdi, Antigona € o exemplo de Lacan, que pode ser impunemente traido
porque ndo abdica do exercicio do desejo. O homem comum toma os objetos como bens
por seu valor de uso. Contudo, no caso do heréi, qual sua relagdo com os objetos? Enfim,
que categoria terd o objeto para o her6i?

Entdo Lacan aponta:

Enfim, o campo dos bens, naturalmente que existe, ndo se trata de nega-los, mas,
revirando a perspectiva que aqui lhes proponho, quarta proposi¢cdo — Nao ha outro bem
sendo o que pode servir para pagar o preco ao acesso ao desejo —, na medida em que
esse desejo, nés o definimos alhures como a metonimia de nosso ser. O arroio onde se
situa o desejo ndo € apenas a modulagcdo da cadeia significante, mas o que corre por
baixo, que &, propriamente falando, o que somos, e também 0 que ndo somos, NOsso ser
€ nosso ndo-ser — o que no ato € significado, passa de um significante ao outro da cadeia,
sob todas as significagdes. (Lacan, 1988b: 385)

Nessa altura, o objeto a comecard a ser pensado como dimensdo fundamental da
acdo do significante. O objeto a estd vinculado ao ser que o significante enuncia, ao que se
enuncia como sendo alguma coisa e o que escapa desta operagdo. Na medida em que o
significante permite ao sujeito se designar, a funcdo do objeto passa a impregnar a funcdo
significante: “Sublinhem tudo o que quiserem, é preciso pagar com alguma coisa. Essa
alguma coisa se chama gozo. Essa operacdo mistica, pago-a com uma libra de carne”

(Lacan, 1988b: 385).

2.4 - OOBJETOa

No semindrio seguinte sobre A transferéncia (1960-61), o objeto a comeca a ocupar
um lugar mais privilegiado na teoria lacaniana. A transferéncia é uma operacdo que une o
pequeno e o grande Outro. E aqui que se coloca a questdo do amor: “E & questio formulada

ao Outro, quanto ao que ele pode nos dar e a0 que tem para nos responder, que se liga o

amor como tal” (1992a: 172).
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Com o objeto estamos tratando daquilo que estanca o deslizamento infinito e fixa o
sujeito em alguma medida. No entanto, o objeto € valorizado em fun¢do de sua remissao ao
Outro pleno.

O objeto coloca a problemadtica de decadéncia do grande Outro em um outro nio
qualquer. O que o desejo visa no objeto € o ponto supremo (dgalma) diante do qual o

sujeito € abolido na fantasia.

Ora, é na prépria medida em que algo se apresenta como revalorizando o tipo de
deslizamento infinito, o elemento dissolutivo trazido ao sujeito, por si mesma, pela
fragmentacdo significante, que ele assume valor de objeto privilegiado, que estanca esse
deslizamento infinito. Um objeto pode assumir também, com relacdo ao sujeito, esse
valor essencial que constitui a fantasia fundamental. O préprio sujeito se reconhece ali
como detido, ou, para lembrar-lhes uma no¢do mais familiar, fixado. Nessa funcdo
privilegiada nds a chamamos a. E é na medida em que o sujeito se identifica 4 fantasia
fundamental que o desejo como tal assume consisténcia, e pode ser designado (...).
(1992a: 172)

Se o sujeito € o que estd em questdo no amor que dirige ao Outro, para o desejo, o

que estd em jogo € o objeto que passard, ele sim, a designar o sujeito como tal:

O que estd em questdo no desejo é um objeto, ndo um sujeito. E neste ponto que reside
aquilo que se pode chamar de o mandamento espantoso do deus do amor. Esse
mandamento €, justamente, de fazer do objeto que ele nos designa algo que, em primeiro
lugar, seja um objeto, e, em segundo lugar, um objeto diante do qual desfalecemos,
vacilamos, desaparecemos como sujeito. Pois esta queda, essa depreciacdo, nés, como
sujeito, € que a sofremos.

O que acontece com o objeto € justamente o contrdrio. (...) este objeto, quanto a ele, é
supervalorizado. E é enquanto supervalorizado que ele tem a fungdo de salvar nossa
dignidade de sujeito, isto €, fazer de nds algo distinto de um sujeito submisso ao
deslizamento infinito do significante. Ele faz de nds algo distinto do sujeito da fala, esse
algo de unico, de inaprecidvel, de insubstituivel, afinal, que € o verdadeiro ponto onde
podemos designar aquilo a que chamei a dignidade do sujeito. (1992a: 172-73)

,

E assim que veremos o objeto a ter cada vez mais destaque no desenvolvimento do
ensino subseqiiente de Lacan. Abordaremos uma instigante tese de Vinicius Darriba que
nos auxiliard no desenvolvimento da nocao de objeto a em Lacan.

A questdo de Darriba é quanto ao fechamento dos conceitos em psicandlise.

Primeiramente, mostra essa questdo em Freud através da evidenciacdo de uma dimensdo da
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realidade que resiste ao processo de conhecimento e de que essa realidade inacessivel €, na
verdade, cavada e produzida pelo conhecimento. Na segunda parte, a andlise recai sobre a
questdo do objeto em Lacan.

Darriba percorre a teorizacdo da falta em Lacan marcando trés momentos
essenciais: 1) A defesa da falta de objeto; 2) o objeto como das Ding; e 3) o objeto a onde a
falta é substantivada. A defesa da falta de objeto € marcada essencialmente pelo
encaminhamento do semindrio IV, As relacoes de objeto (1956-57), onde Lacan insiste que
o objeto em Freud remete a falta. Respeitar o dizer freudiano de que nido ha objeto
adequado a pulsdo vai de encontro a qualquer teoria de uma maturacio na relacdo objetal.
Darriba nos diz que este percurso acabara por levar a mudanca de uma posi¢do de sustentar
a falta do objeto para se pensar um objeto da falta.

No semindrio VII sobre a ética da psicandlise, Lacan retoma o pensamento
freudiano sobre das Ding, que coloca uma experiéncia de falta na origem e como aspecto

fundante do desejo e da linguagem:

A afirmacdo da falta do objeto por Lacan ndo impede, por si sd, que ela seja interpretada
do ponto de vista da perda do objeto. Esta idéia de um objeto perdido associa o desejo a
busca da reedi¢do de uma experiéncia em que tal objeto foi tido, ficando a falta referida
tdo somente ao fracasso permanente de tal busca. A falta do objeto nio deixa de estar
associada a uma origem empirica do desejo. Ao tomar emprestado do “Projeto” de Freud
a no¢do de das Ding, Lacan busca um alicerce para sustentar a idéia de que a falta
remete nao a empiricidade da “Coisa” perdida, mas sim a condi¢do de possibilidade do
desejo. (Darriba, 2003: 113)

Mais adiante afirma que:

Com a Coisa indicando a exclusdo necessdria a articulagdo significante, a falta passa a
ser tomada como condicdo de possibilidade da mesma, a qual define, para a psicandlise,
o terreno em que a trama do objeto se desenrola. (2003: 121)

A questdo reside no fato de que ndo se trata de haver ou ndo a experiéncia de
satisfacdo que marca o lugar de das Ding, em torno do qual as representacdes

(Vorstellungen) se modulam como “desejo de”. A questdo para Lacan € mostrar como o
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pensamento sobre das Ding permite falar de uma falta origindria e estruturante do desejo. E
€ nesta estruturacdo do desejo que o objeto a se destacard nio como o inefavel, como o
impossivel da coisa em si, mas substantivando a falta, como diz Darriba, “um conceito de
objeto que faca da falta substancia” (Darriba, 2003: 162).

O nosso interesse na tese de Darriba reside no fato de que o autor articula os dois
momentos de conceituacdo da falta, a teorizacdo sobre das Ding e a teorizacdo sobre o

objeto a, como expressando-se nas formulas quanticas da sexuacdo:

Porque, se Lacan situa, nas férmulas da sexuacdo, a posi¢do masculina e feminina lado-
a-lado, as duas l6gicas concernentes a relacdo entre o conceito e a falta também devem,
segundo o paralelo proposto, estar assim configuradas. Deste modo, passa a conviver o
que antes seria definido como dois momentos distintos no pensamento de Lacan.

Considerando, no que se refere a relacdo entre o conceito e a falta, a 16gica estabelecida
com a Coisa como equivalendo a leitura lacaniana do que é legado por Freud, e a l6gica
introduzida com o objeto a como representando o que € produzido por Lacan, estas duas
passam a estar posicionadas lado-a-lado, segundo o paralelo acima. Ou seja, se Freud ja
oferece elementos para pensarmos a relagc@o entre o conceito e a falta na psicandlise, a
estes € preciso somar-se o que aporta de inédito o objeto a de Lacan. (Darriba, 2003:
166)

Em nossa tese, torna-se relevante a idéia de que momentos distintos do pensamento
de Lacan sobre a castracdo possam ser marcados com as logicas da sexuagdo. Nossa tese é
a de que justamente é possivel, com os matemas, tomar as linhas mestras da psicandlise,
uma vez que neles podem se assentar diversos momentos da estruturacdo do gozo, da
linguagem e do desejo. No nosso caso o quadro dos matemas vai mais longe. Veremos que
todo o quadro matémico pode ser duplicado nos permitindo acompanhar o desenvolvimento
das reflexdes de MDMagno sobre a castracdo e o gozo em psicandlise. Para tanto
precisamos seguir com a apresentacdo do quadro lacaniano e o objeto a € o dltimo elemento
que compoe a teoria da linguagem em Lacan.

Darriba marca, portanto, o lado masculino como aquele herdado diretamente de

Freud onde a castracdo se articula com a excegdo paterna. Por sua vez, no lado feminino, a
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relacdo entre e falta e o conceito ndo associa a falta a algo excluido, mas a um “excedente
que € atualizado pelo préprio conceito” (2003: 165). Na teoria analitica, o objeto a tem a
funcdo de atualizar sua relacdo com a experiéncia impedindo que a trama conceitual da
psicandlise se transforme em um saber que aspire a um acabamento que lhe dé precedéncia

sobre a experiéncia de andlise (2003: 137).

Em Cogitagées sobre o furo (1999), Marcus André Vieira nos oferece uma visao da
questao do objeto a em Lacan. O autor parte do fato de que ciéncia e psicandlise necessitam
da linguagem para abordar o corpo. A ciéncia trata do corpo morto cadaverizado pelo
significante, enquanto que a psicandlise trata do corpo vivo como o que escapa do
simbdlico e da rede significante. Longe de querer dividir o corpo morto para a ciéncia e o
corpo vivo para a psicandlise, deve-se partir do fato de que o significante mortifica e
vivifica o corpo, pois o0 vivo s6 advém como para-além da dimensao simbdlica a partir do
préprio significante. Lacan teorizou o gozo para dar conta do fato de que “na experiéncia
psicanalitica a vida aparece como um intrincado de vida e morte” (Vieira, 1999:46).

Vieira define que vai considerar a topologia do furo como “o que estd em torno de
uma reta infinita” (1999: 48), que fura uma superficie dada, ao contrdrio do que chama de
“saco”, onde ha um buraco em continuidade com a superficie. Isso significa que os furos do
corpo funcionam como uma abertura para o infinito que descadaveriza o corpo tornando-os
pontos de mistério, pudor, terror, mas também de gozo (idem). A propensdo ao infinito da

reta que faz furo na superficie é garantia de vida e gozo:

Nado é obrigatério que os furos que concentrardo o gozo sejam os orificios
anatomicamente aceitos enquanto tais — boca, ouvidos, etc — como se estes fossem os
orificios reais do corpo. Isto simplesmente porque no real ndo ha buracos. Eles podem
ser muitas coisas, pintas, covinhas, umbigo... o que importa € que, uma vez dada a
articulac@o com o infinito, eles funcionardo como ponto de atravessamento entre a morte
e a vida e serdo lugar de gozo. (...)
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O corpo vivo entdo € aquele que tem uma abertura para o infinito por onde a morte
desdgua na vida e o gozo pode ser inscrito no significante. Podemos dizer até que o
corpo € o que existe em torno do objeto, desde que se entenda por objeto o objeto a de
Lacan, que s6 se situa no infinito da metonimia do desejo, sempre buscando um mais-
além de gozo. (Vieira, 1999: 49)

Retornamos assim ao que tratamos acima em relacdo ao semindrio VIII sobre a
transferéncia, onde o objeto a passa a ter a fungdo de dar sustentac@o ao sujeito, pois, como
aponta Lacan, o desejo diz respeito mais ao objeto do que ao sujeito. E esta fungio que no
decorrer da seqiiéncia do ensino de Lacan vai sendo destacada e que Vieira trata aqui em
seu artigo. Notemos a diferenca para com o que foi colocado por Lacan. Para este, o objeto
estancava a remissdo infinita do significante, ja Vieira mostra que o objeto traz a dimensao
da infinitude, sendo justamente ai, neste ponto, e em relacdo a infinitude, que a vida e o
gozo podem se articular tirando o corpo da remissdo infinita do significante.

Em contraponto a essa experiéncia do corpo vivo articulado pela andlise, nota-se o
que o autor chama de corpo morto. A questdo, no entanto, ndo é tanto com o corpo morto,
mas com a fragmentagdo do saber produzido pela ci€ncia sobre o corpo. Assim é que “os
corpos serdo neste contexto agregados precdrios porque definidos arbitrariamente pelo
significante. Aqui a amarracio é frouxa e tendemos ao desintrincamento” (1999: 49). E
neste sentido que o objeto a tem uma funcdo aglutinadora que ndo se presentifica na
significantizagdo do corpo pela ciéncia e, que na falta disso, “as partes se mantém unidas
muito precariamente, na dependéncia dos significantes-mestres da cultura” (idem).

A importancia da reflexdo sobre o objeto a na abordagem analitica € para dar conta
de um uso hemiplégico da linguagem. Vieira apresenta a questdo da ciéncia de forma
semelhante ao que podemos encontrar em Lacan como abordagem dos imperativos morais.

Lembremos que em 1960 era designada ao superego a poténcia esvaziante do significante
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puro, da desarticulagdo significante que transforma um preceito moral num imperativo sem
sentido, puro automatismo significante.

Ao abordar a forma como o objeto se fixa no corpo, Vieira remete ao neologismo
lacaniano “fix@0” (fixion), ou seja, uma fixacdo (de gozo) que se desenvolve no regime da
ficcao significante. Cita Lacan ao definir que “a estrutura faz o corpo por se incorporar de
maneira significante” (Lacan apud Vieira, 1999: 50) e remete a um ato de incorporacdo do
significante que faz a série incorporagao/fic¢do/fixacao, insistindo junto a Lacan que o
objeto a € atrelado ao plano da superficie (corporal) pela ficcdo (1999: 50). A questdo é
saber como ocorre essa incorporacdo e de que se trata isso. Vieira tenta exemplificar seus
argumentos a partir do encontro contingencial de palavras e carinhos maternos que,
incorporados no sem sentido de saber do gozo do Outro, decantam-se com a fantasia em
uma zona de corpo vivo estabelecendo um modo de gozo.

Ha praticamente dois tempos dessa constituicio viva de gozo. O primeiro, da
desarticulacdo entre a palavra e o gozo do Outro (gozo enquanto Outro) e um segundo de
articulagcdo entre a palavra prépria (fantasia) e uma marca viva, um gozo vivo, lugar onde
gravita e se goza do objeto a.

E neste sentido que voltamos a afirmar que, para nés, o objeto a ndo se exclui da
teoria da linguagem de Lacan; ele a complementa. E interessante determo-nos aqui para
encaminharmos nossa questao.

Vimos como que, na teoria lacaniana, € através do objeto a que se sofre a
experiéncia de subjetivacdo, na medida em que este termo designa o encontro com um
ponto de infinitude através da sexualidade, do gozo, do corpo. No entanto, o que se coloca
para nos € que a dependéncia do objeto a, para essa referéncia, ndo € suficiente na teoria de

Magno. FEla pode ocorrer ordinariamente, constituindo a forma como o gozo
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sintomaticamente se organiza, configurando-se, entretanto, como um recalque por referir a
infinitude caracteristica da pulsdo apenas a experiéncia do corpo e no fato de que ele
especifica um modo de gozar. Na teoria analitica de Magno, € necessario suspender
exatamente a pregnancia dessa designacdo particular de gozo e corpo sem, no entanto,
recair no desintrincamento significante assinalado por Vieira em relagdo a ciéncia e que
achamos semelhante as reflexdes de Lacan sobre o imperativo moral (superegdico) em
1960/1961, momento imediatamente anterior a conceituagdo do objeto a.

A proposta de Magno é buscar uma referéncia que unifique a experiéncia, mas que
ndo se detenha na particularidade do objeto a. O objeto a deve ser atravessado, deve restar
como real, mas um real transposto pela experiéncia do imagindrio e do simbdlico.
Atravessar os registros implica no reconhecimento da estrutura da pulsao.

Na discussdo sobre o significante, observou-se que Lacan insiste em marcar a
diferenca pura com o significante S(A/). A psicandlise, na verdade, repousa sobre este
significante uma vez que ele enuncia a castragdo. A castracdo em Freud ndo se registra
como tal, sé sabemos dela pelas defesas que gera. A questdo é que hd uma marcacgdo
significante desta operacdo e é essa marca significante que a psicandlise deve ter como
referéncia.

Ainda permanece em aberto qual significacdo dar para este significante. Veremos
como o sexo Resistente, e tudo que foi articulado por Magno em torno deste termo, sdo
tentativas de circunscrever a relacdo com esse significante, o que é a mesma coisa que dizer
que sdo tentativas de circunscrever a relacdo com a castragao.

Com Darriba, acompanhamos a consideragdo dos matemas como a marcagdo de
dois momentos para a castragdo. Um momento acontece do lado do Homem e representa a

relacdo com o objeto como a recuperagdo de um objeto originariamente perdido, centrando
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a falta em das Ding e definindo ser essa a referéncia de castragdo freudiana. Outro
momento acontece no lado da Mulher, com o objeto a que apresenta a castracdo da
linguagem por uma outra vertente que faz da falta substancia.

Darriba também afirma que a conceituagdo do objeto a ndo permite que a teoria
analitica se feche sobre um saber, abrindo e garantindo a perspectiva clinica da experiéncia.
Acompanharemos a forma como posteriormente Magno abandona a concepg¢do de objeto a.
O Revirdo € suficiente para redizer a experiéncia e garantir a perspectiva clinica.

Distinguidos até aqui os elementos que fazem parte do que estamos considerando
como a teoria da linguagem de Lacan, podemos agora passar para uma rapida apresentacao
da parte de baixo do quadro dos matemas que sdo apresentados em 1973. Repetimos que a
teoria da linguagem que supomos em Lacan ndo se reduz a articulagdo significante e ao
sujeito que ai se representa. Tal defini¢do obriga a se pensar o objeto @ como o que escapa
da linguagem. Para nés, fazem parte da teoria da linguagem de Lacan a articulacdo e a

experiéncia do objeto a.
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2.5 — A TEORIA DA LINGUAGEM

Ix ~0x ~3x ~0x
Vx  0x ~Vx  ¢x

Antecipando o quadro que apresentaremos na Parte II, gostarifamos apenas de
comentar o diagrama que comparece abaixo da inscricdo dos matemas. Este diagrama
apresenta todos os elementos da teoria da linguagem de Lacan.

O vetor da fantasia é que primeiro aparece designando S/ e o objeto a; esta jungdo,
ou divisdo, uma vez que cada termo estd de um lado do quadro, expressa a divisdo do
sujeito entre significante e objeto a. Por sua vez, a divisdo estd suspensa a uma outra que se
apresenta nos outros vetores que partem do lado Mulher, principalmente A/ — @, sendo
que este simbolo designa a funcdo significante como tal (S1-S2), ou seja, afetada pela
castragdo do grande Outro (A/). Tal castracdo anuncia o grande Outro apenas como lugar
dos significantes sem um sentido definido, mas lugar de articulacdo de qualquer sentido. O
fato de a funcdo félica estar marcada pela castracio do Outro (A/) exige como
complemento da linguagem o sujeito que, suspenso nesta funcdo, articula para si um objeto

ou um gozo. E assim que os dois lados do diagrama, Homem e Mulher, articulam-se, bem
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como os dois vetores (0 que parte do sujeito e o que parte do A/), representando as duas
castragdes. O sujeito € dividido em relacdo ao objeto e em relacdo ao significante.

Resta, destacado, o fato de que para a psicandlise ha um significante da castragao,
que se marca como tal, mas que € inacessivel, suposto apenas pelos seus efeitos. S(A/) ndo
¢ um significante estabelecido sobre os tracos mnémicos (Freud), tal como os outros que
ordinariamente podemos reconhecer. Esse significante se inscreve especialmente para a
psicandlise, € ela quem o discerne mesmo sendo indizivel. Lacan afirma que “sobre o que
nio pode ser demonstrado, algo entretanto pode ser dito de verdadeiro” (1985: 162). A
Mulher para Lacan, portanto, ndo se resume apenas ao lugar de objeto a; é de seu lugar e
funcdo a marcagdo do S(A/), a marcacdo de que o Outro € apenas um lugar suposto.

De forma mais abstrata podemos dizer que tanto o objeto a quanto o S(A/)
respondem pela légica do ndo-todo e que dentro desta 16gica um vem para responder pelo
outro.

O objeto a é um conceito inventado por Lacan para designar o objeto da fantasia (ou
da pulsdo), distinto de qualquer idéia de adequacdo. O objeto a designa a inadequacdo do
conceito em relacdo ao objeto; Lacan define no semindrio Mais, Ainda que a letra a € o que
ele chama de objeto, mas que de qualquer maneira ndo € nada mais do que uma letra e

segue dizendo:

Por outro lado, eu o marquei duplicando-o (o Outro — A) com esse S que aqui quer dizer
significante, significante do A no que ele é barrado — S (A/). Com isto ajuntei uma
dimensao a esse lugar de A, mostrando que, como lugar, ele ndo se aguenta, que ali had
uma falha, um furo, uma perda. O objeto a vem funcionar em relag@o a essa perda. Af
estd algo de completamente essencial a fungdo da linguagem. (1985: 41).

Dada sua natureza, o objeto a apresenta duas faces: a face do semblante, que adequa

0 objeto a fantasia e o aproxima do grande Outro, e a face de dejeto, na qual o objeto
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apresenta sua face de inadequacdo e estranhamento quanto ao lugar onde ele é convocado a
comparecer.

Como suposi¢do fracassada, o Outro comparece apenas na forma desconcertante do
objeto a que se furta a sua funcdo, seja como dejeto, seja como causa de desejo. A fantasia
evidencia que algo comparece, mas ndo o que era suposto, € o suposto fica a mostra com
mais evidéncia.

Aqui, portanto, resume-se a teoria da linguagem de Lacan: significantes e sujeito
barrado de um lado (esquerdo) e, de outro, objeto a e o significante da castragcdo (S(A/)). O
objeto presta-se ao equivoco de ser tomado como um QOutro completo e consistente, mas
fracassa em cumprir isso que sujeito e significantes lhe supdem. E esta é uma dimensdo
essencial da linguagem.

Neste ponto que as referéncias dadas por Frangois Dosse em relacdo ao texto
Fungdo e campo da fala e da linguagem (1953), de que o retorno a Freud é feito com
Hegel, Heidegger, Levi-Strauss e Saussure, apontam que o sentido alcangado na linguagem
¢ buscado acima de tudo em nome do Ser. Considerando as referéncias a Heidegger e a
dialética de Hegel, é o Ser quem clama para ser nomeado ou reconhecido. O inconsciente
estd completamente implicado uma vez que € o lugar onde se anuncia o sentido do sujeito e
sua verdade.

A palavra tem relagdo com a verdade e esse vinculo funda sua implicagdo com o
inconsciente e com o Ser. No Semindrio 1 Lacan nos diz que “a palavra introduz no real a
dimensdo da verdade” (1994:299). Ela, a palavra, ndo s6 afirma a verdade, mas coloca o

real em termos de verdadeiro ou falso:

E claro que o erro sé € definivel em termos de verdade. Mas ndo se trata de dizer que
ndo haveria erro se ndo houvesse verdade, como ndo haveria branco se ndo houvesse
preto. As coisas vao mais longe — ndo ha erro que nio se coloque e ndo se ensine como
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verdade. E se quisermos ser inteiramente rigorosos, diremos que, enquanto a verdade
nio for inteiramente revelada, isto €, segundo toda a probabilidade até o fim dos séculos,
serd de sua natureza propagar-se em forma de erro. (1994: 300)

Mediante a palavra, os seres entram no terreno da verdade e do real que ela implica
em sua manifestacdo. Por estar na dependéncia da linguagem, a verdade por seu turno
encontra no erro a ocasido para falar com mais veeméncia (nada mais proximo de
Bachelard).

A linguagem em psicandlise atinge diretamente a questdo do Ser e o submete ao
desejo. Lacan ao final de seu ensino nos diz que a dimensdo da verdade da realidade a
fantasia (1985: 146) e apresenta de uma outra forma essa ‘“eloquéncia do erro” que

encontramos no inicio de seu ensino. Enuncia-se a questdo em termos de para-ser:

Supor um aquém — bem sentimos que s6 ha nisso uma referéncia intuitiva. E, no entanto,
esta suposicdo € inelimindvel porque a linguagem, em seu efeito de significado, ndo é
jamais sendo lateral ao referente. Dai, ndo serd verdadeiro que a linguagem nos impde o
ser e nos obriga como tal a admitir que, do ser, jamais temos nada?

Temos que romper com este ser imposto pela linguagem e substituir esse ser que foge
pelo para-esser, para-ser, o ser na lateral. (Lacan, 1985: 61)

E nos esclarece o tragado do jogo da linguagem que € preciso desfazer:

E mesmo em relagio ao para-esser que devemos articular o que vem em supléncia 2
relagdo sexual enquanto inexistente. E claro que, em tudo que disto se aproxima, a
linguagem s6 faz manifestar sua insuficiéncia.

O que vem em supléncia a relagdo sexual, € precisamente o amor.

O Outro, o Outro como lugar da verdade, € o tnico lugar, embora irredutivel, que
podemos dar ao termos ser divino, Deus, para chama-lo daquele nome, para chama-lo
por seu nome. (1985: 62).

2

Segue a citagdo dizendo da hipétese Deus que analisaremos em outra parte. E
interessante ver que Lacan nos mostra, como sempre mostrou, a questdo do grande Outro,
de Deus, o problema do amor, alertando antes de tudo que € no que resulta de para-esser,
para-ser — desta operagdo outrora denominada por ele “mistica” (1960, semindrio A ética) —

que deve ser registrado e articulado o que realmente vem em supléncia da relacio sexual.
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Se nos fiarmos apenas nos recursos ordindrios da linguagem ela mostra sua
insuficiéncia em nos fazer admitir a dimensao do para-ser, a dimens@o do ser na lateral,
porque antes disso é o amor e a idéia de um Outro completo que se impde. Como disse
Lacan, uma dimensdo essencial da linguagem € tomar o objeto a em fungdo do S(A/).
Dirfamos, como veremos a seguir, que isto € a dimensdo aristotélica da linguagem
devidamente ancorada no gozo dos universais. Esta ¢ uma dimensdo inarreddvel da
linguagem. “O homem pensa com sua alma, isto quer dizer que o homem pensa com o
pensamento de Aristételes” (1985: 151). Supomos que a jun¢do do objeto a no lugar de
S(A/) fale da alma, no sentido que Lacan d4d em 1973, ano do semindrio XX.

A teoria da linguagem de Lacan, que apresenta duas dire¢does de determinacdo,
representa a idéia que serd retomada pelas formulas da parte superior do quadro. As
férmulas quanticas sdo requisitadas e elaboradas para responder pela posi¢cao da psicanélise
sobre a sexualidade em termos de linguagem e gozo. As férmulas da parte superior do
quadro referem-se ao diagrama inferior. Elas repartem um lado que estd todo na funcdo
falica, que acima de tudo € uma funcdo significante, e outro lado que estd ndo-todo na

funcdo significante que enquanto félica corresponde ao objeto a e S(A/).

2.6 — ARISTOTELES, FREUD E A OUTRA SATISFACAO

No texto tardio Divisdo do ego no processo de defesa (1940 [1938]), Freud assim

enuncia a questao do ego:

O ego deve entdo decidir reconhecer o perigo real, ceder-lhe passagem e renunciar a
satisfacdo instintual, ou rejeitar a realidade e convencer-se de que ndo ha razdo para
medo, de maneira a poder conservar a satisfacdo. Existe assim um conflito entre a
exigéncia por parte do instinto e a proibi¢do por parte da realidade. Na verdade, porém, a
crianga ndo toma nenhum desses cursos, ou melhor, toma ambos simultaneamente, o que
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equivale a mesma coisa. Ela responde ao conflito por duas reagdes contrdrias, ambas
vélidas e eficazes. Por um lado, com o auxilio de certos mecanismos, rejeita a realidade
e recusa-se a aceitar qualquer proibi¢do; pelo outro, no mesmo alento, reconhece o
perigo da realidade, assume o medo desse perigo como um sintoma patolégico e
subsequentemente tenta desfazer-se do medo. Deve-se confessar que se trata de uma
solucdo bastante engenhosa da dificuldade. Ambas as partes na disputa obtém sua cota:
permite-se que o instinto conserve sua satisfacdo e mostra-se um respeito apropriado
pela realidade. Mas tudo tem de ser pago de uma maneira ou de outra, e esse sucesso €
alcancado ao preco de uma fenda no ego, a qual nunca se cura, mas aumenta a medida
que o tempo passa. As duas reacdes contrdrias ao conflito persistem como ponto central
de uma divisdo (splitting) do ego. Todo esse processo nos parece tdo estranho porque
tomamos por certa a natureza sintética dos processos do ego. Quanto a isso, porém,
estamos claramente em falta. A fung¢@o sintética do ego, embora seja de importancia tao
extraordindria, estd sujeita a condigdes particulares e exposta a grande nimero de
disturbios. (Freud, 1940 [1938]: 309-310).

Tomemos esse fracasso de sintese do ego como indice da sexualidade e da forma de
testemunhar o exercicio da linguagem que a psicandlise conseguiu discernir com todas as
letras. A questdo sexual enuncia-se finalmente com Lacan na articulacdo entre o Todo e o
nao-todo. Tais termos regem a divisdo a que estamos submetidos sexualmente enquanto
seres de linguagem.

Em O Aturdito, Lacan traz a topologia para designar a sexuagdo. Delimita entdo
uma oposic¢ao e, a0 mesmo tempo, uma conjugagdo entre a topologia esférica e a topologia
do corte pra tratar do dito e do dizer. A topologia permite nos orientar na questdo da
infinitude e da experiéncia. A topologia ndo € um modelo dado para nos guiar, nem € uma
metdfora a ser aplicada. Ela diz respeito ao discurso analitico na medida em que ele
pretende ser um discurso que expde o seu proprio avessamento, um dito que se produza
sem a costumeira exterioridade denegada da mestria. Abordar o discurso analitico de forma
topologica condiz com a posicdo que afirma ndo haver metalinguagem. Nao ha
exterioridade possivel desde onde se possa langar luz sobre o inconsciente.

O dito € definido como producdo de um corte fechado pelo sujeito, recortado na

topologia esférica do todo. Na verdade, a esfera prescinde de topologia, é somente a partir
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de um corte que esta se instaura e pode até mesmo incluir uma topologia da esfera. No que

interessa a psicandlise em sua visao da linguagem:

O corte decerto recorta nela (ao se fechar) o conceito em que repousa o mercado da
linguagem, o principio da troca, do valor, da concessdo universal. (Digamos que ela é
apenas “matéria” para a dialética, uma questio de discurso do mestre.) E muito dificil
sustentar essa diz-mensdo pura, porque, estando em toda parte, pura ela nunca é, mas o
importante é que ela ndo é a estrutura. E a fic¢do da superficie de que a estrutura se
reveste. (Lacan, 2003: 485)

H4 na esfera do dito (do ser) um corte posteriormente fechado, por isso o conceito é
uma ficcdo de superficie de que a estrutura se reveste. O todo e nio-todo para Lacan se
articulam com a relac@o entre o dito e o dizer que agora € abordado. Essa diferenga €
importante por localizar a experiéncia do sujeito como posterior ao dito, como efeito de
verdade ligado ao dito.

Resta ainda para Lacan abordar a dimensao do dizer a partir do ponto em que o dito
se pronuncia e produz, como efeito, o sujeito. Deixando claro que uma coisa € a dimensao
do dizer e outra a do dito que produz como tal o sujeito. Essa é a divisdo que interessa
sustentar: “Assim, o corte, o corte instaurado pela topologia (...) € o dito da linguagem,
porém ndo mais esquecendo seu dizer” (Lacan 2003: 485).

Para entendermos melhor essa divisdo tomemos o comentdrio de Lacan de duas
frases que iniciam o texto e que terdo a incumbéncia de demonstrar como, através da

l6gica, o discurso analitico reencontra o real como impossivel. As frases:

Que se diga fica esquecido por trds do que se diz em o que se ouve.

Esse enunciado, que parece de asser¢do, por se produzir numa forma universal, € de fato
modal, existencial como tal: o subjuntivo com que se modula seu sujeito € testemunha
disso (2003: 448).

Podemos nos arriscar a dizer que essas duas frases serdo abordadas por Lacan a
partir do discurso analitico considerando-o como o “dispositivo pelo qual o real toca no

real” (2003: 545).
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Dizemos isso pelo fato de que essas duas frases sdo exemplares para demonstrar
justamente o que elas dizem. Através delas, Lacan apresenta o impasse préprio da
linguagem: a mestria que aliena o que existe na universalidade do dito.

Ha uma antitese entre a suposta universalidade que portaria a primeira frase, ou seja,
o fato de que o dizer fica esquecido por tras do dito, e sua modalizagdo existencial que € o
ato de dizer. O ato de dizer fica esquecido por trds do dito.

O segundo paragrafo, explicativo da primeira frase, opera justamente aquilo que ele
denuncia, que ele seja dito por alguém fica esquecido por trds do que ele diz no que o
ouvimos, no que o tomamos como assentando uma verdade. Mesmo que este segundo
pardgrafo nos lembre que “a enunciagdo € momento de existéncia” (2003: 449), essa
existéncia fica esquecida na universalidade do segundo dito, do dito que denuncia o

semblante, ele mesmo sendo um semblante. Explica Lacan:

Pois essa segunda, que se diga fica esquecido por trds do que ela diz. E isso de maneira
tdo mais impressionante quanto, assertativa, ela — sem remissdo, a ponto de ser
tautoldgica nas provas que propde —, ao denunciar na primeira o semblante, situa seu
préprio dizer como inexistente, ji que, ao contestd-lo como dito de verdade, é a
existéncia que ela faz responder por seu dizer, ndo por fazer com que esse dizer exista, ja
que s6 ela o denomina, mas por negar sua verdade — sem dizé-lo (2003: 450).

O segundo parédgrafo, portanto, faz “a existéncia responder pelo seu dizer”, por
operar aquilo que ele proprio denuncia na primeira frase. Evoca com mais realidade a
existéncia, ndo no que se refere a frase anterior, mas cumprindo o seu dito sem, no entanto,
dizé-lo. Ele denuncia a universalidade da primeira frase, ele mesmo universalizando essa
denuncia como um dito verdadeiro. Imediatamente esquecemos que hd um ato de
enunciagdo por tras da verdade apresentada. E na experiéncia desse gap que reencontramos

o real tal como Lacan o entende, como experiéncia de impossibilidade.
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Essa operacdo ou condicdo € expressa nos férmulas masculinas dos matemas da
sexuacdo. Lacan afirma: “Estendendo esse processo, nasce a férmula, minha, de que ndo ha
universal que ndo deva ser contido por uma existéncia que o negue” (2003: 450). O que se
coloca aqui € a idéia, cara a Lacan, de que nao ha metalinguagem.

A operacdo da mestria de alienar a existéncia no dito ou, no caso abordado, a
enunciacdo no enunciado, se d4 porque ndo hi metalinguagem. A operacao de aliena¢do da
mestria ocorre porque a linguagem dd a ilusdo de ser possivel habitarmos uma
metalinguagem que fale verdadeiramente sobre a experi€ncia ou sobre aquilo que ela
designa. Fica elidida, inevitavelmente, a face de enunciacdo de qualquer enunciado. Nao
haver metalinguagem € algo que deve ser considerado em fun¢do da evidéncia equivoca de
haver metalinguagem.

Se metalinguagem houvesse, seria possivel dizer sobre o real sem ser por ele
afetado e € nesse engodo que caimos quando nos consideramos na mesma dimensao que o
dito verdadeiro, ou consideramos apenas a dimensdo da verdade do sujeito. Mas,

justamente, isso ndo ha:

Assim € que o dito ndo vai sem o dizer. Mas, se o dito sempre se coloca como verdade,
nem que seja nunca ultrapassando um meio-dito (como me expresso eu), o dizer s6 se
emparelha com ele por lhe ex-sistir, isto é, por ndo ser da diz-mensao [dit-mension] da
verdade (2003: 451).

E na dimensdo do dito que a verdade se produz, entdo o dizer que devemos supor
ao dito, e que dele se exclui, se separa, nao € da dimensao (diz-mensdo) da verdade. E de

outra dimensdo que ndo a do sujeito que o psicanalista deve partir:

Se meu dizer se impde, ndo, como se costuma dizer, por um modelo, mas pelo propésito
de articular topologicamente o préprio discurso, € do defeito no universo que ele
provém, sob a condi¢do de que também ndo pretenda preenché-la. (2003: 479).
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O psicanalista deve se apoiar no regime sexual que a psicandlise trouxe a tona em
varios niveis de experiéncia, o nivel corporal foi apenas um deles. O sexo para Lacan é&,
“propriamente, respaldando-se no ndotoda, o Etepog que ndo pode ser estancado com
universo” (Lacan, 2003: 467). E € por isso que o universo nao estd em outro lugar sendo na
causa do desejo, o mesmo para o universal, e dai vem a exclusdao do real do qual o
psicanalista ndo pode estar desavisado.

Assim estd posto que o pensamento dos universais € atravessado por um corte que
rompe o seu contorno. O problema sexual que Freud sustentou para a psicandlise o
contrapde ao pensamento cldssico aristotélico da alma humana. O universal de Aristoteles
define os anseios da alma humana, como aponta Lacan “O homem pensa com sua alma,
isto quer dizer que o homem pensa com o pensamento de Aristételes” (1985: 151).

Depois de Aristételes e Freud o que deve entdo a psicandlise fazer? Vamos
acompanhar uma sessdo do seminario Mais, ainda (1972-73) onde Lacan articula a questdo
de Freud e Aristételes em termos de gozo.

Esta sessd@o comeca com a afirmacdo de que “Todas as necessidades do ser falante
estdo contaminadas pelo fato de estarem implicadas com uma outra satisfacdo a qual elas
podem faltar” (1985: 70). De que se trata nesta outra satisfacdo? Lacan afirma que ela surge
“dos universais, do Bem, do Verdadeiro, do Belo” (1985:73). E através deles que em
Aristételes se encontra a satisfagdo. Depois de Freud (e de Lacan), no entanto, isso significa
dizer que essa outra satisfacdo surge da linguagem, “a outra satisfacdo € a satisfacdo da
fala” (1985: 87). A fala e a linguagem constituem o meio por onde se postam os Universais

e por onde o0 gozo ganha consisténcia félica.
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Na linguagem, por se tratar de uma operagdo artificial, o gozo do Universal se
mostra questiondvel por ndo fazer mais do que ratear ao seu modo a impossibilidade da
relacdo sexual.

A verdade professada pelo Universal ja ndo diz respeito ao real tal como ao Ser que
a filosofia de Aristételes faz crer. Com a psicandlise, o que se conclui é que o real é
abordado pela fantasia, ela sim sustentada aristotelicamente na verdade dos universais, dos
signos que formula para seu gozo. A verdade € universal, mas o universal é dado somente
pela linguagem.

A fantasia tenta aplicar o universal ao real, tomando-o como realidade. Essa € a
quebra que a psicanélise opera no regime aristotélico. Saimos da 16gica do Todo e entramos
na do ndo-todo; saimos do regime da verdade e entramos no real. Entretanto, como aponta
Lacan, afirmar o sucesso ndo impede de afirmar também o ndo sucesso em fazer ratear a
relacdo sexual.

E corrigido o enunciado do principio do prazer freudiano que diz que o principio de
realidade estd a ele subdito, e Lacan propde outra férmula: “a realidade é abordada com os
aparelhos do gozo” (1985: 75). Em seguida, permite-nos fazer uma operagdo de
substituicdo que muito diz para o nosso trabalho. Diz que a conjun¢do Aristételes/Freud
auxilia a compreensdo deste enunciado, mas que ele, Lacan, vai além e, retomando sua
defini¢do do ‘inconsciente estruturado como uma linguagem’, afirma que “essa linguagem
se esclarece sem divida por se colocar como aparelho de gozo” (1985: 75). Substituindo os
termos, podemos entio considerar que o “inconsciente € estruturado, tal como a linguagem,
como um aparelho de gozo”.

A forma como o pensamento de Aristételes aborda a realidade nada mais é do que

um gozo. Os universais sdo um aparelho de gozo. Serd que haverd outro? Freud e
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Aristételes apresentam a mesma coisa, a mesma satisfacdo, o mesmo pensamento, no
entanto, com Freud é permitido ver que esses universais do gozo claudicam e mostram a
cisdo do ndo-todo que necessita ser permanentemente suturado e reafirmado.

Os Universais orientam a ética de Aristételes que define o Bem como sendo aquilo
para o que se tende em todas as circunstincias, na arte, na pesquisa € em toda agdo e
deliberacdo refletida. E em nome do Bem que se funda a mestria; e a mestria nada mais €
do que uma forma de restituir o gozo perdido da relagdo sexual impossivel. E a forma mais
completa de atingimento do gozo, é o gozo falico por exceléncia; mas por isso mesmo € o
mais cego e alienado, suposto fechado em sua unidade, gozo do Um, propenso a denegacao
mais do que ao reconhecimento da impossibilidade origindria.

Lacan coloca o ego como termo para essa discussdo, dizendo que qualquer teoria do
desenvolvimento fala na verdade sobre o desenvolvimento da mestria. E fungdo da mestria

afirmar os universais e € nesse tipo de formacao que o ego tem lugar:

E ai que é preciso ter um pouco de ouvido, como para a misica — quando, o selo do
dono, do mestre, eu vou té-lo, quando se trata de, eu, sé-lo, eu sé-lo: senhor de mim
como do universo. E disso mesmo que eu falava ainda hd pouco, o cdo-vencido. O
universo, € uma flor de retérica. Este eco literdrio poderia talvez ajudar a compreender
que o eu pode ser também flor de retdrica, que brota do vaso do principio do prazer, que
Freud chama Lustprinzip, e que eu defino com o que se satisfaz com o bla-bla-bla.
(1985:77)

Na relagdo do ego com o significante trata-se de fundar a mestria dos universais.
Como j4 foi dito, tanto Freud quanto Aristételes estdo referidos a uma mesma satisfagdao. A
ética de Aristételes orienta a obter sucesso com os universais, ja Freud supostamente teria
descoberto o quanto os universais rateiam em sua manutencao.

O ego, em nome do Principio do prazer, segue a ética de Aristételes e encontra a
outra satisfacdo nos esteios dos universais; uma outra satisfacdo a qual as necessidades

podem faltar. Gozo do Um que padece de se dar somente alienado na linguagem. A
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,

alienacdo na linguagem nos fornece o sucesso e a satisfacdo pelos universais. E assim que
Lacan define o Universo: lugar onde “de dizer, tudo tem sucesso” (1985: 77). Neste ponto,
Freud e Aristdteles se aproximam.

O maximo que Freud faz € dizer que essa forma de satisfacdo rateia. Sem duvida, é
um passo a mais em relacdo a Aristételes, mas Freud ndo consegue retirar, aos olhos de
Lacan, as conseqiiéncias necessdrias dessa descoberta. O que Freud mostra é que o gozo do
ego, chamemos ele de aristotélico, rateia. H4 repeticdo pois falta a satisfagdo, no fim das
contas; hd impossibilidade da relagdo sexual. Em termos freudianos, o ego padece de uma
divisdo que a esfera dos ideais vem tentar suturar estruturando o discurso e o laco social.
Mas novamente hd uma quebra de simetria e o ego se v€ as voltas com a castracdo
evidenciada em termos de mal-estar na cultura.

Por partir, depois de Freud, do fato de que hd uma falha no Universal pronunciado
pela linguagem, Lacan especifica mais esse gozo e coloca a questdo para nds importante no
decorrer desta tese: o gozo aristotélico, dos universais, dos signos, o gozo do ego, € a forma
masculina de fazer ratear a relacdo sexual. Mais uma vez, Lacan ird aprofundar a questdo
trazida por Freud.

Se considerarmos que, diante de uma mesma impossibilidade de relagdo sexual,
temos um modo masculino de supor o outro sexo, ou seja, de fazer ratear a relacdo sexual,
surge a questdo com relagdo ao conhecimento do que poderia ser o outro modo,
nomeadamente, o modo feminino de ratear a relagao.

Lacan ndo se permite falar abertamente deste modo “feminino” e, por isso, mantém-

se em suspenso a natureza desta outra forma de ratear a relagao sexual:

H4é entdo a maneira masculina de girar em torno, e depois a outra, que nao designo de
outro modo porque é disto que este ano estou em processo de elaboracio. Isto se elabora
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pelo ndo-todo. S6 que, como até agora isto ndo foi muito explorado, o ndo-todo, isto me
causa evidentemente um pouco de mal. (1985: 78)

Lacan detém-se em definir como feminino a outra forma de ratear a relacdo sexual,
uma vez que, do lado das mulheres, nada € dito que possa definir ou esclarecer o que quer
que seja sobre a outra satisfacdo que ndo seja pela via do signo (Aristételes), ou pela via da
repeticao da fantasia (Freud).

Aqui Lacan acusa que, mesmo tendo a ver com o gozo feminino, nem por isso as
mulheres, fémeas da espécie, conseguiram pronunciar o que quer que seja de concreto
sobre ele. Se por um lado, tal como Freud mostrou, as mulheres participavam da funcdo
falica através da reproducdo dos corpos, Lacan por sua vez as fard participar do gozo filico

pela via do bla-bla-bla.

Esse negdcio de relagdo sexual, se hd um ponto desde onde isto se poderia esclarecer, €
justamente do lado das damas, na medida em que € da elaboracdo do ndo-todo que se
trata de romper o caminho. E meu verdadeiro tema deste ano, por trds desse Mais,
Ainda, e é¢ um dos sentidos do meu titulo. Talvez que assim eu chegue a fazer aparecer
algo de novo sobre a sexualidade feminina.

H4 uma coisa que, desse ndo-todo, desse ndo-tudo, d4 um testemunho estrondoso.
Vejam como, com uma dessas nuances, dessas oscilacdes de significacdio que se
produzem na lingua, o ndo-todo muda de sentido quando lhes digo — nossos colegas, as
damas analistas, sobre a sexualidade feminina, ela nos dizem algo, mas... ndo-tudo. E
absolutamente contundente. Elas ndo fizeram avancar de um dedo a questdo da
sexualidade feminina. Deve haver uma razdo interna para isto, ligada a estrutura do
aparelho do gozo”. (Lacan, 1985: 78-79)

O que serd demonstrado na seqiiéncia de seu semindrio € que as mulheres viram as
costas para o gozo do ndo-todo por estarem atreladas ao gozo da linguagem, ao gozo da
universalidade, do Um. Elas se atém, no méximo, a inconsistir esse gozo, falar, falar e nada
dizer, ndo chegam a nenhum lugar, a nenhuma definicdo, nenhuma elucida¢do ou
transmissao da natureza desse outro gozo. A denuncia de Lacan do fato de que as mulheres
analistas ndo fizeram andar a questdo da sexualidade feminina apresenta, na verdade, toda a

sua posi¢do em relac@o a linguagem, ao signo e mesmo a lingiiistica.
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Considerar que as mulheres nada dizem desse gozo advém de uma posi¢do que
espera que algo seja dito sobre isso pela via do signo, da unidade de sentido. Como diz
Lacan, deve haver uma razao interna para que o desavisado discurso feminino ndo chegue a
lugar nenhum no que se refere ao seu gozo, esta razdo é que ele ndo pode ser pronunciado
pela via do signo. A insisténcia em designar esse gozo pelo signo faz com que ele sempre
recaia no bla-bla-bla, ou seja, faz com que a relacdo sexual rateie a maneira do macho.

Nao se pode discernir melhor a estrutura do gozo feminino sem abordar a estrutura
da linguagem, ou estrutura do discurso, e entender como esse aparelho de gozo estrutura a
realidade. Talvez para isso Lacan tenha inaugurado sua lingiiisteria. Ele faz andar a questdo
da sexualidade feminina porque aborda de frente o problema do signo, o problema da
alienac@o na mestria da linguagem. A questdo da sexualidade feminina ndo segue em frente
sem a elucidacdo do discurso analitico, sem o esclarecimento da dimensdo inconsistente do
signo, ou da linguagem, e sem as conseqiiéncias que se pode tirar disso.

Entramos, deste modo, de forma contundente numa sexualidade da linguagem que
abandona decididamente a querela corpomacho/corpofémeo. Nao se trata de corpos, uma
vez que mesmo as mulheres, dadas historicamente a experimentar as falhas do gozo félico,
nao foram capazes de dizé-lo. O que de mais evidente as mulheres produziram foi a histeria
que, de modo tosco, mostrou a dimensao enganadora da linguagem.

O outro gozo serd enunciado pela psicandlise; ela € que passa a ter a obrigacdo de

nao negligenciar seu reconhecimento.

Retorno ao que ainda hd pouco eu me levantava como objecdes a mim mesmo, muito
sozinho, isto €, que havia uma maneira de ratear a relacio sexual, a do macho, e depois
uma outra. Essa rata € a tinica forma de realizacdo dessa relagdo se, como coloco, ndo ha
relagdo sexual. Portanto, dizer tudo tem sucesso ndo impede de dizer ndo-tudo tem
sucesso, porque ¢ da mesma maneira — isso rateia. Nao se trata de analisar como isso
tem sucesso. Trata-se de distinguir, a mais ndo poder, porque isso rateia. (Lacan, 1985:
79)
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Parece-nos que Lacan visa estabelecer nesta comparacdo entre Aristételes e Freud
simplesmente uma aproximagdo quanto a natureza da satisfacdo que se obtém, satisfacio
que ndo € a das necessidades, mas a da fala, que corresponde ao gozo entendido como justo
para o que se passa entre homem e mulher (Lacan, 1985: 87). Essa outra satisfacdo € a
mesma para ambos, sendo que em Aristételes ela estd mais alienada aos universais, ja que
ndo considera a impossibilidade da relagdo sexual, enquanto que em Freud pode-se dizer
que ela se obtém gracas a fantasia, o que significa incluir nela a impossibilidade da relacdo
sexual e o encontro com o real. Mas € preciso ir além e indagar sobre a outra forma de
ratear a relagdo sexual.

No que se refere a Mulher, se acompanharmos o Seminario Mais, ainda, na sessao
que sdo apresentados os matemas temos que: “O Outro ndo € simplesmente esse lugar onde
a verdade balbucia. Ele merece representar aquilo com que a mulher fundamentalmente tem
relacao” (1985: 108).

Assim se coloca o0 modo como o gozo feminino (ndo importa que sexo anatdmico o
exerca) se apresenta como via de acesso, via de investigacdo para nossas relacdes com a

verdade.

A questdo €, com efeito, saber no que consiste 0 gozo feminino, na medida em que ele
ndo estd todo ocupado com o homem, e mesmo, eu diria que, enquanto tal, ndo se ocupa
dele de modo algum, a questdo € saber o que € do seu saber. (1985: 118)

Mais adiante, a relacdo entre a mulher e o Outro € mais bem esclarecida. Lacan
retorna a definicdo de Outro como sendo apenas um lugar. Ao final da sessdo de 13 de

marc¢o de 1973, aula de apresentacdo dos matemas, observa-se:

Ao termo desta conferéncia de hoje, chego entdo, como sempre, a margem do que
polariza meu tema, que é a seguinte, se pode ser colocada a questdo do que ela sabe
disso. Nao € outra questio, sendo a de saber se esse termo de que ela goza mais além de
todo esse jogar que constitui sua relagdo ao homem, e que eu chamo de Outro,



104

significando-o por um A, se esse termo, ele, sabe alguma coisa. Pois € nisso que ela € ela
prépria sujeita ao Outro, tanto quanto o homem.
Sera que o Outro sabe? (1985: 119-120)

Temos a sessdo seguinte, tdo importante no ensino de Lacan quanto a anterior, que
trata da cisdo entre saber e verdade. Acerca da pergunta sobre se o Outro sabe, nessa sessao

Lacan responde:

E dai que eu digo que a imputacio do inconsciente é um fato de incrivel caridade. Eles
sabem, eles sabem, os sujeitos. Mas enfim, mesmo assim eles ndo sabem tudo. No nivel
desse ndo-tudo ndo hd sendo o Outro a ndo saber. E o Outro que faz o ndo-tudo,
justamente no que ele é a parte que de-todo-ndo-sabe nesse ndo-tudo. (1985: 133)

Guardemos essa designacdo do Outro como sendo a parte que de-todo-ndo-sabe-
nesse-ndo-tudo. E assim que se define em Lacan o sexo da Morte, discernido nos matemas
por Magno. Encontramos nessa formulacdo: o que de-todo-ndo-sabe (Morte) no ndo-todo
(Mulher). A Mulher infinitiza o Todo do saber esteada numa referéncia que, em tultima
instancia, anula o saber por completo. A mulher tem relagdo com uma suposta verdade que
ndo se diz, mas que € pura operagdo de produzir verdades. Estamos diante da face muda da
verdade, considerando que sua outra face s realiza através de um meio-dizer.

Lacan interceptou o gozo feminino na relacdo com esse elemento dltimo do Outro, a
prépria fenda, o préprio lugar de sexuagdo, da pura quebra de simetria, como é melhor
definida por Magno. Na forma como Lacan fala do Outro e da Mulher hd um jogo com a
ambigiiidade da defini¢do do Outro que o deixa entre a materialidade dos significantes
(soltos, puros) e “uma diferenca pura” que nunca se expressard e que a psicandlise escreve
como S(A/). Destacar do gozo feminino a referéncia ao sexo da Morte, ou ao Outro
enquanto tal, enquanto o que de todo ndo sabe no ndo-todo, € o que resolve em alguma

medida o impasse entre gozo feminino e gozo do Outro.
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Na sessdo A funcdo do escrito, diz que somente o escrito pode inscrever o gozo da
mulher em sua ndo existéncia, uma vez que ela sé comparece na psicandlise como mae. O
gozo que a faz ndo-toda, “que a faz em algum lugar ausente de si mesma, ausente enquanto
sujeito”, sO pode ser retido gragas a escrita, uma vez que para essa fenda a mulher arranja
um filho como objeto a.

Notemos que ele fala da mulher como “ausente enquanto sujeito”, ou seja, remetida
a dimensdo da ex-sisténcia do dizer e ndo as verdades veiculadas em universalidade pelo
sujeito. Ai reside o interesse da psicandlise que precisa abordar essa realidade pré-
discursiva com um discurso, uma vez que ‘“cada realidade se funda e se define por um
discurso” (Lacan, 1985: 45). A abordagem € sutil e delicada, mas Lacan ndo recua quanto
ao desafio, pelo menos ndo recua de enuncid-lo, dizendo que: “Quanto a andlise, se ela se
coloca por uma presun¢do, ¢ mesmo por esta, de que se possa constituir, por sua
experiéncia, um saber sobre a verdade” (1985: 123).

O objetivo da psicandlise é aproximar-se da estrutura do discurso em sua esséncia
mais inconsistente, uma vez que sua consisténcia ndo garante a saida do impasse, a
repeti¢do infinita dos discursos € a prova disso. O ponto estd na discordancia velada entre o

saber e o0 ser; o objetivo analitico € reduzir talvez o impacto desta discordancia:

Essa discordancia do saber e do ser, € isto que constitui nosso tema. O que ndo impede
que também possamos dizer que ela ndo hd, a discordincia, quanto ao que conduz o
jogo, segundo meu titulo deste ano, mais ainda. E a incompeténcia do saber ao qual
ainda estamos presos. E € por af que esse jogo, de mais, ainda, se conduz — ndo que por
sabermos mais ele nos conduziria melhor, mas talvez houvesse melhor gozo, acordo do
gozo com o seu fim. (1985: 162-163)

Vamos agora desenvolver a duplicagdo dos matemas da sexuagdo ampliando o ato
de Lacan em relacdo as férmulas que ele toma do pensamento de Aristételes para impor-
lhes uma outra configuragdo que compatibilize seu funcionamento com o que a psicandlise

quer trazer.
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E a partir desse passo-a-passo que me fez escandir algo de essencial, que temos de
abordar essa luz que pode um receber do outro, Aristteles e Freud. Temos que
interrogar como seus dizeres bem poderiam encaixar-se, atravessarem-se um pelo outro.
(1985: 84).

Nao se trata apenas de ultrapassar Aristoteles, o mundo antigo, a alma; trata-se de
absorver o engodo da crenca na relacio sexual. Esta ¢ uma dimensdo da linguagem e como

tal ela diz respeito a um gozo.
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Parte 11

DO MATEMA AO POEMA

Capitulo 3

MATEMAS, LOGICA E LINGUAGEM MATEMATICA.

Editou-se trimestralmente no Rio de Janeiro a partir de 1972 a revista LUGAR em
comunicag¢do com textos inéditos de seus autores e/ou tradutores. No primeiro nimero da
revista, em um pequeno prefacio intitulado Luguagem (1972: 4-5) Magno, diretor cultural
da edi¢do, define que:

Lugar (é) linguagem. Linguagem-lugar aonde possibilitacdo de conjunto, impossivel se ndo
14, conjunto matematicamente postulado como nédo-vazio, de elementos saturado ou (dvel),
mas vazio como marca de conjunto — seu traco circundante, em buraco, abismado. Lugar,
zerodemarcado, infinitodemarcado, Unico aonde ajuntar inajuntdveis — até que alguma
universal topia aponte no horizonte (Magno, 1972: 4).

E cita Foucault a perguntar-se onde coisas impensaveis poderiam se justapor sendo
no nao-lugar da linguagem.

Concluindo tal preficio, cita-se Breton para destacar “certo ponto do espirito desde
onde a vida e a morte, o real e o imagindrio, o passado e o futuro, o comunicdvel e o
incomunicdvel, o alto e o baixo, deixam de ser percebidos contraditoriamente”. Esse € o
fundamento onde se instaura a linguagem-lugar, o lugar do espelho que faz linguagem que
ndo é o reflexo (imagem) mas o espelho mesmo. E essa bascula do sentido, a principio o
lugar mesmo do espelho, que progressivamente a teorizacao do Revirdo tenta cercar, definir
e operacionalizar.

No entanto, o que marca bastante a posi¢do epistemoldgica do autor na época se

encontra no primeiro texto de abertura da revista, que é uma traducao feita por Magno de O
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surracionalismo (1972: 6-9.) de Gaston Bachelard. Quase temos vontade de apresenta-lo
na integra pois este texto € extremamente representativo do pensamento psicanalitico e,
como nao poderia deixar de ser, da posi¢do inicial de Magno acerca da psicanilise.

Vamos tomar o trecho inicial:

Quase sempre se confunde a ag¢do decisiva da razdo com o mondtono recurso as
certezas da memdria. O que sabemos bem, o que experimentamos vdrias vezes, o que
repetimos fielmente, facilmente, calorosamente, dd uma impressdo de coeréncia
objetiva e racional. O racionalismo tem entfdo um gostinho escolar. Torna-se elementar
e penoso, alegre como uma porta de prisdo, acolhedor como uma tradi¢do. Vivendo no
“subterraneo” como dentro de uma prisdo espiritual € que Dostoiewski pdde escrever,
desconhecendo o verdadeiro sentido da razdo viva: “A razdo conhece apenas o que ela
conseguiu aprender”. E, no entanto, para pensar, quanta coisa hd primeiro que
desaprender!

E entdo, virar o racionalismo do passado do espirito para o futuro do espirito, da
lembranga para a tentativa, do elementar para o complexo, do l6gico para o surldgico,
eis algumas tarefas indispensdveis para uma revolucao espiritual.

Para isto, € necessdrio, por tentativas sutis, levar a razdo nao sé a duvidar de seu
trabalho, mas ainda a se dividir sistematicamente em cada uma de suas atividades. Em
suma, é preciso devolver a razio humana sua funcio de turbuléncia e de
agressividade. Contribuiremos assim para fundar um surracionalismo que multiplicara
as ocasioes do pensar. Quando este surracionalismo tiver encontrado a sua doutrina, ele
poderd ser posto em relacdo com o surrealismo, pois a sensibilidade e a razdo serdo
devolvidas, uma e outra, juntamente, a sua fluidez. O mundo fisico serd experimentado
em novos caminhos. Compreenderemos de outro modo e sentiremos de outro modo.
Estabeleceremos uma razao experimental suscetivel de organizar surracionalmente o
real, como o sonho experimental de Tristan Tzara organiza surrealisticamente a
liberdade poética. Podemos, portanto, prever duas ordens de tarefas espirituais, alids ja
visiveis, em estado de esbogo, no desenvolvimento cientifico de uma época: a razdo se
dividira a si-mesma, por uma dialética interna — a razdo se dividird sobre o obstaculo
experimental, por uma dialética externa. A interferéncia destas duas dialéticas
determinard, em terceiro lugar, surempirismos de uma estranha mobilidade, de uma
estranha for¢a inovadora (Bachelard, 1972: 6).

Destacamos que essa citacdo resume de boa forma a filosofia de Bachelard. Sua
proposta exige que se considere o corte cientifico como uma revolu¢do do pensamento que
doravante tem o poder de forcar a filosofia a pensar. A ciéncia tem o poder de forcar a
filosofia a pensar, ela tem o poder de mudar suas categorias e exigir uma nova razao
conceitual.

Essa nova razao conceitual € requerida em func¢do do encontro da razdo com o real

que se sucede tanto pela via da razdo quanto pela via do real (empirismo). Sao duas vias



109

de ascese para a razdo polémica que coincidem com os dois extremos da abordagem
epistemoldgica: a via marcada pelo racionalismo e a via marcada pela experiéncia
(empirismo). A razdo se dividiu e de suas hidncias foi possivel articular, pensar, sonhar,
propor uma nova postura racional. E uma nova condigo para o pensamento que é preciso
estabelecer. Como nos diz na citacdo, o Surracionalismo precisa encontrar sua doutrina
para que o mundo fisico seja experimentado por novos caminhos.

Consideramos a psicandlise uma herdeira legitima da proposta de Bachelard, ela € a
tentativa de fazer vingar este surracionalismo no esfor¢o de elaborar uma doutrina que fale
minimamente do acesso a este lugar, ou do advento desta razdo.

Como diz Lacan no semindrio 11, a psicandlise pode chamar o sujeito de novo a
casa, no inconsciente. Acreditamos que a teoria do sujeito de Lacan pode ser considerada
como uma resposta as questdes trazidas por uma proposta de uma filosofia aberta que
trabalhasse em dire¢do ao desconhecido tal como a ciéncia o faz. Bachelard se opunha a

uma filosofia garantida pela identidade do eu penso. Nos diz Trotignon:

Os verdadeiros obstaculos da ciéncia, ndo sdo de modo algum o ‘senso comum’, que é
de fato uma forma histérica determinada e ndo uma natureza pré-reflexiva do
entendimento humano, mas os sistemas relativamente coerentes de pensamentos
generalizados de maneira abusiva. Um pensamento exata e cientificamente
determinado ndo € um sistema acabado de dogmas evidentes, mas uma incerteza
generalizada, uma ddvida em alerta, um tropegdo daquilo que é o mais verdadeiro e o
mais importante para o sujeito pensante, de modo que o sujeito que produz a ciéncia é
necessariamente um sujeito descentrado e dividido, ligado a préitica mas separado de
sua prética, postulando que aquilo que ele sabe é duvidoso, em nome mesmo do
funcionamento dos principios pelos quais acaba de estabelecer que aquilo que ele sabe
¢é verdadeiro. Quando Lacan diz que o sujeito da psicandlise é precisamente o sujeito da
ciéncia, desenvolve e retoma uma proposi¢do que apdia toda a empresa epistemoldgica
de Bachelard. (1969: 102).

Com Lacan teremos a certeza do eu sou e do eu penso suspensa a certeza da divida,
sendo Freud quem melhor d4 o seu alcance encaminhando-a na questdo do inconsciente: a

duvida € signo de resisténcia, ela € o ponto de certeza desde onde se prossegue. A certeza
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ontolégica de Descartes baseada em uma substidncia do pensamento, a res cogitans, €
substituida pelo estatuto ético do inconsciente (Lacan, 1990 37), que pode “chamar o
sujeito de volta para casa” (1990: 51) e fazé-lo percorrer os pensamentos que conduzem ao
real desconhecido e sempre evitado, denunciados por Bachelard na filosofia cartesiana.

Chama-nos a atencdo a transposi¢do quase automdtica que poderiamos fazer da
questdo enunciada por Bachelard em termos de um terceiro lugar, de uma razdo
surempirista, surracionalista e essa posicdo sexual Unica que Magno com a teoria do
Revirdo tenta circunscrever ainda que neste momento de forma muito atrelada a categoria
de sujeito. Donde o valor que estamos dando a este texto que inaugura a revista.
Bachelard € representativo por demonstrar a sexualidade propria do pensamento que a
ciéncia conseguiu de forma descentralizada apresentar, atingindo o real por duas vias
distintas, e que concerne diretamente a psicandlise e o que ela define como sexual.

Segundo Bachelard, a dialética do pensamento racional s6 aparece no século XIX
com Hegel no pensamento metafisico e Lobatchewsky no pensamento geométrico. Em sua
dialética interna a razdo se dividiu muito mais em funcdo da matemdtica do que da
filosofia. Hegel nos coloca diante de uma dialética a priori onde a liberdade de espirito é
incondicionada e por isso mesmo desértica demais. E com Lobatchewsky que algo mais

concreto se afirma e mostra a nova realidade do pensamento:

Bem superior (que a de Hegel) € a dialética instituida ao nivel das no¢des particulares,
a posteriori, depois que o acaso ou a histdria tenham trazido uma nogdo que fica, por
isso mesmo, contingente. A partir do dia em que Lobatchewsky dialetizou a nogdo de
paralela, ele convidou o espirito humano a completar dialeticamente as nocdes
fundamentais. Uma mobilidade essencial, uma efervescéncia psiquica, uma alegria
espiritual se encontravam associadas a atividade da razdo. Lobatchewsky criou o
humor geométrico ao aplicar o “esprit de finesse” ao “esprit de géometrie”; ele
promoveu a razao polémica a categoria de razio constituinte; fundou a liberdade
da razdo em relacdo a si mesma, ao abrandar a aplicag¢do do principio de contradi¢do.

(1972:7)
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Lobatchewsky (1840) funda a geometria ndo euclidiana. O teorema V de Euclides

ndo era evidente por si mesmo e necessitava portanto ser demonstrado matematicamente. E
na tentativa de demonstra-lo que Lobatchewsky, Bolyai e Gauss fundam a nova geometria.
Tal gesto libertador de Lobatchewsky foi logo capturado por 16gicos e formalistas

que “despsicologizaram” a nova conquista espiritual.

Ai de nés! Depois desse trabalho de vazar em formas bem vazias todo o pensamento,
depois dessa tarefa de encarni¢cado sub-realismo, o espirito nao se tornou mais alerta e
mais vivo, e sim mais frouxo e desencantado.

Qual € entdo o dever do surracionalismo? E retomar essas formas, tal como forma bem
depuradas e economicamente manipuladas pelos 1dgicos e preenché-las
psicologicamente, recolocd-las no movimento e na vida. (1972: 7)

Agir de forma surracional do ponto de vista interno da razdo € ter a exata nocao de
que tudo depende da “escolha dos axiomas”, € abrandar a razdo dogmatica contribuindo
para “singularizar as diversas filosofias racionalistas, para (de modo a) reindividualizar a
razdo” (1972:7). Sa@o multifarios os assentamentos axiomadticos que circunscrevem
verdades regionais. Aceitar a contingéncia das filosofias racionalistas ou mesmo da
matematica e seus axiomas de partida é garantir o exercicio unificado e potencializado da
razao.

A razdo ndo € o que diz a tradicdo e sim um lugar de absoluta liberdade para o
espirito humano. Hegel e Lobatchewsky marcam momentos onde a razdo se divide dela
mesma e questiona seus proprios fundamentos.

A atectonia da razao propicia uma outra ordem de relacdo com a experiéncia:

Nada de hesitagdes: € preciso passar para o lado em que se pensa a mais, em que se
experimenta o mais artificialmente, em que as idéias sdo o menos viscosas, em que a
razdo gosta de estar em perigo. Se, numa experiéncia, nio pomos em jogo nossa
razio, essa experiéncia nio vale a pena de ser tentada.

Além disso, o risco da razdo tem que ser total. E seu cariter especifico ser total. Tudo
ou nada. Se a experiéncia é bem sucedida, sei que ela mudard de cabo a rabo o meu
espirito. Faco uma experiéncia de fisica para mudar meu espirito. Alids, que poderia eu
fazer com uma experiéncia a mais que sO viesse confirmar o que eu sei e,
conseqiientemente, o que eu sou? (1972: 8, grifos no original)
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Estd dada portanto as duas vias ou, como Bachelard dizia na primeira citacdo que
fizemos, as duas ordens de tarefas espirituais: a razio se divide a si mesma na suspensio de
seus dogmas, (Hegel e Lobatchewsky); e a razdo se divide sobre o obstdculo experimental,
a experiéncia € instrumento da razdo, ela ndo importa mais como dado bruto a ser
organizado nem como validacdo da razdo.

Essas duas vias até entdo separadas na histéria da razdo apresentam cada uma por
seu turno uma espécie de exercicio surracionalista. H4&, contudo, convergéncia para um
lugar Surracionalista por exceléncia, para uma nova condi¢do da razdo unificada. Sua
unificagdo no entanto ndo € ao modo de uma sintese das vias precedentes. O que se

inaugura € um novo exercicio do espirito, da razao:

Estamos agora diante de uma ambigiiidade redobrada. As dialéticas iniciais das nog¢des
a priori se defrontam com as dialéticas finais das nocdes experimentais. O real,
desacorrentado, faz eco a nossa liberdade de espirito. Nada mais pode nos oprimir. Em
particular, a realidade n@o mais estd encarregada de nos induzir em erro. Seu
irracionalismo s6 permanece macico se a abordarmos com uma razdo mal ritmada.
(1972: 8-9)

Esta nova razio que entdo surge no horizonte tem garantia de vigor e juventude,
antes de mais nada, na luta consigo mesma.

Referida a uma divisdo unica, alimentada pela via racionalista e pela via empirica, a
razdo assim erigida ndo deve buscar a coeréncia estitica de um sistema metafisico. Nao
devemos crer na necessidade de estancar o pluralismo racional com uma mera sintese dos

contrarios:

Basta, ao contrdrio, nos desembaracarmos desse ideal de identificacdo para que as
dialéticas racionais sejam imediatamente apoderadas pelo movimento. Entdo, ao
racionalismo fechado se substitui o racionalismo aberto. A razdo felizmente inacabada
ndo pode mais sonejar numa tradicdo; ela ndo pode mais contar com a memoria para
recitar suas tautologias. Torna-se para ela necessdrio, incessantemente, provar e por-se
a prova. (1972: 9)

A doutrina do inconsciente dd ao Surracionalismo uma consisténcia inusitada ja que

a nova razao se expande do estrito campo cientifico. A psicandlise se arroja a ocupar este
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lugar discernido por Bachelard. Este texto de 1936 é paradigmatico por apresentar de
modo simples a razdo que se trata de afirmar e para aludirmos a relacdo estreita da
psicandlise, principalmente com Lacan, com a epistemologia. Muitas das questdes postas e
enunciadas pela epistemologia encontra em Lacan um desenvolvimento a altura.
Reiteramos que ndo é 4 toa ser este artigo aquele que inaugura a revista Lugar em

Comunicagdo.

Neste mesmo volume, em texto proprio denominado O Hifen da Barra, Magno
toma a barra entre significante e significado e a pensa como o mais proximo possivel do
espelho que permite a “trans-gressao saudavel”, desejante e ndo coalescida.

Metafora e metonimia sdo as duas formas do inconsciente bascular a barra do signo
e existir essa barra € o que permite a subversiao constante da significacdo. Coalescer alguma
transposicdo da barra instaura o arbitrario do signo e sua linearidade. O desejo e o
inconsciente, no entanto, nao respeitam os signos que assim se apresentam.

Magno denomina Geriindio a esse movimento perene da razdo. Dando origem a
uma proposta que mais de vinte anos depois se apresentard com o nome de Transformética

apoiada na idéia de um lugar chamado Gnoma. Magno define que:

Gertndio. De seu conhecimento € de advir a ferramenta de permitir alguns avangos
mais abertos e seguros. Rigor que se anuncia em retomada de dizeres consagrados.
(1972: 37)

Trata-se de agir contra os signos nesta “retomada de dizeres consagrados”,
retomando a cultura de forma antropoféagica.
Podemos para meros fins didaticos reduzir o que € exposto por Bachelard a uma

luta da razdo do significante contra a razdo do signo, ou a uma luta da légica da diferenca
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contra a légica da identidade (Sampaio, 2001), ou da légica do ndo-todo contra a 16gica do
Todo (Lacan).

Falar isso, entretanto, pode ser recair no engano dos 16gicos e formalistas acusados
por Bachelard de desrealizar, despsicologizar a recém conquistada liberdade da razdo. Essa
¢ a luta dos matemas: ao formalizar, banalizam e reduzem a experiéncia, arrancam-lhe a
polifonia e a poténcia da postura ou do ato.

Mas trazem a ajuda de serem um suporte para o pensamento.

Achamos por bem trazer este texto de Bachelard para deixar claro ao leitor que o
quadro que vamos propor NAO se arroja a ter alto valor de transmissio dogmatica. Nao
pretendemos aprisionar toda a extensa rede de reflexdo psicanalitica em um esquema de
matemas, letras e axiomas.

O exercicio que iremos apresentar é apenas um brinquedo, uma montagem possivel
construida com boa dose de permissividade e com muita liberdade de sentido. E a
articulagdo, a brincadeira que podemos fazer com a légica fundada por Aristételes é
somente curiosidade de ver onde as letras dadas por Lacan aos matemas poderiam nos
conduzir. Por que se utilizar destas letras? De que contexto elas s@o retiradas e o que
querem dizer? Estas foram as perguntas basais que orientaram nosso interesse.

Aristételes fundou o silogismo circunscrevendo regras para o que se conhece como
l6gica classica (principio da ndo-contradi¢do; principio do terceiro excluido; principio de
identidade). Kant chegou a declarar que em termos de 16gica nada mais poderia ser feito. A
l6gica cldssica portanto reinou soberarna por quase dois mil anos.

No século XIX Gottlob Frege letrificou a ldgica e nos forneceu as letras tal como
utilizadas por Lacan. O quadro que apresentaremos adiante traz o “cdlculo” da predicacdo

das proposicdes aristotélicas tal como Frege as logicizou e escreveu. Essas férmulas ndo se
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encontram em Aristoteles mas derivam das regras da légica por ele circunscritas e
assentadas como (Unico) instrumento de validag¢do da razdo ou do pensamento.

Vale a pena abrirmos aqui um parénteses para apresentar de modo bastante
resumido alguns dos desdobramentos da légica, principalmente no século XX. Muitos
avancos foram alcancados e a era tecnolégica que aos poucos foi se instalando nos tltimos
trinta ou quarenta anos € em grande parte auxiliada pelo desenvolvimento da ldgica ou
linguagem matematica.

O movimento de cria¢do das linguagens matematicas foi tdo intenso que hd quem
defenda que a epistemologia deve na verdade centrar sua reflexdo na abordagem dos
problemas das linguagens matematicas. Essa € a posi¢@o, por exemplo, do 16gico brasileiro
Newton da Costa autor de um sistema de l6gica em muito responsavel por esse avango tao
intenso das linguagens matematicas.

A partir do século XVII tornou-se mais clara a relacdo entre ldgica e linguagem.
Leibniz inspirou-se na dlgebra para desenvolver uma linguagem livre de ambigiiidades e
propds uma linguagem simbolica artificial. Comeg¢a com isso um projeto moderno de
encontrar uma linguagem matemaética que concluisse sobre todo o pensamento possivel.

Somente em meados do século XIX atingiu-se o ideal de uma logica simbdlica
inspirada na linguagem matemadtica. Isso significa que ha cdlculos que podem ser
interpretados sem referéncias a nimeros ou quantidades. Assim a légica passa a fazer parte
da matemadtica, se mistura com a matemdtica. Boole e Morgan e posteriormente Frege,
Russell e Whitehead apresentam uma nova concepg¢ao de proposicdo ldgica.

A l6gica foi se tornando uma ciéncia formal da linguagem que segue certos critérios

e padrdes de funcionamento. Tornou-se uma linguagem de formas puras, sem conteidos,
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uma linguagem das proposicdes e as relagdes entre as proposi¢des acentuando uma
caracteristica de disciplina matematica.

Newton da Costa fundou a ldgica paraconsistente em 1958 com a tese “Sistemas
Formais Inconsistentes” defendida no departamento de matemdtica da Universidade
Federal do Parand, que depois de alguns anos conseguiu reconhecimento internacional e foi
amplamente difundida e propagada caracterizando fortemente a escola latinoamericana de
l6gica. Antes dessa tese, grosso modo, todo sistema inconsistente era necessariamente
trivial, ou seja, ndo permitia legitimar as inferéncias ou teoremas. Num sistema trivial ndo
podemos diferenciar deducdes de ndo-deducdes o que o torna destituido de interesse.

A criacdo da ldgica paraconsistente € considerada como um dos mais importantes
desenvolvimentos da logica na segunda metade do século XX. Esta l6gica rompeu com o
paradigma caracterizado pela ldgica aristotélica possibilitando aceitar a existéncia de
teorias inconsistentes e a coexisténcia de sistemas 16gicos incompativeis.

Tanto Lacan quanto Magno ndo abandonam nem desconsideram em demasia o
aspecto légico e matematico, muito pelo contrario, buscam pela via da 16gica uma forma de
ilustrar e mesmo transmitir a abertura da razdo que a psicandlise necessariamente deve
afirmar.

Mas € claro que nao devem ser medidos por isso e sim pelo contrdrio, por darem
espirito ao sonolento reino da logica.

Acreditamos que a matemadtica pode ser considerada como um objeto a para a
teorizacdo lacaniana, ou pelo menos para alguns psicanalistas. Com a matematica correu-
se atrds de uma possibilidade completa de transmissdo ou de inscricio no real que se
mostrou totalmente falaciosa. Entretanto, se apresenta como suporte a um sem nimero de

simboliza¢des e construgdes interpretativas que ao fim ndo sabemos se nos aproximam ou
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distanciam da questdo analitica mas de todo modo nos possibilita percorrer e articular
inimeros conceitos importantes para a sua reflexao.

Ao final de seu ensino, Lacan € mais e mais explicito: o golpe da psicandlise ndo
serd matemdtico (1985: 159), ou ainda Ndo ¢ do lado da logica articulada — ainda que eu
ai deslize na oportunidade — que se deve sentir o alcance de nosso dizer (1998: 6).

Toma cada vez mais peso para Lacan a poesia, que doravante deve mostrar seu
poder de dizer e re-dizer a questdo analitica. Adiante poderemos acompanhar como que o
Revirdo vem em funcdo justamente desta questdo da poesia.

A via que escolhemos para falar disso foram os matemas sexuais da psicanalise.

As chamadas Formulas Quéanticas da Sexuagcdo derivam de Aristételes e
estabelecem relagdes entre o quantificador de universalidade (V) e o quantificador de
existéncia (3). O semantismo relacionado a esses quantificadores marcam uma relacdo
estreita entre o quantificador de universalidade, a funcdo da linguagem e a posicdo ética.
Somente a linguagem pode colocar a universalidade, reconhecida aqui como a constitui¢do
de um signo que garante um sentido para o Todo, e que faz padecer o quantificador de
existéncia de uma relagdo com a universalidade, seja ela posta (todo) ou rompida (ndo-
todo).

A partir do que foi apresentado com Lacan no Semindrio XX, Mais ainda, acerca de
Freud, Aristételes e o que ele chamou de Outra satisfagdo, a satisfacdo dos universais,
acreditamos que se possa considerar esse gozo, que € o gozo falico, o gozo do Um como
respondendo ndo apenas pelas férmulas usadas por Lacan para designi-lo (lado Homem:
Ix~0x Vx0x), mas respondendo também pelos axiomas, implica¢des e equivaléncias que se

encontram na predicacdo positiva da ldgica cldssica. A ldgica inaugurada por Aristoteles €
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representativa do modo como o homem pensa, no sentido que dd Lacan ao nos dizer que o
“homem pensa com o pensamento de Aristételes”, que o homem pensa com sua alma com
objetivo de zelar pela fidedignidade entre o pensamento e o pensado.

Tivemos contato com a axiomatizacdo de Aristoteles no livro de Luiz Sérgio
Sampaio A logica da diferenca (2001: 50-51) que a reporta a Hilbert e Ackermann em
Principles of Mathematical Logic (1950 apud Sampaio, op. cit.). A idéia central do livro é
o reconhecimento da l6gica da diferenca como 16gica fundamental junto com a ldgica da
identidade. No capitulo intitulado Realizacdes paraconsistente e paracompleta (2001: 41-

54) encontramos que:

A légica da diferenca pode ser intuitivamente pensada como a 16gica cldssica subtraida ao
governo do principio do terceiro excluido, tomado este em seu pleno e verdadeiro sentido.
Mais fraco do que o terceiro excluido terd que ser, portanto, o seu principio basico: este
nos garantird apenas que o segundo esteja incluido, mas ndo que um terceiro esteja por
isto automaticamente excluido. O mais essencial deste principio tdo-somente 1dgico-
diferencial, s6 pelo nome se depreende, é deixar livre a possibilidade de um terceiro
valor, indefinido, além do verdadeiro e do falso, e cujo sentido pode tanto ser o da
sobredeterminagdo, verdadeiro e falso, isto é, paradoxal, quanto o da subdeterminag@o,
nem verdadeiro nem falso. Estas alternativas determinam os dois modos de realizagdo da
légica da diferenga, ora como légica paraconsistente — que aceita a sobredeterminagao,
sem contudo trivializar o universo do discurso -, ora como légica paracompleta ou
intuicionista — que aceita a subdeterminacio, deixando parcialmente aberto o seu universo
discursivo. (Sampaio, 2001: 41)

Este capitulo do livro de Sampaio trata de apresentar essas duas versoes da logica da
diferenca no nivel proposicional e do “cdlculo” de predicados. O autor apresenta entdo o
que se chama de axiomatizacdo do cdlculo de predicados cldssicos de primeira ordem
(2001: 49) para mostrar a axiomatizacdo regida pela 16gica paraconsistente e paracompleta
(exemplos de l6gica da diferenca) ou seja, enfraquecida em relag@o ao principio do terceiro
excluido.

Deste estudo veio-nos a vontade de entender o lugar dos matemas da sexuacdo de
Lacan e qual o tipo de relagdo que eles estabelecem com a predicagdo formal da l6gica. E

basicamente este exercicio que iremos apresentar.
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Temos entdo o “cdlculo” da predicagdo positiva com as setas apresentando as

implicacdes e as setas duplas apresentando as equivaléncias:

Vxox & ~Ix~0x

l l

Ixox & ~Vx~0x

Como nos diz Sampaio “como o principio do terceiro excluido garante 0 mesmo
grau de defini¢do de qualquer predicado @ e de sua negagdo ~®, tem-se que” (2001: 50):

Vx~0x ¢ ~3Ixdx

l l

Ix~0x < ~Vxodx

Foi desta forma que entendemos a especificidade que Lacan coloca nas logicas do
todo e do ndo-todo que ele define em Homem e Mulher através dos matemas escolhidos a
dedo (as férmulas sublinhadas). Elas unem os termos de modo peculiar e totalmente
arbitrario em termos de 16gica mas nao em termos do semantismo da questdo analitica que
se pode fixar com esse gesto audacioso de Lacan.

Entendamos portanto que as férmulas dos matemas de Lacan unem férmulas da
predicagdo positiva de uma fungcdo com férmulas da sua predicacdo negativa. Para
melhorar nosso diagrama, invertemos a ordem das predicacdes, temos a de cima sendo a

predicacdo negativa e a de baixo a predicacdo positiva:
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Vx~0x <> ~3Ixdx

Ix~0x < ~Vxodx

Vxox & ~Ix~0x

l l

dx¢ox & ~Vx~0x

Uma vez entendido isso, demos mais um passo e aceitamos conjugar tal como
Lacan fez a predicag@o positiva junto com a predicacido negativa, uma vez que a juncoes
que ele apresenta para as férmulas Homem e Mulher ndo se encaixam na predicagdo
classica, como era previsto, mas também nao se encontram na predica¢do paraconsistente,
nem na paracompleta que sdo justamente realizacdes da légica da diferenca (que Sampaio
chega a chamar de l6gica do significante).

Nossa hipétese de que a légica da diferenca pudesse falar um pouco da l6gica do
nao-todo ndo se confirmou e na verdade nao hd correlagdo em termos formais. A titulo de
curiosidade deixamos aqui os “cdlculos” da predicagdo para as légicas paracompleta e
paraconsistente que Sampaio nos apresenta no capitulo citado por nés.

Quantificagdo paraconsistente:



Vxox  «—  ~Ix~0x

| 7

Ixox  «—  ~Vx~0x

Vx~0x « ~3Ixdx

L

JIx~0x « ~Vxox

Quantificagdo paracompleta:

Vxox  — ~Ix~0x

b

Ixox = ~Vx~¢x

Vx~0x — ~3Ixdx

N

Ix~0x — ~Vxox
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Capitulo 4

OS AXIOMAS FUNDAMENTAIS DA PSICANALISE: LACAN, ARISTOTELES E MDMAGNO.

Ix ~0x ~3x ~0x
Vx  Ox ~Vx  ¢x
S(A/)
= a A/

O quadro acima € apresentado no inicio da sessdo VII do Semindrio Mais, Ainda,
tratando de aula proferida por Lacan em 13 de margo de 1973.
Com a inten¢do de alertar sobre a ilus@o de acreditarmos tudo saber com o quadro,

Lacan declara sobre a sua inscri¢ao:

Confesso a vocés que nunca a escrevi em nenhum lugar, e em
nenhum lugar a preparei. Ela ndo me parece exemplar sendo, como
de hébito, para produzir o mal-entendido (Lacan, 1985: 106).

Vimos anteriormente de que maneira o quadro € na verdade uma tentativa de
formulacdo do mal-entendido a que a linguagem obrigatoriamente nos condena. Mal
entendido de um gozo sexual totalmente vinculado ao modo de existéncia, acdo, e
articulagdo da linguagem.

Os matemas prestar-se-a0 ao mal entendido uma vez que, ao serem formulados para

reduzir ao essencial o semantismo que percorre a questdo psicanalitica, eles ao contrério,
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apresentam ambigiiidades, imprecisdes e toda ordem de engano que sua necessdria ligacio

com o sentido analitico permite e propicia.

4.1 — AS FORMULAS DE LACAN

O que se segue trata da parte 16gica das férmulas de Lacan de modo a discernir a
novidade em relacdo a l6gica de Aristételes e por que motivo tais férmulas necessitam se
apresentar de modo ndo usual. Interessa-nos buscar aquilo que estd contido na subversao
feita por Lacan da formulacao aristotélica.

Iniciaremos pelo lado esquerdo, dito Homem, e pelo quantificador de
universalidade, isto é, a férmula que representa o Todo (VX ¢x) e que se afirma por inteiro,
universal, devendo ser lida como “Todo x estd em fungdo falica de x”.

Lacan apresenta seus matemas no texto O Aturdito (1972) e em seu Semindrio Mais,
ainda (1972-73). Temos que:

A esquerda, a linha inferior, Vx ¢x, indica que é pela funcio filica
que o homem como todo toma inscri¢do, exceto que essa funcdo
encontra seu limite na existéncia de um x pelo qual a funcdo ¢x é
negada, 3Ix ~¢x. (1985: 107).

Nesta parte do quadro, a funcdo fdlica encontra o limite de sua inscricdo no
quantificador de existéncia, que marca a existéncia de algo que nega a fungdo, isto €, Ix~dx
(“existe x que nega a funcao falica de x”).

Isto que se excetua — algo, alguém, o ato falho da relagdo sexual ou, em matematica,
0 x = 0 — marca o limite da funcdo falica e permite-lhe inscrever-se como Todo na segunda
férmula.

Marcar com uma existéncia o que se excetua da funcdo falica ou, dito de outra

forma, marcar o limite da fun¢do falica com uma existéncia assinala a fun¢do paterna em
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psicandlise. Para a teoria de Lacan, essa férmula primeira expressa a fungdo do pai real e a
forma mitica que marca a sua existéncia. O pai €, assim, o pai morto, valendo como
referéncia o mito de Totem e Tabu, no qual Freud equaciona a origem da funcdo paterna e
da moralidade na cultura, que submete a todos de forma universal.

A figura paterna tem o privilégio de ocupar este lugar na medida em que representa
a possibilidade do gozo pleno. Por essa razdo, o esclarecimento de Freud sobre o pai da
horda em Totem e Tabu (1924) torna-se um elemento muito importante, uma vez que ali se
apresenta o lugar do gozo desmedido, incestuoso e violento que deve ser abdicado em
nome da lei que restitui a cada um o direito de gozo (Nome do Pai), marcado, todavia, por
uma queda ou reduc@o do quantum de satisfacdo obtida. Para Lacan, pode-se afirmar que
se trata de uma reducdo ao possivel. “Nao hd universal, portanto, que nio se reduza ao
possivel” (O Aturdito, 2003: 450)

Essa existéncia em excegdo € suposta a partir da fungdo féalica, e somente por isso
pode-se dizer que ela da a localizagdo do pai real e mitico, que s6 pode ser circunscrito
como existéncia ndo castrada a partir da castragdo. Lacan diz que “o um que existe € o
sujeito suposto de que af a fungdo falica ndo compareca. E apenas um modo de acesso sem
esperanga a relacao sexual (...)”. (2003: 459)

Mesmo que a impossibilidade de exercicio deste lugar e a lei distributiva do direito
ao gozo impliquem uma restricdo de gozo, ndo nos enganemos, o ponto visado pela funcao
falica, na medida em que representa a funcdo desejante por exceléncia, € este ponto de
excecdo, essa existéncia que supostamente frui de um gozo pleno e que portanto nega a
funcdo félica.

Por essa razao, a relagdo sexual pode também ser localizada no lugar da excecao.

Supde-se que a relacdo sexual seja plena. Tal plenitude, entretanto, comparece num 4atimo
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alucinatério, num recobrimento total do objeto pela fantasia, onde a evocacdo do objeto se
confunde com o seu comparecimento. Por esse ponto de vista, o ato sexual é um ato falho.

Tal realizag¢do de desejo, longe de apaziguar a funcio desejante, é na verdade o seu
fundamento, uma vez que coloca o sujeito diante (do real) da impossibilidade da relagdo
sexual e da impossibilidade de uma satisfacdo efetivamente plena e definitiva. Portanto, as
duas formulas também tratam da experiéncia de satisfacio e da operagdo de instauracdo do
objeto perdido e para sempre desejado. E assim que, ao nosso ver, se instala a forma
masculina de ratear a relagdo sexual.

A relagdo dos quantificadores do lado esquerdo do quadro vem dar conta do que
Freud apresentou com o Edipo e suas conseqiiéncias para a estrutura do desejo. Como nio
poderia deixar de ser, anuncia ainda a relacdo com o objeto do desejo, o objeto a que vem
funcionar em relagdo ao impasse instaurado.

Equaciona-se, nesse ponto, a operacdo de castragdo que apresenta o fundamento da
linguagem no mal entendido, no equivoco, na produ¢do de uma miragem vertiginosa de
gozo que condena o sujeito ao desejo, colocando-o, portanto, por inteiro na fungdo félica.
Neste lado Homem, encontra-se a correlacio logica de duas formulas que Lacan propde
para expressar que o fundamento do Todo ndo estd nele mesmo. O fundamento da
universalidade encontra-se alhures, no que se excetua dela. Essa ordenagdo é compativel
com as contribuicdes trazidas por Cantor e Godel na matemética (Sampaio, 2001, 140).

Neste ponto, nota-se a presenca da posicdo tedrica inicial de Lacan a partir da idéia
da natureza perdida, de que o homem estabeleceu um corte com a natureza e ¢ determinado
pelas leis da cultura. Essas férmulas falam da operacdao de castracdo e assuncdo da

linguagem, de no¢des que estdo presentes desde o comeco do ensino de Lacan.
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Para a psicandlise, o todo da predicagdo félica exige, como complemento necessdrio,
a existéncia de um ponto de fuga, lugar de e para onde a funcio se orienta. Essas formulas
demonstram que a existéncia anterior a fungdo félica € perdida e que, na tentativa de
restauracio, o que se recupera ja ndo € mais a mesma existéncia.

Observa-se, ainda, de forma insinuada, o vetor inverso da recuperacdo de uma
existéncia que se excetua da universalidade félica da linguagem e que se confunde com a
questao do re-encontro com o objeto perdido. Como disse Lacan, a existéncia em excec¢ao
é apenas um modo de acesso sem esperancas a relagdo sexual. E em relacdo ao objeto que
se reanimam as esperancas, esse objeto se aloja do lado da Mulher, ele representa o outro
sexo no que ele entra na dindmica da castrac@o e da fun¢do félica. Torna-se evidente, dessa
forma, o impulso préprio da fungdo falica, imperativo gozoso do desejo em direcdo ao
objeto, ou seja, a problematica do gozo falico.

Na seqiiéncia, pode-se observar a apresentagdo das formulagdes que expressam o
nao-todo, isto é, os matemas do lado direito que Lacan denomina Mulher. A posi¢do em
que se encontram esses matemas revela sua disponibilidade a todo ser falante, machos ou
fémeas. Se o falante se inscreve nesse ponto, ele ndo permitird que lhe seja atribuida
qualquer universalidade da fun¢do félica; ele serd o ndo-todo, o que significa que “tem a
opcdo de se colocar na ¢x ou bem de ndo estar nela” (1985: 107). Serd possivel notar
adiante quais sdo os verdadeiros termos dessa opcao.

A primeira férmula do lado direito aponta para o fato de ndo existir pessoa alguma
que negue a fung¢do filica (~3x~¢x), afirmando ao seu modo que fodos os seres existentes
estdo submetidos a func¢do falica. Pontualmente, o que se considera € que ndo ha existéncia

fora da fungdo falica.
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Na medida em que ndo hd nada que nega a func¢do filica verifica-se que ela ndo
pode fechar um Todo, universalizar-se. Por ndo obedecer a condi¢do da excecdo que funda
a regra, decorre portanto a segunda férmula, a do nao-todo, que revela que o “ndo-todo x
estd na funcdo félica de x” (~Vx ¢x).

A funcdo félica advém da castracdo e constitui-se como a afirmacdo de algo diante
da possibilidade de sua negacdo. Ela supre com a linguagem a auséncia da relacido sexual
através do mal entendido, do ato falho, da miragem, do semblante. Em lugar da satisfacao,
o desejo. Ela € uma parcialidade de gozo que se afirma com a linguagem diante da negacao
do requerido gozo pleno do ser. Para a linguagem, é um fazer sentido referido ao nao-
sentido, ao ab-senso. O Falo, portanto, implica concomitantemente afirmacdo e negacao e é
1sso que o torna o significante do desejo, dando-lhe o tom de uma Aufhebung (1998a: 699).

Deste modo, se partimos de uma afirmacdo pura e simples da funcdo falica,
desmentindo ou negando a existéncia da exce¢do (~3x ~9x), a conseqiiéncia € que nio se
pode universalizar a afirmacdo, uma vez que ndo houve operacdo alguma de retirada, isto €,
de excetuacao daquilo que a nega. Nao se instaurou, portanto, o limite para a afirmagao.
“O universal do que elas desejam € loucura” (1993:70), afirmard Lacan em Televisdo.

A negacdo da funcio félica para este lado do quadro comparece na expressdo da
ndo-toda submissdo de x a funcdo falica de x. Se ndo ha alguém que negue a funcdo filica,
que encarne sua negacdo e dé o seu limite, seu ponto de fuga, ndo-todo x, estard, portanto,
incluso nesta fun¢@o. Resultam dai as formulas do canto direito, que devem ser lidas como
“ndo existe ninguém que negue a fun¢ado falica, porém ndo-todo x estd na func¢ao falica de
X

~3X ~Px — ~Vx ¢x
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Em decorréncia da ndo exclusdo da negacao, o primeiro matema da Mulher deixara
de excluir também a indeterminagdo. Nao se pode dizer que o ndo-todo da segunda férmula
expresse a negacdo da funcdo filica, antes expressa uma zona de indeterminacdo, uma vez
que a nega¢do nao foi excluida e tampouco delimitada. A “mulher” pode estar ou ndo sob a
égide da funcdo félica. Pode designar seu gozo a partir da ordem félica ou pode apresentar
uma espécie de gozo cuja existéncia nao implica em nenhuma afirmag¢do, em nenhum dito,
que se enuncia no maximo por um “ndo € isto”. As férmulas da Mulher simplesmente
apontam que algo escapa a funcdo félica, mas que nem por isso pode-se afirmar ou dizer
qualquer coisa desse algo.

Devido a indeterminagdo de estar ou ndo na funcao falica, a feminilidade pdde ser
tomada por Freud como enigma ou mistério.

Em O Aturdito, Lacan aponta:

O sujeito, na metade em que se determina pelos quantificadores negados, vem de que
nada existente constitui um limite da fungdo, que ndo pode certificar-se de coisa
alguma que seja de um universo. Assim, por se fundarem nessa metade, ‘elas’ sdo ndo-
todas, o que tem também como conseqiiéncia, e pela mesma razdo, que tampouco
nenhuma delas é toda (2003: 466).

Essa formulagdo de Lacan para o lado Mulher oferece inteligibilidade ao que, em
Freud, apresenta-se como uma dificuldade de estabelecer a identidade sexual feminina.

Lacan no seminario Mais, ainda afirma:

O que eu abordo este ano € o que Freud deixou expressamente de lado, o Was will das
Weib? O que quer uma mulher? Freud adianta que s6 ha libido masculina. O que quer
dizer isto? — sendo que um campo, que nem por isso € coisa alguma, se acha assim
ignorado (1985b: 108).

Se, no lado Homem, nota-se a presenca de um teorema que expressa a operacao de
fazer sentido a partir de um ab-senso, de um des-senso, no lado mulher observa-se a

configuracdo de um teorema inverso, que denuncia o sentido produzido. O lado feminino
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denuncia a artificialidade do suposto consenso da linguagem, isto €, do signo. Em outras
palavras, derrama impossibilidade no possivel que a linguagem pronuncia. E a isso que dé
expressao o quantificador do nao-todo.

O lado Homem, que vai da excecdo paterna ao Todo falico, é o lugar em que o Falo
se constrdi e exerce uma légica de afirmacao e identidade; o lado Mulher, por sua vez, parte
daquilo que nega qualquer excecdo (seja desmentindo ou denegando) e vai em direcdo ao
nao-todo, lado que apresenta os modos como o Falo se desconstroi.

Dissemos anteriormente que o quantificador de universalidade estava mais
diretamente relacionado com a questdo da ética ja que diz respeito a universalidade do
signo e o exercicio de mestria da linguagem. Esse quantificador fecha um conjunto sobre
determinadas normas (€éticas, digamos assim para simplificar) enquanto que o quantificador
de existéncia dd conta justamente daquilo que existe em relacdo ao todo afirmado e
fechado.

No caso do lado Mulher, se aceitarmos o quadro proposto no capitulo anterior, o seu
quantificador de existéncia responde tanto pelo que Lacan estd colocando quanto pelo que
se coloca na predicacdo aristotélica. Nesta predicacdo aristotélica a primeira férmula do
lado Mulher dos matemas se coloca como equivalente ao principio universal enunciado
pelo Todo do lado Homem. Como fica entdo este duplo papel desempenhado pelo
quantificador de existéncia da Mulher?

Ha uma passagem de Lacan que nos parece pertinente para essa questdo. Ela se

segue a apresentacdo dos sexos pelos matemas em O Atudito, ele nos diz assim:

Assim a histéria se faz de manobras navais em que os navios executam seu balé com
um numero limitado de figuras.

O interessante ¢ haver mulheres que ndo desdenhem entrar no pelotdo: € por isso
mesmo que a danca é uma arte que floresce quando os discursos se mantém firmes; ali
estd no passo quem dispde de meios quanto ao significante congruente.
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Mas, quando o ndo-toda chega a dizer que ndo se reconhece naquele ali, que diz ele
sendo o que encontra no que lhe ofereci? — a saber:

- 0 quadripode da verdade e do semblante, do gozar e daquilo que, por um “mais de”,
esquiva-se dele, ao desmentir que se protege dele;

- e 0 bipode cuja distancia mostra o ab-senso da relacdo;

- e ainda o tripé que se restabelece pela entrada do falo sublime que guia o homem para
sua verdadeira camada, por ele haver perdido seu caminho.

“Tu me satisfizeste, thomenzinho [petithomme]. Compreendeste, e isso € o que era
preciso. Vai, de aturdito ndo ha tanto que ndo te volte depois de meio-di(t)a [[’apres
midit]. Gragas a mdo que te responderd, por a chamares de Antigona, a mesma que
pode dilacerar-te, por disso eu esfinja meu ndotoda, saberds ao anoitecer igualar-te a
Tirésias e, como ele, por teres bancado o Outro, adivinhar o que eu te disse.” (2003:
468-469).

Temos aqui um Lacan com a retdrica barroca que lhe € peculiar a nos dizer como
que na medida mesma em que ha sucesso no que diz respeito a alienacdo na linguagem,
onde o homem se diz por inteiro, se diz como todo (thomenzinho) na sideracdo com o
objeto a, al mesmo neste lugar se desnuda a sua relacdo com o inconsciente e 0 gozo do
dito de que é feito o Outro por ele suposto. A realizacdo (o sucesso) desse gozo e seu
subsequente fracasso faz comparecer para o homem o que Lacan até entdo discerniu como
castragcdo: a relacdo com a verdade, a questdo do ab-senso da relacdo dual especular que
precisa da ordem terndria, e o falo, que responde por essa ordem terndria, para indicar a
verdadeira camada do homem.

E Antigona quem pode responder pelas inquietacdes do thomenzinho, do
homenzinho circunscrito como um todo, com a ressalva de que o que vem em auxilio pode
também dilacerar. E para esta condi¢io periclitante da linguagem, representada aqui por

Antigona, que Lacan “esfinje” o seu ndo-toda, para mostrar ao seu thomenzinho que:

Seus ditos s6 podem completar-se, refutar-se, inconsistir-se, indemonstrar-se e
indecidir-se a partir do que ex-siste das vias de seu dizer. (2003: 469).
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4.2 — LACAN E ARISTOTELES: INCONGRUENCIAS?

Até este momento, apresentamos uma introducdo sucinta dos matemas de Lacan,
abordando parcamente sua carga semantica (que sdo vdrias). Buscou-se, apenas, introduzir
os elementos minimos necessarios para que uma discussdo do ponto de vista 1ogico da
apresentacdo dos matemas tenha inicio. Nos deteremos a seguir numa analise mais
detalhada da relacdo entre Lacan e Aristételes. Afirmando mais uma vez que seguir com 0
exame do resto da predicacdo aristétélica € uma vertente primeiramente inaugurada por
Magno.

Magno traz a consideragdo das férmulas dos matemas as categorias da logica
aristotélica apresentando toda uma andlise particular do modo como elas dizem a questdo

analitica da diferenca sexual e da castragdo. E assim que se justifica o comego de sua

abordagem:

Ora, o que podemos encontrar nas férmulas quanticas da sexuagdo, de Lacan, ndo ¢é
sendo a diferenca sexual segundo seu modo de surgimento no teorema da castracgio.
S@o féormulas que podemos conceber como sendo o matema da psicandlise no que
escrevem a questdo “o que é a psicandlise?”’, bem como a questdo “o que quer uma
mulher?”. Dai que, insistente, vou considerar por mais um pouco ainda aquela
formulacdo. (2006: 89)

Isto pode ser encontrado no semindrio de 1985 Grande Ser Tdo Veredas
recentemente re-publicado (2006: 90). E com base no que ali foi colocado que estamos
analisando as categorias aristotélicas da l6gica inferidas nos matemas sexuais de Lacan. L4

encontramos o seguinte quadro:



Aristételes Lacan
Universal afirmativa VX ¢x VX 0x
Particular negativa Ix ~Ox Ix ~dx
Universal negativa VX ~Ox ~VX Ox
Particular afirmativa Ix ox ~3x ~Ox
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Tomamos de empréstimo essas indicagdes para cotejarmos Lacan e Aristételes em

temos de respeito as proposi¢des da ldgica classica.

Lacan se justifica dizendo que afirmando que a formulacio do lado Mulher da

expressao a questdo da infinitude. Em um complemento da sessao O Saber e a Verdade, do

semindrio Mais, Ainda, ele trata das implicagdes do ndo-todo com relacdo a finitude e a

infinitude. E, precisamente com referéncia a esta questdo que ele justifica as diferencas

entre os seus teoremas e os de Aristoteles.

Recapitulando, em Lacan, para que o lado Homem expresse o Todo € necessario

pressupor uma excecdo. Para o lado Mulher, ao contrario, a negag¢do da exce¢do implica o

ndo-Todo.

(excecdo)
(Todo)

HOMEM

3x
VX

0x

MULHER
~3x ~0x
~Vx  ¢x

(negacdo da excecdo)
(nao-todo)

Essa ordem de relacdo, entretanto, ndo é concebivel na ldgica aristotélica como

vimos. Nao se trata de alterar a 16gica classica, mas de modificd-la para nela fazer caber a

concepcao da psicandlise sobre a linguagem e a funcdo félica que marca o seu exercicio.
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Segundo Lacan, tal modificacdo € necessdria pelo fato de tratar-se de extensdes finitas em
Aristételes, e, no seu caso, da questdo da infinitude.
O ndo-todo implica a particularidade, ou seja, o ndo-todo aristotélico, nas palavras

de Lacan:

...€ verdadeiro com uma tdnica condicao, de que, no todo ou no ndo-todo de que se trata,
se trata do finito. Para o que € finito, ha ndo somente implicacdo, mas equivaléncia.
Basta haver um que contradiga a férmula universalizante para que devamos aboli-la e
transforma-la em particular. H4 a excegdo. S6 que podemos lidar, ao contrdrio, com o
infinito. Agora nio mais é do lado da extensdo que devemos tomar o ndo-todo (Lacan,
1985: 140).

Seguindo adiante, afirma:

Ora, desde que lidem com um conjunto infinito, vocés nao poderdo colocar que o nao-
todo comporta a existéncia de algo que se produziria por uma negacdo, por uma
contradicdo. Vocés podem, a rigor, colocd-lo como de existéncia indeterminada. S6
que, como sabemos pela extensdo da ldgica matemadtica, aquela que se qualifica
precisamente de intencionista (intuicionista), para colocar um “existe” é preciso
também poder construi-lo, quer dizer, encontrar onde estd essa existéncia.

E nesse pé que me apoio para produzir esse esquartejamento que pde uma existéncia
muito bem qualificada por Recanati de excéntrica a verdade. E entre o0 3x e 0 ~3x que
se situa a suspensdo dessa indeterminagdo, entre uma existéncia que se acha por se
afirmar, e a mulher no que ela ndo se acha (...).(Lacan, 1985: 140)

Obtém-se do lado Mulher a expressdao do que se excetua do Todo, mas que nem por
isso € capaz de fundar uma existéncia, razao pela qual o ndo-todo da mulher ndo advém de
nenhuma marcagdo de existéncia, mas da simples afirma¢do da ndo existéncia da excecao.

Deste modo, pode-se apresentar uma justificativa para a diferenca que se apresenta
no célculo das férmulas (ou matemas) de Lacan em relagdo a logica cldssica estabelecida
com Aristételes.

Aristételes, portanto, trata de extensoes finitas, ao passo que Lacan trabalha com a extensao
infinita, na medida em que o infinito coloca sérias questdes para a consideracido da unidade

e do Universal.
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O gesto de Lacan € audacioso na medida em que se utiliza de expressdes formais da
l6gica aristotélica para afirmar uma ordem de relagdo que ndo apenas inexiste em
Aristételes, como também contradiz os principios de sua ldgica.

Tal gesto audacioso € apropriado uma vez que fala em nome da psicandlise, e nesse
sentido as relagdes por ele estabelecidas sdo legitimas do ponto de vista analitico. Freud,
referindo-se a légica cldssica, havia apenas assinalado que o inconsciente ndo respeitava o
principio da contradic¢ao.

Do ponto de vista analitico, o que fazer com a legitimidade das férmulas e o quase
total desrespeito para com as leis da l6gica propriamente dita? Deve-se manter sua aura
“revoluciondria”, sem a preocupacdo com a possibilidade de uma adequacdo ldgica?
Devem-se tomar como assentadas tais formulacdes e manté-las no estrito regime semantico
que proporcionam? Ou serd possivel testar a coeréncia logica das formulac¢des lacanianas e
tird-las da clandestinidade a que sdo reduzidas? Para desenvolver estas questdes vamos
comegar por esclarecer mais extensivamente quais sdo as heresias que os matemas
cometem em relacdo a légica cldssica.

Trés principios bdsicos regem a logica aristotélica: o Principio da Identidade,
Principio do Terceiro Excluido e o Principio da Nao-Contradi¢do. Todos eles, com
implicacdes diferentes, zelam pela perenidade do objeto ou do predicado, seja supondo uma
identidade para os elementos em si, seja resguardando os teoremas de cairem em
contradic¢io ou paradoxo.

Na axiomatica de Aristételes observam-se as seguintes proposi¢des categoricas:

— Universal afirmativa: Todo S é P; Vx ¢x

— Universal negativa: Todo S nao é P (ou nenhum S é P); Vx ~¢x
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— Particular afirmativa: Algum S é P; 3x 0x
— Particular negativa: Algum S ndo é P: 3x ~¢x

A ldgica classica tem como axioma primitivo a idéia de que uma proposicao
universal implica numa proposi¢do particular. Isso significa que o quantificador de
universalidade implica no quantificador de existéncia. Sendo assim, a Universal Afirmativa
(UA) implica em uma Particular Afirmativa (PA) e a Universal Negativa (UN) implica
numa Particular Negativa (PN). Pode-se observar, entdo, em Aristételes que:
UA — PA
VX ox — 3Ix 0x
UN — PN
VX ~0x — Ix ~0x

Lacan subverte as relagdes e formulagdes da logica cldssica em vdrios aspectos,
utilizando a correlacdo entre o universal e o particular de maneira bastante peculiar, a saber:
a particular negativa da excec¢do paterna dd forma, limite e validade para a universal
afirmativa da funcao félica (lado Homem).
PN — UA
Ix ~px — VX ¢x

Essa formulagdo, bastante significativa do ponto de vista psicanalitico e daquele
definidor da fung¢do félica, contrapde-se a de Aristételes.

Primeiramente, a relacdo entre a existéncia e a universalidade atinge em cheio o
axioma de base da logica cldssica, que diz que a universalidade de uma predicacdo implica
a existéncia de alguém que a afirme:

Vxox > dIxéx
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Podemos dizer que, para Lacan, em termos de linguagem, o axioma aristotélico
apresenta uma relacdo garantida, como se na linguagem houvesse um referente que a
garantisse, o que nela € suposto € encontrado na existéncia, como se a linguagem fosse um
espelho do ser. E essa garantia que Lacan suspende com o novo axioma.

Lacan, portanto, altera o axioma aristotélico na férmula da existéncia e inverte a
ordem de implicacdo. Observa-se, nas duas férmulas do canto superior esquerdo, um
existente que nega a fungdo falica e a funda como um Todo, como Universal:

Ix~0x > Vxox

Lacan complexifica amplamente o modo de relagdo entre o que existe e o universal.
Tal ordenacdo s6 € possivel porque assim a psicandlise a coloca. De acordo com o que ela
entende por Falo - articulador de trauma-desejo-e-gozo - a nova ordenacgdo € plausivel. E €
de acordo com o que a psicandlise entende por simbdlico e sua relacio com o existente,
com o real, que se pode estabelecer a “ilogica” relacdo da excecdo que funda a regra. Na
formulacdo aristotélica, a exce¢do do universal em hipétese alguma poderia estar
relacionada com o universal. Veremos como nessas articulagdes absurdas de Lacan é que
se inscreve as faces da castracao.

No lado Mulher, Lacan altera ainda mais as proposi¢oes categéricas de Aristételes.
Neste ponto, além da inversdo da relacdo entre universalidade e existéncia, a formula de
quantificacdo de existéncia - que seria 0 mesmo que a proposicdo categérica de
particularidade afirmativa - colocada do lado Mulher, ndo se escreve tal como em
Aristoteles, PA = 3x ¢x (existe x que possui a fun¢do félica de x), mas como PA = ~3x~¢x

(nenhum x nega a funcgao falica).
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Alteracdo similar acontece na formulacao do ndo-todo. Com Aristételes, obtemos a
universal negativa colocada como Vx ~0x (todo x nega a predicagdo de x, ou todo x nega a
funcdo falica). Entretanto, ndo € esta formulagdo que Lacan nos apresenta, mas a seguinte:
~Vx¢x (ndo-todo x tem a predicagdo félica de x).

Neste caso, em vez de falarmos em Universal Negativa talvez fosse mais apropriado
falarmos em uma Nao-Universal Afirmativa, uma vez que nega-se a universalidade em
lugar da funcdo félica, que continua sendo afirmada, porém de modo ndo universal.
Considere-se, no entanto, a universalidade especifica antevista por Lacan nessa formulacao,
que se traduz pela sua indicacio de que o universal do que “elas” querem € loucura.

Temos entdo o lado Mulher:

PA — UN
~3x ~¢x (Lacan) — ~Vx ¢x (Lacan)

Nota-se, portanto, que Lacan ndo respeita as regras de formulacio de Aristételes,
além de desrespeitar:

- as formulas da particular afirmativa (PA) e da universal negativa (UN) que sdo as
férmulas do lado Mulher (Lacan de forma nao usual coloca a negac¢do nos quantificadores e
ndo apenas na predicacio);

- as implicacdes do universal para o particular (o existente), tanto para o lado Homem,
quanto para o lado Mulher, pois é o quantificador de existéncia que implica no de
universalidade e ndo o contrario;

- e, como indica o quadro a seguir, as equivaléncias entre o quantificador de universalidade
do lado Homem (UA) e o quantificador de existéncia do lado Mulher (PA), bem como

aquelas entre o quantificador de existéncia do lado Homem (PN) e o quantificador de ndo-
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todo universal do lado Mulher (UN). Nesse caso, Lacan rejeita tais equivaléncias em prol
de estabelecer neste lugar a impossibilidade da relacio sexual.

Assim sendo, as proposi¢des categoricas sao apresentadas de modo amputado, bem como a
relagcdo entre os sexos, além de metade das formulas (do lado feminino) serem alteradas.
Como diz Lacan no trecho citado, as implica¢des cruzadas no quadro aristotélico ndo sdo
apenas implicacOes, mas de forma bem mais rigida, apresentam-se como equivaléncias.
Dizer uma coisa é o mesmo que dizer a outra (uma vez que ambas obedecem ao principio
de identidade).

Lacan simplesmente ndo aceita e ndo respeita essa suposta identidade. Desobedece o
principio e, em vez de reconhecer ai uma identidade das partes, aloca a impossibilidade da
relacdo sexual. O que mais se afirma € o fosso, a distdncia com que se apresentam, ja que
sdao formulas que se implicam pela impossibilidade e seguem uma ordem de relagdo que é
de ndo-relagdo, pois dizem respeito a impossibilidade da relagdo sexual.

Para uma melhor visualizac@o, note-se de modo esquemadtico a diferenca entre os
quadros matémicos:

Em Aristoételes:

Jx ~0x ~3x  ~0x

Vx  Ox ~Vx  ¢x
Em Lacan:

Jx ~0x ~3x  ~0x

Vx  Ox ~Vx  Ox
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O quadro lacaniano € totalmente inadequado para a légica aristotélica. Os eixos
verticais de implicagdo em ambos os sexos, inaugurados por Lacan, ndo sdo aceitos pela
l6gica cldssica justamente porque apresentam teoremas contraditorios.

Observa-se, no lado Mulher, a contradi¢do entre ninguém negar a funcdo falica e ela
ndo se afirmar por inteiro. E, ainda, a contradi¢do no lado Homem entre o Todo da fun¢do
falica e uma existéncia que nega tal fun¢do. O Universal ndo pode ser negado por uma
existéncia.

Enfim, Lacan desobedece as regras da l6gica classica.

Relevando os aspectos da légica cldssica que Lacan tanto desrespeita, devemos
considerar que isso se dd devido ao fato de serem articulados termos de predicacdo
contrérias.

De forma mais direta, pode-se dizer que a maior heresia cometida por Lacan em
relacdo a Aristoteles, seu gesto mais grave foi o de se permitir conjugar em teoremas
féormulas da predicacdo positiva com férmulas da predicagdo negativa. Tal articulagdo
atinge em cheio o principio de contradi¢do, além de ndo ser aceita, j4 que em termos
l6gicos ela se torna, no maximo, uma formulacdo trivial, sem conseqiiéncias e destituida
portanto de interesse.

Considere-se, entdo, que a novidade apresentada por Lacan é justamente a
conjugacdo da predicacdo positiva com a predicagdo negativa.

A conjugacgdo positivo/negativo é necessdria para se abordar a criacdo ex nihilo da
linguagem e o problema (questdo) do objeto a. De dentro do sistema semantico da teoria
de Lacan e da psicandlise, é possivel “compreender” as férmulas e as relacdes que se
apresentam. Elas facilitam uma apreensdo abstrata do modo de organizacdo do impasse da

sexualidade formulando, sucintamente, o modo de articula¢do da func¢do falica apresentada
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na questdo paterna e na questdo do desejo feminino. A func¢ao filica define-se, por sua vez,
pela conjugacdo presenca/auséncia, e cada sexo apresenta uma modalizagdo particular para
essa conjunc¢do expressa nas formulas escolhidas por Lacan.

No entanto, como justificar a formulacao escolhida por Lacan, considerando que ele
ndo tenha sido leviano ao apresentd-la?

A predicac@o positiva regida pelo Todo afirmacio é atravessada pela predicacdo
contrdaria que afirma e se rege pelo Todo negacdo. As predicacdes aristotélicas se
caracterizam por serem regidas pela 16gica do Todo, seja afirmando ou negando. O que
Lacan faz € conectar essas duas predicacdes de modo a vazar a 16gica do Todo.

Mais do que recuperar formulas da predicagdo negativa, o gesto de Lacan deve se
marcar por tentar mexer na légica do Todo que € em ultima instancia a 1dgica aristotélica.

Lacan chega a brincar com isso em O Aturdito:

Agradou-me destacar que Aristételes curvou—se a isso, curiosamente, por nos fornecer
os termos que retomo de outro arrazoado. Mas, ndo teria isso despertado seu interesse
se ele orientasse seu Mundo pelo ndotodo, negando o universal? A existéncia, do
mesmo modo, ndo mais se estiolava pela particularidade, e para Alexandre, seu senhor,
0 aviso poderia ser util (...). (2003: 471)

E segue dizendo como Aristételes poderia ter rido do projeto de Alexandre, o

Grande, de conquistar o mundo, em suas palavras de “imp(er)iorar” [empirer] o universo.

Descobrimos portanto que Lacan desconsidera as regras cldssicas e que inaugura
teoremas que unem fomulas de afirmacdo e negagcdo da predicacdo. Num olhar mais
aprofundado devemos dizer que hd uma relagdo de causa entre essas duas “anomalias”
trazidas por Lacan: ele une féormulas de predicacdes contrdrias para justamente atingir as

regras cldssicas de l6gica que em udltima instancia sdo regras de linguagem.
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Lacan criativamente tenta quebrar a logica cldssica que supde a equivaléncia entre o
pensamento e o pensado. A légica do Todo diz respeito a alma humana: o homem pensa
com sua alma, isso quer dizer que o homem pensa com o pensamento de Aristoteles (Lacan,
1985: 151).

E toda a discussdo de Freud, Aristteles e a Outra satisfacdo, a satisfacdo dos
universais. Ao seu modo Lacan enfia Freud dentro do quadro de “calculos” de predicados
que foi possivel retirar da 16gica aristotélica.

Encerramos aqui repetindo a citagdo de Lacan colocada ao final da parte I desta

tese:

E a partir desse passo-a-passo que me fez escandir algo de essencial, que temos de
abordar essa luz que pode um receber do outro, Aristételes e Freud. Temos que
interrogar como seus dizeres bem poderiam encaixar-se, atravessarem-se um pelo
outro. (1985: 84).

O que podemos dizer de acordo com o que estamos apresentando € que os matemas
e o quadro completo que aqui estamos apresentando ndo escapa da inten¢do expressa por
Lacan em seu semindrio XX.

E apenas em aparéncia que Lacan desrespeita a 16gica aristotélica, uma vez que os
matemas ndo sdo tdo contrdrios assim a Aristoteles. Prova disso sdo os vetores de
equivaléncia de Aristoteles, a partir dos quais Lacan estabelece a impossibilidade da
relacdo sexual. Como foi dito, enquanto em um encontramos equivaléncia, o outro coloca a
impossibilidade.

Apesar do antagonismo das posicdes, é necessario considerar que a relacdo com a

impossibilidade € de suma importancia para Lacan, sendo até mesmo a relacdo mais

importante a ser considerada, pois € devido a ela que existe a linguagem.
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Neste ponto de vista, poderiamos arriscar considerar que a implicagdo aristotélica
expressa o desejo de equivaléncia e que, com Lacan, assinala-se a impossibilidade
subjacente a esse desejo. De forma mais clara e direta, pode-se dizer que seguir Aristoteles
¢é seguir a l6gica da mestria da linguagem no que ela funda de universais (I6gica do Todo),
enquanto que seguir Lacan € aplicar ao quadro a 1dgica do significante, afirmando que esta
ultima € o fundamento da primeira.

Tal fundamento do significante € sustentado de forma a questionar o signo ou a
espontaneidade com que uma universalidade determina uma existéncia. E possivel que o
significante ndo seja tdo espontaneo assim, apesar de parecer sé-lo, porque hd um exercicio
de poder da mestria que € velado, oculto, denegado. Entram em questdo a fantasia que
sustenta as relacOes mais evidentes e a consideracdo de que a linguagem vem em supléncia
a impossibilidade da relacdo sexual. Fundar o universal é um golpe de mestria.

Deste modo, Lacan se soma a Aristételes, como se aquele apresentasse a dimensao
recalcada deste, sendo impossivel abordar um sem o outro. Defendemos, portanto, a
importancia da recuperacdo do que ha de aristotélico nos matemas de Lacan, uma vez que

somente assim pode-se sentir o alcance do seu dizer, destacando-se com mais

essencialidade a “novidade” proposta.

4.3 — O QUADRO COMPLETO

Se as relagdes estabelecidas por Lacan entre as formulas da predicacdo positiva e as
féormulas da predicacdo negativa ndo anulam o quadro de referéncia aristotélico, apenas
conectam a predicac@o positiva e negativa, deve-se entdo acrescentar-lhes as féormulas que

estavam ocultas.
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Quando optamos por questionar o uso da légica aristotélica no quadro de Lacan e
destacar de forma mais precisa o que Lacan apresenta de diferente € porque acreditamos ser
possivel nela nos fiar para aprofundar as conseqiiéncias para a teoria analitica do que se
inaugura com o quadro. Essa certeza advém do que é desenvolvido como teoria analitica
por MDMagno.

Neste teoria encontramos os matemas sexuais da psicandlise em uma estrutura
quadripartite. O gozo e a aliena¢do na linguagem € abordada através de quatro sexos € nao
apenas dois como encontramos em Lacan, os sexos sdo: consistente (Homem),
inconsistente (Mulher), resistente/insistente e o sexo da Morte que ndo ha. E isso que
abordaremos a seguir.

Comecemos primeiramente completando o quadro da predicacdo positiva.

Neste quadro,o quantificador universal do lado Homem (a funcdo félica tomada
como um Todo), e o quantificador de existéncia do lado Mulher, ambos, implicam que haja
existéncia de quem afirma a funcdo filica 3x ¢x. Do mesmo modo, ambas as férmulas
implicam que a funcdo félica pode ser negada, mas nao toda ~Vx~0x.

Observe-se entdo o quadro completo da predicacao positiva:

Vxox (Homem) <« ~Ix~o0x (Mulher)

l l

Ixox > ~VX~0x = (sexo Resistente)




144

Para Magno, essas formulas assinalam o que se chama de sexo Resistente ou

Insistente. Tal sexo, portanto, apresenta a seguinte formulagao:

Ixpx = ~Vx~¢x

Existe o que afirma a fun¢do falica. Assim sendo, se existe alguém que a afirme, ela
pode até ser negada, porém ndo completamente. Deve-se notar que, para Magno, as
formulas apresentam um teorema de implicagdo que difere da equivaléncia encontrada em
Aristoteles. Aqui, o quantificador de universalidade expressa nossa condenagdo a funcdo
falica sem, no entanto, fundar nenhuma universalidade. Neste ponto, podemos nos
perguntar se era a isso que Lacan se referia ao dizer que o Universal que “elas” querem €
loucura.

Se obedecemos a ldogica aristotélica, sabemos que a existéncia do que afirma a
funcdo félica ndo funda universal algum, pois o axioma de partida propde que a implicacdo
¢, na verdade, inversa. Sabemos, ainda, que o axioma de partida de Lacan diz que o
universal € fundado “de fora” por uma existéncia que nega a funcao por ela fundada.

Nota-se, entdo, que o sexo Resistente/Insistente, mesmo expressando nossa
condenacdo a funcio félica, ndo funda universal algum. Tal condenagdo € expressa pelo
quantificador de universalidade que nao afirma universalidade alguma, ja que se apresenta
como um quantificador que diz que o ndo-todo é negado ao se garantir a existéncia da
afirmac@o, mesmo a ndo-toda afirmac¢do que se apresenta na l6gica Mulher. Tal condic¢do
especial ai formulada deve ser considerada, jd& que permite uma abordagem da lei em

termos ndo convencionais.
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Muitas conseqiiéncias podem ser tiradas desta formulacdo. Interessa-nos destacar
especialmente essa posicdo, ja que através dela supde-se ser possivel abordar o que Magno

acrescenta a teoria de Lacan.

Da mesma forma que as implica¢cdes impostas pela logica cldssica para a predicacio
positiva foram seguidas, € possivel completar o quadro das férmulas de predicacdo

negativa:

~3Ixox > Vx~0x =  Morte (que ndo hd)

l l

~Vx0x (mulher) < Ix~0x (homem)

Pode-se notar que, na axiomdtica da predicacdo positiva, Lacan se utiliza das
férmulas determinantes do quadro. Sendo assim, delas decorrem necessariamente outras
duas formulas que fundam a posicdo do sexo resistente/insistente que Magno deseja
estabelecer e investigar.

Inversamente, na axiomdtica da predicacdo negativa, as férmulas escolhidas por
Lacan sdo determinadas por outras duas. O que se apresenta com o quadro de Magno € a
origem velada das férmulas negativas de Lacan.

O ndo-todo feminino e a exce¢do masculina sdo determinados por uma suposta
condi¢cdo na qual ndo existiria ninguém que afirmasse a funcdo falica (~3x¢x), negando

como um Todo tal funcdo (Vx~¢x). Essas formulas se expressam no seguinte teorema:

~Ix¢x — Vx~¢x
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O que deve ser assinalado é que, tanto quanto a Mulher, o quantificador de
existéncia da Morte também ndo marca existéncia alguma. A Morte é a suposi¢do de um
lugar ou tempo, enfim, de uma condic¢ao na qual ndo existe nada que afirme a funcio félica.

Em resumo, a Morte representa o lugar de apaziguamento, de dissolu¢@o da func¢do
desejante. O desejo ndo prescinde da idéia de sua negacdo e a func¢ado falica visa restituir a
condicdo que nega seu exercicio. Nao desejamos por desejar; em ultima instincia, o desejo
visa dissolver-se na satisfacao.

Apresenta-se mesma ordem de relacdo entre a funcdo félica e a excegdo (paterna)
destacada anteriormente. A existéncia em questdo € tdo impossivel, quanto requerida. A
diferenca reside no fato de que, em relagdo ao suposto pai (real), o que é desejado € uma
existéncia que nega a funcio desejante, lembrando-se que essa existéncia sé se coloca a
partir da funcdo félica, pois somente nela e com ela € que se produz o desejo da existéncia
em excecdo, de uma existéncia em satisfacdo. E necessario também apontar que, por essa
razdo, poderiamos considerar a relagdo sexual como um ato falho referido a este lugar.

No caso da Morte, ndo se trata do desejo de uma existéncia ou realizacio em
excecdo, mas, de forma mais arcaica e direta, da negacdo da funcao félica fora dos termos
da realizacdo do desejo. Lugar de absoluta dissolu¢do e auséncia da func¢ao félica.

Sendo essa condi¢do subjacente ao desejo, sua realizacdo, neste caso, € destituida de
gozo ou de satisfacdo, posto que € destituida de existéncia. Em suma, ndo se pode conceber
uma negac¢do total da funcdo félica, uma vez que a dimensdao da negagdo sé se coloca a
partir da afirmagdo. Em outras palavras, o mdximo de negac¢ao atingido pela func¢ao félica é
a suposicdo de uma existéncia (real) que negue a fungdo por estar referida a tal funcio

negada; ou ainda, a abertura do lado feminino que abre o Todo composto, e nada mais do
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que isso, resulta no maximo numa inconsisténcia da fun¢ao falica e ndo em sua amputagao.
Para Magno, portanto, ndo ha Morte. Essas férmulas tem como funcio desfazer o engodo
da func¢do féalica em sua relacdo com o Outro.

Veremos adiante como essa idéia € determinante para se abordar a descoberta
freudiana do inconsciente com a pulsdo de morte, para estabelecer o funcionamento do
Revirdo e também para corrigir a dire¢do da abordagem de Lacan em relacdo ao gozo.

A Morte, no quadro de Magno, vem assinalar o lugar do Outro enquanto tal,
esclarecendo um pouco mais suas relagdes com a Mulher.

E importante assinalar a confusio a que se presta a teorizacio de Lacan sobre o
Outro e a Mulher. Ao n3o marcar o lugar da Morte - lugar do Outro enquanto tal - a
inexisténcia da mulher se confunde com a inexisténcia da morte. No seminario Mais, ainda,
Lacan afirma: “Esse A/ ndo se pode dizer. Nada se pode dizer da mulher” (1985: 109).

Apesar desta oscilagdo de Lacan em seu semindrio, que nos parece as vezes até
proposital, para provocar seu publico, ha significante do lado da Mulher, Lacan ndo deixou
de grafa-lo. Para completar o quadro de sua teoria da linguagem devemos assinalar o
seguinte fator: a mulher marca uma existéncia no sistema significante de Lacan, o que
significa dizer que algo se pronuncia neste lado do quadro. Em Lacan, hd uma ambigiiidade
entre o que pode ser dito/sabido do gozo feminino e o que pode ser dito/sabido sobre o
Outro. Tal diferenciagc@o serd mostrada abaixo.

Apesar disso, € possivel encontrar em Lacan a defini¢do da Morte, tomada como o
Outro enquanto tal: “E o Outro que faz o ndo-tudo, justamente no que ele é a parte que de-
todo-ndo-sabe nesse nao-tudo” (1985: 133). Nos parece evidente a necessidade dentro do

sistema lacaniano de se pensar um lugar, para o Outro enquanto tal, e € justamente este
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lugar que temos na férmula da Morte: o que de-todo-ndo-sabe (morte) no ndo-todo
(mulher).

Na conjugacdo de suas férmulas, a mulher ndo possui apenas a determinacido da
predicacdo negativa da Morte, que lhe garante essa relacdo com o Outro que de-todo-ndo-
sabe. A outra férmula, de existéncia, atrela a mulher a predicagdo positiva da funcdo félica;
por isso, se por um lado ela é ndo-toda afirmagdo, por outro, ela também € ndo-toda
negacao.

A mulher pode ndo ter marcagdo de existéncia, mas seu quantificador () implica
necessariamente uma existéncia. Quando se diz ‘implicar’, deseja-se mostrar o sentido
16gico que se traduz por uma necessidade. Sua férmula, portanto, implica necessariamente
na formula da existéncia do sexo Resistente/Insistente. Por mais que a mulher esteja
referida ao Outro, ela estd implicada na predicacdo afirmativa da funcao félica.

A formula de ndo existéncia da mulher é uma férmula da predicacdo positiva, que
requer uma existéncia afirmativa da funcdo félica; a féormula de ndo existéncia da morte €
uma formula da predicagdo negativa que também requer existéncia, mas que se apresenta
como a excecdo paterna, cooptada pela universalidade da fun¢do falica. Nisso consiste a
diferenca.

Ao final de tal desenvolvimento, apresentamos o quadro que nos auxilia na

visualizacdo do teorema completo:
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MORTE SEXO RESISTENTE/INSISTENTE

~EIX¢X 3X¢X

Vx~px ~Vx~0x

HOMEM MULHER
(CONSISTENCIA) (INCONSISTENCIA)

3X~¢X ~EIX~¢X

Vxox ~VX0x

A fim de facilitar a diagramacdo, somados a este quadro temos ainda as

equivaléncias aristotélicas:

Ix~0x ~Ix~Px
\J \J
Vxox ~Vxdx

Transformamos os célculos de predicados cldssicos que apresentamos anteriormente
em um diagrama que respeita a ordenacdo das férmulas em Lacan e acrescenta a elas,
inspirada na diagramacdo de Magno de 1992, as foérmulas restantes e suas implicacdes
(setas).

Outra forma de compormos o quadro € desta forma:



150

'> 3){@(‘)){ < .........
S ~‘v’x‘~¢x I
Resistente
VX (])X ( ........................... > ~3x~¢x
HOMEM T l MULHER
(Consistencia) (Inconsisténcia)
Ix~0x ~ 7 ~Vx 0x
Merte
~3x Ox
Vx~0x

Linha pontilhada: predicacdo positiva.

Linha preenchida: predicagcdo negativa.

Devemos ressaltar que ndo encontramos na obra de Magno algo semelhante. Magno
parece apenas recuperar as formulas escritas sem se preocupar em validd-las pela l6gica
classica, ele destaca as formulacdes dos sexos da Morte e Resistente mas ndo se esforca por

respeitar a axiomatica propriamente dita.

4.4 - AXIOMAS: LACAN, ARISTOTELES E MAGNO.

Em nosso percurso até aqui, apresentamos primeiramente o quadro matémico

analisando grosso modo os teoremas que sdo propostos por Lacan: os matemas do lado
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Homem e do lado Mulher. Considere-se que o primeiro deles, o do Homem, apresenta na
verdade o axioma de partida de Lacan. Ele representa a alienacdo na linguagem como ponto
de partida e, por essa razdo, diz-se que o sexo da Mulher submete-se também ao gozo
falico.

O ndo-todo tem um efeito de andlise e € tdo importante quanto dificil que a
psicandlise o aponte, uma vez que € justamente a0 Todo que estamos referidos de modo
mais espontaneo por conta da alienacdo na mestria da linguagem. Primeiramente, somos
capturados pelo signo e ndo pelo significante. O significante € uma conquista mais tardia, e
ndo € 4 toa que Lacan da tanto valor & barra inaugurada por Saussure, chamando a atencao
para o fato de que somente o discurso cientifico podia apoid-lo nesse ato. O significante ndo
¢ gratuito, os signos e sua rotina € que sdo gratuitos.

Lacan se esforca por apresentar o sexo da Mulher de forma auténoma e
independente. Uma vez que ndo hd relagdo sexual, ndo haveria por que pensarmos que um
teorema € o axioma do outro. Lacan é ambiguo neste aspecto, pois ndo ha afirmacdes
quanto ao papel axiomdtico do teorema do Homem, apesar de sabermos que ele trata do
ponto de partida do seu ensino - a alienacdo na linguagem. Além disso, o teorema da
Mulher, apesar de ser apresentado de modo autonomo, é sempre secunddrio na seqii€ncia
de apresentacio. E, de todo modo, apenas uma seqiiéncia e nio uma derivagdo, mas deve-se
admitir que sustentar, com Lacan, esta via é dirigir-se cada vez mais para a afirmacgdo de
que a Mulher ndo existe. Portanto, ou o teorema da Mulher é admitido como secundario ao
teorema Homem, e nisso reside o interesse por ele, ou, ao contrdrio, ele € o evasivo da
existéncia da mulher.

Considerando esses dois aspectos, pode-se admitir o primeiro teorema de Lacan

como seu axioma. Por mais que o segundo teorema (da Mulher) seja apresentado de forma
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auténoma, € preciso pressupor a existéncia do primeiro para que ele alcance seu sentido
pleno. A inconsisténcia da linguagem, ou mesmo do gozo, pressupde a consisténcia como
referéncia. Sem esse primeiro tempo, ndo ha como abordar o lado Mulher que, ao tentar
inscrever outro sexo, acaba apenas por inscrever a inconsisténcia da linguagem.

Este primeiro axioma da série fala de como um corpo, aristotelicamente falando,
considerado individual e indivisivel, entra na linguagem. O ser entra na linguagem como
indiviso e nada € mais distante do ser sexual que Lacan quer apresentar do que esta
qualidade. Se o ser € indiviso, entdo ele ndo estd comprometido com a questdo sexual e s6
interessa a andlise para desvelar em que ponto a indivisdo claudica e mostra sua falha
sexual. Interessa, assim, a psicandlise mostrar que a indivisdao € semblante, aparéncia.

A linguagem falha e com ela o ser claudica, mas isso ndo pressupde que o real falhe.
Olhar para a linguagem como falha é estar ainda aderido ao engodo, a alienacdo de mestria
e de totalidade produzida por uma face da linguagem, que no embate com o real produz, em
alguma medida, a idéia de falha, hidncia, erro, falta.

Lacan aponta que, por ser falha, temos que assumir que a linguagem pode nos
conduzir a algo paralelo do que se pretende, ao invés do ser - o para-ser. Trata-se de
assumir o risco de sustentd-la, a deriva, sem o dominio do manche, como ele designa a
alma que supostamente aborda o ser.

Na seqiiéncia de nossa apresentacdo, vimos como € possivel recorrer a Aristételes
para dar cabo do grande teorema iniciado por Lacan. Para isso € preciso respeitar, mesmo
que secundariamente o axioma aristotélico que diz que uma universalidade tem que
necessariamente determinar uma existéncia. O Todo de uma predicacdo implica que exista

quem a afirme. (VXx¢x = IxOx).
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Por ser secunddrio em relagio ao axioma de Lacan, o axioma aristotélico deve agora
inclui-lo. O axioma de Lacan ndo pode ser negado (podendo, no médximo, ser denegado).
Trata-se de conceber uma existéncia a partir do Todo da fun¢do filica, sabendo que este

Todo advém de uma predicacdo que o nega (pai/excecao paterna).

Em linha pontilhada, destacam-se os axiomas de Aristételes e Lacan:

MORTE SEXO RESISTENTE/INSISTENTE
e ~Ix0x B »  IxoOx
! !
:'I Vx~0x ~Vx~0x
I". HOMEM MULHER
I‘\\ (CONSISTENCIA) (INCONSISTENCIA)
ST > Ix~dx ~3Ix~Ox
H i
VXX c==------ ~Vxdx

Nessa seqii€ncia axiomatica, a existéncia daquele que afirma a fungao féalica (Ixx)
¢ uma existéncia ‘“‘secunddria” portanto, em relacdo a existéncia origindria paterna
estabelecida por Lacan (se ndo contarmos com o axioma da morte que marca a existéncia
da excec¢do paterna). Isso implicard necessariamente que a universalidade seja dita de outro
modo. O existente que decorre do Todo (axioma aristotélico) vai determinar, implicar, uma
universalidade adequadamente enunciada como a de que a fungdo félica pode até ser
negada, pela excecdo paterna (e também pelo ndo-todo feminino), mas nao-toda, ou seja,

mesmo com a negacdo deve ser considerada a afirmacdo como tal. Essa € uma implicagdo



154

diretamente ética, que determina um ethos para o psicanalista (seja definindo-o como lugar,
discurso, ato ou postura).

Temos assim um caminho axiomdtico para chegarmos ao Sexo Resistente. Tal
caminho comeg¢a com o axioma Homem e segue secundariamente o axioma aristotélico,
fundando o sexo Resistente, aquele que interessa a andlise.

Estarfamos, no entanto, enganados se pensdssemos que o axioma de Magno se
apresenta nas férmulas do Sexo Resistente, que prevé a posicdo ética de considerar que a
funcdo félica pode ser negada, mas ndo toda. Magno inaugura sim essa implicacdo, uma
vez que em Aristételes trata-se de uma equivaléncia, mas ela ndo € seu axioma
fundamental.

Até o momento, portanto, percorreu-se a via dos axiomas fundamentais. Tomou-se,
primeiramente, o de Lacan e seguiu-se a proposta de Magno de recuperar a referéncia
Aristételes do qual expomos a predicacao.

Devemos considerar que postular um axioma € um ato de mestria, mesmo que se
apdie numa evidéncia, bem como concluir que este percurso para o Sexo Resistente é
exclusivamente masculino/consistente (discurso de mestria).

E possivel tomar esta via, mas com ela amputa-se a proposta que se deseja dar peso.
Essa via referencia o sexo da Morte, a predicac@o negativa, incluindo as suas determinacdes
apenas pelo viés do pai. O pai € uma posicdo da predicacdo negativa incluida pela
predicagdo afirmativa do Todo da funcdo félica e, conseqiientemente, pelo Sexo Resistente.
Ele € um termo negativo que é coaptado no exercicio da afirmacao.

Na 16gica Homem, o encaminhamento ocorre deixando para trds o pai e tomando a
direcdo da afirmacdo da fungdo falica. Na l6gica Mulher, ela vai de uma predicdo que

afirma a fungdo félica, para uma predicacdo que a nega. Como ja foi dito, um vetor faz
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consistir a fun¢do félica, o outro faz inconsistir essa fungao, apontando para uma relagao
com a Morte.

E erroneo, apesar de evidente, considerar essa relacdo da Mulher com a Morte como
fundamental para a andlise, ou para o discurso analitico. Lacan foi fundo no que
poderiamos considerar como um axioma complementar do quadro matémico, que nao
comparece escrito como tal, deixando claro que nd@o se trata do teorema da Mulher
(~Ix~Dx — ~VxDPx), mas da relagdo de sua dltima férmula, a férmula do ndo-todo
(~Vx®x) com o sexo da Morte. Parece-nos que Lacan foi vigoroso em sustentar essa
direcdo, em ver nela aquilo que justificava o interesse de finalmente abordar a Mulher
como tal, de forma autéonoma e destacada do Homem.

Quando Lacan toma esta via que estamos chamando de axioma complementar que
questionava diretamente a abertura do ndo-todo, somos conduzidos a nada. Chega a
afirmar que o inconsciente é um ato de caridade, é uma debilidade do mental. Nos diz que
o Outro ndo sabe nada; que a mulher ndo sabe e tampouco diz nada. Ou a posi¢do que
afirma desgostosamente ndo haver saber sobre a verdade.

A féormula que estabelece a relacdo da Mulher com a Morte, ou seja, a formula do
nao-todo (predicacdo negativa), ndo € uma férmula que determine o sexo da Morte. Ela ndo
encaminha nada para a Morte. A relacdo € inversa, e essa formula é determinada pelo sexo
da Morte, que, diga-se de passagem, nao ha.

Considere-se que o sexo Mulher apresenta em Lacan um axioma complementar, até
mesmo ocultado por Lacan por estar fora do quadro matémico. Esta, entretanto, ¢ uma

direcdo que se esgota, que nada mostra, como ja foi dito, na qual nao ha Outro, Mulher,
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Verdade; ndo havendo nem mesmo inconsciente, ji que ele ndo passa de um ato de
caridade.

A impossibilidade da relagdao sexual para Lacan ndo se escreve entre 0 Homem e a
Mulher, mas entre a Mulher e a Morte, ou entre a Mulher e o Outro, que é o termo com que
ela goza.

H4, entre Homem e Mulher, o equivoco, uma suposta marcagdo sexual que vive
sendo suspensa (fracasso da linguagem), alienada por sua vez a uma fantasia mais
fundamental do desejo que se dd a ver na relacdo entre a Mulher e o termo com que ela
goza: Deus, Outro, Verdade... Morte, nos dird Magno, e sob a condi¢do de ela ndo ha. Essa
é a castracdo fundamental do ser falante. E a quebra de simetria que avessa tudo para o
Haver.

Considerando o axioma que nos interessa, para a psicandlise ndo basta completar o
quadro apenas desvelando o que estava oculto de Aristételes. Para afirmar a sua
essencialidade, o seu fundamento, ela deve exigir o reconhecimento da relagdo entre o sexo
Resistente e o sexo da Morte, pois serd neste eixo que se escreverd legitimamente a
impossibilidade da relag@o sexual.

A impossibilidade de relacdo sexual colocada por Lacan entre os sexos Homem e
Mulher € em alguma medida compensada pela linguagem e a funcao félica é o que vem em
supléncia a auséncia da relagdo sexual. Estamos, portanto, no terreno da criacio, da fic¢ao,
da invenc¢do do ser. Trata-se apenas de uma impossibilidade modal, nos dird Magno.

Como ja foi dito, a seccdo (sexao) que importa apresentar e destacar € aquela de um
sexo que resiste pelo desejo de um sexo que nao ha.

O sexo Resistente e o sexo da Morte apresentam com exclusividade, de um lado, a

predicacdo positiva e, de outro, a predicacdo negativa. O axioma de Magno obedece ao
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gesto inaugural de Lacan, a sua “heresia” de unir a predicagdo negativa com a predicacdo
positiva. Numa estenografia muito simples obtém-se:

A— ~A

Tomamos este axioma, assim escrito, como expressando para o nosso quadro, o fato
de que a predicagdo positiva implica na negativa e ndo o inverso. Devemos dizer que ndo é
neste sentido que Magno apresenta esta formulacdo. Ela comparece para resumir a quebra
de simetria, a castragc@o de ultima instancia que ha entre Haver e ndo-Haver.

Segue quadro para melhor visualizacdo. A seta verde indica o axioma de Magno

estabelecido em 1992:

~ A (ndo Haver) “— A (Haver)
MORTE SEXO RESISTENTE/INSISTENTE
~Ixpx Ixox
NENARN v

X~0 ) ~Vx~0x

HOMEM MULHER
(CONSISTENCIA) (INCONSISTENCIA)

Ix~0x ~Ix~Px

\J \J
Vxdx ~Vxdx

Soma-se as equivaléncias entre Homem e Mulher:



Ix~0x ~Ix~dx

Vxox ~Vx0x

Em azul: predicacdo positiva (Aristoteles)
Em vermelho: predicacio negativa (Aristoteles)
Em preto: axiomas de Lacan

Em verde: axioma de Magno.

Ou ainda nesta outra forma alternativa de diagramacao, teriamos:

O R
' 0

RS2 ~V?§~¢X <,
: Resistente

HOMEM T
(Consistencia)

l MULHER
(Inconsisténcia)

158




159

Linha pontilhada: predicacdo positiva.
Linha preenchida: predicacdo negativa.

Linha tracejada: axioma de Magno.

A relacdo da Mulher com a Morte deve ser, portanto, desmistificada. Para Magno,
esse axioma expressa o Revirdo, que tem uma formulacdo construida ao estilo de Lacan e
que diz: “Haver quer ndo-Haver, o ndo-Haver nao ha”.

Tal féormula deve ser encarada como um pequeno teorema que expressa a quebra de
simetria de ultima instancia. Um axioma € posto - Haver quer ndo-Haver - e, obedecendo
ao principio de Identidade dos termos usados, deve-se considerar que o nao-Haver, como o
proprio termo designa, ndo-hd, o que obriga a um retorno ao mesmo, ao Haver. Este
consiste, portanto, em um termo que sustenta pensamento porque pode abrigar o ser e a
castracdo a que o ser estd exposto. Este termo se apresenta como um teorema a parte e que
sempre é preferido em detrimento aos matemas de Lacan. E um teorema simples que
enuncia com sucesso o Revirdo e a questdo que se trata de destacar e insistir.

Assim pode ser enunciado o problema do desejo: € desejo de ndo-haver, e
padecemos ndo da vertigem em direcao a Morte, mas de ter de concluir que o nao-haver
nao ha. Essa é a castracdo que Magno insiste em afirmar como fundamental para a
psicandlise e para o falante. E ela que sustenta o Revirdo.

Sem pensarmos um axioma que ligue o sexo Resistente ao sexo da Morte, o teorema
da mulher ndo comparece como necessario, ele é aceito sem grandes contradicdes; seu
papel seria o de reforcar a seqiiéncia dos axiomas Sexo Homem > Sexo Resistente, ja que

uma de suas férmulas implica, aristotelicamente, o Sexo Resistente. Entretanto, ndo haveria

nenhuma necessidade da presenca do Sexo Mulher. Em outras palavras, em termos de gozo,
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ndo se acrescentaria ao gozo do sexo Resistente a experiéncia do gozo feminino ou, em
termos de linguagem, ndo se incluiria a verdade do dizer no dito. .

Em termos sexuais, pode-se dizer que o axioma de Magno nos permite sair da
pederastia masculina em sua relacdo com o saber. Com ele, abre-se outra alternativa para o
sexo Mulher, mesmo que ndo se trate mais de ser Mulher ou ndo. O sexo Resistente é uma
resposta, uma perspectiva a mais a que o sexo Mulher conduz, além do supérfluo semblante
e da ndo existéncia infinitizada. O sexo Resistente dd conta do que a Mulher inclui no
regime do saber.

O quadro matémico s0 se sustenta com firmeza se houver um outro mais abrangente
que o dele e o teorema de Magno cumpre este papel: une o sexo Resistente ao sexo da
Morte. E € neste teorema, externo aos termos e a prépria letra de Lacan, que Magno
apresenta o seu axioma fundamental ou, em outras palavras, ji que ndo se trata de “seu”, o
axioma fundamental que sustenta a articulacdo conseqiiente do quadro completo.

Com Aristételes, Magno faz o quadro “subir um nivel”, revelando-se mais dois
sexos. O axioma que os une, por sua vez, ¢ extremamente fiel a esséncia da heresia l6gica
de Lacan. Mesmo ratificando o que Lacan inaugurou primeiramente, esse novo axioma se
mostra como suporte ao gesto e ao axioma de Lacan. Ndo se trata apenas de retornar a
Aristoételes, trata-se de fazer Aristételes retornar para poder dizer de novo, dizer melhor, a
“novidade” de Lacan.

O que podemos dizer sobre o axioma proposto por Magno e a forma destacada com
que ele se apresenta em relacdo ao quadro matémico € que, para Magno, as férmulas da
Morte expressam a impossibilidade de comparecimento do requerido tltimo da pulsdao que
sustenta a fun¢do félica. Os sexos da Morte e Resistente fazem o quadro matémico “subir

um nivel” em relagdo ao que acontece entre os sexos Homem e Mulher. Esse nivel superior
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dird respeito ndo apenas a funcdo filica, mas mais estruturalmente a pulsdo e a fantasia
origindria que sustenta qualquer funcdo filica. E essa fantasia que condena a fungio félica a
se exercer pela suposi¢do, pela alienacdo na relagdo com o objeto.

A relacdo da pulsdo com a Morte sustenta a suposi¢do de satisfacdo que € necessaria
para que a funcdo falica se exerca. Nao podemos nem dizer que seja uma “relagdo de
objeto”, j4 que a Morte ndo € um objeto, mas uma condicdo em que a nega¢do do desejo (e
portanto do objeto) € um Todo negacdo. A relacdo de objeto propriamente dita é da
linguagem e vem, na verdade, a servico dessa relagdo mais estrutural que se da entre
condi¢des. A linguagem vem recobrir a auséncia da relagdo sexual, ela vem modalizar a
sexuacao original, afim de obter satisfacdo pulsional de forma consistente (mesmo que ela
venha a encontrar a inconsisténcia).

As condi¢des em jogo na fantasia fundamental s@o: uma condicdo afirmativa que
nao funda o universal da afirmacdo (sexo Resistente) requerendo a condi¢do de negacdo
universal, o Todo nega¢do (morte) que ndo ha. O que se propde € que 0s novos teoremas,
do sexo Resistente e do sexo da Morte, passam, no quadro de Magno, a expressar a
impossibilidade, por exceléncia, da relacdo sexual, impossibilidade esta que se define na
relacdo entre o sexo que resiste em seu desejo € 0 sexo que nao ha.

O axioma de Magno, externo ao quadro matémico (lacaniano/aristotélico), pode
estenografar a ordem de implica¢do das axiomadticas de predicacdo positiva e negativa que
Lacan teve a audécia de reunir; pode estenografar a relacdo entre o sexo Resistente e o sexo
da Morte, relagc@o essa que ndo existe em Lacan, e nem em Aristételes.

Analisaremos na parte destinada a Magno dois momentos exemplares em seu
percurso, o primeiro em 1985 que segue o que chamamos de via axiomdtica numa tentativa

de relagdo direta do sexo Homem, ou sexo Consistente com o sexo Resistente. Pensamos
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que a primeira ordenacdo do Pleroma e das férmulas da sexuacdo apresenta muito da
nuance que prendeu Freud e Lacan.

Resumidamente temos que na primeira teoria do Pleroma (1985), o sexo do Homem
estabilizava o sentido no sexo Resistente, concebido na vinculacdo ao gozo-do-sentido
lacaniano, que se encaminhava pra o sexo da Mulher e ali se embatia com a impossibilidade
fundamental, revirando falicamente para o sexo ou gozo masculino. Tanto para Lacan
quanto para Magno, inicialmente era a Mulher quem apresentava a relagdo fundamental
com a impossibilidade. Em Lacan, tinhamos a relacdo da Mulher com a verdade e da
Mulher com Deus. Com Magno, forma-se € a idéia de atribuir ao sexo Resistente o gozo-
do-sentido, reservando ao gozo inconsistente ou feminino a fungdo de se encaminhar para a
Morte.

O Esquema Delta tal como se apresentou em 1986, publicado em 1988, d4 margem
para que pensemos uma circularidade entre os sexos, ele pode ser consultado no Anexo aqo
fim da tese. Em um simples diagrama seria assim:

Resistente

7N

Consistente Inconsistente

N
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Deve-se assumir, assim, que a via masculina € a que primeiro se impde no teorema
completo. Serd que o fato de Freud, Lacan e Magno serem homens determinou este
caminho? Esta é uma questdo imprdpria que restard em aberto. Podemos dizer também que
assim ocorreu por serem homens de palavra, por acreditarem que pela palavra se transmitia
a psicandlise.

A reflexdo posterior de Magno, de 1992, permite acolher o gozo feminino, ou o
gozo da inconsisténcia, na posi¢do do sexo Resistente, ja que ele € o protdtipo de relagdo
com a Morte. No entanto, importa ressaltar da relacio da Mulher com a Morte menos o
termo final de tal relacdo - o Outro tal como Lacan o definiu - do que o fracasso da relacdo.

Nao se trata de fazer a Mulher personificar a castragdo como morte, mas de definir a
castragdo como uma relagdo com a morte que ndo hd, com o outro sexo que nao ha.

Magno € fiel a Aristdteles e Lacan e, como tal, ndo poderia deixar de inaugurar a
relacdo entre o sexo Resistente e o sexo da Morte e assim fechar o quadro que como todo
interessa a psicandlise e a um teorema que ela possa propor para falar de si propria.

Temos entdo que em 1992 no semindrio Pedagogia Freudiana toda uma
reordenagdo da psicandlise € proposta através de uma topica de niveis de recalque em
relacdo a linguagem, as fixacdes e ao Revirdo. Tal aprofundamento da reflexao analitica se
apresenta junto de uma alteracdo feita por Magno no reordenamento dos matemas sexuais
que perde a circularidade suposta em 1986 para as posicdes sexuais. A abordagem da

psicandlise através dos matemas deve entdo ser expressa da seguinte forma:
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ORT — INSISTENCIA/RESISTENCIA
—
CONSISTENCIA INCONSISTENCIA

4.5 — LU1Z SERGIO SAMPAIO

Faremos agora um pequeno parénteses para tratar um pouco de Luiz Sergio
Sampaio, légico brasileiro, cujo estudo nos incitou a aplicagdo da predicacdo aristotélica
nos matemas seguindo exemplo dado por Magno quando recuperou as férmulas eliminadas
por Lacan. Em seu livro nos deparamos com a axiomatizacdo aristotélica e suas versoes
paraconsistente e paracompleta (I6gicas ndo-classicas) e dai surgiu a idéia de aplicar no
quadro matémico a proposito do que faz Magno. Foi deste modo, e gragas a este autor que
surgiu 0 encaminhamento dos matemas que aqui apresentamos’.

Sampaio, falecido em 2003, conheceu o trabalho do analista em questdo e chega a
dizer em seu livro A logica da diferenca (2001) na nota 18 da pagina 64 que a descoberta
da ldgica qiiinqiiitdria ou hiperdialética (de sua autoria) se deveu em boa medida as

insisténcias de Magno por uma légica “maior” que pensasse a estrutura do ser falante em

6 p . ‘- . A

Destacando que nossa proposta € a de se abordar os matemas respeitando o maximo possivel as trés fontes
axiomdticas que o regem, a de Aristételes, de Lacan e por fim a de Magno. Como ja dissemos, tal construciao
ndo se encontra em Magno.
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sua plenitude. Essa nova légica deveria se caracterizar por possuir trés valores de verdade
(1,0e —1)7 que se apresentassem de modo simétrico e circular, e ndo distribuidos em linha
reta tal como os apresentava a logica da diferenca.

Neste livro encontramos um capitulo que fala das realizacGes paraconsistente e
paracompleta da logica da diferenca, lugar onde nos deparamos com as axiomdticas que ja
citamos. No intuito de entender se sua realizacdo, principalmente paraconsistente,
aproximava-se do que havia trazido Lacan nos colocamos a comparar o quadro matémico
composto de todos os sexos definidos por Magno em sua versdo aristotélica,
paraconsistente e paracompleta. O exercicio se mostrou frutifero em revelar sentidos e
possibilitar apreensdes mais formalizadas das questdes analiticas. A axiomatizacdo
aristotélica € atenuada na versdo paraconsistente, hd menos implicagcdes e nao hd
equivaléncias.

Mas o interesse inicial desse livro veio porque Sampaio dedica um capitulo ao
exame das relagdes entre a psicandlise e a 16gica da diferenca. Neste contexto examina de
forma bastante aproximada os matemas de Lacan e dd imenso destaque ao trabalho de
Magno.

Neste livro Sampaio objetiva apresentar a Logica da Diferenca como uma das duas
l6gicas fundamentais, ao lado da Logica da Identidade. Segundo o autor, logica
fundamental é aquela que ndo pode ser concebida como resultante da sintese de outras
logicas (2001: 25), muito pelo contrario ela deve poder sustentar a derivacdo de outras

l6gicas, e € a isso que o desenvolvimento de seu pensamento visa.

’ Vale a pena aqui transcrevermos uma nota compacta de Sampaio sobre a 16gica da diferenca: A Idgica da
diferenca possui trés valores de verdade: verdadeiro, falso e indeterminado. Sendo este iltimo
sobredeterminado, concomitantemente verdadeiro e falso, ou seja, paradoxal, sua negagdo serd verdadeira,
dando origem assim a variante paraconsistente da logica da diferenca. No caso de uma subdeterminagcdo,
isto é, do indeterminado que ndo é verdadeiro nem falso, sua negacdo serd falsa, o que vai dar origem a
variante paracompleta ou intuicionista da logica da diferengca. Sampaio, 2001: 143.
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A suposicdo de Sampaio € a de que paralelo ao modo de pensar identitdrio serd
preciso admitir em nos mesmos uma capacidade elementar sincronica de diferenciar,
discriminar, atentar para, segregar, delimitar, todas elas correlatas a capacidade
diacronica de negar, perder e reaver, transgredir, se espelhar em, complementar, reter ou
evacuar, escolher, passar de um para outro...(2001: 26) definida como uma capacidade
operatdria l6gico-diferencial.

O autor nos diz que ndo hd como escapar do dilema que oscila sem descanso ou
conciliagdo possivel, entre a primazia da identidade e da diferenca (idem) o que obriga a
considerar ambas como fundamentais.

Tal introdugdo serve-nos apenas como testemunho do que era visado em termos
16gicos para poder fechar de modo consistente o que Lacan introduzira com as férmulas
quanticas da sexuacdo. A ldgica da diferenca destacada por Sampaio € o suporte do que
Lacan introduzira como légica do significante, as vezes até usada como sindnimo de légica
da diferenca pelo autor. No entanto, a logica do significante € suportada pela légica da
diferenca, uma vez que, nos diz Sampaio, Lacan ndo foi ao ponto de identificar com
exatiddo a logica da Diferenca, embora chegasse a explicitamente requerer para suas
gozosas estripulias uma légica ndo-aristotélica. (2001: 140)

Sampaio é um entusiasta da 16gica do significante e de como Lacan captou bem
qual a natureza dessa ldgica que necessitava ser desrecalcada. Como dissemos sua intengao
¢ apresentar a légica da diferenca como l6gica fundamental junto com a ldégica da
identidade que a soterrou por dois mil anos (2001: 22). E bem visto o esfor¢o de Lacan de
querer imputar uma outra légica para o pensamento. Sdo vdrias as defesas feitas por

Sampaio a respeito das observacdes e construcdes de Lacan, por exemplo, a de considerar
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cada uma de suas férmulas como modalidades aléticas (contingente / ~Vx®x; necessario /
Ix~Dx; possivel / VxDx e impossivel / ~Ix~Dx). (2001: 137)

Sua critica recai no fato de Lacan ndo considerar como fundamentais tanto a logica
da diferenca quanto a 16gica da identidade. Lacan visaria estabelecer a logica da diferenca
como logica dominante do psiquismo e para servir aos interesses da andlise. Nao haveria
portanto muito lugar para a légica da identidade, € nisso que peca o pensamento de Lacan

ao olhar de Sampaio. Nos diz ele:

Com percuciéncia observa Lacan que Vx¢x exige Ix~¢x, isto &, se hd lei convencional
castradora Vx¢x, entdo, necessariamente, ha um pai castrador Ix~¢x; observa-se que
esta €, na verdade, a esséncia filoséfica dos teoremas de Godel. Estranhamente ele ndo
tira dai a consequéncia maior: o estatuto fundamental, que se deveria a ldgica
transcendental ou da identidade, dissipa-se, a fortiori, a possibilidade de seu retorno
para além da diferenca, levando-o a conviccdo de que a Aufhebung (e a 16gica dialética
que lhe estd associada) ndo passava de um bonito sonho dos filésofos. Nao se dava
conta, contudo, que ele mesmo a incluia entre seus matemas. Basta observar que
~Ix~¢x designa, “matemicamente”’, sem a menor sombra de divida ou ambiguidade, a
l6gica da verdade total e parcial, a velha ldégica dialética, platonica e depois
hegeliano/marxista. Esta desconsideracdo da dialética, mesmo depois de ele proprio té-
la posto como seu matema representativo, arrasta-nos a perplexidade, que mais cresce
quando constatamos ser ele quem desvela a especificidade de sua verdade, total sim,
mas ao mesmo tempo parcial (...). (2001: 140)

Segue-se uma nota a este trecho onde o autor nos esclarece que de modo geral a
verdade da dialética € tida apenas como totalidade, e € Lacan quem vai inferir a verdade
como total e parcial, onde o que had € uma pretensdo de verdade global (2001: 140, n. 49).

Seria mérito de Lacan entdo ter elucidado a verdade da ldégica dialética (para
Sampaio, composta justamente da l6gica da Identidade e da Diferenca, I/D) por meio da
l6gica da diferenca sem no entanto contar que nela rambém estd imbutida a légica da
identidade.

O andlise de Sampaio ¢ por via de composicao de logicas.
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Poder destacar as logicas fundamentais é o que permite a Sampaio derivar e
estabelecer sua ldgica qiiinqiiitdria como composicdo de I/D/D. Esta l6gica englobaria -
nela estariam contidas - tanto as fundamentais (I e D) quanto a l6gica dialética (composi¢ao
I/D) e a l6gica da dupla diferenga (composicao D/D).

Vale a pena aqui colocar que Sampaio define as 16gicas de Lacan como:

HOMEM MULHER
Ix~0x ~Ix~¢x
Légica da identidade (ou transcendental) — I Légica Dialética — I/D
VX ¢x ~Vx ¢x
Légica da Dupla diferenga — D/D Loégica da Diferenca — D
Em um breve resumo temos:

- Logica da Identidade (I): capacidade da lingua de constituir sua propria metalinguagem.

- Logica da Diferenca (D): capacidade da linguagem de remeter-se a outro que ndo ela
mesma. Semantica primdria.

- Logica Dialética (I/D): capacidade histérica da linguagem de se modificar internamente e
manter contato com o devir do mundo.

- Logica da Dupla Diferenca (D/D): capacidade da linguagem de gerar ou inferir verdades a
partir de verdades estabelecidas ou hipotéticas. Trata-se de capacidade referencial ou

semantica de segunda ordem. Semantica derivada.
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- Légica Hiperdialética Quinquitdria (I/D/D): capacidade de ilimitada complacéncia a
significacdo ou metaforizagdo. Acomoda o que nela queira caber. Subsume as ldgicas
anteriores.

Da légica da diferenca é que se derivariam a ldgica paraconsistente e a
paracompleta e também a l6gica qliinqiiitdria (ou hiperdialética).

Deixando para o futuro um exame mais aprofundado do que seria a ldgica
quinquitdria, que € colocada como uma promessa de poder inscrever conclusivamente o que
Lacan teria pleiteado, temos que € no tocante a importancia de destacar as logicas
fundamentais que Sampaio reconhece e confirma a validade das inferéncias e adjudicagdes
de Magno em sua duplicacdo das 16gicas da sexuacdo. Seu exame pode ser encontrado ao
final do capitulo 8 da Ldgica da Diferenga intitulado “Ldgica da Diferenca e psicandlise”
(2001: 138-142).

Magno teria pensado para as féormulas de Lacan (em seus termos), as férmulas
fundantes, fundamentais, de onde as outras seriam decorrentes como modalizacdes (de
g0z0, sem esquecer que a fundamental também € uma modalizacdo de gozo) do que ja esta
inscrito anteriormente. Que deva existir um que negue a funcdo para que ela consista
(Consistente) ou que ndo-todo x esteja na fungdo (Inconsisténcia) sdio modos bdsicos de
expressao de que “a fun¢do pode ser negada, mas nao toda”.

Na articulacdo entre 16gica da diferenca e 16gica da identidade, Sampaio quer propor
uma légica para o falante pela via de uma super-composic¢do, enquanto que Magno tenta
indicar apenas as l6gicas fundamentais ¢ um modo especial de articulacdo entre elas®. O

que se assenta para Magno com a légica do sexo Resistente, € que estd em Freud em A

® Magno denominard a primeira férmula do sexo Resistente (3x®x) de Principio de Afirmacio e a segunda

férmula (~Vx~®x) de Principio de Denegacdo. (Magno, 2003: 152)
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denegacdo o destacamento de dois principios bdsicos do funcionamento inconsciente: antes
de tudo ha afirmacdo e o que se segue sé pode ser uma denegacao.

Sampaio deixa em aberto as duas vias, a de uma légica super-composta (I/D/D) ou
da consideracdo das l6gicas fundamentais. Chama a ateng¢do que o espago referencial de
Magno continua o0 mesmo que o de Lacan, ou seja, definindo as 16gicas por matemas, que
para Sampaio € um modo metaférico de uso das l6gicas. Do seu ponto de vista, as ldgicas
ndo sdo definidas por matemas mas sim pelos operadores e respectivos valores proprios.
Deste modo, se o ser falante pode ser identificado apenas pela logica diferencial
(perspectiva de Magno) ndo haveria necessidade de um quadro referencial mais amplo, mas
se ao contrdrio o ser falante for identificado pela ldgica hiperdialética qiiinqiiitaria
(perspectiva de Sampaio — I/D/D) esta l6gica estard necessariamente para além do quadro
de referéncia matémico (2003: 142).

Sampaio portanto ndo refere as 16gicas a axiomadtica aristotélica como fizemos aqui
gracas as referéncias de seu livro. O que ele faz é pegar os matemas, as férmulas
aristotélicas destacadas por Lacan, as letras, e converté-las em ldgicas (Sampaio, 2001:
132-135/ 139 n. 45). Extraindo delas seus valores de verdade é possivel fazer tal
conversdo.

Para Sampaio, as légicas do sexo Insistente/Resistente respondem por seu apelo em
se reconhecer como fundamentais as l6gicas da Diferenca e da Identidade. Temos entdo que
Jxox (existe fungdo filica) apresenta a légica da Diferenca por estar contida nela os trés
valores de verdade (1, 0, -1) e ~Vx~0x (a funcdo pode ser negada mas ndo toda) apresenta a

l6gica da Identidade com seus valores O e 1:

Ora, ndo ¢ dificil perceber que a férmula Ix®x deveriamos adjudicar os trés valores
préprios (valores de verdade) 1, 0, -1, o que nos leva a considerd-la sindnima (no
ambito da légica da diferenca) da férmula ~x®(x) [~VxDx], permitindo-nos afirmar
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que Ix®x representa a propria lgica da diferenca (D). Por outro lado, a formula
~x~D(x) [~Vx ~Dx] devemos associar os valores de verdade 1 e 0, o que faz desta
férmula, no ambito aqui considerado, um sinénimo de 3x ~®x, permitindo afirmar que
~x~®D(x) representa a légica transcendental ou da identidade (I). Em suma, o bloco
“maneiro” (sexo Resistente) de MDMagno coincide exatamente com nosso par de
l6gicas fundamentais. Que os “matemas da sexuacdo” em Lacan derivem do
“maneiro”, assim como as logicas compostas derivam por sintese dialética generalizada
das légicas fundamentais € a maior das obviedades, depois, naturalmente, de termos

dado ouvido a MDMagno (2001: 139).

Tal € o quadro completo que entdo se apresenta (2001: 139):

Légicas
de base

~Ix ox {0} Ix ox D {1,0,-1}
vx~0x {0} ~Vx~0x I {10}

Logicas fundamentais

Morte Maneiro

1 |

Ix~¢x I {1,0} ~Ix~px I/D {1}
vx¢x D/D {1,-1} ~Vxx D {1,0,-1}
Masculinas ou Femininas ou

Classico Barroco

Sobre as légicas do sexo da Morte, nos diz que um exame atento evidencia que o

unico valor de verdade para ambas € zero:

Isto significa, primeiro, que elas ndo podem representar nenhuma das ldgicas
conhecidas; segundo, que, no ambito considerado, elas sdo expressdes sindnimas, e
que, portanto, neste bloco habita em esséncia apenas um e solitdrio morador. Nao € s6;
podemos ir um pouco mais a frente.

Sabemos que o valor zero é um valor de verdade comum e exclusivo as duas légicas
fundamentais. Na légica da identidade ele representa o nada (0) contraposto ao ser (1),
ou, o que ¢ o mesmo, o nada na estrutura da temporalidade {1,0}. Na légica da
diferenca ele representa o ponto de inversdo catdptrica, o indeterminado vis-a-vis, o
verdadeiro e o falso, a esquerda e a direita, ou, o que diz o mesmo, o indeterminado na
estrutura da espacialidade {1, 0, -1}. (2001: 141)

Para falar da relacdo entre o bloco de férmulas da Morte e os demais propde que em

vez de dividirmos o quadro em quatro, o dividamos em trés, considerando as férmulas



172

lacanianas (l6gicas lacanianas) como um tnico bloco, o das l6gicas de base. Apresenta-se

entdo este novo quadro:

2°=1 e — o] 2'=2
NADA DE - LOGICAS
LOGICAS FUNDAMENTAIS
22=4
LOGICAS DE BASE
MASCULINAS FEMININAS
23=8

OUTRAS LOGICAS COMPOSTAS.
ESPECIALMENTE, A LOGICA
HIPERDIALETICA 1/D/D

Por fim declara que:

Deste modo, ndo fica qualquer divida de que estamos tratando com os trés primeiros
membros de um mondide livre, cujo elemento um € o par das l6gicas fundamentais, I e
D. O bloco das 16gicas de base, pela exemplaridade, especifica 0 modo de geragdo dos
elementos subseqiientes do mondide, que no caso € a geragdo por meio da sintese
dialética generalizada, reiterada. O elemento nulo ou neutro do mondide,
necessariamente determinado a posteriori, € o bloco dito da Morte, mas que
preferiamos agora chamar nada (deixando implicito que se trata de nada de

pensamento, conseqiientemente, nada de 16gica). (2001: 141).

Em nota que se segue temos um esclarecimento quanto ao que € um “mondide
livre” e alguns exemplos (cf. 2001: 141: n. 50).

Quisemos trazer essas observacdes de Sampaio como contraponto de nosso
trabalho, como forma de vermos que existem outros exercicios possiveis para essas

férmulas.
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Os ultimos tratamentos que Magno dispensa as férmulas da sexuacdo retiram dela
os principios de funcionamento, légicas bdsicas, regras fundamentais, em um uso muito
parecido com que Sampaio faz neste exame. Magno designard a primeira férmula do sexo
Resistente como Principio da Afirmacgdo e a segunda como Principio de Denegag¢do numa

etapa posterior de seu trabalho critico (Seminério A arte da fuga de 2000. cf. 2003:138).
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Parte 111

O REVIRAO E O HAVER

Capitulo 5

A MUDANCA DO ESTATUTO

Magno propde e desenvolve extensamente a relagdo de (ndo) avessamento entre
Haver e ndo-haver. Primeiro em 1985, para apresentar o Revirdo e depois em 1992 para
completar a teoria do Pleroma e definir melhor o lugar do sexo resistente. Vinculados a esse
avessamento estdo os conceitos de Hiperdeterminacdo e Cais Absoluto. Tal relagdo
caracteriza a experiéncia mistica no que ela interessa a psicandlise, em seu afastamento dos
sexos modalizados do Haver (Homem e Mulher) e em seu insucesso no atingimento do
sexo da Morte (1993:132). Este reviramento ocupa o lugar hierdrquico de axioma maior
que sustenta todo o resto do quadro, como foi visto. Dessa forma, apresenta-se
corretamente a teoria do Pleroma em 1992, incluindo com o estatuto mistico a equivocacdo
quanto ao objeto que antes se apresentava no sexo Mulher. Somente a partir desta inclusao
pode-se dizer que hd uma plenificacdo do exercicio da linguagem, corrigindo assim a teoria
do Pleroma de 1985.

O axioma de Lacan apresentou a primeira base, a mais sintomadtica, para 0 comego
do “grande teorema” (quadro completo). Estamos falando dos matemas do lado Homem,

que funda e estabelece a operacdo de alienacdo a linguagem com o signo e toda a ordem



175

paterna ai examinada’, é a designacdo da funcdo falica como funcdo significante a servico
da fantasia.

No entanto, trata-se, neste ponto, da perspectiva de abordagem de um sexo ou,
melhor dizendo, da abordagem de uma modaliza¢do da sexuagdo denominada Homem por
Lacan, e Consistente para Magno. O modo masculino de ratear a relacdo sexual ndo encerra
o seu funcionamento nele mesmo. Seguindo Lacan, o sexo Homem inclui o sexo Mulher
como semblante - objeto a, causa de desejo. Encontra-se ai um avessamento entre sujeito e
objeto, que engloba e submete a 16gica inconsistente a ser apenas o avesso da consisténcia.
Neste caso, a inconsisténcia, portanto, € sempre segunda em relacdo a consisténcia.

Isso é possivel e é um fato. E uma das formas de fazer ratear a relagio sexual,
porém ndo € tudo. A inconsisténcia leva ao Revirdo e ao Haver e € essa a via que interessa
destacar. Nos diz Magno que “o sexo-inconsistente € mais aproximado da essencialidade e
da identidade singular do sexo do Haver assim como o nosso” (1993:122).

Em 1992, Magno estabelece o estatuto mistico da psicandlise. Ele € pertinente a
experiéncia de avessamento entre haver sujeito e objeto e o ndo-haver como termo ultimo
desta relacdo, termo que equivoca. O encaminhamento desta experiéncia em direcdo ao
nao-haver, no caso Deus, e 0 gozo que a ele estd relacionado, foi primeiramente destacado
por Lacan como realizado pelo lado da Mulher.

Essa ordem de experiéncia, ao ascender ao estatuto da psicandlise, traz para
primeiro plano o avessamento interno do Haver diante do ndo-haver que nao hé. Essa € a
fantasia primordial que rege o avessamento entre sujeito/objeto, Homem/Mulher. Em outras

palavras, € a fantasia mais fundamental que governa esta relagdo e que normalmente se

9 . C o .
Estamos usando os termos com alguma imprecisdo. Nio se trata especificamente do signo, neste caso, mas
da significacdo cuja diferenga para com o signo é acentuada por Lacan (e operada através do Nome do Pai).
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encontra recalcada, ndo nomeada, o que lhe d4 ainda mais poder de alienacdo para a relagao

sujeito/objeto.

Lacan ndo aceitou que a Mulher fosse simplesmente o termo de inconsisténcia do
gozo félico, o objeto a. Procurou ir mais adiante e interrogar sobre o termo com que a
Mulher goza, o termo que lhe especifica o gozo de forma desatrelada do que especifica o
gozo masculino/falico. Assim, segue investigando sobre uma suposta nova forma de ratear
a relagdo sexual.

Ha um gozo, no lado Mulher, que escapa do gozo circunscrito ao ser. O ser ndo € o
termo com que a mulher goza, mesmo que ela assim o pense. Quando se dirige a verdade
do ser, o que encontra é o gozo do Haver. Diante disso, o impasse: serd a Mulher ou a
Inconsisténcia apenas o sexo da castragdo? Qual castragdo € referida pela Mulher ou sexo
Inconsistente, a do Ser ou do Haver? As respostas para essa pergunta indicam se estamos
com Lacan ou com Magno.

Para Lacan, o sexo da Mulher apresenta a castragdo do Ser e da linguagem e, apesar
de ter indicado o caminho para o Haver, ele ndo o nomeia nem o destaca como tal, ndo
altera o estatuto ético (lingiiistico) da psicandlise apesar de problematizi-lo extremamente.
O que encontramos em Lacan € a idéia de ser falante que excede o estatuto do sujeito do
significante apresentado anteriormente. Sair da Mulher, ou da inconsisténcia, ndo € simples.
Tanto quanto o sexo consistente, esse sexo também coloca sérios comprometimentos para
sua ultrapassagem.

E Lacan quem oferece a régua e o compasso, construidos com bastante sacrificio ao
longo de algumas décadas de estudo e ensino. Lacan nos d4 o primeiro andar do Revirdo, o

lugar da relagdo de objeto com suas faces modalizadas em dois sexos, ou dois gozos, cada
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qual com uma ordem de recalque bastante pesada para ser analisada, mas que se submetem
ao sexo unico do Haver e do movimento pleno do Revirdo. Este sexo é destacado por
Magno e permite alcancar o que estamos chamando de segundo andar do Revirdo, lugar
que define a relacdo entre o Haver e o ndo-Haver, através da relacdo entre o sexo Resistente
e o sexo da Morte. Foi bastante pesado sair do sexo Homem, tanto quanto sair do sexo
Mulher. E aqui que Lacan apenas indicou muito bem o caminho. Quem conclui este
percurso € Magno, nao sem apresentar seus custos.

Ha oscilagdo quanto ao que define o Sexo Resistente nas abordagens de 1985, em
Grande Ser Tdo Veredas, e em 1992, em Pedagogia Freudiana. Na primeira versao, refere-
se ao falante estrito, ligado ao significante, no caso, o proprio sujeito lacaniano em seu ato
de enunciacdo. Uma ética que se guia pela constatagdo e assun¢do de que hd inconsciente e
que ele se fundamenta no dito, obediente ao dito de Lacan:

Em 1992 com Pedagogia Freudiana, temos o Haver como exercicio do sexo
Resistente. O Haver € o gozo do Outro no que ele hé - o gozo e ndo o Outro. Vimos como o
Outro para Lacan oscila entre a pura quebra de simetria (A/, referido como S(A/)) e os
significantes que o objeto a vem organizar em termos de fantasia. Magno acaba com essa
oscilagdo. Assume-se a quebra de simetria quanto ao Outro, ele é o ndo-haver requerido que
ndo ha, € isso que se grafa-se com o sexo da Morte. Se o Outro ndo hd, o Haver é da
dimensdo do Mesmo. O raciocinio da alteridade deve ser invertido. Ele é vdlido somente
até certo alcance.

O trabalho de Magno parece ser o de aproximar a quebra de simetria sexual do
falante a quebra de simetria do Haver, condenado a plenitude por estar amputado de seu

requerido avesso, o ndo-haver. Devemos nos equiparar com a quebra de simetria do Haver,
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ja que s6 ela permite estarmos abertos a linguagem plena. A questdo reside em como se
encaminhar para isso. Esse € o desafio analitico.

Como dissemos, esse ndo é um caminho facilmente percorrido. Magno o percorre
primeiramente como falante, ou baseado na teoria do ser falante. Por tomar a via da
linguagem, podemos dizer que d4 mais énfase ao modo masculino de fazer ratear a relacao
sexual ou, pelo menos, trata-se de uma saida masculina do modo masculino de ratear a
relacdo sexual. Talvez seja a tnica se nos definirmos como “seres falantes”.

Adiante, abordaremos de modo mais proximo esses dois momentos do percurso de
Magno, tentando demonstrar que em sua primeira articulagdo (1985), a Teoria do Pleroma,
apresenta uma base de experiéncia diretamente herdada da teoria do significante de Lacan,
e que, somente em 1992, numa segunda versdo da Teoria do Pleroma, esta teoria vem

apresentar uma abordagem da linguagem mais compativel com a questao analitica.

5.1 — O SUJEITO E O ESTATUTO MISTICO

O termo sujeito € um termo levado ao limite de suas significagdes e que, dada a
histdria pregressa que o marca, perde totalmente o sentido preciso que aos poucos Magno
vai estabelecendo para o que é de sua designag@o ou de seu lugar. Portanto, a partir de certa
altura de seu ensino, o termo apropriado passa a ser Idioformacdo, derivado de idios que
remete ao um modo préprio de funcionamento (que, no caso, € aquele capaz de percorrer a
linguagem pleromicamente) e o termo sujeito fica encarregado de designar o solo nebuloso
de um advento novo que doravante ficard para trés.

A Idioformacgdo € uma formagdo especifica que responde mais adequadamente pela

estrutura de Revirdo e que tem a chance de sofrer a Hiperdeterminacao e indiferenciar suas
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formacdes constituintes; mas € também uma formagdo que carrega o peso dos recalques
primarios (corpo) e secundérios (cultura) que obturam e impedem, com suas modalizagdes,
a ocupacao deste lugar equivocante da Hiperdeterminagao.

Nao se trata apenas de substituir um termo pelo outro, mas de acompanhar a
mudanca do estatuto da experi€ncia analitica. O sujeito fica para trds porque € apenas o
arauto de uma experiéncia de estatuto ético-lingiiistico. Nao que o novo estatuto corte
relacdes com o estatuto anterior, mas trata-se de afirmar o Haver, para o qual ele se avessa,
e quais os termos desse avessamento. O que retirar da experiéncia com o significante
(objeto incluso)? E funcdo da psicandlise contabilizar isto.

Entre o estatuto ético de Lacan (e toda teoria do sujeito) e o estatuto mistico hd uma
relacdo de Reviramento. O estatuto mistico ndo se faz em detrimento do ético, que
denominamos também lingiiistico; ele é o seu avesso. A experiéncia mistica d4 a dimensao
da postura ética que ganha, portanto, significa¢do e sentido.

Com o mesmo intuito de dar significacdo, Lacan opds o estatuto ético do
inconsciente ao Ontico, querendo designar com isso que o inconsciente € pré-ontoldgico, ou
seja, € necessario um ato (ético) para afirma-lo e reconhecer sua existéncia. No semindrio
“Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise”, apds definir que onticamente o
inconsciente € o evasivo, afirma que “o estatuto do inconsciente, que eu lhes indico tdo
fragil no plano ontico, € ético” (Lacan, 1990: 37).

Outra oposicdo que da sentido ao estatuto ético dado por Lacan € o estatuto
cientifico. Lacan recupera o sujeito cartesiano e lhe dd uma nova abordagem compativel
com o inconsciente, com o intuito de situar a psicandlise em relacdo a ciéncia (1990: 219).

Considera-se que a ciéncia foraclui o sujeito, que retorna para a psicandlise. Hd uma relagao
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direta de avessamento entre esses termos e € assim que devemos considerar o estatuto

mistico proposto por Magno, como um avessamento do estatuto ético.

Maria Luiza Kahl, em tese orientada por MDMagno, auxilia no esclarecimento

desta idéia. Primeiramente, a pesquisadora resume o que se entende por estatuto mistico:

A idéia de que o fundamento da psicandlise é mistico leva-nos inexoravelmente a ética.
Antes, porém, de abordarmos a perspectiva ética da Nova Psicandlise, cabe insistir na
questdo da ordem de significagdo em que se sustenta o fundamento mistico. O que
queremos indicar é que a psicandlise tem seu fundamento na radicalidade de uma
experiéncia e ndo em qualquer decisdo de ordem filos6fica ou de outra ordem. A
radicalidade da experiéncia do Um, de um vivido ndo tético do Um, de um vivido
origindrio, anterior a qualquer representacdo de si e do outro, precede qualquer
indecidibilidade com que o assujeitado possa vir a se deparar no trato de uma situagéo
qualquer.

Trata-se de uma experiéncia propriamente irrefletida, pulsional, que estd na base de toda
e qualquer possivel relagdio do homem com o mundo. O que queremos indicar com o
“mistico” é que 0 homem com’Um h4 e é distinto do mundo. E a experiéncia da prépria
essencialidade do homem com’Um, do que o causa, para além das determinagdes
mundanas e de qualquer consciéncia de si. (Kahl, 2000: 135)

O exercicio pleno do que queira se afirmar como sendo de estatuto ético tem que

considerar a referéncia da linguagem a um estatuto mistico de dltima instincia, essa

o . 10
referéncia que Magno denomina como sendo a do homem com’Um .

De forma inversa, o exercicio pleno da linguagem que a experiéncia mistica

propicia, deve considerar que, a partir disso, tudo que se realiza € da ordem de um artificio

e, portanto, de uma ética, de um ethos artificial qualquer, equinime em sua ndo

fundamentacao:

O que diferencia a postura mistica, requisitada na vigéncia da intervengdo analitica, de
qualquer outro ato mistico, € a exigéncia de retorno ao mundo, de intervencdo no
mundo. E ai que abrimos o caminho para a constru¢io de uma Etica propriamente
psicanalitica, que ndo se limite ao consenso sintomdtico, ao jogo democratico das
conversacdes e dos entendimentos. A possibilidade de o homem fazer referéncia a um
fundamento absoluto sem conteido, sem indicagdo de nenhum imperativo quanto aos
comportamentos, coloca, porém, a questdo de como e em qué basear sua intervengao,

suas decisdes. (Kahl, 2000: 136)

' Atentar para o semantismo: trata-se de uma experiéncia comum, a mais comum; ou ainda uma experiéncia
de comunhdo com o Haver, no que temos de comum com o Haver (ambos percorrem o Revirdo); e também
como Um (fazendo Um com o Haver diante da mesma quebra de simetria); o Um em Magno ndo tem a
mesma conotagdo que o gozo do Um de Lacan. O Um de Magno € a tentativa de se pensar o universo aberto,
nao-todo; o Um de Lacan € o universal aristotélico no que ele fecha o Todo e pode ser contado por um.
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Sem a referéncia ao estatuto mistico, o estatuto meramente ético deve ser rejeitado

enquanto mero semblante da verdade. A via mais freqiiente que encontramos em Magno € a

da exclusdao do estatuto ético e do termo sujeito, seu correlato. Magno é extremamente

opositivo a qualquer exercicio desse estatuto, sem a referéncia ao mistico de ultima

instancia. Maria Luiza afirma:

O projeto de uma ética para o nosso tempo tornou-se extremamente dificultado em
fungdo da critica e da relativizagdo de todo e qualquer postulado de fundamento e de
Verdade. A tendéncia relativista do pensamento contemporineo tem privilegiado
posturas consensuais, democraticas, em face da questdo das verdades — sempre ditas,
quando o sdo, no plural. Os atuais discursos sobre o que € ou ndo ético ndo t€ém passado,
na verdade, de meras afirmacdes de valor de um sintoma contra outro. O pior € que esta
agonistica dos sintomas nao é reconhecida como tal e o sintoma é defendido com base
em uma “ética” que ndo sabemos em que se fundamenta. A questdo que nos parece
crucial enfrentar e para a qual as ferramentas da Nova Psicandlise constituem uma saida
possivel é a de pensar uma Etica que ndo tenha como referéncia nenhuma configuragio
sintomdtica, que nao seja a idiossincrasia de um grupo ou de alguém. Para tanto, ndo ha
como ndo se basear em alguma Verdade. (Kahl, 2000: 136)

Segue definindo sucintamente a posicdo ética que € adquirida a partir do estatuto

mistico:

O que se pode afirmar como o estritamente ético da psicandlise e também como sua
Verdade € o encaminhamento para a hiperdeterminagdo, para a rememoragdo dessa
experiéncia e o retorno pragmatico ao mundo, sem adesdo, sem aderéncia a nenhum
sintoma, porém manejando-os com cuidado, politicamente. A politica de que tratamos
s6 pode ter como base o Norte encontrado por esta Etica. A tnica a¢do que podemos
garantir nessa referéncia — o Ato propriamente analitico — € o de intervir nas situacdes
para levar aquele onde se exerce a intervencdo para o mesmo lugar do analista,

forcando-lhe a anamnese do esquecido, pondo a vista o disponivel que 14 estava e
servindo de catalizador de acontecimentos. (2000: 136-137)

A hiperdeterminagdo define, indica, impde um modo de relacdo com a verdade que

2

¢, acima de tudo, essencialmente suspensiva de qualquer determinacdo. E a condi¢do em

que as determinag¢Oes podem ser equivocadas. A hiperdetermina¢do € similar ao recalque

origindrio, ambos referem-se a castragdo ultima de que o ndo-haver ndo hd, impondo o

necessario retorno ao campo do Haver e o obrigatério alelismo (dupla face) das formagdes.
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E por isso que o sujeito e a ética para ele pensada ndo podem ser mais a referéncia
estrita que devemos ter. O sujeito estd por demais atrelado a ordem sintomdtica de
significacdo (se seguirmos os encaminhamentos de Lacan) e sua auséncia de fundamento
ndo pode continuar sendo o fundamento de coisa alguma. Como nos diz Lacan em Rumo a
um significante novo (1998): “o sujeito é impotente para justificar que ele se produz do
significante” (1998: 14).

O estatuto mistico passa a possibilitar uma critica bastante acirrada contra a ética do
sujeito, ou qualquer posicionamento que tome como medida apenas a relagdo do sujeito
com seus significantes (objeto incluso).

Trata-se de resgatar a possibilidade de interven¢do em relacdo ao que se decanta
discursivamente como sujeito que esta absolutamente comprometido com o sintoma e o que
ele amarra de significac@o e verdade (gozo félico).

O que Magno traz para a posicdo de Lacan € a consideragdo de que se examinarmos
em profundidade as condicdes de suporte da linguagem, para a experiéncia €tica € preciso
admitir o exercicio de um gozo que Lacan aproximou da experiéncia mistica.

No semindrio Mais, ainda, depois de definir que hd um gozo do corpo para além do
Falo (1985:100), Lacan aborda o gozo da mulher nos seguintes termos: “Ha um gozo dela,
desse ela que ndo existe e ndo significa nada. HA um gozo dela sobre o qual talvez ela

mesma ndo saiba nada a nio ser que o experimenta — isto ela sabe” (Lacan, 1985:100).

Notemos que se trata de um gozo “dela”, mas de um “ela que ndo existe e nio
significa nada”. E, na seqiiéncia, faz um paralelo dessa condi¢do, de nada saber a ndo ser

que se experimenta o gozo, com a condi¢do da experiéncia mistica:

... 0 que se chama os misticos sdo aqueles que experimentam a idéia de que deve haver
um gozo que esteja mais além. (1985: 102)
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Santa Tereza, ndo ha divida de que ela goza. E do que é que ela goza? E claro que o
testemunho essencial dos misticos € justamente o de dizer que eles o experimentam, mas
nido sabem nada dele. (1985: 103)

O interesse de Lacan é que este gozo que se experimenta, € do qual nada se sabe, € o
que nos coloca no que chama de “a via da ex-sisténcia”, que consideramos ser uma
tentativa de falar da linguagem em sua plenitude, para usar nossos termos. Lacan se
pergunta por que nao interpretar uma face do Outro, a face Deus, como suportada pelo gozo
feminino (1985: 103).

Em nosso ponto de vista, € todo um projeto que se encerra nessa via que Lacan
toma. Trata-se de investigar a dimensdo do que ex-siste a linguagem (leiam-se significantes
e sujeito — significacdo). Essa dimensdo, no entanto, ndo se dd fora da perspectiva da
linguagem ou da razdo. E assim que encontramos o posicionamento correto dos lugares em

questao, o lugar da mulher e o lugar do analista:

Nao ha mulher sendo excluida pela natureza das coisas que € a natureza das palavras, e
temos que dizer que se hd algo de que elas mesmas se lamentam bastante por hora, é
mesmo disso — simplesmente, elas ndo sabem o que dizem, € toda a diferenca que ha
entre elas e eu (1985: 99)

Nao acreditamos que Lacan esteja aqui se contrapondo as mulheres apenas
enquanto outro sexo ou gozo falico, munido de significa¢cdes e de um sujeito que sabe o que
diz. Supomos que o que o diferencia € saber que a mulher ndo sabe o que diz quanto ao seu
£0z0, N30 apenas porque nao sabe, mas porque este gozo estd vinculado por estrutura a uma
experiéncia de ndo-saber.

Neste aspecto, achamos pertinente trazer Bataille para a apresentacdo de nossa tese.
Com o projeto de comunicar e definir o que ele chama de “experi€ncia interior”’, uma
experiéncia que o coloca em contato com o desconhecido, este autor se aproxima de Lacan
ao definir que o principio da experiéncia interior “¢ sair através de um projeto do dominio

do projeto” (Bataille, 1992: 52). Consideramos esta proposta tdo analitica quanto a de
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Lacan. Para Bataille, trata-se de resgatar a propria experiéncia com o desconhecido que
antecede qualquer modo de apreensdao do mundo e de buscar uma condi¢@o onde o gozo do
outro ndo faz signo de amor. Ndo é um gozo destituido dos encaminhamentos da
linguagem, Lacan diz que se trata de uma ex-sisténcia'', Bataille diz que “a experiéncia
interior é conduzida pela razdo discursiva. S6 a razdo tem o poder de desfazer a sua obra,
de destruir o que ela edificara” (1992: 53).

Por outro lado, através de Bataille poderemos esclarecer pontos importantes sobre o
estatuto mistico que Magno propde. Por meio da distingdo feita por Bataille entre a
experiéncia interior e a experiéncia mistica serd possivel, incluindo as criticas,
circunscrever o lugar do estatuto mistico da psicanalise.

Convém apenas, para encerrarmos, citar Lacan na conclusdo da sessdo em que

aborda o gozo da mulher:

Como tudo isso se produz gragas ao ser da significancia, € como esse ser ndo tem outro
lugar sendo o lugar do Outro que designo com o A maitsculo, vé-se o envesgamento do
que se passa. E como € 14 também que se inscreve a func¢do do pai, no que € a ela que se
remete a castragdo, vé-se que isso ndo faz dois Deuses, mas que isso também ndo faz um
s6 (1985: 103)

O gozo feminino e a reflexdo que € possivel ter sobre ele se dd no ser da
significancia, que ndo tem outro lugar sendo o lugar do Outro, tesouro do significante, o
mesmo onde se inscreve a fun¢do do pai enquanto remetida a castracdo. O gozo feminino
desemboca numa questdo quanto ao Outro que primeiramente foi respondida pela fungao

paterna.

1 Cf. Miller, J.-A. “A Ex-sisténcia” in Opgdo lacaniana n. 33, Junho 2002. Neste texto, Miller refere que o
acesso da psicandlise a substancia gozante se da por via da ex-sisténcia, de uma existéncia que ao atravessar o
sentido se exclui dele. “O que é uma psicandlise na histéria da metafisica? Uma psicanédlise pde o falasser a
prova do sentido. Ela pde o que para ele faz sentido a prova do enunciado. Ela pde a prova um ser que s6 deve
esse ser ao sentido. Ela o pde a prova do sentido que se segue a cadeia significante. E a questdo € a de saber
se, dessa prova, ele acede a um real, quer dizer, se ele acede a uma posi¢do que ex-siste ao sentido” (Miller,
op. cit. p. 14).
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Apesar de desembocar no mesmo lugar, a questdo do gozo feminino nao se reduz
nem se resolve através da funcdo do pai, vé-se que isso ndo faz dois Deuses, mas que isso
também ndo faz um so.

Fazer um so de dois Deuses € o vicio universalizante da linguagem que se exerce
como repeticdo, modo masculino de fazer ratear a relacdo sexual. Um exemplo disso pode
ser pensado como a tentativa de Charcot e da epistemologia do século XIX de cercar a
histeria. E por isso que a histeria traz em germe a vertente subversiva da pulsio para a

psicandlise, ela ndo deixa fechar o reviramento simples entre as formulas Homem e Mulher.

O que aqui se apresenta como problema € pensar sobre a possibilidade de uma outra
forma de ratear a relacdo sexual que, no nosso caso € permitido acompanhar através da
duplicacdo dos matemas que Magno ousou propor e toda a reflexdo sobre o lugar do sexo
Resistente e o Haver que entdo se desenvolveu, principalmente a partir de 1992. Lacan,
nesta citacdo, s6 apontou o corte efetivo que o sexo da Morte (enquanto Outro por
exceléncia) propicia ao teorema. Este sexo jamais unird a mulher histérica a fungao paterna,
apesar de estarem envolvidos com os mesmos elementos e a mesma ordem de experiéncia:
0s impasses quanto a inconsisténcia do ser.

E deste impasse que surge a necessidade e o lugar da psicandlise. Ndo serd pelo
Outro e todas as suas categorias que se encontrard saida para o impasse da sexualidade. E
pela categoria contrdria, a do Mesmo, a do Haver, que se busca uma solu¢do ou, pelo
menos, uma via para percorrer e abordar o impasse quanto ao ser que marca a sexualidade
humana. O estatuto mistico € assim definido porque a experiéncia mistica resta renitente no

Haver enquanto deseja ardentemente o Outro lado que, no caso de alguns misticos, se furta
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explicitamente. A mistica mais ordindria (dogmadtica) fala do sucesso do encontro com

Deus.

Se o estatuto € mistico, € para justamente desmistificar o lugar do Outro ou o Outro

enquanto lugar.

5.2 — O GOZO MISTICO DE BATAILLE.

Preferimos falar da experi€éncia mistica e do estatuto que ela oferece para a

psicandlise nas reflexdes de Magno, a partir de 1992, através de Bataille que, em nosso

entendimento, é um pensador muito proximo de Lacan e de Magno. Utilizaremos,

inicialmente, um livro publicado em 1942 chamado “A experiéncia interior” (1992), no

qual o autor relata e aborda a experiéncia diante do desconhecido.

O autor inicia tratando das produg¢des compensatorias, dirfamos nés falicas em

ultima instancia, que podem se produzir para acalmar o desejo insatisfeito de ser tudo

(Todo). Sacrificio, tapeacdo, conformismo, revolta, religido, heroismo, poesia, moral,

esnobismo. Tudo para remediar um sofrimento pouco confessdvel que, segundo Bataille, é

o de ndo ser tudo. O “ser-tudo” € para Bataille o anseio que define a relacio sujeito/objeto,

uma busca incessante por uma completude que ele designa como uma busca pelo ipse:

Este ser ipse, ele mesmo composto de partes e, como tal, resultado, oportunidade
imprevisivel, entra no universo como vontade de autonomia. Ele se compde, mas
procura a dominag@o. Perseguido pela angtstia, ele entrega-se ao desejo de submeter o
mundo a sua autonomia. O ipse, a particula infima, esta oportunidade imprevisivel e
puramente improvdvel, estd condenado a querer-se outro: tudo é necessdrio. O
movimento que ele sofre — que o introduz em composi¢des, cada vez mais altas —
estimulado pelo desejo de estar no cimo — gradualmente, leva-o a uma ascensdo
angustiante; esta vontade de ser universo sé €, no entanto, um desafio irrisério contra a

desconhecida imensiddo. (1992: 92).

E esta corrida do ipse que deve ser suspensa, por representar um engodo, uma

ilusao:
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Supressdo do sujeito e do objeto, unico meio de ndo chegar a possessdo do objeto pelo
sujeito, quer dizer, de evitar a absurda corrida do ipse querendo tornar-se o tudo.
(Bataille, 1992: 59)

Bataille defende uma experiéncia que desmanche as fronteiras entre sujeito e objeto,
em suma, o que se manifesta como ser. E o ser em cheio que Bataille visa atingir, mostrar o
seu verdadeiro cume. O projeto de sua experiéncia € para sair da universalidade pretendida

através do conhecimento:

Ao contrdrio. Ja ndo querer ser tudo é colocar tudo em questdo. Seja quem for que,
sorrateiramente, querendo evitar sofrer, confunde-se com o tudo do universo, julga de
cada coisa como se ele a fosse, do mesmo modo que ele imagina, na realidade, nunca
morrer. Essas ilusdes nebulosas, nds as recebemos com a vida como um narcético
necessdrio para suportd-la. Mas o que acontece conosco quando, desintoxicados,
descobrimos o que somos? Perdidos entre tagarelas, numa noite onde nido podemos
sendo odiar a aparéncia de luz vinda das tagarelices. O sofrimento se confessando do
desintoxicado € o objeto deste livro. (1992: 6)
A caracteristica da experiéncia é que ela nada revela a ndo ser o desconhecido que
ndo traz nada de apaziguante. Para nds, Bataille vai ao cerne da experiéncia mistica e retira
dela o que nos interessa. Ao se comparar com a via mistica, cujo encaminhamento tomou

de empréstimo, Bataille a acusa de servidao dogmaética e assim especifica a sua experiéncia:

Entendo por experiéncia interior aquilo que geralmente chamam de experiéncia mistica:
os estados de éxtase, de arrebatamento, pelo menos de emog¢do meditada. Mas penso
menos na experiéncia confessional, a qual foi preciso ater-se até agora, do que numa
experiéncia nua, livre de amarras, mesmo de origem, a qualquer religido que seja. E por
isso que ndo gosto da palavra mistica. (1992:11)

Nao se trata de viver a experiéncia em nome de uma confissdo posterior, onde se
fale de alguma revelacdo, alguma imagem, que parece ser o que de mais comum hd na
mistica. Definir a experiéncia como “inefdvel” ja € um fracasso diante da experiéncia, ja
mostra o compromisso com a ordem discursiva da qual € necessario se afastar. Em nota
acrescentada, Bataille diz que ird mostrar que a experiéncia interior estd ligada a

necessidade do espirito de colocar tudo em questdo, sem trégua ou repouso concebiveis
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(1992: 184). Trata-se de afirmar uma ordem de experiéncia e ndo uma designagdo
discursiva, um nome para a coisa. Neste caso, um nome de nada adianta.

Bataille recusa denominar a experi€éncia como mistica porque liga este termo a
tradi¢io da experiéncia confessional que, a seu ver, estd sob serviddo dogmatica. Diz que
os pressupostos dogmdticos deram limites indevidos a experiéncia, onde aquele que ja sabe

seu percurso nao pode ir além de um horizonte conhecido.

Quis que a experiéncia conduzisse 14 onde ela propria quisesse, e ndo leva-la para
qualquer fim preestabelecido. E digo logo que ela ndo leva a porto algum (mas a um
lugar de extravio, de contra-senso). Quis que o ndo-saber fosse o seu principio — no que
segui com um rigor mais dspero um método no qual os cristdos foram exemplares (eles
seguiram este caminho até o ponto que o dogma permite). Mas essa experiéncia nascida
do ndo-saber ai permanece, decididamente. Ela ndo € inefdvel, ndo a traimos se falamos
dela, mas nas questdes do saber ela furta até mesmo ao espirito as respostas que este
ainda tinha. A experié€ncia ndo revela nada e ndo pode fundar a crenga, nem partir dela.
(1992:12)

O que diferencia Bataille dos misticos € este descortinamento da idéia de Deus, a
experiéncia mistica ndo € nada mais do que a experiéncia com o desconhecido, o pré-saber,
0 ndo-saber, sem nenhuma idéia de Deus por trds, nenhuma iluminacdo, nenhuma verdade
ultima. Por isso € que a experiéncia se denomina como O Suplicio: “estar frente ao
impossivel — exorbitante, indubitdvel -, quando mais nada é possivel, €, aos meus olhos,
fazer uma experiéncia do divino; € o andlogo de um suplicio” (1992: 39).

Bataille é o progenitor de uma nova mistica que dispensa a figura divina. Ele
destaca a experiéncia de misticos que apresentam uma tendéncia para a teologia negativa
(apofatica) em oposicdo a experiéncia confessional ligada a teologia positiva (catafatica),
fundada na revelacdo das Escrituras e que se conclui na descri¢do de visdes, palavras,
imagens. Cita Dionisio, o Aeropagita, quando diz que aqueles que entram em unido intima
com a luz inefdvel “ndo falam de Deus sendo por negagdao”. Segundo Mestre Eckhart, tal

mistico teria chegado a dizer “Deus € nada”. A respeito das visdes e palavras Sdo Jodo da
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Cruz “demonstra, sendo hostilidade, ao menos reserva. A experiéncia para ele s6 tem
sentido na apreensiao de um Deus sem forma e sem modo” (1992:12); e ressalta que ao fim
Santa Tereza D’ Avila s6 dava valor a “visdo intelectual”.

Mesmo encontrando eco nesses misticos, a0 apresentarem uma teologia negativa,

Bataille afirma que:

Da mesma maneira, considero a apreensdo de Deus, fosse ele sem forma e sem modo
(sua visdo intelectual e ndo sensivel), como uma parada no movimento que nos leva a
apreensdo mais obscura do desconhecido: de uma presenca que ndo €, em nada, mais
distinta do que uma auséncia.

Deus difere do desconhecido pelo fato de que uma emocdo profunda, vinda das
profundezas da infancia, liga-se primeiro em nds a sua evocagdo. O desconhecido, ao
contrario, deixa-nos frios, ndo se deixa amar antes de derrubar em nds todas as coisas
como um vento violento. (1992: 13)

A experiéncia do desconhecido é uma experiéncia que ultrapassa a experiéncia

mistica da presenca de Deus:

No abismo das possibilidades, sendo jogada sempre mais longe, precipitada para um
ponto onde o possivel € o proprio impossivel, extdtica, ofegante, assim a experiéncia
cada vez abre um pouco mais o horizonte de Deus (a ferida) e faz recuar um pouco mais
os limites do coragdo, os limites do ser, ela destréi, revelando-o, o fundo do coragio, o
fundo do ser. (1992: 112)

Na diferenca, e mesmo superacdo da experiéncia mistica dogmadtica e de sua

referencia a Deus, oferece o exemplo do testemunho de Santa Angela de Foligno, que diz:

“Quando vejo Deus assim nas trevas, ndo tenho o riso nos ldbios, ndo tenho nem
devocdo, nem fervor, nem amor fervente. O corpo ou a alma ndo tém tremor e a alma
permanece imobilizada, em vez de ser levada pelo seu movimento ordindrio. A alma vé
um nada e vé€ todas as coisas (nihil videt et omnia videt) o corpo estd adormecido, a
lingua cortada. E todas as amizades que Deus me fez, numerosas e indiziveis, e todas as
palavras que ele me disse... estdo, percebo-o, tdo abaixo deste bem encontrado em trevas
tdo grandes, que ndo coloco a minha esperanga nelas, que a minha esperanca nao
repousa sobre elas (Livro da experiéncia, 1, 106 apud Bataille, 1992: 112)

2

E interessante acompanharmos o comentério de Bataille e como ele discerne, numa
experiéncia dogmadtica, seu momento de extravio, de rompimento com a idéia de Deus, com

a crenca. Segue comentando:

E dificil dizer em que medida a crenga é, para a experiéncia, um obsticulo, e em que
medida a intensidade da experiéncia derruba este obstdculo. A santa agonizante deu um
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grito estranho: “O nada desconhecido!” (o nihil incognitum!), que ela teria repetido
véarias vezes. Nao sei se erro vendo nisto uma escapada da febre além dos limites
divinos. (Bataille, 1992: 112)

A santa teria dito que o obstdculo da ilusdo estd muito mais na vaidade das coisas
espirituais do que na vaidade do mundo, e seguia repetindo: “O nada desconhecido!”.
Mesmo presa ao dogma da existéncia de Deus, a experiéncia mistica, por ser uma
experiéncia, pode romper os limites impostos de fora. Este € o interesse que tem Bataille ao
se aproximar, mesmo que se diferenciando, da experi€ncia mistica.

Nesta comparagdo de Bataille, temos esclarecido o que € necessdrio reter quanto ao
que se refere ao estatuto da psicandlise. E em relagdo ao ndo-saber, ao ndo-todo da fungdo
falica, que o gozo feminino tem assento e, levando esse desconhecimento e este ndo-saber
ao extremo, temos o gozo tipico dos misticos tal como Bataille se esfor¢a por atingir e
desvelar. Por trds do dogma, a experiéncia com o desconhecido. O estatuto mistico
defendido por Magno é muito semelhante ao que Bataille defende como experiéncia com o
desconhecido, experiéncia de suspensio das amarras (verbais) do ser.

Bataille é um autor especialmente abordado por Magno em 1996 no semindrio
“Psychopathia Sexualis”. Na sessdo intitulada Dois Mdrtires do erotismo, Magno destaca
Bataille e Santa Tereza D’ Avila como os martires de uma “transa entre erotismo, santidade
e morte” (2000b: 73)'%. Santa Tereza diz bem sobre o fracasso de gozar supremamente com
a morte, é paradigmadtica a sua frase “morro de ndo morrer”, e toda tentativa va que ela

denunciava no acesso definitivo de uma comunhdao com Deus: “em certos momentos do

"2 Na introdugio, quando se anuncia sobre o que tratard o seminario, temos destacadas quatro vias régias para
a aproximacao do Cais Absoluto, que € como Magno nomeia o lugar entre Haver e ndo-haver, o misticismo, o
erotismo, a guerra e a arte (2000: 15). Tratam-se de vias superpostas, sendo a Arte a mais completa de todas;
Bataille e Santa Tereza traduzem a superposi¢do da mistica e do erotismo.
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extenso texto de suas declaragdes, Tereza nos dd a impressao de ter entendido que ndo ha o
nao-haver e que talvez nao haja como habitar esse real indiferente’” (Magno, 2000b: 71).
Apesar dessa sutileza resgatdvel nos depoimentos de Santa Tereza, Magno faz a

mesma diferenciacdo que Bataille:

O pequeno gap — que alids deve ser imenso, insuperdvel — que existe entre ela e nds é
que parece que ela sustentava de maneira bastante cristd e ocidental a crenga em que
poderia ultrapassar esse gozo e encontrar-se com algo ou alguém do outro lado. (Magno,
2000b: 70)

Essa ilusdo, essa “relacdo de objeto” que Santa Tereza ainda apresenta ao supor
poder encontrar-se com algo ou alguém do outro lado compatibiliza-se, a nosso ver, com a
idéia da Hipdtese Deus que € defendida neste semindrio como “algo renitente porque
insistente na propria formacgao original do psiquismo, se ndo mesmo da estrutura inteira do
Haver” (Magno, 2000b: 15).

Magno passa a defender que a Hipdtese Deus € inarreddvel do funcionamento
psiquico e isso, a0 nosso ver, justifica a designag¢do “mistico” para o estatuto da psicandlise,
mais do que o desconhecido ou interior de Bataille'*. Apesar de Magno apresentar 0 mesmo
tipo de observacdo que Bataille, que a experiéncia ultrapassa a idéia de objeto ou a hipdtese
Deus, mantém-se o estatuto da experi€éncia como mistico dado o objeto de dltima instancia
que € requisitado, que € visado pelo desejo (Deus).

A Hipoétese Deus diz da inarredavel suposi¢do de que € possivel atingir o nao-haver.
Ela estd na base da estrutura do desejo que, a partir do Principio de Catoptria, requer por

direito a existéncia do ndo-haver, negada de fato. A hipdtese Deus sustenta a experiéncia de

3 Na introdugio de Psychopatia Sexualis ao equivaler o lugar do Gnoma 2 Deus, faz referéncia direta ao
conceito de Teopatia de Bataille desenvolvido em L’ Erotisme (Ouvres Completes, vol. X. Paris: Gallimard,
1987 apud Magno, 2000:14).
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quebra de simetria porque sustenta a simetrizagdo entre Haver e ndo-haver na idéia, na
hipétese da existéncia de Deus. Em suma, a hipdtese de Deus responde pelo desejo.
Encontramos em Lacan um germe dessa idéia ao considerar que o Outro, enquanto

lugar da verdade, € o tnico lugar que se pode dar a Deus:

O Outro, o Outro como lugar da verdade, é o unico lugar, embora redutivel, que
podemos dar ao termo ser divino, Deus, para chama-lo daquele nome, para chamé-lo por
seu nome. Deus € propriamente o lugar onde, se voc€s me permitem o jogo, se produz o
deus-ser — o deuzer — o dizer. Por um nada, o dizer faz Deus ser. E enquanto se disser
alguma coisa, a hipdtese Deus estard ai. (Lacan, 1985: 62)

Guardemos esta defini¢do de que o Outro (verdade), Deus, € o lugar onde se produz
o dizer (sobre o ser), ele é o proprio lugar da ex-sisténcia, uma vez que ela diz respeito a
dimensao do dizer.

O que se diz aqui com Magno € que somente o Revirdo e a experiéncia do “Outro”
lacaniano, por ele incluida e ultrapassada, experiéncia de outragem das formacdes, somente
o Revirdo sustenta a producdo do dizer. Onde hd um dizer é porque necessariamente foi
percorrido em Revirdo o lugar de Deus, do Outro, da verdade, do Gnoma; segundo Magno

foi exercida uma Hipétese Deus:

Af é que coloco que a hipdtese Deus se torna inarreddvel para qualquer um que passe
por essa experiéncia — e todos passamos, nem que seja uma vez na vida, sendo que o
dificil é rememora-la e coloci-la o mais fregiientemente em exercicio. E o lugar da
ocupacio divina, subjetiva, o que quiserem. Posi¢do gndmica, é o nome que dou. E uma
posicdo de Gnoma. Entdo, porque passamos por essa experiéncia, ndo podemos deixar
de fazer funcionar a hipétese Deus. (Magno, 2000: 185-186).

Estamos dizendo portanto que, apesar de ser totalmente pertinente a critica de
Bataille ao termo “mistico”, com respeito aos dogmas, as revelagdes e a suposi¢ao de Deus
insiste-se em designar o estatuto da psicandlise como mistico porque faz parte da estrutura
do desejo produzir a Hipétese Deus. Estabelecido isto, a psicandlise se designa por ser uma

“prética” de Arreligido:
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A Psicandlise é Arreligiio — a0 mesmo tempo artigo e prefixo de negacio. E A religido
propriamente dita, em seu estrato abstrato e, por isso mesmo, é nao-religido, pois ndo
aceita que se coloquem contetidos no lugar do Gnoma. Como sustentar religiosamente o
vazio deste lugar? A grande denegacdo do campo da psicandlise € esta. A psicandlise
precisa se assumir e saber que a unica coisa que trouxe de novo e pode fazer € a
sustentacdo de nenhuma narrativa no lugar do Gnoma. O maximo que se pode fazer é
isto. E este 0 encaminhamento. (Magno, 2005: 27)

Em A “hipotese Deus” e a dedugdo cientifica da psicandlise (2003) Nelma

Medeiros nos define da seguinte forma o estatuto da psicanalise:

O estatuto da psicandlise é mistico: postulado sustentado por MDMagno para denotar que
a experiéncia que alimenta a psicandlise, desde Freud, € o confronto bruto, unilateral, da
Mente havendo como dado ultimo — para além de qualquer contingéncia discursivamente
discorrivel ou discretizdvel — com sua extrapolagdo auto-colocada como ndo-Haver,
extingcdo definitiva que cessaria a condenag@o de novamente retomar a discursividade e o
ato que sobram deste impossivel absoluto. (Medeiros, 2003: 618)

Segue esclarecendo a forma como Magno descreve o empuxo de

transcendentalidade da pulsao:

Pois a requisicdo mental de extingdo impossivel expressa axiomaticamente como Haver
desejo de nao-Haver necessariamente postula uma transcendentalidade da experiéncia
pulsional, a medida que assentada sobre uma exigéncia que extrapola qualquer formacgao
dada: a experiéncia de impossivel ndo-Haver. Eis porque, se o esquema da psicanalise
estiver correto, se impde a Mente e ao Haver a formulacdo de uma hipdtese Deus, isto €, a
suposi¢do, mantida em vazio ou ndo, de uma transcendéncia vidvel e factivel tal como
pede a pulsdo quando exaspera a diferenga entre Haver e ndo-Haver. Como a légica é em
Revirdo, o que se colhe desta suposi¢do € a inviabilidade de realizar definitivamente a
transcendéncia, a0 mesmo tempo que a (quase) inevitabilidade de sugerir-lhe um
transcendente. (Medeiros, 2003: 619)

Nessas passagens podemos entender como que a hipdtese Deus se articula com a
teoria de Magno. A trancendentalidade requerida pela pulsdo é o préprio vigor do gozo
falico e sua alienagdo nos universais. A psicandlise por sua vez ndo pode estar com 0
mesmo grau de alienacdo neste gozo, esquecendo-se do gozo do Outro, da mulher, do
Inconsistente que sua por sua tarefa veio a tona e pdde ser escrito e circunscrito.

A transcendentalidade se define como operacdo conceitual que extrapola a
referéncia empirica das formagdes do mundo e “aspira a mais simples e abstraente unidade

conceitual possivel como modo econdmico e abrangente de explicacdo da realidade” (2003:
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621). Nos diz que isto se produz na vigéncia do que em Magno se define como regime do
Secunddrio, uma vez que neste regime a transcendentalidade suposta sé se sustenta por uma
“aposta em sua funcionalidade e o infinito investimento (libidinal) para sua modelacao,
adaptacdo, diversificacdo, sustentagdo, reinvencdo” (2003: 621).

Medeiros se refere a historiadora das ciéncias Nayla Farouki no livro La foi et la
raison (histoire d’um malentendu) para dizer que a “vocacao dos conceitos transcendentais
¢ de serem creditados e acreditados com valor ontoldgico, isto €, serem investidos como
realidade existente, valida e necesséria”(2003: 622). E isso que dé o estatuto de crenga, de
alienacdo ao dito, esquecendo-se de seu dizer, como nos mostra Lacan em O Aturdito.
Farouki chama a atencdo que malgrado a forca de convicgdo e o rigor das sinteses
adquiridos nos conceitos transcendentais todo objeto suposto existente por ele pode ser
colocado em questdo, e que estd dentro da prépria transcendentalidade esta capacidade de
negacdo (2003: 622). Nao hd como ndo estarmos referidos ao que Lacan denominou de
para-ser, o ser na lateral; nos parece se tratar do mesmo deslocamento, desencontro, da
transcendentalidade (do signo) em relacdo a existéncia que Lacan quis problematizar no
pensamento de Aristételes.

Apesar da semelhanca quanto ao pensamento de uma experiéncia originaria, Magno

critica em Bataille que a experiéncia se coloque como o cume do Ser:

Porque justamente ndo hd dentro de seu esquema nenhuma possibilidade de revirar o
cume do ser em puro e simples Haver. E ainda de dentro da perspectiva linguageira do
ser — a Unica que o ser tem é a perspectiva linguageira a respeito do que ha -, é
justamente nesse lugar que ele, de repente, se depara com o siléncio. Entdo, a nosso ver,
depara-se com a cessacio do ser, e ndo com seu cume. (Magno, 2000: 74).

Magno se debate contra a idéia de transgressdo em Bataille. Trata-se de um erro

tipico de um discurso que, apesar do sucesso das tentativas, ainda estd preso a ordem do
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ser. Para Magno, ndo é que se supere ou se transgrida algo como pensa Bataille,
simplesmente a experiéncia indiferencia (termo caro a Magno para qualificar o lugar do
analista, o terceiro lugar) o que € da ordem do Ser. De acordo com essa critica, ndo é que
haja transgressdo, o que hd € uma experiéncia que permite o retorno do recalcado (Cf.
Magno, 2000: 74 e seguintes). Tratando-se da mesma experiéncia, segundo Magno, ela ndo
precisa ser necessariamente transgressiva; ela luta na verdade contra as forcas do recalque e
€ neste sentido que € pertinente o problema colocado pela hipétese Deus e o da soberania
(félica) dos universais da linguagem.

O que ¢ interessante da experiéncia de Bataille € que ele vai desnudando com frieza
as defesas e as convicgdes tipicas do ego ocidental, tal como Freud o desenhou, ligado ao
saber e ao dominio, mas que € um ‘“senhor que nao € dono de sua prépria morada”. O ego
estabelece relacdo com o objeto, e af se parte.

O saber € o que conduz a idéia de ser tudo, com a qualificacdo tipica dos universais:
salvacdo, equilibrio, harmonia. H4 que se abdicar do saber e de sua relagdo totalitdria com o
objeto. Entendo que Bataille estd aqui tocando na questdo de como parar de ratear a relagao
sexual, a maneira do Homem. Como sair do engodo sujeito/objeto?

Parece-nos que a experiéncia de Bataille serve para reaproximar ego e pulsao; visa
desfazer a modalizagcdo extrema que cada termo (sujeito/objeto) atinge e estabelecer entre
eles uma condi¢do que ele corretamente chama de “comunicagdo’.

Transcreveremos, para finalizar, uma descri¢do da experiéncia:

Quero dar ainda mais uma vez o esquema da experiéncia que chamo de experiéncia
pura. Primeiro, atinjo o extremo do saber (por exemplo, imito o saber absoluto, pouco
importa a maneira, mas isso supde um esforco infinito do espirito querendo o saber) e
caio na angustia: a ocasido desta angistia é o meu ndo-saber, 0 contra-senso sem
remédio (aqui, o ndo-saber ndo suprime os conhecimentos particulares, mas o seu
sentido: ele retira-lhes todo sentido). Posteriormente, posso saber o que € a angustia da
qual falo. A angtstia supde o desejo de comunicar, isto €, de me perder, mas ndo a
resolucdo inteira: a angustia testemunha do meu medo de comunicar, de me perder. A
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angustia € dada no tema do préprio saber: ipse, através do saber, eu quereria ser tudo,
logo comunicar, perder-me, entretanto permanecer ipse. Para a comunicacdo, antes que
ela ocorra, colocam-se o sujeito (eu, ipse) e o objeto (em parte indefinido, até que seja
inteiramente apreendido). O sujeito quer apoderar-se do objeto para possui-lo (esta
vontade liga-se ao ser comprometido no jogo das composicdes, ver o Labirinto), mas ele
s6 pode se perder: o contrasenso da vondade de saber sobrevém, contra-senso de tudo
possivel, fazendo com que ipse saiba que ele vai se perder, e o saber consigo mesmo, se
ela se dd ao ndo-saber neste abandono, o arrebatamento comeca. No arrebatamento, a
minha existéncia reencontra um sentido, mas o sentido se refere logo ao ipse, torna-se o
meu arrebatamento, um arrebatamento que eu, ipse, possuo, dando satisfacdo a minha
vontade de ser tudo. Desde que volto a esse ponto, ai cessa a comunicagdo, a perda de
mim mesmo; cessei de abandonar-me, fico 14, mas com um saber novo.

O movimento recomega a partir dai; o saber novo, posso elabora-lo (acabo de fazé-
lo). Chego a esta nog¢do: sujeito, objeto, sdo perspectivas do ser no momento da inércia;
o objeto visado € a projecdo do sujeito ipse querendo tornar-se o tudo, e toda a
representacdo do objeto é fantasmagoria resultante desta vontade ing€nua e necessdria
(se colocamos o objeto como coisa ou como existente, pouco importa); € preciso chegar
a falar de comunicag@o, compreendo que a comunicagdo suprime tanto o objeto quanto o
sujeito ( € o que se torna claro no auge da comunica¢do, quanto, na verdade, ha
comunicag@o entre sujeito e objeto de mesma natureza, entre duas células, entre dois
individuos). Posso elaborar esta representacdo do mundo e olhd-la primeiro como
solucdo de qualquer enigma. De repente, percebo que este saber supremo deixa como, a
noite, uma crianga nua dentro do mato. Desta vez, o que é mais grave, o sentido da
comunicagdo estd em jogo. Mas quando a prépria comunicacdo, num momento em que
ela estava desaparecida, inacessivel, me aparece como um contra-senso, atinjo o ciimulo
da angustia, num arrojo desesperado, abandono-me, e a comunica¢do de novo é dada a
mim, o arrebatamento e a alegria.

Neste momento, a elaboracdo ndo ¢é mais necessdria, ela estd feita: é
imediatamente, e a partir do proprio arrebatamento, que entro de novo nas trevas da
crianca perdida, na angustia, para voltar mais adiante ao arrebatamento, e isto s6 tem fim
no esgotamento, ndo hd outra possibilidade de parar que ndo seja o desfalecimento.

E a alegria supliciante. (Bataille, 1992: 59-60).

Depois disso, Bataille destaca duas doencas da experiéncia interior: o espelho e o
projeto. Do projeto ndo ha como sair, € necessario se servir dele e € a partir dai que a outra
doenga pode surgir:

O criado, se tudo ocorre como ele quer, deve se fazer esquecer. Mas ele pode trapacear.
A primeira doenca, o espelho, é devido a um criado grosseiro, que escapa a serviddo
profunda a qual estd ligado.

O criado da experiéncia é o pensamento discursivo. Aqui, a nobreza do criado baseia-se
no rigor da servidao.

O ndo-saber atingido, o saber absoluto ndo passa de um conhecimento entre outros. (op.
cit. 61)

,

Ha portanto um risco quanto a uma discursividade que se adere a experiéncia. E a
doenca do espelho, ou seja, ndo se reconhece que houve quebra de simetria, ndo se

apreende o espelho enquanto tal. O projeto se quer realizado enquanto tal, quer ver o exato
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dele mesmo na experiéncia e perde, portanto, a funcdo de ser apenas um veiculo necessario
para se chegar ao ndo-saber.

Concluimos aqui o que entendemos por gozo mistico, tal como é necessdrio pensa-
lo na psicanalise. Concomitantemente, seguimos aqui o que Lacan exemplifica como gozo
do Outro, da mulher em sua relagdo com o Outro, e também a natureza do estatuto da
psicandlise, designado em 1992 por Magno. Acompanharemos na primeira metade de seus
semindrios a mudanga de estatuto da psicandlise. Saimos de uma psicandlise pensada ainda
nos moldes de Freud e Lacan e seus comprometimentos com o estatuto linguageiro da
experiéncia e nos encaminhamos para a reflexdo sobre uma nova forma de fazer ratear a

relacdo sexual.
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Capitulo 6

O PLENO GOZO DA LINGUAGEM

6.1 — A MUSsICA (1982): A EXPERIENCIA COM O SIGNIFICANTE.

No inicio deste semindrio, Magno evoca datas comemorativa relativas ao ano
corrente de 1982. No ambito desta exposicdo temos uma boa referenciagdo do termo
Revirdo:

E também centendrio de nascimento de Joyce. James Joyce, aquele que Lacan apelidou
de Le Sinthome, ndo le Symptome, mas Le Saint Homme. Joyce, Le Sinthome, é um
Semindrio de Lacan onde ele pdde captar certa articulagdo minima da psicose. Joyce,
cujo Ulisses, alids, foi publicado em 1922 e cujo Finnegans Wake, chamada sua obra
terminal, veio a indicar o riverrun — o contorno que fecha em circularidade o livro —
esse riverrun do inconsciente, esse rio que corre, que ndo € sem ter nada a ver com o
Rio Chico de Guimardes Rosa do Grande Sertdo, e de onde, por exemplo, Glauber
retirou o Riverdo de sua Cobra, num de seus tltimos trabalhos. Riverrun que prefiro
traduzir, contrabandamente, por Revirdo, que acaso nos sirva de inspiragdo para o que
acaso possamos ousar neste Semindrio. (Magno, p. 6)

Magno quer repensar o simbdlico. Retoma para tanto o processo primario de Freud
e lhe dd o nome de Misica ou Hiperbdlico. E um estidgio marcado pelo movimento
pulsional que escoa energia liviemente. E haver pulsdo pura e simplesmente. Diferente de
um segundo tempo marcado por tragcos de memdria, investimento e contra-investimento,
fixacdo e recalques que irdo ancorar a per-versao do desejo do falante. Esses, verdadeiros
impérios de recalques.

O momento hiperbdlico da pulsdao padece apenas do que Magno posteriormente
teorizard como Recalque Origindrio. E o que mais se aproxima da conceituacio futura do
Haver, mas é uma condi¢do que, neste momento, € absolutamente dependente de uma
experiéncia de linguagem, no sentido linguistico do termo, da experiéncia com o

significante.
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No Falatério de 2003 A arte do gozo Magno mais uma vez esclarecendo as bases de

onde parte seu pensamento atual dird que:

Considero o Haver — este diante do qual temos a experiéncia de Um, que ¢é
completamente diferente da idéia de Ser — como absolutamente homogéneo em sua
constitui¢do de dltima instancia, mesmo que ainda ndo saibamos determinar ou mesmo
definir essa homogeneidade. Partimos, entdo, do principio de que o Haver ¢é
homogéneo. As heterogeneidades sendo fechamentos sistemadticos, localizados. A
impressdo de haver heterogeneidades se explica pelo fato de as formagdes terem
alguma fechadura, algum trancamento, e pela dificuldade — segundo meus termos
impossibilidade modal — de atravessar esses fechamentos. Embora, se tiverem a
paciéncia de acuradamente tomar os textos de Lacan, verdo que a tal heterogeneidade
entre os registros — real, simbélico e imagindrio — é falsa, pois muita coisa que ele
chama de simbodlico é, por exemplo, imagindrio. Entdo, aquilo sempre rompe as
barreiras e escapa da heterogeneidade. (Magno, 2006, p. 35)

O Haver portanto ndo € a suposta natureza, ou o suposto real. E o que do real e da

“natureza” se equaliza com a experiéncia do falante em termos de versatilidade, como

veremos adiante. O que se chama natureza estd mais para o lado do que se estrutura de

modo tdo sintomdtico quanto o falante, designando letras e significados. No regime do

vivo encontra-se letras do mesmo modo que no regime do inconsciente, mas no

inconsciente hd simbdlico e possibilidade de equivocagdo (Magno, 1986, p. 55).

Tudo isso sdo consideracdes posteriores a0 momento que estamos por hora detidos

mas nos serve para dar a medida do que € definido como Haver e de como isto se coloca

em 1982:

Mas o que quero saber (...) é da inscri¢do, da deposi¢do, do contato, sei 14 o que, da
Miusica com esse real da falta que instala o falante em sua diferenga (,se isso) ndo é
suspeitdvel e indicavel 14 pelas bandas do processo primario, numa retomada desse
conceito, quando a Misica teria talvez assentamento. (1986: 14)

O hiperbdlico ou processo primario € regido por conectivos l6gicos de aglutinagao,

conjungdo, passagem, juncdo (nexo-plexo), mas também particdo (sexo) que € o que

propicia os outros conectivos. Em um segundo momento, no Simbdlico propriamente dito,

encontramos a metdfora e a metonimia tal como Lacan propds. Essas operagdes sdo
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andlogas as do processo primdrio mas sdo relativas a elementos distintivos da histéria de
cada um. O processo secundério estard ligado as vivéncias de satisfacdo, que constituirdo o
desejo do falante como per-versao.

Magno diz ser necessdrio diferenciar trés niveis de perversdao. Um primeiro nivel de
absoluto desregramento definindo a versatilidade originaria da pulsdo (perversao polimorfa,
0 mais subversivo na sexualidade investigada por Freud); seguido de um segundo nivel
proprio da estrutura do desejo (pere-version, per-versdo); e o terceiro nivel que seria o da
perversdo propriamente dita re-nomeada de perversidade para discerni-la da estruturacido do
desejo (1986, p. 119).

A per-versdo do sujeito € sua versao paterna, ou seja, a operacdo que designa a ele
um significante que permite indiciar um objeto de desejo. Trata-se de um assentamento da
versatilidade da pulsdo sobre determinado indicador para o sujeito, € a articulagdo,
portanto, do sintoma que o particulariza.

Magno pormenorizadamente trata neste semindrio de como o falante recupera pela
via da linguagem a referéncia a uma versatilidade original que é dada pela pulsdo
(lalangue). Essa é a ética cabivel a psicandlise: desrecalcar a dimensdo versatil do
significante.

E assim que se define a funcdo da interpretacdo no semindrio Os quatro conceitos
Sfundamentais da psicandlise (1990). Lacan nos diz que “A interpretacdo ndo estd aberta a
todos os sentidos” e que ela € necessdria para que o sujeito veja que para além da
significacdo ao qual ele estd preso, a sua real subordinagdo é a um significante traumatico,

irredutivel, que é puro non-sense:

No que o significante primordial € puro ndo-senso, ele se torna portador da
infinitizagdo do valor do sujeito, de modo algum aberto a todos os sentidos, mas
abolindo todos, o que € diferente. E isto que explica que eu ndo tenha podido manejar a
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relagdo de alienac@o sem fazer intervir a palavra liberdade. O que funda com efeito, no
senso e nao-senso radical do sujeito, a fungdo da liberdade, é propriamente esse
significante que mata todos os sentidos.

E por isso que é falso dizer que o significante no inconsciente estd aberto a todos os
sentidos. Ele constitui o sujeito em sua liberdade em relagdo a todos os sentidos, mas
isto ndo quer dizer que ele ndo esteja determinado. (Lacan, 1990: 238)

Trata-se de com toda a fé delastrar o significante origindrio e resgatar a sua idéia de
corte para além de sua significacdo. O S1 produz significacdo, efeitos de significado, que
ndo sdo quaisquer, estdo amarrados a uma ordem de sentido dada, mas que uma vez
demonstrado a sua inconsisténcia abre-se para a liberdade da letra/signo nio determinar um
conteido fechado, ndo estar fixada em um unico significado. Trajeto do signo ao
significante.

O que difere o processo primdrio, de versatilidade pulsional, do processo
secunddrio, que marca a per-versao do falante, € simplesmente a press@o a significacdo que

a pulsdo exerce:

A urgéncia da satisfacdo de uma puls@o ndo deixa de ser uma vontade de significagdo,
de ancoramento de significante. (Magno, 1986, p. 109)

Condenado ou alienado a ser um intersticio entre pulsdo e linguagem, o sujeito deve
operar ou gozar com sua base sintomdtica, base significante que designa um objeto, posto
que a satisfacdo € imperativa, sem esquecer esse estado origindrio de versatilidade da
pulsdo.

A Musica ou o hiperbdlico com que Magno denomina o processo inconsciente nao é
assim chamado por pura metdfora. Magno retém da musica propriamente dita uma

materialidade que demonstra a experiéncia com a linguagem que € necessdrio destacar:

Se € possivel, no nivel estrito da fala, da construcio da frase, ndo escutar esse processo
de imaginarizagdo e ficar, sim, atento para esses tropecos que denunciam o
inconsciente, por que nio na escuta da musica também? Afinal de contas, quem faz
musica € falante. E seria negar que o inconsciente ndo se apresenta nela, dizer que, 14
por baixo da capturagdo imagindria da cantacdo, nido esteja a mesma ordem de
construcdo. P. 12
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O falante pode ter uma experiéncia com a musica de ordem semelhante a sua

experiéncia com o que se estd chamando de hiperbdlico:

Diante de uma musica, parece que acontece algo como o seguinte: um outro fala ao
sujeito apresentando o modo aparentemente articulado e coerente de uma alingua, se
ndo mesmo de um discurso, com suas repeticdes, sintagmas signicos, redundancias,
suspeitas de significacdo, diversidade de entonagdo, de volume, de andamento, de
ritmos — sem que, entretanto, nada disso constitua possibilidade de significado, embora
algum sentido se suspeite e mesmo se encontre. Isto apenas com o sentido que teria
uma alingua enquanto tal, isto €, o sentido de ser suponivelmente uma alingua — como
quando se ouve uma lingua estrangeira da qual vocé nada entende — sem levar em
conta sua vontade de significagdo que, como significado, se revelaria, se pudesse.
(Magno, p. 109).

A vontade de decifracdo que marca a relacdo do sujeito com a musica ndo deixa de
ser pulsional j4 que a pulsdo também se exerce como vontade de significacdo. De todo

modo ela j4 encontra o lastro da letra particular que ancora cada sujeito:

Essa traducdo comeca, entdo, inconscientemente, no nivel da letra do sujeito, modo
como o significante, para cada sujeito, insiste (instdncia da letra) no seu inconsciente
(Magno, 1986, p. 110)

O movimento metonimico das significacdes compativel com a pulsio e seu
movimento hiperbélico ndo se faz sem a ancoragem para cada sujeito em alguma coisa que
faz letra para ele. E assim que neste momento se marca o estatuto ético-linguageiro da
experiéncia analitica. Trata-se com a psicandlise de dar condi¢des de reversibilidade
minima na relagdo do sujeito entre a letra e a Musica (Hiperbdlico).

Uma coisa é o sujeito estar ancorado em uma letra que dd a possibilidade de
produzir significa¢do, outra coisa € a vontade de reificacdo que parasita as significacdes
adquiridas. A vontade de reificagdo, vertente parandide da lingua, é produtora de
patologias uma vez que distancia a linguagem de seu esteio pulsional. Melhor dizendo,

distancia o significado da face hiperbdlica da linguagem e do inconsciente que comparece

originariamente.
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Os efeitos desse movimento podem ser nefastos e se manifestam na repeti¢ao
neurdtica ou no estancamento da remissdo significante na psicose. Na perversao
propriamente dita, perversidade como Magno nomeia, trata-se de elevar sua base
sintomdtica ao nivel de regra social, recusando-se para si € para os outros veementemente a
versatilidade de origem; condi¢cdo em que € imposta a mestria de um signo qualquer,
particular, que universaliza a todos.

A possibilidade de aproximacdo do hiperbdlico da linguagem — intervencdo curativa
que a psicandlise deve visar — ndo se realiza nunca efetivamente uma vez que o falante estd

suspenso, alienado a um significante:

(...) ndo se trata de S1 af nessa mudancga de ancoramento no simbdlico. Trata-se de uma
transacdo qualquer no seu encaminhamento e isto vai no registro da fala e na produgdo
discursiva, onde, entdo, vocé compde uma figuracdo. Isto se diz em nivel de demanda,
em nivel de discurso aprontado, e vocé troca de discurso. Mas, daquele 14, do S1,
ninguém solta. Por isso mesmo ndo ha a menor possibilidade de gozo para o falante se
ndo for, absolutamente, perverso. Isto é que Freud chamou de perversdo polimorfa
origindria, é a Pére-Version da fundacdo do sujeito. E a Versdo Paterna do sujeito.
(Magno, p. 114)

Vemos como se trata o gozo exclusivamente pelo viés falico. Este pensamento é

2

decorréncia de uma aposta, uma fé incondicional no S1 de ancoragem do sujeito. E
conduzir com todo o peso uma experiéncia com estatuto ético-linguageiro. E o exercicio
universal da fung¢do félica através da linguagem.

Por outro lado, também ndo € a toa que se sustenta este estatuto com tanta
veeméncia. O recalque da linguagem, o fato dela ser necessdria, ndo pode ser desrespeitado.
Por isso ndo podemos falar de sublimacdo efetivamente realizada. Pode-se falar no
miximo de um movimento de sublimacdo, que Magno designa com o termo mais

apropriado de sublimagem.

Para concluir citaremos a perspectiva ética:
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Sublimagem € musicar: investimento (ou ocupacdo, Besetzung) o mais perto possivel
daquilo que chamei de hiperbdlico. Abandono do significante, tdbua de salvag¢do contra
0 abismo da castragdo. Em ultima instancia € isso: todos nds, gracas a Deus, temos um
significante, e produzimos outros a partir dele, que sdo tdbuas de salvagdo contra a
castra¢do. Assumir a castracdo € reconhecer que ela hd, mas assumir que se vai ser
castrado, ninguém! Entdo, trata-se de ir contra esse abismo da castracdo e isso, de certa
forma numa espécie de ‘massageamento’ do grande Outro — de masturbacdo do grande
Outro. (Magno, 1986, p. 115).

O significante € o que possibilita, pela castragdo, ir contra o “abismo da castragcdo”.
Dupla vertente: uma que castra pela necessidade do significante; e outra que € possibilidade
do proprio significante de ndo reificar-se nos efeitos de significado. Abordar a castragdao
ndo € apenas assumir a alienacdo da linguagem, € sim tentar habitar a linguagem de modo
compativel com a pulsdo.

Aos poucos Magno nos conduz a idéia de que essa compatibilidade do significante

com a pulsdo se da pelo fato de que o significante é o perverso polimorfo por exceléncia.

Ou seja, a perversdo origindria do falante é nada mais nada menos do que aquela
versatilidade como possibilidade, a versatilidade do significante. (Magno, 1986, p. 123)

O nivel da versatilidade pulsional, o hiperbdlico ou a Musica, é referido
exclusivamente a essa instancia do significante que Lacan tenta nomear como significante
puro (S1). O que podemos notar aqui é que nao hd neste momento a idéia do Haver, prova
disso € a idéia de que ao fim tudo ndo passa de masturbar o grande Outro. O que domina o
pensamento € a idéia de Outro, logicamente ligada ao referencial de exclusividade do gozo
falico.

O que mais importa saber reconhecer na experiéncia do significante é a sua
versatilidade. Se a viagem (trajeto) significante que Lacan nos permite percorrer tem valor
¢ para acima de tudo reconhecer essa especificidade da linguagem, do falante. A
experiéncia que temos com a linguagem € acima de tudo, originariamente, equivocante.

E importante ressaltar a nogdo de renegagio origindria que Magno tenta discernir na

fundacdo da ordem féalica, ou do que se entende por 16gica falica. Essa idéia ja estd presente
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desde o Pato-Logico (1979). Diante da diferenca sexual, do trauma do surgimento de um
outro sexo, o falante recua e age como se ndo houvesse diferenca sexual. A linguagem
advém portanto com esse estatuto duplo de existéncia da diferenga e nio existéncia da
diferenca. Advém da, mas renega a castracdo. Eleger e discernir um objeto de desejo é
renegar a castracdo mesmo que a operacdo tenha se realizado em fungdo desta mesma
castracdo.

A renegacdo € tipica da instauragdo paterna. Ela € o mecanismo psiquico que estd na
base do axioma de fundagdo da linguagem. E um mecanismo de cria¢io da linguagem que é
idéntica ou homologa ao Haver: uma certa condicdo em que a afirmacgdo e a negagdo de
uma coisa se exercem simultaneamente e a afirmacdo se da por renegacdo daquilo que a

nega.

6.2 — UM NOVO SIGNIFICANTE: O REVIRAO.

No texto Rumo a um significante novo (1998) Lacan critica a psicandlise dizendo
que ela pode ser uma escroqueria ja que estd ligada ao fato de que o significante se define
por ter efeitos de sentido'®. Ao retomar a definicio do significante como sendo o que
representa o sujeito ao lado de outro significante, frisa que neste caso o S1 parece prometer

um S2.

'* Achamos pertinente aqui lembrar as definicdes que encontramos no semindrio Mais, ainda. Lacan ali
define o significado como efeito do significante, o significante por sua vez € aquilo que se ouve e a escrita (ou
leitura) s6 ela € que permite dar o significado. Segue a citagdo completa:

“Se hd alguma coisa que possa nos introduzir a dimensio da escrita como tal, é nos apercebermos de que o
significado ndo tem nada a ver com os ouvidos, mas somente com a leitura, com a leitura do que se ouve de
significante. O significado ndo € aquilo que se ouve. O que se ouve € significante. O significado é efeito do
significante”. (Lacan, 1985; 47)
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Para se destacar dessa ilusdo do significante, que € responsavel pela significacdo, e
para especificar as razdes da psicandlise escorregar facilmente para a escroqueria, Lacan

define de outra forma o S2:

Também seria suficiente que eu conotasse o S2 ndo para ser o segundo no tempo, mas
por ter um sentido duplo, para que o S1 tome seu lugar corretamente. (1998: 6)

Segue dizendo que essa duplicidade € comum a todo significante e que a poesia se

funda nessa ambigiiidade bem como a filosofia € aquilo que tenta apaga-la:

Se de fato a lingua — € daf que Saussure toma partida — ¢ o fruto de uma maturacéo, de
um desenvolvimento, que se cristaliza no uso, a poesia depende de uma violéncia feita
a esse uso (...). A filosofia faz de tudo para apaga-la, e por isso ela é o campo de ensaio
da escroqueria. A partir disso é que também ndo se pode dizer que a poesia ndo jogue a
sua maneira, inocentemente, o0 que conotei nesse instante, de imaginariamente
simbdlico. Isso se chama verdade (1998: 6-7 )

Estes trechos nos ddo a ver o tipo de impasse que Lacan estava querendo cercar.
Sua teoria do sujeito conduz a efeitos de verdade que se apresentam gracas a mera
articulacdo do significante. A psicandlise fatura a verdade em cima do significante e isso
em nome do sujeito. A filosofia, ou o discurso do mestre, por seu turno, se assemelha a
escroqueria por elidir a violéncia do significante que subjaz a produgdo da verdade. Tanto
quanto a psicandlise, a poesia visa, nao tanto obter, mas jogar com os efeitos de verdade.

A lingua por seu turno estabiliza o sentido anulando ou naturalizando tais efeitos. E
toda a questdo do sentido antitético das palavras primitivas. Originariamente o sentido €
duplo, at¢é mesmo oposto e posteriormente assenta-se uma significacdo mais precisa,
recortada e reduzida.

Sobre a natureza da duplicidade do significante Lacan recorre a questdo quanto a
palavra plena e a palavra vazia, reservando para a primeira a idéia de uma plenitude de

sentido por incluir a duplicidade, S2, enquanto que a segunda estd referida apenas a
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significacdo (1998: 8). O que Lacan estd afirmando portanto é que a significacdo é palavra
vazia. O amor também € vazio, ele ndo é nada mais do que significacao.

A questdo para Lacan € que a psicandlise faz verdade gracas a um golpe de sentido.
Um semblante. E isso se distancia totalmente do que ele estd tentando designar com a
plenitude do duplo sentido de S2.

Para apresentar a dificuldade do que deve ser definido, Lacan explicita que hd uma
fragilidade do mental, como ele chama. Esta fragilidade estd ligada ao fato de que ndo
conhecemos nada que ndo seja finito, e isso dificulta apreender a idéia da existéncia de Uns

que ndo sejam contavelis, isto €, que ndo sejam finitos.

(...) Tudo o que é mental, no final das contas, € o que escrevo com o nome de
sinthoma, isto €, signo.

O que quer dizer ser signo? E com isso que quebro minha cabeca. A negagio é um
signo? (1998: 11)

Se a negagdo € um signo, ndo € um signo qualquer e se escreve ao ndo se escrever:

O que é um signo que ndo poderia se escrever? — pois, esse signo, se escreve realmente.
(idem 1998: 11)

Argumenta que na andlise temos a experiéncia de que o verdadeiro mente, mas niao
podemos dizer que o real minta.

E todo um estatuto especial da negaco que estd aqui em jogo, como afirmar e dizer
0 ndo-todo, o que ndo faz signo, o que ndo € contdvel e finito? Devemos notar que aqui nao
hd a idéia de Revirdo que vem justamente circunscrever essa questao.

Em ultima instincia isso € importante para poder designar a relacdo com o Outro

que € marcada por uma especificidade quanto a negacao:

Essa nog¢é@o do Outro, ja a indiquei num certo grafo com uma barra que o rompe. Mas
romper € negar? A andlise, propriamente falando, enuncia que o Outro ndo seja nada
mais que essa duplicidade. H4 do Um, mas ndo ha nada do Outro. O Um, eu disse,
dialoga sozinho, pois recebe sua prépria mensagem sob forma invertida. E ele quem
sabe, e ndo o suposto saber. (1998: 12)
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E da mesma forma que ndao ha mais o Outro, Lacan também ousa pensar fora da
categoria de sujeito que € o responsdvel pela significacdo e interessado na producdo de

verdade e sentido (signos):

Qual € o efeito desse sujeito dividido se o significante indice 1 ndo o representa ao lado
de S2, ou seja, do Outro? O S1 e o S2 ¢é precisamente o que defino pelo A dividido, do
qual faco ele préprio um significante, S (A/).

E bem assim que se apresenta o famoso inconsciente, no final das contas, impossivel
de apreender. Falei hd pouco, dos paradoxos como sendo representdveis, a saber,
desenhdveis. Nao existe desenho possivel do inconsciente. O inconsciente se limita a
uma atribuicdo, a uma substincia, a algo que se supde estar sob. O que enuncia a
psicandlise, é que isso ndo € mais que uma dedugdo. Deducdo suposta, nada mais.
Aquilo que tentei dar corpo, com a cria¢do do simbdlico, tem precisamente esse destino
de ndo alcancar seu destinatdrio. Como se faz, entdo, para que isso se enuncie? (1998:
12)

Essa citagdo € bastante significativa para nosso trabalho uma vez que encaminha a
questdo a que a idéia de Revirdo vem responder. Devemos afirmar e esclarecer que o
Revirdo ndo é apenas uma figura topoldgica adequada para as questdes do inconsciente.
Ele é pertinente por falar das posicdes sexuais relativas ao gozo que acompanha a
abordagem do inconsciente.

O sujeito portanto da lugar, cede seu lugar ao S(A/) que se enuncia pelo duplo
sentido S1/S2. E apenas esta a 16gica que define o inconsciente, ndo mais o sujeito e a
verdade. A unica verdade que vale é a verdade do equivoco, L’une-bévue, um-equivoco, € a
férmula como Lacan traduz o inconsciente do termo alemdo Unbewusst. Isso faz do
inconsciente algo impossivel de apreender.

O sujeito que brota do inconsciente € simplesmente um artificio possivel dentro das
condicdes gerais do significante (definido pela equivocacdo), e esta condi¢do de artificio
fica recalcada em nome da verdade que ela veicula. O sujeito é impotente para justificar
que ele se produz do significante, do significante S1, e ainda mais impotente para justificar

que esse S1 o representa ao lado de outro significante, e que seja por ai que passam todos
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os efeitos de sentido, que se fecham rapidamente, ficam no impasse (1998:14). Diga-se de
passagem que esse impasse a que o sujeito e o efeito de sentido estdo condenados a
desembocar € o que concerne a forma masculina de ratear a relagao sexual.

Da teoria de Lacan sai de um s6 golpe o Outro e o sujeito, o que resta de pertinente
a psicandlise na teoria da linguagem, ou do discurso, € a poesia como modo de expressao
do objeto a a0 mesmo tempo efeito de sentido e efeito de buraco. A poesia € o modo de
dizer e dissolver o impasse quanto a verdade que prende o sujeito, ela dd a dimensdo da
interpretacdo analitica por tocar a economia do que estrutura o inconsciente que Lacan estd
denominando de um-equivoco. E uma articulagio que dd lugar ao suposto e ao engano.

Lacan chega a dizer que O principio do dizer verdadeiro é a nega¢do (1998: 12). Vejamos:

E exatamente disso que se trata. Quando erramos a chave para abrir uma porta, que
precisamente esta chave nao abre, Freud se apressa em dizer que nds pensamos que ela
abriria a porta, mas nos enganamos. Equivoco € o tnico sentido que nos resta para essa
consciéncia. A consciéncia ndo tem outro suporte a ndo ser o de permitir um equivoco.
(1998: 12)

Neste contexto ganha relevo o objeto a por ser através dele que o sujeito
verdadeiramente se divide, se divide mais ainda do que em relacio ao Outro e ao
significante. A divis@o do sujeito que importa ressaltar ndo comparece mais em termos de
significante, do estar dividido entre um e outro. Donde a necessidade de se pensar um novo

significante. O que importa é o equivoco produzido na relagdo com o objeto a:

E inquietante, porque essa consciéncia se parece muito com o inconsciente, pois
dizemos ser ele o responsavel por todos os equivocos que lhes fazem sonhar. Sonhar
em nome de qué? Do que chamei o objeto a, a saber, isso pelo qual o sujeito se divide,
que tem por esséncia, ser barrado, isto €, mais barrado ainda que o Outro. (1998: 12)

O significante novo que Lacan estd pleiteando deveria cercar, dizer, ou pelo menos

permitir efeitos analiticos, por estar ligado a natureza equivocante da linguagem e mais
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ainda no que ela se implica com o objeto a. O despertar da consciéncia estd ligado ao
escape do sentido e da sonoléncia hipnética que ele encerra.

Podemos dizer que Lacan aqui ao falar do lugar do despertar estd falando do
estatuto mistico da psicandlise, tal como Magno o nomeou. Destituicio do sentido que
mistura consciéncia e inconsciente que permite a versatilidade origindria. O que Lacan
aqui estd nomeando de equivoco € a experiéncia bruta do Haver, quando erramos a chave

para abrir a porta e assim despertamos de nossa crenga hipnética.

6.3 — OS PRIMORDIOS

O Revirdo permite continuar deslocando as concepgdes de Lacan; ele permite que a
andlise prossiga com os elementos que historicamente foram destacados.

A questdo é que a figura topoldgica da banda de Moebius que o representa é
polivalente para designar o funcionamento do Revirdo

Encontramos o reviramento no significante (sentido antitético das palavras
primitivas), o reviramento em relacdo ao objeto, e em 1985 um reviramento maior ainda,
axiomatico, entre o Haver e o ndao-haver.

A via tomada primeiramente por Magno em 1982 ¢ eminentemente a do
significante. H4 uma desconsideracdo em relagdo ao objeto, ele € tomado mais como
semblante sugado pelo gozo significante.

Em 1978 na tese de doutorado Rosa Rosae ji se apresenta a expressdo Puro
S/entido: Revirdo. (1985: 46). Naio se trata apenas de uma teorizagdo lingiiistica, mas de
uma teorizagdo da experiéncia sexual que estd alocada no significante. O significante é
imperativo e toda obra de arte deve falar do avessamento que ele permite. O ato poético é

isomorfo ao ato analitico o que pde a obra de arte no lugar do analista.



211

Em Grande Sertdo: Veredas livro de Guimardes Rosa € possivel apresentar a
relacdo especular no que ela é topoldgica e ndao biunivoca e na medida em que diz respeito

a constitui¢do do desejo na relacdo transferencial de Riobaldo e Diadorim:

Ha era Narciso a ser desenraizado. Entre Riobaldo e Diadorim se intromete a superficie
refletora de um espelho. Um no outro se espelha, no regime que € o de todo amor — o
regime narcisico. Para Riobaldo, Diadorim € esse outro (a) que ele tem composto com
seu proprio retrato (e por isso amado). Reflexo de Riobaldo, na rela¢do dual transada
no espelho, Diadorim é sua imagem e semelhancga, imaginariamente suposta relacio
biunivoca com o primeiro, suscitando seu aprisionamento numa paixdo (de ignorancia)
que desconhece a dissimetria que os difere e os separa. “Nao sabia que nds dois
estdvamos desencontrados, por meu castigo. Hoje, eu sei; isto é: padeci” (p. 381). Eis
af o Diabo, ou Deus, grassado. (Magno, 1985: 47).

O que desde o inicio a idéia de Revirdo visa destacar € este lugar de ponto-limite
diante do qual passa-se por uma experiéncia de torcdo e retorno ao mesmo ponto tipica do
espelho.

A experiéncia do espelho topologicamente abordado d4 conta de articular os trés
registros, real, simbdlico e imagindrio. A experiéncia traumadtica diz respeito a este ponto
de real do espelho que ao desmanchar a consisténcia do significante (simbdlico) desmancha
também a do objeto (imagindrio) que passa a funcionar como causa.

Para a andlise, trata-se de destacar o funcionamento e o lugar do espelho mesmo
como ponto de equivocacdo a demonstrar o fundamento do que nele se opera. Magno
designard em 1982 este ponto como ponto-bifido (1986b: 212), é o ponto real, é o ponto de
arrebite para o reviramento, ponto de suspensdo e de avessamento. Ele é o mesmo para o
sujeito dos significantes quanto para a relacio entre eles e o outro sexo, objeto a.

A relacdo especular entre sujeito e objeto se mostra traumadtica, mas o significante
permite articular em discurso tal experiéncia: A cura de Riobaldo serd na rememoragdo da
travessia (1985: 47) ao ir até “no rabo da palavra” ele se desloca do trauma e assume a

posicdo desejante. H4 um privilégio do significante.
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Em 1979 no Pato Légico temos a idéia que ja falamos aqui da renegacdo originaria
na fundacdo da linguagem. O ponto-bifido € justamente o que deve ser deixado para trés,
renegado, para que se funde uma verdade sobre a diferenca sexual constituindo de um lado
sujeito e de outro o objeto que vem supostamente suturar a sexuagio. E este ponto que
deve ser re-encontrado novamente, ele é o lugar da versatilidade origindria do significante,
o significante em duplo sentido, S2 como vimos.

Em Psicandlise e Polética semindrio de 1981 (1986a) nos apresenta um outro
exemplo tomado das artes para especificar a experiéncia de Revirdo: As meninas de
Velazquez. Abordando profundamente a questdo da perspectiva este quadro nos captura
para dentro de seu cendrio, propiciando uma experiéncia onde ndo sabemos se estamos de
nosso lado mesmo de espectadores do quadro ou vendo a composi¢do pelos olhos de
Velazquez. H&4 por um instante uma vertigem e o quadro nos captura. Este quadro
apresenta um exemplo do ponto-bifido.

Para Magno:

Se uma obra € obra de arte, se ela porta o que quero chamar de ato-poético, ela chega a
uma perda de sentido, a um puro corte, um absoluto corte enquanto borda do
significante, simples momento e lugar de instalacdo do significante. (1986: 183)

E assim que mais essa obra é chamada a ocupar o lugar de analista e mostrar o real
da estruturacdo significante. Essa idéia ja havia sido defendida por Magno (1976 [1978])
através do que ele quer inaugurar como semasionomia, ou seja, um campo de abordagem da
arte, da obra, do ponto de vista do que propicia andlise. Em 1986 Magno comenta que esta
primeira abordagem dele sobre a obra de arte ji era uma tentativa de conceber o Revirdao

(1988: 16).
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E a idéia de Lacan da poesia como protétipo da interpretacdo analitica por incluir o
objeto como “efeito de sentido, mas também efeito de buraco”. Uma obra de arte é uma
interpretacdo analitica.

Antes de mais nada trata-se de abordar o que € um espelho:

Considero que a topologia do espelho € a topologia da banda de Moebius. O espelho é
uma superficie uniface. Ele ndo é sendo a borda de um furo, isto €, tem o mesmo
estatuto topoldgico do significante. (1986a: 184)

O sujeito € o responsavel por percorrer a situagdo que primeiramente se mostra
repartida em duas, com faces opostas e distintas, sujeito e objeto (imagem), mas que no
decorrer da experiéncia significante tem que encarar o espelho como superficie uniface. A
experiéncia com a linguagem se mistura com a experiéncia com o objeto.

E deste modo que a obra de arte reproduz a experiéncia de sujeito, mostrando-o em
corte puro, uniface sem outro lado possivel apesar de conjecturdvel.

Em 1982 essa situacdo permite que o Unbewusste seja traduzido por Um-bi-visto
(1986: 209). O inconsciente fala da duplicidade do sentido vista de forma una e que nao
pode ser outra coisa senfo a equivocagao tipica do espelho na relacdo com o objeto.

O semindrio A Miisica da inicio a uma abordagem mais direta e definidora do
Revirdo. A sexdo entre sujeito e objeto estd ainda subdita a definicdo do sujeito como
dividido entre dois significantes. Magno ndo segue a orienta¢do de Lacan de procurar pela
divisdo mais em relacdo ao objeto do que simplesmente no significante, no Outro. Como o
Revirdo permite abordar a questdo do duplo sentido do significante, essa via ainda €
desenvolvida amplamente.

A questdo sexual no entanto ndo deixa de ser abordada, mas o que estamos dizendo
€ que ela se da suspensa muito mais a questao do significante do que a do objeto a, que € o

que encontraremos em uma abordagem completamente diferente em 1992, onde alids pouco
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se fala do objeto a. O ponto de partida aqui € de que o significante é puro sexo (1986b:
209). Este € o axioma por onde se inclui a relagdo com o objeto. Somos seres sexuais
porque estamos suspensos ao funcionamento do significante.

H4 uma diferenca que ndo se mostra as claras e uma oscilagio brusca entre o que se
opera na linguagem que esgarca o sujeito nela alienado e entre o sujeito e o objeto a, o
corpo a-sexuado. O sujeito se divide de duas formas: pela alienacdo na linguagem e em
relacdo ao objeto a.

Vejamos como uma dimensdo se relaciona com a outra. A banda de Moebius
permite circunscrever duas bandas, dois sexos, que si0 a0 mesmo tempo apenas um se
percorridos longitudinalmente. Por uma escansdo qualquer nesta banda, se faco nela um
corte, eu obtenho os sexos repartidos que amputa seu movimento de transiéncia entre uma

face e outra:

Sdo esses dois sexos, do ponto-bifido, da contrabanda, que, definidamente, se separam,
quer dizer, perdem sua equivocidade, sua transiéncia, seu transito, sua anfibologia,
quando a superficie unilatera, re-operada pelo corte, se transforma em bilatera. Daf esse
aparecimento, no campo do vivo como na geometria euclidiana, isto é, no regime do
imagindrio, dos sexos opostos, definitivamente separados, se ndo enclausurados.
(1986b: 212)

A banda de Moebius é uma figura topoldgica importante porque ela dia a
univocidade dos alelos, das bandas, sem implicar em nenhuma coincidéncia oppositorum
como Magno insiste posteriormente em diferenciar do real do espelho.

A questdo € que a sexuacdo para o falante ndo se escreve ‘“‘euclidianamente” de
modo meramente opositivo. O ponto-bifido mostra o impossivel da relagdo sexual para os
dois sexos.

A articulag@o é de homologia porque estamos tratando de uma teoria da linguagem

sem o peso decisivo que € possivel lhe dar com o objeto a. H4 uma sexao possivel de ser
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pensada na teoria da linguagem que impede qualquer signo e, devido a isto, hd uma sexao
pensada em termos de gozo do objeto.

Ao final do semindrio, Magno se da conta de que ha um equivoco e diz:

Por me aproximar demais da minha MUSICA, que era o papo do ano, dei de cara
com meu ROMBO, o da bifidade. E ainda ndo me aconteceu me dar conta dele: ndo
por inteiro (porque € impossivel), mas o bastante, quer dizer, satisfatoriamente.

Isto de ter dado de cara com meu rombo e precisar dar um tempo, isto faz com que
meu Semindrio deste ano seja um fracasso, isto €, um ato falho — o que muito me
alerta. (1986b: 303)

Magno tenta cercar seu “erro” dizendo ter caido no “perigoso labirinto da bi-
sexualidade de Freud” onde a reprodugdo simbodlica € uma espécie de né do sexuado com o
assexuado.

Nos parece que Magno se dd conta de que o estatuto lingiifstico e tudo que é
possivel dele retirar ndo € suficiente para dar conta do que ocorre em termos de sexuacao.

O passo inicial € de simplesmente ver que a teoria exclusivamente ligada e esteada
na lingiiistica do significante ndo permite dar conta de uma teoria da linguagem em
psicandlise. H4 uma insisténcia e uma pregnancia do objeto que por mais que se radicalize
a teoria do significante de Lacan ela € renitente, e o que € obvio e mais discernivel hoje em
dia, diz respeito diretamente ao real e ao gozo que lhe compete. E a faléncia da teoria da
autonomia do significante.

Em Escdlios, fala de 1984 diz:

Talvez a questdo seja a seguinte. Observem como construi o rombo desde a primeira
vez . Havia mostrado que, no caso do revirdo, temos sexuagdo bifida do que sobre ele
acontece, mas sobra alguma coisa. Sobra justamente isso que € essencial ao revirdo,
isso que Lacan chamou de objeto a, lugar insustentdvel, correspondente ao que ha de
Real, aonde essa coisa troca de sexo, aonde essa coisa se bifidiza. (Revirdo 1, sem data,
p.25)

A teoria da linguagem deve incluir o objeto a necessariamente. O que Magno ird
apresentar no ano seguinte em 1985, a teoria do Pleroma € todo o raciocinio da linguagem

com o objeto a, causa de desejo. O significante ndo € sé circular e recorrente entre si, ele
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agora inclui o objeto nesta rata, mas mantém a mesma relacdo, circular e recorrente, ato de

nomeacao e fracasso da nomeacao.

O objeto a que perdi atras € aquele que estd a minha frente. E se eu tocar nele, ele vai
me cindir de novo, serd cuspido para trds e aparecerd a frente outra vez.

Esse que resta estaria sempre na berlinda, porque é impossivel de ser anexado. Acho
que o melhor lugar onde Lacan nos apresenta o Real é no seu conceito de objeto a.
(Revirdo 1, sem data, p. 26)

A teoria do Pleroma de 1985 € baseado em grande parte no enigmético objeto causa
de desejo da teoria lacaniana. O trajeto vai do significante de um lado, oriundo da causa,
nomeacdo em ato, gozo do sentido, e necessariamente recaimento na relagdo com a morte.
O objeto € o que se encontra na origem e ao final do movimento da linguagem.

Sua novidade é homogeneizar os registros RSI, supde-se que os registros sdo
furados e se avessam de um para outro. Magno quer recuperar a caracteristica concreta do
n6 borromeano, diferente da forma planificada com que Lacan os apresenta, porque a

questdo € que o no revira deixando sempre em seu centro, intocado, um buraco.

6.4 — GRANDE SER TA0 VEREDAS (1985) E O SExo Dos ANjos (1986-1987): A

EXPERIENCIA COM O OBJETO a.

Recentemente foi publicado o semindrio de 1985 onde Magno apresenta as bases da
teoria do Pleroma. E um semindrio muito marcado pela topologia, e esta nova edigdo
permite acompanhar passo a passo a idéia da primeira teoria do Pleroma.

Esta teoria parte de um plano projetivo em radical neutralidade, designado A, e
supde-se um furo sobre si mesmo (a) por onde esse plano projetivo se cinde e se repete

sobre si mesmo fazendo comparecer uma contrabanda com as duas faces em duplo sentido
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S1 e S2 e o terceiro ponto em (a). E entre esses trés termos S1, a e S2 que percorrem uma
tnica face temos que para fazer um signo com o objeto, a significacdo fecha com apenas
um dos significantes, fecha-se um signo com S1 — al decanta¢do da enunciacdo em
enunciado. Em seqiincia é a banda bildtera com decantacdo da equivocidade do
significante em cabal significado (2006: 40) e nesta estagnacdo relativa do significado
supde-se que um furo novamente se instale (objeto a) e onde se comega tudo de novo.

Para designar A, que se conceberd mais tarde como o Haver, nos diz Magno:

Poderia dizer que, (...), em A, Isso hd. Isso ha absolutamente, o que, em topologia, € da
ordem do plano projetivo. E a absoluta indecidibilidade, pois no hia nem mesmo borda
que possa me bifidizar. Assim, em qualquer ponto que esteja sobre o plano projetivo,
ha uma indecidibilidade quanto 4 minha orientacdo, € nem mesmo ha uma borda para
seguir, nem mesmo um percurso de Revirdo. Isto significa que o plano projetivo €
como se fosse um ponto uno, onde comparece uma radical neutralidade. (2006: 53)

A aventura do sujeito comega com a e termina com o a, antes disso no entanto é
necessario supor o Haver como anterior a ordem que se instala com o corte e sendo, por
causa disso, incluido como referencia de uma suposta inteireza que s6 € acessivel através
do objeto a.

E o objeto a que surge no segundo momento, de corte do Haver, ele faz o recorte
que permite bifidizar (criar o ponto bifido) o Haver e constréi uma borda que orienta o
espaco. Se o primeiro momento Magno designou o A como Isso hd, o segundo momento
onde entra o objeto a é designado por um Ele é. O sujeito neste momento € o Analfabeto
Primordial, onde se marca apenas a emergéncia em diferenca para com o A (sem separagao,
sem demarcacgdo). O terceiro momento € a entrada do sujeito em acdo; o objeto permitiu a
bifidizacdo entre um significante e outro, este é o lugar do Eu penso e justamente na

medida em que dizer isso € a mesma coisa que dizer Eu ndo sou. Se no primeiro momento

tem-se uma neutralidade, no segundo momento o objeto a se instala como desejo de A e
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neste terceiro momento o sujeito estd afetado tanto pelo desejo de A, que lhe designa o
objeto, quanto pelo desejo de A/ uma vez que aqui ele estd suspenso ao duplo sentido dos
significantes (S/~S). A partir de uma operac@o de recalque o duplo sentido do significante
se opde em termos de S1-S2, aqui se encontra o sujeito marcado pela letra. Aqui € o lugar
do desejo que comparece na remissdo significante da funcdo filica. “E aqui que o ato da
palavra € possivel, no que ha decantacdo de enunciacdo em enunciado, por vigor de uma
letra que alfabetiza o sujeito” (Magno, 2006: 56). Magno insiste que neste momento a coisa
apenas ganhou demarcacdo sendo que “as remissoes anteriores lhe sdo acessiveis. Nao hd
perda de suas condi¢des, mas acumulacdo” (idem).

Essa ressalva € importante porque este mesmo nivel define os entes da “natureza”,
da physis, com seus fechamentos de significado, que até inclui o Outro enquanto objeto a
mas ndo inclui “as manifestacdes do Outro em seu proprio sistema” como faz o sujeito. O
sujeito tem a especificidade de uma vez decantado em enunciados ele pode recuperar a
condicdo anterior a esta designi¢cdo, 0 mesmo ndo acontece com os outros seres submetidos
ao Haver. O sujeito € tdo suspensivo quanto o Haver: “ou seja, o falante fica mesmo entre
sua postura supostamente proveniente do animal e sua condenagdo a divindade” (Magno,
2006: 58)

A proposta do Pleroma é:

z

O que quero imbutir nesse conceito de Pleroma é o que Lacan nos trouxe como
borromeaneidade — a triparticio essencial do que hd em trés registros: real, simbdlico e
imagindrio — com o Revirdo incluido. O que ndo € fazer nenhuma totalidade sem
fissuras. E uma plenitude em que, nalgum ponto, onde revira, ha algo de absolutamente
impossivel de ser tocado: € um burado, um furo, um real que nio se pode pegar, esse
ponto de reviramento. Este ndo se pode pegar. S6 se pode reconhecer (O sexo dos
anjos, :11).



219

O sexo dos anjos (1988) € um livro que encerra os semindrios de 1986 e 1987 onde
se estabelece com mais riqueza e aprofundamento a constru¢do da teoria do Pleroma, ou
Esquema Delta, como Magno quis chamar.

Neste livro € permitido acompanhamos o trajeto que vai do nd borromeano
planificado a teoria do Pleroma. E uma reflexdo toda em cima de como o objeto a permite
fazer a referéncia, por transferéncia bem entendido, ao Haver indiferente originario. E
através dele a inclusdo do mais externo dentro do mais interno (1988: 3). A experiéncia é
pregnante porque:

O sujeito acaba por reconhecer que pode zerar o inconsciente, o que é uma
conjetura de palavra plena, mas é um impossivel para quem fala. O que busca toda e
qualquer pulsdo? O a-zinho que venha completéd-la, ou seja, busca a morte, o nirvana,
zerar. Mas no que ela busca na modalidade, na parcialidade, da sua maneira de
funcionar, ela, na verdade, come um tasco, satisfaz-se com um quantum e cai de novo
em peticao.

Essa conjetura do objeto a, do nirvana, do zero, da neutralidade, é tentar por via
racional, de contemplacdo, aquilo que Spinoza chamava de ver o mundo sub specie
aeternitatis. A eternidade ndo € sendo a plenitude em Revirdo do que hd, do Real do n6
pintando como zero, como Nada. Do Nada, Tudo se tira. Do Tudo, Nada se consegue.
Para o falante, esse Real é impossivel de se inscrever, mas € o motor de todos os seus
movimentos na medida em que ndo pode nao conjeturar que exista o avesso em peti¢do
de nirvana. H4 peti¢do de nirvana a todo momento para o falante. (1988: 4)

Toda causa de desejo que encontramos no objeto a estd referida em tltima instancia
a Coisa freudiana, das Ding, impossivel absoluto almejado pelo desejo, o préprio ndo-
haver. H4 uma relacdo (6bvia?) entre o objeto a e das Ding. Vimos que na interpretagdo de
Darriba eram duas formas diferentes de inscrever a falta. Em Magno uma se conecta com a
outra para falar de uma mesma castracao.

Lembremos que Lacan diz ser uma dimensdo essencial da linguagem o objeto a
entrar em fung¢do do S(A/). Magno ao invés de recuar diante dessa ‘perversdo’ do desejo,

ele a positiva e faz disso o lugar da criacdo, a referéncia que permite inventar o novo.
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Insiste-se na contaminacdo plena dos trés registros em qualquer ordem de

abordagem:

Esse termo Pleroma entrou na minha fala ndo como nenhuma revogacdo da forca ja
contida no né borromeano tal como escrito por Lacan, de real, simbdlico e imagindrio,
mas sim no sentido de destacar alguma coisa que se oferece 14, naquela escrita.
Interessou-me realgar isto, e talvez mesmo tenha sido a primeira vez que se aponta algo
que 14 estd implicito, que nem mesmo Lacan quis, n@o sei por que motivo, intensificar nas
suas ultimas falas, embora ele deixe claro que estava um tanto ou quanto ocupado com
1sso em seus ultimos Seminarios. (...)

Utilizo o termo Pleroma no sentido de acrescentar ao né borromeano escrito,
planificado, tal como se usa na maioria das vezes, duas coisas frequentemente esquecidas.
A primeira, que pretendo tratar mais detalhadamente hoje, diz respeito, aquele terceiro
lugar, que chamei de habita¢do de algum Falanjo, que chamei mesmo de um terceiro
sexo. Mas, mais importante do que isto, ¢ o fato da insisténcia de Lacan, em seus
Semindrios, em representar o né borromeano planificado, apesar da insisténcia de Pierre
Soury, que estava sempre presente e sempre criticou veementemente as perdas que se ddo
quando o né borromeanamente é planificado, em exigir que o né fosse tratado mais
concretamente. O que se perde ao meu ver, embora a escrita planificada seja
extremamente util, € justamente aquilo de que algumas pessoas se esqueceram e que tratei
num Semindrio chamado “O Globo da Morte”: o fato de que, se se pde em movimento, se
se deixa livre, fora da escrita, o né borromeano, ele revira.

(1988:10)

Neste semindrio Magno j4 se diferencia da concep¢do de simbdlico de Lacan de
forma a ficar muito mais livre em termos de conceituacdo do grande Outro. O Esquema
Delta apresentado no semindrio O sexo dos anjos de 1986 afirma uma “cosmogonia
libidinal” baseada na topologia acima descrita € no que havia se apresentado um ano antes
em Grande Ser Tao Veredas (2003). E também de 1985 a abordagem da psicandlise como
uma Est’Etica. Magno a define como a arte de transformar sonhador em artista, entendendo
por isso alguém que parte para a realizacdo da fantasia. Isso € uma arte, e a psicandlise € a

Est’Etica por fazer a teoria desta arte:

O que s’obra, em tltima instancia, além do resto ndo simbolizado de um objeto a se
comportando como real, como neutro, absoluto, inabordavel, é a fantasia realizada,
elaborada em algum procedimento discursivo. (2006: 131)

As realizagdes simbolicas sdo o objetivo do exercicio do sexo Resistente em 1985.

Ele esta ligado ao Campo do Sentido e faz parte de sua fungdo criar sentido e respeitar o
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sentido dado. O sexo resistente ndo se encarna, ele ¢ o nosso sexo por exceléncia uma vez
que todos nés somos seres de linguagem.

A “cosmogonia libidinal” que é proposta, ao nosso ver, nada deve ao pedido de
Lacan para que aprofundassemos as relagdes entre Freud e Aristoteles. Magno ndo se furta
a reconhecer o que ha de aristotélico no desejo e na linguagem mas o mesmo tempo
compatibiliza isto com a questdo pulsional trazida por Freud.

Para nos € significativo o fato de serem recuperadas as outras formulas das
predicagdes aristotélicas, mas, como ja assinalamos, Magno ndo faz questdo de respeitar a
axiomdtica de Aristételes tal como tentamos fazer neste trabalho. O que encontramos nas
edicoes € algo que considera apenas a seqiiéncia dos sexos em detrimento da predicagdo.

Do esquema da primeira teoria do Pleroma temos a seguinte vetoriza¢do para 0s sexos:

Ix ¢x
~Vx~0x

Resistente

VX 0x Consistente Inconsistente  ~3x~dx
Ix~0x (Homem) (Mulher) ~VX Ox

Furo

~3x ¢x
Vx~0x
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No esquema da teoria do Pleroma de 1986, o sentido da vetorizacdo encontra-se
invertido, em sentido anti-horario com o lado Homem (Fiaf) do lado direito. Optamos por
deixa-lo do lado esquerdo para que se mantenha o esquema das formulas de Lacan. (Cf.
Anexo)

Colocar o sexo Resistente como segundo na linha do sexo féalico (Homem), como
faz Magno no Sexo dos Anjos, antes de passar e incluir a dimensao do que € enunciado pelo
lado Mulher € de alguma forma continuar fazendo a relacdo sexual ratear apenas a maneira
do Homem. Lacan soube demonstrar isso muito bem.

Podemos dizer no méximo que como bom lacaniano que Magno foi, ele seguiu a
risca o ensino e a postura de Lacan e ficou inquerindo e investigando a decadéncia do
signo. Trata-se de ver uma afirmagdo decair. Magno se pergunta por exemplo se uma
analise termina com o S1, se s6 destacar o S1 € suficiente, ao que responde que ndo, posta a
indicacdo de Lacan sobre a santidade, ndo parece que o S1 conseguiria fazer a referéncica
da santidade mesmo que em forma de Sinthome (1988: 45).

Trata-se de pegar o vetor da direcio da Mulher que representa o gozo do Outro, o
impossivel, o expediente mais negativo do Haver (1988: 70). Lembramos aqui da hip6tese
de Sérge André exposta no primeiro capitulo sobre Lacan reinterrogar a teoria da castracao
freudiana uma vez que ela foi construida para colocar um saber sobre o real. E esta mesma
questdo que aqui se coloca, novamente.

Em 1986 temos entdo que o Pleroma apresenta seu inicio no sexo Consistente
(Fiat), Homem, segue entdo para um gozo caracterizado como Gozo-do-sentido, que é,
digamos assim, o estar em um sentido sabendo que ele advém de um ato, um sentido que
nio desmente sua face, seu pecado original, de ter vindo do nada, de uma ndo-existéncia

(axioma de Lacan, axioma da linguagem). Este é o primeiro lugar do sexo Resistente, ou o
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seu primeiro exercicio, ele € o Falo, o lugar do sexo unico do falante que zela por suas
produgdes de sentido.

Nesta altura da teoria a relagdo entre o sexo Resistente e os sexos modalizados de
Homem e Mulher € a seguinte: enquanto seres falantes vivemos o mais das vezes no terreno
anfi-sexual do Falanjo:

S6 raramente se encontram falantes em posi¢do optativa nitida de masculino ou de
feminino. O tempo todo vivemos nesse Terceiro Sexo, que é desencarnado, porque sua
encarnacio sé se da por escrito. Qualquer inscricdo. Qualquer ato inscritor € onde se
encarna esse falanjo descarnado... porque nao ha corpo-préprio para o seu sexo. Nao ha
corpo compativel. Ele se encarna por escrito. (1988: 122)

Um sentido que desvela e inclui a aliena¢do do seu evento, agora mais assumida e
menos denegada, recalcada, defendida. Uma relacdo mais plena com o sentido na medida
em que inclui sua face de advento ex nihilo. Em suma, se defende que a estabilidade do
gozo Resistente deriva e se organiza pela articulacdo do Nome do Pai, Fiat, que ancora o
£0z0 no significante.

Enfim, defendemos que em 1985/86 Magno aceita a via Freud-lacaniana de fazer
ratear a relacdo sexual a maneira do homem. Usando o nosso quadro ndo temos nada mais
do que a juncdo das predicacdes aristotélicas acrescidas das relacdes estabelecidas por

Lacan:



SEXO RESISTENTE/INSISTENTE

~3Ixdx Ixdx
\2
~Vx~0x
HOMEM MULHER
(CONSISTENCIA) (INCONSISTENCIA)
Elx~¢x ~Ix~dx
!
Vxox ~Vxdx
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Lembramos que somados a este quadro temos ainda as equivaléncias aristotélicas:

Ix~0x ~Ix~Ox

Vxdx ~Vxdx

Linhas azuis: predicagdo positiva

Linhas vermelhas: predica¢do negativa
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Podemos ainda visualizar de outra forma o quadro:

'.> 3)(@(1))( S SRR
S ~V>§~¢x <G
Resistente
Consistente Inconsistente
(Flal‘) VX (])X < ........................... > ~3X~¢X
Ix~0x < > _Vx (1)

il 11
N

~3x ¢x

Vx~0x
Linha pontilhada: predicagdo positiva.

Linha preenchida: predicacdo negativa.

Como dissemos acima Magno redefine a no¢do de simbdlico e se desfaz de muitas
amarras que prendiam o conceito de Outro lacaniano. Na sessdo Repeticdo, diferenca e
distingdo (1988) Magno coloca a primeira para o real, a segunda para o simbdlico, ele € o
exercicio da diferenca pura (1988: 48) e o imagindrio fica com a consisténcia da distin¢do
opositiva. A diferenca pura pode propiciar metdfora mas ndo necessariamente, € a diferenca
pura que define o simbdlico e ndo a metafora tal como em Lacan.

No sentido da materializacdo que o real passa a ter sobre toda a teoria pregressa do
simbolico lacaniano, Magno a atravessa, dando substincia aos elementos em jogo na

abordagem do que anteriormente se destacava como funcionamento da linguagem. Vimos
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com Darriba o objeto a como uma substantizacdo da falta; considera-se que o sujeito se
representa pelo objeto e pelo significante materializado, logo Magno em 1986 propde um
espessamento do sujeito, uma arriscada abordagem de substantivizacdo do sujeito (1988:
87-105). Se o simbdlico se resume ao reino da diferenca pura, o inconsciente ndo fica mais
atrelado ao suporte material que Lacan tomou de Freud como vimos Arrivé mostrar. A
definicdo de significante se esgarca, tal como em Lacan, como mostrou o mesmo Arrivé. Se

o simbolico se esvazia, 0 sujeito por sua vez:

E a Funcdo Catptrica, que vai reincidir sobre tudo que hd, propondo simetria absoluta,
apesar da dissimetria original. Ela vai exigir repensar o estatuto do SUJEITO, dar um
adensamento, um espessamento ao zero. Dar um valor de lugar um pouco mais
substantivado ao sujeito. E um risco bem grande que estou correndo. De repente, o
sujeito ndo € meramente intervalar. O que hd dentro desse intervalo? Que espécie de
Vazio € esse que reaparece no seio do grande Haver enquanto repetido no corpo do
falante? Ou ¢é a substancialidade que eventualmente ele pode vir a ter, se insistirmos
nessa repeti¢do? Se sdo trés sexos, talvez o sujeito possa ter aderéncia um pouco maior
a esse terceiro, onde ele vive o tempo todo, ter uma certa substancialidade no sentido
de res gaudens. (1988: 83).

Ha uma demora em abandonar o termo sujeito.

Se como vimos Lacan diferenciava a ex-sisténcia, a dimensdo do dizer, do que
ocorria em termos de cadeia significante com seu sujeito incluido, Magno parece que
insiste em atingir a ex-sisténcia através da experiéncia do sujeito. Talvez ndo houvesse
outra via.

Trata-se do retorno do Sujeito da Dentincia ao campo da enunciacio e ao campo do
enunciado, produzindo criativamente o artificio, o artefato do sentido (a arte de fazer
sentido).

Encerraremos este capitulo com uma citagdo que nos permite diferenciar a mudanga

de postura que o estatuto mistico traz ao exercicio do sexo Resistente em 1992. Trata-se de
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um gap que ha na teoria do Pleroma de 1985 entre o que acontece ao fim da inconsisténcia
e o advento do significante na consisténcia que Magno designa biblicamente de Fiat.

Parte-se da idéia de que o Falanjo habita o Campo do Sentido (Gozo do Sentido), e
que com alguma frequéncia cai ou para o gozo félico da designa¢do imperativa de um
significante, ou para o gozo do Outro em seu encaminhamento para o ndo-haver. (1988:
83).

Magno coloca entdo como questdo quais os exemplos de exercicios de gozo falico e
de gozo do Outro que se possa conceber. A perversdo de Sade fica com o primeiro e a
mistica de Santa Tereza D’Avila e Sdo Jodo da Cruz responsdveis pelo exercicio do gozo
do Outro. H4 a ressalva de que mesmo que o mistico tente habitar o gozo do Outro, ele
habita mesmo € o campo do sentido se delongando em seu percuso para o ndo-Haver.

Coloca-se entdo:

Mas o que estou colocando € algo um pouco mais dificil de dizer: como posso reavaliar
aqueles que insistem, assim como o mistico insiste na sua, na averiguagdo da ordem
divina do gozo-falico?

(...)

Como vem o trago, marca, apds a experiéncia do Real? Como ha Fiat? Onde é que ha
criacdo? Ndo ha criagcdo no pensamento mistico. Nao estou dizendo que o mistico ndo
crie, por tabela, e sim que o pensamento mistico nao estd interessado na criagdo. Esta
interessado na destruicdo. Af a gente pode botar o Mallarmé na ordem mistica: “A
destrui¢do ¢ minha musa”, dizia ele. Isto € o qué? O desejo de chegar a Nao-Haver.
Enquanto que na obra félica é outra a postura desejante: Fiat € a minha musa, a criacdo.
(1988: 84-85)

E desta forma pois que as coisas vao se desenrolando.
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6.5 — PEDAGOGIA FREUDIANA (1992): A EXPERIENCIA DA PSICANALISE.

De acordo com o que vimos ao final do capitulo anterior podemos pensar que
estabelecer para a psicandlise o estatuto mistico, tal como Magno o faz em 1992, deve de
alguma forma garantir a inclusdo de modo mais apropriado ao que Lacan investiu para
caracterizar como o lado Mulher de sua teoria da linguagem, o lado que estd ndo-todo
dentro da funcdo félica.

O estatuto mistico € importante porque retira a funcdo fdlica do seu esteito
significante. Nao é somente em fun¢do da linguagem que a funcdo félica se define. Ela até
tem na linguagem o seu aparelho préprio de gozo mas € a natureza do seu desejo que esta
em jogo: desejo de ndo haver, que nio h4. E isto que a define.

O gozo ndo ¢ anterior a linguagem, nem ela lhe € um anteparo, o que podemos falar
€ que o gozo da linguagem se especifica por incluir em seu exercicio a experiéncia de
impossibilidade: Revirdo. A impossibilidade também se especifica, ela decorre do fato de
que o ndo-haver ndo ha. Essa quebra de simetria propicia o encontro com um real neutro e
indiferente, que permite abranger a eloqiiéncia da multiplicidade do Haver.

A funcdo félica deve ser definida de modo a incluir a dimensdo do outro sexo que
ela desvelou. O que queremos dizer com isso, considerando os pontos que ja tratamos neste
trabalho?

De modo espontaneo, o desejo tampona a inexisténcia da relacdo sexual, tampona a
inexisténcia do Outro sexo. Temos isso de forma mais ordinaria no fetichismo, e até mesmo
no masoquismo que € uma forma de sexualizar a auséncia de unidade do ego. Lacan

examinou esta questdo em termos de amor e finalmente em termos de alma. Mas ndo € dela
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que trata a psicandlise pois dela tratava o mundo antigo, o mundo de Aristoteles. A alma é
apenas uma dimensao da linguagem.

O que verdadeiramente vem em supléncia a auséncia da relacdo sexual € a dimensao
do para-ser, aquilo que vindo para ser o que €, disso se furta e transmuta a sua existéncia
em outra coisa. O ser na lateral, aquilo que € e ndo € ao mesmo tempo. Enfim, admitir o ser
em sua estrutura de Revirdo.

Portanto quando dissemos que a fun¢do félica (ou o gozo do sexo resistente) deve
incluir o lado mulher € no sentido de incluir a dimensdo do para-ser que a linguagem
propicia para além de qualquer vontade da alma.

O estatuto ético do inconsciente, tal como Lacan colocou, estd na dependéncia da
linguagem que € como se estrutura o inconsciente. Manter a fungdo filica definida
exclusivamente pelo significante e pela fantasia ndo permite a inclus@o da dimensdo do
para-ser, por exemplo, a ndo ser como aquilo que escapa ao seu dominio.

Para inclui-la € preciso alterar a base sobre a qual a psicandlise se sustenta. O
fundamento da teoria ndo pode estar mais apenas sobre um estatuto linguistico mas sim
sobre algo mais proximo do que este proprio estatuto revelou. Nao ha necessariamente uma
anulacdo do estatuto anterior, da base anterior sobre o qual muita coisa se assentou. Trata-
se de localizar melhor o papel da linguagem, o escopo e os limites dos seus universais
dentro das questdes da sexualidade humana.

Por isso afirmamos que quando Magno, em 1992, coloca que o estatuto da
psicandlise é mistico (1993:130-131), é corrigida, finalmente, a rota que excluia a Mulher
da dimensdo do sentido, na medida que ela estava ndo-toda dentro da funcao falica. Esse
estatuto deve corrigir Freud, Lacan e o Sexo dos Anjos de 1985 que pensavam a mulher

apenas como um termo final, um epigono do gozo (filico).
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Enfim, o “erro” da primeira teoria do Pleroma, e portanto, pelo que estamos
defendendo aqui, erro da psicandlise pregressa de Freud e Lacan, é ter sustentado a
impossibilidade da relacdo sexual entre Homem e Mulher. Dito de outra forma, Magno em
1986 aceita que ndo ha relacdo entre o gozo falico e o gozo do Outro, eles sdo separados
pelo ponto Real do Revirdo e pelo sexo resistente que diz respeito ao gozo do sentido
(1988: 72). Para entender melhor o que estamos falando € bom conferir o esquema da p.
208 que mostra a circularidade dos sexos do Esquema Delta que colocamos em anexo.

Esta impossibilidade implica em outra que € manter o sexo resistente separado do
sexo da morte (que ndo hd). Anteparado pelo sexo Homem a principio (pelo pai) e
descendendo para a inconsisténcia inevitdvel, para uma experiéncia mais radical de fracasso
e castracao.

A linguagem tem a fungdo de servir de anteparo contra o vetor do desejo que se
dirige para o ndo-objeto que ha por trds de todo objeto, vetor que se dirige para o ndo-
haver. E contra a experiéncia de ndo-haver que o simbélico deve nos garantir e isto porque
a funcdo féilica estd referida exclusivamente a linguagem, ela é uma vitéria contra a
castragdo. E um gozo que se realiza dentro do possivel (1988: 70)

O erro € ndo ver que o sexo resistente deve sustentar ele mesmo a relacio com o
objeto dltimo da pulsdo que € o ndo-haver que nio ha. Ele mesmo deve sustentar a relacao
de impossibilidade. A experiéncia de quebra de simetria é que deve ser destacada em
relagdo ao desejo. E isto que lhe d4 poténcia filica de articulacdo. E isto que seré afirmado
com solidez a partir de 1992.

Como vimos a teoria do Pleroma veio para dar conta do né borromeano planificado
que Lacan havia construido ao fim de seu ensino. O Revirdo tentava de alguma forma

restituir a borromeidade com que se pode abordar os trés registros. Em 1992 este
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comprometimento ja ndo € tdo intenso quanto em 1985, a abordagem do Revirdo ja havia
rendido frutos suficientes para passar a frente na teorizagao da psicandlise. Nao € mais da
ordem de um milagre acontecer Fiat, como aparece na primeira teoria do Pleroma. Para o
sexo resistente, Fiat ¢ da ordem do Haver, e ndo mais de uma relacio com o Pai e sua
metafora.

O simbolico para Magno se define pela pura quebra de simetria, o que viemos
tratando como “diferenga pura”. Com isso se amplia seu escopo € o simbdlico passa a ser
designado como Secunddrio, que absorve o impacto do real no seio da simbolizacdo ao
mesmo tempo que inclui os ditos culturais como neo-etologia, comportamentos culturais
pregnantes que estabelecem recalques. Ele € tanto o lugar de determinagdes simbolicas,
saberes inconscientes, quanto o lugar onde justamente as determinacdes podem ser

suspensas, equivocadas. E assim que se resume o exercicio da Hiperdeterminagdo:

No nivel das determinagdes, se acolhermos a tese do Pleroma, veremos que ha
determinagdes apontdveis, designdveis, distinguiveis, discerniveis, que se acumulam
em determinado momento de um processo e que poderiamos chamar de
sobredeterminacdo, no sentido freudiano. Mas hd também o que coloquei como
hiperdeterminagdo, que é a causa¢do do movimento de suspensdo, de neutralizacdo, de
fazer surgir o vazio no seio do Haver, de mesmo fazer os movimentos que apontam
para o caos, para a indiscernibilidade: a determinacdo suprema e inarreddvel do ndo-
Haver sobre o Haver. Embora dé a impressdo de se tratar de indeterminago, ndo o é.
Tudo € determinado como Freud dissera. S6 que temos: sobredeterminacio calculavel,
reconhecivel; e hiperdeterminacdo, que neutraliza o processo e abre as fronteiras para o
advento do algum acontecimento, para a indiscernibilidade que cerca todas as
situacdes, para o caos que estd prometido em todos os movimentos, etc. (Magno, 1993
[1992]: 11)

,

E segundo este raciocinio que Magno pensa os niveis de recalque. A dindmica que
deve ser cercada ndao € mais tanto a do sujeito e sua fantasia, mas aquela dos diversos niveis
de linguagem por onde essa fantasia se realiza. A dindmica que interessa desvelar é entre
Primdrio e o Secundério. Para Magno ha processos primdrios de cunho corporal, o que

Freud chamou de predisposi¢des, que determinam todo um caminho estético e portanto ja
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sdo uma ordem de recalque, os Recalques Primdrios. A questdo fundamental é que essas
determinacdes podem ser suspensas, equivocadas, e no nivel da cultura, do ‘simbdlico’,
todo o rumo destas determinacdes podem ser alteradas. E em cima do Primdrio que o
Secundério erige novas determinacdes que, no entanto, por sua vez possuirdo a tendéncia
de agir da mesma forma que uma determinac¢ao primaria. S@o as leis culturais que fundam o
nivel dos Recalques Secundérios, impondo comportamentos, autorizando ou rechacando
prediposi¢des que Magno chama de fundacOes morficas, tracos que marcam positivamente
alguns destinos de satisfacdo pulsional. Os Recalques Primarios e Secundérios definem
nossa sobredeterminacio, mas para além desta dindmica temos a Hiperdeterminacido que é
justamente o que permite a transiéncia dos niveis.

Os conceitos de Hiperdeterminagdo e Cais Absoluto” sdo nogdes que dizem
respeito a experiéncia de castracdo tal como ela deve ser abordada pela psicandlise: como
impossibilidade do desejo ou experiéncia do desejo de impossivel.

No caso desses conceitos, a castragdo € mais especifica e qualquer experiéncia de
impossibilidade simplesmente se remete a esta experiéncia de base diante do ndo-haver
impossivel:

ALEI se diz no Simbdlico, tanto é que a escrevo, mas emana do Real, da catoptria do
Haver: ela pode ser experienciada, ndo é mera postura simbdlica nascida nao sei onde.
Ela nasce da estrutura mesma do Haver, do Real do Haver, segundo o postulado da
catoptria radical do Real, e a experiéncia de cada um € desejar o impossivel e quebrar a
cara eventualmente, ainda que seja numa impossibilidade menor (1993: 13).

Devemos destacar a experiéncia especial que ai se inscreve e que como diz Magno
estd disponivel para nds desde o real. Nao se trata da pura realidade subscrita ao Haver

enquanto formacgdes do Haver, designadas e separadas em seus significados, mas da

'> Tais conceitos foram abordados em semindrio imediatamente anterior de 1991 Est’Etica da psicandlise
(Parte 2) (2002)
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experiéncia por exceléncia do Real, ou seja, enquanto equivocagao, furo, e que s6 possivel
e acessivel ao falante gracas ao seu desejo de ndo-haver proveniente do desejo de
simetrizacdo absoluta, e que se vé condenado a sofrer de uma impossibilidade e retornar ao
seio do Haver em suspensao quanto as designagdes de suas formagdes. Lugar onde a libido
fracassa, pulsdo de morte, lugar especifico onde o que é da psicandlise se diferencia do
mundo antigo, lugar onde Freud se diferencia de Aristoteles.

Uma vez que aos poucos Magno foi se desprendendo das amarras do estatuto
linguistico foi possivel para ele em 1992 apresentar uma nova proposta para a teoria do
recalque. O recalque ndo mais se reduz e define por estar vinculado somente aos
significantes, tal como em Lacan.

A teorizagdo de Sergé André, por exemplo, considera o recalque como tentativa de
inscricdo do trauma sexual. Ele tem como fungdo através da linguagem construir uma
borda erotizada diante do real traumatico. O recalque portanto estd remetido diretamente a

funcdo do significante, nos diz ele:

Determinando retroativamente o lugar do trauma, ou seja, o furo pelo qual se
presentifica um real dessexualizado, o processo de recalque coloca uma fronteira, um
bordo, entre o erdtico e o organico. Para sermos mais precisos: € o fracasso do
recalque que deixa aberta uma hidncia por onde se torna lembranca ou representacgdo,
na medida, entdo, que nem tudo é absorvido pelo significante, nem tudo se pode dizer
no retorno do recalcado, e resta um real ndo simbolizado em torno do qual vem se

construir o sintoma. (André, 1987: 99)

Para André o real € traumadtico por apresentar-se sem erotizacdo, dessexualizado,
para Magno o Real € traumadtico por ser o ponto de indiscernibilidade das formacdes, ponto
que as faz perder a sua sexualidade modalizada (no sentido de André) mas em nome de

uma sexuacao do Haver que condena as formagdes a reversio, ao enantiomorfismo; e isto é
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também se submeter a um recalque, o Recalque Origindrio que determina que ndo hd o ndo
haver desejado. O Recalque Originario € o que me condena ao Haver.

Essa experiéncia é que € traumdtica, e vimos como € através de um renegagao
origindria desta condi¢do que se funda a linguagem dos signos e os sintomas em sua
formagdo de compromisso. Se essa experiéncia € traumética por um lado, por outro ela € a
propria possibilidade de reversdo das formacdes. Este Real definido por Magno ndo € o
mero real dessexualizado, ele € obtido gracas ao desejo de ndo-haver, que ndo ha e obriga o
retorno deste desejo ao seio do Haver e de suas formacgdes, equivocando-as.

Se no trauma ha fracasso do recalque como nos diz André, para Magno é um
fracasso que simplesmente nos coloca no regime de um outro recalque, chamado por ele de
Origindrio. O Recalque Origindrio, remetido a esta quebra de simetria tltima entre Haver e
nao-Haver e que indiscerne as oposicoes, € recalcante na medida em que faz pesar sobre as
formacdes, em suma sobre o Ser e o que dele se define pela linguagem, faz pesar sobre o
Ser a equivocacdo que recalca o seu desenho.

Ha portanto o Haver e suas formacdes (Ser) mas nele também estd imbutido o ponto
de Real, o furo que se coloca entre Haver e ndo-Haver fundando assim as condi¢des do
inconsciente, sem saida possivel o desejo retorna para um enantiomorfismo de suas
formagdes. “O inconsciente € o que se passa entre Haver e ndo-haver” (1993:14)

Grosso modo, € desta forma que Magno incorpora a questdo do sexo inconsistente,
ele ndo esta mais do lado de um real dessexualizado, inacessivel, traumatico, ele esta do
lado do sexo do Haver.

O sexo resistente em 1992 portanto fala do Haver, e de como € este sexo

fundamental que suporta as outras duas formas de sexualidade, consistente e inconsistente
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A funcdo filica ndo serd definida pelo significante, ou por sua relagdo com o objeto
a na fantasia, mas pelo desejo de ndo haver que estd imbutido nessa relagdo. A funcdo
falica se caracteriza por ser desejo do impossivel ndo haver, que ndo hd, marcando o desejo
com uma experiéncia especial de fracasso.

... dando um desenho para a fungdo filica, tentei indicar que ela ndo € sendo, inserido,
engastado no proprio corpo, um acimulo de expressio do que podemos chamar o
movimento do Pleroma, do Desejo, isto é: Haver desejo de ndo-Haver. Estou, entdo,

dizendo que o estatuto da fungdo falica € ALEI do Haver: A ¢ ~A. Por isso escrevi outras
formulas” (1993: 86).

A funcdo féilica se define por Haver desejo de ndo-haver que ndo-ha (AO~A),
condenando-a a voltar inteira para o Haver. Podemos ainda tratar da fun¢do falica como
funcdo significante, mas ndo necessariamente. O que a define especificamente € o desejo de
impossivel, é o fato de que em toda experiéncia de desejo hd um momento em que se
quebra a cara no impossivel, e aturdidos nos damos conta da experiéncia de Haver pura e

simplesmente. E assim que Magno justifica o novo exercicio do sexo resistente:

Parti do fato de que, se ha fun¢do filica, estd esteada n’ ALEI, Haver desejo de nao-Haver.
Entdo, o movimento libidinal de quem-quer-que, no sentido de um gozo absoluto, ndo é
sendo o vetor no sentido de entrar com a cessag¢do absoluta desse movimento desejante.
Isto € o que Freud chamou Pulsdo de Morte. (...).

Entdo, escrevi para meu uso, e para o de quem quiser, que sexo mesmo € a diferenca entre
Haver e ndo-Haver, no movimento da pulsdao de morte. E que o gozo absoluto, aspirado,
desejado, é o gozo da morte, do Nirvana, segundo a pulsdo assim nomeada por Freud. Foi
daf que parti. (1993: 86)

Temos entdo um novo modo de ordenamento das férmulas da sexuacao (1993: 87):
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~A
D | ~3x ox
VX ~0x
Ix ~¢x C
VX 0x
Ix ox
R _ux ~0x o
~VXx 0x

Este € o quadro apresentado por Magno que nos diz que “a verdadeira experiéncia
de castracdo simbdlica se escreve ndo onde parece estar na férmula de Lacan, mas em
~Vx~0x” (1993: 87). E por isso que encontramos o simbolo da fungdo filica (®) na
articulag@o entre o sexo resistente (R) e os sexos consistente (C) e inconsistente (I).

E segue a explica¢do da mudanca:

Naio sei se apenas por questdo de estratégia momentinea, mas resolvi chamar este
de Terceiro Sexo, do Falanjo, o qual s6 € terceiro na conta de quem ai estd e que, na
verdade, € o tnico. N@o hd outra sexualidade vidvel, factivel para a espécie sendo esta:
haver, existir funcdo félica e, por isso poder ser até negada, mas ndo inteiramente. A que
referi primeiro, chamada Quarto Sexo, ndo é vidvel, embora seja para ela o nosso
movimento.

Como véem, estou rearrumando didaticamente o que ja4 havia colocado
anteriormente. Mas, do que estd publicado, no Sexo dos Anjos, etc., a coisa se situa num
tridngulo mais ou menos de equivaléncia, e agora o que quero mostrar € que ha
hierarquia. Ou seja, que o Terceiro é o sexo possivel para qualquer falante. E ele se
modula e se modaliza dentro de suas préprias possibilidades.

Se, entdo, existe fun¢do félica e ela até pode ser negada mas ndo inteiramente,
temos duas maneiras de lidar com essa negag@o néo por inteiro: (a) escolhendo ou (b) ndo
escolhendo a negacdo. E isto faz hierarquia, ou seja, o tridingulo que af se forma é meio
pseudo porque, se € tridngulo, existe um vértice superior, R, e as duas outras posi¢des, C
e I, sdo dele decorrentes.

O vértice superior ndo € mistura, intervalo, intersticio, ou intermedidrio, entre as
duas posi¢oes. Estas é que s@o as duas modalidades daquela posi¢ao unica para qualquer
falante a qualquer momento e em qualquer situag@o.

O que Lacan escreve como sendo homem, C, e como sendo mulher, I, sdo
simplesmente dois modos de possibilidade de exercicio da sexualidade humana. E sdo
modalizacdes que absolutamente nada t€m a ver, por predeterminacdo, com nenhuma
diferenca sexual anatdmica. Mas a diferenca sexual fundamental ndo ¢ homem/mulher,
masculino/feminino, essa bobagem toda, e sim entre sexo possivel, R, e sexo impossivel,
D, entre Haver e nao-Haver.
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O importante é que isso faz hierarquia, o que nd@o esteve lembrado em nenhum
momento quando apresentei. Acho absurdo, ndo vejo nenhum motivo para chamar, como
fez Lacan, de homem, mulher ou de masculino, feminino, as modalidades de sexuagao.
Ele, na histéria pregressa que tinha, foi montando assim. Acho até que, hoje em dia, esses
nomes servem € para o que € da ordem do macaco, ou seja, essas coisas que 0s Corpos
apresentam. Um homem, € supostamente um ser da espécie, anatomicamente macho; uma
mulher, um ser morfoldgica e anatomicamente fémeo. Isto ndo quer dizer nada quanto a
sexuacdo e sO interessa a ordem da reprodugdo. Do ponto de vista da sexuagdo, iSso
dependera de outras coisas. (1993: 87)

Magno segue com sua critica a respeito do acoplamento da sexualidade que a
psicandlise soube circunscrever, com a divisdo corporal entre machos e fémeas. Isso no
entanto ndo deve ser encarado como uma mera critica a teoria lacaniana que se presta mais
a este mal entendido apesar de tudo. O que Lacan teorizou como contraponto entre ter e ser
o falo, é criticada por ser uma forma neurdtica de responder a diferenca sexual que

justamente fica patinando em cima da determinagao corporal.

Ou o modo € de Haver ou € de Ser. O imagindrio da neurose ¢ que funciona em termos de
ter ou de ser, e € contra isso que estou lutando. O tal do ter ou ser o falo, em dltima
instancia, acaba na posi¢do neurdtica de ndo resolver a diferenca sexual em nivel
estritamente simbdélico, para além da reproducdo e da anatomia do orgdo. (1993: 89)

O que se propde como Pedagogia Freudiana visa permitir ao sujeito sair deste

imbroéglio sexual. Nos diz Magno:

Se a psicandlise presta para alguma coisa, cada sujeito, mediante ela (ou qualquer outro
barato possivel), terd que poder fazer a leitura de todo o seu processo, desde o Recalque
Origindrio ao Primdrio e ao Secunddrio fundando a sua estética de base, e de como seu
gozo se modaliza, na consisténcia ou na inconsisténcia, em cima desse panorama estético.
Nio h4 outra sexualidade. O resto todo é desenho insistente da cultura neolitica em que
vivemos em cima da diferenca seuxal anatdmica e da sua repeti¢do. O que ndo quer dizer
absolutamente nada, ainda que as pessoas se empenhem em fingir que estdo neste ou
naquele partido. Mas nds, que escutamos, sabemos que nao estdo.

Isso teria a ver com a constituicdo de uma Gnomica da identidade sexual. O sexo
de alguém € a acumulagdo estética dentro da tdpica do recalque, fundando as fixagdes
estéticas de um individuo na sua confluéncia com o movimento da libido na consisténcia
ou na inconsisténcia. Ou seja, o sujeito tem fixagdes no nivel dos recalques, como, as
vezes, consegue fixar atitudes no nivel da consisténcia ou da inconsisténcia.

(.r)

Nao me sinto autorizado a fazer mais do que a Pedagogia da Psicandlise, que esta
sendo a pedagogia dessa expansdo para cada um. Mas sem que isso venha a ser um furor
pedagdgico da obrigacdo de o sujeito gozar assim ou assado. Nosologia é o que comecei a
desenvolver em cima dos processos dos recalques, as modalidades de hiper-recalque, etc.,
e que continuarei desenvolvendo. Af se fundam neuroses, morfoses, psicoses.

Se a tese é aceitavel, o que € fundamental, especifico, da espécie é que ela pode
revirar. Portanto, pode ampliar sempre seus horizontes de gozo, de estética, etc., por mais
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fixados que estejam. Se tal sujeito ndo quer, ou ndo consegue, ampliar os horizontes na
sua pratica pessoal, pode, pelo menos, entender que a do outro € diferente. (1993: 91)

A fungdo félica se define pela ALEI de Haver desejo de ndo-haver, ndo tem mais
nada a ver com o pénis/ndo-pénis nem com a estrita defini¢do de fun¢do significante. A
funcdo félica como fungdo significante causa no maximo a consisténcia da func¢ao félica,
designando, nomeando um objeto segundo a férmula lacaniana S/0a. A funcdo félica se
ancora no que Magno considera como fantasia fundamental da pulsdo que designa ndo um

objeto mas um destino ultimo (1993: 116), que por sua vez € negado:

Assim, a fungdo filica é negada quanto a seu destino, mas ndo toda, isto €, ndo enquanto
desejo (que ela é, de ~A). Esta é a essencialidade da castragdo. Isto se escreve: se
comparece a fungdo filica Ixdx, consequentemente ela pode ser negada quanto ao
atingimento de seu destino ou quanto ao seu poder de gozo, e s6 em ultima instincia, mas
ndo toda, ndo quanto a seu movimento desejante, ~Vx ~®x. (...)

A fung@o félica é vetada em sua face de gozo absoluto (de ~V), mas resta plena em

sua face desejante (de ~V). Nada ai se perde. Desejo sempre existente de um gozo
impossivel (konstant Kraft). (1993: 118).

Esclarecendo tal articulagdo de termos € possivel dar uma solucdo ao impasse
apresentado por Lacan a respeito do universal louco das mulheres. A questdo que o sexo
Resistente responde € quanto a0 modo de pensar a universalidade que inclua o ndo-todo
colocado e afirmado por Lacan. Como o Haver faz Um? Essa € a questao.

A universalidade que se afirma com o sexo resistente encontra seu arrimo no nao
haver que ndo hd; é desde este ponto que o Haver faz Um. Isto se apresenta como saida
brilhante para a questio de ndo fazer o Haver recair no cosmos aristotélico. E mais um
aspecto que ao nosso ver diz respeito ao entrecruzamento de Freud e Aristoteles que Lacan

nos recomenda fazer.

O que faz universo ai nesse ndo-todo ndo € o Haver, mas a negagdo da sua fungdo
falica. (1993:119)

Nao € de dentro do Haver que temos a experiéncia dele com’Um como seria no

caso do cosmos aristotélico, mas somente quando nos deparamos com a castracdo da
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funcdo félica que seguindo sua fantasia primordial expressa pela ALEI sofre da experiéncia
de néo haver o ndo-Haver requerido. E diante da quebra de simetria, do comparecimento da
sexuacdo por exceléncia que unifica-se a experiéncia de Haver mesmo que disperso em sua
multiplicidade, mesmo que ndo-todo.

A conseqiiéncia clinica direta desta concep¢do de fun¢do félica € trazer a idéia de

um vinculo absoluto que permite repensar a questdo do laco social:

Disso tudo que acabo de colocar, tira-se um Vinculo Absoluto. Estamos num final de
século onde se diz que nao hd mais vinculos, que os vinculo acabaram, etc. Isto ndo é
verdade, ha o vinculo, ele é absoluto, embora vazio, e tem ancoramento no Cais Absoluto.
(1993:131)

O desejo de ndo haver (uma vez que o ndo haver ndo ha), propicia um tipo de

vinculacdo que fundamenta a transferéncia:

z z

O Vinculo Absoluto €, portanto, o fundamento da Transferéncia. Ele ndo é aquilo
sonhado que pudesse vincular cada um a cada um ou, como seria no imagindrio
pregresso, cada um a cada outro. Isto simplesmente porque ndo hd a possibilidade de
vinculo de um para outro.

Cada um estd vinculado absolutamente ao Cais Absoluto, embora cada qual esteja
ali sozinho. Essa € a falta de entendimento de final de século, que supde que ndo ha
vinculo entre os humanos. Entre cada um e cada um, nio consigo acha-lo, mas todos, ou
seja, cada qual estd vinculado ao Cais Absoluto.

Apesar, entdo, da soliddo e da ndo relacdo de cada um, aos des-vinculados entre si
ndo falta condi¢cdo de empatia conseguida mediante o Vinculo Absoluto. (vejam que estou
re-permitindo palavras banidas do ultimo vocabuldrio da psicdnalise: empatia ou
simpatia, se quiserem). O pathos dos patos € o Vinculo Absoluto, logo, através do pathos,
posso fazer uma empatia, e até mesmo uma empatologia. (1993: 131)

Vale dizer que o semindrio seguinte de 1993 chama-se A natureza do vinculo (1994)
onde Magno mais acuradamente trata a questao dos vinculos transferenciais.

Este lugar designado pelo Cais Absoluto (termo retirado da poesia Ode Maritima de
Fernando Pessoa, outro autor de peso nas referéncias de Magno) € aquele que pode nos
designar o lugar singular por execeléncia em relagdo ao sexo. Magno tenta circunscrever

mais esclarecidamente o que pode ser a singularidade do falante:

A inegédvel singularidade do nosso sexo ndo depende portanto de nenhuma
idiossincrasia. Pouco importa que procurem singularidade de alguém nos S1 de sua vida.
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Nao esta ali. Nao depende de nenhuma pére-version particular que bem pode definir, na
histéria de um sujeito, um gosto mais ou menos fixado. Ela depende sim, e ndo
conteudisticamente, € da UNI-Versdo de Haver-Sexo perante o impossivel ndo-Haver.
Ela ja € singular ali.

E dessa singularidade sexual, cuja funcdo filica pode ser negada (1° termo de
equacgdo), mas ndo toda (2° termo), que se pode tirar, mas tdo somente em decadéncia, em
declinagdo, por clindmen, o que tirou Lacan, como formulagdo quantica, como a
polaridade sexual mais aparente desta nossa espécie. (...)

Mas essa polaridade s6 encontra sua chance de Verdade na aproximagdo da
singularidade que ela prépria polariza. Nao ha chance de verdade na sexuag@o decadente.
E preciso elevé-la a aproximagdo do sexo singular. E quando, supostamente, aparece
como que fixada certa hemiplegia de sua estada, esta s6 € possivel por sobredeterminagéo
e recalque. No que fica prejudicada a hiperdeterminagdo de sua matriz em singularidade.
Mas s6 14 podemos aproximar sua verdade. (1993: 121).

Fica claro como que Magno enuncia a questdo sexual que devemos, dentro da
psicandlise, ter ciéncia. O Revirdo consiste nesta possibilidade de transiéncia de um sexo
modalizado para outro, da consisténcia para a inconsisténcia, mediante o reconhecimento
de uma impossibilidade dltima que o desejo fracassadamente tenta atingir seja por que via

for.

Por que sexo? Por causa da sec¢do do desejo. Se eliminarmos as figuracdes
corporais, reprodutiva, etc., poderemos ver que ha um movimento desejante que devo
chamar sexual porque algo ali se biparte, é secado, seccionado, entre uma imanéncia
absoluta do lado de c4 e esse objeto alucinado e desejado do lado de 14.

Entdo a relacdo sexual primordial e impossivel € do Haver com o ndo-Haver.
Donde Lacan ter absoluta razdo em dizer que a relagdo sexual é impossivel, mas ele o
disse no nivel da Consisténcia com a Inconsisténcia. O que aqui se mostra é que ¢ radical
e originariamente impossivel pela simples razdo de que ha uma secgao, isso é sexuado,

mas o Outro sexo ndo h4, ele € alucinado, por isso € impossivel. (1993: 124-125)

Podemos agora falar sobre a localizacdo do objeto a nesta nova organizacdo
conceitual que se apresenta em 1992. Para Magno o S/0a, férmula da fantasia para Lacan,
¢ a dimensdo possivel do desejo enquanto desejo de impossivel. Constituir um objeto a é

colocar alguma coisa no lugar do ndo-haver desejado de tltima instancia. Mas no entanto:

Tudo que é decadente do Impossivel leva sua marca. Onde quer que estejamos, a relagdo
sexual € realmente impossivel como eco da impossibilidade original. (1993: 125)

Temos entdo que:
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Se a fantasia para cada um € declinacdo da fantasia primordial, nos acontecimentos da

histéria de cada um de néds, algumas coisas vao ocupar o lugar de objeto a nessa escrita
decadente da fantasia individual. (1993: 125)

E Magno tenta colocar que o funcionamento da fantasia, ordinariamente falando,
nao deve ser o responsavel por designar o lugar sexual do ser falante.

O que tem a ver a fantasia com qualquer determinac@o de sexualidade? Primariamente,
nada! Se considero somente a formula S/0a, isto é abstrato, nada tem a ver. Vai ter,
portanto, a ver com as decantagdes significantes, no sentido de Lacan, no nivel da
producdo daquele sujeito escrito de S1 para S2 e no ancoramento de objetos disponiveis
nessa histéria. Nenhuma sexualidade af estd marcada, a ndo ser que, como Lacan ensinou,
do lado do saber, do Outro, venham dizer para o sujeito, ou tornar-lhe disponiveis, quais
sdo as sexualidades disponiveis. Isso, entdo, faz parte tanto dos processos repressivos,

portanto recalcantes, do lado da formagdo do sujeito quanto dos processos morficos do
lado da formagédo do objeto. (1993: 125).

A designagdo sexual perde o sentido de se dizer como masculino e feminino. Isso

sdo expressoes estéticas dadas ou imputadas pela cultura. Nao € deste modo que deve ser

analisada a sexualidade humana.
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CONCLUSAO

Nosso trabalho se desenvolveu na consideracdo do paradigma sexual da psicanilise.
Entendemos que a questdo sexual € o campo de ac¢do, reflexdo e intervengao da psicanélise.
Procuramos, com isso, seguir historicamente os principais aspectos de como foi circunscrita
a questdo sexual com Freud e Lacan para termos a medida do que a teoria de Magno
conclui. Acreditamos que o Revirdo s6 pode ser compreendido efetivamente se entendido a
partir do paradigma sexual, origem de toda reflexdo em psicandlise.

De forma extremamente resumida é assim que Magno formula sua diferenca para

com a teoria de Lacan:

Hé uma diferenca fundamental que talvez ndo esteja sendo escutada quando a digo.
Desejo, para im, € necessariamente de impossivel, enquanto Lacan dissera que é desejo
de possivel; se nio fica explodido no feminino por ndo ter nenhum possivel para ele. E
desejo de possivel na medida que adscreve a fung@o desejante ao masculino e deixa para
o feminino a fun¢do amorosa. Quer dizer, para Lacan, é um desejo que s6 tem substancia
no ancoramento significante e objetal. Dizer um desejo, no pensamento mediano de Freud
e de Lacan, € um desejo demarcado. Sem demarcacio, eles ndo reconhecem desejo. A
ndo ser que seja le désir de I’Autre, la jouissance de I’Autre, que ndo ha.

Lacan chega a dizer que a psicandlise ndo estd ai para ensinar o desejo de
impossivel. Qual é a pequena transformacio que tento fazer? E que o objeto é impossivel
de fato, mas ndo de direito. O direito onde se escora o desejo pela formagao catdptrica do
Haver € absolutamente suponivel e desejavel, mas de fato seu gozo nio ha.

Digamos que o desejo enquanto tal é impossivel de ser satisfeito poque seu objeto
ndo ha. No que o objeto desejdvel € aquele que ndo hd, desejo se apresenta como desejo
de impossivel, sempre. Ao invés de partir do dito masculino na sua perversao localizada,
desejando e sabendo o que deseja para, depois, suspender isso com a negagao e produzir o
gozo do Outro como impossivel, parto do principio da ALEI, de que é impossivel o que
deseja. E isto ndo tem a ver nem com masculino nem com feminino. (1993: 129).

Consideramos ser esta uma formulagdo mais apropriada sobre a questdo sexual que
¢ pertinente a psicandlise enunciar. Quisemos cercar 0s principais tragos que permitem ver
a diferenca que se coloca entre Magno e Lacan. A teoria sobre a psicandlise é
extremamente ampla e as mudangas s@o conquistadas passo a passo em um trabalho

continuo de conceituagdo e avessamento. Parece que Magno consegue pelo menos uma
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forma de enunciar este processo. Trata-se do que se conceitua como Revirdo, que tenta
segurar sua formulagdo em uma légica minima (A 0~A: haver desejo de ndo-haver, que nao
hd), mas na verdade se apresenta como uma ferramenta de abordagem clinica da cultura.

A partir do que cerca este conceito nao s a psicandlise é repensada como toda uma
nova clinica tenta ser estabelecida. Indicamos como referéncia disto o préprio semindrio
Pedagogia Freudiana ([1992]1993), por estabelecer a teoria do recalque que orienta a
abordagem de neurose, psicose, perversdo, fobia e tanatose; e ainda os semindrios
seguintes, Natureza do Vinculo ([1993]1994) sobre a questdo da transferéncia e Velut Luna:
A Clinica Geral da Nova Psicandlise ([1994]2000) onde Magno apresenta a estrutura dos
Cinco Impérios, teoria que visa pensar o périplo da civilizacido considerando as vinculacdes
da espécie humana como um creodo, como um caminho obrigatério, em dire¢cdo ao que
especifica o psiquismo que € a estrutura de Revirdo.

Magno diz que a psicandlise € “um discurso que atravessou a modernidade e se pOs-
modernizou pela abstragdo significante de seu proprio processamento” (1993:50) e contra o
que ele chama de uma “espécie de positivismo das escritas simbdlicas” que sdo as
descobertas psicanaliticas, como complexo de Edipo, Falo, Nome do Pai, inveja do pénis,
que se cravaram no inconsciente € mostraram seu funcionamento e determinacao, ao invés
de aceitarmos a rotina de seu significado devemos levar o processamento artistico freudiano
e lacaniano a sua extremacao.

O termo Haver toma cada vez mais peso por ser aquilo que permite abordar a
substincia sem estar remetido exclusivamente a funcdo predicativa do Ser. Antes de mais
nada Isso hd, s6-depois Isso é alguma coisa e todas as vicissitudes da nomeacao, inclusive a

de remeter novamente ao Isso hd inicial.
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Como abordar a substancia em psicandlise? O acesso se altera, como vimos, porque
ndo estamos no regime aristotélico de pensamento que zela pela fidedignidade entre o
pensamento e o pensado. Esta dimensdo alienante da linguagem implica uma outra ordem
de ser uma vez que hd ai uma dissimetria.

Lembremos que no quadro completo dos matemas o axioma de Aristételes se
submete ao axioma da linguagem de Lacan. A existéncia da fung¢do félica (desejo) afirmada
no sexo Resistente advém da operacdo de castracdo que deixa pra trds, na exce¢do paterna,
um real de indiscernibilidade (superego). No sexo Homem de Lacan é uma foérmula da
predicacdo negativa (a excecdo paterna) que funda e da inicio ao exercicio da afirmagdo
falica, ao exercicio da predicacdo positiva da funcdo félica (Vx®dx). Essa conjugacdo
justifica toda a idéia de falta por onde se funda o simbdlico no pensamento estruturalista de
Lacan, é a forma da predicacdo positiva incluir a referéncia negativa. Temos entdo a
narrativa do objeto perdido, do trauma, € todo o recobrimento do real pela fantasia que cava
ali um buraco, uma falta.

Com o axioma de Magno essa relacdo se inverte. Quando transpomos o axioma
fundamental A— ~A para a relacdo entre o sexo Resistente e o sexo da Morte (1992) temos
que é de uma posi¢do exclusivamente positiva que se faz a referéncia a predicacdo
exclusivamente negativa da Morte, que nio ha. Isso é representativo do fato de que para
Magno partimos de um excesso pulsional e ndo de nenhuma falta em relacdo ao objeto. A
falta do objeto € cavada pelo excesso pulsional que forja para si uma causa (objeto a) diante
da causa em vazio que € o nao-haver, que ndo ha. Essa € a castragdo maior que a psicanélise

deve sustentar justamente porque nao € evidente, nem espontaneo o seu reconhecimento. O
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espontaneo da linguagem € sua busca pelo objeto a, onde ela ganha consisténcia de gozo e
nomeacao.

Sustentar a idéia de Haver € o que permite localizar com acuidade a questdo do Ser
e o real exercicio da linguagem que inclui a experiéncia do objeto a sem no entanto tomé-lo
como o termo final da teorizacdo analitica.

Quisemos percorrer em Freud os primdrdios da tarefa de designar o lugar especifico
da psicandlise. Atravessar a cultura com a escuta atenta a sexuacdo foi uma tarefa
sustentada por ele, permitindo com a psicandlise que o campo da pulsdo pudesse ser
abordado. Foi por esta razdo que demos o titulo de nossa tese de “A pulsdo revisitada”. O
paradigma da linguagem em Lacan e o Revirdo como seu exercicio pleno permitem redizer
a teoria da pulsdo de Freud.

Consideramos que os matemas sexuais sdo representativos de um saber que se
acumulou no decorrer da histéria do pensamento analitico a partir de Freud. Como ja foi
apontado, Lacan inaugura este grande quadro e nele encontramos a possibilidade de ver
desenvolvido a conceituacdo do Revirdo, utilizando-nos da axiomadtica aristotélica de
predicac@o positiva e negativa como nossa proposi¢do. Seguindo pela via do paradigma
sexual, optamos por apresentar o que hd de novo em Magno através dos matemas da
sexuacdo, considerando que sua reflexdo parte da diferenca sexual que pdde ai ser
conceituada.

Esta atitude nos pareceu compativel com a aproximacao que Lacan sempre fez para
com Aristételes. Ele toma Aristételes no semindrio VII sobre A Etica da Psicandlise
([1959-1960] 1988) e ja ai indica a necessidade de repensar sua ética a luz da experiéncia
analitica (1988: 14). E novamente, quatorze anos depois, no Mais, ainda para articular o

Todo aristotélico e o ndo-todo feminino como dimensdes da linguagem e do gozo.
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Magno insiste em prolongar a incursio pela légica aristotélica e consegue dar um
fundamento melhor para o quadro matémico. E no tocante a sexualidade do falante,
especialmente a partir das reflexdes de Lacan, que Magno pdde propor o Revirdo e a Teoria
do Pleroma.

A teoria do Pleroma € uma expansdo das conseqiiéncias de se discernir a logica de
avessamento do Revirdo no encaminhamento do gozo falico. Apresenta dois modos de
abordagem: o primeiro modo, pensado em 1985, fia-se por um estatuto ético-lingiiistico; a
segunda abordagem, de 1992, estabelece o estatuto mistico da psicandlise e o sexo (gozo)
resistente, fundamental, entdo, marca a posi¢cdo do falante em homologia ao Haver. A obra
e a andlise de Magno € extensa e as formulas quanticas decididamente ndo sdo o que de
mais importante € trazido para a teorizagdo analitica. Elas apenas acompanham a ampla
reflex@o que € feita dos conceitos psicanaliticos tentando acompanhar suas reformulagdes.

Nao € facil transmitir o que estd nos matemas. Por mais que as letras auxiliem, o
sentido necessdrio ligado a elas sempre escorrega para algum lado e ndo sdo nada raros os
equivocos conceituais com que nos defrontamos.

Ha limitacdao em seguirmos as predicagdes aristotélicas.

Lacan tem grande sucesso na apresentacdo de seus matemas porque o faz de forma
discreta, retirando de Aristételes o suficiente para dar expressdo a légica do ndo-todo, se
comprometendo o menos possivel com maiores articulacdes. Esse foi ao nosso ver o seu
recurso: estrategicamente optou-se pelo minimo necessdrio para comecar uma discussao
sobre a suposta logica do ndo-todo, que vimos ser encaminhada de outra forma pelos
16gicos brasileiros.

A proposta de respeitar as determinacdes aristotélicas € comprometedora pois expde

uma série de inconsisténcias, incongruéncias, relagdes e semantismos que devem ser
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desconsiderados, uma série de pontos criticos, se levarmos de forma muito rigida o
semantismo das férmulas e das determinagdes aristotélicas. Por exemplo, temos que vencer
um certo desafio quanto a semantica que a ele se acopla e que nao € tdo homogénea assim.
Podemos falar em termos de consisténcia do signo no lado Homem, ou do problema quanto
a universalidade do termo “homem”; podemos também pensar no orgasmo em termos de
g0z0, ou no gozo do Um de Lacan como apenas uma cadeia fechada de significantes que
ficam rateando o objeto, ou ainda como lugar da mestria, lugar de S1. Enfim, h4 vérias
formas de aplicagdo da logica e nem sempre elas se concluem com inteligibilidade
suficiente.

Se por um lado temos implicacOes suficientemente fortes para sustentarem a
articula¢do do quadro, como os axiomas de Lacan, Aristételes e Magno, por outro ha outras
relacdes que devem ser mais ou menos secundarizadas, suavizadas em suas determinacdes.
De todo modo, sdo exercicios importantes.

Devemos ao fim deste trabalho dar nota que o ultimo quadro que Magno apresenta
para a articulacdo dos matemas na teoria do Pleroma de 1992 anula o quadro de referéncia
aristotélico. Anula da seguinte forma: no quadro das predicacdes aristotélicas que
apresentamos na pagina 146-147, o quadro completo, temos que o sexo resistente é
determinado por implicagdes oriundas do sexo consistente (homem) e inconsistente
(mulher), que grosso modo pode ser comparada com o que se defende em O Sexo dos
Anjos, mas a relacdo entre esses sexos em 1992 € invertida. A leitura que Magno quer
imprimir aos matemas a partir da Pedagogia freudiana diz que o sexo Resistente determina,
ele sim, as modalizacdes consistentes e inconsistente de gozo. Podemos conferir isto no
esquema da péagina 225. Para marcar e dar validade a este tipo de relacdo pensamos que

Magno se aproxima do que diz Sampaio acerca da logica que rege os matemas. O exame de
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Sampaio permite acompanhar a estrutura de articulagdo do quadro de Magno de forma mais
compativel que a predicacdo aristotélica.

No inicio de nosso projeto tinhamos em mente que era vidvel dar semantismo
analitico a todos os avessamentos possiveis, € pensdvamos que tomando-os
concomitantemente como equanimes em suas legitimagdes, teriamos o entendimento de
que todos os lugares e trajetos, maiores ou menores que podem ser percorridos, fazem parte
do périplo de um gozo pleno da linguagem. Pensar um exercicio pleno da linguagem
implica em uma ndo coalescéncia em qualquer uma das posi¢des. A nosologia pode estar
referida a posi¢cdes de gozo que se coalescem, que paralisam, estase da libido que estanca o
movimento pleno da pulsio, do Revirio.

Ha problemas em defender este quadro completo como tendo alto valor de
transmissdo. Por isso, ndo se trata de desenvolver uma discussdo sobre a transmissao
integral dos matemas. Tudo € muito mais despretensioso e € por isso que sugerimos
considerar o quadro matémico como um objeto de arte (e todo o aspecto lidico que ele
pode trazer); enfim, um monumento a uma experiéncia de exercicio pleno da linguagem
que € possivel adquirir com a psicandlise e expressar através das predicacoes de Aristoteles.
A psicandlise neste caso teria atravessado a logica e a possibilidade de pensamento que ela
oferece produzindo, ao final, uma constru¢do simbdlica (um brinquedo?) bastante
representativa de seu pensamento, porém totalmente excluida de uma discussdo mais séria
quanto 2 confianca em uma transmissio integral. E apenas uma figuracdo para o
pensamento e, como tal, passivel de ser transmitido universitariamente, por exemplo, ja que
ndo se trata de colocd-la em um museu.

Milner denomina a fase dos matemas de ‘“‘segundo classicismo” em Lacan. Sdo

marcados pelos textos do semindrio Mais, ainda e O Aturdito. Baseando-se em Bourbaki,
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foi permitido afirmar a matemdtica como literal, ndo quantitativa e axiomdatica (Milner,
1996, p. 95-6). Milner afirma que o problema quanto a cientificidade do matema se coloca
uma vez que lhe € proprio ndo se vincular entre si, ndo existindo, portanto, passagem literal
de um a outro, sendo impossivel calcular um matema a partir de outro. E € por isso que “os
matemas ndo se somam num corpo de ciéncia” (Milner, p. 106).

O que apresentamos com o quadro completo ndo € um célculo, apenas emprestaram-
se novas implicagdes (de Lacan e de Magno) a axiomdtica de Aristételes. H4 um valor
l6gico reconhecivel neste exercicio, mas as novas implica¢des sdo triviais, esgotam-se em
si mesmas € ndo permitem um cdlculo, mas apenas uma ordem de conseqiiéncia para as
formulas, representativa para o pensamento analitico.

Trata-se de um exercicio de logica como forma de apreensdo do corte analitico.
Chegar ao fim de todas as possibilidades abertas por Lacan ao escrever suas logicas ¢ uma
tarefa rica uma vez que devemos deter em cada passo, em cada virada, em cada relacdo que
ali se estabelece, devemos reter passagens importantes da teoria psicanalitica. E por isso
que sugerimos considerar este quadro como um “monumento”, letra morta que pode

adquirir vida e ser o suporte para o pensamento sobre a experiéncia analitica. No diciondrio

encontramos a seguinte defini¢do para “monumento’:

Obra de arquitetura ou de escultura destinada a transmitir ou a
perpetuar para a posteridade a lembranca de um grande vulto ou de
um acontecimento. / Edificio publico notdvel pela sua grandeza ou
pela sua magnificéncia. / Mausoléu, sepultura suntuosa. / Qualquer
obra intelectual ou material que pelo seu alto valor passa a
posteridade. (Larousse, 1979)

Nos parece ser este o resultado do enigma dos matemas lacanianos. Podemos dizer
que da mesma forma que Marcel Duchamp colocou um bigode na Mona Lisa de Leonardo

Da Vinci, Lacan colocou um ‘bigode’ em Aristételes. Com duas setas ele ndo sé rearticulou



250

o sentido da légica aristotélica de modo a que ela expressasse o que interessa a psicandlise
como deu um outro sentido para essas formulas classicas. Magno, retomando e reiterando
o gesto de lacaniano, avangou e concluiu a articulagdo que faltava ao quadro. Nao sem

subverté-lo na saida.
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ANEXO

A TEORIA DO PLEROMA DE 1986



Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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