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EPIGRAFE

Como posso saber a minha idade

Se meu tempo passado eu ndo conhecgo
Como posso viver desde o comeco

Se a lembranca ndo tem capacidade

Se ndo olho pra tras com claridade

Um futuro obscuro aguardarei

Mas aquela semente que sonhei

E a chave do tesouro que eu tenho

Como posso saber de onde eu venho
Se a semente profunda eu ndo toquei?

(Sémen Siba /Mestre Ambrésio)

Abre as porta da Igreja ai, ali,
gue ndéis queremos entrar ai, ali,

t6 chegando la de longe ai, ai,

com promessa pra paga ai, ai,

D4 licenca sé6 vigario ai, ai,
que eu agora vou cantar ai, ai,
se puder dangar eu danco ai, ai,
se ndo pode eu vou parar ai, ai...

(Cantiga entoada nas festas do Reinado de Nossa
Senhora do Rosario de Divindpolis)



RESUMO

O principal objetivo deste estudo é por um ladoestigar os motivos que levaram as
proibic6es dos festejos do Reinado na Arquidiocks8elo Horizonte a partir da década de
1920, e por outro lado, compreender tanto as égiest de coercéo e controle utilizadas pelas
autoridades quanto aquelas criadas pelos “festemossentido de prosseguir realizando o
Reinado a despeito das proibi¢cdes do arcebispabraC Para tanto, me apoio no referencial
tedrico fornecido pelas obras de Bourdieu e Chadée que nenhum sistema normativo €
suficientemente estruturado para eliminar todaadoyer possibilidade de escolha consciente,
negociacdo, manipulacédo e interpretacao das regras.

Ao lado disso, tornou-se necessario explorar asipgis causas que possam ter levado os
festejos do Reinado a figurar dentre as manifestagéligiosas “populares” dignas de
repressao na primeira metade do século XX em Dpghe (M.G.), situando: a reestruturacao
do modelo de catolicismo no Brasil e suas implieag@ara as relacbes com as religiosidades
“populares”; as relacdes entre Estado, Igreja @até@ tais tipos de religiosidade em tal
conjuntura; e a dindmica urbana da cidade. Talectudlizacdo soma-se a abordagem direta
das fontes compulsadas pela pesquisa arquivistiednistoria oral tematicaanalisadas sob

o referencial tedrico danalise do discursobuscando compreender as perspectivas de
controle, coercdo e tolerancia em jogo, assim ca@uas implicagbes para 0 cenario
contemporaneo das festas do Reinado em Divinépolis.

Tal historico deixou marcas profundas nas formasccas festas se apropriaram do espaco da
cidade e nos diversos formatos, memarias e siguifis tecidos em torno das festas, e diz
respeito a uma relacéo tensa e mais ampla engg Igatolica, Estado, sociedade e os cultos

religiosos associados ao imaginario "afro-bragilaiturante o século XX.

Palavras-chave: Reinado/Congado. Festas religidges.catolicismo. Campo religioso no
Brasil.



ABSTRACT

The main objective of this study is on one sideestigate the reasons that leaded to the
prohibitions of the Reinado’s feasts in Divindppld.G., starting from the decade of 1920,
and on the other hand, understand the coerciorcamiglol strategies used by the authorities
such as those created by the "festeiros" in sehsentinuing accomplishing the Reinado in
spite of archbishop D. Cabral's prohibitiona order to support my analysis are essential the
theoretical references supplied by Bourdieu’s ahdr@er’s work that no normative system is
sufficiently structured to eliminate all and anyspibility of conscious choice, negotiation,
manipulation and interpretation of the rules.

Beside that, it has became necessamgxfaore the possible causes that might have tdken t
feasts of the Reinado to represent among the poprdhgious” manifestations worthy of
repression in the first half of the 20th century,Divinopolis, M.G., drawing a background
considering: the re-structuring of the model of@ditism in Brazil and its implications for
the relationships with the “popular religiositieghe relationship between State, Catholic
Church, and such sorts of religiosities in suchjuacture; and the urban dynamics of the
city. This contextualization is all through the Wwoand meets the direct approach of the
sources consulted by the archivistical researchtlanse created by titbematic oral history
research,analyzed under the theoretical references ofatiaysis of speechooking for the
comprehension of the control perspectives, coeraioth tolerance at that moment, and its
implications for the contemporary Reinado’s scemariDivinopolis.

Such historical has left deep marks in how Reinadgts have appropriated the space of the
city and in the several formats, memories and nmggniwoven around the contemporary
panorama of the feasts in the municipal districtd are related to a tense and wider
relationship between State, Catholic Church antespand the religiosities associated to the

afro-brazilian imaginary during the 2@entury.

Key-words: Reinado/Congado. Religious feasts. Aftholicism. Brazil’s religious field.
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1. INTRODUCAO

Os festejos religiosos dos Reinado/Congado edtdmente difundidos por todo o
estado de Minas Gerais, e possuem uma grande melav@ultural, religiosa e coletiva nas
localidades onde ganham vida gracas a acédo dasdades de Nossa Senhora do Rosério,
Sao Benedito, Nossa Senhora das Mercés, Santaidfjgdossa Senhora Aparecida etc. As
“coroac0Oes de reis negros”, os Congos, Congadasmads estdo presentes no Brasil desde
o periodo colonial em um sem numero de formas refigdos proprios engendrados diante
de contextos historicos especificos em cada moneelutcalidade.

Tais festas religiosas ocuparam um lugar importatenarrativa dos viajantes do
periodo colonial e imperial. Os primeiros relatdisiais da existéncia de tais manifestacdes
na regido das Minas foram deixados pelo jesuitaodihtno inicio do século XVIII.
Posteriormente tais manifestacdes festivo-religiosafro-catdlicas ganhariam lugar
privilegiado também nas obras de literatos e foktias que ja as margens do século XX
passariam a se interessar pela “cultura popularioceinal de identidade nacional, mesmo
que carregando as maculas da negritude e da elwagentro do historico de exploragédo
herdado do modelo politico-econémico colonizador.

O campo religioso contemporaneo do Brasil e deabliGerais permanece ainda
fortemente habitado por tais manifestacdes rekgipgue além de representarem formas de
religiosidade altamente arraigadas nos modos dedaod brasileiros, existem na condi¢ao de
habitusreligiosoativo e dindmico. Desta forma, existem também malicdo de profunda e
imensuravel diversidade de formas e significadosdywidos diante da interacdo com as
transformacdes histéricas contemporaneas e doslitgenke tensdes que cercam sua
existéncia. Isto significa que sdao muito mais (ccafiomavam os folcloristas, mesmo que
bem intencionados) do que “reminiscéncias” de uradigdo cultural-religiosa do passado,
constantemente ameacada de extingcdo e pela déscaeaEo.

Na cidade de Divinopolis, M.G., os relatos de éxisia das festas do Reinado datam
das primeiras noticias de existéncia do lugargmando-se mais marcantes a partir das
iniciativas da construcdo da Igreja do Rosario ecadiastituicdo de uma Irmandade para
administra-la (assim como as festas) a partir d#18 partir dai, através dos relatos de
parocos, autoridades locais, e posteriormente deaomaistas e folcloristas, a historia e as
memorias de tais festejos seriam construidas @apseso, concomitantemente a construcao

das memodrias e da histéria do lugarejo (que seotidasa como municipio a partir de 1911).



Ha anos atras, quando iniciei meus estudos solistaria dos festejos do Reinado no
municipio, chamou-me a atencdo o fato de que d@éexis de tais manifestacdes festivo-
religiosas esteve constantemente imersa e condadopelos conflitos politicos e religiosos
desenrolados ao longo do primeiro século de hasttisimunicipio.

Em meio as transformag6es ocorridas na dinamica-patitica-econémica-espacial
nas primeiras décadas do século XX; em meio assftnanacfes desencadeadas pelo
enraizamento do Regime Republicano e da ascergpd®eda da Republica Velha; em meio as
profundas transformacdes no modelo de cristandialégreja e das relagbes com o Estado
pelas quais passavam o Catolicismo desde a segueidae do século XIX; - os grupos de
festeiros responsaveis pela realizacdo ano apdédamReinado enfrentaram o fogo cruzado de
tensoes, conflitos, barganhas, aliancas e neg@sagdde sempre estiveram em jogos sua
condicdo de existéncia e da manifestacdo publicguddé assim como a conquista de fatias
do espaco fisico e simbdlico no territorio da celad

Diante da ciéncia de que localmente muita coidarg escrita a respeito da histéria
dos festejos do Reinado em Divinopolis por jornadis folcloristas, memorialistas e até
alguns estudos académicos, minha pesquisa iniei@o® 0 principal objetivo de promover
um recorte transversal deste objeto, evitando cowie a narrativa puramente linear e pouco
problematizadora dos escritos anteriores, conamidrgae primeiramente nas proibicdes a
realizagcdo das festas do Reinado na cidade dedpwiis durante o arcebispado de D. Cabral
(1924 — 1968). Vale portanto lembrar que este métepde ser um estudo descritivo-historico
da festa. E importante deixar isto claro, pois digréboa parte do século XX as festas e
manifestacdes religiosas “populares” ndo foi atdbo estatuto de objeto analitico.

A analise das fontes primarias (como a imprengiica, as cartas pastorais, os livros
de tombo etc.) me permitiu reconstituir um repést8imbadlico caracteristico das proibicoes
a tais festas/religiosidades. A principio, tal réf@ jogaria com o discurso da necessidade
de saneamento moral, social e racial, tdo comuimanaicdo do século XIX para o XX, mas
passaria por profundas transformacdes e resigpifesaao longo do ultimo século.

Foram de suma importancia as obras editadas p&owsralistas e folcloristas locais.
Sao estes pesquisadores que, de uma forma ourde foubeceram o mapa de um repertorio
ja disponivel de fontes, diga-se de passagem,idgiesaemente abordadas. Além disso, sao
eles proprios objetos deste exercicio de obseryagémedida em que trato da construcéo de
uma memoéria da memoaria dos festejos do Reinadcs ecalaflitos relativos a ele§oi um
trecho do suplemento produzido por Vinicius Pecanbm importante folclorista

divinopolitano envolvido no processo de “resgatas estas do Reinado na cidade, intitulado



“Um Bilhete de Dom Cabral{O DIARIO..., aprox. 1985), que me chamou especabe a
atencao e que por sua vez serviu de “ponta p@lhpara a problemética proposta por minha
pesquisa: a argumentacao do trabalho de Pecankarg@para a utilizacdo do bilhete do
Arcebispo de Belo Horizonte enviado ao chefe deicolDr. Carlos Prates (1932),
enumerando 0s municipios do oeste de Minas quéstians realizando as festas do Reinado
a despeito de suas proibi¢oes.

Tal bilhete significaria a existéncia de relacofesiveas entre a instituicdo catolica e a
acdo das autoridades policiais na repressao dogoesilo Reinado? Até que ponto tais
autoridades teriam agido objetivamente no intugoirdpedir a realizagcdo de tais festejos
religiosos? A persisténcia das festas significdtacasso dos mecanismos de coer¢céo? O que
poderia ter garantido a persisténcia da realizdedais festejos a despeito da perseguicéo das
autoridades? Até que ponto as determinacdes dargpaequidiocesano conseguiram fazer
uso dos aparelhos de represséo do Estado paractamerir suas subscricdes? Qual seria a
medida para determinar o quanto e como tais maag@éss foram capazes de prosseguir
durante os momentos de mais acirrada perseguic@iais @s marcas deixadas por estes
acontecimentos em uma manifestacao cultural-religipue permanece se resignificando no
presente?

Todas estas perguntas estdo, no meu ver, encaraghadsentido de compreender a
existéncia de um espaco entre a norma e a prétmpae segundo Bourdieu e Chartier (pilares
tedricos da pesquisa desde seus primeiros momegoscaria nunca esquecer que os bens
simbdlicos e as préticas culturais continuam sestgjetos de lutas politico-sociais em que
ndo so sua qualificacdo ou desqualificacdo estdgpgo) mas muitas vezes, suas condi¢des
de existéncia.

Também é preciso dizer que a proposta de minhausesde perscrutar 0s espacos
existentes entre a norma e as praticas referestgsoibicoes as festas do Reinado como
religiosidade popularem grande parte se inspira no que Martha Abramol de €aminhos
de tolerancia em meio a perspectivas de contrGddBREU, 1999, p.339). Neste caso de
Divinopolis, até que ponto as normas destinadd®emmado atingiram a pratica das festas? As
acOes, como afirma Bourdieu, ndo sdo meras exesapdemodelos. Os comportamentos que
a despeito de regras construidas tentam consspéces de liberdade podem dar a medida
destes “espacos” que procuro dimensionar: as m&rchatramarchas, resisténcias cotidianas
de cada conjuntura. O que nao constitui, de forganaa, o esvaziamento do significado do

cerceamento e das medidas repressivas as culapaipes no periodo republicano.



A medida que minha pesquisa documental foi avam;asehti que apesar de
interessantes, os resultados de meus estudosiamsoem um erro fatal cometido pelos
escritos anteriores a respeito da historia daade$v Reinado na cidade: deixavam tambéem
de lado a versdo dos acontecimentos possiveis rden dernecidas pelos proprios atores
sociais envolvidos no passado e no presente raagab de tais festejos e praticas religiosas,
deixando também de lado as permanéncias e rupti@ssnhadas ao longo dos ultimos
cinglienta anos de realizacdo do Reinado em Divlisdpd Ultima metade do século XX
mostrou a consolidacdo de um quadro de existéasidastas muito diferenciado daquele da
primeira metade do século onde tais manifestacéa® e€onsideradas “inimigos civico-

religiosos-patrioticos” tratando-se, portanto, dasb de policia”.

Concomitante ao movimento ecuménico que passownzepe a Igreja Catdlica assim como o
préprio campo religioso e a sociedade civil no Brasincipalmente a partir da década de 1970,
manifestacdes como o Reinado passaram a ser easaracho “legitimas representacfes da cultura
nacional”. Assim, foram re-significadas e positi@ach partir do ecumenismo, do folclorismo e do
nascente repertorio politicamente correto como ttical popular’, digna inclusive de apoio
institucional, subvencéo publica e reconhecimert@pginido publica midiatica. O desenrolar de tais
transformac@es criou novas condi¢ces de usos @riggoes do espaco fisico e simbolico da cidade,
também engendrados gracas as taticas e estraaéigiteslas pelos festeiros desde o inicio do século
para persistir com realizacdo de seu lazer e sategfeéés do Reinado.

Além disso, concomitantemente as formas “de rua’fdatas, realizadas sobre controle dos
grupos reinadeiros, os dialogos com instituicadlicat, com a intelectualidade local e com o poder
municipal arrastaram tais manifestacdes para noaogos de significados. Significados e sentidos
(maltiplos) melhor percebidos dando voz aos pr@peitores sociais envolvidos em tais praticas. Desta
forma, o estudo sincrénico das festas pautado stéii#i Oral (mas de forte inspiragéo etnografioa) f
justaposto ao estudo documental (diacrénico),adiwicom abordagem mais especifica das proibi¢cdes
do Arcebispo de Belo Horizonte, D. Cabral, ao Réina partir da década de 1920. Assim foi possivel
confrontar as versdes das fontes documentais a&s@duelas produzidas e reproduzidas dentre os
préprios atores sociais responsaveis pela reabzded festejos no passado e do presente. Mais
importante: além de apurar os conflitos e tensaes aprcaram o histérico de tais manifestacbes
religiosas, foi possivel apurar a permanéncia da sénie de significados e conflitos, assim como o
engendramento de novas questdes e sentidos a npdidais praticas desenrolaram-se diante dos
desafios do contexto contemporaneo.

No Capitulo 2 foi preciso realizar uma discussablidgrafica introdutéria para
estabelecer uma ponte entre o contexto mais anyol@l@ado e a situacéo particular sobre a

qual me debruco. Primeiramente estabeleci uma sh&oua respeito di@stae dafesta



religiosa como fenébmeno socioldgico, posteriormente entagldg esta discussdo de cunho
mais tedrico com um debate de cunho mais histd@ricestabelecimento de relagdes entre as
praticas religiosas festivas e temas comemoria, diversidadeidentidadee urbanidade
Sigo com uma discusséo de cunho mais tedriconttatda politizacdo do estudo da cultura
empreendida pelBlistéria Cultural e pelaSociologia da Culturaespecialmente nas ultimas
quatro décadas. Por fim encabeco neste capitulodisnassdo sobre as grandes mudancas
instauradas na Igreja Catolica no Brasil e no muma@rimeira metade do século XX. A
intencdo com tal estratégia foi a de colocanacrocomo pano de fundo: uma abordagem
socioldgica da histéria do Catolicismo no Brasilstnando como este vai passando por fases
ao longo do século XX (o0 que interferiu na questaaealizacdo dos festejos do Reinado),
tendo como referéncia, inclusive, a situacdo atual.

Os principais temas ai debatidos circulam em toiadistéria da Igreja Catolica no
Brasil Republicanp Campo religioso no Brasil no alvorecer do Regimepudéicang
Relacgbes entre Catolicismo instituciomgCatolicismo populare relagdes entre poder civil e
religiosidades populares na primeira metade do kéXX. Neste caso, o objetivo era situar
0 panorama e as perspectivas das praticas rekgtpspulares” em meio as tensas relacdes
entre Igreja Catdlica e Estado Republicano, quesparvez contribuiram em grande parte
para a configuracdo do espaco publico das religideBrasil durante o século XX. Destaquei
ai os conceitos d®manizacapneocristandadeA¢ado Catdlicae mesticagem.

Além de uma definicdo mais precisa do meu amplorteccronolégico, 0os passos
tracados neste capitulo me permitiram jogar luzes@ls fontes primarias (escritas e orais)
analisadas em maior profundidade nos objetivosistg) permitindo-me situa-las melhor
em um contexto mais amplo, e aprofundar a anatisgisturso dispensada a elas, com base
no conhecimento adquirido com tal discusséo bibdifica.

O Capitulo 3 teve como um dos principais objetivosipreender como a construcao
da memodria/historia dos festejos do Reinado seiinsle forma intima na construcdo da
memoria e da histéria do municipio, ocupando uradugportante na narrativa dos conflitos
politico-religiosos de Divindpolis. Através de feat primarias e dos trabalhos de
memorialistas, folcloristas, historiadores e darenpa local, foi possivel perceber como a
memoria das festas esta impregnada dos conflitos annstituicdo Catdlica e tais formas de
“religiosidade popular”.

A construcdo da memoria/historia do Reinado ocupou lugar privilegiado na
construcdo da memoria do municipio e da regiaoresgnca flagrante nestas narrativas dos

conflitos que rodeiam a existéncia/persisténcia fdawas de “religiosidade popular” traz



pistas importantes a respeito aetratégias de coercao, controle e tolerandas festas por
parte da Igreja e dastratégias e taticade resisténcia adotadas pelos “festeiros”. Taitek
esclarecem as situacdes diferenciadas decorrerdss ralacbes desenhadas, em cada
conjuntura diferente, entre a sociedade local festgjos do Reinado, sempre marcadas pela
tensdo entre o catolicismo institucional e o caigino popular.

Num segundo momento, parto neste capitulo paraiowestigacdo das estratégias
tanto de coercdo simbodlica (através de discursepresentacdes acessiveis nas “fontes de
época”’) como de coercado fisica aos festejos doaddeinlancando méao até mesmo da
cooptacdo de instituicbes policiais e civis). Paso foi necessaria a andlise de fontes
documentais datadas a partir da década de 1920pugiessem esclarecer o discurso e as
estratégias de coercdo simbdlica da Igreja, o posimento do clero, a presenca (ou
auséncia) de consenso diante das proibi¢cdes, assita 0 posicionamento diferenciado do
clero ao longo do tempo, diante das mesmas, redoltmo sucesso ou frustragcao das
proibicdes.

Para tanto servi-me principalmente da imprensalicaiétornando-se fundamental
compreender o tratamento dispensado na emanac&eudeliscurso publico ao cultos e
manifestacbes que transitavam fora dos estreitotel definidos pela Igreja Catélica durante
a primeira metade do século XX. Além da imprengélica, considero importante sumariar
de forma geral os tipos de documentos levantadosksadosLivros de Atas e Tombo das
Pardquias Circulares e Cartas PastoraisCorrespondéncias clericgi€odigos de Postura
Resolucdes da Conferéncia de Bispos realizada Mimas Gerais Leis e discussoes
registrados nos livros da Camara Municipal de Ddolis Processos da Secretaria do
Interior; Processos PoliciaijsProgramas das Festagotografias Documentos referentes a
Igreja, a irmandade e ao cemitério do Rosario emirifipolisetc.

Por outro lado, procurando evitar que o estudo ipitakse apenas a pesquisa
arquivistica, incorrendo na mesma limitacdo dedestianteriores que negaram a palavra aos
reinadeiros, tornou-se necessario dar voz aosipsdptores sociais. Através da metodologia
da Histéria Oral, foi possivel perscrutar atravésedtrevistas, principalmente de membros
remanescentes das antigas irmandades e guardasasperspectivas de coercaoontrole
tolerancia e resisténciaem jogo desde as proibicdes da década de 1926, wrdo este
histérico é evocado e re-significado em suas mewdonstruidas a partir do panorama
presente de tais praticas festivo-religiosas.

Ao longo de um ano foram realizadas as entrevidtagproposta da pesquisa de

Historia Oral, somadas aquelas ja realizadas awepo esforco de pesquisa. Iniciei as



entrevistas de Historia Oral Tematica tentando adnorpersonalidades centrais que
correspondessem respectivamente a cada perfil ttevistados definidosa priori: a)
membros do Clero Catdlico envolvidos nas relag@esnstituicio com os movimentos do
catolicismo popular, em especial o Reinado; b) membpertencentes as guardas e
irmandades responséaveis pela realizacdo dos festejeidade, de preferéncia aqueles mais
idosos que possam ter tido alguma relacdo comigaanmandade ou com membros dela; c)
intelectuais,“agentes culturais” ou moradores diade associados ao estudo, realizacdo e
valorizacéo do Reinado.

Depois de realizadas as trés primeiras entreyigtapectivamente correspondentes a
cada um dos perfis elencados acima, ficou clarosgde@ necessario priorizar as entrevistas
com membros das irmandades e das guardas e suasiasnBs proibicdes, restricoes e
conflitos que cercaram o histérico da realizacée fistejos na regido. O namero de 10
entrevistas (no maximo) foi sugerido pelos orieatad do projeto, diante do montante de
trabalho que eu enfrentaria depois na transcricanatise de tais entrevistas. Diante dos
resultados das primeiras entrevistas e do numenitatio de entrevistas a serem realizadas,
me pareceu essencial dar pesos diferenciados aterogide entrevistas realizadas com cada
perfil, priorizando as entrevistas com o0s reinadeiisso me ocorreu devido a profunda
necessidade de confrontar as versdes construidaglg® acerca dos acontecimentos as
versdes possiveis de serem inferidas a partir @asd “oficiais”/ “escritas” ou a partir de
relatos de sujeitos nao-diretamente envolvidos agratica dos festejos.

Os roteiros gerais de entrevista de historia teraatconferir apéndice) versaram
basicamente sobre dois blocos tematicos: a) histdlos conflitos que cercaram a realizacdo
dos festejos do Reinado na passagem da primei@aapsegunda metade do século XX; b) o
panorama das ultimas quatro décadas de realizacReidado em Divinopolis. Desta forma,
foi possivel verificar tanto a memoéria e os sigriflos tecidos em torno do historico da
existéncia dos festejos na cidade, quanto as coadides e descontinuidades deste historico
em relacdo ao panorama atual de ocorréncia do @Reigra Divindpolis, incluindo como tal
historico contribuiu para a configuracao do atediitorio do sagrado no municipio.

De modo geral as entrevistas comprovam e daoh@stalbbre o historico conflituoso
que envolve a realizacdo do Reinado no municigsde a primeira metade do século XX até
os dias de hoje. Com elas foi possivel percebavédrde que meios tentou-se desencorajar a
realizacdo dos festejos e de como foi possivel éambracar estratégias e praticas que
proporcionaram aos festeiros permanecer realizasdestejos, através de meios legais ou de

espacos de liberdade construidos. Além de trazermeamemodrias sobre este periodo mais



recuado de realizagdo dos festejos, as entre\ddtmdambém de suma importancia para a
compreensao da reaproximacao entre a Igreja Ca®licrealizacdo dos festejos do Reinado.
Sao também fundamentais para a compreenséo das mdaedes que se desenham entre as
instituicdes politicas e a sociedade local em &slap Reinado nas ultimas quatro décadas, o
gue nos leva ao préximo capitulo.

Apesar de incutir a pesquisa um recorte cronolégiado amplo (estando consciente
das implicacdes desta opcéo para a conclusao blalhicg, pareceu-me fundamental incluir
este capitulo. O Capitulo 4 visa compreender d gtarorama do Reinado em Divinopolis,
gue vem se desenhando desde o solapamento dorierdid sagrado dos festejos no centro
da cidade, ocasionado pela demolicdo da antiggalgte Rosério (1957), tracando um
historico das disputas e conflitos em torno apopriacdese usosdo espaco do sagrado no
municipio.

Cabe a este capitulo, também, investigar como reste quadro engendrou novas
praticas e resignificagdes da festa. E um capituie pretende acima de tudo fazer um
historico-sintese dos conflitos em torno da regfimado Reinado, tracando a historia das
proibicdes dos festejos na tentativa de esclapm®os cruciais a respeito do atual panorama
de tais manifestacdes: suas diversas pratican#dicaglos na sociedade em que se inserem.
Através da relacdo dialética entre estrutura euraja, sincronia e diacronia é possivel
vislumbrar permanéncias e rupturas nas praticas groducdo de significados ao longo da
historia dos festejos do Reinado e da Igreja Gatdlo Brasil durante o século XX.

Para dar conta desta pouco-modesta tarefa, inicithiroo tal capitulo retomando a
discussdo tedrica sobre o conceito dmiltura populaf relacionando-o aosusos e
apropriacfes do espacgo urbamgy portanto, ao conceito deultura periféricd e periferia,
tendo em vista as relacGes entre as praticas dtde do Reinado e o espaco da cidade de
Divinopolis.

Em seguida avanco para uma abordagem mais fadieatazla a todo tempo pelos
resultados da pesquisa documental e de histériaafardadas através do prisma da andlise
do discurso, desenrolando as questbes em 6 topraospais: analisar os fatores socio-
historicos que possam ter levado a demolicdo dgalgfo Roséario no centro da cidade e
consequente desalojamento da Irmandade “originddaimpreender as relagbes entre o
desalojamento da irmandade e o processo de medidldo das Irmandades do Rosério (e das
festas) pela periferia da cidade; compreenderlagdes entre a criacdo da Missa Conga e o
contexto mais amplo do movimento ecuménico deseackd pelo Concilio Vaticano II;

compreender como as mudangas nas representacigsifieagslos das Festas do Reinado



possam ter levado a um novo quadro de ocupacaspmiy@ do centro da cidade, com a
construcdo da “igreja-monumento” do Rosario e receestituicdo de parte do terreno do
antigo Largo do Rosério as irmandades pelo podeiaipal; fazer um levantamento geral do
panorama atual de realizacéo dos festejos do Reimadidade, buscando compreender como
o histdrico de conflitos em torno das praticas eteséstejos pode ter deixado marcas nos
atuais significados e identidades constituidos pédsteiros; compreender quais as tensfées
sociais que cercam a ocorréncia de tais festejes d@s rupturas e continuidades em relacéo
aos conflitos estudados na historia pregressasstajds.

Inclui no Epilogo, antes de minhas consideracessj um balanco bibliografico dos
problemas e questdes que cercam tanto o campaseligo Brasil na segunda metade do
século XX, quanto as alteracdes na constituicaotadncampo assim como no lugar das
“religisiodades populares” e do Reinado neste mawaexto. A abordagem de temas como
Campo Religioso no Brasil do século )2¢ligiosidade e Sociologia da Religiatravés do
didlogo com diversos autores da sociologia daiggigontemporanea foi permeado pelas
aproximacdes possiveis com a referéncia que escolno “base” para o debate sobre
religido/religiosidade diante da modernidade: ai@ogia da Religido de Simmel. Acredito
gue tal debate possa ser util como pano de fundoymaa melhor compreensao do contexto
mais amplo onde o panorama contemporaneo dasgw@#s festas do Reinado abordado no
Capitulo 4 se situa.

Apesar desta proficua discussao teorica foi peksimmpreender apenas de forma
bem inicial o lugar e as perspectivas ocupadoseetiéncia do Reinado como manifestacéo
festivo-religiosa afro-catolica nas atuais transfagdes do campo religioso brasileiro.

A despeito do estudo ter transbordado excessivanagntoposta inicial da abordagem
especifica das proibicdes aos festejos do Reinasltag repercussdes, a intencédo geral foi
mostrar de que forma este contexto especifico gmoreleu a um quadro mais geral que se
constituiu ao longo do século XX no Brasil Repudnio, de como o Estado brasileiro
estruturou a esfera da liberdade civil deixadaedigides e, por outro, observar como as
religibes ocuparam efetivamente o espaco (ALMEIDAMNTERO, 2000, p.326) publico
nas cidades brasileiras.

No gue tange aos festejos e cultos ligados ao madgiafro, como o Reinado, empreender tal
pesquisa significou também um acerto de contasapassado. Buscando entender de que forma os
revezes que marcaram a existéncia e realizacdoaide ntanifestacdes contribuiram para as

significacdes e re-significagfes operadas em taiexc(e em seus espagos de realizagdo) foi pbssive

contribuir com uma melhor compreenséo do atual iEem@ de realizacdo deles, assim como das



mudangas operadas no campo religioso brasileirgleno século XXI. Como bem atesta Montes
(1998), a demonizacéo das religiosidades de adrabque se produziu neste contexto assumiu e
assume caracteristicas de verdadetoocidio Isso porque se estende, para além do universo
religioso, a totalidade de um patrimonio culturagro, preservado ou recriado ao longo de séculos de
historia no Brasil, e que sempre constituiu um erse de significados partilhados, permitindo a

construcdo positiva de uma identidade de contraste.

! Seja daquelas provenientes dos terreiros, sejsetiEprofundamente incrustadas no catolicismopamm
Reinado.



2. A IGREJA CATOLICA NO BRASIL REPUBLICANO DO SECUL O XX E AS
‘RELIGIOSIDADES POPULARES”

2.1 Reinado, Congado, Congadas, Missa Conga: astésse seus significados diversos

2.1.1. A festa como forma de sociacao e socialiéda

Ora sendo vistas como mero divertimento, ora coruerdricidades da vida social,
ora como sobrevivéncia de certos arcaismos tradigpa festa com sua desordem, confuséo
e a indefinicdo de fronteiras sempre trouxe aosdexos da sociedade e da cultura certo
atordoamento, por ndo saber como trata-las e atesd®or isso mesmo, tais fenbmenos por
muito tempo permaneceram quase que exclusivamente objetos de estudo de folcloristas
e memorialistas. No entanto, pode-se dizer quephdxenadamente quatro décadas vem
ocorrendo uma grande multiplicacéo de trabalhastifieos que tomam as festas (ndo s6 as
religiosas) como objeto de estddo

Concomitante a tomada da festa como objeto del@gtelas ciéncias sociais ocorreu
um quadro de mudanca substancial nas formas ddag®m de tais fendmenos: a analise das
festas se politizou colocando tais manifestacéetodormas fundamentais de sociabilidade e
do desenrolar de conflitos e tensdes sociais, enm#e com mera alienacdo ou peca de
museu.

Nesta perspectiva € possivel extrapolar as fomaasfestas das festas considerando-
as entdo como formas de sociacdo, como no corgtgitoeliano, ou seja: como formas pelas
quais os individuos se agrupam em formas espexifieaser com e para com o outro
(PEREZ, 2002, p.18). Assim, vinculos sociais serggrados na celebracdo e estetizacdo da
vida, como aquelas promovidas pela festa. SeguedezPse utilizarmos o pensamento de
Simmel como pedra fundamental, é possivel pensavést das festas os fundamentos dos
vinculos coletivos que tecem a sociedade. Assiestafcomo forma de sociagéo, teria seu

acento no estar-junto e no relacionar:

2 S6 para citar alguns autores brasileiros: CUNHBA0(2 2002), SOUZA (2002), JANCSO (2001), ABREU
(1999), MAGNANI (1984), LUCAS (2002), MARTINS (1997GOMES & PEREIRA (2000), PEREZ (2002),
REIS (2002), ARAUJO (2008), entre outros.



A forma ludica de sociagdo ndo tem conteddo, neopgsitos objetivos, nem
resultados exteriores, € uma estrutura socioldgiea em sua relagdo com a sociagao
concreta, determinada pelo contetdo, é semelhaetagio do trabalho de arte com a
realidade. (PEREZ, 2002, p. 19)

Na perspectiva de Simmel, a sociabilidade € od‘jog qual se faz de conta que séo
todos iguais, a0 mesmo tempo que cada um é revadenem particular”, e segundo suas
préprias palavras “fazer de conta ndo é menti@MMEL, 2006, p. 173) Esta conexao
estabelecida por Simmel entre “jogo” e sociabil@lg@duta-se na idéia de que quase todas
formas de interacdo e sociacdo podem ser consatefadnas sociais ludicas. Por isso, em
Simmel, a expressao “jogo social” & significatives ccaracteristicas mais fundamentais das
interacdes e sociacdes entre homens: o jogo ndgkatcado em sociedade como as pessoas
realmente “jogam sociedade” (SIMMEL, 2006, p.14)jogo, a arte, a religido ou a festas,
nesta perspectiva sdo mais que um simples fazmta: o uma forma de estar junto (nem
sempre em harmonia). Assim, a festa compde uma dénneios diversos de se experienciar
a vida em coletividade, ou seja, uma forma ludieaatiacado.

Segundo Perez (2002), a singularidade da festa dem@meno social estaria sua
condicdo de ato coletivo extra-ldgico, extra-temapa extra-ordinario, consagrando sua
reunido atraves da libertacdo da temporalidadadielogica da utilidade e do calculo séo ai
substituidas pela légica do excesso, pelo ludicpela exaltacdo dos sentidos com forte
acento hedonistico e agonistico. Mesmo assim, ériante que se distinga a festa tanto do
ritual quanto da mera diversdo. Obviamente toddafgmssui aspectos rituais e de
divertimento. Porém os aspectos rituais e recresitidas festas ganharam com base em
Durkheim, funcdo expressiva e estética de reprac@atde dimensdes mais elementares da
vida em sociedade. Tais ritos representativos fomatarpretados por Durkheim como
representacdes dramatico-coletivas da partilha etinsento comum de sociacdo. No
cumprimento deste papel elementar tais ritos seestnanhos a quaisquer fins utilitarios. Tal
nogdo é habilmente costurada a nocdo de sociatdlida Simmel, através da abordagem de
Perez: sua proposta de uma “antropologia das efg@ueias coletivas” parte da concepcao
durkheimiana das festas como agrupamentos maggvadores de exaltacdo e efervescéncia
coletivas, nas quais a influéncia corroborativasoeedade se faz sentir em maior evidéncia,
pois a interagdes sociais tornam-se mais evidend¢isas (PEREZ, 2002, p. 22).

Associando tal preceito a nogcdo simmeliana daabditlade (por exemplo, a festiva)
como um “jogo” de producdo de vinculos sociais fezn nem sempre harmoniosos), €

possivel construir um novo angulo de analise. Fafeemo “sociabilidade pela sociabilidade”



basear-se-ia ndo sé em interesses racional-utiitdnas em interesses emocional-afetivos. A
acao festiva como rito de “realian¢a social” de Kheim associada a concep¢ao simmeliana
da “forma ludica” nos traz a compreensao de qudrasilos sociais sao produzidos dentro de
um contexto de regras (nem sempre explicitas)jatarquizacdes e até mesmo de conflitos.
Neste ponto € fundamental que se recorde que r@@eso simmeliana também o conflito €
gerador de sociagao.

Toda festa, na concepcao durkheimiana, € um teocgpgagrado. No entanto, &
preciso considerar que se a festa rompe com aayatomecta-se ao cotidiano pregresso e
posterior a ela, quando espraia-se por diverso®anairavés dos periodos néao-festivos.
Canclini (1982) nos ensinou que a profusdo de gastintegrantes da festa ndo se limita
apenas as suas formas manifestas no periodo cadeatg catarse festiva, mas penetra todo
o cotidiano através de préaticas, preparativos gdesnque constituem também a festa em si
(mesmo quando ndo no periodo festivo). A festa,megque nédo-religiosa, consagra “um
tempo”. Assim o faz apontando tanto para sentidés-enundanos (durkheimianos) quanto
intra-mundanos (weberianos). A religido e a prafestiva, ao consagrar um determinado
tempo dominado pela catarse, s o faz atravésatiegs cotidianas. O sagrado espraiado no
cotidiano e nas praticas mundanas (como na te@i@riana da “salvagéo intra-mundana”)
daria ao homem, mesmo que através de praticagagst possibilidade da auto-salvagéo.

A festa religiosa reline em si aspectos paradaxedhes sao estruturais: rompe com
o cotidiano, mas conecta-se a ele, pois ndo sa easite tempo consagrado (ou em contato
propriamente com o sagrado) sem que uma série atmaydes sejam tomadas. A festa €
necessariamente desordem, no sentido de transg@gsanterdicbes e das barreiras usuais
(PEREZ, 2002, p.31). A desordem que a festa imstéuproduzida pela transgressao das
normas vigentes, mas nao significa obrigatoriamauag&ncia completa de ordem, pois a festa
define quase sempre protocolos a serem seguiddsstA guarda em si, mesmo que laica,
algo de religioso. Neste sentido € preciso complerea hipotese lancada por Durkheim,
tomada por Perez como pedra fundamental de suaof@hbgia das efervescéncias
coletivas™. a idéia mesma de religioso, segundokBeim, teria nascido em meios sociais
efervescentes assim como da propria efervescé@cgacrificio, neste sentido, tornar-se-ia
sindbnimo do dispéndio de energia vital, como unmexresfda que escaparia a qualquer fim
utilitario, dando-se apenas ao consumo. Assimcof&ado seria a antitese da producdo: uma
“consumacao incondicional” (BATAILLEpudPEREZ, 2002, p.26).

Sobretudo hoje, a festa possui aspectos “espatasiil Como espetaculo, por mais

que a festa com sua musica, teatralidade e sedadelidistingam aqueles que participam
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ativamente dela, impde ao mesmo tempo a participagé “estar-junto” caracterizado por
este abandono de si na confusdo com o outro. Messim este “estar-junto”, como ja foi
dito, ndo € sinbnimo de harmonia e alegria. Amein@mente a festa reune angustia e
alegria, prazer e dor, regozijo e violéncia, o adgre o profano, ordem e desordem. Desse
modo, compreende-se, como Perez pautada em Durjeera “desordem festiva, o tumulto
festivo, a violéncia festiva sdo fundadores, cniadala prépria humanidade”. (PEREZ, 2002,
p.29). Assim, a festa constitui como em Simmel, wéeae de formas de sociacdo e de

sociabilidade, ou seja, de formas de “estar-jungafndo sociedade”.

2.1.2 Festas, diversidade e cidades

No Brasil, falar de festas implica compreenderadynda multiplicidade e diversidade
em suas praticas e formas de organizacdo. Talstlilaele corresponde a multiplicidade
mesma que compods/compde estruturalmente a socibdzgikeira no interior de seu tecido. A
mesticagem neste sentido, muito mais do que raciplicaria numa hibridizacao de cédigos,
numa constante mobilidade e plasticidade na com@osde suas formas sociais. Esta
porosidade é que estruturaria o principal mecanidmmrientacdo social no Brasil. Neste
“multiverso” brasileiro, a festa se configurariagando Perez, em um importante mecanismo
de operacéo de ligacdes, pouco importando seasdigiu profana (PEREZ, 2002, p.35).

A proposicdo da festa como via de aceso ao “nasliv brasileiro” ndo se trata, no
entanto, de hipostasiar sua importancia alegando‘tgdo € festa no Brasil”. A festa como
angulo possivel de compreensao da sociedade, atdermino forma ludica de sociagéo, €
um fendmeno gerador de imagens multiformes da sadietiva (PEREZ, 2002, p. 36). Desta
forma, encarada como modo privilegiado de exprededasentimentos coletivos, o estudo da
festa permitiria uma forma privilegiada de aproxgé@ da experiéncia humana de producéo
de vinculos sociais.

No contexto da formacéo das cidades no Brasileéigp avaliar historicamente que as
festas religiosas foram as atividades coletivasanab mais antigas aqui desempenhadas. Até
0 século XIX, as festas foram o0s acontecimentos m@bortantes nas cidades brasileiras, e
fonte de lazer coletivo e de presenca no espacdicpibNo periodo colonial o
comparecimento a alguns festejos religiosos ergatidrio, cabendo as camaras municipais e

as confrarias fiscalizar a presenca dos morad@sefestas, cortejos e procissées reuniam um



grande contingente populacional, permitindo a aglagéo e criando oportunidades pra
formas diferenciadas de apropriacdo do espaco quibtlistintas daquelas presentes no
cotidiano das cidades, como mostraram os estudosoetextos diversos de Silvia Hunold
Lara (2002), Jodo José Reis (2002), Martha Abr&99q), Carlos Eugénio Libano Soares
(2002), Patricia Vargas Lopes de Araujo (2008)reemiutros.A culminancia das festas
sempre foi obrigatoriamente precedida de intensegapativos e captacao de fundos, o que
fez das irmandades importantes instituicbes e deteifos importantes atores sociais em
termos de uma economia local e até regional.

A disposicao do tempo também se organizou, degmiriodo colonial no Brasil, em
funcéo dos “tempos de festa”. Varios viajantes pews espantaram-se com a multiplicidade
de dias santos, festas e feriados daqui. Taisjdestemesmo que religiosos, envolviam uma
série de atividades simultaneas, capazes de emgendra robusta economia sazonal:
barraquinhas, feiras, dancas, musica, pecas &afogjos de artificio, enfim, um grande
espetaculo que modificava radicalmente a quasersemgnotona paisagem urbana, inclusive
em termos populacionaibleste percurso histérico, mesmo dada a grandeémdla da acéo
catequizadora cristd, consagrou-se uma religiosidamlico atenta ao sentido intimo das
cerimobnias institucionais. Pelo contrario, a rel@ilade que dai surgiu foi marcada por sua
exterioridade, e pela diluicdo de fronteiras entsagrado e o profano, o publico e o privado.
Uma religiosidade muito mais voltada para o cowgrg@giara 0 mundano, do que para
abstracGes de cunho institucional.

Esta forma de viver o religioso ndo impde uma magitla nem codigos fixos. Nela o
sagrado ganha familiaridade na intimidade com otsaa ordem religiosa confunde-se com
a ordem familiar. Nela também se contrapde o véarcomunidade ao viver hierarquizado,
por isso seu ponto forte é a efervescéncia festietiva, dionisiaca e carnavalesca, vivida
teatralmente, coletivamente e publicamente, aosirde solitariamente no siléncio de si
mesmo, nos bancos duros de uma igreja fria. Adga@es de festas religiosas sdo, de acordo
com Perez, formas de espetaculo por excelénciasagoadas pela nossa sociedade,
mostrando “uma maneira singular de viver a sociedagerceber o mundo e de com ele se
relacionar” (PEREZ, 2002, p.46) No Brasil, ao lorgsua historia, frequentemente a festa
OCupou 0 espago publico e seu centro: as pracdEgglle os largos de igrejas, gerando ali
uma simbolizacéo e espetaculariza¢do da coisagaiblilos dramas privados.



A cidade brasileira como um fantéstico “hibridoistigico que funciona de maneira
singular” (PEREZ, 2002, p. 47) foi e é o lugar destas, promovendo uma incessante
mistura de pessoas, codigos, trocas e transacée8reicas: cinde de um lado e une de outro.
Assim também a festa encenada no palco da cidadddira promoveu o encontro com a
diversidade de pessoas e variedade de coisas amdent hierarquias as avessas,
concomitantemente ao fornecimento do cenario paiooflitos, dissimulagdes, negociacdes
e hierarquizacdes um tanto mais reais. Tais coafibcialmente subjacentes a existéncia das
praticas festivas, fizeram dos “tempos” de efer@es@ coletiva momentos de apropriacéo do
cenario publico, de usos do espago e dominio (megr@assageiro) da rua. A festa, mesmo
com seu carater transitorio, introduziu elementsiptentes que “perturbam a sonoléncia da
vida comum” (DUVIGNAUD apud PEREZ, 2002, p.52), e que tiraram por muito terapo
sono das instituicdes, autoridades ou familiasbda ‘indole” responsaveis pelo comando das

cidades.

2.1.3 Festa, memoria, identidades e conflitos

A festa constitui um campo fecundo para se pensacedade, sobretudo em suas
instancias de transicao, de vaivém, marcadas pturas e continuidades. Nesta perspectiva a
analise do fendbmeno social festivo nos permitednsito por territorios da vida coletiva no
seu nivel mais elementar, ou seja, nas estrutwderthacdo dos proprios vinculos sociais,
pois permite que a sociedade entre em uma relagésigo propria diferente daquela
ordinaria desempenhada em sua rotina. Ao romperaoatina a festa mostra-se capaz de
paradoxalmente produzir o proprio cotidiano e alittécomo ato de producdo do proprio
vinculo social: um processo dialético de caos emtgrodutor da prépria vida em sociedade.

A experiéncia religiosa no Brasil, principalmentpela marcada pelo “catolicismo
popular” e pela cultura “afro”, € impregnada estralmente pela dimenséo festiva expressa
de forma metaforica e performativa, intensamenfgréignada pelo cotidiano, ou seja, pelo
mundo do profano. Apesar de as manifestacOes agdigi ganharem tracos cada vez mais
individuais, a religiosidade e a festas permaneatermndo na reativacdo da memaria coletiva.

A festa e a religiosidade guardam continuidade®itaptes para a compreensao da formacgéao

¥ Embora as festas ocorridas no campo também gozakseanto ou mais prestigio em alguns casos.



da sociedade brasileira. No entanto, sua existénoiapresente impde uma questao
obrigatéria: qual seriam os significados das festada “religiosidade popular” em nossa
sociedade moderna e urbana?

As manifestacdes culturais ndo estdo soltas nadsmte: estdo atreladas a relacbes
sociais, de forma que as novas condi¢des socioaidtabrem multiplas perspectivas para o
comportamento individual e coletivo na vida em edade. As profundas modificacées na
vida em sociedade verificadas principalmente agdodo ultimo século, transformaram
profundamente as relagdes sociais, ou seja, aasopelas quais os individuos ligam-se uns
aos outros. O processo de urbanizacdo talvez sejgpecto mais emblematico destas
transformacdes. O processo de desenraizamentoatwdtule recriacéo cultural nas cidades,
particularmente por parte camadas mais popularemqveu profundas transformacgdes nas
formas de organizacdo e concepcdo de mundo dosgysogiais.

Desta forma é preciso considerar a pluralidadeedédos que permeiam as praticas
culturais “populares”. Tais praticas estdo em aotet movimento, e suas formas de
reproducdo, preservacdao e manifestacdo transforseamm sintonia com as profundas
mudancas sociais ocorridas. Além disso, a “culpopular” esta permeada por multiplos
atores, lastreada de continuidade/descontinuidanbegraposta por historicidades diversas
(PASSOS, 2002, p.168). A compreensao dos divergogicados das festas faz com que sua
concepcdo nao se restrinja apenas as suas formadgestes (como nas abordagens
folcloristas), encarando-a agora, de acordo comadsvras de Passos, cOmoO um processo
cultural vivenciado no seio da sociedade atravésurdeconjunto de préaticas diversas e
dispersas (PASSOS, 2002, p.169), instituindo masede fazer, atualizar e expressar
recriadas e reinventadas ao longo do tempo. Aagioi e reinvengao presentes dentro da
sociabilidade festiva sdo mais que simples rep@alug inversdo de sentidos: sdo também
possibilidade da producéo do inédito e de novasderde se estar em sociedade.

O universo do “catolicismo popular”’, segundo Pag20€2), teria criado um mundo
povoado de mistérios e rituais préprios, encobrinddida e a histéria das comunidades e
familias, engendrando formas diferenciadas de septacdo simbolica. Ndo se trataria,
segundo o autor, de reter ou classificar o queufdm catolico, ou de africano, ou de lusitano,
mas de compreender que apesar de profundas colatiites e investidas institucionais, tais
manifestacfes sdo capazes de recriar uma séri@rmas) regras, valores, expressdes, gestos
e praticas em contato com o presente e com as gaglaaciais.

Neste universo do “catolicismo popular”, a religifagle frequentemente se manifesta

através da devocao aos santos, das procissdesagasnios cortejos e dangas, das oracdes e



invocagOes de perddes e milagres, geralmente exgsresn palavras, acoes e gestos coletivos
(como no Reinado). Através deles sentimentos, Jagm¥litos e valores sdo rememorados
ciclicamente em determinados periodos do ano, $obre de préticas que dialogam a todo
tempo com as conjunturas historicas em questdongoriante lembrar que se hoje o
catolicismo ndo goza mais do monopodlio do mercadsileiro de bens de salvacao, durante
todo o periodo colonial e parte do imperial exerreportante funcdo dentro dos arranjos
sociais constituidos no Brasil. Esta influénciarege uma solida e forte tendéncia de
continuidade na concepcao religiosa, na concepeduauhdo e sociedade que se plasmaram
ao longo de nossa historia até o presente. E tarbbémembrar que durante a maior parte da
histéria do Brasil a religido ocupou um lugar cangt e privilegiado nas manifestacfes
publicas. Sua influéncia vai além da constituica idéias, normas, ritos e simbolos
religiosos, mas estende-se a sedimentacdo na adeiet formas de se comportar e de se
estar junto em sociedade, emblematicamente anéspost concepcao hierarquica do
catolicismo oficialversusa concepc¢ao comunitéria presente na “religiosigeagelar”.

Dentro desta perspectiva € preciso considerar guedigiosidade popular” ndo € mero
artefato historico-cultural, mas expressao de bdwade, pois se trata de um reflexo da acéo
das pessoas, encontra-se circunscrita no cotidi@®ofaltas e conflitos das realidades de um
povo. A estruturacdo de uma sociabilidade religioskenta-festiva, decorrente da marcante
presenca da evangelizacdo e do monopdlio religiagdico durante grande parte da historia
do Brasil, fez com que por meio da efervescénaigaireligiosa das festas se constituisse
uma percepcao de tempo, espaco e representacdEsican especificas.

O apego ao passado, caracteristico do catolicisoulgr (e outras religides
“populares”) foi outrora confundido com arcaismestatismo. Incrustada na sociabilidade
cotidiana subsiste a rememoracao festivo-religiose concepcdo de historia como um
processo ciclico, mas sem ser essencialmentecestétata-se, portanto, de uma recriacéo do
passado no presente que nutre tais manifestact@malgama inumeravel de significados e
praticas distintas. Tal fato concorre segundoséasara a constituicdo de um movimento
dialético de uniformidade e diversidade. Tal preoest decorrente das multiplas
temporalidades e multiplos sujeitos presentes Iigiagdade popular, a0 mesmo tempo em
gue implica numa vivéncia coletiva em unido paatilh com os vizinhos, com 0os amigos e
com a familia como trago estruturante.

E importante lembrar que nem sempre os vizinhos“séoiguais”. Ndo se pode
esquecer que a implantacdo das praticas e ori@staebgiosas no Brasil deu-se através da

imposicao de um arbitrario religioso aos povos wgdnjlos (indigenas e africanos) através da



evangelizagdo. A imersdo moral no universo do é¢pémtor deu-se através de um processo de
violagdo simbdlica, que resultou num processo cerptle relacdes entre o cristianismo e 0s
componentes religioso-culturais originarios dos gsovcolonizados e escravizados. Esta
profunda hibridizac&o cultural concorreu para andeadiversidade deste universo cultural,
muitas vezes interpretada sob o simbolo do “siistnet’. A popularizagdo da utilizacdo do
termo “sincretismo” fez consolidar-se uma concepgd® encontros culturais em termos de
uma sobreposicdo simbdlica pretensamente harmonmsa estabeleceria relacbes de
correspondéncia entre universos culturais distintos

Porém no Brasil, como foi dito, a praxis religiasatalou-se sobre o signo da moral
violenta da evangelizacdo. Desta forma, nem sengsreencontros e didlogos entre
catolicismo oficial e “religiosidades populares” oo@ram num nivel de harmonia e
fecundidade reciproca. A violéncia, a tensdo, asflitws, desencontros e as fronteiras
marcaram profundamente tais fendmenos falsamemieoizados como harmoniosamente
sincréticos. Nosso universo religioso foi compgstto intercurso, muitas vezes conflituoso,
de multiplos sagrados.

Desta forma, a rememoracao de tais tradicbes € adoague a nostalgia ancestral,
sendo também a rememoracédo da violéncia e do pgegociacdo desde sempre em cena. A
memoria de tais praticas religiosas possibilita pr@sentes arranjos sociais a legitimacao de
praticas e a sobrevivéncia de identidades e val®essibilita também um jogo de tensdes
simbdlicas tecidas em torno das diversas repregmdadestas manifestacées correntes no
imaginario da sociedade: aquelas produzidas pe@gsips atores sociais, aquelas produzidas
a partir de uma perspectiva “oficial”, aquelas prmdas por uma intelectualidade local etc.

Formas de religido mistico-performético-musicatriga como o Reinado, Congado
ou Congadas possibilitam o exercicio de uma mendfetiva (familiar-ancestral) que é
construtora de identidades. No caso destes festejoentidade afro-brasileira continua a se
sedimentar, pois através da evocacao ciclica wdest memoria permanece viva. O risco de
esvaecimento de tais praticas pode gerar a disténgidesconhecimento, resultando na néo-
lembranca, tolhendo a memaria e transformando pdafionente o processo de constituicao de
identidades, podendo também resultar na constituiegnhovas formas de rememoracao.

A medida que a religifio, assim como tantos ouaispEectos da vida social vdo se
tornando cada vez mais um assunto da esfera dadpri¢ objeto de escolha dos individuos,
mudancas correspondentes vao ocorrendo no camgandapcéo do sagrado, do espaco e do
tempo. O exercicio coletivo da memoaria necessitaatdinuidade de praticas que sirvam de

suporte para a manutencao de tais préaticas. Aéexist das praticas do catolicismo popular



(assim como de outras praticas religiosas popylgasnte em certa medida a re-evocacao
de uma memoria social da coletividade, constantereconstruida diante de vetores sociais
que pendem para um individualismo muitas vezesapdeid. A prevaléncia da festividade e
da afetividade como fator estrutural nestas maaifées religiosas pode nos permitir a
compreensao da recriacdo em plena “sociedade danraid de uma sociabilidade da
permanéncia do coletivo, decorrente da constaote@agdo do “estar-junto” em sociedade.

As festas em questdo aqui, os Reinado, Congad@oogadas, sdo entendidas como
festas do ritual religioso. No entanto, o objetilaste estudo ndo é descrever as diferencas e
semelhancas entre elas, quando ocorrem e quais semtisios rituais. Importa aqui a
compreensao das festas como formas ludicas deg8oagaprincipalmente das relagdes entre
sociedade e manifestacdes festivo-religiosas. Czarnivata dos conflitos existentes em torno
das praticas do Reinado, manifestacdo festivoioskg profundamente marcada pelo
imaginario afro-catdlico, € importante destacamadrtancia no universo das religies afro-
catolicas e afro-brasileiras. Neste sentido, o rfesm@ da festa ndo se trata apenas de mera
exterioridade destas concepcdes religiosas, mastwat suas proprias concepcdes de
sagrado. Como afirmou Berkenbrock, “a festa nasgidels afro-brasileiras nédo é
conseqléncia, ela tem a ver mais com a causa” (EFRRBROCK, 2002, p.194). Portanto é
preciso que busquemos a compreenséo do lugar tdadiestro da logica do sagrado dessas
religides.

As festas ocorrem no tempo e no espaco, de forma glimensao sagrada atribuida a
ela permeia ambas dimensdes. As praticas do Rett@aloitmo e formato ao tempo, assim
como promovem usos e apropriacdes diversas doeggeico. A evocacdo da protecdo e
ajuda dos santos manifestam a busca da certezeeenanncerteza. O contato direto com 0s
santos e entidades sagradas (através das pronuesspedas nas festas), através de uma
relacdo de intimidade com o sagrado demonstranssilplidade de irrupcdes cotidianas do
sagrado, e de transformacédo ativa da prépria wdbyidual e coletiva. Por isso mesmo a
incursao pelo sagrado neste universo € compogtandentensa multiplicidade de praticas e
sentidos. Mesmo que todas estas manifestacoes ddhgm de sinais festivos como a
danca, o canto, a musica, a sensualidade e acidade, as variagbes sdo inumeraveis, e as
combinagdes séo infindas e inesperadas.

Nos Reinados, em todo o extenso calendario dedatles que preparam a
culminancia dos festejos, pode ser percebido msoteengajamento religioso e social dos
grupos. Verifica-se ai, aquilo que nas palavra€el¢au seria chamado de uma “consciéncia
de vida”, mesmo que diversificada e disseminaddR[O&J apudPASSOS, 2002, p.181). As



festas em favor de Nossa Senhora do Rosario ocoomm dancgas, cantos, musica,
procissfes, almogos, cafés, levantamentos de mastaoslados de coroas e “festeiros”, ou
seja, de muita movimentacéo e agitacdo. Promovenindameros percursos e trajetos feitos e
percorridos pelas guardasma verdadeira celebracdo da cidade como espagadsada
convivéncia. Religido, magia e mistica misturammgma religiosidade altamente cotidiana,
humanizadora do sagrado e geradora de uma remedinoidentitaria, muitas vezes,

transformadora, capaz de moldar percursos e tsajietoida.

2.1.4 Entre praticas, representacfes e significadieersos: A politizacdo dos estudos da
“cultura popular”

Em Minas Gerais os termos Reinado, Congos, Condgamltgadas sao utilizados para
descrever basicamente a mesma manifestacédo, safdadas seus distintos significados e
suas peculiaridades regionais. Nos seus estudofesias da zona metropolitana de Belo
Horizonte, a etnomusicologa Glaura Lucas constqtreu

Na Irmandade do Jatobda, por exemplo, Reinado énwotesado, pois consideram
que Congado remete apenas a uma das partes ddati¢ala guarda de Congo. Nos
Arturos, porém, embora alguns integrantes congiléteinado o termo mais correto,
preferem Congado por ser o termo geral mais caréntyCAS, 202, p. 20)

Os primeiros registros destas festas em Minas fataixados pelo jesuita Antonil,
guando deu noticia em 1711 do costume dos negsolidas de elegerem seus reis, rainhas,
juizes e juizas, nas ocasides dos festejos em thv@ao Benedito e de Nossa Senhora do
Rosario. O que é imprescindivel deixar claro agujue se ndo se pode dizer que estas festas
derivam de matrizes genuinamente africanas, poo ¢adlo, desenvolveram-se no interior do

sistema escravista brasileiro, como resultado degrarvesso de imposicdo de um arbitrario

4 0s Ternos, Cortes ou Guardas (termos sinbnimosegiéia) sdo os grupos diferenciados envolvidos na
organizacao realizacdo dos festejos: sdo os refpeiespela protecdo dos festeiros, Reis e Rairhagla
dimensdo musical das festas. Cada guarda desemperéhduncao especifica na logica da festa e pasaui
universo musical proprio, onde prevalecem deterduagadrdes ritmicos, assim como o uso de instriomen
vestes especificas. Na regido encontra-se uma @naariedade delasuarda deVildo, Guarda de Catopé
Guarda de PenachdGuarda de Marinheirpalém das guardas dgongoe Mocambique que desempenham
funcBes imprescindiveis para o funcionamento dodki e por isso trata-se de um denominador comum da
festa em todo Estado de Minas Gerais.



cultural aos escravos provenientes da Africa, jpaimente os vinculados as culturas bantu,
gue prevaleceram no Sudeste.

Em Divinopolis, tais formas de festejo consagrasgntom o nome dReinado de
Nossa Senhora do Rosgrimas em todo o estado de Minas Gerais podem-santeac
festejos muito semelhantes, também denominados aigjoS, Congadas ou Reinado de
Congos. Nas obras de folcloristas classicos comtn Mraes Filho, Camara Cascudo e
Méario de Andrade sdo comuns as mencdes aos Cofigmgiadas ou coroacdes de reis
negros, mas raras as mencdes ao termo Reinaddgmgmar festas com tais caracteristicas.
Quando aparecem festas que atendem por esta glastas pouco se assemelham as festas
do Reinado como encontradas em Divindpolis e MBasis.

A obsesséo pela determinacdo das origens € uraat@dstica estrutural da obra

AN

destes intelectuais que no inicio do século XX meKka “ponta-pé” inicial para que a
intelectualidade brasileira voltasse seus intesegsma a “cultura popular”. Importava
retroceder no tempo estabelecendo as ramifica@esatpgicas que as festas, dancas, cultos
e manifestacdes populares estabeleciam entrersirelacdo a uma origem. A partir dai, se
poderia entender o processo de reproducdo deostisnees: dispersavam-se geograficamente
e persistiam ao decorrer do tempo, deteriorand+sedida que se afastavam de seu nucleo
original (temporal e espacial) ou que se confundmanse fundiam com outras modalidades
da “cultura popular”.

Segundo Hunold Lara, a tradicéo folclorista que slegiiéncia ao estudo da “cultura
popular” no século XX habituou-se a desprezar ‘ifigados cruzados” de tais manifestacoes.
Segundo a autora, a compreensao destes “significadeados” esta no cerne de uma andlise
mais cuidadosa do controle das festas, principakmeos estudos que tratam de festas mais
recuadas no tempo, como as do periodo coloniaurfsiega autora € a estrutura objetiva da
organizacao e realizacéo destes festejos que deteranem primeira instancia seus possiveis
significados: com certeza, tais significados se@mstos diametralmente, se a organizacao de
tais festejos dependerem dos senhores e autorjdadel®s escravos, mesticos e/ou brancos
pobres. Sdo estes fatores que determinariam, nenoidois significados opostos das festas:
reproducdo e legitimacdo da ordem senhorial, ac@&o de um espaco politico e simbdlico
proprio, que garantiria um distanciamento da caesghhorial e subversdo de um arbitrario
cultural imposto pelos grupos dominantes?

A critica elaborada por Hunold Lara ao trabalho dokloristas, € de suma
importancia para entender as politicas de consentorou proibicdes as festas/religiosidades

negras e populares: estas ndo podem ser desatéisuda compreensao de um amplo campo



de possibilidades, definidos pelos mdltiplos sigailos possiveis das festas. O estudo das
festas populares e das medidas coercitivas deafirmdlas, somente podera trazer nova luz a
discusséo se as estruturas que definiram a ex@stéos festejos forem compreendidas no seu
constante e dinamico dialogo com a singularidadeada conjuntura. Ao longo do século XX
muitos autores promoveram o que Hunold Lara chardei “misturada folclorica”, - uma
abordagem que, apesar de sua importancia e valooub diluiu, generalizou e empobreceu o

estudo dos possiveis significados das festas:

Tais registros sdo imediatamente associados aogrdpsos folcloristas, que postula
uma sinonimia entre reinado de congos, congadagwrdis. Todos resumidos em
variantes do mesmo fendbmeno acabam, no mais da=s,velassificados como
“folguedos populares”™. manifestacdes que se raalize modo mais ou menos
semelhante, em datas fixadas pelo calendarioastgie diversas comunidades... (...)
Homogeneizado o contexto social e singularizadastaf ndo ha por que perguntar
por significados eventualmente diversos: tudo seldyu tudo se mistura. (LARA,
2002, p. 89-91)

Segundo a autora, tal “misturada” promovida pelésviolclorista despolitizou o
estudo das préticas das festas religiosas criaa@ortalgama construida pelos folcloristas, e
também, pela maior parte dos estudiosos da chamdil@ma popular” (LARA, 2002, p.93)
Assim, apagou-se completamente a existéncia ddfisggios dispares e interpretacdes
variadas para tais rituais e festejos, isolandadesconflitos sociais, de diferencas e
desigualdades. De acordo com Hunold Lara, somempmeendendo a dimensdo simbdlica
da realidade também como campo de acéo politiqgae@uma abordagem da pluralidade de
significados podera nos levar além do mero rekatia, - o contraste valoriza as recorréncias,

e portanto a compreensao das estruturas:

Diferentes conjunturas politicas e diversas cogfieda de forca entre 0s grupos sociais
dispares fardo com que, ao longo de trés sécuies significados cruzados consigam
se apropriar do espetaculo publico, a seu favocamira seus inimigos. Histérias e
conflitos quase totalmente apagados pela “mistirpdaduzida por folcloristas e
muitos historiadores da cultura. (LARA, 2002, p.94)

Nas ultimas décadas os estudos da cultura passaestar atentos a necessidade de
uma abordagem que privilegiasse as fun¢fes satiaipridas pelos sistemas simbdlicos. Tal
fato resultou num franco movimento de re-politizacis estudos das representacdes e dos
sistemas simbdlicos. Segundo Miceli, tais sistesiasodlicos “tendem, no limite, a se
transformarem em funcgdes politicas na medida emagfiencdo l6gica de ordenacdo do

mundo subordina-se as fungbes socialmente difer@asi de diferenciacdo social e de



legitimagéo das diferencas” (MICELI, 1982, p.X).dbeforma, tanto &ociologia da Cultura
guanto aHistoria Cultural passaram a enfatizar ggocessosenvolvidos no campo da
producao de representacoes simbolicas.

Segundo Miceli, em sua introducdo a “Economia dasas simbdlicas”, Bourdieu
pretendeu retificar a teoria do consenso por umeepxdo tedrica capaz de revelar as
condi¢cdes materiais e institucionais que presidemegao e a transformacéo de aparelhos de
producdo simbdlica cujos bens deixariam de serowigtomo meros instrumentos de
“comunicacdo e/ou conhecimento”. ociologia da Culturade Bourdieu, ao valorizar o
processQ procuraria entender as relacbes existentes edreaepresentacbes sociais e
reproducdo cultural, isto €, compreender de queeireans relagdes entre grupos e/ou classes

obedecem a uma légica que se reproduz de formandissla no plano das significacdes:

...antes que se possa atribuir & cultura uma fumgderna, como por exemplo,

justificar uma ordem social arbitraria, convém cgdr os aparelhos de producao
simbdlica onde se constituem suas linguagens eseptacdes e por meio dos quais
ela ganha uma realidade prépria. (...) a compreedsdsuas praticas e discursos
encontra-se referida as lutas dos grupos de agenfes interesses materiais e
simbélicos tornam o campo religioso um terreno geracdo para as lutas entre
diferentes empresas de bens de salvacéo. (MICBBR,1p.X)

A abordagem de Bourdieu operou a transposicdoodeetos do vocabulario da
sociologia econdmica para o estudo das represestabéns simbolicgsempresa de
salvacaqe mercado de bens de salvacatc. Para Bourdieu, a dindmica das relagbes de
mercado permeia também o campo simbdalico: tal ppesdo permite trazer aos socidlogos e
historiadores da cultura a materialidade e substiaede das representacoes.

Bourdieu reteve a idéia central do funcionamelast@ntendimento humano segundo a
cartilha kantiana, tentando fundamentar empiricden@ategoriasa priori: a organizacao
interna dos sistemas de classificacdo obedeceraadrlo fornecido pela sociedade. Porém é
preciso fazer uma importante ressalva: o autoraméicede 0 mesmo grau de autonomia e
independéncia que as abordagens estruturalistase(até certa medida se filia) concediam a
tais sistemas. Bourdieu acolheu o enfoque dos nsstesimbdlicos como se fossem
linguagensdotadas de uma logica propria, mas recusa-senartar agente social mero
“suporte” das estruturas investidas do poder derohhar outras estruturas. O modelo de
Bourdieu, portanto conjugsincronia e diacroniaestrutura e conjunturaa importancia das
conjunturas esta no pressuposto de que “a verdademdfendmeno cultural depende do
sistema de relacdes historicas e sociais nos glease insere” (MICELI, 1982, p.XXIX).



Neste mesmo sentido, Sahlins atesta que mesmo gu®rens organizem seus
projetos e déem sentidos aos objetos, partindocdagpreensdes preexistentes na ordem
cultural, sdo ao mesmo tempo capazes de repensativaanente seus esguemas
convencionais. Desta forma, as circunstancias rgetites da acdo ndo se conformariam
necessariamente aos significados que Ihes saalidwi por grupos especificos. De acordo
com essa compreensao existiria, portanto, a pbdaibe de uma “transformacao estrutural”,
que engendraria “mudancas sistémicas” (SAHLINSQ1997).

Para Bourdieu, a analise das estruturas que pnesalddgica das praticas que
promovem representacfes simbolicas, ndo pode peedésta e a arbitrariedade Habitus.
Segundo Miceli em sua introducdo a “Economia dasas simbolicas” de Bourdieu:

a nogao de arbitrario ndo deve ser confundida caféia de gratuidade, uma vez que
determinado sistema simbodlico é sociologicamenteessrio porque deriva sua
existéncia das condi¢des sociais de que é produtointeligibilidade da coeréncia e
das funcdes da estrutura das relacbes significapteso constituem. E por esta via
que Bourdieu pretende livrar-se de uma visdo punéamsincronica que se deixa
impregnar pelo que chama “amnésia da génese”, tiin,eque se entrega aos usos
substancialistas da nocao de inconsciente culiM&CELI, 1982, p.XXV).

A alternativa fornecida por Bourdieu, portantoj B constituicdo de dominios
econdmico-simbadlicos que compreendem a industrituraly, o direito, a religido etc. Ele
recusou a distincdo ent@pital econémicoe simbodlicq assim como a separacdo entre
econdmico e ndo-econdmico As empresas de bens simbdlicogortanto, sdo formas
institucionalizadas de fornecimento de servigcoatledade continuada, com um quadro de
agentes especialmente treinados, dotados de umpet®@mia estrita, e cujo trabalho esta
voltado para a producdo de bens cujo préprio caasiste, em Ultima instancia, em
“consagrar”, “naturalizar”, “eternizar”, enfim, |gignar a ordem vigente.

A préaxis social, ou chabitus,segundo o préprio Bourdieu, devem ser pensados para
além de mera atualizacdo das estruturas ou daamsist construidos no plano tedrico.
Correlacionando o dominio dastruturase o dominio dapraticas Bourdieu resgata a no¢ao
de habitus rejeitando a teoria da agédo enquanto mera exeagdnodelo. Chabituscomo
sistemas de disposi¢cfes duraveis predispostacmifiam comaestruturas estruturantesjuer
dizer, enquanto principio de geracdo e de estigdoraepraticas e derepresentacdegue
podem ser “reguladas” e “regulares” sem que, paw,isejam o produto da obediéncia as
regras, resulta da relagéo dialética entestauturae aconjunturg sendo ao mesmo tempo
um estado particular das estruturas e condicadduddizacdo das mesmas. Segundo a andlise



bourdieuana, 0 habitus é condicdo da reproducdo das estruturas e da oxigemte,

concomitante as praticas inventivas dos atoresisagile as colocam em risco:

A mediacdo operada pelmbitusentre, de um lado, as estruturas e suas condi¢cdes
objetivas, e de outro, as situacdes conjunturam as praticas por elas exigidas,
acabam por conferir & praxis social um espaco lwerdade que, embora restrito e
mensuravel, porque obedece aos limites impostas pindicdes objetivas a partir
das quais se constitui e se expressa, encerradag@idades objetivas de inovacado e
transformacgéo (MICELI, 1982, p.XLI).

E justamente neste ponto, com a intersecdo daapemo de Pierre Bourdieu e de
Roger Chartier, que defino um dos suportes tedramsninha pesquisa: a utilizagdo do
conceito dehabitus herdado da leitura das obras de Nobert Elias, pguenite pensar a
construcdo de espacos de liberdade nas pratiddsanas mesmo a despeito de um processo
acirrado de monopolizagdo da violéncia pelo Estadmas instituicdes. Chartier concebe,
como Bourdieu, “espacos de liberdade” ao entenderigenhum sistema normativo é de fato
suficientemente estruturado para eliminar toda ssipdidade de escolha consciente, de
manipulacdo ou interpretacdo das regras, de negaCigCHARTIER, 1994, p.102). De
acordo com o autor, é preciso observar a maneima doncionam concretamente os sistemas
normativos que nunca estao isentos de contradsggundo ele, é preciso postular que existe
efetivamente “um espaco entre a norma e o vividbreea injuncédo e o sentido produzido”,
um espaco onde podem ser geradas reformulacdessnualacdes e deturpacdes, onde o

conflito € negociavel:

Nem a cultura de massa do nosso tempo, nem aaultposta pelos antigos poderes
foram capazes de reduzir as identidades singutares praticas enraizadas que lhes
resistiam. O que mudou, evidentemente, foi a manp#&la qual as identidades
puderam se enunciar e se afirmar, fazendo uso simeludos proprios meios
destinados a aniquila-los. Reconhecer esta mutagéntestavel ndo significa romper
as continuidades culturais (...) nem tdo poucodileque ndo ha mais lugar para
gestos e pensamentos diferentes... (CHARTIER, 12939 - 192)

Trata-se, de acordo com Chartier, de levar em afitaedutibilidade da experiéncia
ao discurso”, e 0 grande espaco existente entrom@na e a pratica”, tentando compreender
como 0s atores sociais investem de sentido sutdsgs@ seus discursos, processo que reside
na “tensdo entre as capacidades inventivas dowidodis ou das comunidades e os
constrangimentos, as normas, as convencdes querim+ mais ou menos fortemente,
dependendo de sua posi¢ao nas relagdes da dominagdioe lhes € possivel pensar enunciar
e fazer” (CHARTIER, 1994, 106).



Segundo a analise de Chartier, a “cultura popukaro “folclore” sdo éareas
ambivalentes do conhecimento historico: regionalizaautonomizam areas da cultura que,
efetivamente, ndo existem na realidade sob estaaf@endo, portanto, categorias construidas
em contraponto a uma cultura erudita e oficial ¢eja, em contraponto aquilo que elas néo
sdo), e a0 mesmo tempo valorizam e positivam foro@sexpressao cultural dantes

consideradas sinais de barbérie, crendice ou degggitemoral:

Compreender a “cultura popular” significa, entddfuss neste espaco de
enfrentamentos as rela¢cdes que unem dois conjdetaispositivos: de um lado os
mecanismos de dominagdo simbdlica, cujo objetitarar aceitaveis pelos proprios
dominados, as representacdes e os modos de compen@recisamente qualificam
(ou antes, desqualificam) sua cultura como infegidiegitima, e, de outro lado, das
I6gicas especificas em funcionamento nos usos enondes de apropriacdo do que é
imposto. (CHARTIER, 1995, p.181).

Levar em conta a “irredutibilidade da experiénamadiscurso”, e o grande espacgo
existente entre a “norma e o vivido”, é tentar caepder como 0s atores sociais investem de
sentido suas praticas e seus discursos, processsegundo o jA amplamente citado Roger
Chartier, reside na “tensdo entre as capacidadesentiias dos individuos ou das
comunidades e 0s constrangimentos, as normasnesmgdes que limitam — mais ou menos
fortemente, dependendo de sua posi¢cdo nas reldeddeminacdo — o que lhes é possivel
pensar, enunciar e fazer.” (CHARTIER, 1995, p.108g aqui interessa o conflito,
principalmente o simbdlicayegociacace realmente uma palavra que se deve levar em.conta
Resta saber qual € o “potencial de negociacaogdgss detentores das praticas do Reinado
nos contextos em questao.

2.2 Os dilemas da Igreja Catodlica no Brasil do sétmXX: Romanizacao e Acao Catdlica

2.2.1 Romanizacdao, “neo-cristandade” e A¢éo Catblic

Para compreender como foi engendrado o modelmele-Cristandade” que vigorava
na Igreja Catélica no Brasil nas primeiras décattaséculo XX é preciso, antes de tudo
entender a confluéncia de fatores internacionasjonais e locais que levaram naquele

momento a constru¢do de um determinado modelorefalg cristianismo.



E possivel desenhar as linhas gerais de forcadertaram a Igreja Catolica durante
toda a primeira metade do século XX até 0 momeatootisideravel reestruturacédo da Igreja
Catolica, representado pelo Concilio Vaticano 1959-1965), se compreendermos dois
periodos antecedentes cruciais para a historiggidgal Romana no contexto europeu: um
corresponderia aos ultimos 30 anos do século X8 @11900), correspondente grosso modo,
ao pontificado de Le&o Xl (1878-1903); outro @sponderia aos primeiros 20 anos do
século XX, contemplando, grosso modo, os pontibsade Pio X (1903-1914) e Bento XV
(1914-1922).

Antes de pensar aqui as relagfes entre Igrejdi€zagEstado Republicano no Brasil
na primeira metade do século XX, considero esskeoampreender também de que forma o
centro da Igreja Catolica, a Santa Sé italiangamrdia as profundas mudancas ocorridas na
Europa naquele periodo, e como estabeleceu relagieso Estado diante deste agitado
contexto. De acordo com Martina, no primeiro pesiotencionado acima, as relagbes entre
Igreja e Estado na Italia foram marcadas por urescente e aguda tensdo. Por outro lado, no
segundo periodo referido, tais relacdes tornaessesmenos tensas e a “dissidéncia de uma
parte e de outra torna-se mais branda, aproximaedi® uma solucéo positiva” (MARTINA,
1997, p. 12).

O ultimo quartel do século XIX foi um periodo psagara a Igreja Catélica, e isso
ocorre concomitantemente na Europa e no BrasilnAdancas sociais profundas ocorridas
nestes contextos deveram-se a um complexo de gatenére 0s quais se pode salientar o
processo de secularizacdo do mundo e da politieacgiocava o status, o poder e o
patriménio da Igreja em alto risco: na Italia, essbes entre Estado e Igreja, deram origem ao
que ficou conhecida como “Questdo Romana”. Tal fes@ foi marcado por forte anti-
clericalismo, associado a difusdo do positivismlaemaconaria, que por sua vez ganharia
como integrantes muitos intelectuais, ministroslapaentares e jornalistas. Neste momento
correspondente ao periodo leonino, muitos movingestriais assumiram declaradamente
uma atitude anti-papal e anticlerical.

No pontificado de Ledo XIll, que sucedeu Pio IX &8Y8, percebeu-se por parte do
pontifice a preocupacdo com o dilema da “moderédzaia Igreja”. Segundo Matos, Ledo
XIII “*demonstrou o desejo de colocar a Igreja ncagdo do mundo” (MATOS, 1997, p.264).
Dentre os avancos promovidos pelo pontifice, Le#lb iXcentivou o desenvolvimento das
ciéncias eclesiais e a atuacao mais positiva ddiaag nas ciéncias “profanas”, promovendo
também a abertura dos arquivos do Vaticano e atag&o aos responsaveis pela escrita da

Historia Eclesiastica de que ela fosse mais criicabjetiva, retirando-a do ranco das



“estdrias” e posturas apologéticas. A analise dotificado Ledo Xlll ganha ainda mais
importdncia se considerarmos que seu espirito ivahaénte modernizante encontrou
ressonancia em amplos setores da Igreja.

Porém, em 1903, quando assumiu Pio X, o que pdeecgido elevado com ele a
condicdo de pontifice, foi o temor e a desconfigrmg@ com o mundo moderno assim como
com qualquer movimento de renovacgéo, consolidaedgar hora, uma profunda e
recalcitrante postura conservadora. Os adeptos destimento, conhecido conrategrismo,
se posicionavam como 0s representantes do Uni@dadeiro catolicismo (o “catolicismo
integral”), e aqueles que destoassem de suas pagpamesmo NOS pormenores, eram
acusados de “pessoas de fé duvidosa”. Segundo Matmtio e o temor integrista diante da
modernidade e da inovacéo “faziam com que vissemqgaa parte o fantasma modernista”,
de modo que “tedlogos, homens de ciéncia, politipeeiros sociais, artistas, jornalistas,
qualquer catélico que exercesse sua missado natesparLedo Xlll, tornar-se-ia, mais cedo
ou mais tarde, vitima de acusacdes integristas”{M3, 1997, p.264).

Pio X viu com desconfianca o progressismo do gerieonino, e de certo modo, foi
conivente com o desenvolvimento do integrismo niesds eclesiais. Bento XV, que o
sucedeu (1914-1922), ao assumir seu pontificadervieio nas cisdes internas a Igreja, e
condenou e proibiu através da Encicliah Beatissimde 1914, os métodos e a mentalidade
integrista, proibindo a utilizagdo do termo “cat@mo integral”. Tal enciclica decretou o fim
do integrismo como 6rgdo semi-oficial da Igreja,sntal fenbmeno néo desapareceria,
persistindo em tendéncias ultra-conservadoras quiSioriais” em amplos grupos dos
guadros eclesiasticos.

Apesar do recuo conservador experimentado nodfipadbs que se sucederam o
periodo leonino, Ledo XllI foi reconhecido maisd&r no pontificado de Pio XI como o
precursor da acao social da crista, pois na EnaiRirum Novarunf1891) teria esbocado os
principios de uma acéo social catodlica que dewsgraaplicada concretamente por agentes
locais. Segundo Matos, ®erum Novarumteria significado um “notavel avango no
engajamento social por parte da Igreja” (MATOS, 7,9871). Nos fins do século XIX e
inicio do século XX tornou-se evidente que umaiwdetecristianizacdo da sociedade nao
seria possivel sem a colaboracao ativa dos leRprs tanto, Pio XI fundou a Acao Catolica,
que teve por objetivo fundamental e inicial a “@ashcdo dos leigos no apostolado da
hierarquia”, como definido na Enciclitébi Arcanode 1922. Dai em diante a Acdo Catdlica

passaria por um grande desenvolvimento, amadurecens propostas e métodos.



Apesar de um hiato conservador entre os pontifeadt® Ledo Xlll e Pio Xl, o
movimento de reforma verificado no periodo leomdtou a ganhar for¢ca no contexto do
pos 12 Guerra Mundial, com a constatacao da prégméga da necessidade de se voltar seus
esforcos para a situacdo da injustica social, imd¢tuai a dedicacdo ao operariado, grupo
social para quem a Igreja havia dado as costagdtrras palavras, coube a Igreja Catélica,
ja a esta altura do século XX, tomar a decisaoiargae vinha adiando: ndo era mais tempo
de remediar a cisédo entre a Igreja e o0 mundo, masle extingui-la. Tais mudancas foram
paulatinamente ecoando no plano do movimento ltargle forma que a Igreja passou a
aprofundar seu carater comunitario, simplificandoatos litargicos, estimulando o uso da
lingua vernacula. Um dos objetivos centrais da AGatdlica era justamente a aproximacao
com grupos distanciados da Igreja e da “fé”, comteradida pela Igreja Catolica. Desta
forma, enfatizou-se a importancia dos apostoladte ®s operarios.

Entre o complexo de fatores que levaram as mudanga relacées entre Igreja e
Estado italiano, pode-se destacar o progresso doalismo como grande temor
compartilhado pelas duas partes da contenda. Adeltro século XX, a Santa Sé, que ja
havia demonstrado interesse em tratar com o Editaglal, sera mais a frente acolhida pelo
Estado totalitario em formacao.

Internamente a Igreja Catolica surgiu o “movimemtedernista”, pautado na
conciliacdo entre autoridade e liberdade, na lf#@yadas estruturas eclesiasticas supérfluas,
na renovacao do culto etc. Isso acontece num dontkx crise do positivismo e de um
interesse renovado por assuntos religiosos na BurBpam tendéncias que destoavam
fortemente dos setores mais conservadores da,lgn@g que ganhavam forgca também na
Alemanha, e prenunciavam algumas tendéncias dg@lgré e pdés Concilio Vaticano II:
tendéncias que sentiam a necessidade de superaguenga tradicional da sociedade
organizada hierarquicamente, reconhecendo a validid um progresso social que néo
descesse do alto, mas que fosse conquistado de, ik meio da luta, abandonando o
abstencionismo para participar de modo organizadeida politica (MARTINA, 1997, p.
27). O inicio do século XX foi entdo, marcado p#ifasao nos meios catélicos de uma “ansia
de atualizacao”, corporificada numa série de esjras e atitudes.

Tais tendéncias também conservar-se-iam dentr@uiadros eclesiais catdlicos, e se
desenvolveriam ao longo do século XX, ndo com psuabstaculos institucionais, até
alcancar sua culminancia no fenémeno do Concilioc®iao 1l. Dentre as tendéncias que se
consolidaram na segunda metade do século XX a padte Concilio, considero importante

destacar duas: a concretizacdo da idéiagdgornamentpou seja, da atualizacdo e insercao



da Igreja Catdlica no mundo moderno; e por outrio,|Ja consciéncia da necessidade de uma
melhor adaptagdo do cristianismo as culturas aarést e a descoberta das virtudes das
religibes nado-cristds, encaradas a partir de eotéioo capazes de enriquecer o0 proprio
cristianismo.

Porém no inicio do século XX, durante o pontifcade Pio X, a prevaléncia dos
setores conservadores da Igreja na Cdria romanané&z uma vez com que o bloco de
exigéncias de reestruturacdo de base da ala niaésall fosse sufocado. Neste sentido, a
segunda metade do pontificado de Pio X (1907-191#),complexo de medidas restritivas
foram tomada pelo Vaticano neste periodo para gafoa situacdo e a opcao de
encastelamento da Igreja Catolica. A proibicdo,gx@mplo, dos estudantes de teologia de ler
qualquer periédico ndo-catolico representava batitide de aversdo e afastamento da Igreja
Catdlica das dinamicas do mundo moderno. Com aenamtPio X em 1914, viu-se nos
conclaves que elegeriam dos dois proximos papastoB€V e Pio Xl, a repeticdo das
batalhas entre grupos eclesiasticos intransigentesderados.

A tarefa assumida por Pio Xl no inicio de seu fieatlo em 1922 ndo era modesta:
coube a ele a pacificacdo das querelas internam @clesiastico e, por outro lado, a
composicado da “Questdo Romana”, estudando estiatélgi re-aproximacdo entre Igreja e
Estado. A sagacidade de Pio Xl estava na consei@&anecessidade de evitar a ampliacéo
dos conflitos, ja que a realidade do século XX imp@ua Igreja um inimigo ndo pequeno: a
laicizacdo do mundo. Diante desta constatacdoveesialgreja Catolica lancar-se numa
irrevogavel missao de recristianizacdo do mundte gapa julgava possivel, ainda em pleno
século XX, a realizacdo de um Estado Catdlico.dlianca seria peca fundamental para a
reconstituicdo da cristandade: o Estado deveribuatra Igreja Catélica um poder e um
regime de privilégios especiais, de forma que e@asresponsavel por colocar para a
sociedade alguns “valores essenciais”, com o apmaréprio Estado.

No decorrer de seu longo pontificado (1922-19B8),X| destacou-se pelo seu impeto
missionario, pelo incremento das ciéncias eclés@éste pelo impulso dado a “Acao
Catolica”. Foi durante o seu pontificado, em 191% a reaproximacdao oficial entre Igreja e
Estado (fascista) se deu, com a assinatura daltrate Latrdo, numa “atitude de prudente
otimismo para com o fascismo, que multiplicava mdewlno os seus protestos tedricos e
praticos de respeito pelo catolicismo” (MARTINA, 9B 157). O Tratado de Latrao
estabelecia a religido catolica como a uUnica @iglo Estado italiano, criando prerrogativas
juridicas para 6rgéos e pessoas vinculadas aomsapgeverno da Igreja, atribuindo-lhes

privilégios como dispensa do servico militar, traggto penal especial etc. Além disso,



reconhecia os efeitos civis do matriménio religiosstendendo ainda o ensino religioso as
escolas secundéarias, o que ja havia sido estatbelegara as escolas elementares
anteriormente.

Em contrapartida, o tratado limitou o alcance dad\Catdlica e da acao politica dos
eclesiasticos, ordenando-lhes a néo participacaguatguer partido politico. O Tratado de
Latrdo encerraria “oficialmente” a “Questdo Romamads nao todas as tensdes entre a Igreja
e o0 Estado. No caso do Estado fascista, a prindipaigéncia com a Igreja dava-se devido as
pretensdes monopolistas do Estado no que se iefeferta da educacdo, o que contrariava
profundamente as reivindicacfes da Igreja. Mesmonaos pontifices seguintes viram no
tratado um “pressuposto do livre exercicio da i&lige da pacifica convivéncia entre os dois
poderes” (MARTINA, 1997, p.160).

2.2.2 Acéo Catdlica e “neo-cristandade” no Brasil.

No caso do Brasil, é interessante observar conigrega local dialogou com as
mudancas em curso no mundo em que esta inserigerfiddo catolicismo em Minas Gerais
na primeira metade do século XX foi embleméticaiohetraco definidor da Igreja Catdlica no
Brasil deste periodo: seu carater militante e coivdaTal caracteristica surgiria, segundo
Matos (1990), justamente como resisténcia e ofarmiv‘grave processo de laicizacdo” pelo
qgual passava o Brasil ao longo da segunda metadéaido XIX, mas especialmente com o
evento da proclamacédo do Estado republicano seada; em 1889.

Desde a proclamacéo da Republica todos os malgE@econdmicos e morais que
acometiam o Brasil eram justificados pela hieraxqcétolica com um dnico argumento,
transformado no pecado original da Republica leiagila “Republica agndéstica”, - o Estado
sem Cristo era a fonte original de todo e qualogoak A separacao entre religido e Estado
consagrada pela Republica foi encarada pela higeacgtélica como um erro politico grave,
considerado inclusive falta de patriotismo, ja queatolicismo representava a “religiao dos
brasileiros”. A partir da proclamacdao, a Igrejadliad no Brasil, com seu patriménio e status
politico ameacados, passaria a se reestruturamegaaizar. O processo de recristianizacao
instalado também no Brasil seria consagrado peldaitBo da Acdo Catdlica, a partir da

enciclicaUbi Arcang de 1922. Embora a Acdo Catdlica Brasileira sfsgalizasse em



1935, as diretrizes da Ac¢ao Catdlica como colocada®io XI jA ganhavam corpo no Brasil
na década de 1920.

A “recristianizacdo do Brasil”, expressao altamneeobrrente na imprensa catolica a
partir da década de 1920, passou a ser fortemstiteuéada e tornou-se um movimento mais
amplo que passou a interligar todas as instaneidgrdja, de modo que a re-centralizacao das
Igrejas Catodlicas do mundo em Roma foi um aspaatdgdmental deste processo. Mesmo
antes da oficializacdo da Acdo Catodlica Brasileaalgreja Catolica no Brasil ja vinha
recebendo uma série de modelos concretos parataxkesudiretrizes de Roma: processo este
denominado por “romanizagéo”.

Dentro deste processo de romanizacao, ao longpraosiros 40 anos de vida politica
republicana no Brasil, a Igreja Catolica passarse @rientar como um todo principalmente
por duas linhas de acdo: modernizar-se e adotaelosahstitucionais propostos por Roma; e
retomar seu lugar privilegiado na sociedade, olastermyamente o reconhecimento oficial do
Estado, podendo assim, utilizar-se de suas estsuurecursos para amplificar o processo de
recristianizacao.

A Igreja Catdlica no Brasil, ao mesmo tempo em agministrava seus conflitos com
o Estado republicano, ensaiando diversas formasedproximacédo, trabalhou para um
fortalecimento e multiplicagdo de suas estruturastucionais. Isto significou essencialmente
a ampliacdo de suas estrutura fisica, a ampliagd®elus quadros eclesiais (com a fundacao
de mais seminarios) e um apelo e uma aberturacadabuscando o envolvimento da Igreja
nas questdes mais praticas da sociedade civil. &areer uma idéia, de 1889, ano da
proclamacao da Republica, até 1922, inicio do ficatio de Pio Xl, a Igreja Catdlica no
Brasil passou do nimero de uma Arquidiocese a ttelzs, e de onze dioceses a trinta destas.
Na década de 1920, Minas Gerais teria em D. Cafregbispo de Belo Horizonte, cidade
entdo alcada a Arquidiocese em 1924, um legitinesemplar representante das instrucdes
romanizadoras e da A¢do Catdlica de Pio XI.

A Igreja romanizada que precede o pontificadd”ate XI se definiria nos manuais
teologicos e no Direito Canbnico quase que excmsente pela sua manifestacao
institucional e hierarquica, como uma “sociedaddega”. Esta imagem de Igreja, segundo
Matos, explicaria em parte os posicionamentos dgjdgficial e hierarquica frente ao poder
civil. Desta forma, todo o processo de relaciondmégreja-Estado ocorrido ao longo dos
primeiros 30 anos de Republica transcorreu den@stad perspectiva da igreja como
“sociedade perfeita”. Nesta concepcéao, conformacdicalmmortale Dei(1887) de Ledo

XIIl (1878-1905), a Igreja como sociedade perféitao pode de modo algum ser sujeita ou



inferior ao poder civil”. Desta forma, dentro dep&spectiva de Igreja, a instituicdo catdlica
“se coloca ao lado do poder e da autoridade pafitente constituidos, mas reivindicando
seus direitos e exigindo a cooperacdo do Estadopmater realizar seus fins mais sublimes”
(MATOS, 1990, p.149). O traco mais saliente nasalegia da Igreja Catdlica entre 1870 e
1920 é justamente o predominio do poder pontifieioda presenca de uma forte
hierarquizacdo desta Igreja.

Apos o fim da 12 Guerra Mundial, ao longo da daa#el 1920 surgiriam (sobretudo na
Alemanha e na Franca) uma grande renovacdo edgsial que passaria também a
influenciar o posicionamento da Igreja CatélicantBado mundo. Tal eclesiologia, conhecida
como “Corpo Mistico” recuperava dimensfes sobreaetue misticas, valorizando as
dimensdes comunitarias da Igreja em contraposigama@delo excessivamente “extrinseco,
juridico e apologético” (MATOS, 1990, p. 151) vigeraté entdo. A revalorizacdo da Igreja
como comunidade impulsionaria um dos tracos fundéaisgeda Ac¢édo Catdlica: a participacao
do laicato na missdo da Igreja no mundo. Ao lorggdécada de 1920, tal concepgéo passaria
a penetrar lenta e discretamente, sobretudo nodadrcatolicos da elite intelectual e clerical
na Europa e no Brasil.

Para compreendermos o modelo de catolicismo eréneig durante as quatro
primeiras décadas do século XX (e compreenderamort a atitude de intolerancia para com
as religiosidades populares, que é o objetivo akdéste trabalho), é preciso interrogarmos a
respeito de que “modelo de Igreja” estamos trataiMdidTOS, 1990, p.153). Tarefa nao
muitos simples, pois 0 que se encontra no cenalesiastico do Brasil da década de 1920 &
justamente a coexisténcia de mais de uma imagewdelmde Igreja, como apontado acima.
A idéia da “cristandade”, presente na concepcaolgdeja como “sociedade perfeita”,
conviveu com a ascensao da concepcao do “CorpacMistfoi dentro dela re-significada.

O projeto de Acédo Catdlica como projeto centratal@ova fase, tem algumas de suas
raizes fincadas em periodos anteriores. Ledo XI878-1903), por exemplo, ja havia
empregado o termo no sentido de articulacdo dedeaigtolicos. J& no pontificado de Pio X
(1903-1914) o termo “acéao catolica” seria usaddaezm vista “a solucdo da questéo social”.
Mas € mesmo no pontificado de Pio XI (1922 — 1989 a Acao Catdlica ganhou um
impulso oficial como uma série e acdes coordenadasentido da defesa dos interesses
religiosos, morais e sociais do povo. Em suma, aisvos que levaram Pio XI a consolidacao
da Acédo Catodlica no mundo podem ser resumidos &rptintos: a necessidade da formacéao

de um exército cristdo militante no combate addaio crescente e aos inimigos da religiao



cristd; a obrigacdo de fortalecer os meios de gapda e difusdo da doutrina catdlica; e a
demanda de auxilio do laicato a profusdo de tadsfasmpenhadas pelo clero.

No Brasil da década de 1920, a Igreja Catélicaoerntm um estado de dinamismo e
reorganizacao ja resultante dos esforcos pregregsmorganizacéo diante da sociedade e do
Estado desde a proclamacdo da Republica. A fundzigdal da Acdo Catdlica Brasileira se
deu em 1935, através da atuacdo central de D. berRo de Janeiro e de D. Cabral frente a
Arquidiocese de Belo Horizonte.

A Acao Catolica Brasileira reunia como “soOcios payativos” diversos niveis de
organizacédo da Igreja: o Centro D. Vital (respoesgela recristianizagdo dos intelectuais); o
Instituto Catdlico de Estudos Superiores (respaglggasia formacédo cultural catdlica); a Acédo
Universitaria Catolica (dedicada a formacdo ca#dlidos universitarios e futuros
profissionais); a Confederacdo de Imprensa CatQliabrizacdo e expansao da imprensa de
cunho catdlico); a Confederacdo Nacional dos oper&atolicos (responsavel pela “reforma
social cristd”) etc. O estatuto da ACB foi enviadndia 24 de agosto de 1934 a Pio Xl para
sua aprovacdo e oficializacdo. Em 1935 o papa gublisua cartaQuam vis nostra
regulamentando a Acéo Catdlica no Brasil.

Apos toda a articulacdo pregressa das forcasicagatiurante a década de 1920, a
ACB representou de forma efetiva uma verdadeiraticedacdo e reinsercdo da Igreja
Catdlica do Brasil na sociedade civil e junto aadals. Admitindo os leigos como
participantes ativos no apostolado hierarquicoméordo vultosos “exércitos de Cristo” na
missdo de recristianizacdo da sociedade, adotant® nova ordem-social (uma “neo-
cristandade”) através de métodos proprios e de agAa pratica em todas as dimensdes
possiveis da vida social e profana. O mote cedaa\CB pode ser resumido no artigo 1° de
seu estatuto: a formacédo do apostolado de Idigi3. 1 e 2). A nova orientacao politico-
religiosa do Vaticano pregava a necessidade deugagas diversas instituicdes catélicas em
torno de uma direcdo central, & maneiraAg¢do Catolica moldada segundo os padrbes
italianos com seusrganismos de bas®esta forma a ACB estruturou-se a principio sobre 4
organizacdes basicas fundamentais: Homens da Agi@tica (HAC); Liga Catdlica da Acéo

Catolica ; Juventude Catolica Brasileira (JCB)yeehtude Feminina Catdlica (JFC).



Figura 1: A Semana, 7 a 14 de mar. de 1943 Figura 2: A Semana, 25 jul. a 01 ago. de 1943
Fonte: BPF. Divin6polis, M.G. Fonte: BPF. Divin6polis, M.G.

Dentre os principais desdobramentos da Acao €at@ importante destacar que tais
iniciativas ndo sé abriram para os leigos a pdg$doie de desempenhar um papenos
passivo na comunidade eclesial e de se consciemteaseu papel ativo na Igreja, como
levaram & eliminacdo progressiva do clericalismeaiguizante, constituindo uma
mentalidade mais aberta de militAncia cristd nceter social e politico (MATOS, 1990, p.
199). Nao é demais reforcar também que a ACB, mpledas diretrizes romanas, dedicou
especial atencdo a “imprensa catélica” como ingtnim eficaz de alcancar o operariado e
conter a multiplicacdo de seus inimigos corpordas principalmente no comunismo, no
liberalismo, na maconaria, e ainda em manifestagélggiosas como o protestantismo, o
espiritismo e até mesmo nas “religiosidades popstacomo veremos mais adiante.

Acima de tudo, as articulagcdes das forcas ca®litgante a década de 1920 que
antecederam a oficializacdo da ACB, foram fundamsergara que a Igreja se rearticulasse
diante do Estado republicano definindo novas bdselaboracdo com os poderes politicos.
Isso foi importante, pois a medida que se avancesia década o clima de inquietacédo
crescia no pais, com a crise das oligarquias agrdd tenentismo, a crescente ameaca
comunista e o desenlace trdgico da década conseadwi sistema capitalista de 1929. Estes
foram alguns dos ingredientes que contribuiram paeaforcas politicas dantes relegadas as
sombras da Republica Velha viessem a tona. Portaatmecessario que a Igreja Catdlica
estivesse suficientemente estruturada nesta sdeigoara propor novas possibilidades de
colaboracéo com o Estado.

Segundo Mariae, estruturas constituintes da AcéoliCa no Brasil, como o Centro
D. Vital, a revistaA Ordeme a Ac¢ado Universitaria Catélica foram importanpdgds na



reaproximagao entre a Igreja e as classes dirigameBrasil, assim como elementos de
renovacao na vida teologal e da acao pastoral. Wlesmsim, tal processo de transformacao
continuou, muitas vezes, a pautar sua acdo paspmalmeios tradicionais, como a
multiplicacdo em termos quantitativos de paréquiadioceses. Apesar dos esforcos dos
Bispos da Acdo Catdlica, como D. Leme e D. CalmalAcdo Catdlica permaneceu um
movimento de elite (MARIAE, 1994, p. 59). Mariaelisata a importancia das ordens
religiosas na pratica das diretrizes da Acdo Gatpkexercendo segundo ele, uma atuacéo
mais relevante do que o préprio ministério hieramgua re-insercao da Igreja Catolica na
sociedade civil brasileira.

Segundo Hoornaert, a histéria do cristianismo entguinstituicdo social e politica é
atravessada por uma fundamental controvérsia entihgerarquico e o comunitario, que
correspondem respectivamente aos modelos de Iglegxritos anteriormente, o de
“sociedade perfeita” e do “corpo mistico”. Estastém é agravada a partir da segunda metade
do século XIX devido a aceleracdo da dindmica dodaunoderno que passou a exigir cada
vez mais um novo posicionamento da Igreja Catdlieamte das reviravoltas pelas quais o
mundo ocidental vinha passando. Antes do processoohanizacdo instalado na Igreja
Catdlica na segunda metade do século XIX, prevaleue Brasil um principio eclesial
comunitario herdado do catolicismo colonial, dermdtisitana e devocional.

O melhor exemplo deste catolicismo pode ser traduad fendmeno das confrarias,
que ganharam nas Minas Gerais coloniais terrenih, #igumas delas (como as Irmandades
de Nossa Senhora dos Rosario dos Pretos, de Saalii®eptc.) destacando-se por deixar
como heranca também um hébito religioso festivocato pela exterioridade, musicalidade,
teatralizacdo e apagamento de fronteiras entrgg@ad@ e o profano (como nas festas nos
Reinados, Congados, Congadas etc.). As confrapiasilcuiam também para o apagamento
das fronteiras entre o clero e o laicato, e obade@os ritmos de uma “vida pré-tridentina”
(HOORNAERT, 1990, p. 92). Segundo Hoornaert, almiga da romanizagdo exerceu um
peso consideravel tanto sobre os agentes pastanais sobre o proprio pessoal de base da
Igreja Catolica, através de um processo de profuidacalizacdo e hierarquizacdo da
instituicdo Catdlica. Desta forma, como veremogcedrarias, sob 0s golpes da romanizacao,
foram lentamente desaparecendo do panorama crisi@®,engendrando ainda formas de
resisténcia (mais que “reminiscéncias”) que peraist dentro do quadro do Catolicismo
contemporaneo.

No Brasil, da segunda metade do século XIX, a rdragho demandava

intensificagdo devido aos momentos finais do teafiegreiro, que fez com que o tal século,



ao contrario do que se pensa, assistisse a mai@dande africanos no Brasil, justamente
como uma resposta a iminéncia da cessao defimtvaafico. De acordo com Hoornaert, a
romanizacdo mostrou um Vaticano disposto a exengercontrole maior sobre o curso do
cristianismo brasileiro, abrindo campo para novasi@ssivas ondas de europeizacao que
“qual como rolo compressor passariam sobre asifréggtculacdes do cristianismo moreno
no Brasil” (HOORNAERT, 1990, p. 130). Segundo Hwmart, ndo é que Roma néo tivesse
tentado antes controlar os rumos da cristianizagdBrasil, mas essas tentativas pregressas
nao haviam surtido os efeitos esperados, mostraadistradas até a romanizacao.

J& era recorrente desde o Concilio Vaticano |,ratmdurante o pontificado e Pio IX
(1846-1878), o imaginario atribuido a América Latemao Brasil como “terra por exceléncia
do erro pagdo a ser reconduzida a verdade cato{ld®@ORNAERT,1990, p. 132). A
iminéncia de uma romanizacéao, ou seja, uma intemnakzacao do cristianismo no Brasil, ja
era latente desde a primeira metade do século gixndo da instalacdo da corte portuguesa
no Rio de Janeiro. A substituicdo do trabalho escedricano pela mé&o-de-obra assalariada
européia ja nos fins deste século, consoante &enpies do processo de romanizacédo, vinha
ao mesmo tempo como solucdo para anseios eugeaisiiggenistas de branqueamento da
populacdo do Estado republicano recém fundado, eemm tempo em que respondia as
demandas de “purificacdo” da religido da Igrejaded romanizada.

Os dois maiores eventos catdlicos da segunda mei@ad&culo XIX, o Concilio
Vaticano | (1870) e o Plenario (1899) indicaramamtho de romanizacéo do catolicismo
latino-americano. As determinacfes por uma extrelaacalizacdo da vida eclesial e do
principio hierarquico entrariam diretamente em cigogom o catolicismo de principio
comunitario cultivado dentro das confrarias brasite O capitulo 4 do titulo 11 dos decretos
do Concilio Plenario referia-se especificamenterdicdo das confrarias que dali em diante
deveriam se subordinar a autoridade clerical (HOARRIT, 1990, p.135).

A romanizacgdo da vida cristd, ou seja, a centigiadurocratica, teoldgica, liturgica
e pastoral da Igreja Catodlica resultou em um modiocristianismo que adentraria as
primeiras décadas do século XX, e que deixariaupdds marcas mesmo no novo modelo de
cristandade do “corpo mistico” proposto pelas igdes eclesioldgicas da década de 1920, no
contexto de uma Acdo Catdlica mais organizada ¢adal para a realidade do mundo
contemporaneo. Estes modelos de catolicismo, aplesaossuirem diferencas substanciais
entre si, compartilhavam a compreenséo do catol@isomo uma “religido de reta doutrina”
(HOORNAERT, 1990, p. 142), assentada numa atitueisegutoria daqueles considerados



heréticos ou discordantes para a manutencdo deuniftamidade religiosa, e isso incluia,
logicamente, o combate a religiosidade populameutttaria corporificada nas irmandades.

Dom Leme, Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro, roeefetivo da hierarquia
Catolica Brasileira de 1920 a 1940, partiu do pressto da romanizacdo ao publicar sua
Carta Pastoral de 1916, tracando um verdadeir@mastoral para o Brasil. O lema a partir
dai era o de evangelizar de cima para baixo, relsledndo a alianca com o Estado e
utilizando-se de seus instrumentos para restitoircistianismo o status perdido com a
ascensao do Estado laico no Brasil.

No caso de Minas Gerais, D. Cabral inicialmenteoadicdo de bispo (1922) e em
seguida na condicdo de Arcebispo, com a elevac&8eldeHorizonte & Arquidiocese (1924),
seria 0 braco ferrenho da “neo-cristandade” nodesteorporificada nas diretrizes pregressas
da romanizacdo e nas novas estratégias da AcaticRatdua preocupacdo em estabelecer
meios de imprensa catdlicos para divulgar a novatrib@ de “cristandade” e seus
investimentos no estabelecimento de instituicobedodmacédo de membros para 0 corpo
eclesial fizeram com que mais tarde o arcebisphagse uma projecdo nacional dentro a
hierarquia eclesial brasileira.

A partir de 1924 D. Cabral reuniria todas as swasak para regularizar a situagao
financeira e patrimonial de sua arquidiocese, ladgaum grande esfor¢co de arrecadacgao de
verbas para a consecugado de um objetivo a quengeula partir de 1927: a construcdo do
Seminario do Coracdo Eucaristico. Segundo Santiagaonstrucdo deste Seminario
representaria de forma emblematica as tensdessetds ao modelo da “neo-cristandade”,
que marcaria a atuacdo da Igreja no Brasil duranterimeira metade do século XX
(SANTIAGO, 2001, p.9). O isolamento fisico do seamia em relacdo a cidade de Belo
Horizonte enfatizaria dimensdes contrastantes dacab da Igreja Catélica no mundo
naquele contexto: a separacdo entre Igreja e muoodoomitante ao afa e a missédo de
recristianizacdo do mundo e de insercdo da Igregjamundo moderno. E apenas na
confluéncia desses fatores internacionais, nagoeagspecificos da arquidiocese de Belo
Horizonte que torna-se possivel compreender as mgadana Igreja Catdlica, que por sua vez
resultaram na proibicdo a festejos religiosos conReinado, na arquidiocese de D. Cabral

durante a primeira metade do século XX.



2.3 Igreja Catdlica, Regime Republicano e as “religsidades populares”

2.3.1 Igreja Catdlica e Estado no alvorecer repoatio

As relagBes entre Igreja Catdlica e regime repabbcnos primeiros 50 anos de
histéria da republica comp&em um tema complexdtie@y principalmente quando o objetivo
ao tratar de tais relacoes € esclarecer nestasosapips de forcas, qual o espaco deixado
para as religides (especialmente as nao-cristéaqaalas que destoam de um catolicismo
oficial) no espacgo publico brasileiro. Parto danpssa de que as formas como foram
equacionadas as tensdes entre o poder civil easigho Brasil ao longo das primeiras
décadas da republica implicaram em profundas coésetps tanto para o processo de
desenvolvimento do catolicismo no Brasil duranteéoulo XX como para as condi¢des de
existéncia e legitimidade de outras vertentesicaags no espaco publico das cidades.

Na segunda metade do século XIX, a dinamiza¢cdwalmesso civilizador no Brasil ja
dava indicios de uma profunda reordenacdo da sm@ed do campo de forcas politicas, o
que incluia, obviamente, uma nova situacdo pagaegal Catolica. As declaradas tendéncias
liberais e positivistas incorporadas pelos atoresiags responsaveis pela deposi¢cdo do
império e elevacdo da Republica contribuiram pakg go menos as duas primeiras décadas
do periodo republicano fossem, em termos politibastante desfavoraveis e até mesmo
hostis as interesses da hierarquia eclesial birasile

A grande pergunta feita pela hierarquia eclestalBnasil partir de entdo era a de
“como a Igreja se encaixaria no novo regime quéacade ser estabelecido e que condigbes
teria ela de encontrar canais afim de influir neiestade do pais?” (LUSTOSA, 1990, p.10).
Tal questionamento se coloca diante de uma situag@ite as praticas da politica
governamental republicana passariam a fixar asdirdgficiais e legais para o estatuto das
religides no Brasil. Diante disto a luta empreeadiéla hierarquia eclesiastica brasileira foi a
de que o lugar ocupado ai pela Igreja Catolicaefasgiele que néo a destituisse de sue status
alcancado ao longo de quase 400 anos.

O decreto 119A, de 7 de janeiro de 1890, foi enpria medida oficial tomada pelo
Governo Provisorio de Deodoro da Fonseca no quefsee a matéria religiosa. Nele, o
Estado dava as costas para o passado colonialezialpecusando qualquer relacao oficial

entre poder civil e eclesiastico, definido dai emantt uma estrutura constitucional



inteiramente laica como aspecto fundamental dadegegpublicana. A partir de entdo, além

de aberto o caminho para a laicizacdo das ingigsicdeu-se inicio a uma série de medidas
por parte das elites dirigentes no sentido de amgeihtar a pratica e a existéncia das
instituicdes religiosas.

Nas propostas da primeira comissao de juristasvooadlos para a elaboracéo da
constituinte, tanto como na verséo revisada comifioagibes propostas pelo ministro Rui
Barbosa, e no que depois de chamaria de “ProjetBad@rno Provisorio”, havia pontos que
eram motivos de grave discordia por parte da tgerarcatolica. Alguns destes dispositivos
constitucionais referiam-se essencialmente a sezatdo dos cemitérios, a implementacao
do regime legal do casamento civil (devidamentesteglo em cartério) e a garantia de
direitos civis que incluiam a inviolabilidade daoedio a liberdade, a seguranca individual e a
propriedade e que estavam intimamente ligados a cavwdicao de liberdade de culto.

Neste sentido, o texto definitivo do Projeto dan§iituicdo de 1891 trazia nos
paragrafos 3°, 5°, 6° e 7° do Artigo 72 as seguiéerminacoes:

(...)3° Todos os individuos e confissdes religigeatem exercer publica e livremente
0 seu culto, associando-se para esse fim e addoikians, observadas as disposicdes
em comum,

5° Os cemitérios terdo carater secular e serdon&trados pela autoridade, ficando
livres a todos os cultos religiosos a praticas despectivos ritos em relacdo aos
crentes desde que ndo ofendam a moral e as leis.

g‘.’.)Seré leigo o0 ensino ministrado nos estabelet¢oagniblicos.
7° Nenhum culto ou igreja gozara de subvencao pednrélacées de dependéncia ou
alianca com o Governo da Unido ou o dos Estados.LUSTOSA, 1990, p. 13-16)
A partir deste momento, a Igreja Catodlica teria tid& com uma conjuntura inédita
nos quase 400 anos de histéria do Brasil: o ded®8A, baixado em janeiro de 1890,
estabelecia de forma categorica a separacdo exdesz pivil e eclesiastico. Segundo Lustosa,
mesmo acompanhando de perto a ascensao do dislmirsovimento republicano, a Igreja
Catdlica ndo esperava que no Brasil tais principiessem a constituir uma prética politica
completamente neutra em matéria de religido (LUSAOB90, p.17). A despeito das
intervencdes e clamores da hierarquia catélicandmug@ublicada a constituicdo republicana,
em 24 de fevereiro de 1891, o Brasil passaria #aadmna filosofia-politica nitidamente a-
religiosa e laicista, eliminando inclusive a ev@mado nome de Deus na introducdo a Magna
Carta, e banindo o ensino religioso das escolas.
Cabe adiantar que em Minas Gerais, onde esta mesiitiga de laicizacdo nao foi

seguida a risca pelo Congresso Constituinte de dvligage no dia 15 de junho de 1891,



decretou e promulgou a Constituicdo Mineira “em aaita Deus Todo Poderoso” (MATOS,
1990, p.16). Podendo soar apenas como mero detalhmformacdo na verdade, ja& nos
adianta o tipo de relacdo que no caso especifiddinies Gerais a Igreja Catolica conseguiria
estabelecer com o poder civil, preservando aindadg ressonancia junto as elites dirigentes
deste Estado.

A carta de D. Antbnio Macedo Costa, Arcebispo @hi8, escrita ao Ministro da
Fazenda Rui Barbosa em 22 de dezembro de 1889 d&aanja tentativas desesperadas de
conseguir junto ao governo que disposi¢cdes comerpetb 119A ndo se tornassem realidade.
Nela pode-se perceber o tom do discurso oficiallgitaja diante da recém proclamada
Republica:

(...)... se 0 Governo Provisério esta resoluto amuigar o decreto, se é
inegavel e intransferivel, atenda-se o0 mais polssioe direitos da Igreja,
mantenha-se e respeite-se a sua situagdo adgeiidands ha cerca de trés
séculos.(...)

Nesta, se bem que ndo haja religido de Estado ssgma Constituicdo, o
gue ndo era possivel, como consideramos, nem gwdixa o cristianismo
de ser a Religido Nacional. (....)

Ainda que o decreto se limite a garantir do porgovidta civil a todos os
cidad&dos o livre exercicio de seu culto, isto édieito de ndo serem
legalmente perturbados nos atos particulares acpébile sua religido, sem
nada insinuar sobre o mérito teoldgico delas, necartno principio da
indiferenca ou latitudinarismo de que acima faéeique a Igreja ndo pode
deixar de condenar; (...)

Terrivel problema sobre que pegco medite um pouewede-me que se
poderia muito bem dar liberdade a Igreja Catolicos outros cultos, sem
chegar ao divorcio, a separagdo com essa lgrejg gpgrtence quase todo
brasileiro. (...) (Cf. LUSTOSA, 1990, p.33-43)

Trocando em miados as peticdes de D. Macedo Cdsta Barbosa, pode-se perceber
que o proposto pelo Arcebispo da Bahia era quacazdgédo do Estado, e seu decorrente
rompimento com o poder eclesial, deixasse espaguiticionais para a criacao de relacdes
privilegiadas com a Igreja Catolica (0o que acomiacao longo das primeiras décadas do
século XX, passado o momento de maior embate kmgj@a e Estado).

A reacgdo do Episcopado Nacional ao decreto 1198ugeela primeira vez na histéria
do corpo episcopal um documento coletivo, assir@amotodos os Bispos, 0 que mostra a
urgéncia da situacdo como encarada pela hieraegplgsial. A Pastoral Coletiva de 1890
defendia obstinadamente o principio da unido dgneja e Estado e conclamava todos os
fiéis a tomar as acdes possiveis em todas assueiass para a defesa das tradi¢cdes catdlicas,

configurando-se também como ponto de partida deag&a catolica politico-militante.



Mesmo relutante quanto a aceitacdo da separagdtitaoional entre Igreja e Estado,
a Igreja Catdlica abriria na ordem prética, perspas para um estatuto de harmonia e
cooperacao entre as duas instituicdes, mesmo gbasapersistissem em esferas distintas de
acdo (LUSTOSA, 1990, p. 17). Mesmo que para odicasdmais conservadores a agenda
republicana representasse a confluéncia de todédealwgias inimigas da fé catolica - o
laicismo, o comunismo, 0 positivismo, o anti-clalismo, o magonismo - pois, de fato a
republica brasileira havia incorporado em seu poojem pouco de cada uma destas
tendéncias, a Igreja Catolica nunca deixou de &atigpotese de um discurso reconciliador.
Por mais que para as concepg¢des mais conserval&agublica tivesse nascido do pecado
original do “Estado sem Deus”, e que a Constituigdd 891 fosse encarada como fonte de
todos os males e como “manancial de ateismo sqdibISTOSA, 1990, p. 26), os setores
mais “realistas” da Igreja sabiam que era ao ladstad mesma estrutura de poder que
deveriam se posicionar a partir de entéo.

Mesmo que o0s primeiros momentos desta historiactanizem-se por um quadro
fortemente marcado pela hostilidade muatua entreeagntes mais anti-clericais do poder

civil e 0s grupos mais reacionarios da hierarqalestastica, de acordo com Lustosa,

(...) a politica da Igreja ante os modernos Estéilleris sera moldada as pressdes de
exigéncias de um pluralismo religioso que devdeserdo em conta e impele a mesma
Igreja a um comportamento de toler&ncia e de @éeitpassiva na convivéncia com
outros credos (LUSTOSA, 1990, p.18).

A fase de “reconciliagdo” foi marcada pela a¢adtjpal da gestdo de D. Sebastido
Leme, que representaria em termos de liderancamacio que nos fins do século XIX
representou D. Anténio de Macedo Costa, ArcebigpBahia. A atuacao politica de D. Leme
a frente da Arquidiocese do Rio de Janeiro durastduas primeiras décadas do século XX,
levaria mais tarde a “alianca implicita” com o gow® que se estabeleceria no inicio da
década de 1930 com o golpe de Estado capitanead@&etalio Vargas. Isso se daria,
conforme veremos, a um processo incansavel deamiaagdo e expansdo da estrutura da
igreja no Brasil, e de negociagbes e ensaios @pneximacado do poder civil ao longo das
duas décadas antecedentes.

Neste primeiro momento a queixa da Igreja Catdieseava-se no argumento de que
a instalacdo do regime republicano representavayendade, uma “traicdo as auténticas
tradicdes”, uma “negacdo nacional” (MATOS, 199011p.uma vez que a reordenacdo
politica do Brasil extinguira o status do catohiegs como religido “oficial”, mas ndo como

religido “nacional”. Diante disso, como pudemoscpber pela carta de D. Macedo Costa a



Rui Barbosa, o discurso da lideranca catolica nasiBicontinuou a defender “em tese”, o

ideal de unido entre Igreja e Estado. A iminénaauth processo irreversivel de laicizacdo
levou, como vimos, que Igreja engendrasse na débade®20 um modelo de catolicismo

militante e combativo nas suas fileiras, com a &ussio pequena de re-cristianizar o mundo
(o que implicaria em novos termos de alianga cqroder politico).

Ao longo das primeiras décadas do século XX, acfpalmente no periodo poés-
guerra, difundiu-se nos setores intelectuais eeergrgrupos extirpados do poder a nocao de
que o regime republicano néo teria conseguido gaumdMiemas socio-politicos herdados do
império. Para os catolicos as causas de tal siude&rise moral e politica pela qual passava
a sociedade brasileira eram atribuidas a repubbc@stica, que criara uma sociedade “sem
carater e sem patriotismo”.

Neste momento a enciclitihi Arcano(1922) de Pio Xl serviu de orientacdo para um
movimento mais amplo que atingiu toda a Igrejaje mp Brasil, como na expressao corrente
na imprensa catolica da década de 1920, proclamamigsdo de “recristianizacdo do Brasil”.
O movimento de romanizagao passaria a munir adgrejBrasil de modelos concretos para o
cumprimento de tal encargo. Além da intencdo deristeanizacdo da politica, a
recristianizacdo da sociedade cumpria uma outradmisndo sO levar o novo modelo de
catolicismo aos indiferentes, mas coloca-lo nodugamodelo de catolicismo devocional que
prevalecera no Brasil desde os tempos coloniafggrorancia da religiao” figurou, portanto,
entre os maiores inimigos da Igreja Catolica nagoedmento.

Conforme Matos, tal questdo retornaria recorreatgenao longo dos primeiros 40
anos de regime republicano. O exemplo citado petoraé a Carta Pastoral de 1916,

publicada por D. Leme, que se dedicava quase tgieaimente ao assunto:

Qual, é na verdade, o motivo porque desprezanogamtreligido? (...) A razdo da
descrenca e dessa mal entendida religiosidade2&b @tima, a causa final de todos
0s nossos males é, nés constatamos, a ignorancielig&o. (...) Qual é pois o
supremo remédio para sanar e prevenir o grandelangnoréancia religiosa? Inquiri-
lo € 0 mesmo que responder: a instrumentacaoasdigieis a grande salvacao. (Cf.
MATOS, 1990, p.25)

bY

O ataque ao laicismo e a “ignorancia religiosatiase mote do catolicismo no Brasil
praticamente durante o primeiro meio século de wuidpublicana. O movimento de
“recristianizacdo na nacao” baseava-se na concegeaque a “doutrina ensinada pelo

7

catolicismo é completa, nada se precisando busmar dela, pois que ai se encontram



remédios para todos os male3"Este é com certeza o argumento central que peian@ar
imprensa catélica mineira durante toda a primeiegane do século XX, e sobre o qual a
missdo da “neo-cristandade” se fundamentava. Estelodse também a vida espiritual dos
catolicos, tal discurso insistia numa concepcatéduedida pela freqiéncia sacramental, de
forma que praticamente toda a literatura catoliteiab da €época ignorou as manifestacdes
populares da fé (inclusive as nitidamente cristaso o Reinado) em detrimento de uma
religido mais “pura e interior”.

O catolicismo combativo e militante, como ja fdioditeve em D. Cabral, arcebispo de
Belo Horizonte (1924), um legitimo exemplar. Ao wae8 a (ainda) diocese de Belo
Horizonte, seguindo as instru¢bes de Pio Xl, pobliem sua “Carta Pastoral saudando os
diocesanos” (1922) a necessidade de recristiarizaga sociedade. Para D. Cabral os
requisitos e disposicOes interiores para essa amgiid cristd eram: uma submissao
incondicional a autoridade eclesiastica acrescalarda grande sintonia com a hierarquia; a
formacdo de uma “elite catdlica”, ao mesmo tempo cgra os leigos bem instruidos na
doutrina da fé atuariam na tarefa militante; arsicacéo progressiva da militancia catolica;
e a essencial reaproximacdo com os poderes pslitdeste sentido, vale reproduzir as
palavras de D. Cabral nesta pastoral, no que seeraé relagdes entre Igreja e Estado: “Esta
unido de vista amistosa, solicita, cooperacao mytterde sinceras atencdes se tornam sempre
mais dedicadas e intensiva8”.

Diante da sugestao deixada pela hierarquia catdésde a Pastoral Coletiva de 1890,
de que “independéncia ndo queria dizer separaaésistiu-se ao longo das primeiras décadas
da vida republicana um curioso processo de reapanpdo entre poder civil e eclesiastico,
agora pautado em outros termos. A estratégia irdaidgreja Catdlica, inconformada com a
posicdo secundaria a que havia sido relegada na wational, foi a de apelar aos
“sentimentos religiosos da absoluta maioria da [Eg@&o” (MATOS, 1990, p.45),
promovendo uma identificagdo entre catolicismo @amalismo. Este nacionalismo buscava
o reconhecimento da religido catdlica como religi@aopovo brasileiro, e consequentemente
da Igreja Catdlica como “Igreja nacional’, de maglee o laicismo ateu, corporificado na
maconaria ou nas vertentes religiosas destoantegsatticismo transformavam-se em
inimigos também da patria. De acordo com Matog,i Aaracterizou bem este processo de
reaproximagao Igreja-Estado, quando apontou que,

® Trecho da “Declaracdo de principios” do 2° ComgpeBatélico Mineiro, de 1° a 5 de setembro de 1(@F1
MATOS, 1990, p.25)
® Trecho da Carta Pastoral de D. Cabral saudandodecesanos, 1922 (Cf. MATOS, 1990, p. 53).



A partir da década de 20, a Igreja procura umarogapagdo com o Estado, ndo em
termos de subordinag&o, mas de colaboragdo. Elpresenta como uma forga diante
do Estado, e quer que o governo sinta seu podédriedarquia catélica mostra-se
disposta a colaborar com o governo na manutenc&@uddan publica, mas exige em
troca que o Estado atenda as suas reivindicacOesdaen religiosa. (AZZlapud
MATOS, 1990, p.46)

De acordo com Matos, 0 que ocorreria neste monmewgiee 0s meios catélicos mais
esclarecidos j& ndo pensavam numa simples unié®e lkgmeja e Estado (no sentido de uma
volta ao antigo regime de subordinacdo e deper@léngente a época do império), mas
passam a desenvolver uma idéia de “natural colaborentre os poderes” (MATOS, 1990, p.
46). De acordo com o autor, tal processo de reapepéo ocorrido nas quatro primeiras
décadas de regime republicano ndo teria sido lineas sim marcado por marchas e
contramarchas que revelariam os interesses enejogtada momento desta etapa historica.

As relacdes entre Igreja e Estado em Minas Ggrarsexemplo, foram marcadas por
uma atitude notavelmente conciliadora pelas duaegda contenda. As relagdes entre D.
Cabral, arcebispo de Belo Horizonte (1924- 1968),governador (naquela época chamado
“presidente”) do Estado de Minas Gerais, Antoniol@aRibeiro de Andrada, assumiram
publicamente a retomada da “parceria” Igreja-EstAdooroacéo desta alianca local pode ser
considerada a aprovacao do decreto estadual de q928acultava o ensino religioso na rede
publica de ensino de Minas Gerais. Desta formaCabral reconheceu publicamente os
méritos de Antonio Carlos Ribeiro de Andrada nodisaurso por ocasido da sanc¢do da nova
lei sobre o ensino religioso nas escolas oficiais.

Os exemplos de eventos publicos desta época quend&aram esta nova politica de
colaboracdo, ndo param por ai: o inicio da condtrutp seminério do Coracdo Eucaristico
demonstraria bem os esfor¢cos do poder publico mair&in colaborar na consecugdo dos
projetos catolicos no Estado. A solenidade porsi@ca do lancamento da “pedra
fundamental” do seminario, contou com a presenca&rdao prefeito da capital, Cristiano
Machado, e do presidente do Estado, Antonio CaRibeiro de Andrada. Enquanto em
muitas regibes do Brasil as relagdes entre Estadgrega continuavam marcadas pela
hostilidade, a grande participacdo das altas alstdeis civis nos projetos da Igreja Catolica
em Minas demonstrava sinais claros de que nesta&l&savancava-se neste momento para
um estreitamento das relacdes entre Igreja e moder

Indubitavelmente o rearranjo politico promovidogpBevolucdo de 1930 causou em

alguns setores da Igreja, num primeiro momentajnadghostilidade e desconfianca. Mas, tal



evento politico foi na verdade a grande oporturedaara a qual a Igreja havia se preparado
durante toda a década de 1920, de se reposicimehusive em termos legais, diante do
Estado. A atuacao pessoal de D. Leme na negocikcéendicdo e deposicdo de Washington
Luis (1926-1930), em outubro de 1930, fez com queekacbes com 0 governo provisorio
capitaneado por Getllio Vargas, se assentassem bas® de maior confianca mutua.
Também sintomatica desta nova parceria foi a “miss@nciliadora” do Arcebispo de
Mariana, D. Helvécio Gomes de Oliveira, que intervea pacificacdo do movimento
revolucionario em Sao Joao Del Rey, conseguindendigcdo do 11° Regimento de Tropas
Federais, até entdo fiéis a Washington Luis. Aiayab de Matos tanto do contexto pregresso

guanto do que ocorreria a partir de entdo, € que

O governo comecou a aquilatar o alcance e o sigwifi da forca e do prestigio da
Igreja. Enquanto o “maquiavelismo getuliano” sempselorava a influéncia do
catolicismo em vista de seus planos politico-adstriaiivos, a Igreja tomava
consciéncia de seu papel no campo social, candbzaau potencial de pressdo no
sentido de conquistar seus desideratos. (...)

Percorrendo rapidamente os primeiros 50 anos dsangda republicana, vimos que
em nenhum momento houve completa ruptura e tosdilidade entre Igreja e Estado,
apesar da separacdo constitucional e do carat@orelaical da legislacdo federal.
(...) Ha no decorrer deste periodo um “crescendoaproximacao reciproca que vai
desde o empenho do governo federal de obter unmetatb brasileiro, perpassando
varias etapas de mutua estima e colaboracdo andiraento oficial das principais
reivindicacdes na Magna Carta de 1934. (MATOS, 18960)

O rearranjo politico promovido pelo Golpe de 1980 ¢om que a Igreja percebesse ai
um momento adequado para a reconquista da infaugmesdida. Em contrapartida, as elites
dirigentes compartilhavam com a Igreja o verdadeitarme diante das correntes de
pensamento revoluciondrias que penetravam e sbeistem no pais. A Igreja entdo se
manifestou disposta a colaborar com o governo nauteacao da ordem estabelecida, desde
que o Estado se dispusesse a atender as suascesgénarea religiosa.

Na caso da revisdo constitucional aprovada em Betlembro de 1926 (MALIN,
2008), votada pelo Congresso Nacional e de feigémitaria’,“emanada do executivo com o
fim de fortalecé-lo contra a onda revolucionarigdmnte a revisdo de alguns artigos da Lei
Substantiva de 91" (MATOS, 1990, p. 241), D. Lenproseitou a oportunidade para

apresentar “reivindicacfes catolicas” a assemlgéa pudessem ser cooptadas na ocasido.
Estas propunham o reconhecimento a religido catébmo religido da maioria da populacdo

" O estado de sitio ndo suspendeu o funcionamerigiativo, mas aumentou, em demasia, os poderes
presidenciais.



brasileira e a permissédo do ensino religioso nesl&s publicas. No entanto, para a frustracédo
da hierarquia catélica, as “emendas catélicas'nfodarrubadas.

A situacado junto ao Governo Provisorio apos o 6alp 1930 mostrou-se diferente.
Os “revolucionarios” mostraram interesse em cooptégreja para sua causa, enquanto por
parte das autoridades eclesiasticas, o movimenljuistpo passava a ser visto como um
movimento libertador, que tiraria o Brasil da oragdo constitucional “agnostica e atéia”
promulgada por ocasiao da proclamacao da Rep(dsica891. Vargas, empossado Chefe do
Governo Provisorio apos a vitoria da Alianca Lilbemsostrou-se sensivel a re-emergéncia do
catolicismo como for¢a social. A inauguracédo datestdo Cristo Redentor em plena capital
da Republica, em 12 de outubro de 1931, revelomavn momento das relagdes entre Igreja
Catdlica e Estado na historia do Brasil.

Nesta mesma cerimbnia, sem perder tempo, D. Leinegeni ao presidente Vargas a
lista das reivindica¢cdes catolicas para a futurastitwicdo, registradas em nome do
Episcopado Nacional. Como afirma Matos, “depois4fleanos o Episcopado Brasileiro
reaparece unido perante o governo para discustaiueo da Igreja dentro da nacao e perante
o Estado” (MATOS, 1990, p. 249). Esta foi a chamsguivoca para que a Igreja Catdlica,
baseada na sua concepcéo de “nova cristandadesgmjd®mm o apoio do Estado “introduzir
0 espirito cristdo em todos os atos da vida publa@@ais”, promovendo a “espiritualizacéo
da nova Republica” (MATOS, 1990, p.251). Assim, cgargas, comecaria a passagem de
uma neo-cristandade conservadora-antiliberal pana wutra neo-cristandade populista-
nacionalista (RICHARD@RpudMATOS, 1990, p.253).

A Constituicdo de 16 de julho de 1934 incorporgatipamente todos 0s pontos
fundamentais do programa da Liga Eleitoral Catdicaa espécie de organizacdo politico-
catdlica supra-partidaria fundada em 1932). Enpiagirama de propostas, conhecido como
“decalogo de acdo imediata”, dentre as dez “pr@gdgiode-se destacar: a promulgacdo da
Constituicdo em nome de Deus; o reconheciment@f@i®s civis do casamento religioso; a
incorporacdo legal do ensino religioso nos progei@s escolas publicas da Unido, dos
estados e dos municipios; e 0 combate a toda querdegislacdo que “contrariasse expressa
ou implicitamente os principios fundamentais derf&ta”.

Nesta rearticulacdo, a Igreja tentava preservarliseadade perante o Estado ao
mesmo tempo eliminando os empecilhos que o Estdo Ihe colocava para penetrar os
aparelhos ideoldgicos do Estado a fim de infornsaslegundo sua doutrina e seus principios.
A cooperacéao entre Igreja e Estado nestas basecgig na pratica, segundo Beozzo, verbas

do governo para escolas, hospitais e instituicOastidas pela Igreja, que ampliavam de



forma consideravel a rede assistencial subvencion@BEOZZO apud MATOS, 1990,
p.259).
De acordo com Bruneau, 0s sinais desta nova damdie cooperacdo eram evidentes

pois,

(...) agora, o Estado abertamente encoraja a agégrda Igreja consigo. O Governo
promoveu simbolos através de um alto nimero dedesi catdlicos, celebracdes
religiosas em todos os setores da burocracia,imitdua bencéo de novos prédios;
referéncias oportunas as crencas catélicas nosrsisc politicos; a destinacao de
dinheiro publico a projetos da Igreja; e naturaltegn uso das estruturas do Estado
para a influéncia da Igreja (BRUNEA&pud MATOS, 1990, p.260).

Nestes termos, a Igreja adequou-se ao “projetolistggude Vargas apresentando-se
como forca moderadora das tensdes e conflitosisoem jogo na época. Tanto o Estado
quanto a Igreja encontram no comunismo um inimigmwn a ser combatido. E neste
contexto que um grande numero de catélicos ingiessams fileiras do movimento
integralista, que tinha por lema “Deus, patriamaif@”, gerando grande identificagdo com a
Igreja Catdlica.

Porém na segunda metade da década de 1930 agstepaidtico-ideologicas se
agravaram. A luta pela sucessao de Vargas comegsb@ar um grande momento de
inquietacdo agucado pela disputa entre grupos ctoadiis, grupos de esquerda e
representantes da Acédo Integralista, concomitamtara® combate a “Intentona Comunista”
insuflada pela Alianca Nacional Libertadora. O &ofe 10 de novembro de 1937, sob o
argumento da contencdo da ameaca-fantasma comdisisitaulada no “Plano Cohen”, faria
com que uma nova Constituicao fosse outorgada.

A Constituicdo de 1937 faria com que o Brasil asde, a0 menos teoricamente, ao
“laicismo de Estado”, mas na pratica ndo se alemaas “cordiais relacdes” entre Igreja e
poder civil. Mesmo que a religido deixasse mais wea de ser considerada matéria
constitucional, Vargas continuou interessado nofapdamento desta intima relagdo com a
Igreja Catolica. Apesar de a Constituicdo de 198%aparecer com a maior parte dos
preceitos legais conquistados pela A¢ao Catoligarozada na Constituicdo de 1934, o novo
regime ditatorial ndo se distinguiria muito do aisteem termos de colaboragdo com a Igreja
Catdlica. Neste sentido, a ordem crista desejaldalgeeja e a ordem e estabilidade desejada
pelo Estado Novo, podiam confundir-se em um uniogefo. Desta forma, Igreja Catdlica e o
Estado permaneceriam mantendo um relacionamentdi&oao longo de toda a ditadura

Vargas.



E importante assinalar, que mesmo com alteragga#isativas nas modalidades de
alianca entre Igreja e elites politicas, antesppidedo Golpe de 1930, seria possivel delinear
de forma correspondente a este dois momentos, araepcdes de neo-cristandade que,
embora distintas, foram marcadas pela continuigattetural do projeto de cristandade: uma
neo-cristandade conservadora (1890-1930) e umacnstandade popular (1930-1955)
(BEOZZOapudMATOS, 1990, p. 264).

Mesmo “desfeita”, a Constituicdo de 1934,aario sentido, significou acima de tudo
a coroacao desse processo de prestigio sociateja {gatdlica, que neste momento tinha por
missdo o combate ao laicismo com a implantacaote “aova ordem crista”, que atingiria

todos os setores da vida eclesial,

superando inclusive - em ambito propriamente &tlesum catolicismo de cunho
popular “acomodado e devocionalista” com laivogtagticiosos”, colocando em seu
lugar uma pratica religiosa “mais pura’, diretangetipada ao clero mediante a
administracdo dos sacramentos, com destaque dspemigaristia. (MATOS, 1990,
p.272)

A atuacdo de D. Cabral em Minas Gerais ocupou \garlproeminente no cenario
nacional de reafirmacéo do catolicismo. Neste nowdelo de espiritualidade, perceptivel na
atuacdo do Arcebispo de Belo Horizonte, procuroadsetar decididamente da Igreja as
“praticas supersticiosas e pagas de catdlicos mesdarecidos”, tais como 0s Reinados,
Congadas e outras festas religiosas populares. ‘Esfaritualidade”, caracteristica da
militdncia cristd entre 1922 e 1936, projetou unptm de ser cristdo” tido como ideal e
exemplar, enquanto outras formas de vida e exatsdé (mesmo as com fortes raizes no
catolicismo) passaram a ser relegadas a um sequiado ou até mesmo marginalizadas
(MATOS, 1990, p.320).

2.3.2As “religiosidades populares” em meio as tensddseelyreja Catolica e Estado

O catolicismo “tradicional”, de raizes medievaidusitanas (mas no caso deste
estudo, também influenciado profundamente por srags religiosidades africanas), sempre
foi marcado por aspectos nitidamente devocionacercado numa visdo transcendente
onde Deus e os demais seres sobrenaturais se stamfde modo imediato no mundo e na

histéria” (MATOS, 1990, p.321). Desta forma, o aweao divino, é feito através da relacao



com os santos, fontes de protecdo e auxilio nast@pee cotidianas dos devotos como
inseguranca, insuficiéncia, limitacdes etc. Nestan& de religiosidade, o culto aos santos
torna o sobrenatural acessivel ao devoto, permitndualquer fiel um contato imediato com
a dimensdo do sagrado, sem a necessidade da neediagélero. Aléem de uma relacdo
devocional, a relagdo com os santos é também uatdicecontratual, de forma que as gracas
atendidas (e para que elas sejam atendidas) impkoa uma série de obrigagbes cumpridas
nas peniténcias, festas etc. O carater laical dedtdicismo, ao dispensar a intermediacéo
oficialmente instituida do clero, ndo so permitoiacesso direto do fiel ao sagrado, mas mais
além, uma relacéo de profunda intimidade com o®<an

Sobretudo no periodo colonial as irmandades e affaci@s tornaram-se tocus
privilegiado desta religiosidade. Nestas organieagis leigos ocupavam um lugar central na
execucdo dos cultos e das tarefas ligadas a ewwag&agrado. Além da promocao dos
cultos, as irmandades e confrarias cumpriam finstati@os e estabeleciam redes de
solidariedade, tracados em torno da devocao a® gmitono. No caso da celebracdo de
missas em festas, por exemplo, o sacerdote pasirizontratado pela diretoria da irmandade
para realizacdo do culto e da administracdo dosams@&ntos. Durante muito tempo, a
organizacdo de cerimbnias compostas pela atuad@&tivaodos fiéis em procissdes ou
cortejos, geralmente no espago publico, eram gmnesbilidade exclusiva dos leigos, sem a
intervencao direta do clero. Em muitos casos, oplies (como as diversas Igrejas do
Rosario, Sdo Benedito etc. espalhadas por Minaaigygambém eram construidos com 0s
esforcos e recursos angariados dentre os propmeosbnos e devotos, fazendo com que as
irmandades marcassem de forma mais duradoura sgdri@ no espaco urbano das Minas
Gerais.

Tal forma de religiosidade foi vorazmente combatjoklos bispos reformadores

orientados pelas diretrizes romanizadoras do “icédolo renovado”:

No campo da “espiritualidade”, esses bispos combateergicamente o que chamam
de “a ignorancia do povo”, esforgando-se por stibsta vivéncia popular da fé de
matriz lusitana — centrada nos santos e sustepeldaatragdo dos leigos -, por uma
pratica “mais pura” do catolicismo voltada para wmaior esclarecimento da fé
(doutrinacdo), frequéncia sacramental (ha qual eroclocupa lugar central) e
moralizacdo dos costumes. Doravante o catolicismaalicional lusitano sera
considerado expressao de ignorancia religiosa erstigfio, que deve ser substituido
pelo catolicismo “oficial” de inspiracdo romana.AMOS, 1990, p.323)

8 O que poderia ser exemplificado, por exemplo, pélito de alguns devotos “castigarem” o santoaso ca
graca nao atendida.



E importante lembrar que, embora Matos refira-secambate ao “catolicismo
tradicional lusitano”, na maior parte dos casogjue seria alvo privilegiado da ofensiva
catolica oficial seriam principalmente as formasageopriacdo destas crencas promovidas
pelos grupos e irmandades integradas substanci@mesr um gradiente africano. E
importante lembrar que se Matos refere-se ao ‘icanlo lusitano” é justamente porque foi
este 0 modelo de religiosidade utilizado na categaes escravos africanos durante o periodo
colonial e imperial, e que em muitas regides dedslipersistiria para além da escravidao e da
ocupacao lusitana, caracterizando-se em grandedeneéia apropriacao e resignificacdo da
religiosidade cristd promovida a partir do univecatiural africano.

Durante o “vai-e-vem” marcado pelas relacdes eflgreja Catdlica e Estado em
termos de reaproximacdo, os Bispos tentariam, rdid@elo possivel de cada conjuntura,
utilizar-se do instrumental do poder do Estado, smmrando-o como uma mediacdo
necessdria para a consecucao de sua “missao wepina sociedade brasileira. Ndo se sabe
bem até que ponto o poder civil possa ter cooperau o0s bispos nas missbes de
“desencorajamento” das praticas religiosas reptavagielo catolicismo. Um dos objetivos
deste trabalho € justamente esquadrinhar o quantone as forcas do Estado possam ter
apoiado a missdo da Igreja Catodlica neste sentidm contexto de cooperagdo crescente
entre Igreja e Governo.

Neste sentido, penso ser interessante trazemaatma aspectos levantados por um dos
maiores historiadores da Igreja Catélica no Br&siljardo Hoornaert, quando tenta estruturar
0 seu conceito de “cristianismo moreno”. O primeil@les é que este cristianismo seria
baseado num “saber da violéncia” (HOORNAERT, 199020), de modo que a violéncia
estaria presente na religido brasileira por meiocdédigos elaborados. Desta forma, o
“cristianismo moreno”, como definido por Hoornaesg assentaria em primeiro lugar no
saber da violéncia e no viver no meio dela. O sdguaspecto € que, neste sentido, o
“cristianismo moreno”, configurar-se-ia para Ho@maapoiado na leitura de Bastide, nédo
como ignorancia, mas como forma de resisténciaentido de que é fundado na consciéncia
de que o mundo ndo é feito de harmonia e concoramtas de luta e resisténcia
(HOORNAERT, 1990, p.21).

A violéncia em que tais formas de religiosidadi&vesam imersas mostra-se também
em sua dimensdo simbolica: o cristianismo de cdeocional, altamente difundido nas
praticas religiosas brasileiras, por costume, fos mlocumentos oficiais relegado a uma
periferia simbadlico-conceitual, sob a alcunha ddigiosidade popular”’. Hoornaert chama a

atencdo para duas forgas basicas que teriam ahaaHistoria do cristianismo no Brasil: de



um lado a forga da instituicdo oficial e do outrfoa devocional, geralmente marcada pela
participacéo dos leigos e marginalizada socialmexferma de religiosidade consagrada nas
irmandades, onde as fronteiras entre o clero eattade certa forma se apagavam, passou a
ser taxado pelo movimento de romanizacdo comoista”’ ou “ignorancia religiosa”. Deste
embate dentro do campo do cristianismo no Brasiljago de oposicdo entre duas palavras
foi definitivamente estabelecido: clericalisaersuslaicismo. Hoornaert nos lembra, ainda
em tempo, que essas seriam “palavras de guerralengaz” (HOORNAERT, 1990, p. 69).

Desta forma, o desencontro entre estes doisasrisinos nao se refletiria somente na
separacado entre os calendarios de comemoracdestas feligiosas, ou na politica insistente
de desalojamento das irmandades que adentrariacldos&X, mas principalmente na
consagracao do conceito “religiosidade popularg ga popularizou a partir da designacéo
dos agentes da propria igreja oficial para designaro menos legitimo (ou ilegitimo), o que
na realidade constituiu um modo diferente profeadar crista (por isso utilizo o termo entre
aspas).

No caso de Minas Gerais, durante os séculos X¥IIXIX, as confrarias ou
irmandades se constituiram como o principal modelesial, onde sacerdotes e leigos eram
reunidos em torno da devocédo aos santos dentrmmdga de cristianismo pouco hierarquico
e cioso dos atributos propriamente clericais. Fgustamente estas organizagdes que tiveram
a missao de cristianizacao dos africanos e dessumitacao na sociedade colonial, de forma
que os africanos aqui cristianizados, ndo o forata patequese, mas por um “mergulho” na
devocdo (HOORANAERT, 1990, p. 69). Os negros searpgram principalmente nas
Irmandades de Nossa Senhora do Rosério, Sdo Beme8ianta Efigénia, que para além de
suas funcbes religiosas, atuavam principalmente aofimalidade priméaria de agir como
instituicdes de previdéncia e solidariedade sogelantindo auxilio a estes grupos sociais em
casos de velhice, doenca ou morte (no caso dosasjte

Como bem nos mostrou Boschi, as Irmandades do iRosfos Pretos se
desenvolveram no sentido de abrir um espaco aiz@do no interior da sociedade
escravocrata (BOSCHI, 1986), o que teria facilitaddesenvolvimento de novas formas de
religiosidade destoantes do catolicismo colonizadesignificado diante dos referenciais
culturais trazidos pelos africanos. Aléem da promagé redes de previdéncia e sociabilidade,
e locusdo engendramento de novos significados religicg®&mandades cumpriam também
o importante papel de proporcionar lazer a estegesemais desfavorecidos da populacdo

através de um extenso calendario anual de fediginsas.



Grande parte da forgca do cristianismo brasileirtesamlo processo de romanizagao
estava nas confrarias e irmandades, que tinhamr guada atuar de forma relativamente
autbnoma em relacéo a hierarquia eclesiasticape@der do Estado. Se nos referenciarmos ao
extenso estudo documental de Boschi sobre as eslaggiire leigos e poder em Minas Gerais
no século XVIIl, podemos considerar que as irmaadgmbssuiam também uma dimenséao
politica capaz ao menos de contrabalancear o leqoildle forcas contrarias que poderiam
Ihes ser impostas através das tentativas de imigdeedo clero ou do Estado. Mesmo assim,
ainda temos poucos estudos que tenham exploradicnassdes politicas dos conflitos entre
0 processo de romanizacdo e as irmandades, apadfoncbm as mudangas ocorridas na
Igreja Catdlica do Brasil a partir da segunda netdalséculo XIX.

2.3.3. “Zona e progresso”: O processo civilizad@rsus “a festa da mesticagem”

A mesticagem marcou de forma recorrente o temdeafd@idade em nossa histoéria, ora
negativamente ora positivamente, com concepcoestasnuvezes antagonicas, mas
coexistentes, cada uma delas tomando mais forceagla momento propicio, mas sempre
recriando e resignificando o tema e a compreenadueasticagem como fundadora de nossa
identidade. Pela concepc¢ao presente nas obrasmiestas estrangeiros do século XIX, paises
como o Brasil, grandes laboratorios raciais congmstle indios e negros, eram
impossibilitados de “ascender a civilizacdo” e emta fadados ao anatema da degeneracéo
decorrente de sua miscigenagao extremada: uma araedgturo.

Os festejos e religiosidades populares, geralmessociadas a esse imaginario
mestico, foram recorrentemente desqualificados aogd da histéria do Brasil, e
especialmente as vésperas do século XX, quandongepsa da modernidade pareceu reduzir
tais manifestacdes a resquicios arcaicos do pas€adeo observa Maria Lucia Montes, as
praticas religiosas dos africanos e seus descezglantBrasil, neste contexto, foram objetos
de nova desqualificacdo: sob signo do evolucionjssnmiscigenacao racial aparecia agora
como risco de inviabilizacdo da propria nacéo, eshgides afro-brasileiras figuravam como
praticas ‘animistas’ e ‘fetichistas’ habituais entvss povos ‘inferiores’, como eram entao
considerados negros e indios no Brasil (MONTES8L980s combates as festas e cultos
negros assim como a expurgacao de elementos &@tie culturais inconvenientes a idéia

de ordem, o que estava em jogo era o proprio “s&silbiro”. Ao contrario do consenso



recorrente hoje, que parece reconhecer a mesticagem algo positivo, houve antes quem
pensasse que o fato de ndo sermos uma nacgao l@ancaealmente um grave problema.
Muitos que pensavam o Brasil de contas acertadasogoassado da dependéncia, do atraso e
da escravidao, através de um processo de brangotama populacdo, operado pelos
incentivos estatais dados a imigracdo de trabaflkadeuropeus, conseguiam enxergar num
futuro proximo um Brasil branco, civilizado, repigino e, essencialmente, catolico
(HOORNAERT, 1992).

E neste contexto, que o processaatvanizaciada Igreja Catolica, ganhou corpo no
Brasil das primeiras décadas do século XX, comaoagas elites catdlicas no combate a
laicizacdo da sociedade, orientando-se atravésude diretrizes bésicas, segundo Carlos
Alberto Steil: a separacdo da religido catolica damifestacbes profanas e libidinosas
populares; e a constru¢cdo de uma origem histédactudl dos eventos religiosos (STEIL,
2001, p.28). Aromanizagaoconfigurou-se, portanto, como um movimento de iffpagcao”
do catolicismo tradicional, através do combate aspérsticbes” e “implementando a
verdadeira religido catélica”. Esta forma de inemigéo clerical na concepcao da religiosidade
catdlica marcaria definitivamente a vivéncia ragg no Brasil até a atualidade, pois separaria
de forma profunda o catolicismo tradicional popular corte devocional e leigo, de uma
forma de catolicismo esclarecido-clerical engendrads faixas intelectualizadas do clero
europeu e transferido ao Brasil através das coagdéeg também européias (como seria o
caso da congregacao franciscana instalada em [Puofiséa partir de medos dos anos 1920,
responsavel por grande parte dos jornais analisslosnha pesquisa documental).

Sob o signo da modernidade, da intelectualizagdo evolucionismo, tal concepc¢ao
instaurada no seio da Igreja Catdlica tendeu aweatolicismo tradicional de corte popular
como “uma etapa ou sobrevivéncia do passado quemmeesistindo a acao racionalizadora
inexoravel do processo historico, devera desapdrdSTEIL, 2001, p.30). Para isto,
promoveu a substituicdo dos agentes leigos e dtuilesn do controle e direcdo dos
santuarios, contribuindo também para a desartigdalade muitas irmandades: é o que
aconteceria na cidade de Divindpolis em 1957, quamdiestruicdo da Igreja do Rosario
desalojou a Irmandade e os festejos do Reinadertoocda cidade.

Os modelos raciais de andlise também foram langemsilizados pelos intelectuais
brasileiros ligados ao poder publico, sem encorgrandes oposi¢cfes, ao menos até os
altimos anos da década de 1920. Somente apos ¢880a influéncia d€€asa Grande e
Senzalade Gilberto Freyre entre a intelectualidade beasi) como grande divisor de aguas,

alterou-se toda a viséo sobre a influéncia da ulifricana em nossa sociedade, positivando



0 processo de mesticagem, e para além disso, ptoponolara divisdo entre o negro e a sua
condicéo de escravo. As diferencas entre grupoaridev agora, ser tratadas com argumentos
de ordem econdmica, social e cultural, e ndo nmiteemos puramente raciais.

Nas décadas posteriores, intelectuais ligadosderpublico passaram a desenvolver
politicas culturais que visavam o resgate de unuétaica identidade brasileira”, criando
instituicBes culturais que tinham por objetivo @sag nossa “historia, nosso folclore e nossa
arte”. E somente a partir do Estado Novo, que @odes observar tal tipo de iniciativa por
parte dos escaldes intelectuais do governo. Maga@sp ponderar sobre a extensao de tais
iniciativas: o mestico consagrado como simboloarati através do Estado Novo, conviveu
paralelamente com o agressivo processo de desafacao de varios elementos culturais
brasileiros. O combate da Igreja Catdlimananizadaaos cultos religiosos afro-catolicos,
como as dancas do Congado/Reinado, assim comaadgleemaior acento afro, provenientes
dos terreiros, adentrariam com toda forca os a®3®,1contando algumas vezes, com a
cooperacao do Estado Novo e das forgas policiais.

Para entendermos bem, € preciso notar que nao adwemlade movimentos
antagonicos: a valorizagdo dos tracos da mestigaganncipalmente os africanos,
convivendo ao lado de um processo agressivo deoteitbercdo dos cultos afro-brasileiro,
sdo faces de uma mesma moeda — é literalmente, anomwiou Ortiz “a morte branca do
feiticeiro negro” (ORTIZ, 1976), - um processo darimueamento e normalizagdo destas
espécies de cultos, transformando-os, resignificarsd] de forma que se tornassem aceitaveis
a um modelo de sociedade branca, moderna e burdgdesecordo com Lilia Schwarcz, “uma
aproximacdo positiva entre as no¢cbes de nacioumidicade mesticagem, que constituira
matéria-prima para a elaboragédo de simbolos nasiswbretudo ao longo das décadas de 30
e 40" (SCHWARCZ, 1999, p.57), e de uma ostensivaquriicdo a elementos cruciais da
cultura afro-brasileira.

A primeira metade do século XX foi paralelamentarcada por uma politica
sanitarista de cunho eugenista corporificada nasmas urbanas. Tais reformas tomaram a
dimensédo de um “saneamento moral” baseado na remilisnaos habitos das populagbes mais
pobres. Neste contexto, por décadas, as pratiigiosas de menor ou maior acento afro
(principalmente os terreiros), seriam alvos da sifenda perseguicédo policial e do poder
judiciario, sendo também objeto de depreciacdmdaocacdes médicas, que as atacariam sob
a acusacao de “curandeirismo”.

Também se tornou alvo facil da perseguicdo dgagoenanizada o catolicismo do

devocionario popular de origem laica, baseado to aws santos e no exercicio penitencial,



foi considerado como “exterioriza¢do vazia da f@resséo da ignorancia do povo ou obra de
perversdo e maldade” (MONTES, 1998, p.111). Destand, mobilizou as atencdes e

medidas de controle possiveis as autoridadesjaosdig) ou civis. Em detrimento de um novo
modelo de catolicismo, as “folias dos santos” esqu@mpas exteriores, “reminiscéncias” da
atuacdo das irmandades e da vivéncia religiosavdegresente no catolicismo barroco,

passaram a ser desencorajadas, pois promoviamramaed‘indefinicdo de fronteiras entre o

sagrado e o profano, o publico e o privado, quexggessa no espirito festivo que |lhe é
proprio” (MONTES, 1998, p.115).

Interessava a Igreja delimitar com rigor tais fearats, fortalecendo a necessidade da
mediagdo do clero e de uma forma de culto baseasleatramentos e no exercicio burgués e
recatado da fé: “a festa traia uma perigosa zondindi@aridade, contraditoriamente
perpassada pela negociacéo e atracdo, a fusaepelsa;, a seducédo e o horror” (MONTES,
1998, p.117). Estas indefinicbes incomodariam prdémente a Igrejaomanizadae as
“elites modernizadoras”, que tentariam institucl@aa um catolicismo baseado nos moldes
europeus, que s6 se consagraria totalmente diantextihcdo das formas tradicionais de
religiosidade popular atreladas ao ideario afrélaai: o que por fim, ndo aconteceu.

A Igreja Catdlica em Minas Gerais adotaria tal psso, delimitando nos seus
congressos, jornais, circulares e cartas pastargiartir da década de 1920, as determinacdes
de proibicdes e restricbes, informando aos seuxpsare fiéis, as formas aceitaveis da festa.
A partir de 1924 quando foi criada a ArquidioceseB@lo Horizonte, Dom Cabral, nomeado
Arcebispo, investiria suas forcas na luta contral@scas do Congado/Reinado em todo o
oeste de Minas, nas cidades pertencentes a sussurigdo: panorama que se repetiu em
regibes e contextos diferentes ao longo do pais.



3. “ABRE AS PORTA DA IGREJA QUE NOS QUEREMOS ENTRAR”®:
ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA E PERSPECTIVAS DE COERCAO, CONTROLE
E TOLERANCIA AS FESTAS DO REINADO EM DIVINOPOLIS

3.1 “Divinépolis, Quartel Generaf® — Os conflitos politico-religiosos no cotidiano da
cidade na primeira metade do século XX

3.1.1 Os conflitos religiosos na construcéao dadriste da memaoria do municipio

As profundas mudancas instaladas na dinamica edoade populacional de
Divinopolis, no inicio do século XX, proporcionaramm cenario de profusdo de discursos,
muitos destes ligados a ampliacdo do mercado tkchkens de salvacédo. Para compreender a
franca oposicdo da Arquidiocese de Belo Horizonteedizacdo das festas do Reinado,
oficializada por Dom Cabral na década de 1920, é&ufea importancia tentar entender
primeiramente como a intensa multiplicacdo de dsisie embates, acelerada pela dinamica
urbana da cidade, despertaria profundo temor pte pga Igreja Catolica. Esta instalaria uma
politica efetiva que visou fortalecer a presendgalica na cidade, justamente em vista da
crescente concorréncia neste cendrio politicoiosiigda cidade. E justamente na década de
1920 que sob a orientacdo de Dom Cabral, se instato Divindpolis a Ordem dos Frades
Menores de S&o Francisco de Assis, de origem hedand

Divinopolis somente se tornou municipio em 191&rtgncendo até entdo ao
municipio de Itapecerica. A prética politica lodsseada na influéncia da autoridade pessoal
enquanto chefia politica, estava ligada a um grgpe economicamente provinha de
atividades da agro-pecuaria e do comércio. Os ltrabalos memorialistas e pesquisadores
locais afirmam que foi através da influéncia ecaticdo politica destes grupos politicos
tradicionais, representados na figura do major d¢tsan Machado Gontijo, que se alterou a
rota do ramal rodoviario planejado para percorréreoho de Belo Horizonte ao Triangulo

° Trecho de cancdo entoada por guardas/ternos #e Mls festas do Reinado em Divinépolis.
19 Referéncia ao titulo do artigo de Frei Rafael Adewen OFM, intitulado “Divinpolis, Quartel Genkra
publicado no jornah Semanam 29 de setembro de 1946.



Mineiro, de forma que se promoveu um entroncameato a EFOM (Estrada de Ferro do
Oeste de Minas) na regido de Divindpolis, instatasel ali na regido uma de suas oficinas a
partir de 1908.

O trabalho da socitloga Batistina Maria de Souzeg@onho analisou o contexto da
cidade no inicio do século XX sob um enfoque queilegiou a “passagem do arcaico ao
moderno” e a dialética inerente a esta dinamicguis#o a pesquisadora, a propria politica
oligarquica tradicional e dominante contribuiu enemente para o desencadeamento de um
processo que implicaria posteriormente em sua prdguperacdo”. Utilizo também, em
parte, desta relacao dialética entre o tradiciermimoderno, que até certo ponto compreende
a nocao de “processo civilizador” de Nobert Eliasia espécie de inser¢do na modernidade,
que permite pensar quais as ligacbes entre astiasuda sociedade e as mudancas na
estrutura de comportamento e da constituicdo pEigqgue determinaram através das diversas
experiéncias historicas que “as mudancas psiqoltservaveis no curso da histoéria ocidental
ocorreram em uma dada ordem” (ELIAS, 1994, p.14).

Se com a presenca das atividades ferroviariadee@rente dinamizacédo do processo
urbano de Divinopolis, o poder tradicional ndo snbiu completamente, ao menos, teve que
se inserir numa nova dinamica, em certa medidagiumada pela sua propria acdo politica.
Este setor chamado de “tradicional”, estava intieate ligado a Igreja Catodlica, relagdo que
em certa medida pode também ser representada rgkléncia politica do cel. Antdnio
Olympio de Moraes, um dos fundadores do primeiretdiio politico da cidade, filiado ao
Partido Republicano Mineiro. Antonio Olympio figueacomo um legitimo representante da
oligarquia dominante catdlica local, e ao lado dajom Francisco Machado Gontijo
(notadamente eleito pelos memorialistas locais cOpatriarca da cidade”), foi um dos

militantes mais atuantes no processo de emancighkcawnicipio.

Divinopolis possuia no ano de sua emancipacdo Qh@Bitantes. De 1912, quando
tiveram inicio as atividades da Camara Municipi, 1830, o cel. Antonio Olympio foi eleito
por dois mandatos consecutiv§$915 -1917)presidente da Camara, possuindo uma
mentalidade “progressista e conciliadora” (CORGCZON 1999, p.119), apesar de seu
poder estar assentado em bases tradicionais. [Estalidade “progressista” o aproximaria de
um outro grupo, formado por profissionais liberaisembros da EFOM, empresarios,
geralmente ligados a existéncia de outros cullagosos emergentes na cidade.

Esta estratégia politica seria interpretada pefano local, Padre Matias Lobato,

articulado com as forgas politicas tradicionaisneaim afastamento da Igreja Catélica uma



vez que o cel. Olympio de Moraes demonstrava grésldegancia para com a proliferacdo de

cultos nao-catdlicos dentro de Divinopolis. A inisicdo do Padre Matias Lobato vinha
principalmente da visivel aproximacdo de membrossetior tradicional e dominante da

politica local com os setores mais liberais e copratestantismo. Apesar disso, foi o Padre
Matias que criaria condi¢des para que o propridarpéhio da Igreja fosse em certa medida
ameacado, como é o caso do acordo assinado pooral® Major Francisco Machado, que

permitia 0 uso do patrimonio eclesial pela muniojaae. O que podemos perceber, portanto,
€ que a ameaca da politica oligarquica tradicipodkria significar também grande ameaca
ao espirito predominantemente catolico que favaresn certa medida, a reaproximacgéo da
Igreja Catdlica do poder politico apos a rupturfniteva desencadeada pela Republica.

Neste contexto ocorreria 0 que podemos chamar de nesonfiguracado social da
cidade, o que permitiu o surgimento no municipiedidades livres da orientacéo religiosa,
ou ao menos, livres de uma orientagcdo estritameatélica. A instalacdo da ferrovia
desencadearia um grande fluxo migratorio direcionadDivinépolis; - houve entdo a
insercdo de novos agentes sociais ligados a misdalido livre-pensamento, da magonaria,
da vida burguesa e da vida operaria, ou seja, nfoveas politicas que apontaram para um
acirramento dos embates pelo poder politico-simbdbcal. Este novo modo de vida passou
a alterar substancialmente o cotidiano da populpgdginciana do antigo Arraial do Espirito
Santo do Itapecerica: pipocaram clubes, cinemasrote jornais, escolas etc., e em certa
medida todos estes lugares se configuraram coneo pal dimensao simbolica dos embates
pelo poder local.

Esta intelectualidade sensivel aos ideais ilun@mis¢ positivistas nunca foi na
realidade, apartada dos interesses das oligartqaidigionais locais: “os vinculos com as
formas de atuacéo oligarquicas foram mantiq@GORGOZINHO, 1999, p.117). Lembremos
das palavras de Sérgio Buarque de Holanda quairdmagf que “toda ordem administrativa
do pais, durante o Império e mesmo depois, ja gimeerepublicano, ha de comportar, por
isso, elementos estreitamente vinculados ao vealtensa senhorial” (HOLANDA, 1995,
p.88-89). Assim como sempre houve entre cidadengadimites imprecisos e fluidos, a
zona liminar que separava setores liberais de ocadares no Brasil das primeiras décadas
do século XX também era ténue. O que é perfeitaameoiiavel no caloroso embate publico
de interesses na Divinépolis do inicio do século, XXque a proximidade dos interesses
politicos e pessoais dava o tom da disputa peloandm da “coisa publica’ através da

administracdo municipal. As pendengas oficialmentduladas “politicas, intelectuais e



religiosas” eram, muitas vezes, pessoais ganhamolm de baixarias e de um refinado humor
negro marcado, sobretudo, com os boletins de Pédemntijo.

Pedro Xavier formou-se na escola de Farméacia de @reto, mas foi em sua terra,
Divindpolis, que se firmou como ativista politiaitelectual extremamente polémico e
maldito. Seu primeiro jornal, batizadd Divinopolis teve sua leitura proibida aos catélicos
da cidade, “sob pecado mortal”. No livro de tomlaoGhtedral do Divino Espirito Santo, em

carta de 28 de fevereiro de 1918, o Padre VicendeeS escreveu ao Arcebispo:

(...) Refiro agora o que deve saber V. Exca redatiente ao ‘Divinépolis’ e seu
redator chefe- proprietario. A proibicdo de V.Exaas catdlicos de lerem este jornal
impio, sob pecado mortal, foi imediatamente obsa(ACDD. Divinoépolis. Livro
de Tombo da Catedral do Divino Espirito SantopT4, 1918).

Os livros de tombo desta pardquia nos permitemrhateavés de sua profusdo de
notas, que tudo que dizia respeito a esfera deéimfia da Igreja Catdlica era bem observado
pelos vigarios que se sucediam. Ha ai varias abedaginda sobre o herege jornal do magom
Pedro X. Gontijo. Além disso, as anotacdes destesesl acompanharam atentamente o
movimento do “rebanho” protestante e espirita, uinclo constru¢cées de novos templos
religiosos ndo-catélicos na cidade. No livro Tonhbé possivel colher comentarios sucintos,
porém importantissimos para a compreensao do quehava como uma espécie de rede de
informacgdes existente entre os diversos niveisislituicdo catélica, como nas anotac¢des do
Padre Frei Gilberto Aldens, em 1939: “Centro etpitbem Frequentado”; “A Igreja
protestante quase ndo tem movimento” etc.

Além do combate as outras religides, este movimearganizado pela Igreja,
oficializado na Acao Catdlica Brasileira na décddd 930, visava o combate também do que
se chamava de “indiferentismo”. O franciscano Metelo, ao comentar a Acdo Catdlica no
livro de Tombo da paroquia do Divino, em 1944, apréava indicios claros de que a
profusdo de discursos intelectuais e religiosospippecavam na cidade era relacionada pelos
membros eclesiais locais ao crescente fluxo migoatfue a cidade recebia, proporcionado

pela instalacdo das oficinas da R.M.V.:

A paréquia aumenta sempre, principalmente pelafiea@ncia das oficinas da R.M.V.
para esta cidade. Por causa da afluéncia de estrardzendo outros costumes e
outras crencas o trabalho deve ser intensificagapise mais. (ACDD. Livro de
Tombo da Igreja do Divino Espirito Santo,Tll, p, 1644).



Para auxiliar no combate, foi criado em 1946 o BIND(Departamento Nacional de
Defesa da Fé e da Moral), “6rgdo especializadoAgddo Catolica Brasileira’, destinado a
defender a fé e a moral contra as impugnacdeshgsesfio dirigidas por pessoas ou entidade
adversas ao Catolicismo” (DEFESA..., 1948). Em 1%é4undo anotacOes do frei Metelo, a
previsao era que em 1945 o movimento fosse reforcad

No programa que se estipulou para o0 novo ano, x@staunstancias, a “Acéo
Catolica” ha de ocupar um lugar destacado pois; alé ordem explicita do Papa, do
episcopado Brasileiro e especialmente do Exmo. endRvSr. Arcebispo, esta
instrugdo dos adultos € o Unico meio de combabediterentismo.(ACDD. Livro de
Tombo da Igreja do Divino Espirito Santo TII, p, 1644).

A tematica dos embates publicos, muitas vezesafetuatravés da imprensa, mostra
realmente uma intelectualidade sensivel aos noweres que aportavam em terras
tupiniquins. As apropriacdes destes discursos forauito particulares, e procuraram adequar
as “cartilhas” do pensamento liberal a realidadmll@o interior da regido centro-oeste de
Minas, gerando novos significados. Todos os seteneslvidos na vida politica da cidade
interessavam-se em promover-se atraves do progoegsorcionado por suas agdes politicas,
reforcando as relagcbes de clientelismo. O que,m@n&, marcou o0 posicionamento de um
determinado grupo local foi justamente seu impetoafhstar-se da tutela da Igreja. Isto
significava agir politicamente sem, de forma efetigubordinar-se ao interesses eclesiais.
Significava também a oportunidade de seguir na \yidhtica, adotando uma vivéncia
religiosa que nao obrigatoriamente submetia-seaga@atolica.

A producdo memorialistica e histérica local proewv uma compreensao
“bipolarizada” da cena politica local nestas primeidécadas do século XX, reforcando a ja
arcaica oposicao “liberais versus conservadoreg’.cBrta forma, apesar de encontrarmos
uma gama enorme de agentes sociais aspirantesi@ppgio politica, o proprio embate da
época se organizou de forma a reforcar esta ddalid@ontra o partido dominante de
orientacdo catdlica (chamado “Conservador”), respoal pela administracdo em meados da
segunda década do século XX, levantou-se o partekidido por Pedro X. Gontijo, o partido
reformador, conhecido como “o partido inimigo dalif@o Catdlica” (AZEVEDO &
AZEVEDO, 1988, p.124) Para tal ataque, se lancoo affundantemente dos recursos da
imprensa, e os jornais de Pedro X. Gontijo tornasanconhecidissimos promotores de todo
tipo de contestacao a atuacao politica da Igreja.

Segundo Corgozinho, um sinal disso poderia serdnotdravés das denominacoes

correntes na época entre os setores liberais mapamidos atuantes na arena politica: o



partido Reformador, capitaneado pelo macon Pedr@&ointijo, atendia pela alcunha de
“Partido dos Machos”, em oposicao franca ao Pa@idnservador, que de orientacdo catolica
foi batizado por eles como o “Partido das fémed3& acordo com Corgozinho, a
denominacdo de “fémeas” para o partido de orientagiolica era uma clara alusdo as
batinas da “padralhada” (era como muitas vezesoP¥diGontijo se referia aos padres em
seus boletins). Segundo a andlise da autora, “$icabwente o Partido Reformista teria como
objetivo a conquista do espaco publico pelos ‘msch@liminava do cenario politico aqueles
que deveriam estar restritos ao ambiente domésigEdiémeas™ (CORGOZINHO, 1999,
p.126).

O Partido Reformador possuia ligagdes com o ojpei@fabril da cidade, assim como
com o grupo de “livres pensadores”, na sua maidni@grantes da maconaria. A
argumentacao publica de Pedro X. Gontijo teria tamiganhado simpatia entre os operarios
ferroviarios. Desta forma, teria firmado suas bakesustentacdo em setores “progressistas da
cidade”, assim como entre 0 novo operariado. Patanwivio da politica local, o Partido
Reformador, composto por individuos em sua maipedencentes ao meio urbano, trouxe
consigo o apoio de forcas ndo despreziveis de usrgemte setor urbano-industrial, que
compreendia a vasta gama de comerciantes, opeeainaisistriais quase sempre atrelados ao
protestantismo, ao espiritismo e a maconaria. Diestaa, a convivéncia no poder com 0s
grupos de orientagdo catolica foi sempre conflduos

Aos ferroviarios associavam-se novas formas denci@é habitos, tecnologias e
crencas. Segundo Lazaro Barreto, em 1913, o SmilidirAugusto da Silva Braga,
funcionéario da Rede Ferroviéria, iniciou a pratieareligido protestante na cidade, “causando
muita contrariedade no seio da populacao”, de fayugaem pouco tempo “os seguidores das
Igrejas evangélicas e do espiritismo doutrinavasnyertiam, se associavam aos macgons no
esforco comum que visava 0 progresso pessoal de wadno alinhamento do progresso
social” (BARRETO, 1992, p.70). A primeira Igreja tB#a da cidade teve sua construgao
iniciada em 1919. Foi planejada no ano de 1918jestre Rangel, e teve como seu primeiro
pastor Henrique Edwin Cockell. O terreno foi vemdjkla Camara Municipal e os planos,
além do templo, previam também a construcdo deiqwédara moradia e colégio
(AZEVEDO & AZEVEDO, 1988, p.129). Tal Igreja s6 wea ser inaugurada em 1922, com
cerimdnia que teria contado com a presenca desvidgizras da politica local.

O Kardecismo e outras vertentes do que se chardavarma geral de “espiritismo”,
também se difundiram rapidamente na cidade. Oitspio e a doutrina kardecista foram de

longe os alvos preferidos da incisiva imprensalicatdocal e de seus ataques. Ligado ao



Centro Espirita Redentor do Rio de Janeiro, fod&do o Centro Espirita Filial Redentor de
Divindpolis, com atividades iniciadas em 1928, na casa do Q@a$tafronio Gontijo de
Silva, culminando na inauguracdo de seu primeingpte, em 1937, construido em terreno
doado pela prefeitura, e funcionando com diretegastatutos proprios.

A relacdo estabelecida entre a chegada da fermwaanstalacdo da magonaria em
Divindpolis, € inevitavel. A primeira reunido de ¢onas foi organizada pelo Dr. Behring,
engenheiro da EFOM, em janeiro de 1923. J4 em {&mioro do mesmo ano, inaugurou-se
na Praca Municipal, com participacdo de varias ral#des publicas (BARRETO, 1992,
p.133-134), a primeira loja magonica de Divinépofispartir de entdo se firmou no cenario
local, de forma cada vez mais atuante. E precisweper que a atuacdo maconaria
caracterizava-se por ser predominantemente latoalesem no entanto, deixar de ser guiada
por exigentes padrdes morais de racionalidaderdége e solidariedade, propiciando aos
seus membros uma vivéncia espiritual sem, contadi@l4d-la a uma igreja ou culto
especifico. Desta forma aceitava que seus membsssigsem ou ndo, conforme suas opcdes
individuais, qualquer credo religioso, levando aeitef a idéia do ecumenismo
(CORGOZINHO, 1999, p.109).

Como bem observa Marcia Pereira Batista, “dasrénfgas feitas pelo clero,
dedicadas aos estudos sobre as doutrinas e id@®logitrarias ao catolicismo, € interessante
destacar a de que apesar das peculiaridades dengadgo, estavam todos envoltos numa
grande conspiracdo” (BATISTA, 2002, p.168).recorrente nos jornais catolicos locais da
época, comoA Semanaa alusdo a Divindpolis como uma espécie de “quayeneral”
(ZEVENHOVEN, 1946) onde transitavam livremente cspkEitismo e Macgonaria de maos
dadas” (ZEVENHOVEN, 1948).

Desta forma, sob os designios do movimento de nma&gdo da Igreja Catdlica
Brasileira, uma das medidas desencadeadas foiimudstao aumento de congregacoes e
ordens religiosas européias no Brasil. Foi not&ehfluéncia do catolicismo holandés,
alemao e italiano no catolicismo do século XX. E®24, Dom Cabral, Arcebispo de Belo
Horizonte ofereceu a OFM holandesa a Paréquia dom®@iEspirito Santo em Divindpolis.
Em 1925 o Colégio Serafico foi transferido paraibipolis. A recepcdo dos Franciscanos foi
um misto de cortesia e repulsa. Apesar de existinitido interesse politico na presenca da
Congregacédo na cidade, perpetuou-se na memoriaulmchistérico de agressdées que teriam
sido dirigidas contra membros do Colégio.

A hostilidade matua parecia ndo dar trégua. Natefoe nos relatos orais € possivel

encontrar varios casos de agressdes ao clero dolitemo, principalmente aos franciscanos.



Outro relato, encontrado no Livro de Tombo Il datiizado Divino, pode nos dar indicios
destes tipos de manifestacdes anti-clericais. Cobservou o Padre Hilton Gongalves, em
1951, na visita de D. Cabral: “(...) macons, ateudiferentes comecaram a dirigir 0s maiores
insultos ao Exmo. Sr. Arcebispo, ao vigario e aocclGritaram e insultaram durante cerca de
2 horas”. Como se pode ver, nem as visitas pastaai Arcebispo, tdo ansiosamente
esperadas e relatadas pelo clero local eram posipada

Compreendendo que deveria reforcar sua acao auptmpulacdo da cidade, a Igreja
Catolica passou a executar, sem hesitacéo, sustiolveUm bom exemplo foi a tentativa de
aproximacdo do operariado, evidenciada pela cg@&iruem 1932, da Capela de Nossa
Senhora da Conceicéo, no bairro operéario da Eqpdarmemde estavam sediadas as oficinas da
R.M.V. Procurou-se também investir em novas fordeaservicos e lazer que a Igreja poderia
proporcionar a populacdo. Para enfrentar toda @otmncia dos “clubes” e associacdes
laicas, era preciso que o clero langasse méo dms fideamplamente utilizados pelos 6rgaos
nao-catolicos. Era preciso que o lazer oferecida lgeeja Catdlica fosse além das atividades
religiosas reclusas aos templos. Para isso, a €gagiio Franciscana, recém instalada na
cidade, compreendeu rapidamente que era precigariaa inteiramente na disputa pelo
espaco cultural, artistico, intelectual e assiséne principalmente no uso da imprensa.

O convento dos franciscanos passou a proporcemenpulagcédo atividades culturais
educativas e politico-pedagdégicas, através dedtuims, cursos de musica, teatro, catequese
e editoracdo. Esta ultima atividade foi facilitaatsavés da instalacdo da grafica anexa ao
complexo do Santuario de Santo Antbnio. Para caoenbat“ma imprensa”, que atacava
abertamente os dogmas e interesses catdlicos,ef lgrcal, principalmente através dos
franciscanos, investiu substancialmente na imprensa divulgacdo dos jornais catélicos
Portanto, a presenca da Igreja Catdlica no muwid@irevigorada pela instalacdo na década
de 1920 deste nucleo altamente intelectualizadoatiaicismo representado pelo seminario
da ordem dos franciscanos.

Dentre os jornais catolicos mais importanteditados localmente estavan®
Clardo, Orgédo dos Mogos Catholicogiue passou a ser impresso a partir de 1924,
Santuario de Santo Anténimaugurado em 1927, e que de pequeno folhettsanecorrer de
uma década passou a ser editado sob a forma dstayede modo que seu alcance
transbordava, ja em 1937, os limites do municfigiodo como redator neste momento o Frei
Odulfo Van der VatO Sino de Divinopoliscriado pelo Frei Bras Berten em 1933, como
reedicdo ddSino de S&o Josde Belo Horizonte, quando este foi substituidm peinal O

Domingg A Semanajornal através do qual o Frei Rafael Zevenhovemiimrdeava o grupo



liberal com sua coluna “Bombas do Raf’, e que $&idn como uma folha quinzenal em
1943, mas que a partir 1946 passaria a ser editadihorado e ampliado como “Orgdo
Oficial das Paroquias de Divinépolis, Circulo Opier& Educandarios”; entre outros.

Pode-se também citar a criacdo de revistas, comoaso dd&Revista de Santa Cruz
inaugurada em 1936, sob a forma de edic6es metsaomissariado Provincial da Santa
Cruz dos Frades Menores do Brasil, dedicando-sar@ag@io do cotidiano paroquial das
cidades da circunscricdo do Comissariado e a exgmgie trabalhos dos clérigos destes
respectivos lugares. Desta forma, a Igreja Cat@idical revidava os ataques sofridos por ela e
empreendia calorosos embates contra a maconargrotestantismo, o comunismo, 0
espiritismo, os liberais e as formas de religiod&@opular profundamente marcadas pela
presenca negra e pela festa. Com um discurso aiglogpoiado na defesa dos principios da
religido catolica e no combate explicito aos inmsigla fé, a Igreja Catdlica fez nascer uma
eficiente rede de comunicacdo, apoiada por segmei@dos aos principios de civismo,
ordem e estabilidade social (BATISTA, 2002, p.166).

A edicdo de numero nove do jorralSemanddatado de 29 de setembro de 1946) traz
o incisivo Frei Rafael em sua coluna “Bombas Do”Rab artigo justamente intitulado

“Divindpolis, Quartel General”, onde atacava fereme a Maconaria:

E partido politico? Disfarcado! Pode ser! E partidligioso? Ao servigo do diabo, é
certo! (...) Homem catélico! Cuidado! N&o caia magos das redes magonicas. (...)
Esta € a acusacgdo feita nas cidades vizinhas codadivinopolitanos. Sede de
irradiagdo maconica! Quartel General dos conspiesdo(DIVINOPOLIS Quartel
General A Semana Divinépolis, 29 set. 1946).

Tais debates eram interminaveis e apesar de ign#minflamadas, as respostas/
novas provocacdes elaboradas pelos liberais em ts@lesind® procuravam respaldar-se
evocando os direitos constitucionais garantidoa pgbpublica como nBoletimde Pedro X.
Gontijo, de 29 de marco de 1948:

Divindpolis ndo é uma aldeia onde s6 mandam os Besles. Divinépolis é uma

cidade grande e préspera, que nao pode toleraoipiai de quem quer que seja fora
da lei. Ficam sabendo os Srs. Frades e sua turenasgoomens livres de Divinépolis
ndo mais suportardo essas injusticas e se prepgaaantudo o que der e vier.
Queremos os divinopolitanos livres e iguais, derd® uma Divinépolis livre,

préspera e feliz. A luta continuara dentro das, lgiser queiram quer ndo 0s Srs.
Frades e a sua turma, ficando eles responsaveisighmiguanto acontecer, resultante

2 No livro de Tombo do Santuéario de Santo Antén®,paginas 40 a 48, estdo preenchidas por recortes e
colagens de alguns destes artigos de 1948, que fookecionados, expondo respectivamente ora a stspa
prépria Igreja, ora os jornais “liberais difamat&i e perturbadores da ordem e dos bons costumes.



das suas arbitrariedades (GONTIBoletim Conversando com os Divinopolitanas
Divinépolis, 29 abr. 1948pudBATISTA, 2002, p. 170).

O Diério, principal jornal catélico da capital mineira, addo em 1935, foi a
condensacéao do projeto restaurador de D. Cab@aBador de um discurso caracteristico da
ACB instalada no estado de Minas Gerais, baseado misto de “fundamentalismo
religioso” e sanitarismo higienista, promovendo wealadeira apologia da intolerancia:

(...) A intolerancia, na defesa da verdade, é ipm de gloria para os catholicos,
porque ha outra espécie de intolerancia que é aju®slefendem o erro. E essa é

feroz deshumana, desleal. Nao recua diante de neejp®cessos para ganhar a
vitoria. (A INTOLERANCIA Catélica O Diario, 14 fev. 1935).

Segundo Dom Cabral, em Carta Pastoral de 1943nerassario compreender a
profunda relacdo existente entre a AC e a Imprehsdprma que esta Ultima teria como
missado principal “a preparacao doutrinaria dos mresda Acédo Catolica, divulgando suas
diretrizes e tornando acessiveis aos leigos” (SCARB88apudBATISTA, 2002, p.162). A
AC foi o movimento empreendido no Brasil oficialntem partir da década de 1930 e que se
destinava, segundo as palavras de Frei Rafael rdaljoatdlico divinopolitancA Semana
(1948), “a defender a fé e a moral contra as imagdes que lhes séo dirigidas por pessoas
ou entidades adversas ao catolicismo”. O “combaseopositores da fé”, empreendido pela
imprensa catolica, era literalmente uma metralledyratéria, atacando seitas, religides
modernas ou tradicionais, crendices e organizalgiess. Os combates ao espiritismo, ao
protestantismo, a magonaria e ao comunismo foraesgantes e estdo presentes em quase
todas as edi¢cOes dos jornais catélicos da décatia3fee 1940 publicados na regiao.

A imprensa catolica de Divindpolis, principalmemtgartir do arcebispado de Dom
Cabral e da instalagdo do seminario da OFM, trapatibstinadamente na tentativa de fazer
frente uma vertiginosa proliferacdo de cultos natstcos, facilitada por um contexto onde
tanto a liberdade de expressdo quanto a liberdadeultio eram constantemente evocados
como direitos garantidos constitucionalmente peiagos liberais. A reacdo da instituicdo
catdlica frente a tal contexto é evidenciada pelo discurso publicamente veiculado através
da imprensa, marcado de alarde, animosidade e @eeastmanha apropriacdo de valores
modernos e cientificizantes que eram caractergstida Igreja Catélica romanizada e
intelectualizada.

A enorme multiplicacdo de impressos, laicosligiosos, nas primeiras décadas do
século XX na cidade, s6 pode ser entendida comgeeeln-se a importancia da imprensa,

neste momento, para o exercicio da atividade deteaituais brasileiros. Angela de Castro



Gomes, ao estudar os historiadores brasileiroprilagiras décadas do século XX, descreveu
bem os “contornos fluidos” que definiam a categdoantelectual, ou “homem de letras” do
inicio do século. Esta nocdms permite adotar uma “concepc¢ado mais restritatéectual,
que privilegia a idéia do produtor de bens simlodlienvolvido direta ou indiretamente na
arena politica” (GOMES, 1996, p.38). Esse “pequanodo” era composto por especialistas
no processo de criagéo e transmissao culturaldgseertaram a atencao dos envolvidos com
o circulo do poder politico por suas capacidademtgepretar a realidade social e produzir
“visbes de mundo”. Apesar de muitos destes joreaesn possuido uma vida efémera, muitos
deles permaneceram em cena insistentemente, prodmuena verdadeira guerra simbdlica.
Muito frequentemente, estes intelectuais/jornaist&ipientes, estavam mesmo diretamente
envolvidos na “arena politica”.

Figura emblematica deste tipo de intelectual desgiras décadas do século XX foi o
ja citado Pedro X.Gontijo. O magom durante décatistsibuiu publicamente seu discurso
sob a forma de boletins periédicos, de carateadgit “mudancista”, anti-clerical, indecoroso
e polémico. Como vimos seus boletins, consideradessivos a moral catolica (con®
Divindpolis 1916) tiveram sua leitura proibida aos catdlisob pena de pecado mortal,
segundo resolucdo do préprio arcebispo registradaliaros de tombo pesquisados. Este
jornal, de forte carater contestador-panfletariosntarde tornou-se Boletim Conversando
com os Divinopolitangsque foi impresso por décadas e também motivondentaveis
polémicas e ataques aos opositores politicos eealgatdlica, recheados pelo caustico
humor de Pedro X. Gontijo.

Convivendo a principio com o poder politico tragdi@l, auxiliando Antonio Olympio
de Moraes nas questdes relativas a emancipagdoudeibio, Pedro Xavier Gontijo teve
uma grande participacdo indireta nas primeirasdgestia Camara Municipal, que tiveram o
cel. Antonio Olympio de Moraes do “Partido Conseofd como presidente nos seus dois
primeiros mandatos. Dai em diante, Pedro Xavieg, spiauto-intitulava um “livre-pensador”,
com o apoio de figurdes como Antonio da Costa Rafgma das forcas centrais da
maconaria, além de chefe das oficinas da Redek&nia), ascendeu como uma oposicao de
discurso agressivo a influéncia da Igreja Catofiaa questdes politicas da cidade. Apesar
disso, em muitos momentos 0s representantes dgsiass mais liberais mostraram também
atitudes politicas muitas vezes conciliatorias efagéo aos grupos tradicionais e a prépria
Igreja Catdlica. A atividade politica destes auttitulados “livre-pensadores” se fortaleceu na

década de 1920, e foi coroada com o0 apoio prestadmwipe de 1930, quando Pedro Xavier



Gontijo foi nomeado prefeito, em 13 de dezembro do anoolizegpermanecendo no poder
até 1936.

No boletim n. 195, de 1958, recapitulando os Hasts do “Pacto Politico —
Religioso” (em 1918, quando tanto o “Partido doschMms”, quanto a Igreja Catdlica
desistiram de processos judiciais referentes ambnpor terrenos do municipio) Pedro X.
Gontijo declarou sem pudores a natureza de seudaacoom a Igreja Catolica:

Fiz o pacto religioso-politico com festas, fogascdrseiras... 0 patriménio continuou
sendo do municipio, como antes, e 0 meu diretd@ioaErescido com belissimos
elementos do diretério contrario. E pronto. AcaBeua historia. (GONTIJ@pud
BARRETO, 1992, p.72)

Outros conflitos cercaram as relagbes entre o padiére a conformacédo do espaco
destinado as religibes no campo religioso da cidadmo os protestos da Igreja Catdlica
quanto & concessado da prefeitura do terreno & iassocBatiste. Segundo Lazaro Barreto
(1992), o proprio Pedro Xavier Gontijo confessaapressionado fortemente o executivo na
época, de forma que o terreno foi concedido pelaicipalidade. Como ja vimos, foi a
propria municipalidade, muitas vezes sob a predanuia liberal, que cedeu, vendeu ou
negociou terrenos e favores com os dirigentes slestvas instituicbes religiosas. A
concessao ou venda destes terrenos foi o0 primeassop para que tais formas de
culto/associacédo fincassem definitivamente suassad suas atividades dentro da cidade.

Além dos boletins de Pedro X. Gontijo, muitos josrgue surgiam e desapareciam do
nada demonstraram possuir um forte carater poltidtnral panfletario, de forma que nos
momentos de “agitagdo politica, principalmente ga®cas de eleicdo, serviam como
instrumentos das campanhas eleitorais” (CORGOZINHEZ9, p.106)A preocupacdo em
criar uma historia oficial do municipio evidencise-através da iniciativa pioneira da propria
Camara Municipal, em 1915, que aprovou a lei queedia auxilio financeiro de cinglienta
mil réis para a publicacdo déstoria do Municipio de Divinopoljgproduzido pelo Professor
Cristévao Teixeira. No ano de 1923, foi editada uesenha historica sobre Divinopolis e
suas origens, denominaé®alyanthéa em homenagem a Dom Anténio dos Santos Cabral,
arcebispo de Belo Horizonte, em sua primeira vigétstoral a cidade. Ironicamente, um dos
principais colaboradores @lyanthéaera o anti-clerical Pedro Xavier Gontijo.

Até aqui, preocupei-me em tracar um breve histédocomunicipio, principalmente

tratando da década de 1920, que prenunciou a ¢éangiara o Estado Novo. E preciso

12| ocalizada antes onde hoje se situa o edificioeamin Antonio da Costa Rangel, na Av.21 de abil.



compreender minimamente as mudancas instaladasgigatle na segunda década do século
XX para se entender os conflitos religiosos (imaioi aqueles envolvendo as praticas do
Reinado) que se desenrolaram neste cenario. A Reg(iparia das sombras muitos agentes
sociais que estavam alijados da atuacéo diretaoderpMuitos se jogariam deliberadamente
a sangria desatada da disputa pelos poderes lécaiécada de 1920 no seu turbilhdo de
“ordem e progresso” explicitaria também a criseRigpublica Oligarquica e inauguraria
novos angulos para se pensar o Brasil. Durantedéstala, a decepcao quanto a possibilidade
de a Republica realizar o ideal de uma sociedada tmrnou-se absolutamente explosiva
(LAHUERTA, 1997, p.97), elevando pathosde ruptura e trazendo a tona novos atores
sociais com questionamentos acerca da problemdtealireitos e da participacdo politica.
Além disso, foi desencadeada uma forte crise dentidade social” entre a intelectualidade,
que no combate a idéia de “atraso historico” engalbeum complexo processo de
“politizacdo da cultura”, desempenhada pela ingéalalas estruturas do Estado Novo a partir
da década de 1930.

Em Divinopolis, ao mesmo tempo em que a Igreja Ii€at@sforcava-se para manter-
se influente no poder local, multiplicavam-se osrags sociais capazes de disputar tal espaco
politico-religioso com a instituicdo catdlica. E ime esta acirrada disputa pelo terreno
politico-religioso da cidade na primeira metade sdculo XX, encontravam-se as festas
religiosas do Reinado. Associadas as praticascafid@icas geralmente desempenhadas pelos
grupos sociais menos abastados, o Reinado contem@ dator estrutural, com o
apadrinhamento de familias pertencentes a setaissaiastados que integravam a estrutura
da festa. Além disso, contava com a capacidadentiveedos reinadeiros no sentido de
produzir praticas no intuito de permanecer com &mer e sua fé a despeito do
desencorajamento da Igreja Catdlica. O estudo dabigbes ao Reinado diante deste
contexto, portanto, coloca tal fenbmeno em meicoaflitos politicos e religiosos
multidimensionais e mais amplos.

Diante deste contexto € que o0 objeto deste estwa proibicdes das praticas das
festas do Reinado em Divinopolis (cidade inserida oircunscricdes da Arquidiocese de
Belo Horizonte, naquele momento capitaneada por Babral) - ganha contornos curiosos.
Uma pesquisa qualitativa das fontes me permitionstituir parcialmente, um repertorio
simbdlico em que esteve mergulhada a proliferacéteeda de préticas e discursos ao longo
das décadas de 1920, 1930 e 1940. As proibicdass destas, gozaram a principio de um
discurso que jogaria com a necessidade de saneamendl, social e racial, tho comum em

alguns meios intelectuais no inicio do XX. A curilagsle e complexidade que a analise deste



objeto trouxe a minha compreensao estéo ligaddataocde que, sincronicamente, fora da
intelectualidade catdlica romanizada, grande pdatentelectualidade brasileira, balancada
pelo modernismo, procurava rever a “questéo raeigdassava a ensaiar uma espécie “ida ao
povo”’ (LAHUERTA, 1997, p.97). Sentido diametralmerdposto da posicdo tomada pela
Arquidiocese de Dom Cabral, que propunha, comona| catélicoO Clardo (1923), “um
golpe de morte as dancas do Reinado”.

As proibicbes propostas na primeira metade do sé¢Ml as festas do Reinado, e a
manutencéao de tais praticas festivo-religiosavésrde taticas e estratégias de realizacdo dos
festeiros, perpetuando-se até os até os dias ,atoaipermite compreender que ao tratar deste
objeto histérico, lidamos com algo vivo e pulsamfae permanece articulado no presente
dialogando com as realidades em que estas pra&eancontram inseridas, e que, com
certeza, ndo sdo redutiveis a critérios académiOoprocesso de resignificacdo de tais
praticas ao longo da segunda metade do séculdtaredm em sua recriacdo e permanéncia,
s6 foi possivel gracas a espacos de liberdade aavams conflitos politicos das praticas
cotidianas envolvendo a realizagéo anual dos testl) Reinado.

Prova viva destes “espacos de resisténcia” quepesguisa procura dimensionar € o
préprio tempo presente: telejornais noticiandoestals do Congado e do Reinado em todo
estado de Minas Gerais durante os meses de agasitulero, ano apds ano. Tais festas
continuam produzindo seus significados, e toda distaissdo ganha nuances cada vez mais
complexas a medida que se leva em conta a med@a€&cente dos discursos (expansao e
tecnologizacdo das midias), e o didlogo das foripapgulares de cultura” com a industria
cultural de massa em tempos de globalizagdo (esta sma questdo que mereceria ser
estudada em um outro trabalho).

O que é mais importante, - a propria capacidadeoai@gfo e as artemanhas
empregadas pelos organizadores das festas reigiBséundamental dizer que, apesar de
todas as dificuldades enfrentadas ao longo desimollséculo por estes grupos, eles
persistiram festejando o Reinado, assim como muitdsas festas religiosas. A realidade
presente também cria condicbes para a perpetuacganizacado e resignificacdo destes
festejos/cultos. Sinais disso sdo as politicasu@it presentes, que seguem uma heranca ja
longa de “politizagéo da cultura”, subsidiando eitocentivando a continuidade sob o signo
da “cultura popular” e do “folclore”, resignificaadais manifestagbes como emblemas de
identidades locais, e promovendo “politicas cultlirague nao raro, tangenciam o

clientelismo.



Através do didlogo entre a historia, a sociologiangropologia, superando-se a
aparente dicotomia “diacronia versus sincroniahodsivel perceber através das fontes, as
permanéncias e descontinuidades na sociedade,ndorsa possivel compreender as
dindmicas sociais através de seus simbolos e salque organizam, que conferem
significados a vida da sociedade e que foram seodstruidas ao longo do tempo, suscitando
investigacoes que procuram responder sobre comamdque quem exerceu as atividades
relativas a construcéo da ordem simbolica em urtegtmespecifico.

Neste processo de resignificacdo do Reinado, eode imteresse por tais praticas
religiosas, agora encaradas sob o signo do folckabe verificar como as memodrias e
identidades de tais cultos/festejos foram sendar{aelas e qual o papel da elite intelectual

interessada, quanto dos proprios reinadeiros, mstrugao destas memorias e identidades.

3.1.2 Folclore, Memaria e Histéria — a construgdams memorias das festas do Reinado

Amplamente difundidas no Centro-Oeste mineiro atafedo Reinado, na atualidade,
permeiam o cotidiano de cidades em crescimentonttesglo e em pleno processo de
“asfaltizacdo”. é a zona rural, que lentamente v&ndo devorada por estes “centros
regionais”. Em Para de Minas, Bom Despacho, Perdijaina, Santo Anténio do Monte,
Oliveira, Carmo do Cajuru, Distrito de Santo Antddios Campos etc. as festas do Reinado
de Nossa Senhora do Rosario séo realizadas ao dengalo ano, e principalmente nos meses
de setembro e outubro. Nas cidades a que Divir®dpaitenceu como distrito, Pitangui e
Itapecerica, estas festas existem também de formitb mpresente. Belo Horizonte possui
também muitas irmandades e guardas que celebrameirad® ou Congado; sua zona
metropolitana irradia a presenca de uma multiideédde calendéarios das festas do Rosério
gue mesmo o0 mais fervoroso devoto ndo conseguingr. Podemos citar como exemplo a
Comunidade dos Arturos, localizada em Contagem, datbba, inserida dentro dos limites da
prépria capital (LUCAS, 2002).

Além de estarem amplamente presentes na cultuladestas cidades, as festas do
Reinado e seus conflitos consolidaram-se como uma teecorrente das varias narrativas
historicas proporcionadas pela pesquisa letradasgueupou da escrita da histéria da cidade

de Divinopolis e regido, — principalmente no gaearma ser sua origem e sua identidade.



Um destes exemplos é o folclorista Vinicius Pecafipara central da historia das festas do
Reinado na cidade, assim como para a propria cgdstrde uma memoéria das festas e suas
relacdes com a sociedade local.

As décadas de 1970 e 1980 foram em Divindpolis nteale proficuas na
intensificagcdo e penetracdo de um discurso “fakdmte” na abordagem das festas do
Reinado pela intelectualidade local. Alguns dosg@ divinopolitanos em atividade nas
décadas de 1970 e 1980 publicaram inUmeros teet@esquisadores locais que trataram de
temas pertinentes a “tradicdo”, a “cultura popukag historia da cidade. No caso do Reinado
cabe destacar que a década de 1970 foi crucial para reaproximacdo entre as
manifestacdes religiosas afro-brasileiras (de tagdo cristd) e a instituicdo catolica. Apds
mais de um século e meio de franca expurgacaoltiaanegra alojada em sua entranhas, a
Igreja Catdlica em sua “opcao preferencial peloogjoxoltava a acolher, porém de forma

muito distinta de outrora, o Reinado e a cultur&dagado em seu seio.

Através da criacdo da Missa Conga, rezada em uiig) no ano de 1977, pelo Frei
Leonardo Lucas Pereira (um dos grandes incentieadde tal pratica na regidao), passando
pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il, de 1968, ermotsede dez anos o Reinado, que por
décadas resistiu coroando seus Reis e Rainhas ripo @eesmo a despeito da oposicao da
arquidiocese de Dom Cabral, seria coroado novanuarto da Igreja e, portanto, perante a
cidade. A persisténcia na realizacdo de tais festele acordo com as condi¢cbes objetivas de
cada conjuntura, delimitou relacdes diferenciadatseeo publico e o privado através do

tempo.

Desta forma € possivel perceber como no periodapdeximadamente meio século
(mais especificamente do inicio da década de 182® anicio da década de 1970), tais
formas de cultos deixaram de significar uma paialagoral reincidente na sociedade
brasileira, para tornar-se fruto da admiracdo dotieo que um dia fomos”. Tal fato resultou
na construcdo de movimentos “folcléricos” profuneémme empenhados na redefinicdo do
ideario de identidade nacional brasileira. A redefio ocorreu também em relacdo ao
significado da Igreja Catodlica no Brasil enquanigar de expressao da fé do povo que ela
sempre afirmou engrossar-lhes as extensas filemasim como também no proprio

entendimento desta igreja como “brasileira”.

Nas décadas de 1970 e 1980 a imprensa local pagsohblicar artigos folcloricos e
historico-jornalisticos dando vazao a producao ekxpisadores, intelectuais e admiradores

do folclore. Tais artigos sdo de suma importaneeap compreensao da difusdo de um



discurso que instauraria um novo modo de pensaptaticas festivo-religiosas, incluindo o
Reinado. E importante perceber que a producéofidtd/memorialista local trouxe de modo
subjacente a sua narrativa a presenca de uma ldagajoura e conflituosa relacao entre a
instituicdo catolica em seus moldes romanizadas,fermas populares de religiosidade como
os festejos religiosos do Reinado.

O jornal localNossa Genteem edicdo de agosto de 198Rplicou o levantamento
cronoldgico, realizado pelo pesquisador local Adaér Bueno de Paiva. Este levantamento,
a meu ver, é de suma importancia, uma vez que asdodtes centrais para a compreensao
da organizacdo da irmandade e das festas do Re@mddivinopolis, o Livro de Atas da
antiga Irmandade do Rosério, esta desaparecid@dsdds. Através deste pequeno balanco
das pesquisas de Bueno de Paiva, publicado em 188®s acesso a dados de grande
importancia, uma vez que foi ele um dos poucosipsadores a nos deixar algo com base
nas anotacfes do livro de Tombo da Igreja do Rmsaon qual ele teve acesso em seu
processo de pesquisa:

1850- Em Espirito Santo do Itapecerica (Divinépotiomissdo arrecada esmolas
para construir a Igreja do Rosario, tendo comoutesim José Alves Pinto.

1881- Término da construcéo da igreja atual ngaPda Rosario, onde hoje é o
mercado municipal.

1904- Inicio da construcdo da Casa do Rosario panaspedagem dos visitantes,
durante as festas do Reinado.

1911- Igreja e irmandade tem boas relacGes. Ragisse sete mil habitantes
pobres. Era um local de passagem.

1915- A Paréquia do Espirito Santo pertencia quliocese de Mariana, arcebispo
D. Silvério Gomes Pimenta fez a sua primeira viiparoquia.

1917- obteve-se pele Arquidiocese a permissém @arstrucao da igreja do Rosario
na zona rural, em Santo Anténio dos Campos.

1918- A festa desse ano, na zona rural, dewaro e mais de dois milhSes de réis
(2.720%$670) enguanto na cidade o lucro foi de guatrtos e quatorze mil oitocentos
e setenta réis (414$870), com leildo de gado.

1923- construcao da igreja em Branquinhos

1930- construcdo em Mata dos Coqueiros — Pers@uaos ritos afros, apos a

transferéncia da Arquidiocese de Mariana para Blelozonte. Proibiram o Congado
— podia-se realizar a festa, mas nédo a apreserdag@ongado.
Ainda em 1930 aparece a figura de José Aristideatural de Contagem. mudando
para Divinopolis adquiriu um hotel, acumulando amcbes de Presidente da
Irmandade (em vérias ocasifes), além de CapitdcGdarda de Mogambique
(principal do reino).

Esteve em Belo Horizonte e conseguiu alvara piedo a saida das guardas as
ruas. Registrou-se no livro de Tombo Il, pagina—23A situacdo da Irmandade é
calamitosa. Faz-se contra a vontade do Arcebispainado”.

1930 a 1948- a administracdo da Igreja do rogadontrolada exclusivamente pela
Irmandade.

1948- Foram dados os primeiros passos a fim de auigreja voltasse a
administracdo da Paroquia. Com licenca do Arcebispave solenidade especial em
honra de Nossa Senhora, com missa na igreja do riRé&stam alguns
entendimentos com o José Aristides sobre a admasig&i da Casa do Rosario. Ndo



houve entendimento entre as partes. A Igreja comreers festejos do Rosario em
outubro e o reinado comemorava em agosto de 49 a 57

1957- Clero e municipio entram em entendimentoa fflazer uma permuta entre a
Casa do Rosario e a igreja em troca de terrenai® boje se encontra o Palacio
Episcopal. Fazem a permuta e rfa étapa conseguem que a igreja e a Casa do
Rosério continua pertencendo a Irmandade.

1957 a 1958 — N&o se realizam os festejos danttate. Houve a®Idivis&o interna
do Reinado . Um grupo fica ao lado do clero e raatluas festas na Igreja de Séo
Sebastido.

A irmandade passa entdo a construir sua novdacagiea concluida em 1970.

Além da Irmandade do Rosario, mais duas se fornmnandade do Rosario de Sao
Benedito (Niter6i) e Irmandade do Roséario de NoSsahora Aparecida (Porto
Velho). (PAIVA. Datas Significativas da Histéria &Reinado em DivinopolisNossa
Gente, ago. 1982, p. 6-7).

Transcrito na integra o artigo de Bueno de Paiagssivel perceber nos resultados
das pesquisas do folclorista informacdes crucialsesas relagdes entre Irmandade e Igreja
Catdlica local que nos trazem questfes complexasda por serem respondidas: condi¢cdes
para a construcdo do templo no século XIX; arreg@mlae verbas; controle da capela e da
irmandade; movimento financeiro das festas na eidadhterior; relacbes com a diocese e
com a arquidiocese; perseguicdo dos “ritos afreGadéncia da irmandade; negociacfes de
terrenos entre a diocese e a municipalidade; a ligoala Igreja do Rosario etc.

Outra edi¢cdo importante para a construcao das nie@sndo Reinado € a diornal
Agora (O diario da regidg)em sua edicdo de 10 de agosto de 1985. No “Seplem
Especial Reinado — incentivo cultural Agora, mésfalolore” foram publicados artigos de
varios pesquisadores locais, dentre eles Lazanet®amautor deMemorial de Divinépolis —
Historia do Municipio e o folclorista Vinicius Peganha. Em 1985 Pecamtabecou junto as
autoridades municipais o0 projeto de construcdo @mumento em forma de réplica (em
tamanho diminuto) da antiga Igreja do Rosario. Qwmaeento foi construido no antigo local
do largo do Rosério, ao lado do atual mercado npalic Segundo Pecanha, suas inten¢des
eram que “ali, uma vez por ano todas as irmandselesunissem para confraternizacéo e para
a Missa Conga, procurando relembrar o mais fietipesaquela festa ‘dos escravos™.

Pecanha foi um dos principais responsaveis pesgate”, divulgacdo e construcéo
das memarias do Reinado na cidade. Nesta mesn&oqaliblicou-se a “cronologia” baseada
nas pesquisas de Pecanha - “Datas significativaReittado em Divindpolis”. E importante
lembrar que o carater intensamente factual e palistndestas formas de fazer historico ndo
€ nenhum empecilho: ha na verdade profusdo demafgies que devem ser submetidas a um
olhar orientado para a problematizacdo das questdbgcentes a estes discursos e

argumentacoes.



Na segunda metade da década de 1980, o Oriaério do Oesteem parceria com
a COLAR *® (Comissdo de Organizacdo do Reinado no Largo dAr), publicou o
suplemento intitulado “O Reinado de Nossa SenharaRdsario”, em que o folclorista
Vinicius Pecanha, entdo membro Academia Divinopoditde Letras e da Comissao Mineira
de Folclore, teve a oportunidade de expor os it de sua pesquisa e experiéncia ao lado
do Reinado. Neste suplemento, de acordo com aitmti objetivo do autor seria discorrer
“sobre as origens do Reinado”. No geral Pecanhaufaa detalhada descricdo da festa,
assentada em sua vivéncia empirica ao lado dadagulncais e num suporte bibliografico
baseado na leitura de folcloristas como Melo Mofédlko, Camara Cascudo e Méario de
Andrade. A abordagem é explicitamente folclorizaimtgportava detectar “as origens” destes
folguedos e suas ramificacdes genealdgicas, secarssdesfazer de uma matriz geracional
intocada, que nascera primeiramente do contatoragass e do sincretismo religioso,
guardando assim, elementos intactos de suas aultuiginais, mas também contribuindo
para a construcdo e multiplicacdo dos significapsaticas, muitas vezes identificada como
“descaracterizacdo”, demandando entdo um “resgaté&radicdes”.

A “descaracterizacdo” € uma preocupacao centraratmlho de Pecanha e de sua
defesa da existéncia do Reinado como festa genaimtanmineira. Na tentativa de reclamar
uma tradicéo local da festa, o folclorista critea’confusao” promovida entre Reinado e
Congado. Pecanha sempre esteve preocupado enalsalindrcom defesa do Reinado como
“tradicdo mineira” e com o “problema da descararaefo”. Para Pecanha tais formas de
“manifestacdo cultural” estariam submetidas a uregederacdo inexoravel: o simples
transcorrer do tempo e o didlogo com a conjunt@sultariam automaticamente em
“descaracterizacdo”. A Unica solugdo, portantoiaser‘resgate das tradi¢cdes”, que sob um
pretenso retorno as origens e resgate da “sabedionBvo” traria na verdade a festa para
dentro de novos campos de significacdo, geradossbanas relacbes profundas com o
“passado” destes festejos, mas também por suad¢dieicom as abordagens da elite letrada,
do poder civil e da instituicdo catolica, resulamdima verdadeira “invencgéo das tradigdes”.

Nas festas de Itapecerica, por exemplo, apétomagla oficial dos dialogos entre a
instituicdo catdlica e a organizacao leiga dososu#t festas, no inicio da década de 1970
passaram a incorporar as festas do Reinado a @@cema assinatura da Lei Aurea e
decorrente libertagdo dos escravos, realizadamestie no dia 13 de maio (GIFFONI, 1989).

O resgate de uma dimensdo dramatica da festa dramsfa para novos campos de

13 Reconhecida pela lei de utilidade pablica municfies 2441/88) e estadual (lei 9788/89).



significacdo, compostos por um repertorio fornecmida contemporaneidade como o da
“consciéncia negra” (os reinadeiros, inclusive,nppeem anualmente celebracées na data de
20 de novembro, “Dia da Consciéncia Negra”).
Como nos lembra Sanchis, é importante notar qumatario da visao folclorizante,

0 universo religioso afro-brasileiro, ndo constgoimente permanéncia, copia ou repeti¢ao.
Na verdade ele se recria constante, dinamica dtoairhente, segundo um eixo complexo de
representacao identitaria, que o faz, ora reivardec autenticidade dos fundamentos de sua
tradicdo, ora jogar nos caminhos da assimilacaoutias influéncias latentes ou ativamente

presentes no espaco religioso brasileiro (SANCBRB3, p.21).

Os trabalhos dos folcloristas que escreveram artdstio municipio de Divindpolis e
do Reinado me interessam, sobretudo e justamentesgpem frutos da intersecdo de uma
producao letrada envolvida afetivamente no exeralos festejos e do culto a Nossa Senhora
do Roséario. Ndo me interessam as origens, nem tauopa legitimacdo de uma tradicdo
regional. Mesmo assim os trabalhos dos folcloristasemorialistas locais trazem de forma
evidente, no que se refere ao historico das pgticaReinado, algo que € profundamente
interessante: os conflitos relativos a existéneidais praticas festivo-religiosas no municipio
ao longo do século XX. Sdo estes pesquisadoresiguana forma ou de outra, forneceram o
mapa de um repertorio ja disponivel de fontes, -dgale passagem, insuficientemente
abordadas.

Particularmente no trabalho de Pecanha, emboramelamo ressalte a questdo da
permanéncia de tais praticas no presente, enceatrad que considero um
hiperdimensionamento do alcance das proibicbes eefdeessédo, quando se refere ao
panorama mais geral daquele momento. Concomitantenié o reforco de uma idéia de
Divindpolis como um reduto liberal, o que teriadeila cidade, a despeito das proibi¢cdes, um
reduto de ocorréncia dos festejos do Reinado. itortd possivel observar também um
hiperdimensionamento da liberdade gozada pelagcgsatestivas no municipio durante a
vigéncia das proibi¢cdes do Arcebispo Dom Cabral:

Parou tudo: candomblés, umbandas, macumbas, pegslagtc.; as folias de Reis,
maracatus do Nordeste (...) A perseguicdo foivielriembrava uma caca as bruxas.
Era o clima da Inquisicdo, como se voltassemosadddVédia. Medievalismo no
Brasil e em pleno século XX. (...) A desavencaesatiMaconaria e 0s catolicos em
Divindpolis, transformou a cidade, talvez inconetéenente, num dos raros focos de
resisténcia do Brasil ao Vaticano. Dai a import@mtg nossa cidade, para o folclore e
a cultura popular de cunho africano em todo oteroi nacional.(...) A partir de 1948,
houve um relaxamento da proibicdo e algumas cidaéam a comemorar o



Reinado, mas com certas altera¢des introduzidafapmes diversos, dando inicio a
um processo de descaracterizagdo que ainda sevdegefr..) Depois do falecimento
de Dom Cabral, a festa volta a espalhar-se por toéstado de Minas Gerais, as
acentuadas alteracdes tépicas, isto €, em cada éugealizada de uma maneira
diferente. (O REINADO de Nossa Senhora do Rosdnmal O Diario do Oeste
Divindpolis, aprox. 1987. p.15-16).

Acredito, como tentarei demonstrar mais a frente g perseguicdo nao fora assim
tao terrivel, mas por outro lado, embora as pratilzes festas do Reinado tenham persistido, a
situacao em Divindpolis também néo fora de taméibkedade para a préatica dos festejos.

Pode-se perceber que ha um forte didlogo entre bmas odos folcloristas e
memorialistas locais. A maior parte dos pesquissglocupados em escrever a historia de
Divinopolis, ao tratar do Reinado recorreu ao tifadbae Pecanha. Este, por sua vez, pautou-
se naquilo que “todos os historiadores de DivingdqUORNAL O DIARIO DO OESTE,
aprox. 1987, p.16) escreveram sobre os festejdsodsa Senhora do Rosario. A pesquisa de
Pecanha foi e €, muitas vezes, tomada como refaréestral para 0 que se escreve até hoje
sobre as praticas do Reinado em Divinopolis. Oathab de Pecanha € de fundamental
importancia, mas muitas vezes as referéncias doeden feitas sem questionar aspectos
problematicos como as “proibi¢cdes” ao Reinado. dltado é que grande parte da literatura
(inclusive a académica) produzida acaba por regip@griticamente alguns aspectos desta
memoria construida, transformando a producao fateldmemorialista e historica local num
verdadeiro jogo de espelhos.

José Dias Lara em s@ivindpolis com amor e com hum@ARA, 1987), lamentou a
demolicdo da Igreja do Rosério (1957), efetuada pedfeitura durante o mandato de Luis
Fernandes de Souza, através da critica anacrorigaéacia de uma politica de preservacéo
do patrimdnio por parte do préprio poder municifNo. trecho do livro dedicado ao primeiro
professor do distrito de Espirito Santo do Itapeaefa entdo Divindpolis), Manuel Caetano
Ribeiro, um dos principais responsaveis pelo init&s obras da Igreja da Irmandade do

Rosario, que se iniciariam em 1850 e sO seriantifadas em 1881, Lara resumiu a histoéria:

Verifica-se 0 grau de dificuldades tantas para asecucdo do ideal de quantos
almejavam centralizar todo 0 movimento de reinado®isados. Foi realmente a

Igreja do Rosario o ponto convergente de congasl@rmocambiqueiros, por longos

anos, para o culto a Virgem (...) Lamentavel quaaddemoliram em 1958, apés

longo abandono, sem que dela se cuidasse. Melharsse se tomasse a decisdo de
restaura-la, como reliquia a mais de um passadgiddie, dando-lhes condic¢des de

perpetuar as manifestagcdes folcloricas de reinadlasngados, um destaque na
historia de nossa sociedade. (LARA, 1987, p.29)



Levando-se em conta a importancia da negociacaterdenos, principalmente de
localizacéo central na cidade, como um dos priigipetivos para as rixas politicas locais, a
situacdo que pode ter levado a demolicdo da Igtej&osario, pode colocar as questdes
religiosas par a par com as disputas imobiliariascitade e com as reformas urbanas
pretendidas pelo prefeito da época, Luiz FernaddeSouza (Lei 329/54). Naguele momento
nao importava a “cultura dos pretos”, tampoucoessas mortais dos primeiro povoadores do
arraial, ali enterrados no cemitério adjacente r@jdg Como veremos mais a frente, as
condicOes historicas que levaram a destruicdo dgalglo Roséario e de seu cemitério séo
multidimensionais, e mesmo a despeito dos esfateqeesquisa, pouco se sabe a respeito do
assunto.

Ainda no livro de Lara, no trecho destinado aalé&io presidente da Irmandade do
Rosario a partir de 1930, um dos casos mais cwiesm a tona. José Aristides Salles, um
“pardo” com fama de “feiticeiro”, capitdo de umasdmais respeitadas guardas de
Mocambique, antes de assumir a presidéncia da dtadentrabalhara para a familia de
Benedito Valadares em suas fazendas em Para de.MGhagou em Divinopolis e logo se

tornou um “homem respeitado pelos benzedores doezmda regiao”.

Era de ver, na década de trinta e posteriormesiteas ruas o Reinado, com toda sua
exuberancia de sons e cores, para encanto desnmauitatural temor das criancas ante
o alarido de vozes estridentes e o toque surdoadas e tambores. E a frente o
grande capitdo, com sua lideranca inata. Dizengaé¢éseu prestigio se tornou tanto
que chegou a ser confidente espiritual do Govema@o que se sabe é que
freqlientava o Palacio da Liberdade. (...) E foi audessa que conseguiu uma
autorizacdo importante. O Arcebispo D. Antdnio @amtos Cabral proibira todos os
atos do rito africano, Reinado, Reisado, CongadmBe sagaz, Zé Aristides soube
da proibicdo e procurou precaver-se, antecipandaesefatos. Foi ao seu amigo
governador e conseguiu um documento, com selo thriBatimbre e tudo mais,
autorizando o livre funcionamento do Reinado.(Sgindo um dia , com seus
comandados, teve o0s seus passos embargados p#a, paimprindo ordens do
Prefeito, por solicitagdo do Arcebispo. José Adisi exibe o documento que portava,
com assinatura do Governador, autorizando o evént®argento, que comandava a
operacao, desculpou-se, deu suas explicacdes @ipaque Zé Aristides prosseguisse
triunfante com seus mocambiqueiros. (LARA, 198 3354)

Tal caso € contado por muitas pessoas da cidadeafgmam que “o documento com
timbre do Palacio” (a sede do governo estadual ilin&ente a Praca da Liberdade) que
permitiu que José Aristides prosseguisse com agsiada de Mocambique realmente

existit*. No entanto n&o se sabe do paradeiro ou da verdassibilidade da existéncia de

tal documento. O que parece evidente neste treehmje a instalacdo do Estado Novo

4 0 que pode ser confirmado inclusive na entrevigtaHistéria Oral Tematica realizada com Seu Vicente
Rodrigues, ex-escrivdo da Irmandade do Rosariméaéga presidéncia de José Aristides Salles.



obviamente ndo anulou a continuidade da exist&teiama tradicdo politica patriarcalista,

que recorria ao Estado como a um benfeitor quer@odarantir a resolugéo de interesses
pessoais atraves de regalias concedidas por brechaeder publico. O que sem duavida

pode-se afirmar é que enquanto foi possivel, Jostides fez valer esta premissa. E néo sé
fez valer na sua relacdo com o governador minagqyrimeira metade da década de 1930,
mas também os beneficios que a presidéncia da diadando Rosario lhe proporcionava

através da cooperacdo daqueles “festeiros” (muiemes pessoas ligadas a politica)
pertencentes a familias abastadas do municipipasinantes do Reinado.

As tensdes em torno da realizacdo do Reinado rramomas obras dos folcloristas,
tempos ainda mais remotos das praticas do festejocalidade. Geralmente as informacdes
relativas a construcao da Igreja do Roséario, endogedo século XIX, presentes nestes livros
sao bastante escassas, mas coincidentes. Chamaapara o tratamento dado ao tema pelo

livro dos irmaos Azevedda Histéria de Divindpolis

Em 1850, foi o periodo em que as festas do Reirathvam sendo alvo das atencdes
por parte de todos. Era o tempo em que a Igrele tinuito carinho com a Festa do
reinado, ou Festa do Rosario. (...) Aquela orgiaelgos, os palavrdes, as discussoes,
aquelas brigas tdo comuns depois dos desafios]eaquadro de selvageria e de
exploracdo, ora ostentado, ora diminuido, punipadre em posicdo bem delicada.
(...) Com a vinda do Padre Guarita para o Arraiel,ndo gostou de tal costume. Nao
aceitava que se dancasse dentro da igreja e acima@afalta de respeito. Sugeriu
entdo a construcdo de uma igreja somente paragresnecom a denominacdo de
Igreja de Nossa Senhora do Rosario. (AZEVEDO & AHEDO, 1988, 47).

A historia dos irméos Azevedo sobre o Pde. Guas#gundo vigario do arraial do
Espirito Santo do Itapecerica, € central na conmgée das condicbes que suscitaram a
construcdo do templo destinado a irmandade dosose@ conflito inerente a logica de
Guarita é flagrante: ao desalojar a realizacadekisjos da Matriz do Divino Espirito Santo,
0 mesmo ato resultaria na necessidade da criad@marcacao de um outro lugar no arraial
que pudesse abrigar a pratica religiosa dos dewuidRosario, tdo escandalosa e selvagem
aos olhos da prépria Igreja. Os 31 anos transartre o inicio da constru¢cdo em 1850, e
seu término em 1881, foi tempo suficiente para apdestas do Reinado se enraizassem e
conseguissem, por fim, o seu lugar ao sol e naleid8egundo as memoarias escritas pelos
irmaos Azevedo, a mesma decisdo que livrou a igesj@ral da “fuzarca” dos negros, criaria
condi¢des objetivas para que o culto ao Rosarigae festas fossem acolhidos e fincados na
cidade através do estabelecimento da estruturgafisia Igreja do Roséario, e do

posteriormente construido Quartel do Rosario. Alipalai, definia-se o espaco para a



realizagdo dos cultos: o lugar referencial paraubocdo Rosario no espaco do arraial do
Espirito Santo do Itapecerica (futura Divinopoli§egundo os memorialistas, desde o
principio parece ter sido fornecida relativa autoi@o a Irmandade do Rosario e sua
organizacdo. Autonomia, que segundo alguns mernstaisl chegaria ao extremo do
rompimento total com o controle eclesiastico dasgads locais e da arquidiocese .

Outro memorialista, Lazaro Barreto, dedicou graatBncdo as festas do Reinado,
porém repetindo o mesmo repertorio de informacdesppdemos colher também nas outras

obras locais:

Com a vinda do padre Guarita foi providenciada @stracéo da Igreja do Rosario
(inicio de 1850, conclusdo em 1881). Em 1957 eladémolida pelo prefeito da
época, que visava reurbanizar a cidade, demolisdouados e travessas da parte
antiga - e construiram um mercado em seu lugaraga@o Rosario, que tinha sido
construida em 1904, também foi demolida. (BARRET@®2, p.143).

Barreto ao tracar uma breve historia da festa gidioe estendeu-se até os anos 1970,
década em que se pode perceber uma espécie deimagio das tradicdes regionais atrelada
ao movimento ecuménico da Igreja Catdlica, que itaria por engendrar o formato da
“Missa Conga” como padrdo aceitavel nas ceriméfoéisiais”. O memorialista mencionou
também o apoio da prefeitura ao desfile publicguerdas do Reinado, em 1974, composto
por guardas locais e de cidades adjacentes, teartioipado ao todo dezoito delas; além de
fazer mencéo a fundacédo da Associagdo dos CongadakErDivindpolis, em 1977, contando
com os capitaes das principais guardas da cidadé:Beijo, Vitor Teixeira, Vicente Borges,
Geraldo Vicente, dentre outros.

O grande interesse pela producdo destes “folthsfis“memorialistas”, justifica-se
justamente pelo carater “ndo-académico” destest@scA maioria deles utilizou-se do fazer
histérico como expressdo mais ou menos talentossuae capacidades retéricas: narrativa
que as vezes beira 0 “causo”, mas que nos entextms finformacdes que compbem em
grande parte repertorio simbdlico que € constamganevocado quando o assunto sao as
tensdes entre a instituicao catdlica e as pratiodReinado.

Ja na década de 1990, a pesquisadora Batistina M&arSouza Corgozinho, em sua
tese de Doutorado em Ciéncias Sociais pela UF®I@htinuidade e Ruptura nas linhas da
Modernidade: A passagem do tradicional ao modernoQentro-Oeste de Minas Gerais
privilegiou uma abordagem historico-social da celapie primou pela problematizacéo e
valorizagdo do conflito, também em suas formas @litdis. Ao tratar das “disputas pela

hegemonia local” (politica, religiosa etc.) o viégtodoldgico de Corgozinho residiu numa



dualidade dialética instaurada pelas “contradigidse o velho e 0 novo”. As disputas pelo
territério municipal, politico e simbdlico, ganharacorpo através dos embates de grupos
sociais mais ou menos organizados ou institucipaddtis. O conflito entre o grupo clerical da
cidade e o grupo macgodnico, que se materializouaelnt proprio cenario politico através do
bipartidarismo, € central no trabalho de Corgozird®modo a oferecer tais embates como
porta de entrada para a compreensdo de como amatkr (ou o0 “processo civilizador”) se
instalou na cidade. A tematica das festas do Reiteatibém foi retomada pelo trabalho de
Corgozinho através de uma tese que é corroboradBguanha, - a de que alguns membros
politicos e membros da maconaria teriam dado astaefara a continuidade da realizacao

dos festejos:

Os reinadeiros liderados por José Aristides deeSakceberam de alguns lideres
politicos, particularmente Pedro X. Gontijo e Fiaog Severino, a garantia de que
poderiam realizar a festa. Além desse apoio, Jostides Salles recebeu também do
governador Benedito Valadares a garantia de queimogndo seria perseguido pela
policia. (...) De 1930 a 1948, o reinado ficou fdcacontrole da Igreja Catdlica, pois o
Bispo Dom Cabral e os padres ndo conseguiram eyitara festa fosse realizada.
(CORGOZINHO, 1999, p.153-154)

Ha neste trecho acima transcrito, retirado daded®atistina, uma referéncia explicita
ao trabalho de Pecanha. Na verdade, ao tratantendéo conflituosa da realizagao das festas
a pesquisadora limitou-se a reforcar as evidérmpaesentadas pelo trabalho de Pecanha.
Todo o trecho destinado ao Reinado parece se basase que exclusivamente no trabalho
do folclorista. Uma hip6tese bem arriscada levamfala autora é a de que, ja naquela época,

0 apoio as festas teria auxiliado na “consolidaigibases eleitorais”:

Existia um claro interesse politico no apoio adeageiros, num momento em que
essa manifestacdo de religiosidade popular ndaaiaida pela Igreja Catélica. Foi

mais uma maneira do grupo politico anticlericakitlade marcar sua presenca junto
ao povo e consolidar suas bases eleitorais. (CORKIZ, 1999, p.155)

Mas quais outros motivos poderiam ter levado estes masmda elite “liberal” local a
acobertar as Festas do Reinado? Talvez menostpoggses eleitorais. Talvez, considerando
que tal aproximacdo tenha mesmo ocorrido, possamsiderar que tenha sido possivel
gracas a atitudes da natureza das noticiadas aadhgmente em artigos como do jordal
Semanaimpresso pela grafica do Santuario de Santo Amtém Divindpolis, onde Frei
Rafael Zevenhoven publicava sua coluna “Bombas AB"RO artigo a que me refiro é da

edicdo de 18 de abril de 1948, intitulado “Como acomaria ‘festeja’ a Sexta-feira Santa”,



onde o Frei Rafael arremessava indignado suas lsoodrdra membros da macgonaria, que
em declarado despeito ao jejum exigido pela Iggg#dlica, promoveram um farto banquete
naquela sexta, que se tornou de conhecimento publitie Frei Rafael obviamente entendeu
como provocacao explicita.

A resposta a pergunta pode estar justamente ablémicos liberais, condensados na
figura alegorica de Pedro X. Gontijo, com certeda poupavam esforcos para provocar “a
padralhada” (¢ como Pedro X. Gontijo se referiack@oo local em seus jornais) e podem
muito bem ter feito mais esta: dar cobertura atdereligiosas populares perseguidas pela
Igreja apenas para “implicar” com os padres e elaspo. O discurso liberal do “Partido dos
Machos”, a que Pedro X. Gontijo pertencia, evoqamavezes a liberdade de expressao e de
culto garantidas pela constituicdo. A protecdo &mla cultos como o protestantismo e o
espiritismo, assim como a concessao de terrenasapaonstrucado de seus templos, também
interessava a este grupo, justamente por que nmgosoros do proprio partido professavam
cultos ndo-catdlicos.

O sistema de “apadrinhamento” e cobertura assfed@ivado da devocao religiosa de
membros da elite ou do mero esfor¢co de provocagdodica, pode sim ser cogitado como
um dos elementos que forneceram condi¢Oes partapumanifestacoes religiosas populares
se perpetuassem até o presente. Mas nao é sudjaiemh pode ser seguramente atestado por
evidéncias reais. E preciso considerar também quee série de estratégias e taticas foram
engendradas pelos reinadeiros no sentido de negdcidar, ou até mesmo, desafiar as
restricbes impostas pelas autoridades civis eioshg as praticas do Reinado.

Os resultados deste histérico de mais de meidaséma dos dominios da Igreja para
0 panorama contemporaneo das praticas dos fedlejoReinado € o de um complexo
processo de dispersao e pulverizacdo das festgserniterias de Divinopolis. Além disso, as
festas retornariam ao centro de Divinopolis comdveato da Missa Conga e com a
construcdo da réplica em tamanho diminuto da IgogjaRosario (construida onde se
localizava a original, e concluida em 1985). A ipal® entédo as festas retornariam ao centro,
mas sob outros significados: a tentativa de relgedeos lacos com o passado e com o lugar
das antigas festas do inicio do século XX falhooc@welar a festa como monumento.

No entanto, para além da retomada do didlogo ctgreg@a Catodlica e da apropriacdo
pelo movimento folclérico, tais formas de festeg@smaneceram e permanecem enraizados
nas formas de religiosidade popular e, portantdprmaa como as comunidades e/ou grupos
gue os realizam, entendem e organizam seu tempespaco e suas realidades. A construcao

de dominios préprios onde pudessem viver plenangras praticas religiosas passou a ser



elemento integrante de suas préprias praticasiosdig. Ndo seria facil, para aqueles que
pretenderam tal empreitada, trazer de volta o Reiasua importancia ao centro da cidade.
Tais festas também nado sairiam incolumes a tode psicesso, revestidas de novos
significados, e re-situadas entre novos e velho8its.

Vimos que mais recentemente, na historia das fekiaReinado, a importancia da
imprensa foi fundamental para a recriacéo e reigd@mos significados das festas dentro de
uma perspectiva ecuménica e folclérica, encabegaliadialogo das elites intelectuais com
tais manifestacbes. Veremos agora a importancia @sos deste mesmo meio, a imprensa,
para a perseguicdo e desqualificagdo empreenditasgoeja Catdlica na primeira metade do
século XX aos seus inimigos, entre eles, a corgstelde religides populares em meio a qual

figuravam as préaticas festivas do Reinado.

3.2 D. Cabral e a “grande obra de saneamento cigigeligioso-patriético”*>

3.2.1 Imprensa Catdlica e Restauracao crista emalli@erais

No contexto da Igreja Catélica da década de 1820Anténio dos Santos Cabral
emergiu como uma espécie de “mola-mestra” ou eatddir de idéias e esforcos para
“reimplantar a ordem cristd no Brasil”, salvaguadiaa tradicdo catolica radicada em Minas
Gerais. No projeto de “neo-cristandade” marcadoa pgimanizacdo e pela militancia
combativa corporificada na Acéo Catdlica, D. Calbmaktrou um enorme traquejo diante do
desafio de restabelecer a tradicdo cristd, ao mésmpo inserindo-a em formas e projetos
mais condizentes com a contemporaneidade. A démad820 foi especialmente marcada por
inquietacbes socio-politicas significativas, moumes revolucionarios e pela saida das
sombras de diversos grupos escamoteados pelapdliigarquica da Republica Velha. Seria
durante esta década que se dariam os preparatfiogtidos para o desenlance da tentativa
de reaproximacdo da Igreja em relacdo ao Estadmjrd novas bases no pds-Golpe de
1930 para a colaboracéo entre a instituicao ralggmatolica e o poder civil. A atuacao de D.

Cabral frente & Arquidiocese de Belo Horizonte t@wvepapel fundamental neste historico.

!> Uma referéncia ao trecho do artigo “Adeus, Reilfagiblicado emO Clarég Divinépolis, 1923.



A linha de acdo adotada por D. Cabral frente auliqgcese de Belo Horizonte seria
estritamente fiel as diretrizes do programa de romagdo implantado pela Curia romana,
tendo como metas fundamentais a recuperacdo digoreda Igreja e o combate urgente a
laicizacdo da sociedade (e do Estado). Neste senbsl 15 primeiros anos do governo
episcopal de D. Cabral constituiram-se, para o comento de seus objetivos, como um
periodo de mobilizacdo do laicato dentro da insiougromovida por Pio XI da necessidade
da formacdo de cristdos atuantes na sociedadengplaniassem de forma combativa a
“regeneracao crista”. A partir da segunda metad#edada de 1930, com a fundacédo da Acéo
Catdlica Brasileira (1935) e com a realizagdo d@dhgresso Eucaristico Nacional em Belo
Horizonte, a atuagéo sistematica de D. Cabral mdaimeacdo da “recristianizacdo” fez com
que ao lado de D. Leme, ele ocupasse um lugar stagiee na hierarquia eclesial nacional,
tornando-se um aglutinador e um eixo centralizadoAcao Catodlica no Brasil. Nao a toa, D.
Cabral foi alcunhado o “Bispo da A¢éo Catdlica” (WaS, 1990, p. 379).

Sua atuacdo como bispo de Natal (RN) a partirdds ]Ja dava indicios do que seria
num futuro breve sua linha de acao frente a Arquese de Belo Horizonte. Ao assumir
Natal, suas duas primeiras atitudes seriam a nmegagdo da situacdo financeira da
Arquidiocese e organizacao de seu patrimonio, enu@stimento na imprensa e na maior
utilizacdo deste meio de comunicacdo no projetarisganizador”. A imprensa, além de
empreender o combate ao processo de laicizacd® “enanigos da fé catolica” era entendida
como um instrumento altamente eficaz na aproximadedom grupo abandonado pela Igreja:
o operariado. Matos (1990) observou na passagdin G@abral pela arquidiocese de Natal, o
que seria um traco fundamental da atuacdo episcaymbtima relagdo com o poder politico,
exemplificada pela relagéo tramada entre ele et@eayovernador do Rio Grande do Norte,
Antbnio de Souza.

D. Cabral foi transferido para a recém criada eecde Belo Horizonte através da
Bula Hodie Nobis(21/11/1921) de Bento XV, deixando a arquidiocdeeNatal em 15 de
fevereiro de 1922. Cerca de dois anos depois, e, 1&0s a peticdo a Santa Sé de D.
Helvécio Gomes de Oliveira, Arcebispo de Mariararapque a diocese de Belo Horizonte
fosse alcada a categoria de Arquidiocese, D. Cdbralromovido a Arcebispo da catedra
belo-horizontina. Ao assumir, uma de suas primeatitsides na montagem proviséria da
curia diocesana, foi a instalacdo das oficinasigaaf para a edicdo de periddicos e
documentos eclesiais (cartas pastorais, circukies Em 07 de marco de 1923, fundou o
“Conselho de Imprensa” com o objetivo de fundar jonmal moderno, primeiramente de

publicacdo semanal e posteriormente diaria. Al&sod sua grande preocupacdo em marcar



a presenca catdlica na cidade e de ao mesmo teraper @ clero regional, deficitario em
termos numéricos, de membros eclesiais, fez comcqueecasse em setembro de 1927 a
construcdo do Seminario do Coracao Eucaristico.

O que D. Cabral fez a frente de Belo Horizontetgmto, foi dotar sua Arquidiocese
de uma dindmica atuacao nos termos da Agcdo Catphcaada nos constantes apelos de Pio
Xl de arrebanhamento e organizacdo dos leigos mp &@ militincia catdlica como
necessidade imperativa de se opor como barreisgs@anatico processo de descristianizacao
da sociedade. Minas Gerais se tornaria assim nusnegpoentes do apostolado leigo no
Brasil.

No que se refere as relacbes de D. Cabral comdergmlitico local, € importante
salientar que o arcebispo, frente a ArquidioceseBdl® Horizonte, ja ndo concebia as
relacbes entre Igreja e Estado como uma simple8ourgaracteristica no regime de
“cristandade”. Digamos que numa perspectiva rermeaplartir da “cristandade”, numa “neo-
cristandade”, D. Cabral cogitava, sobretudo, umduenle cordial colaboracdo dos dois
poderes de forma autbnoma, cada um em seu pr@ripade acdo. Nas palavras de Matos,
sua posicao oficial se caracterizou “pelo respeitacatamento a autoridade legitimamente
constituida, dentro de uma clara neutralidadeq#aid, dirigindo-se aos governantes de igual
para igual” (MATOS, 1990, p.441).

O bom entendimento entre Estado e Igreja atingeiaapice no governo de Anténio
Carlos Ribeiro de Andrada, governador de Minaseeld®26 e 1930, corporificado na
concessao no nivel estadual, do ensino religioseeseolas publicas em 1928. Dom Cabral,
na sua Carta Pastoral de 1922, saudando seus afioses demonstrou sua disposi¢cao ao

didlogo com o poder publico da seguinte forma:

Este matuo e cordial entendimento entre os doiemesd fortalece e firma o principio
de autoridade sobre que assenta a base moral dalabe (...) Justo é, por um
esclarecido respeito ao mais nobre sentimento do,pmmo pelo mais acendrado
amor da patria querida. Esta unido amistosa, tmliciooperacdo e permuta de
sinceras atencfes se tornem sempre mais dedicad@ngvas. (Cf. MATOS, 1990,
p.53).
Mesmo o Golpe de 1930 nado abalaria as relacOesfaglas de reaproximacao entre
Igreja e Estado. Ao contrario, tais relacdes seragprofundadas e coroadas, ao menos
momentaneamente com a Constituicdo de 1934. Dueadtecada de 1930, a relacdo com
Benedito Valadares foi um bom exemplo disso. Amébdesta década, a intensa participagéo

do governo do Estado em solenidades religiosasnéskzou aqueles republicanos mais



histéricos. Na entrevista de Benedito Valadareb|igada emO Diario, em 07 de junho de
1936, Valadares faria uma sintese de sua visae ssbrolaboracfes entre Estado e Igreja no
Estado:

. a compreensao de suas altas responsabilidate®o, por parte dos poderes
publicos como da parte dos chefes da Igreja, didiate de seus sentimentos e de sua
acdo, em face de um perigo comum, ndo permite emdva frutificacdo de doutrinas
contrarias ao regime politico e a fé cristd do pg@DIARIO. Belo Horizonte, jun.
1936).

No que mais nos interessa aqui, ou seja, 0 posigiento de D. Cabral frente os
“inimigos da Igreja”, incluindo entre eles as “gaisidades populares”, € possivel observar na
trajetoria de D. Cabral frente a Arquidiocese déoBsorizonte, um esfor¢co concentrado na
tentativa de superacdo de uma “religido sentimeotal evidentes acenos a uma supersticiosa
religiosidade do povo ignorant&” (SILVA, 1983, p.80apud MATOS, 1990, p. 431).
Constituida sua pretensao de consolidacdo de umaljoatélico diario, as determinacdes de

D. Cabral para as publicacoes@®iario seriam repisar com freqiéncia o problema:

(...)dessa religi&io sentimental, superficial, e de heresias, de supersticdes, de
extravagancias, tdo comum em nosso povo. Sentifisgnta na abundancia dos
devocionarios com que os fiéis se entretém no callioeios e sem saber o que
acontece no altaf.(Cf. MATOS, 1990, p. 431).

Em suma, trés fatores serdo de crucial importanoiaqjue se refere ao que mais
interessa neste estudo: a posicdo de D. Cabral omoebispo frente a “religiosidade
popular”, bem como a outras vertentes religiosasato da imprensa catolica oficial a este
assunto e as estratégias de coercédo simbolicgan@radas; e por fim, o grau da cooperacao
entre Igreja e Estado no que se refere a liberdbdransito no espaco publico de
manifestagcfes religiosas destoantes do catolicisfictal. Estes trés fatores serdo mais a
frente, neste capitulo, devidamente relacionadas&g da analise das fontes.

O periodo da “restauracéo catélica no Brasil” farcado por uma atuacao central da
imprensa catdlica neste processo. Apés uma fasenaler resisténcia ao uso do meio
impresso, principalmente a partir do ultimo quadelséculo XIX a imprensa seria encarada
pela Igreja Catélica como a tabua de salvacéoo taatdivulgacdo do catolicismo como no
combate aos inimigos da Igreja. Ao assumir em B#doizonte, D. Cabral seria um fiel

seguidor das orientacdes dadas por Le&o Xl en®,189 sua Carta aos Arcebispos e Bispos

16 Referéncia de Matos a SILVA, José Ariovaldo @aMovimento Litdrgico no Brasil: Estudo Histérico.
Petrépolis: Vozes, 1983, p.80, com as respectef@séncias as citacdes de “O Diario”.
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do Brasil, quando enfatizou que “em nossa époaa/o guase nao forma suas opinides e ndo
regula sua vida sendo pela leitura quotidiana dosjs” (Cf. MATOS, 1990, p.107-108).
Seria também um perspicaz seguidor das orientalg&s0 XI, que enfatizaria na década de
1920 o valor inestimavel da imprensa na missaagelistianizacdo do mundo”.

A primeira fase de consolidacdo da imprensa cadip Brasil corresponderia mais
ou menos ao periodo de 1870 a 1890, e se caractanor um momento de ampliacdo, em
gue os jornais catolicos tornam-se mais informatiymrém firmando ai uma caracteristica
que perduraria por toda a primeira metade do sé¥Mlpseu posicionamento polémico,
militante e combativo.

Numa segunda fase, definida por Matos entre o gerde 1900 a 1945, a Imprensa
Catolica no Brasil seria marcada por um grandergsfale organizacdo e articulacéo,
demonstrando por parte das arquidioceses e dioc@sasmaior preocupacdo com a infra-
estrutura dos jornais. As paginas da imprensaicatatineira entre 1920 e 1950 mostram
uma profunda consciéncia da penetracado da impeedsasua forca social naquele contexto:
foram recorrentes os apelos aos catdlicos paraejapoiasse a “boa imprensa”, assinando os
jornais catolicos e repassando-o0s.

O incentivo a difusdo dos periédicos catdélicoshgirem contrapartida urgente a
expansdo da “ma imprensa’, buscando portando tieétta, lancando contra ela uma
“decidida ofensiva” (MATOS, 1990, p.114). Lembrentpe era também através da imprensa
que a Igreja recebia de todos os lados contra-esadd termo “ma imprensa” era utilizado
pelos catolicos para se referirem aos jornais fgigae muitas vezes a servico da magonaria
ou dos grupos religiosos ou politicos contrariofg@eja empreendiam ataques afiados a
Igreja. Este carater defensivo/ofensivo e apologéfoi um dos tragos fundamentais da

Imprensa Catolica dentro da perspectiva da “reatagiar catélica”.

3.2.2 A Cruzada da “boa imprensa”: o papel da immsa catélica no combate aos “inimigos

da fé”

Mas quem mais especificamente eram estes “inimggpdé” ou “adversarios do
catolicismo” a serem ferozmente combatidos conrraasfornecidas pela imprensa catolica?
O leque de inimigos, como vimos, era amplo: o tatgismo, 0 comunismo, 0 pensamento

liberal, o espiritismo, a magonaria (muitas vezesaeada como um reduto de todos os



anteriores), e também eventualmente, as “religim&d populares”. O uso das estruturas
editoriais da Igreja serviu também a publicaca@ddas Pastorais, circulares, programacdes
de eventos e festas religiosas oficiais etc., isgm® que tinham um importante papel na
formacdao e informacéo do clero, assim como da jagaol, através do apostolado leigo.

Em Minas Gerais, por volta de 1920, circulavam &ete 187 periddicos catdlicos, e
na década de 1940, ndo mais que 176. Apesar dboateompos e dificuldades na empreitada
de se garantir a circulacao regular dos periodie@stado de Minas Gerais representava o 2°
lugar na imprensa periddica brasileira, sendo ceter maior empregador no setor no pais
(MATOS, 1990, p. 114-115).

D. Cabral foi considerado, como lembra Matos, pm@s@io da “Semana de imprensa
de 1932”, como o pioneiro e “grande promotor e wede em terras mineiras de uma
imprensa declaradamente catdlica” (MATOS, 199011®). Logo ao assumir a diocese de
Belo Horizonte, em 1923, constituiria o “Conselh® ldhprensa”, composto de membros
diretamente designados pela autoridade diocesamaacmissdao de fundar um jornal “de
feicdo moderna”, de periodicidade diaria, se petdisse, para informar toda a populacao
catolica da diocese.

O semanéario de oito pagina3 Horizonte (Orgéo Oficial do Conselho de Impredsa
Belo Horizonte) comecou a circular em 8 de abril de 1923, codantio-se como um
legitimo exemplar da imprensa a servico da romgézala Igreja Catolica no Brasil. Em 6
de fevereiro de 1935, seria substituido pelo jodeapublicacéo diaria) Diario, principal
meio impresso do catolicismo militante mineiro, @ dos projetos centrais de D. Cabral
frente a Arquidiocese de Belo Horizonte, na penspeada “recristianizacdo do Brasil”.
Como bem observou Matof) Diario ndo escapou das principais tendéncias de toda a
imprensa catolica deste periodo: o carater combativapologético, sobretudo em suas
décadas iniciais. A idéia central de D. Cabral at@vés de um jornal diario, conseguir levar
a doutrina catolica para além dos pulpitos, nasslar oficinas operarias, alcancando aqueles
grupos afastados da Igreja.

A missdo da “boa imprensa’ na “restauracao catblmpade ser traduzida numa
imagem constante nas paginas destes jornais, dwpda nos termos de um verdadeiro
“saneamento”; “saneamento dos costumes e das "id&{agsaneamento-civico-religioso-

nl9

patriético™ etc. De acordo com Matos:

18 Expressao retirada da edicAo@®iario, 09 de mai.1935, p. 7.
19 Expressao retirada do artigo “Adeus, Reinado!blisado emO Claréq Divinépolis, 1923.



O catolicismo militante décadas de 20 e 30 é paatimente sensivel as forcas
contrérias a reconstrugdo catdlica e sua influésoal. Em boa parte o carater
combativo da Igreja neste periodo se explica pealsicipnamento frente a seus
“inimigos”. (MATQOS, 1990, p.144).

Para compreender tal posicionamento é precisartenente a situacao critica em que
a Igreja se encontrava diante das profundas tranaf@es sécio-politicas da segunda metade
do século XIX. Tais mudancas, refletidas nas daesr geradas pelo Concilio Vaticano |
(1869 — 1870), resumiram-se na proposta de rewlodoundo catélico contra as aberracdes
do mundo moderno e a proliferagcdo dos inimigos @adtolica. O contexto herdado do
Concilio Vaticano I, com tragos persistentes agdode toda a primeira metade do século
XX, foi a do combate da “verdadeira fé contra agde do mal” corporificadas “nas nefastas
ideologias da época’. Os primeiros 50 anos suaessao Concilio Vaticano | seriam
marcados pela influéncia da romanizacdo, atravéafidmacdo da autoridade eclesial do
Papa, definindo um modelo de Igreja caracterizastmjretudo, por sua manifestacao
institucional e hierarquica, e pelo predominio aalgr pontificio, dentro da concepcao da
Igreja como “sociedade perfeita”. Por mais qual@éeada de 1920 ocorresse na Igreja uma
notavel renovacéao eclesiologica traduzida no “deapdas almas” e na abertura da Igreja a
participacdo do apostolado leigo, continuaria garglo no seu discurso propagado pela
imprensa catdlica, um tom apologético e combativo.

O combate insistente ao espiritismo, por exemgimjava-se numa ampla gama de
argumentos. Considerado como “inimigo de Cristoaelgteja Catdlica”, ou como “seita
diabdlica” por basear-se na evocagdo das almaospdaxado de ocultismo e considerado
“grande inimigo da religido e da patfide “causador de grande risco & sa@ide’A citacdo
que Matos faz do Arcebispo de Mariana, D. Silvéédastante emblematica da atitude da

Igreja perante o espiritismo:

A condenacdo da Igreja persegue esta seita em Budes manifestagbes e atos.
Proibe-se ela ndo sé de imprimir, mas também lercanservar livros, jornais, ou
evocacdes e revistas que defendam, ou ensinems,sorni@gia ou evocacdo de
espiritos. Declara mais que ndo se pode de forquaral assistir a sessdes espiritas,
mesmo que fosse por simples curiosidade, aindpoeda protesto de ndo se querer
qualquer intervencao diabdlica. (...) a praticaedpiritismo € um dos mais horrendos
pecados, por ser verdadeira idolatria, ou antemodelatria. (...) Deus proibe tudo
isso sob pena de um fogo eterno. (Cf. MATOS, 199152).

% Trecho retirado do artigo “Espiritismo”, publicadmO Santuério de Santo AntdniDivindpolis, 1933.
2l Comentario recorrente presente nos jornais caslkirculantes em Divinépolis entre 1920 e 1950na@®
Revista deSanta CruzO Santuario de Santo AntdniA Semana.



Nas edigbes da imprensa catolica divinopolitana,l920 a 1940edicbes diarias,
semanais ou mensais traziam constantemente enp&gass artigos ou notas com titulos
como: “Cuidado com eles (sobre o pecado mortakdmasultar feiticeiros)”; “Cuidado com
0 Espiritismo”; “Como se entra na maconaria...e @@ sai”; “Espiritismo e magonaria de
maos dadas”; “Como prevenir a propaganda protestariAs biblias catdlicas e as
protestantes sdo iguais?”; “O protestantismo éidtdg “A nossa religido e as outras”;
“Catoélicos!Cuidado! Invasdo dos mensageiros do @ara. 0s amigos da onc¢a”... ; e ainda se
poderia citar uma série de outros artigos com cdamaomo estas. Tais artigos funcionavam
como “crbénicas” dos conflitos politico-religiososo dnunicipio, pois estavam sempre
dialogando com os acontecimentos, polémicas e ieagada momento. Também sob o
formato deboxesmais préximos da linguagem publicitaria da épacaossivel encontrar
recorrentemente slogans como “Cuidado com o Espiil’ repetidos exaustivamente ao
longo das edi¢Bes dos jornais catolicos locais imgsrtantes© Santuério de Santo Anténio
e A SemanalNos artigos editados e@ Santuario de Santo Antdnam 1935 e 1936, por
exemplo, era possivel ler-se em tom imperativo ‘gkeja Catholica prohibe sob pecado, a
todo e qualquer catdlico, ainda o mais firme nagiée assista as sessdes de Espiritismo”
(FIG. 3 e 4).

Figuras 3 e 4Cuidado Com O Espiritismo!”, 1935 e 1936
Fonte: BPF. Divinopolis, M.G.

Na década de 1930, o jornal editado pelos franetscam Divindpolis, GBantuario
de Santo Antbniera categorico: “Guerra, pois, ao inimigo da iébge da patria!” (FIG. 5)

exclamava o artigo intitulado “Espiritismo”, presema edicdo de°r6, de outubro de 1933.



J& na década de 1940, o jorAalSemanaevocava a declaracdo da Suma Congregacao do
Santo Oficio de 1898, declarando ilicita qualquwen’sulta as almas dos mortos” (FIG. 6):

Figura 5: “Espiritismo; 1933 Figura 6: “Espiritismo”, 1945
Fonte: BPF. Divinépolis, M.G. Fonte:BPF. Divindpolis, M.G.

E muito comum ver a propaganda anti-espirita ateek argumento do combate aos
inimigos da saude publica. Muitas vezes a Impr&ealica ndo esta realmente preocupada
em questionar aspectos dos cultos espiritas geenfdogmas centrais da religido catdlica,
como a proibicdo de se evocar os mortos, mas $#eanti sSim de argumentos médico-
cientificos que denunciam o curandeirismo, 0s passepatias, exorcismos e garrafadas,
como agravantes dos problemas da saude ou exategabda medicina.

Em janeiro de 1936, outra edicdo @eSantuario de Santo Antonitrazia no artigo
“Esperteza dos Espiritas’denuncia do costume de dar aos centros espiritaesnde santos

catélicos, como uma verdadeira artimanha do inimigo

Por que sera que os senhores espiritas exornamasmeizes, as fachadas dos centros
com nomes de Santos?

E para engazepar os palpavos, para fazer cahiupaaa os simples e os ignorantes.
Quando um caipira do sertdo vé ou ouve: Santo Amtf@ie Lisboa, Immaculada
Conceicéo, Therezinha do Menino de Jesus — dizsears botdes: “Ah, isto aqui deve
ser 0 suco da religido!” e, se ndo houver quemipaesto fogo, zas-tras! la se vae,
iludido pela esperteza espiriteira ... (ESPERTEDA dspiritasJornal Santuario de
Santo Antdnio. Divindpolis, jan. 1936).

Este discurso de guerra ja se encontrava, nassfdthgornalSao Francisco de Assis —
Mensageiro Parochialde outubro de 1923, que afirmava categoricamé@tdEspiritismo é



0 conjunto de todas as supersticdes da incredelidemtierna. Os espiritas devem ser tratados
como verdadeiros hereges e ndo podem ser admaao$S.S. Sacramentos”. Como se pode
perceber, a utilizacdo do termo “espiritismo” sargomo generalizacdo da denominacao de
um culto especifico, transferindo-a para toda umpla gama de inimigos, que compreendia
o kardecismo, como também manifestacdes religidsasetores mais pobres da populacéo,
intitulados de “baixo espiritismo”. Tal generalidacparecia ser mesmo resultado de uma
compreensao conspiratoria da realidade, fomentaldagreja desde o inicio do século. Desta
forma, as demoniacas manifestacées de um mund@eesx&hcia conspiravam coligadas em
nome da destruicdo de “um dos ultimos redutos da &a moral”’, forma como se auto

denominava a Igreja Catolica:

Os espiritas, os positivistas, os protestanteg+zomericanos, em suas diversas seitas,
como Batistas, Methodistas, Adventistas e mil @jttedos aliados a maconaria
trabalham muito e espalham muitos folhetos e jamee toda a parte e sem licenca
entram também nas casas dos catélicos, naturalroemte intencdo de tirar a boa fé
christan e substitui-la com alguma maluquice, quevéncdo do Grande Inimigo.
(CATHOLICOS, AlertalJornal Sdo Francisco de Assis — Mensageiro Parochia
Divinopolis, 15 out. 1925).

Este verdadeiro discurso de guerra, encontradblemsageiro Parochiatle 15 de
outubro de 1925, é a semente de uma longa jornagaeendida pela Acdo Catdlica,
oficializada em 1935, e que tera seus resultadmmnhecidos pelo Frei Rafael Zevenhoven,
no A Semanaem sua coluna “Bombas do Raf”, intitulado “Divjiudis nos anos do passado,
e do presente”. A edicdo de 9 de maio de 1948utrabalanco de pouco mais de uma década
de AC encabecada pela Arquidiocese de Dom Cabrah ¥erdade a celebracdo de anos de
“combate aos inimigos da Igreja” e da imprensa caroasagradora do discurso em
incansavel tom de guerra. Como nas palavras de Fafael Zevenhoven, no jorn#
Semanade 1948: “Quem ndo esta com sua Igreja (a des)]essia contra ela.”

O espiritismo foi de longe o culto mais persegyédta AC, e eleito “o pior inimigo da
religido”. Era sempre necessario mobilizar jorraifolhetos contra tais praticas, como se

pode ler no artigo anti-espirita Bavista de Santa Crule abril de 1939:

Visto que em muitas paréquias o espiriismo é or pgimmigo da religido,
aconselhamos “aqueles entre nossos vigarios quguérutar muito com esta praga,
gue espalhem entre o povo, em grande escala, fedias com refutacéo dos erros do
espiritismo e da explicacdo da verdadeira doutftega tanto poderdo entender-se
com Frei Respicio combinando com o mesmo sobre rmoeral de exemplares.
(SANTA Cruz. Divinépolis, abr. 1939).



O trabalho de Marcia Helena BatistaRestauracdo Catélica no cotidiano da cidade
(BATISTA, 2002) nos mostra que o “combate aos dposs da fé”, empreendido pela
imprensa catodlica, era literalmente uma metralledyratéria, atacando seitas, religides
modernas ou tradicionais, crendices e organizalgiess. Os combates ao espiritismo, ao
protestantismo, a maconaria e a0 comunismo es&semes em quase todas as edicdes dos

jornais catélicos da década de 1920, 1930 e 19dlicpdos na regiéo.

Além dos ataques aos espiritas, protestantes, mag@munistas, o combate da Igreja
estendia-se, hora ou outra a “moda indecente” ndiderentismo religioso, assim como a
manifestacdes festivas e/ou religiosas associagasedores mais pobres da populagdo como
a macumba, o carnaval, ou as festas do Reinadaar@wal, por exemplo, considerado
“tempo oficial do pecado” era associado pela Igésjargias, ao tumulto, a licenciosidade e
ao “triunfo da imoralidade”, considerando-se tamlufra projetava uma imagem negativa do
Brasil. Como é possivel observar na “Adverténcia’edicdo d€® Diério de 22 de fevereiro
de 1936, o preco do “pecado cometido” para o fieladto: “Um folido n&o é digno do perdao
da Igreja”.

A modernizagdo e o0 saneamento demandado pela izagao da Igreja e
modernizacdo de nossa sociedade, instalariam @mneafirepressao aos costumes populares e
tradicionais, mais explicitamente observavel atsadé perseguicdo e proibicdo dos ritos
religiosos “populares”, principalmente aqueles dmamacento afro, como as praticas dos
terreiros. De acordo com Sevcenko, tal processa tamorrido de forma mais ampla nas

cidades ao longo do Brasil, e inseriu-se dentragdada republicana recém fundada:

Para as autoridades, eles significavam uma ameaigapente a ordem, a seguranca e
a moralidade publicas. Por essa razdo foram pashig rituais religiosos, cantorias e
dancas, associadas pelas manifestacdes ritmicagsdradicdes negras e, portanto,
com a feiticaria e a imoralidade. Assim como o Mhed Deodoro da Fonseca
comandou a extincdo das escolas de capoeira esegp@gdo sem limites a seus
mestres e praticantes. (SEVCENKO, 1998, p.21)

Segundo Sevcenko, tal perseguicdo gerou uma &f@tivasdo do espacgo sagrado dos
terreiros cerimoniais de tradicao africana” no Brasendendo e espancando os fiéis destes
cultos, confiscando e destruindo seus instrumeatabjetos religiosos. Mais uma vez a
policia entrava em cena, cumprindo a missao deiciailreligiosa”, como podemos bem

observar a partir do artigo intitulado “Repressdaumba”, presente e@ Diario, de 1935,



em que as praticas policiais foram descritas emltes aproximando-se aquelas por narradas
por Sevcenko no caso do Rio de Janeiro:

A nossa policia de costumes, de tempos a tempasm@dabatida nos centros de
macumba, surpreendendo-os em pleno funcionamemteerdendo todo o exotico
material empregado nas sessdes, e conduzindogadeleas pessoas apanhadas em
flagrante.

Essas pessoas, na sua total maioria pertencentesisbaixas camadas sociais sdo
postas em liberdade depois de alguns conselhofeitperente indteis ante a
mentalidade bronca dos “crentes”, e de algumas gasede prisdo e processo, caso
continuem o exercicio da macumba. Disso resultaagagio da policia se anula em
um circulo vicioso, de vez que os individuos presms centros de “camdoblé”, ao
readquirirem a liberdade, vao novamente incorremesma falta. Isto porque a
crenca na infalibilidade dos “passes” e de outrasqas, mergulha raizes profundas
no seu espirito ... esse cancro social... (REPRES&MacumbaO Diario, Belo
Horizonte, 16 fev. 1935).

Mais grave ainda do que a reprovacao dos praéisaassociados como podemos ler
no artigo, as “mais baixas camadas sociais”, eraroriicas feita aqueles intelectuais que
vinham mostrando um interesse crescente pelo egaglmanifestacdes religiosas associadas
ao imaginario afro, como se pode ler no artigdutddo “Macumba”, publicado ef@ Diario
em 1936:

Desde que alguns literatos ociosos fizeram do negi® suas supersticdes o seu Unico
ideal literario, que acharam no samba a mais estige a Unica sublimacao artistica
do Brasil, estudar os ritos e mistérios da macurabaistir as “sessfes”, conhecer
varias espécies de despacho (...) tornou-se unsa ¢podre de chique”, a Ultima
palavra em cultura, o “dernier cri” do exotismala distingdo social. S6 agora essa
gente descobriu 0 negro e suas feiticarias! E ger@sja existe farta bibliografia. Ja
temos alguns especialistas em negros e negrices.dvfavez de procurar ilustrar essa
pobre gente, de instrui-la, libertando-a da grosseide suas crengas barbaras |,
preferem esses literatos ociosos mais e mais pilande suas crendices e ao seu
feiticismo, chegando alguns ao exagero de quergenmentar entre os africanos e
seus descendentes o culto de seus deuses diahdkrisndo-os na cegueira de sua
religido cruel, falsa e demoniaca. (MACUMBA. Diario, Belo Horizonte, Ano 2,
n.338, 11 de maio de 1936, p.4.)

Duas coisas sdo notaveis neste artigo. De um dadonstatacdo de que em plena
década de 1930, o argumento étnico-racial aindpaseuum lugar central nos esquemas
perceptivos e interpretativos de alguns setoredeictiuais, principalmente no concernente as
manifestacdes religiosas “populares”. Por outr@ ladortalecimento de uma nova vertente
interpretativa do universo afro-brasileiro, quehdrganhando forca desde a década de 1920, e
que na década de 1930 poderia ser exemplificagmblicacdo deCasa Grande e Senzala
de Gilberto Freyre, e na sua proposicao de umapnetacao “culturalista” do negro e do

fendbmeno da escraviddo no Brasil, em detrimento nmxlelos étnico-raciais. Estes



movimentos diametralmente opostos permeariam tanabérinvencdo da identidade mestica

durante a instalagédo do Estado Novo, de forma qoesaivacédo e legitimacdo do mestico

como emblema da identidade nacional conviveriamulameamente com a franca ofensiva

da Igreja, em cooperacdo com o0s poderes civis, axsfestacdes religiosas associadas ao

imaginario afro, em toda a sua diversidade. A ggdmsferrenha da Igreja a tudo aquilo que

nao se enquadrasse na “religiao oficial”, criou witaacdo em que a reaproximacao entre

Igreja e poder Republicano foi, em alguns momentokcada a servico da regulacdo do

transito das religides pelo espaco publico brasilesituacdo bem colocada nas palavras de

Matos:

O que predomina é a visao de Igreja como “sociegadeita’, que se posiciona ao
lado de “outra” sociedade perfeita: o Estado, neiidando, no entanto, frente a este,
seus direitos de sociedade “mais sublime”, devilsuas “mais nobres finalidades”,
exigindo — ao mesmo tempo — a colaboracdo desterpgethporal na sua misséo
“sobrenatural”. (...) Parece-nos que esta situagiplica, pelo menos em parte, a
tomada de posicdo da Igreja “oficial” no Brasil eztagdo ao poder civil e as novas
manifestacbes filosdficas, politicas, ideolégicasibstancialmente diferentes do
modelo catélico. Assim se entende também as asitudé&ansigentes, pouco
tolerantes, e as relacdes hostis a tudo que nélogemdra na sua visdo de homem e de
mundo. O “diferente do outro” é facilmente encarammno uma ameaca para o
catolicismo e sua cosmovisdo. E neste contextosedpode esperar uma abertura
ecuménica, uma valorizacdo do outro na sua “altddéti numa respeitosa
aproximacao e reconhecimento. (MATOS, 1990, p..168)

Neste contexto, diante de um determinado modelolgileja e de Republica,

prevaleceria ainda o espirito de cruzada, apolométi combativo, em nome da “ordem

cristd”. A imprensa catdlica sera um dos principsigportes destes “discursos-ataques”.

Ataques estes também dirigidos as folias religiakagpobres, negros e mesticos como 0s

Reinados, Congos, Congadas, entre outros.

3.2.3 Entre as normas e as praticas: estratégiagesisténcia e perspectivas de controle,

coercgao e tolerancia das Festas do Reinado

Minha proposta de perscrutar 0os espacos exist@mis as normas e as praticas

referentes as proibicbes das Festas do Reinadgramde parte, se inspira no que Martha

Abreu chamou decaminhos de tolerancia em meio a perspectivas a¢rale’ (ABREU,

1999, p.339) em seu estudo dos conflitos e tergpieenvolveram a realizacéo das Festas do

Divino no Campo de Santana no Rio de Janeiro nanse@gmetade do século XIX. No caso



de minha pesquisa a problematica é recolocadaediantidade de Divindpolis no século XX:
até que ponto as normas destinadas ao Reinadoaafetapratica das festas?; até que ponto
os festeiros conseguiram lancar mao de taticastratégas para persistir realizando o
Reinado a despeito das subscri¢cdes do arcebispgoatipal?

Pautado em Bourdieu, acredito que as acdes nameéxs execucdes dos modelos
(BOURDIEU, 1996). Desta forma, trato das praticasomportamentos que a despeito de
regras construidas, tentaram construir espacobeleldde que procuro dimensionar a partir
das marchas, contramarchas e resisténcias cosdideacada conjuntura. E importante
lembrar que isso que ndo significa esvaziar o tist@e cerceamento e medidas repressivas
destinadas as “religiosidades populares” no periedablicano da primeira metade do século
XX.

Meu estudo das proibicbes destinadas as Festaset@md® em Divindpolis na
passagem da primeira para segunda metade do $é€ydautou-se na abordagem qualitativa
de fontes como a imprensa catdlica, as cartasrpéstagorrespondéncias clericais, os livros
de tombo, cddigos de posturas, autos policiaigyaate livros publicados por folcloristas e
memorialistas locais que me permitiram reconstiaigitensées e conflitos que cercaram (e
cercam) as praticas de tais festejos religiososDavmoépolis, MG. Como este presente
trabalho néo se trata de um exercicio classifizatiescritivo das festas do Reinado, trata-se
na verdade de tentar uma andlise politica dos camm@dorca nos quais estas manifestacées
encontravam-se imersas

Para elucidar os questionamentos propostos peladag®mm das fontes, tornou-se
necessario trabalhar com a perspectivarddise do discursm que significou estar atento ao
papel da linguagem e do discurso na construcaoyterdgio e mudanga social, uma vez que
tal viés analitico entende que o mundo onde viveénosr mundo onde a fala e o texto tém
efeitos.

De acordo com as relagOes estabelecidas por Bauft®96) entre a linguagem e o
poder simbolico, cabe também as palavras a co@strdas coisas sociais, bem como a
contribuicdo na luta entre classificacbes como ds@ie das lutas de classes. Para Bourdieu,
todo agente social aspira, na medida de seus naeigmder de nomear e constituir o mundo
nomeando-o a partir de mexericos, callunias, maadias, insultos, elogios, acusacdes,
criticas, polémicas, louvacdes, a moeda cotidianzaatios solenes e coletivos de nomeacao,
celebracdes ou condenacdes de que se incubemaoasiades universalmente reconhecidas
(BOURDIEU, 1996, p. 81-82).



Em suma, de acordo com Bourdieu, compreender a digtursiva implica em
perceber que a linguagem cotidiana organiza-se i@srentes estratégias, mais ou menos
ritualizadas, empregadas na luta simbdlica de tedodias, assim como os grandes rituais
coletivos de nomeacdo e os enfrentamentos de visogevisdes da luta propriamente

politica,

encerram uma certa pretensdo a autoridade simietigaanto poder socialmente
reconhecido de impor uma certa visdo do mundialsan seja, das divisdes do
mundo social. (BOURDIEU, 1996, p.82/83).

Em meio a luta para a imposi¢cdo da visdo legitmsaagentes institucionais detém
um poder proporcional ao seu capital simbélicosddmpor como se estivessem impondo
oficialmente, perante todos e em nome de todosmmddo que, segundo Bourdieu, é o
consenso sobre o sentido do mundo social que fuiséaso comum.

As obras editadas pelos memorialistas e folcl@ikiaais sdo de suma importancia,
pois sdo estes pesquisadores que fornecem o mapa depertdrio ja disponivel de fontes,
diga-se de passagem, insuficientemente abordadafnsgtrucdo da memoria/histéria das
festas do Reinado ocupa um lugar privilegiado mesitacdo da memdaria do municipio e da
regido. A presenca flagrante nestas narrativas dosfltos que rodeiam a
existéncia/persisténcia das Festas do Reinado enmdpolis traz pistas importantes a
respeito das estratégias de coercao, controleegdtmlia por parte da Igreja, bem como das
estratégias de resisténcia adotadas pelos “festgiwara seguir realizando o Reinado. Tais
fontes esclarecem as situacdes diferenciadas detesrdas relagbes desenhadas, em cada
conjuntura diferente, entre a sociedade local destejos, marcados pela tensdo entre o
catolicismo institucional e as religiosidades “plapes”.

Foi um trecho do suplemento sobre a historia dod&ie publicado no jornaD
Diario do Oeste em 1985, intitulado “Um Bilhete de Dom Cabral'uegme chamou
especialmente a atencdo. Parte do trabalho deffisiel Vinicius Pecanha neste artigo tratava
de um bilhete do Arcebispo de Belo Horizonte enviad chefe de policia Dr. Carlos Prates,
enumerando os Municipios do Oeste de Minas quespams em realizar as Festas do
Reinado.

Tal bilhete significaria a existéncia de relacOketieas entre a instituicdo catdlica e a
acdo das autoridades policiais na repressao dogoeslo Reinado? Até que ponto tais
autoridades teriam agido objetivamente no intuoirdpedir a realizacdo de tais festejos

religiosos? A persisténcia das festas significdtacasso dos mecanismos de coergéo? O que



poderia ter garantido a persisténcia da realizdedais festejos a despeito da perseguicéo das
autoridades? Até que ponto as exigéncias moraisgadga conseguiram fazer uso dos
aparelhos de repressdo do Estado para fazer cusopsrsubscricdes? Qual seria a medida
para determinar o quanto e como tais manifestapdas capazes de prosseguir durante os
momentos de mais acirrada perseguicdo? Quais @asndeixadas por estes acontecimentos
em uma manifestacao cultural-religiosa que pernasecesignificando no presente?

Embora muitas destas questbes permanecam aindaseosta, € possivel, a partir da
abordagem de algumas fontes cruciais, elucidaogar jluz sobre algumas delas. Todas estas
perguntas feitas diante das fontes estao, no nreeneaminhadas no sentido de compreender
a existéncia de um espaco entre a norma e a praticue segundo Chartier (1995),
significaria nunca esquecer que os bens simbokcas praticas culturais continuam sendo
objetos de lutas politico-sociais em que ndo sogsiadificacdo ou desqualificacdo estdo em
jogo, mas muitas vezes, suas condi¢cdes de exigtédeste sentido, € preciso postular que
existe efetivamente “um espacgo entre a norma evioloyi entre a injuncédo e o sentido
produzido” (CHARTIER, 1995, p.182), um espaco opdeem ser geradas reformulacoes,
dissimulacdes e deturpacdes, onde o conflito éamdgel, observando as maneiras pela quais
as identidades podem se enunciar e se afirmamdazaso inclusive dos préprios meios
destinados a aniquila-los.

A imprensa catodlica, disseminada pela grafica amex&eminario de Santo Anténio
dirigido pela Congregacao Franciscana holandestlatla no municipio de Divinopolis em
19247, trabalhou principalmente na tentativa de fazentfr a uma vertiginosa proliferacdo
de cultos ndo-catdlicos, no contexto da primeirdade do século XX. A reacdo da
instituicdo catolica frente a tal contexto é evimlada pelo seu discurso publicamente
veiculado na imprensa, marcado por alarde, aniradsi@é apropriacéo de valores modernos e
cientificizantes, caracteristicos da Igreja CatbRomana intelectualizada.

Diante da premissa da Ac¢do Catolica de que “umajooatdlico pode ser mais
eficiente que um pulpito e uma tribuna” (O HORIZGERTL932apud BATISTA, 2002, p.
158) surgiram, gracas a mobilizacdo desprendidgprdcesso de romanizacdo da Igreja
Catolica no Brasil, inUmeros jornais comprometidoem um contetdo doutrinario,
combatendo os inimigos politicos da instituicadaled que praticavam um “jornalismo sem
Deus”, bem como todas as manifestacdes religiosa$do se enquadrassem na estreita orla

da Igreja brasileira reformada e europeizada

22 Mesmo ano em que Belo Horizonte foi alcada a a@uide arquidiocese, sob o comando de D. Cabral,
elevado a arcebispo.



Muitos destes artigos combatiam as “crendices poesil, que muitas vezes poderiam
ser chamadas de “cultozinhos em barracées por etemgnorantes, carolas e beatdsdu
pela alcunha generalizante de “benzedeiros e beinast®, definicées estas que poderiam
ser estendidas também as festas semelhantes aadodRginado.

O combate ao espiritismo, ao protestantismo, a na@ e ao comunismo foi de
longe mais presente nestes jornais catodlicos dwalitanos, do que quaisquer mengdes aos
cultos populares, festas religiosas, benzedeiraraeumbariasAs referéncias tanto ao
Reinado como ao Congado sdo esparsas e ndo seappdedir destes poucos artigos
encontrados tracar nenhum padrédo, nem dentro dgsig@s jornais, nem muito menos na
cidade como um todo. Por outro lado, os poucogatiocalizados podem oferecer a chance
de vislumbrar um campo de relacbes possiveis déuigdo catdlica com as Festas do
Reinado. Trés artigos presentes em edi¢cdes dsstdaaano de 1923 do jornal Claréo,
Orgéo Official da Unido de Mocos Catholicggodem dar o tom das relagdes do entdo Bispo
de Belo Horizonte, Dom Cabral (as vésperas de soeeacao a Arcebispo em 1924), com as

festas do Reinado. O artigo intitulado “Fest@dG. 7), diz o seguinte:
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Figura 7: “Festas”, 27 nov. 1923.
Fonte: MHD. Divinépolis, M.G.

3 Expresséo retirada do artigo publicado/&®emanaDivinépolis, 26 jan. 1947.
4 Expresséo retirada do artigo publicadof&®emanaDivinépolis, 10 ago. 1947.



A clara reprovacdo das festas como “exteriorizagdpia da fé e expressdo da
ignorancia do povo apenas levando-o para a pewersénhaldade”, ndo estava presente
somente nas paroquias de Divinopolis. As foliasaletos, apesar de menos presentes nos
atagues religiosos da imprensa catdlica local,oseparadas as outras formas de expressdes
religiosas constantemente referenciadas de forngatima, eram consideradas pela Igreja
Catdlica como reminiscéncias da atuacdo das irntisda do ethos festivo do barroco. N&o
foram encaradas, no entanto, como um inimigo meAomadequacao e inconveniéncia
destas formas de religiosidade “popular” aos pteseila Igreja catdlica romanizada, que
zelava pelo recato, moderacdo e individualizacdoféaadotando um espirito elitista
caracteristico do aburguesamento e europeizacacatiicismo da década de 1920,
engendraram politicas de repressdo que aos revdmdsgavam ativamente com as
conjunturas de cada momento especifico.

Também durante década de 1920, em conferénciazadalina cidade mineira de
Montes Claros, o Arcebispo de Diamantina deternanav

Continuem os sacerdotes no trabalho de supressawmatitito passatempo das
folias, a pretexto muitas vezes de honrar os saatws quais injuriam os falsos
devotos com os muitos escandalos dados nessa$exa@ZZlapud MONTES,
1998, p.98).

Ainda em 19230 Clarédo publicaria o artigo “Adeus, Reinado!” (FIG. 8).USautor,
que assinava apenas as inicigidl ., iniciava o artigo promovendo uma discussdo em que
procurava atestar o carater efémero das coisasna®f entre as quais se encontrava o
Reinado. As festas do Reinado pareciam trair umaet&ona limitrofe entre o sagrado e o
profano, o cristdo e o0 pagao, o institucional eigd, o publico e o privado, de modo que
contrariavam profundamente um catolicismo que, elesdegunda metade do século XIX,
procurava se reconfigurar a partir dos moldes lolseam uma fé intimista, professada em
um ambito privado e familiar. Como observou Marigia Montes (1998), tamanha repulsa
explicava-se ndo soO pela ininteligibilidade doshgigados de tais festejos para uma elite
religiosa branca e europeizada, mas também pejaveeligacdo com um universo simbolico

atrelado a presenca do negro.
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Figura 8: “Adeus, Reinaddaprox. jul. 1923
Fonte: MHD. Divinépolis, M.G.

A exterioridade das festas, tida como ignorandigiosa e manifestacdo irracional,
supersticiosa e superficial, contrastavam com uova orientacéo catélica que atentava para
a introverséo da fé. O ethos barroco, repleto a¢radicdes, congregou nas folias de santos,
simultaneamente, a fé e a sensualidade, a teaggatiza musica, a devocdo e a intimidade
com os santos. Entrelacando as idéias de lazer esféujeitos imprimem na festa uma
dualidade que permeia as relacdes das autoridatesos festejos populares. A pratica da
festa “popular” no Brasil foi historicamente coresiada, de forma ambigua, uma das “molas
da maquina governativa” (ABREU, 1999, p. 285) erelaroducdo da ordem, e de forma
diametralmente oposta um risco oferecido & mesmh@ngrassim como a moral, a salde e a
patria.

Certamente ndo € mera coincidéncia que no artigtetid, Reinado”, a idéia de
saneamento mofalintegram-se os termos “civico-religioso-patriétidd discurso articulado
pelo autor do artigo atribuiu a pretensa “extingéoReinado” o carater de “grande obra de

saneamento civico-religioso-patriético” pretendigala Arquidiocese de Dom Cabral.

% |déia caracteristica das primeiras décadas ddmséeX, como metéafora de uma mentalidade higienista
eugenista, integrante do processo civilizador.



Tratava-se de um projeto de identidade nacionalilbiia e catdlica que com certeza excluia
tais formas de expressado popular d&fé

A certeza expressa no artigo publicado @mnClarédo de que ndo poderia haver
“vigario algum que deixe de realizar o desejo de geerido Bispo”, pode ser em certa
medida colocada em duvida frente ao conteldo deascanviadas pessoalmente pelo
Arcebispo D. Cabral aos freis franciscanos do Zaittude Santo Anténio de Divindpolis no
final da década de 1920.

Nas correspondéncias de Dom Cabral, enviadas tespeente ao Frei Rodrigo e ao
Frei Hilario, é possivel perceber a irritacdo deCBbral diante da continuidade dos festejos a
despeito de suas proibicdes e diante de uma pbtsBmncia dos clérigos locais em relacao
a realizacado dos festejos no més do Rosario. GodiEstamento em relacdo a “desarmonia
com a orientacdo” do Arcebispo, explicita na cataeguida da énfase dada por D. Cabral a
necessidade de se coibir a qualquer custo taisfestagdes, se necessario mobilizando as
autoridades policiais.

A carta do Arcebispo Dom Cabral ao Frei Rodrigdada de 21 de agosto de 1927,
encontrada nos arquivos do Santuario de Santo Antém Divinopolis, nos mostra o
Arcebispo cobrando explicacdes e providéncias moxiscanos diante do que ele intitulou
como um possivel “desprezo” a sua autoridade, aruddr que os caminhos de tolerancia para
com os festejos poderiam estar abertos inclusitt® exgueles que, ao menos teoricamente,

deveriam por ordem do Arcebispo atuar na repressies:

Pelo correio, sem saber a procedéncia, rec@bogramma incluso no que se dao
pormenorizadamente todos os detalhes da Festa gari®@em Divindpolis! Este
programma estd em flagrante e provocante desresgeitdeterminacdes dos Srs.
Arcebispos desta provincia eclesiastica emboraeafacam mencao de confissGes e
(comemoracgdes?) “aos chamados Reis, Rainhas, pgfneiprincezas do Rosario”, as
festas religiosas de permeio com as festas deuda,isso ndo passa de um desfarce
com que ahi se desrespeita acintosamente as deagdes da autoridade eclesiastica!

Rogo a V. Rcia uma explicacédo se é possivelrdgrecta para semelhante desprezo
da autoridade nesta parochia confiada ao zelo ulersdps Padres Franciscanos.

(...) tenho tentado até ao sacrificio para sapéP) o culto religioso destas
extravagancias que se nédo poderdo mais justificazeio de uma populacéo culta e
sinceramente religiosa. Desta a attitude ndo nstaaéd jamais. Espero encontrar nos
nossos caros vigarios os dedicados cooperadoresnidha acgdo e ndo 0s
fermentadores de festas como esta em inteira daeh& com a orientagdo seu
humilde Prelado.

Haveremos de combinar do conjuncto de medidaa gae tais abusos se nédo
repitam e para que 0s nossos caros Padres Pragscsejam apresentados como

% O terceiro artigo da década de 1920 pode ser &adonno jornal Claréo, intitulado “Aviso n°1”, de 10 de
agosto de 1923. Trata-se da publicacdo do apontanietitulado “Proibicdo a festa chamada ‘Reinago™
encontrado no livro de “Avisos e Mandamentos” doBtorizonte, e que comentarei logo adiante.



modelo de acatamento e submissédo ao seu obscutispm. (ACSA. Divindpolis.
Carta de D. Antbnio do Santos Cabral a Frei Rodrigb de agosto de 1927).

Em outra correspondéncia, cerca de um més de@ide(8etembro de 1927), também
encontrada no mesmo arquivo, o Arcebispo escrevéueaHilario, membro da mesma
congregacao, a respeito da continuidade do desouemio de suas determinacbes em

relacédo a ocorréncia dos festejos:

Meu caro Frei Hilario, saudacdes e bencédo paltefenho em méos sua carta de 10
que so agora respondo.

O més do Rosério devera ser celebrado na n@tngoante as determinacdes em
vigor. Ali também na Matriz devera ser realizadéesta do Roséario. Ndo poderei
permitir que se realize festa do Rosario na Igm@ja Rosario enquanto nossa
autoridade ndo for acatada e obedecida pelos d¢#inos dahi que continuam a
promover a festa do reinado!

Todos sabem os attos e devidos intuitos quéerasam a proibir tais festas.

Assim, fixo ndo poderemos a(?) que se promova gealgolenidade no Rosério
enquanto permanecer esta attitude desrespeitosssa autoridade. Outra sim, muito
(lamento?) V. Rcia. ndo me tenha participado o aceaas nossas determinacdes e
haja tolerado o tal reinado.

Neste particular onero a sua consciéncia afigudecesse de vez tal abusiva praxe
e comunique qualquer tentativa de renovacdo dafesth afim de tomar as
providéncias junto a autoridade policial aqui) (...

(ACSA. Divinopolis. Carta de D. Antdonio do Santoabtal a Frei Hilario. 23 de
outubro de 1927).

Na primeira carta, pode-se perceber que o motegaalo por D. Cabral partiu do fato
de ter recebido em Belo Horizonte uma carta anéréora panfletos de divulgacdo da
programacdo dos festejos em Divindpolis, denuncaadentdo “flagrante e provocante
desrespeito as determinacdes das proibicdes” debismo a realizagdo dos festejos do
Reinado. E possivel perceber que D. Cabral cobexpdicacbes sobre o que parece ter
julgado ser uma espécie de “desprezo a sua audefide tolerancia perante tais festejos
exercida na “paréquia confiada ao zelo dos queltdmkes Franciscanos.”.

E possivel a partir dai conjecturar que, um dtmda que pode naquele momento ter
permitido a persisténcia das praticas do Reinaditespeito das proibicdes, encontra-se
justamente na “desarmonia” dos parocos locais cerdederminacdes hierarquicas de seu
prelado. Ndo é a toa que D. Cabral, na carta enst@imecobrava dos parocos, que
apresentassem “modelo de acatamento e submiss&etiantristecido arcebispo.

Ja na carta escrita a Frei Hilario no més seguptde-se notar que a realizacdo dos
festejos persistia, de modo que o Arcebispo recdmenque as autoridades policiais fossem
informadas e cooptadas no processo de coibicdgrdéisas do Reinado se necessario. As

determinagdes em vigor, ratificadas pelo Arcebispaorrespondéncia ao frei franciscano em



Divin6polis, estavam de acordo com as anota¢cfdasidim da década de 1920 do Livro de
Avisos e Mandamentos da Diocese de Belo Horizaghigrimeira delas, de 1923, é o “Aviso
de n°5”, intitulado “Prohibicdo da festa chamadaitfado™, publicado também no jorn@l
Clardao no mesmo ano, em que o Padre Jodo Rodrigues \kbr@|iVigario Geral, observava
as determina¢des do entdo Bispo D. Cabral a resga# praticas do Reinado e determinava
os formatos desejados das celebra¢cfes do més dadRos

Aos Revmos. Srs. Vigarios, lembro de ordem do Sispd Diocesano, a
necessidade de supprimir-se a festa conhecidanopei® de reinado. Ndo se faz
mister accrescentar aqui nenhuma outra razao agquglie o exmo. Sr. D. Cabral
Ihes apresentou por ocasido do retiro espiritualqu@llas consideracdes, feitas
entdo, resulta esta affirmacgédo: é pensamento ¢odémeautoridade Diocesana que
desaparecéo o reinado; e que os fiéis sejam bdmides sobre as vantagens da
utilissima devocéao do rosario.

S. Excia. Espera, pois, que os Revmos Srs. Vigdmiosovam aquella devogéo
entre os fiéis os quaes devem ser convidados unmasevezes para a celebracédo do
mez do S.S. rosario. Claro é si deve dar maximdemdpr essa festividade.
Convém sejam levadas em conta aquellas instrugii@e ® mez de outubro as
guais se encontram na Pastoral Coleti®ABH. Livro Avisos e Mandamentos:
Aviso rr 5, “Prohibicdo da festa chamada Reinado”. Beloizéate, 10 de agosto
de 1923).

Outro apontamento encontrado no mesmo livro, fe#lo Secretario do Arcebispo Pe.
José Medeiros Leite, em 1926 , confirma que a desgpas proibicdes do Arcebispo, as folias
e dancas representadas pela persisténcia dasapréiic Reinado continuavam sendo um
grande incbmodo para os rumos modernizantes aepirgdr Dom Cabral frente a

Arquidiocese de Belo Horizonte:

De ordem do Exmo. Vigario Geral. Mons. Jodo Rodrggde Oliveira, presente
lembrar o aviso 04, editado pelo “O Horizonte” de 11 de Agosto 823, em que o
Sr. Arcebispo Metropolitano suprimiu a festas degda, conhecida pelo nome de
reinado.

Para comprovar o acerto das autoridades espiritliahinando taes dancas,
consideradas com prejuizo e erro unidas ao atogitbs, basta aqui lembrar-se o
conteudo do n903, Tit. IV da Past. CI. (?) dos Srs. Bispos da/PMerid. Do Brasil.

“Procurem os Revds. Parochos das as festividadigtosas o seu proprio carater,
eliminando os abusos, como sejam as folias, damgase impecam o desvio das
esmolas recolhidas, a titulo de festas, para pidddes, ou qualquer emprego alheio
ao seu préprio destino”.

Renovando, portanto, 0 aviso, deseja 0o exmo. \bggeral que os fiéis sejam bem
instruidos sobre as vantagens da util e piedosssievocdo do santo Rosério de
Maria SSma.. Isto é que se deve pregar, e ndo peparar-se mais da familia
brasileira tradicional de solenisar-se 0 mez dsdRos e os dias do anno, rezando-se
na Igreja ou em casa collectivamente o ter¢co deav@antissima.AABH. Livro



Avisos e Mandamentos: Aviso B1 “As festas do Reinado”. Belo Horizonte, 9 de
outubro de 1926).

Como se pode perceber no apontamento do SecrétdAocebispo, outro nuance que
se adiciona a problematica das restricdes ao Reigad questdo do “desvio das esmolas
recolhidas”. Tal fator ndo deve ser subestimad@s giante do grande desfalque econdmico
alegado pela Igreja nesta época a necessidade gdgiaancontinuamente fundos para a
instituicdo fazia das esmolas e auxilios captattesés das irmandades, festas, quermesses,
leildes, loterias etc. algo de suma importancid.pfeocupacao € notavel na Circular n° 1, de

1922, intitulada “Tributo Sagrado — apello ao clerao povo de Belo Horizonte”:

Determinamos, ainda, que dos auxilios angariadds Revmos. Vigarios,
comissOes, Irmandades, ou associagdes religiosaa, qgonstrugbes de egrejas,
capellas e outras obras pias dentro dos limitesDiEcese, por meio de
subscripcdes, kermesses, leildes, barraquinhapoouwualquer iniciativa, sejam
reservados 10% das importancias recebidas para dlm@esanas. Oneramos neste
particular a consciéncia dos Revdmos. Parochogigedies, a quem imcumbe
velar pela fiel observancia do que aqui prescregeifo)

Organizando de tudo uma escripta a parte, publimasepela imprensa, um
minucioso relatério semestral. O dia 15 de agofstividades de Assumpcao
gloriosamente da Virgem Santissima, padroeira dad3ke...

Obrigam-se-do0 os Revmos. Vigarios a promover anmerdle, neste dia, festas,
kermesses, leildes, tdbmbolas, etc., por meio dagsjtpdos possam suavemente
concorrer em prol dos penosos emprehendimentosspad.

(AABH. Circular n°1 — “Tributo Sagrado” — apello ao olex ao povo de Bello
Horizonte. Belo Horizonte, 1922).

Como é possivel perceber, a missao de “repressathtito passatempo das folias”
convivia paralelamente a importancia das festaseengesses, muitas vezes promovidas pelas
irmandades ou pelo proprio clero oficial, no semtde captar recursos para a Igreja. Tal
debate pode se inserir no que Silvia Hunold Laranadu de “significados cruzados das
festas” (LARA, 2002). Ou seja, ndo se pode ignagmaem preside em cada conjuntura a
organizacdo e a realizacdo dos festejos, 0 queaso da angariacdo de recursos, como
discuto aqui, é fundamental para a determinac&gudm lucrava com as esmolas e recursos
captados pelas préaticas das festas. E possivehgugie se refere a realizacdo do Reinado em
Divin6polis, como sugere a carta do Arcebispo a Hilério, que as esmolas destinadas ao
més do Rosario fossem canalizadas para e pelondspldas festas religiosas que ocorriam
fora das fronteiras da Igreja, e por isso a meragaampedimento do “desvio das esmolas
recolhidas” e o interesse a coibi¢cdo as dancasetdwBo e aos ritos atrelados a tais praticas.

A persisténcia na realizagdo dos festejos, queo talcomodava D. Cabral pode

também ser percebida ndo s6 através das corresmiasi§essoais remetidas aos parocos,



mas também na Carta Pastoral impressa como resutagromulgacdo das determinacdes
das Conferéncias Episcopais da Provincia Eclestadg Belo Horizonte, realizadas em abril

de 1927, no trecho destinado aos “Reinados’:

(...)39. Lamentamos que ndo tenham ainda desagaremalmente os chamados
“Reinados” ou “Congados” que pdem quase sempre mota humilhante nas
festas religiosas.

40. Sao particularmente dignos de reprovacdo, quéaes reinados intervém nas
procissées ou nas funcdes da egreja, pretendeddiistincdes litdrgicas.

41. Ainda mesmo que ndo se verifiquem taes abussas elancas sédo indesejaveis,
por que se prolongam, por tempo excessivo obrigarsddancantes a beber em
demasia, donde se originam as conseqiiéncias dsrenst

(AABH. Carta Pastoral do Episcopado da Provincia Esclésié de Belo
Horizonte. Belo Horizonte, abril de 1927).

Com base na Carta Pastoral do final da décadaz2i® &%ossivel perceber que outro
fator recorrente alegado para a coibicdo do Reidaalcompreensdo do Reinado como reduto
da bebedeira e dos excessos. Tal questdo foi paomemnte abordada no livro de Elsie da
Costa Girardelli, “Ternos de Congos: Atibaia” (GIRBELLI, 1981), ao mencionar 0s
problemas da bebida, da competicdo e dos condlitbe os ternos/guardas.

Em Divindpolis, a questdo da bebedeira pareciddseusual durante os festejos que
tornou-se preocupacao das proprias irmandadesr@®de tombo da Irmandade do Rosario
do Bairro do Porto Velho, datado 1959, nos mostatagnente isso. Trata-se da primeira
irmandade do Roséario fundada em Divindpolis apa@emolicdo da Igreja do Rosario no
centro da cidade. O documento nos mostra que umddesres do Capitdo-mor era
justamente de observar o consumo de alcool duogriestejos religiosos “ficando obrigado a
fiscalizar todas as guardas para ndo beber e n@wmbeaagar’. (FIG. 9)A “questdo da
bebedeira” no Reinado foi evidenciada também néso® recolhidos pela pesquisa de
Patricia Araujo Branddo Couto junto aos reinadeil®®8om Despacho, cidade localizada na
regido oeste de Minas Gerais, demonstrando queféaiejos foram sistematicamente
acusados pelo catolicismo institucional de “reddto bebedeira, da feiticaria e praticas
diabdlicas” (COUTO, 2001, p.41).

Em grande parte das entrevistas de historia oatizaglas na minha pesquisa, h4 uma
condenacao tacita dos “reinadeiros” ao consumola®ladurante os festejos, justamente
porque tal aspecto da pratica da festa foi asso@ad motivos elencados em meio aqueles
que no passado teriam motivado as proibi¢cdes e famma de tais praticas religiosas. Mesmo
assim, nao € incomum hoje o consumo de alcool thuma festejos pelos “festeiros”, mas

trata-se de assunto muito delicado. Para algunsieapgue passam o dia inteiro entoando



cantigas com suas guardas, torna-se inevitavelinfguea garganta”, como eles mesmos
dizem, para aguentar a toada das festas, cantpassps de danca, performances musicais e

longas caminhadas nas visitas aos “festeiros”.
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Figura 9: Apontamento sobre o consumo de alcodlim® de Tombo da Irmandade do bairro Porto

Velho (1959), fl. 03
Fonte: Acervo particular da Irmandade de Nossa @ardio Rosario do Porto Velho

Para o catolicismo institucional, muitas vezes aéon as dimensdes religiosas dos
festejos que mais pesavam na questdo das proipm@ssas dimensdes profanas das festas,
como a bebedeira, a jogatina e até os auto-falagtes por volta de 1941 ja entravam em
cena, época em que a Circular “Festas” de 1941 avmmatencdo aos parocos sobre as

praticas dos festejos “religiosos” de qualquer reea:

Afim de que as festas religiosas ndo degenerem mtexpos para diversdes
perigosas, recomendamos vivamente e aos Revmaxd3& demais sacerdotes se
esforcem por extirpar os abusos que se tem intrdoluAnedotas duvidosas,
palavras chulas, chocarrdes inconvenientes, etos ito-falantes; bebidas em
excesso nos “bars” em derredor da igreja; enfino tqde dispde do espirito da
Igreja deve ser abolido.

Ficam proibidas as festas religiosas com jogos rdneitio nas pragas ou em
quaisquer lugares publicos ou franqueados ao @®ecorram nessas ocasides, 0S
Revmos. Parocos as autoridades e, no caso de madagairem, suspendam
imediatamente os atos de culto, seja na sede dgquarseja nas capelas.

(AABH. Circular “Festas”. Belo Horizonte, 1941).

Como tais festas religiosas promoviam frequenteenema enorme confuséo entre
praticas sagradas e profanas em suas comemoragtéesae foram desde o periodo colonial
fruto da preocupacéo de autoridades civis e r@gg@reocupadas com o0 ndo-cumprimento
das determinagfes oficiais para a realizacdo dsejds. Paralelamente a programacao
religiosa, era comum que se desenrolasse toda émeade atracfes alternativas anunciadas

em programacfes (as vezes impressas e divulgaoia®) dancas, coretos, jogos, fogos de



artificio, leildes, barracas de jogos, de atracdescomidas e de bebidas, além da também
frequente presenca das mdasicas, dancas e batuguesegios (FIG. 10 e 11). Tais
movimentacfes promoviam uma verdadeira misturaeemtreligioso e o ludico no espaco
publico. Este aspecto multidimensional das fesifasutlava sua compreenséo, e, portanto,
sua permissao, fiscalizacdo e controle, colocarslawtoridades muitas vezes em duvida
guanto a que postura adotar diante delas. Eramogue a ocorréncia das festas religiosas e
de seus empreendimentos (realizados pelas irmasndade ndo) fossem previamente
autorizadas definindo a ocupacdo do espaco da eidadkentuais percursos, duracdo e

prestagcao de contas.

Figura 10 e 11: Programa das Festas do Rosarioi@mdpolis durante a vigéncia da proibicao do aisgd D.
Cabral (1937 e 1939)
Fonte: ACSA. Divindpolis, M.G.

Em relacdo as primeiras determinacdes oficiaisrdibigdo do Reinado expedidas por
D. Cabral, se avangarmos cronologicamente na anddis fontes rumo as décadas de 1930 e
1940alguns nuances podem ser adicionados ao debatareondas estratégias de resisténcia
e perspectivas de coercédo, controle e toleranad.i®os de Tombo da pardquia pioneira da
cidade, a paréquia do Divino Espirito, sdo fundaaierpara se ter noticias a respeito da
irmandade do Rosario e dos festejos do Reinadodaae durante a primeira metade do
século XX, uma vez que, como ja foi dito, o Livre Atas da Irmandade do Rosario de

Divinépolis desapareceu apds a demolicédo da Igiejaosario em 1957.



Naqueles livros foi possivel verificar como as daiaacdes do Arcebispo em relagédo
ao Reinado eram observadas e registradas nos ldasspardquias. Tais registros séo
importantes, pois podem esclarecer o posicionameessoal dos parocos diante das
determinacdes do Arcebispo e de como a questadedtss, da igreja e do cemitério do
Rosario foram tratados oficialmente pelos parocoeiago das décadas.

Nas anotac6es de 1945 no livro de Tombo Il daqReéadDivino Espirito Santo de
Divinopolis, Frei Metelo contabilizava as possesp@aodquia: “Pertencem a Paroquia do
Divino Espirito Santo as seguintes capelas: na mdp@na a capela do Senhor Bom Jesus, a
capela do Rosario, praticamente fora de udo’mesmo ano, apds sua posse, 0 NoVo vigario,
Frei Carlos Schep, continuaria nos dando noticéasgteja do Rosario, do seu estado e da

ocorréncia das festas:

A capela do santo Rosario: existe ainda na cidazpeala de N. Senhora do Rosério,
em estado deploravel, como também o cemitério demae A capela esta sob os
cuidados do Sr. José Aristides de...

Ha muita coisa obscura. Faz-se ainda contra a derta Arcebispo o reinado: delas
nao sei. O tempo nos ensinard a verdade.

(ACDD. Livro de Tombo da Igreja do Divino Espiriganto Tll, 1945, p.22).

A observacao de que duas décadas apos as pripeiaigdes oficiais de tais festejos
ainda se fazia “contra a vontade do Arcebispo” &, pode nos dar a no¢cdo do campo
aberto de possibilidades que podem ter permitidoramadeiros a negociacdo dos conflitos
com a instituicdo catodlica e com as entidades civissentido de persistir realizando suas
praticas religiosas. Ou até mesmo as possibilidasedentes no sentido burlar, ignorar,
descumprir ou até se utilizar dos mecanismos lefigniveis para seguir com o Reinado.

Os outros dois artigos da imprensa catélica da granmetade do século XX
referentes ao Reinado, respectivamente das dédads330 e 1940, ddo a nogdo de como o
discurso da Igreja Catdlica pode ter se alteradmrago das décadas ou como a pluralidade
de opinides a respeito da realizacdo de tais fesstepderia também ser uma realidade
possivel. Bem diferente dos artigos das edic6el988 deO Clardqg € o tratamento dado as
festas pelo artigo de 1936, localizadoRevista de Santa CrFIG.12) em sua edicao de
namero cinco, impressa e editada pela gréafica dositcanos, anexa ao Santuario de Santo

Antonio. Surpreendente o artigo relata um encariaacal anual ocorrido em Divindpolis:



- > =
- A 15 de Julho festejou-se o onomadstico do P. Guardidio. Em si, nio ha nisso ni-
ida de extraordinario. E’ um phenomo annual. Mas as festas d’este anno sio de
éﬂ?‘lo especial memoraveis, devido ao caricter recreativo-instruectivo que tiveram:
_todas as partes do programma humoristico, imprimiu-se o caricter de brasi-
No refeitorio os Pampas fizeram representar-se na melodia <Boi barrosos
concorreu com uma «folia » bem organizada, Nio faltaram nem palhacos,
eco-recos, nem chique-chiques, nem bastoes, nem caix: 3, nem o tirdo, nem
. Este porcm, nio ficou de tcdo isento do influxo batavo, pois tra-
do robusto e musculoso thorax uma reluzente coira¢a medieval. Bello
ter sido a folia muito apreciada, planejou-se para a vez seguin-
P _se o onomastico coincidir com a festa do Rosario, um rei-

ﬁﬁ do chio — as duas pecas < Astucias de noivos* e « 0O duello>
argalh das no publico. Pelo titulo vé-se que ambas tambem

qym n3io 6 atoa a permanencia de clerigos em Divi-

) AR

Figura 12Revista de Santa CruRivindpolis, ago. 1936
Fonte: BPF.Divinopolis, M.G.

Como explicar que durante a vigéncia das proibidassestejos do Reinado por parte
da arquidiocese de Dom Cabral, membros da dioceseDiinOpolis cogitassem
publicamente, para o préximo ano, a realizacdandécongado” ou um “reinado”? Os recos-
recos, chigues-chiques, bastbes, caixas, tirdmeéelra, presentes nos nimeros apresentados
no ja ocorrido encontro clerical de 1936 relataét @rtigo sdo todos instrumentos e itens
presentes com a mesma denominacado em festas cpraprim Reinado e Congado.

Se nos artigos da década de 1920 do jornal cat@ic€lardg o Reinado se
aproximava mais de um parasita civico-religiospogtanto, inimigo da patria e da Igreja, na
Revista de Santa Cruwla segunda metade da década de 1930, tais magiiestiestivas da
religiosidade e cultura popular parecem ganhar sigaificacdo positiva: ao contrario de
colocar em jogo a consolidacdo da nacionalidaddirmeam agora o “carater de brasilidade”

e de singularidade que a festa de cada regidopgaraamostrar, como 0s “pampas” que em
visita a Divindpolis, representaram-se “na melathaBoi Barroso™.

Na edicdo de numero sete da mesma revista, dodmégslho de 1939, o artigo

intitulado “Festa na Paroquia’ - Més de Maria” tionaria levantando a sempre presente
guestdo suscitada em torno dos limites indefinidoge o sagrado e o profano, que
caracterizavam os festejos “populares” “[...] psséio da bandeira, levantamento de mastro,
foguetes, castelos de fogos de artificio. Serieitlidizer, onde acaba a festa religiosa para
virar festa simplesmente civica”.

Para se ter uma idéia de como esta questdo adlifi@rarquia catélica em outras
regides do pais, na mesma década de 1930, D. Ankdazzaroto, Bispo de Ponta Grossa

(PR) criticava, em Carta Pastoral, o apelo a exidade e a profanacéo das festas que o povo
intitulava “religiosas”:



De mais a mais é necessario que se compreendaa pligido ndo consiste em
passeatas, que chamam de procissdes, acompantedaisiaso foguetério e de
luzes artificiais. E preciso que se saiba que é aceaba ironia e uma sacrilega
irrisdo querer coroar uma festa religiosa com baititros divertimentos profanos
e perigosos, onde o homenageado é sempre o derqéhiyma religido que
apenas se reduz a exterioridade e aparéncias,éqabmentam 0s sentidos sem
penetrar a alma, ndo é sendo farisaismo rediviexpevado tdo severamente por
Jesus, nosso Rei. (AZZI apud MONTES, 1998, p.113).

A ultima referéncia encontrada as festas do Rejraalonenos até o fim da década de
1940, na imprensa catolica divinopolitana, estgonmal A Semanale distribuicdo interna. O
artigo intitulado “A pedido”, de 1943 (FIG.13) proava esclarecer publicamente as relagbes

existentes entre a instituicao catolica e as &wtas do Reinado:

3S0as-nos perguntaram a
lado e nos pediram de

ta externa, na rua, que
zada pela Igreja.
de abusos em certos lh—

pertence ao poder civil.
enga nenhuma a Igreja,
‘reclamagdes ao orga-
© Sr. José Aristides e fo-
ciosamente: garantiu-
ncias contra os abusos
nem podia conhecer.
nados gque todo o mo-
ro esta legalmente re-

Figura 13: “A Pedido”Jornal Interno A Seman®ivinopolis, 22 a 29 ago. 1943
Fonte: BPF. Divinopolis, M.G.

O jornal editado pela gréafica anexa do SantuaricGdeto Antonio em Divindpolis
atestava com todas as letras a inexisténcia deugravinculo da instituicdo catélica com as
festas do Reinado. Na necessidade de expurgar es@gbdes religiosas populares,
geralmente ligadas ao universo simbolico afro-lemsi ou simplesmente popular, a
instituicdo catolica ia contra sua propria historieegava sua intima participacdo na
consolidacdo de festas, que como o Reinado, atdagsirmandades religiosas, criaram
condicbes imprescindiveis para a reproducdo e zama&nto profundo de um sistema de
assimilacdo dos negros e mesticos na sociedad#ebeasperado, sobretudo, através da
vivéncia da religiosidade catdlica, resignificadl seus proprios signos culturais.

A esta altura, a proibicdo que ja durava quase déeadas ndo se estendia, segundo

alegava o proéprio artigo, mais a festa em si masagpa utilizacao da iconografia catolica de



Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora das M&aéta Ifigénia e Sao Benedito,
tradicionalmente utilizadas nos mastros do Rein&@dssimulava-se assim a dimensao do
conflito, parecendo usar um tom de “boa vizinhanga&, porém, negava qualquer relacéo
historica da Igreja Catdlica com a festa.

Duas décadas ante®, Clardo (1923) dizia exatamente o contrério: as festamera
atacadas em todas as suas dimensdes: a comilamgéasiea, a jogatina, as barracas, 0s
esmoleiros, a sensualidade etc. Um bicho de véalbscas que se pretendia extinguir de um
s6 golpe, sob a responsabilidade da acédo diretiyrdg@m Catodlica: seja através da acao
politico-simbodlica da imprensa catolica e dos padspcseja através da coercdo direta
desempenhada pela cooperacao das autoridadesisativlis. Parecendo constatar talvez que
duas décadas de proibicdo e perseguicdo nao farfarestes para suprimir a existéncia dos
festejos do Reinado, o jornAl Semanalivulgou a posicéo oficial do clero divinopolitano
frente a polémica das festas: restava apenasja lgvar suas maos, entregando a resolucao
do problema dos festejos populares ao poder civil.

Parece-me significativo a capacidade de festagioséis populares como o Reinado,
de continuarem se perpetuando a despeito da ofelasigada pelo catolicismo romanizado.
Apesar de renegados pela instituicdo, isto nadfisigma que a multiplicidade de cultos e
festas que transitavam fora dos limites redefinigeta Igreja romanizada deixasse de
professar uma vivéncia catllica de suas praticam certeza, muitos deles diziam-se
catodlicos ou identificavam-se com os simbolos dastma tradicdo” (ABREU, 1999, p.325).
Este argumento pode também se aplicar ao pregemteu nos lembra da devida atencéo que
deve ser dada as permanéncias e rupturas que emvtdis manifestacbes. Se por um lado
promovem a continuidade da utilizacdo de velhodsios cristdos por séculos, ndo se pode
deixar de lado os multiplos significados que podemgir de sua ocorréncia em contextos
sociais tao variados.

A pluralidade de sujeitos envolvidos na realizagédesfrute das festas sempre fez
delas um campo de engendramento de significadesstis e, muitas vezes, dispares, o que
inclusive resultaria em posturas diversas das idaibes diante de tais eventos. Nos revezes
que marcaram as relacdes entre autoridades eofestdjgiosos, ao longo da histéria do
Brasil, é preciso perceber que a alternancia ewierancia e repressao, legalidade e
ilegalidade, estd permeada por rupturas e contdesl e assim por novos e diversos
significados. Abreu também indica, como foi disdatianteriormente, que os folcloristas
tiveram dificuldades de lidar com esta pluralidaigesignificados, protagonistas, formas e

contextos, apontando para uma verdadeira tend@rygaeralizacao.



Mais do que aos folcloristas, o carater polimoréofesta sempre confundiu aqueles
responsaveis pelo seu controle. Ao longo de nossaria muitas autoridades consideraram
os festejos religiosos de acento afro e popularocom verdadeiro obstaculo a europeizacéo
de costumes. Principalmente a partir do século >d&tores das elites engajaram-se em
combater até o exterminio o que consideravam umbdaod costume”. Como a festa sempre
foi um fenémeno plural, suas diversas manifestat@imbém provocaram reacdes diferentes,
dependendo de onde, como e quando acontecia,ogpptmente do que nela se fazia e quem
dela participava.

As pistas fundamentais que podem nos fornecer gesfhaves para a compreensao
dos fatores que para além da fé e da persistéreiseds praticantes permitiram a
continuidade da existéncia dos festejos do Reinasesmo diante do periodo de mais
acirrada perseguicao, estdo no processo policia82, desenrolado a partir do tal bilhete do
Dom Cabral encaminhado ao delegado Carlos Pratesic{onado anteriormente como
pontapé inicial de tal pesquisa). No tal bilhet&NEXO A), o Arcebispo de Belo Horizonte
enumerava as cidades que a despeito de suas pesitBeguiam realizando o Reinado, as
custas da tolerancia das autoridades policiaigi@etas Divindpolis).

O Processo da Secretaria de Interior do Estado awsMGerais (ANEXO B)
encontrado no acervo do Arquivo Publico Mineira tbadespacho do Secretario Carlos Prates

sobre a requisi¢cdo do arcebispo, que diz essereméno seguinte:

(...)... o Sr. Arcebispo de Belo Horizonte desejmtarvencédo da policia para a
prohibicdo dos tradicionais festejos denominadosrif&do” que ainda se realizam
em alguns municipios do Estado.

Entro em davida sobre a competéncia da policiaipseavir neste caso, prohibindo
a realisacao de taes festejos. Desde que depenpig@wda licenca da autoridade
policial e ndo venha perturbar a ordem e 0s sopébtico, pode ser negada essa
licenca?

Creio ndo existir, na legislacao penal, dispositjue prohiba a realisacéo de festas
desta naturesa e neste caso pode a autoridaderegssa prohibicdo? (...) (APM.
Parecer da Secretaria do Interior de Minas Gerdiseso pedido do Arcebispo
Dom Cabral de proibicdo as Festas do Reinado. ©pesapoliciais, Belo
Horizonte, 1932).

Em seguida, Prates remeteu a questdo ao parechefitoda Delegacia de Costumes e

Jogos de Belo Horizonte, que se pds de acordo cesn parecer:

De pleno acordo com o auto parecer da Seccéao.

Em se tratando de diversdo ou divertimento publicomo o denominado
“reinado”, festa tradicional no Brasil, a polici@umbe exclusivamente examinar si
a mesma é atentatéria a moral, aos bons costunoedesn publica ou ofensiva o



credo, a nagbes amigas etc — dada a negativa, Héwoéprohibir, compete-lhe
antes policiar!

(...) ...trata-se de festividade de cunho mixtacokireligiosos, promovida em via de
regra, pelas primeiras pessoas do lugar e patdmipelas principais familias
locaes. Nao vejo motivo que fundamente o excesstelbedo Sr. Arcebispo, que
alids ndo expressou motivos ou razdes que fundamemseu desejo de prohibicédo
da festa em questdo. (APM. Belo Horizonte. PardaeBecretaria do Interior de
Minas Gerais sobre o pedido do Arcebispo Dom Catbegbroibicdo as Festas do
Reinado. Operacdes policiais, Belo Horizonte, 1932)

O parecer final de Carlos Prates acerca do peftidsrcebispo foi o seguinte:

A vista do parecer supra, ndo se pode prohibir @izegdo dos festejos
determinados “Reinado” nas localidades indicadasota de fls;

Resolverao a diretoria e o sr. chefe de policiaesalconveniéncia de se comunicar
ao Sr. Arcebispo em Carta. (APM. Belo HorizonteeBar da Secretaria do Interior
de Minas Gerais sobre o pedido do Arcebispo Donr&ale proibicdo as Festas
do Reinado. Operaces policiais, Belo Horizont82)9

Tal documento é de fundamental importancia paras@aeecimento do grau de
envolvimento das autoridades policiais no traballeorepressdo ao festejo religioso em
questao. Muitos memorialistas e folcloristas chaxgea exagerar o alcance das determinacdes
da Igreja Catdlica e o grau de envolvimento daga®policiais, alegando que as festas teriam
cessado por anos.

Fato € que pouco sabemos. Mas com base no proa@sgqaestdo, pode-se perceber
gue, mesmo durante um periodo muito mais favor@ee as relacdes entre Igreja Catdlica e
autoridades civis, € possivel observar a recusautasidades em atuar no sentido da coercao
dos festejos, como clamava o pedido do Arcebispee@amos também que de acordo com
0s argumentos das autoridades policiais, a recasaaia-se tanto na falta de parametros
legais que amparassem a requisicdo do Arcebispog o alegacdo de que se tratavam de
festas “tradicionais do Brasil” de “cunho mistoicorreligioso” e ainda “patrocinadas pelas
primeiras pessoas do lugar e pelas principais iasnibcais”, demonstrando o conhecimento
das autoridades acerca da natureza e da histGg@sdmaticas.

Tais aspectos do parecer destas autoridades podiérarimudancas nos significados
atrelados aos festejos, como aquelas verificadasitigos da imprensa catélica da década de
1930 e 1940 mencionados anteriormente, e indicaant@e manifestagdes consistiram (ou
converteram-se) numa questdo ndo de coercdao, mmglesicontrole, isto é: desde que
autorizada por “prévia licenca da autoridade pallice ndo viesse a “perturbar a ordem e o

s0ssego publico”, era licito que os reinadeirosssail com seus ternos/guardas as ruas.



Como as préticas das festas permitiam a grupasledi a apropriagdo do tempo e do
espaco nas cidades, era necessario a todo tempaiaregpncessdes ou desafiar os detentores
do poder para persistir com sua realizacdo. Jos® Reis notou, nos seus estudos sobre os
temores acerca das festas negras na Bahia do s€éylque sempre foi mais facil saber o
que se passava na cabeca dos que detinham o godenuhciar, reprimir ou permitir (REIS,
2002, p. 102). Como nos lembra Reis, é mais comemmas a historia das festas negras (e de
seu controle) chegar até nos pela pena dos queavais, criticavam ou perseguiam
(policiais, religiosos, jornalistas, governantes.)etdo que através daqueles atores sociais
detentores de tais praticas. Muitos acreditavamaguetica da festa era uma verdadeira ante-
sala para a revoltas, outros acreditavam que sep@a diminuir as tensdes sociais.

Desta forma, em sentidos opostos € preciso canges tanto a atitude das
autoridades perante tais praticas quanto como peticas se estruturaram diante da
necessidade incessante de negociagdo de sua est€omo nos lembra Reis nos seus
estudos, as festas de carater afro e/ou populgpreedividiram aqueles que tinham poder
para reprimi-las, que muitas vezes nao sabiam dapee delas, uma vez que desconheciam
como interpreta-las. O estudo das restricbes aoaRej mesmo num contexto distinto
daquele estudado por Reis (no meu caso, Minas $Geaaprimeira metade do século XX),
mostra continuidades notaveis em relacdo as pesiigstinadas as festas. Apesar dos revezes
gue demonstram ora tolerancia, ora hostilidaderdticps das festas, no geral nunca houve
muito consenso a respeito de como agir dianteidenanifestacdes, e este padrao se repetiu
em Divindpolis na primeira metade do século XX.

Outro fator indica também um outro aspecto de paéncia: o direito as festas
sempre foi resultado da pressdao dos grupos enwslviths praticas delas através da
negociacdo ou do conflito. Nao raro era possivelbtam contar com o beneplacito de
algumas autoridades, civis ou religiosas, ou compoio de familias e grupos sociais
simpatizantes ou de alguma forma favoraveis a énora de tais festejos. Analisando a
questdo da ocorréncia das festas religiosas p@swab o viés da negociacao e do conflito, a
dimensdo politica deste objeto apresenta-se sokrsdis angulos possiveis. Nestes
incontaveis revezes entre permitir ou reprimir, elod de como lidar com as festas foram
sendo desenhados pelas autoridades. Algumas adesidnostravam-se mais dispostas a
negociar, outras mostravam-se mais intransigentes.

Em contraponto, novas estratégias e taticas fa@milo estruturadas também pelos
praticantes das festas para seguir com seus castudieertimentos: era a “arte de negociar o

direito a festa” (REIS, 2002, p.133). Dentro dordeo legal os debates em torno da



ocorréncia das festas religiosas populares, pahoignte das de acento afro, ndo se limitaram
a simples proibicdo: na verdade tolerar ou reprarar mais uma questdo de onde, quando e
como as festas se realizariam. No caso dos estlgld?eis, na Bahia do século XIX, a
dimenséo politica era ainda mais aguda, pois asinassdas autoridades perante as festas
negras demonstravam na verdade formas de govafasntiadas diante de uma sociedade
escravocrata. Mesmo guardadas as devidas resenvesagdo as praticas festivo-religiosas
no seculo XX, € preciso entender que desde mudo na historia do Brasil a existéncia de
tais praticas esteve entrelacada nas politicasmteote destinadas aos setores mais populares
(ndo s6 negros), no pés-abolicdo da escravatuesiedo republicano adentro. Os editais de
policia, os codigos de posturas, as cartas pastetai trataram em cada contexto de
regulamentar os horarios, os locais, 0s periodo$rajetos e as prestacdes de conta. Para a
sorte dos “festeiros”, o universo legal sempre sefigurou como uma arena de luta e
negociagdo onde também eles poderiam vencer (REIR, p.142)

Mais do que a preponderancia de uma postura marmsmte ou intolerante diante de
tais praticas, os estudos de Abreu e Reis em egid€pocas distintas mostram, em
consonancia com o presente estudo, que nuncatge tla uma situacéo fixa e destituida de
ambiguidade, mas da constatacdo de que nuncauewrsa. unidade harmoniosa no que se
refere a postura diante das praticas religiosiviestde maior ou menor acento afro, mesmo
durante um periodo mais avancado da Republicacaottp a analise dentro deste periodo
mais estendido (partindo do século XIX) €& posspezteber, em temporalidades e contextos
diferentes, a notavel falta de unanimidade entteleg que deveriam regular ou proibir tais
festas.

N&o era incomum a dendncia de autoridades pdiciae pareciam fazer “vista
grossa” diante de tais praticas (como mencionadbilhete de D. Cabral a Secretaria de
Interior do Estado de Minas Gerais). Também nadrm@mum a tolerancia de autoridades
eclesiasticas que desacreditavam da necessidga®id& ou reprimir tais praticas (como o
caso apurado na correspondéncia clerical de D. aCadws frades franciscanos em
Divinopolis). Por isso, tais festas eram as vezempvidas, outras vezes toleradas, ou ainda
reprimidas, de acordo com as circunstancias e cpalitica de controle social adotada pelas
autoridades da época ou do local (REIS, 2002, p.132

Comparando também o0s argumentos que motivaram relisciproibitivos nestes
contextos distintos, pode-se perceber fatores amd@m comum: a festa trazia a desordem a
cidade, associando-se a bebedeira, as brigasina®, e perturbacdo da paz, a licenciosidade,

ferindo a moralidade das familias mais respeitéadeikigar e a possibilidade de europeizacao



dos costumes no Brasil. Era comum que as aut@$dad representantes dos grupos letrados
expressassem seu posicionamento diante de ta#s,festmo mencionam Abreu e Reis em
suas pesquisas. Como vimos, no caso do presentdoest imprensa catolica ou leiga foi
fundamental para o esclarecimento do posicionandanigreja Catdlica e da sociedade local
diante da ocorréncia das festas e religiosidadascaglas aos negros e aos setores populares
da populacdo. Estes e outros indicios nos permiiatiar que a historia das festas religiosas
populares adentraria 0 século XX revelando a coidade daquela tensdo inerente a
continuidade da existéncia de tais praticas siteati® a tolerancia e a repressao.

Até este momento privilegiou-se a producao de figgios e memaorias em torno dos
conflitos envolvendo as praticas das festas dodfleirsob as perspectivas de outros atores
sociais, que ndo aqueles diretamente envolvidoproducao direta delas, concentrando a
abordagem na analise de fontes documentais escpitaduzidas sob uma perspectiva,
digamos de forma bem grosseira, “oficialais fontes sdo sem duvida fundamentais para o
entendimento dos motivos que levaram as autoridadissou religiosas a reprimir, controlar
ou até mesmo tolerar tais festejos religiosos.

O préximo passo essencial é dar voz aos proprimesasociais envolvidos nas festas,
percebendo e problematizando suas significacoepresentacoes dos festejos, incluindo a
construgédo de suas memorias e identidades e gpéocdos conflitos existentes em torno da
realizacdo do Reinado. Para tal empreitada é fuedi@ino uso dos referenciais teorico-

metodoldgicos dalistoria Oral.

3.3 “Da licenca Seu Vigario, que agora eu vou carta ?": Os reinadeiros contam a

propria historia

A Historia Oral € um procedimento metodologico Queca, pela construgdo de fontes
e documentos, registrar através de narrativas iddsiz estimuladas, testemunhos, versdes e
interpretacdes sobre a histéria em suas multiplagrsdes: factuais, temporais, espaciais,
conflituosas e conceituais. Neste sentido, os pioentos da Histéria Orala abordagem da
memoria e da narrativa sdo importantes, pois traa@nsi um duplo ensinamento — sobre a

época enfocada pelo tema do trabalho e pelo deptome sobre a época na qual o

?"Menc&o ao trecho de cancdo entoada nas festasin@d® em Divindpolis, M.G.



depoimento foi produzido — entrecruzando diversagpbralidades. A relacdo entre maltiplas
temporalidades se configuraria num dos principagafios da Histéria Oral, uma vez que nos
relatos coletados pelas entrevistas “fala-se em tempo sobre outro tempo” Nesta
perspectiva fazer a Historia Oral é ter a const@éde que se empreende uma reconstrucéo do
passado a partir de uma representacdo do pregenteemorias dos entrevistados trazidas a
tona ultrapassam o tempo da vida individual, emeodib-se com o tempo da Historia e,
portanto, da coletividade (dos grupos sociais eesio, da sociedade onde tais individuos se
inserem, assim como do pais) (DELGADO, 2006, p18).

Estruturada sobre método qualitativpa Historia Oral esta, sobretudo, pautada na
singularidade dos eventos e fendmenos analisadom endo-compatibilidade com as
generalizacbes. Sua utilizacdo, como lembra Delgaitna-se no terreno da contra-
generalizacdo, contribuindo para relativizar oscetns e pressupostos que tendem a
universalizar e generalizar as experiéncias humaNas perspectiva da Histéria Oral
memoéria é a base para a construcdo de identidadsslidificadora de consciéncias
individuais e coletivas, trabalhando na atualizag@tinua do tempo passado e atribuindo a
ele significados diversos. A memadria na perspedlivasforco voluntario deememoracao
constitui-se em fundamento de processos identtarndividuais e coletivos, verificaveis
através do afloramento de lembrancas, elaboracdaepeesentacdes e afirmacédo de
identidades. Desta forma, a metodologia da HistOr& tem por pressuposto a relacdo intima
existente entre historia, memoria e identidade.

Por fim, € imprescindivel observar que ha quasesemm entrelacamento entre o
espaco (e a producdo do espaco) e a memoria. otenp espaco sdo suportes do ser
humano no mundo, fundamentais na composi¢cédo déddde dos individuos e dos grupos.
Sendo assim, histéria, memoria, identidade e espapinham juntos, muitas vezes, sob uma
relacdo tensa de busca de apropriacdo e recorsiacgemoria pela histéria (DELGADO,
2006, p.31). A memoria tem no tempo e no espacs ‘@idotos anti-esquecimento”: no
processo de constru¢cdo das memdrias, identidadesoahecimentos, individuos e grupos
sociais criam marcos temporais e espaciais quersgittiem em referéncias objetivas para as
lembrancas. A criacdo de representacdes asso@anasnentos e espacos constréi “lugares
da memodria”, que segundo Nora, sdo a materializdg8esfor¢cos das coletividades para ndo
se perderem no esquecimento nem no eterno pregdEDRA apudDELGADO, 2006, P.40).

Desta forma, se acreditarmos como Simmel (1987)jgnt@amente ao fendbmeno de
urbanizacdo do mundo novas formas de sociabili#@desendo engendradas, e que a vida

nas cidades produz verdadeiras transformacdeshjetisidade dos individuos (ou seja, na



sua “vida mental”), entdo é preciso considerar dpiesurgem novas rela¢cdes entre memoria,
histéria, identidade e espaco, motivadas por némasas de sociabilidade engendradas no
contexto urbano.

A abordagem e analise de tais fontes deram-seoddas perspectivas, métodos e
objetivos daandlise do discursoA metodologia danalise do discurscompreende que a
linguagem e as representacfes ocupam um lugaratmai processo de construcao das
realidades sociais e das relacdes de poder impboaelas.

Segundo Ifhiguez, a analise critica do discursoupnesque o discurso nao so esta
determinado pelas instituicdes e estruturas soeras que também é parte constitutiva delas,
de modo que “o discurso constrdi 0 social’ahdlise critica do discursé de fundamental
importancia, pois da énfase ao estudo daquelass agizais postas em pratica pela acéo
substantiva do discurso, como o abuso de poderpraindcdo, o controle social, as
desigualdades sociais ou a marginalizacéo e asdakocial (INIGUEZ, 2005, p.119). Nesta
perspectiva o discurso é acima de tudo concebidwoqoatica socia] e ndo como mera
“representacdo” ou reflexo dos processos sociais.

Em suma, de acordo com Bourdieu, compreender a dis@orsiva implica em
perceber que a linguagem cotidiana organiza-se isrentes estratégias, mais ou menos
ritualizadas, empregadas na luta simbdlica de tedodias. Assim como 0s grandes rituais
coletivos de nomeacdo e os enfrentamentos de visOgevisdes da luta propriamente
politica, “encerram uma certa pretensdo a autoeidatbolica enquanto poder socialmente
reconhecido de impor uma certa visdo do munda@lsa seja, das divisbes do mundo
social’(BOURDIEU, 1996, p.82-83). Em meio a lutaga imposicao da visdo legitima, os
agentes institucionais detém um poder proporciaoakeu capital simbdlico, de se impor
como se estivessem impondo oficialmente, peramni@ste em nome de todos, de modo que,
segundo Bourdieu, é o consenso sobre o sentidouddarsocial que funda o senso comum.
Verificar a eficacia (ou o fracasso) destas préatdigcursivas sobre as realidades nas quais
pretendem incidir implica, de acordo com Bourdiem, compreender que o efeito suscitado
ou o poder dos discursos residem efetivamenteoraighes institucionais de sua producéo e
sua recepcao.

Desta forma, € necessario destacar na pesquisa,dacumental como de Historia
Oral, os aspectos da perseguicao simbolica: copw guais meios operam e surtem efeitos,
a quais repertorios simbdlicos fazem mencéo e cgerapropriam deles resignificando-os. O
objetivo, portanto, € mostrar como a acéo simbd@iefetiva, entendendo como o discurso de

desqualificacdo da “religiosidade popular” se tran®u em intervencdes diretas sobre os



festejos, ou de que forma encontraram ressonaresisredo clero institucional, entre os
agentes leigos responsaveis pela realizacdo degole® dentre a populacdo da localidade.
Por este meio é possivel entender como se davmedatdireta da Arquidiocese ou do poder
civil junto aos grupos responsaveis pela realizalghReinado, notando a relacao entre a acao
e o discurso: conformidades, contradi¢Bes, espagssiveis entre as normas e as praticas etc.
Trata-se de, partir da concretude do discurso,ndatea agdo simbdlica como algo real,
efetivada através da repeticdo exaustiva em cultos, jornais, nas cartas pastorais, em
festividades oficiais etc., mas passivel de coigted.

De modo geral as entrevistas demonstraram e ofaracdetalhes sobre o histérico
conflituoso que envolveu a realizacdo do Reinadmuoaicipio, desde a primeira metade do
século XX até os dias de hoje. Por meio delas dssivel perceber através de que meios
tentou-se desencorajar a realizacdo dos festejde eomo foi possivel também tracar
estratégias e taticas que proporcionaram aos rMestel possibilidade de permanecer
realizando os festejos, através de meios legaie espacos de liberdade construidos, ou
burlando as normas em jogo. Além de memdrias sebte periodo mais recuado de
realizacdo dos festejos, as entrevistas foram tanaeésuma importancia para a compreensao
da reaproximacado entre a Igreja Catdlica e a w@giiz dos festejos do Reinado e da nova
relacdo que se desenha entre as instituicdescpsli a sociedade local em relacdo a
ocorréncia anual dos festejos nas ultimas quatradis.

Na pesquisa delistoria Oral Tematicaouvi uma série de ancides ainda envolvidos
nas praticas dos festejos na cidade quanto acohdbise procurar as autoridades policiais
para que se tirasse a devida licenca para sairaomernos/guardas a rua. Consoante ao
parecer da Secretaria de Interior do Estado de svifaarais, o relato dos “reinadeiros”
confirmou que tal habito parece ser quase ou tdigoaguanto as primeiras mencdes as
proibicdes do Arcebispo Dom Cabral. Tal informac#fare todo um outro campo de
possibilidades de estratégias dos festeiros noidsemte seguir realizando o Reinado
utilizando-se do apadrinhamento de autoridadegigadi policiais, simpatizantes das elites

letradas, advogados etc.

Antigamente padre ndo fazia parte dessa festa, desReinado. Agora de uns tempo
pra ca é que entrou padre, entrou vereador, emidm quanto é... Porque a festa
antiga, do meu tempo de mais nova, eles até fajlagara festa dos negro, né? Quase
que era sO gente preto que mexia com Reinado. End&ioma coisa meia... Nao tinha
missa, nado tinha nada em festa de Reinado. (e9 fEhtava que nds reinadeiro era
feiticeiro. Entdo que era macumbeiro. Reinadeira eracumbeiro. Antigamente,
inclusive, tinha mesmo certas coisas, que aqui mdsha, né? Mas agora hoje nao.
Agora o povo tudo é novo, ndo sabe nada dissogissos véio antigo que sabia, né?



Os novo hoje brinca é por ver os outro brincar. Mgei era tdo perigoso nesse
Divindpolis, que se uma guarda chegasse numa nrastopar um café capitdo de
outra guarda viesse pra mesa, o capitdo daqueldayjfalevantava da mesa, ja ficava
cismado. ... Intriga! De um capitdo com outro. (Bohereza Maria de Jesus,
entrevista realizada em 12/05/2008).

Como pode-se perceber novas probleméticas cercaxistééncia e as praticas do
Reinado em Divindpolis: tendo tornado-se simbolocddura da regido e do municipio,
consagrado como patriménio cultural desde a pogalgio do movimento folclérico a partir
da década de 1970, o Reinado € permeado hoje, evatiaia, pela subvencado politica e,
porque nao dizer, até mesmo, eleitoreira. E 0 @usosle perceber no relato acima de Dona
Tereza, 72 anos, Capitd de Mocambique do Bairi¢ dssim como numa série de outros
relatos colhidos. Além disso, outro argumento nexde nas falas dos “reinadeiros” como
justificativa para “ma fama” dos festejos € a caidade da questdo racial e da aproximacéo
simbdlica atribuida ao Reinado (mesmo que sumameattéico) em relacdo aos cultos
“ocultos” como a macumba, o candomblé e a umbaAdquestdo antes mencionada dos
conflitos e da competitividade entre os ternos/dasrassociado a bebedeira, também se fez
presente nos relatos de Dona Tereza e de outitesrdss Tais aspectos sdo encontrados nas
fontes oficiais do periodo mais recuado da pesqii820) compondo aqueles argumentos
que justificavam, dentre as autoridades, as medigesssarias de coercao e controle.

As questdes da captacdo de esmolas, da requidcaatorizacdes e das estratégias
adotadas para se sair as ruas estdo presentda da fiiversos “festeiros”, como a de Dona
Lourdes Teixeira, 56 anos, Capitd de Mocambiquendandade do Bairro Niteroi:

(...) ... fazer gira de esmola antes, na épodaa tijue ter, tinha que levar aquele papel,
porque se a policia te parasse vocé tinha que anagie vocé tava autorizado. Entdo
era lei, né? E uma coisa que vocé tava procuramger sné? Entdo pra gente passar,
eu lembro assim que quando a gente vinha do Pa@&itooyou do centro, entdo aqui a
Igreja do Bom Jesus a gente ndo passava na frelate@lo. A gente passava atras da
Igreja e parava de bater as caixas dois quarteides. Vocé ndo poderia passar de
espécie alguma. Agora se eu bater caixa, se quiatendo caixa até no fim do
mundo eu vou. Mas antigamente ndo. Meu pai j& elzedais quarteirdo antes ele ja
avisava pra todo mundo: “ndo pode passar pert@mgal. Entdo tinha de parar as
caixas, depois que passasse a Igreja mais doisem@ias que comecaria de novo.
(Dona Maria de Lourdes Teixeira da Silva, entrevisalizada em 30/04/2008).

A pratica de se parar o batido dos tambores asapas frente das Igrejas, ou até de
passar pelo quarteirdo de tras, é estratégia egternas narrativas dos entrevistados, e mais
do que uma tatica para a evitacdo do conflito, toméas vezes a conotacdo de uma atitude

de respeito e de reconhecimento dos préprios ‘deinas” das condi¢cbes impostas pelos



parocos locais para realizacdo das festas. Passsgeaihante pode ser observada no relato
do Capitdo de Mogcambique do Bairro Vila Romana, \Beante Ferreira:

Ha 30 anos pra c4, eu avalio que melhorou tantgugoeu lembro bem quando nés
passava perto de uma igreja, precisava de pararstsmento se a igreja mesmo
tivesse fechada, parava porque o reinadeiro néa tindireito de entrar dentro da
igreja, porque ele ndo era aceito, né?, era rditeesmo. Entdo quantas das vezes, e
isso eu td dizendo pra vocé quando eu tinha |a mewaso, 11 ano, ou muito mais do
gue isso, mas eu t6 dizendo € la por onde a gexssop, la por Bom Despacho e
outras cidades, entéo a gente passava, a igrejdeelvada, meu pai mesmo que era o
capitdo falava... as vezes se tivesse fechadayessd aberta ai que era mais ainda,
né? : “O, respeito.” A gente passava caladinho,pditia nem fazer rugido nenhum:
passava. Porque ndo aceitava, né? E assim veimpits tempo. Aqui dentro de
Divindpolis mesmo, a gente aqui, quantas das vgzes gente ndo tinha o direito de
passar perto da igreja do Senhor Bom Jesus. Bmi@passar meu tio falava, que era
0 Seu Vicente, né? : “O, quietinho!”. (...)E o pmsseu acho que eles levava a festa
de Nossa Senhora do Rosario pro outro lado, p daduma maldade. Fazia muitas
maldade: aquela macumbaria, aquelas coisa qu&..Qné eles fazia...(Seu Vicente
Ferreira, entrevistas realizada em 16/05/2008).

Em muitas entrevistas foram recorrentes as memngdl@eeste entrecruzamento do
Reinado com outras praticas religiosas associadesyé, a feiticaria ou ao “negro”, como o
candomblé, a macumba ou a umbanda. O relato da&dam Congo da Irmandade do Bairro
Espirito Santo, Dona Rute Eufrasio, 79 anos, tamii@ondestoou muito quanto aos relatos ja
citados, que mencionaram a fama de “feiticariabatda ao Reinado como um dos principais

fatores que justificava a perseguicao a tais ritos:

Que o Reinadeiro € macumbeiro. Reinadeiro fazgii. Antigamente a gente ouvia
contar 0s caso mesmo, que 0s capitdo sabia comaaranr terno, pra ele ndo sair do
lugar, pra ele ndo dancar. Quando a policia davaiema, brigavam. Aquele mais
sabido virava uma moita de mato, a policia ndo\achaso é coisa de outras épocas,
outros séculos. A gente via sempre os antigo deegemtando essas histdria. Mas o
povo antigamente acreditava nisso sim! N&o sei ree pgr ignorancia, atraso,
mentalidade fraca, sei la. Os antigos acreditasaoniPor exemplo, ali mesmo em
Cajuru, ndo tem tanto tempo assim ndo: Tinha unsda,feuma guarda l14 ia
atravessando aquela ponte pra ir |a pro alto pltaemitério, e eles tava na frente
atravessando a ponte, e outra mais atras; querasifez um trabalho no meio da rua
que deu uma chuva de marimbondo, rs... Eu achocquoe estes boatos, a Igreja
Catdlica ripava, mas ripava pesado! N&ao aceitanadeiro de jeito nenhum.

O que eles acusavam era isso: era beberreiragiticafia, o que eles acusavam era
isso. E, a Igreja Catdlica pelo fato de acusarerfeitigaria, os padres ndo aceitava.
(...) Mas so6 pra vocé ver que fazia festa do Roséras s6 nos canto, nos recanto. La
no centro nao atravessava. Nao precisava pensaa tfu@a delegacia que ia pedir o
delegado la um... uma liberagdo pra andar na rend festa, ndo dava ndo. Ndo
conseguia mesmo, de jeito nenhum. (...) Além degggncia que a sociedade fazia,
de condenar o Reinado, era mesmo aquela mania elerqu‘festa de negro”, era
“festa de cachaceiro”, “festa de pobre”. Tanto gaerezes gente até por brincadeira,
sem intencdo de magoar: “Nao, Reinado é coisa dm'hePor cause de que? Por
causa dos escravos, né? A lenda veio, do Reinaaty pleles. Dos escravos, né?
(Dona Rute Eufrasio da Silva, entrevista realizae26/07/2008).



De acordo com o que foi relatado nas diversas\estas, muitas vezes o que estava
em jogo na obtencédo da licenca para as festasdiizacdo do espaco do centro da cidade,
fosse para a instalacdo de barraquinhas, fosseop@éamsito das guardas. Mesmo que nao
autorizadas, uma estratégia recorrente foi a gz das festas sem autorizagcdo nos
respectivos bairros das irmandades e guardas, noimteom a colaboragdo dos vizinhos,
devido a intensa “zuada” dos tambores. O barulh® tdmbores sempre esteve entre as
principais queixas que motivaram (e motivam) akreacdes acerca do Reinado. Mesmo que
sem autorizacdo e transitando pelas “beiradasid#ale, era impossivel ndo ouvir de longe o
ressoar dos tambores, de forma que a possibilidadefestejos passarem desapercebidos,
mesmo quando realizado nas periferias, era qudae nu

O barulho. O barulho, que ia até tarde, que aliigpguhta muita bagunca, muita
cachacada, que festa de Reinado era s6 cachdga,niesmo um complé com os
Reinadeiro e que melhorou muito. E o reinadeirdféata com feiticaria e cachacada.
Quando acabava a festa morria um, dois, trés eléAhdo falava que era de doenca
material ndo. Que era feitico de outras guarda,oyi®s capitdo jogou em cima do
outro e a cachacada que beberam na festa. Enthadeaido passava ali no centro da
cidade ndo. Saia daqui, por exemplo, ia pro Nit&aia do Niteroi vinha pra lado de
ca. Campo da Mina, sabe... (Dona Rute Eufrasio ida,Sntrevista realizada em
26/07/2008).

No caso da Irmandade do Roséario de Divinépodibier a atuacdo do Capitdo de
Mocambique e presidente da Irmandade desde o idddcanos 1930, José Aristides Salles,
justificasse sua fama de feiticeiro temido. O Sce¥ite Rodrigues, 83 anos, que trabalhou
como escrivdo da irmandade durante a década de BpeB8ar de desconhecer se José
Aristides fazia algum tipo de “atendimento” abeaim publico na antiga Casa do Rosario,
relatou que acabou indo trabalhar como escrivimtindade e na guarda de mogambique de
José Aristides como pagamento de um favor de coma ‘wompressa de ervas” de um

problema que teve no pé

Eu arrumei um negécio no pé, fiz uma cirurgia oduég nao fechou nao, ficou
apodrecendo assim, e ele me curou com emplastroodee: banho de couve e
emplastro de couve. Curou que ficou limpo. Entdeeumuito amigado com ele...
(--.). Inclusive ele dancava de vez em quando. Ezeparte ... entdo eu prometi pra
Nossa senhora do Rosario que se curasse aquelaagdmeu pé eu fazia parte do
Reinado durante 3 anos.(Seu Vicente Rodriguess\asita realizada em 12/06/2008).

Além de respeitado por sua fama de feiticeiro, esigiente da antiga Irmandade do
Rosario, José Aristides parecia ser também umaaesaito bem relacionada politicamente.

Ao longo de algumas das entrevistas realizadasp @ute Seu Vicente Rodrigues, surgiu a



histéria do tal “documento timbrado do Palacio daetdade”, presente nos trabalhos de
alguns folcloristas e memorialistas locais. Seguwualda a historia, José Aristides Salles teria
crescido como agregado da familia Valadares, edexr de suas relagdes com o interventor
do Estado de Minas Gerais durante o governo VaBmwdito Valadares, para conseguir um
documento que o permitiria, sobre quaisquer ciréntsas, prosseguir com as festas caso
fosse abordado pelas autoridades eclesiais egisli€@omo ja foi mencionado anteriormente,
nao existe prova da existéncia de fato de tal deaton Mas Seu Vicente Rodrigues afirma

té-lo visto, alegando sua real existéncia:

O D. Antbnio dos Santos Cabral perseguiu a religité a policia prendia se ele
mandasse. Entdo o Zé Aristides conseguiu com o dden¥aladares que era o
interventor de Belo Horizonte na ditadura Vargas, mma carta de autorizagao.
Cheguei a ver...."Se a policia molestar océs césapta a carta do governador”,
porque o Zé Aristides era muito amigo do governadorBenedito Valadares. (Seu
Vicente Rodrigues, entrevista realizada em 12/@®B20
Em seus relatos, o antigo escrivdo da Irmandadeodario, Seu Vicente Rodrigues,
mencionou que mesmo que o clero local (represemialds franciscanos) néo se dispusesse a
participar diretamente dos festejos ou a abrir @sap das Igrejas para eles, seguindo as
subscricdes do arcebispo, muitos deles eram sioggato Reinado. Tal informacdo é
consoante com as cartas analisadas anteriormamde, @. Cabral “ralhava” com os freis
franciscanos devido a suposta tolerancia ao Reipeatiwada por eles. Segundo Seu Vicente

Rodrigues:

Entéo passava |4, olhava, depois seguia, ia emBarai. diversas vezes, sabe? O Frei
Rodrigo, o Frei Hilario, o Frei Rafael, era novgy@stava: passava, olhava e ficava
rindo. (...) Porque os franciscanos nao intervinté® falava nada, ndo pronunciava
nada: nem bem, nem mal. E os ternos desfilavaaaleithteirinha, com fogos. No dia
15 de agosto tinha banda de mdsica, tinha procis&@eu Vicente Rodrigues,
entrevista realizada em 12/06/2008).

Embora alguns relatos afirmem categoricamenteoquénsito das guardas/ternos do
Reinado pelo centro da cidade era expressamernitadaroa passagem da entrevista de Seu
Vicente Rodrigues que afirma que durante algun$oges os festeiros transitavam pela
cidade sem restricbes, mesmo durante a vigénciarddscoes de D. Cabral, ndo parece ser
mera invencionice. Tal afirmacédo pode ser, em padafirmada pelas fotografias tiradas
pelo comerciante e fotdgrafo libanés radicado ewmnbpolis, Halim Souki. Souki foi um dos
poucos membros da elite local da época a se isterpslo registro fotografico das festas do
Reinado, durante finais da década de 1920 e idiei@930, quando tais festejos religiosos



ainda eram considerados como mera crendice de gp@breegros. Através das fotografias
deixadas por Souki (FIG. 14-22), é possivel tervgsoconcretas que mesmo durante a
vigéncia das proibicdes de D. Cabral, as guardasiedo Reinado conseguiam transitar pelo

centro da cidade.

Figura 14: Guarda/Terno do Reinado atravessandoi@ gjue une o bairro Niteréi ao centro, Divindpolil.G.
(1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divipdlis, M.G.
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Figura 15: Guarda/ Terno do Reinadquieg da Av. 1° de junho com R. Goias,
Divinépolis, M.G. (aprox. 1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divipdlis, M.G.



Figura 16: Guarda/Terno de Marinheiros, DivindpdilsG. (aprox. 1929)
Fonte:MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divin6polis].G.

Figura 17: Guarda/ Terno de Congo, Divinépolis, M(&prox. 1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 1@@0s”. Divinépolis, M.G.

Figura 18: Reinadeiros, Divinopolis (aprox. 1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divipdlis, M.G.
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Figura 19: Guarda/ Terno de Congo, Dipwiés, M.G. (aprox.1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 aioDivinépolis, M.G.
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Figuras 20 e 21: Cortejos de guardas/ternos doaBeinirculando pela cidade, Divindpolis, M.G. (aprb929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divipdlis, M.G.
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Figura 22: Cortejo do Reinado com varias guardasdte Divindpolis, M.G. (aprox. 1929)
Fonte: MHD, Acervo “Halim Souki — 100 anos”. Divipdlis, M.G.



Na entrevista feita por Erivelta Duarte e Frei Laolo Lucas Pereira com Dona Maria
Altina, 93 anos, que trabalhou como empregada sa Ga Roséario, onde José Aristides e as
guardas de fora ficavam hospedadas no periodoedtasf também foi possivel constatar,
como em outros relatos, que José Aristides fazadanentos, realizando benzeduras e
praticando ritos, associados por alguns entrevostasl macumba, ao candomblé ou a
umbanda. Segundo Dona Maria Altina, além da inftigérpolitica ®®, Zé Aristides era

respeitado e até temido por sua fama de “feititeiro

Eu tinha um medo dele! N&o, que isso! (...) Elbdiforca de todo jeito. Se ele tinha
raiva de vocé, ele oiava bem assim, a pessoa Eaidinha um medo dele! Nao, que
isso! (...)Benzia. Tinha uma oracéo forte.(...) El@ muito perigoso viu!? (Dona
Maria Altina, entrevista realizada em 01/05/2008).

E importante observar que muitos reinadeiros fineruestdo de salientar que se
realmente o entrecruzamento entre o Reinado eitigédféa” ocorria devido as préaticas dos
antigos capitaes e festeiros, hoje em dia tal c@fé reprovada, como que se afastando das
praticas “ocultas”, o Reinado ganhasse prestigioj@o catolicismo, mesmo que daquele
classificado como “popular”. O reacolhimento noosda Igreja sob o formato das Missas
Congas mostrou exatamente este movimento, presEnt®m nas falas dos reinadeiros. E
importante ressaltar que também é um forte den@oim@omum nas entrevistas o argumento
de que as eventuais “proibicfes” estavam intimaenégadas a reprovacao das praticas de
feiticaria, realizadas por alguns festeiros dedu® festejos do Reinado.

O Unico relato colhido do qual consta a ocorrédeiama abordagem policial na saida
de uma guarda a rua foi narrado pelo Capitdo deg&aoio Bairro Alto Sao Vicente, Seu

Anténio Marcal Junior, mais conhecido como “CapiBoroso”:

Quando eu dancava ali na Casa do Rosario, |a @atalao buscar um reino de coroa.
la passar na porta do Santuario, aqui no centmgasta uns 100 metro, 50 metro,
parava: ‘Nao bate ndo’. NGis passou na porta, quaheégou na Igreja, mais meio
quarteirdo, comecou de novo. Passamo um cadinkgoahum jipe. Aqui tinha um
jipe, a conducao da policia da época aqui era pende capota rasgada (...) Parou, e
acenou pra mim parar, pra néis parar. Eu ParekiPale chegou perto de mim:
‘Policia mandou, la da Igreja...’. ‘Fala quem fai?(...) ‘Onde que océs vao?'. ‘Nos
vamos buscar um reino 14 no Catalao’. ‘Ah, mas oéi® pode sair pra rua assim’.
Falei: ‘Pode, podemos sair...".

(...) De dia, depois do almogo. Ai ele: ‘Céis némtorde de sair pra rua’. ‘Nés tem,
noéis tem sim senhor. De quem é que océ quer a’'oFad@i com ele: ‘De quem € que
océ quer a orde? . De quem é que océ quer a oifek®i. com ele foi assim: ‘De
quem é? ... a orde?. Exige de mim que eu vou e& senho pra te dar’. Ele falou pra

8 E recorrente na fala de muitos entrevistados ®bes dos memorialistas de que parte do prestayitnsé
Aristides Salles vinha de suas relacdo como “agi@gae Benedito Valadares.



mim assim: ‘Do delegado’. Falei assim: ‘Ha ha,agui, |é ai, enxerga bem ai, océ ta
mentindo, océ é um covarde, ninguém mandou océsnaqu

(...) No dia que comecava a levantar o Reinaddyaasleiras, chamava ndis 1a, a
dirigéncia das guarda, pegava licenca pra mim.aalelegacia e tirava. Desde o
comeco. (Capitdo Anténio Marcal Junior, entrevistadizada em 08/05/2008).

Pode-se perceber na abordagem policial narradgaGsgitdo Barroso, que a intencao
policial de impedimento de saida guarda de Reimaolstrou-se frustrada diante da posse da
licenca. O que concorre com o parecer do Secretlidnterior de Minas Gerais e do
Delegado de Jogos e Costumes (Anexo B) no procdssencadeado pelo pedido do
Arcebispo D. Cabral de repressdo ao Reinado, quaeddegou que nada se poderia fazer
desde que os festeiros portassem documento-conmpeoda prévia autorizacdo concedida
pelas autoridades policiais locais. Capitdo Barrbsfe com 82 anos e mais de 60 anos frente
a lideranca de sua Guarda de Congo, a “Verde e élaiaconfirmou que o habito de tirar a
licenca para se sair com as festas a rua ja eqarocedimento comum desempenhado desde
as primeiras décadas do século XX.

Tal relato é recorrente também nas entrevistasadrs reinadeiros e talvez indique
gue os conflitos em torno das praticas do Reinadoleeram mais do que a simples coercao,
mas inclusive o controle e a negociacao, exematific na internalizacdo do proprio habito
de buscar as autoridades policiais no intuito déitear e normalizar a saida dos festejos as
ruas da cidade, minimizando a chance de tumultoblgamas com o transito, barulho fora de
hora, batuques, bebedeiras, brigas etc.

Tais fatores multidimensionais que, de acordo cemetatos, compunham a série de
justificativas as proibigcdes ao Reinado, procedeantp aquelas relatadas anteriormente nas
fontes escritas. A busca da autorizacao para gaeab dos festejos, garantia que as festas
transitassem (ao menos teoricamente) dentro ddsroos delineados pelas autoridades. No
entanto, mesmo que importantes, tais respostasld@aconta de outros fatores inerentes as
praticas do Reinado, também levantados como csupi@ia a perseguicdo aos festejos de
Nossa Senhora do Rosario: suas dimensfes misticagnitarias, devocionais e negras.



3.4 Das proibicdes de D. Cabral & Missa Conga — “Umolpe de morte as dancas do

Reinado”?%?

As relacdes entre catolicismo institucional, podepublicano e “religiosidades
populares” se desenharam e se transformaram ao tngrimeira metade do século XX, e é
necessario buscar compreender melhor de que forpanorama atual de ocorréncia dos
Reinados e seus novos significados guardam relapde®s conflitos que cercaram a historia
da realizacdo de tais festas em Divindpolis atéew re-acolhimento no seio do esforco
ecuménico da Igreja Catdlica, representado atrdaddissa Conganos fins da década de
1970. Tal historico deixou marcas profundas nam#&srcomo as festas se apropriaram do
espaco da cidade e nos diversos formatos, memérggnificados tecidos em torno do
panorama contemporaneo de realizacdo dos Reinadusimicipio.

Desde meados do século XIX e durante boa parteXd@aXgreja Catélica e o Regime
Republicano no Brasil continuaram tendo que admnarisim velho dilema que se referia a
tolerancia as religiosidades e festas “popular@#d. caso da instituicdo catdlica uma
reprovacao radical e completa de tais manifestag@esorreria para um enfraquecimento do
catolicismo como um todo, na segunda metade ddoséX. Como bem coloca Martha
Abreu, ndo foi um dilema facil de se equacionae estinado a Igreja Catdlica no Brasil,
que “seguindo as diretrizes de uma autoridade regtna, procurava legitimar-se
nacionalmente, fundindo o catolicismo com a préptentidade brasileira.”(ABREU, 1999,
p.314).

Segundo Martha Abreu, que estudou as Festas dodm Rio de Janeiro a partir de
1830, procurando vislumbrar a dindmica e os limitesontrole politico-religioso sobre tais
festejos, € preciso atentar as possibilidades dgabba da continuidade e recriacdo de
costumes. Ao estudar o crescimento de uma poligcaontrole das festas e manifestacbes
populares, principalmente a partir da segunda reeda século XIX, exercida pelas
autoridades municipais do Rio de Janeiro, Abreufizen que esta policia nunca teria se
tornado ampla, geral, irrestrita e definitiva, denfa que em meio as perspectivas de controle
abriram-se caminhos de tolerancia e defesa desciréaicoes”. Além disso, a pesquisadora
nos lembra, ainda em boa hora, que “tolerar oumagrpara algumas autoridades dependia,

sobretudo, do contexto. O “estilo pessoal’ de cai@ das autoridades era, com certeza,

%9 Referéncia ao trecho do artigo “Festas”, publicaddornal O Clarag Divin6polis, 27 nov. 1923.



decisivo. Mas para além das autoridades, seriaagineciso vislumbrar uma cadeia fragil,
mas operante, de acordos pessoais que, cooptamilore® proprietarios de terrenos,
vizinhos, autoridades, criariam condi¢cdes objetpas a realizacdo das festas, em ambientes
publicos e/ou particulares.

Muitas destas conclusbes assemelham-se aquelaadasti da investigacdo das
proibicbes ao Reinado no caso de Divindpolis. Agoiamisso, é possivel pensar que as
politicas de ordenamento das festas ndo se limitagpenas as perseguicoes e
confrontamentos diretos com estes grupos, - sesia pertinente pensa-las dentro de uma
vivéncia cotidiana que, se nao extinguia, procurvanenos evitar o conflito, garantindo a
ilusdo consensual da ordem. Em Divinépolis, pormgle, tornou-se praxe que 0S
ternos/guardas que integravam as festas do Resadbrigissem as autoridades policiais
locais em busca de autorizacfes para a saida tia desruas, e que apresentassem tal
autorizacdo se abordados por qualquer autoridade.

Além disso, as festas poderiam ocorrer fora dass ath Igreja Catdlica, em terrenos
distantes do centro da cidade, sem contar com ticipacdo de membros da hierarquia
eclesial. Segundo relatos orais, as missas nemreesgfiveram incorporadas a estrutura dos
festejos, de forma que estes poderiam ocorrer sesali@zacdo delas. Nestes casos, muitas
vezes era preciso adotar a estratégia mais imguhadacontinuar com os festejos: desloca-los
de lugar realizando-os fora do alcance do olhatlel@ e das autoridades locais. Para isso era
preciso, por outro lado contar com a colaboracaaziehos, dispostos a aturar a “zuada” dos
tambores até mais tarde e a ndo acionar as awtesi@sn decorréncia dos festejos.

Através dos depoimentos colhidos pelo trabalho @d&o Couto, dentre os festeiros
da cidade de Bom Despacho (situada, como Divingpoldo Oeste do Estado de Minas
Gerais), a autora consegue nos dar também uma midgsoestratégias pelas quais 0s
organizadores de tais festejos lancavam mao palar las autoridades naquela localidade. De
acordo com alguns relatos colhidos pela pesquiaadorue podemos perceber é que as
proprias instituicbes e autoridades poderiam dm@chas para a realizacdo de interesses
pessoais que corroboraram para a ineficacia degs@psas subscricdes, o que fica claro pelo
relato de Seu Zé Sinval, recolhido na pesquisardaddo Couto: “NOs iamos |a, levavamos
um porco ou uma galinha pro povo da policia e d&sm nosso jeito (...); muitos deles
tinham dancador na familia”. (Seu Sinval, 19padCOUTO, 2001, p.41).

Neste sentido, fica também explicito diante dos udwmntos que abordei
anteriormente, como nas cartas D. Cabral aos fir@igiscanos instalados em Divinopolis,

gue pode ter ocorrido uma possivel conivéncia (éungesmo interesse e curiosidade) por



parte daqueles responsaveis (ao menos teoricanpitejlesencorajamento dos festejos do
Reinado.

O bilhete de Dom Cabral de 1932, anexado ao proassSecretaria de Interior do
Estado de Minas Gerais (Anexo A), mencionado aeente, nos da também uma pista
fundamental neste sentido. Nele D. Cabral escreé\@simunicipios em que as auttoridades
policiaes tem ainda permittido o tal reinado sé@wiridpolis, (...)". Mais do que a constatacao
de que os festeiros permaneciam realizando osidestedespeito das proibicbes, pode-se
deduzir que D. Cabral pretendia no sucinto bilheterir-se a um outro problema: a
continuidade dos festejos era atribuida a possivelancia ou inoperancia das autoridades
em coibi-los.

A negativa da Secretaria do Interior do Estado dieaM Gerais e da Delegacia de
Jogos e Costumes em atender ao pedido de D. Gaato a represséo dos festejos foi
pautada em um discurso das autoridades que recamh&ais festejos como “tradicionais”,
“festas tradicionais no Brasil”, “festividades dwireligiosas”, além de reconhecer nelas a
“participacdo das principais familias locais”. Ta&kmentos do discurso das autoridades
poderiam indicar, como verificamos nos jornais daadla de 1930 e 1940, que o olhar e as
formas de interpretacdo acerca de tais manifegdpdpulares” foram se alterando & medida
gue persistiam rumo a segunda metade do séculopd¥sando a ser encaradas como
manifestacdes tradicionais ou simplesmente “foich&”.

Somente apds o Concilio Vaticano I, em 1962, ejdggCatdlica mundialmente daria
uma guinada definitiva que a levaria ao encontr@alo. Isto vem a ocorrer diante de um
panorama de grande diminuicdo do numero de fidé@icas, principalmente nos paises da
América Latina. ApGs as conferéncias latino-ameasa a Igreja Catélica no Brasil tomaria
efetivamente as novas diretrizes. E a partir dadiéde 1960 que a Igreja Catdlica, através de
outro grande esforco de reformulacdo e modernizag@acaria a “opcéo preferencial pelos
pobres”, se posicionando mais efetivamente nasasagiais e no retorno ao apelo popular.
Junto a tal processo, 0 movimento ecuménico gueri@aproximacao da Igreja com as
formas populares de devocao, inclusive as de rrttestiva, como € o caso do Reinado.

Isso ocorreu a0 mesmo tempo em que se tornaria@ootg curiosidade e de estudos
para folcloristas, memorialistas e pesquisadoragdémicos. Tudo isso contribuiu para uma
“positivacdo” de tais manifestagOes, de forma gas passam a ser resignificadas como
manifestacdes “tipicas” de identidades locais, seaqatopriadas diante de novos contextos,

como os das autoridades municipais e de candighatiiiscos locais, que hoje se utilizam



delas como uma espécie “curral eleitoral”, colocaas em meio a novos interesses e
tensdes: novos significados, velhos conflitos.

Tais formas de cultos seriam reapropriadas e rdéisgtas ao longo de anos de
resisténcia, reformulacao, dialogo e subversaaeSdtados do reatamento do dialogo entre
as formas institucionalizadas de culto da Igrej&lia e a pratica religiosa “popular” da
festa, resultariam no caso do Reinado, em novodisados atribuidos aos festejos e a novas
relacbes com a sociedade local, ainda cercadas uitasrtensdes. E possivel, portanto,
perceber que os festeiros procuraram trilhar caosintiversos para persistir realizando o
Reinado, cooptando as perspectivas de toleran@asquabriam justamente em meio as
instituicbes ou autoridades que deveriam, a0 meéeoscamente, atuar na repressao ou
controle de tais festejos. Assim, 0s reinadeiroeqeam ter, em alguns momentos, se utilizado
“inclusive dos proprios meios destinados a anigo#d (CHARTIER, 1995, p181) para

seguir realizando suas praticas festivo-religiosas.



4. AS FESTAS DO REINADO ONTEM E HOJE: VELHOS CONFLI TOS, NOVOS
SIGNIFICADOS; NOVOS CONFLITOS, VELHOS SIGNIFICADOS

4.1 “Cultura popular” e os usos e apropriagdes dospaco nas cidades

As décadas de 1970 e 1980 foram marcadas por gjemslalo urbano a partir de
modelos tedricos marxistas e estruturalistas, lpgiando uma abordagem macro-estrutural e
totalizante, que colocava o processo de urbanizag@ocamente atrelado as contradigbes do
capitalismo. Muitas destas abordagens partiramtéaddcucdo com o marxismo estruturalista
francés (Castells, Lojkine), e sua perspectiva ‘@aspoliacbes urbanas”, que atribuia ao
Estado e aos investimentos publicos um papel pdofule determinar os usos e demandas do
espaco urbano. Desta forma, segundo tal concepcBstado seria 0 principal responsavel
pela distribuicdo desigual dos equipamentos urbamogela segregacdo socio-espacial
ocorridas nas cidades.

Tal abordagem tornou-se problematica ao basegresspectiva analitica nha obsesséo
de que o processo de urbanizacgéo, de forma gesahero reflexo das contradigbes sociais e
dos conflitos inerentes a dindmica de acumulacaccajtal e de desenvolvimento do
capitalismo (BONDULKI apud ROSA, 2005, p.5). A abordagem gweriferia, nesta
perspectiva, encarava-a apenas como “territorioespaliacdo, construidos e reconstruidos
pelo Estado e sua dinamica de acumulacao do capgitalimitacdes deste tipo de abordagem
comecaram a despertar toda uma reflex&o crititaisienodelos de analise, uma vez que sua
compreensao dos movimentos sociais urbanos tom@xsemamente limitada diante da
paralisia analitica dos determinismos macro-esaigfMARQUES & BICHIRapudROSA,
2005, p.5), em que o conflito de alguma forma viahana, mas a acdo dos atores sociais nao
era colocada em cena.

Diante desta e de outras limitacbes, empreendeursa profunda revisdo e
desconstrucéo das analises macro-estrutrais. Pessoenfatizar a cidade e a construcdo de
seus espagos como uma construcao historica, endjaepor atores sociais reais. Na
proposta destas abordagens historico-conjuntusaédnamica do capital, da exploracdo do
trabalho e da expoliacdo urbana ndo foram acriecéendescartadas, mas cooptadas como
variaveis explicativas dentre tantas outras. Aipddstas novas perspectivas de abordagem

da dindmica urbana, aeriferiase suas populacdes passariam a ser abordadas/igeldas



praticas cotidianas, representacdes e modos dequieldhes seriam proprios, em busca dos
sujeitos do cotidiano e da experiéncia que estaidase das acdes coletivas, disputas e
mobilizacées que entram em cena”’ (ROSA, 2005, gnbdeterminado contexto, permitindo
a percepcéao de outros elementos que compunhantesgmde producédo do espaco urbano.
Em suma, a grande mudanca analitica empreendideriposer condensada no seguinte
guestionamento: “como se produzem experiénciasticade a partir de vivéncias destas
formas de excluséo social, econémica ou politigd’PARQUES & BICHIR apud ROSA,
2005, p.5).

Dos aspectos macro-estruturais totalizantes, a alba estudos urbanos voltou seus
interesses para os estudos dos fendbmenos micissecde uma série de aspectos dantes
relegados pelas analises estruturalistas-marxistalando uma nova abordagem: a da
periferia como um lugar de pesquisa, onde se busca comgreandelacdes de parentesco e
vizinhanga, os modos de vida dos atores sociads, astratégias de sobrevivéncia, formas de
utilizacdo do tempo livre, formas de sociabilidadede criacdo de representacdes politico-
simbdlicas com énfase na dimensdao cotidiana daip&ade das trocas simbdlicas.

Segundo Eunice Durham (DURHAM, 1988), foi um momede revisdo critica e
profunda dos pressupostos teéricos e metodoldéglassabordagens da cidade, chamando
atencdo a necessidade de construi-los em contato,partir, dos atores sociais e da
especificidade do “objeto” estudado, e ndo mais ftda” numa perspectiva aprioristica e
uniformizadora. Tal avanco analitico foi decorredéenovas e mais aprofundadas parcerias
entreSociologia Ciéncia Politica(diante da emergéncia dos movimentos sociais aghare
novos atores politicoshinguistica(na abordagem dos significados das representagdus)
Antropologiaque, como vimos, ganhou lugar destacado no cantixtrenovacao analitica
das questdes urbanas e da periferia, muito em dardahordagem etnografica.

O saldo das contribuicdes desta nova perspectida, leusca de mediacdes entre os
extremos analiticos, foi uma nova e mais coerentad de encarar@eriferiacomo um local
de préaticas e de formas peculiares de sociabilidatedos de consumos e lazer, de
articulacbes politicas e de usos e apropriacfesegpmco. Mais além: tal perspectiva
permitiria a compreensao da diversidade das maag@ss sociais, culturais e espaciais das
periferias nos seus processos de formacdo, congmedn a heterogeneidade deste
fendmeno, “bem como sua complexidade e irredutidile a um mero reflexo ou resultado de
determinacdes estruturais, ainda que tais condimentos devam ser considerados como

parte do processo historico de construcao dasesdaamo um todo” (ROSA, 2005, p. 7).



Porém, muitos estudos permaneceram ainda encaagetderia e acidadesob uma
Otica totalizante, concentrando-se apenas nos ggsatehtros urbanos e encarando-as somente
sob uma perspectiva de “auséncia da cidadania reatkédlizacdo social”, resultando numa
anulacao politica dos atores sociais, e entregarafsunto da gestao politico-espacial de tais
espacos e de suas necessidades ao Estado. Adpsatéiviés, reforcar-se-ia o carater de “néo-
cidade” da periferia, fortalecendo a problematicalidade exposta por Rosa em sua analise
entre “cidade formal” e “cidade informal”.

A compreensdo da cidade através deste par dicaibimacia uma compreensao
tacanha das periferias encarando-as como ocup&desormais” associadas a ilegalidade,
ao narcotrafico, a violéncia, a anomia, a desordemn;aos, a ocupacao predatéria (ROSA,
2005, p. 11), enfim, qualificando-as pela negagéocseja, por aquilo que a periferia ndo tem,
ou nao é. A dicotomia “cidade formals. “informal”, segundo Rosa, reforcaria apenas o uso
ja desgastado de oposicdes classicas como “cuftegemonica’vs. “cultura popular”,
“trabalhadores’vs. “burguesia”, “civilizagdo’vs. “barbarie” etc. Sob este ponto de vista, a
dualidade “formal”vs “informal” seria apenas uma transposicado para disendo espaco
destas falsas oposicdes. Dicotomizacdes reduchsnistmo estas permitiram a percepcéo de
importantes contrastes, mas incorreriam em abondag®blematicas da realidade, propondo
uma delimitagcdo teodrica demasiadamente rigida,dgueria escapar relacbes extremamente
dindmicas e moveis que caracterizariam o intercamiire estas falsas fronteiras.

Através de uma reflexdo mais cuidadosa a partimétodo etnogréafico, é possivel
construir um olharde perto e de dentro’(MAGNANI, 2002) em oposi¢cdo as visbes da
cidade dentro de uma perspectida fora e de longé As abordagensde fora e de longe”
incorreriam de forma geral em uma série de probdeamaliticos nas formas de se pensar a
cidade: a cidade entendida a parte de seus atocesss a cidade pensada exclusivamente
como resultado de fatores “macro” como forcas egocds transnacionais, poder das elites
locais e de lobbies politicos, variaveis demogedfjanteresses imobiliarios etc.; a cidade
como um cenario desprovido de acdes coletivasidaties, pontos de encontro e redes de
sociabilidade. A partir de tal viés analitico, denfia geral, as mudancas na paisagem urbana
seriam encaradas essencialmente como frutos ddemdtgcia do Estado e como meras
adaptacdes as fases do capitalismo mundial — atdgados a dimensédo explicativa total e
ltima dos fenémenos urbanos.

Sendo assim, de acordo com Magnani, na perspedivéora e de longe” criticada
por ele, os “moradores propriamente ditos, que antiptas redes, formas de sociabilidade,

estilos de vida, deslocamentos, conflitos etc., cmestituem o elemento que da vida as



cidades e metrépoles, ndo aparecem, e gquando onfazena qualidade passiva (os
“excluidos”, os “espoliados”) de todo um procesgmano” (MAGNANI, 2002, p.15). Desta
forma, mesmo que ndo se possa ignorar muitos destess em um contexto mais amplo, a
perspectiva de perda de contato e vinculos maisopalizados ndo esgota o leque das
relagdes sociais nas cidades contemporaneas, eedegategoricamente a possibilidades de
sondar a criagéo de novos padroes de relacbessseca usos do espacgo.

4.2 “Cultura Popular”, Cidade e Periferia: conflitos e negociacbes nos usos e
apropriacdes do espaco urbano

Neste ponto, torna-se importante ressaltar quefoamas de encarar eidadee a
periferia estdo profundamente atreladas as abordagens digsliea conceitos importantes
como o de“popular” e de*“cultura popular’. Retomarei aqui abordagens Geultura
popular”, revendo algumas propostas de definicdo concestpabblematizando-as, de forma
paralela a discussao empreendida soloidaalee aperiferia.

Como vimos, a partir da década de 1980, principaiejeocorreu 0 que Magnani
definiu como “a descoberta da periferia” (MAGNANB84, p. 16), de forma que as “massas
marginais” passaram a ser tratadas pela alcunheladses populares”. Neste contexto, uma
nova “ida ao povo” tornou-se obrigatéria dianteadaensdo dos movimentos sociais urbanos
e de novos atores politicos a partir do processeadlemocratizacao da sociedade brasileira, a
elaboracdo de uma nova abordagem do “popular” @ssedconta da revalorizacdo da vida
associativa, de novas formas de reivindicacdo enizgcao coletivas em modalidades
especificas.

Uma primeira abordagem dopdpular’, que ja foi colocada aqui, € aquela
desempenhada pelo viésclorista. Este, apesar de ter jogado os holofotes em femdsne
culturais nao identificados com as classes hegara$niratou acultura populat’ através de
uma visao estatica e museoldgica, congelando-aa&ardo tal cultura, de acordo com as
palavras de Magnani, como “um acervo de produt@baos, cristalizados, alheios as
mudancas das condi¢des de vida de seus portad®MASNANI, 1984, p.18), a exemplo da
critica de Hunold Lara, mencionada anteriormenteb 8sta perspectivéolclorista, as
mudancas culturais sao vistas como diluicoes pssgras das tradicdes populares, de modo



que “qualquer mudanca é vista como deturpacdo de fonma ja fixada em sua pureza
original e considerada elemento de desagregacaAG(NANI, 1984, p.18).

Outras abordagens daultura populatf, mencionadas por Magnani, sdo aquelas dos
estudos da Sociologia da Comunicacgdo, que por au@onseguiram conceber os processos
de transformagbes a que estdo sujeitos as tradigidsirais populares, porém
responsabilizando a industria cultural pela dissdudas “auténticas expressdes da cultura
popular’. Sob esta perspectiva, as culturas traclg@s seriam submetidas a padrbes de
comportamento massificantes, pela acdo da midm,aguia como instrumento de acdo e
desestruturacdo a servico da ideologia dominanpes#@ de problemética, tal abordagem
estaria um passo adiante fd&lorista, pois colocaria dois aspectos que aquela nao fazca
de conceber: a questdao da mudanca e o aspectondaagéo. Porém, o problema com tal
abordagem estaria na influéncia atribuida aos ntgasmunicacdo de massa, que teriam um
impacto totalizante, onde nada escaparia a consgidinda “ideologia dominante”.

De forma geral, a ascensdo do conceitoatéttira populat (profundamente atrelado
ao conceito deeriferia) teria correspondido ao fato que as populacdeddiows periféricos
passaram a ganhar destaque a medida que se owgamizan associacdes, protagonizavam
movimentos sociais de reivindicacdo e tornavamrsdildo cada vez mais potencial para o
mercado de consumo. Porém, praticas importantes/éatrdas quais enfrentavam seu
cotidiano ndo eram levadas em conta, ou eram atamm@OMO obsticulos a percepcdo de
seus proprios interesses, sendo concebidos comedaideoldgicos/alienantes (como suas
concepcOes de familia, de lazer, sua religiosidadas tradicbes etc.). Assim, retornamos a
mesma concepcao dpdvd, de “periferia’ e da ‘cultura populaf onde os atores sociais séo

bY

pensados a margem de um ordenamento politico oddeooupam posi¢des decisorias,

tratando tais populacdes apenas como “espoliadestimma”, “incapazes” ou “alienados”.

De acordo com Magnani, para alguns estudos dadé@r&ociologia da Comunicacéao,
a induastria cultural de massa atuaria num sentioo ceie desarticularia os sistemas
tradicionais de valores, substituindo-os por measagque veiculariam a “ideologia

dominante™:

Dentro desta perspectiva, para alguns a culturaulgopé intrinsecamente
conservadora, pois expressa uma visdo de mundoreflete as condigbes de
dominacdo a que estdo sujeitos sues produtoresseiroadores, nos planos politico,
econdmico, social e cultural: sob a influéncia gpalmente domass mediaas
manifestacfes culturais populares ndo fazem seefgimduzir valores e padrdes
sociais dominantes. Outros, ao contrério, afanarersedescobrir, nessas mesmas
manifestacdes, indicios embrionarios ou explicitesesisténcia a estrutura de poder



vigente — uma palavra, um gesto, uma atitude Afaimente exibidos como sinais de
contestacdo. (MAGNANI, 1984, p. 26)

Para Magnani, como para Canclini, € preciso enxergm desconfianca qualquer
definicdo da tultura populaf que a classifique em funcéo de critérios queiaislem entre
“conservadoras” ou “formas de resisténcia”. Magreupera esta falsa dualidade atestando a
necessidade de estar atento a multiplicidade defismpos que tais usos e praticas sociais
podem estar investidos, antes de concluir pelotera@ntestatério ou conservador das
manifestacbes das culturas e das praticas “popltlafeabordagem de Canclini sobre os
festejos religiosos também desconstroi esta falsdidhde, chamando a atencdo para a
multiplicidade de significados e praticas que podstar guardados no fato social. Préaticas
gue podem ser contraditorias e ambivalentes, safidn que devemos analisar em cada caso
particular os seus significados, tanto para osagastistas como para 0os espectadores, de
acordo com o contexto ou com a conjuntura (CANCLIIB3, p.130).

De acordo com Canclini, o fato de que em uma aggieda Cultura populat como
a festa religiosa prevaleca a resignacao ou a @meeydo desejo, dependera das relacoes
entre as forcas repressivas e expressivas de oatlade (CANCLINI, 1983, p.131). Em
ambas as analises, os aspectos ludicos e simbd@aaziltura nem possuem um sentido
univoco predeterminado, nem tampouco estdo deslp®ve sentido e interesse, pois estdo
ligados a situacdes concretas da vida de seusdpoetg produtores ou receptores, sendo
necessario perguntar sobre os possiveis significgdmados em todos estes niveis: os efeitos
sociais que provocam, 0 contexto em que ocorrersa @sos e apropriagdes do espaco que
promovem.

Seria algo que a abordageme”perto de dentro'de Magnani também ajudaria a
atestar: a incorporacdo dos atores sociais e depsatcas permite introduzir outros pontos
de vista sobre as dindmicas @dade e isto inclui uma compreensao mais clara aadttira
popular’, da “periferia’ e dosusos e apropriacdedo espaco urbano. Ao invés de apregoar o
Obito das formas culturais “tradicionais”, os as$pecalienantes das formas populares de
cultura, ou a retracdo do espaco publico, seriaigweantes se perguntar se 0 exercicio da
cidadania, das préticas coletivas e dos rituaisida publica ndo teriam outros cenarios e
outras formas.

E preciso vislumbrar os atores sociais ndo colemmentos dispersos e submetidos a
uma inevitavel massificacdo, mas como sujeitos euos gnultiplos, diferentes e criativos
arranjos e suas apropriacdes e usos do espacoamtiaraspecial atencéo para o fato de que
seus comportamentos ndo sao erraticos, mas amaspatrées. O olhar sobre a cidadie



perto e de dentro’de Magnani, evita a dicotomizagdo que opfe oviddds as mega-
estruturas urbanas, questionando o mote de algabmagdagens académicas perpetuadas no
senso comum como: a despersonalizacdo, a masadieag soliddo crescentes nas cidades. O
olhar “de perto e de dentro”reconhece a existéncia de grupos, redes sisteenaoahs,
pontos de encontro, instituicdes, arranjos simbélitrajetos e “muitas outras mediacdes por
meio das quais aquela entidade abstrata do indi\pdtticipa efetivamente, em seu cotidiano
da cidade.” (MAGNANI , 2002, p.17).

Desta forma, abre-se a possibilidade de encasangase apropriacdes popularedo
espaco urbano - entendidos enquanto praticastégstra e taticas) socioculturais de sujeitos
destituidos formalmente de poder e de direitoseP@dtambém concebé-las como “formas de
disputa frente a ordem e a homogeneizacao imppstas modelos culturais dominantes seja
através de intervencdes urbanisticas autoritaoasge outras formas de manifestacdo no
espaco urbano.” (ROSA, 2005, p. 19).

A nocdo dagraticas enquantaaticas de Michel de Certau, salienta os conceitos de
usose estratégiascomo chaves para pensarpaticas culturais(CERTAU, 1994). Certau
chamou a atencdo nao s6 para os estudos das rgpg@ss, comportamentos sociais,
sistemas e disciplinas, mas, sobretudo, patsosque deles sao feitos através das operacdes
dos usuarios, suposta e enganosamente entregassiggade e a disciplina. Taisos por
sua vez, devem ser procurados na producédo e feboiganvencédo, criacdo) do cotidiano e
das memorias, que criam representacdes de reglidadsiveis de serem encontradas nas
relacbes, manipulacdes, operacOes e detalhes daseiims de se fazer” exigidas pelas
praticas cotidianas. Para Certau, acdes cotidis@aam mais orientadas pacdes téticas
isto é, ndo articuladas sobre a razéo, podendarmrateslocamentos sob a ordem imposta.

A mesma atencédo as praticas cotidianas esta rexdesf de Chartier, com a énfase
nas relacdes entre culturas, focalizando as dispuatgociacdes e intercambios entre elas.
Chartier (1990) elaborou uma forma de encaratudtifra populaf e suas praticas culturais
como sendo objeto de lutas sociais onde estdo gm goa classificacédo, hierarquizacéo,
consagracao e desqualificacdo. Desta forma, s& gessivel desvenda-las se compreendidas
como amplamente permeadas por transformacdesnifesigdes, subversdes, resisténcias,
negociacgoes e conflitos.

De forma muito semelhante, Canclini (1983) prop@sauabordagem dactiltura
popular a partir do “fazer”, compreendendo os constramgitos, as distincdes, as
negociacdes, as interpretacdes, as disputas, esciies, ou seja, as relacdoes presentes nos

processos de producao das culturas - dinamicoseesds.



Em suma, a questdo central aqui esta em empreendempreensao do préprio
conceito de ¢ultura populat como algo historicamente construido, problemaiilca sua
polissemia, assim como as abordagens que tratgropufar’ como inerente a determinadas
representacdes culturais ou objetos, além do donck “povo” que estd no cerne da
construcdo do conceito deuitura populaf. Toda esta empreitada é necesséria, se desejamos
ter uma visdo mais clara dos processos historimscahstrugcdo do espaco urbano
considerando os diversos grupos sociais envolviel@ensequentemente as diversas praticas
e significados que constituem os sasese apropriacoes

E sabido que durante muito tempo o quadro de estddsusos e apropriagdedo
espaco urbano e da questédo pasferias e daperiferizacdofoi baseado nas pesquisas em
grandes cidades ou metropoles. HA em minha opmiéaréncia de pesquisas que tomem
como ponto de partida de tais discussbes as ciddenédio porte (e até mesmo as de
pequeno porte). Ao entender o urbanismo mais camtmodo de vida” (WIRTH, 1967) do
gque como uma dinamica social exclusiva dos grarmgros urbanos, € necessario
compreender que as mudancas observadas no cer@imulas pequenas e meédias cidades
sao igualmente importantes e estdo em movimentstalderma, as negociacdes e conflitos
que envolvem ogsose apropriagdesdo espago estiveram e estdo 14, tdo presenteoquasn
grandes centros urbanos.

Para isso, € preciso ir além para investigar ag@ek entre cultura e espaco urbano. E
preciso propor uma revisdo dos paradigmas dessnadmalise da formacéao historico-social
das cidades brasileiras e de sua relacdo com @gzwode modernidade, destacando “a
organizacdo da cidade e a constituicAo da redenaricamo um elemento central na
estruturacdo do perfil da sociedade brasile(REREZ, 1998, 110). A critica de Léa Freitas
Perez é destinada principalmente as andlises gquea® a complexidade da urbanizacdo a
um mero “movimento acumulativo de recursos técnieomateriais de uma sociedade”
esquecendo-se muitas vezes qealadecomo espaco, “ndo € s6 uma ordem empirica, isto é,
materialmente qualificado, mas que, acima de tédeivido, sendo, portanto, uma ordem
qualificante.”(PEREZ, 1998, 110).

Perez questiona, portanto, o0 mito da sociedadddiragomo essencialmente agricola
reforcado pela historiografia e sociologia classidgpesar dos fortes tracos rurais, a ligacédo
com o urbano nunca pbde ser desprezada como dsidoidd. Desta forma, Perez propde
uma analise que conceba a profunda ligacéo exasésritecidadee campo no Brasil, criando
uma ordem mista, um processobano. E isso, segundo Perez, ndo aconteceu apenas nos

contextos macro politicos ou macro econémicos, puakeria localmente ser detectado nas



formas como “as festas religiosas, a municipalidade mercado local operavam ligacbes

constantes entre a cidade e a zona rural’:

No que diz respeito a cidade, é preciso considprarem nenhum momento a cidade
pode ser dissociada da sociedade que a produscarkas relacfes entre a cidade e a
sociedade, a forca da cidade na organizacdo dagfes sociais, numa escala
simultaneamente espacial e existencial. (PEREZ3,112916).

Orientado por essa leitura da cidade e do procedsmo, minha pesquisa procura
dimensionar dinamicas ocorridas no territério sihitod da cidade de Divindpolis,
principalmente no que se refere a um quadro hist@e intolerdncia com as “religiosidades
populares” (dentre elas, especialmente o Reinddoi)dadendo é sé um ambiente agregador
de pessoas e de mercados, mas lugar de acentudduece policia, além de centro animador
da regido e articulador da vida: dai a importardns estudos dasormas e controle
destinados a religido e a religiosidade festiva.

Léa Freitas Perez enfatizou a necessidade de recymrte da critica de Weber as
analises daidade que promoviam nada mais que um reducionismo donfeno urbano a
esfera econbmica. Weber atentou para a importadcianivel politico-administrativo,
ressaltando a questdo da organizacdo politica elagdes sociais. Desta forma, tracou
mediacdes possiveis entre instancias objetivas sétuicionalizadas, e questbes mais
“subjetivas” referentes a dinamica urbana. Ao dssamwc¢Oes de comunidade e fraternizacao
a sua concepcao adedade Weber atentou também para a questdo da prodecéomnibolos
que poderiam promover identificacdo e identidaddsste ponto a religido ganharia
importante destaque para a andliseidadee de suas dindmicas. Segundo Pérez, “Weber nos
da uma excelente pista para pensar o lugar redigiosdesenvolvimento urbano, dimensdes
essas geralmente deixadas de lado ou desvalorizzmasima hipostasia do enfoque
puramente econdmico” (PEREZ, 1994, p.624-625). dstatar a importancia das imigragcdes
para a formacdo das cidades ocidentais, Webercdestalois fatores que serviriam como
aglutinadores de grupos sociais e comunidades,n® amnstituintes de uma nocao de
cidadania (“integracéo a cidade”): o fator étniamreligioso.

Ao ressaltar outras concepc¢descitiade que transcendam sua existéncia material, e
mais, que estabelecam conexdes possiveis entraaesaalidade e sua subjetividade, Perez
recuperou a andlise de Robert Ezra Park que dedicidadecomo, sobretudo, uma “ordem
moral”: muito mais que um aglomerado de individaogle equipamentos coletivos, a cidade

seria um “estado de espirito, um conjunto de cosgme tradicdes, um sistema psico-fisico



através do qual os interesses privados e poligc@®ntram uma expressao ndo somente
coletiva, mas organizada.” (PEREZ, 1994, p.630).

A autora menciona também a perspectiva de LouighWjue se alinhou a critica
fundada por Weber as definicbes meramente econéraicmantitativas deidade Segundo
Perez, a concepcdo de cidade na obra de Wirthatiggtamente falando, é sempre um
conceito administrativo, isto é, fronteiras juraiccém um papel decisivo na delimitagdo da
zona urbana” (PEREZ, 1994, 631). A partir destaceppdo Wirth propés uma teoria do
fendbmeno urbano e novas bases para sua pesquitan das categorias construidas por ele,
além das estruturas materiais e econdmicas, agrstih também estruturas das cidades o
conjunto de atitudes e idéias dos conjuntos deopesenvolvidas em formas tipicas de
comportamento coletivo e submetidos a mecanismaosmteole social.

Tais aportes tedricos sao importantes para minsgupea porque preciso conceber
uma abordagem que seja capaz de tracar mediagissfess entre a sociedade e o espaco,
entre a cultura e a construgcdo da ordem espacsacidades. Para Robert Ezra Park, tal
relacéo estaria no fato de que todas as relac@esssedo inevitavelmente e frequentemente
ligadas as relacdes espaciais e de que cada musacigaimplicaria em uma mudanca de
posicdo no espacgo. Ja para Roderick Mackenzieaasformacdes nas relacdes espaciais
implicariam transformagdes na base material dag@ebk sociais, podendo suscitar problemas
de ordem politica e social.

Desta forma € possivel desvendaridgade ndo s6 como lugar/espaco, mas também
como uma mentalidade e uma sociabilidade espezifica missdo tem se tornado possivel
gracas a combinacdo de perspectivas histérical@gicas e antropoldgicas, que vém
buscando tratar o urbano em sua “dupla dimens&dgimultanemente concrecdo (nivel de
morfologia social) e como ideério (nivel das cangies de pensamento), enfim, como
cultura objetivada.” (PEREZ, 1994, 637).

Neste sentido, de acordo com Bourdieu (1999)garlpode ser definido como um
ponto do espaco fisico onde um agente ou uma ewisantra-se situada, ou como uma
localizacdo no campo social determinada em relag@ooutros agentes que constituem o
campo. Os agentes sociais sao constituado® pela relacdo que ocupam em um espaco
social (ou um campo), e assim, também as coisasedida em que séo apropriadas pelos
diferentes agentes sociais. A situacao dos agsatgsis num lugar do espaco social pode ser
caracterizada por sua posicao relativa em relagéutras lugares (abaixo, acima, entre, ao
lado de etc.) e pela distancia social que os sepsamo quando préximos. Assim 0 espaco

fisico é definido pela exclusdo mutua, criada pidéingdo das posicdes nas relagdes sociais



(nem sempre claramente exteriorizadas, e muitassvedturalizadas), permeadas por forcas
de poder.

Desta forma, a estrutura do espaco social maaitesem diferentes contextos, sob a
forma de oposicdes espaciais (BOURDIEU, 1999, fdl).1@ssim, o espa¢co ocupado,
habitado ou apropriado funcionaria como uma espizigimbolizacdo espontanea do espaco
social. Diante da premissa de Bourdieu de que r&teeespaco na sociedade que nao seja
hierarquizado, deve-se considerar, no entanto, @ueepresentacdo e objetivacdo das
hierarquias e das distancias sociais expressarakséoemas mais ou menos deformadas e
dissimuladas pelos proprios efeitos de sua mate@io social. Isso ocorre, pois segundo
Bourdieu, a inscricdo duravel das sociabilidadessmmdo natural resulta em diferencas
produzidas por uma légica historica, que revestakbdade social de uma aparente “natureza
das coisas”. Portanto o lugar esta permeado pgeqdres espaciais das diferencas sociais, e
pelo processo de naturalizagéo delas. Assim, gG;esgzrial ndo se traduz especularmente no
espaco fisico, mas sempre de maneira mais ou raepitsria.

O poder sobre o uso e apropriacdo do espaco, manidestacdo no espaco fisico é
proporcionado por combinacdes diferenciadas dosrstdg capitais (econdmico, simbalico,
social, cultural etc.). A posse do capital, sobsstiferentes espécies, objetiva-se no espaco
fisico através da estrutura espacial da distrilouigds agentes em uma determinada
sociedade. A posi¢do de um agente no espacgo seaiprime no lugar do espaco fisico em
que esta situado assim como pela posicao relatvasuhs localizacbes temporarias e,
sobretudo, permanentes, ocupadas em relacdo &gdgdas de outros agentes (BOURDIEU,
p.161, 1999). Além disso, tal posicdo exprime-sebi&m nos lugares ocupados no espaco
através de suas propriedades. Desta forma, otaspe@vel das estruturas do espaco social
resulta do fato de estarem inscritas no espagmf(seificacdo do espaco social), assim como
em praticas sociais rotinizadas: assim o espacalsestaria inscrito simultaneamente nas
estruturas mentais e nas estruturas espaciais.

Neste fluxo dialético entre cultura subjetiva dtuma objetiva (e vice-versa), as
oposicdes sociais reificadas no espaco fisico tendese reproduzir nos espiritos e na
linguagem, através de principios de percepcdo ecagdo que constituem principios de
visdo e divisdo da realidade apreendida (“estraturantais”). Assim, as distancias sociais
sao sentidas, e ao mesmo tempo afirmadas e codAsmngelas distancias espaciais. Neste
fluxo dialogico, estruturas sociais convertem-se estnuturas espaciais e vice-versa. Deste
processo permeado pelas relacdes de poder, rasgltalificacdo social do espaco, ou seja, a

hierarquizacdo pratica das regides do espaco. &rpocacdo pelos agentes sociais destas



estruturas hierarquizadas do espago em suas grétitidianas € uma das formas sob as quais
se exerce e se afirma, muitas vezes de formaesnéturalizada, “a violéncia simbdlica como
violéncia desapercebida.” (BOURDIEU, 1999, p. 163).

O espaco, desta forma, é composto por tensdesfita resultantes das lutas pela
localizag&antra e entrediferentes campos. Os ganhos de localizagéo guuigim converter-
se em ganhos do espago e vice-versa. A constit@g@mmposicdo dos diferentes capitais
exercem grande influéncia sobre as diferentes fomue as relacdes sociais hierarquizadas
ganham no espaco. A posse de um espaco fisicocapagidade de apropriar-se material e
simbolicamente dele, constitui geralmente um posamento no campo de onde a
capacidade de negociacdo dos agentes constitudet@aninada forca. A constituicdo de um
“capital espacial’ permite que localizacdo no eepéisico e social produza efeitos de
potencializacdo na aquisi¢cao de capitais diversokysive de relagdes sociais. Por outro lado,
agueles que nao detém a posse dos bens fisicambdlisos mais demandados e escassos
sdo mantidos a distancia. Desta forma, as dispées 0s usos e apropriacdes do espaco
dependem do maior ou menor sucesso na acumulagiok@nacao de capitais.

Estehabitat, constituidgpor e para os agentes e grupos sociais, no interior do campo e
entre os campos, corresponde a constituicdo dealmtuscoerente aquela localizagédo. Tais
praticas e regras rotinizadas, nem sempre exjoi@nstituem os agentes sociais quando
estes penetram um espacgo, fazendo com que elesasurtgritamente as condi¢des exigidas
para a presenca de seus ocupantes, por isso exigies ndo sO capital econbmico, mas
também capital simbodlico. Assim o “intruso” estafedado ao préprio sentimento de
(auto)exclusdo pressionando-o para que coopere stampropria distancia ou sua néo-
pertenca. Esta correspondéncia ehtbitatse habitusproduziria o que Bourdieu chamaria
de um “efeito clube” (BOURDIEU, 1999, p.165), queria baseado na exclusdo ativa de
pessoas indesejaveis ao passo que consagrarizaqgehntes e grupos sociais autorizados a
participar daquele capital acumulado. Desta formagconhecimento das negociagdes e
conflitos tramados nestas disputas pelo espaca@lsediisico, de acordo com o0 esquema
tedrico proposto por Bourdieu, nos permite enxeagarelacdes dialéticas entre espaco social

e espaco fisico como um processo de “construcatcaalio espaco”.



4.3 Da demoli¢do da Igreja do Rosério a Missa Conga reconfiguracdo do espaco do
sagrado do Reinado na cidade de Divinopolis

Antes de avancar para o panorama atual de ocaaréosi festejos do Reinado e de
seus usos e apropriagbes do espaco na cidade polisioquero retornar as condi¢cdes
objetivas de desalojamento da Irmandade do cenaocidade, e do consequente
desalojamento e desestruturacdo (temporarios) stejds/cultos do Reinado do centro da

cidade de Divinopolis.

O artigo de 1982 do jorn&lossa Genteque como vimos anteriormente publicou os
resultados da pesquisa do memorialista Bueno d&,Aas chama atencéo para dois aspectos
da cronologia baseada no antigo Livro de Tombogiajd do Roséario. Primeiramente o
periodo de 1930 a 1948, em que o artigo afirmaaglggeja do Rosario (FIG. 23 e 24) teria
sido “controlada exclusivamente pela Irmandade”, sejn, uma ruptura de 18 anos do
controle da Paroquia do Divino Espirito Santo s@henandade e o templo do Rosario. Em
segundo lugar a importancia da estratégia da lgneg no ano de 1948, dava “os primeiros
passos a fim de que a igreja voltasse a admindsirde Paroquia’, procurando entender-se
com José Aristides Salles, presidente da irmanapamto ao destino da Igreja e da Casa do
Rosario, sobre a qual havia maior discordancia.

Em 1945, no livro de Tombo Il da Igreja do Divikspirito Santo, o frei Metelo
contabilizou as posses da paréquia - “PertencenaragBia do Divino Espirito Santo as
seguintes capelas: na zona urbana a capela do rSBoho Jesus, a capela do Rosario,
praticamente fora de uso”. No mesmo ano, apés @s&epo novo vigario, Frei Carlos Schep,
continuou registrando anotacdes sobre Igreja darmpsoferecendo-nos noticias de seu

estado e do cemitério adjacente assim como daéoardas festas:

A capela do santo Rosario: existe ainda na cidatbpela de N. Senhora do Rosério,
em estado deploravel, como também o cemitério demaeA capela esta sob os
cuidados do Sr. José Aristides de...

H& muita coisa obscura. Faz-se ainda contra a dertta Arcebispo o reinado: delas
ndo sei. O tempo nos ensinara a verdade.

O cemitério é uma vergonha. Sepulturas demolidasaonore rachado. Capim em
qguantidade, sem muros, etc etc. Punir ndo pode duemo muro? De quem é o
cemitério? Quem da autorizagao para deshumar pesdr



Quando deshumaram uns 5 corpos, protestei junforefeito. Resultado nihil. Frei
Braz e Frei Metelo pelejaram para tirar o cemitéocontraram porém, oposi¢ao de
certas familias que possuem jazigos perfeitos. (BCDvro de Tombo da Igreja do
Divino Espirito Santo, T I, 1945, p.22).

Ja em 1946, antes de deixar a paroquia, era aindasmo Frei Carlos Schep que
continuava a denunciar no mesmo Livro de Tombo scuwidado e abandono da Igreja e
cemitério do Rosario: “Sem licenga renovaram oaidthe fizeram alguns concertos. O
cemitério esta em estado deploravel.” (ACDD. Lide® Tombo da Igreja do Divino Espirito
Santo, TII, 1946, p. 25).

A ruptura radical entre a Irmandade do Rosariodeetdo da paroquia, mencionada
nos trabalhos dos folcloristas, parece ter mesmarido. Sinais claros disso sado o0s
guestionamentos do paroco responsavel pela matrixivdno espirito Santo de 1945 a 1947
sobre a exumacao dos corpos no cemitério do Rodsaterditado desde 1927 pela Lei
Municipal 142: “De quem € o cemitério? Quem da aedgao para deshumar os corpos?” ou
até mesmo a constatacdo de que continuavam as flesReinado a despeito das subscricdes
do arcebispo Dom Cabral. Os parocos nem mesmo evasultados em casos de obras e
reparos, como pudemos constatar. A evidéncia tigingue confirma as afirmacfes de
Bueno de Paiva e de Vinicius Pecanha acerca darauge quase duas décadas entre a
administracdo do templo do Roséario e a Paréquid eas anotacbes de Padre Hilton
Gongalves de Souza, que assumiu como Vigario EcértemParéquia do Divino Espirito

Santo em fevereiro de 1947:

Foram dados os primeiros passos, afim de a Igeej@aséario voltar a administracéo
da Paroquia. Houve uma solenidade especial em lienkiossa Senhora do Rosério,
Missa na Igreja, com licenca do Exmo. Sr. Arcebispa Irmandade do Rosério se
prontificou a entregar as chaves ao Revmo. Vig&Riestam alguns entendimentos
com o Sr. José Aristides, sobre a administragd@ad@ do Roséario (ACDD. Livro de

Tombo da Igreja do Divino Espirito Santo, TII, 194835).

Novas informacfes a respeito deste processo qeomdamacado entre Pardquia e
Irmandade do Rosario s6 apareceriam novamente mesao Livro de Tombo, quase uma
década depois, mostrando os resultados de umallagho de bastidores vitoriosa, que
entregava os destinos da Igreja do Roséario e smitéc® a Pardquia do Divino Espirito
Santo. Tal processo resultou, por fim, na negooiaghterreno entre Igreja e prefeitura e na
demolicédo da Igreja e do Cemitério do Rosario, asvdmséculo XIX. Segundo as anotacdes

do Padre Hilton Gongalves no livro de tombo da §aigdo Divino:



A prefeitura Municipal de Divindpolis pediu a pauig a cessao das areas da igreja do
Rosério e do antigo cemitério paroquial, para astagdo dum novo mercado, A
Municipalidade propds entregar a paroquia, dez (s, nas proximidades do
quartel da Policia, e o entdo mercado, a avenidadeljunho, no valor total de
276.0200,00; enquanto a pardquia cederia as rafeéickas, avaliadas em 237.800,00;
e pagaria a diferenca (38.120,00). Tendo o ExniRewano. Sr. Dom Geraldo Maria
de Morais Penido aprovado a permuta, foi passaescatura, em 2 de outubro de
1957 no cartério do°3 Este documento foi apresentado ao Registro dedim@os 12
do mesmo més, recebendo 4789 (...) Continua constituindo um problema a
propriedade conhecida por “Casa do Rosario”, agpde Rosario, indebitamente
ocupada pelo Sr. Ademar Coimbra. O vigario ndoegms chegar a um acordo com
este homem e o Exmo. Sr. Bispo Auxiliar ndo julgoudente uma demanda judicial.
Aguarda-se a presenca dum bispo diocesano em Pblisépara a solucdo desta
questdo. (ACDD. Livro de Tombo da Igreja do Diviespirito Santo, TII, p.75,
1957).

Por fim a permuta de bens entre a municipalidadepardquia foi consumada, de
acordo com a Lei®12 de 11 de julho de 1957, sem 6nus para os coffegos. Pouco na
verdade se conhece a respeito das negociagcoesvguarh a tal permuta de bens. Durante o
hiato de 9 anos entre os comentarios do PadrenHdtncalves no Livro de Tombo Il da
Igreja do Divino Espirito em fevereiro de 1947, ercerramento das negociacdes entre a
Igreja e a prefeitura quanto ao destino do Larg®dséario, temos somente as duas pontas das
negociagfes: um primeiro momento, em que se negooiaetorno do templo do Rosério a
tutela da paréquia; e um segundo e ja derradeinmanto, em que a paréquia, ja de posse
retomada do terreno, executava a permuta com aggmchunicipais sob a prefeitura de Luis
Fernandes de Souza. De acordo com a EB4il2/57, segundo @rtigo 1° ficava “o Sr.
Prefeito Municipal autorizado a firmar contrato carempresa ‘Mercados Minas Gerais Ltda’
para a construcdo de um mercado, a Praca do Rodaabem diante a Irmandade seria
destituida de seu templo, e a Igreja do Rosaricenutério seriam demolidos (FIG. 25 e 26)

para a construcao do hoje, ja antiguado, Mercadaid¥pal.

O tempo e o espaco religiosos do centro da cidadsapam por uma profunda
reconfiguracdo: o calendario das festas do Reinagenchido de significados, sofreu um
golpe que deixaria profundas marcas na realizagitasl formas de cultos e festejos. A
associagdo deste calendéario ao Largo do Roséamitpea criacdo de “uma conexdo com o
passado” (STEIL, 2001, p.12) e teria uma funcamgeédica, estabelecendo uma percepcéo
de continuidade entre as geracfes sucessivas qumram o Reinado como forma de
devocgdo a Nossa Senhora do Rosario em Divinopgoldemolicdo da Igreja foi a supressao
parcial destes referenciais que articulavam a zaglio do festejos/cultos a um lugar
privilegiado da cidade. Como nos lembra Soares AR0festa geografia do sagrado,

edificacdes, igrejas, terreiros, casas de festes®mmpre foram pontos definitivos do recorte



urbano e marcos nas fronteiras fisicas e simbdticasspaco das cidades, ajudando a definir

usos e apropriacdes do espaco.

A campanha iniciada pela Igreja Catodlica, na segumetade do século XIX, de
substituicdo dos agentes leigos por agentes altareepecializados, pertencentes geralmente
as congregacoes catdlicas européias, foi apenas damadiretrizes de um projeto de
modernizacdo do catolicismo, que pretendia tomaa gonotagdo altamente clerical. Esta
opcéao por uma dimensao exclusivamente clericaulevama ruptura determinante dentro do
sistema catolico brasileiro do século XX como umotode um lado ficaria o catolicismo
moderno, centrado nos sacramentos e na mediacém aéero especializado; do outro, um
“catolicismo popular’ expurgado pela igreja, - alente diverso, mas em linhas gerais
centrado na fervorosa devocéao e intimidade do @d® santos, na dimenséo penitencial e,

sobretudo, festeira da religido.

Se nos referenciarmos ao panorama mais geral déit@®nentre catolicismo
institucional e catolicismo “popular” desenhado fteil, 0 que acontecera a Irmandade e a
Igreja do Roséario em Divindpolis nos fins da décadeld 950 teria sido um processo comum e
verificavel ao longo de todo o Brasil durante ous@eXX. As Irmandades que durante muito
tempo gozaram da dire¢do e propriedade dos sapgudntbanos do Brasil, responsaveis pela
manutengdo do culto, do templo e da festa em devadd seus santos, foram
progressivamente expropriadas e substituidas petagregacdes religiosas européias,
“através de uma luta de conquista, onde podemastnaagconflitos marcados tanto por

violéncia simbolica quanto policial.” (STEIL, 2004.19).

E possivel nos referenciarmos ao quadro mais deregformas urbanas ocorridas em
algumas cidades no inicio do século XX (Rio de ilandRecife etc.) que seguiram a
tendéncia de se proliferar ao longo de todo o fmla a primeira metade daquele século,
gerando a producdo de uma nova imagem da cidadierna As reformas urbanas foram
executadas por projetos de inspiracdo haussmahisseguindo principios higienistas e
eugenistas do ideario modernizante dos séculoseXXX, tendo como principais objetivos a
pulverizacdo de manifestacdes publicas, a higieazaas cidades, o apagamento dos tracos

arcaicos deixados pelo império e pelo passado ieblportugués.

%0 Referéncia ao Bardo de Haussmann, responsavsineétamas urbanas em Paris no século XIX durante o
governo de Napoledo Il



Figuras 23 e 24: A antiga Igreja de N. 8mmRosério, datada da segunda metade do século XIX
Fonte: MHD. Acervo fotografico digitalizadautoria desconhecida. s/d. Divindpolis, M.G

s

Figuras 25 e 26: Demolicao do Cemitério e Igrej&Rdsario, 1957
Fonte: MHD. Acervo fotografico digitalizadAutoria desconhecida, 1958. Divinépolis, M.G

No caso de Divinépolis, € fundamental mencionar quantiga Igreja de Nossa
Senhora do Rosario localizava-se dentro da regiie antiga de fundacdo do arraial, mais
especificamente proxima a regido antigamente devamai de “zona boémia” (ou
simplesmente “zona”), onde se localizavam baregostipulos da cidade. Tem que se
considerar que a demolicdo da Igreja e do cemitiriRosario, na segunda metade do século
XX, integraram um contexto mais amplo de reformasamas esparsas em Divinopolis,
ocorridas a partir da gestao do prefeito Luiz Fedes de Souza (Lei 329/54), que buscaram
moderniza-la e definir novos usos e apropriacdesspaco. A regido do Largo do Rosario e
da zona boémia, ao lado do largo da Igreja do DivEspirito Santo, compunham as

localidades de mais antigo povoamento da cidaden €passar das décadas foram ganhando



novo status dentro do mercado imobiliario da cidatlenando-se alvo privilegiado das acfes
de diversas gestdes da prefeitura municipal nadsede melhor adapta-la ao “progresso” de
Divinopolis.

Obviamente que a situacdo calamitosa da Irmanddoeemplo e do cemitério,
denunciada nas paginas dos livros de Tombo da @ata Divino Espirito Santo, também
contribuiu para os motivos que levaram a demoligéotemplo. A ameaca sanitaria que
representava o Cemitério do Rosario, numa areaatelat cidade, foi causa de muitos artigos
na imprensa local, que cobravam medidas das aattesd Mas o que estava também em
jogo, com certeza, eram as relagdes das autoridsoleetudo religiosas, com as formas de
praticas e expressbes do sagrado que escapavarmastesos limites redefinidos pelo
processo de romanizacdo catolica. A destruicadocdadi¢cdes objetivas de realizacdo dos
cultos e das festas destinadas a Nossa Senhoreosfridr foi resultado deste processo
civilizador empreendido também pela Igreja: a segio da religido catdlica de qualquer tipo
de manifestacao “profana”.

A partir deste momento, as irmandades seriam dgEgiaos bairros de Divindpolis e
na periferia da cidade, voltando legalmente a @partir dos anos 1960 e 1970, com seus
estatutos devidamente reconhecidos em cartorioo Laygps a finalizagdo das obras de
demolicdo da Igreja e da exumacédo dos corpos adtermo cemitério em 1957, alguns dos
membros da extinta Irmandade do Rosario comecaram raobilizar nos seus bairros de
residéncia, ou em regides proximas, geralmenteenifepa da cidade, para reconstruir seus
espacos-do-sagrado. No final da década de 1950ango da década de 1960, surgiram as
duas primeiras irmandades no contexto da poés-de@aolida Igreja do Rosario:
respectivamente a do Bairro Porto Velho e a dor8dispirito Santo (prolongamento do

bairro Niterdi).

Segundo os dados levantados na pesquisa de histétiaa Irmandade do Porto
Velho, que teve seu estatuto registrado ja em 1888, agregado primeiramente os membros
remanescentes da Irmandade do antigo Largo do iRpaérescidos de reinadeiros de outras
regides que imigravam para Divindpolis e de outtegotos interessados em participar da
festa. Devido a desentendimentos internos a estanttade, ja nos primeiros anos membros
dissidentes decidiram fundar a Irmandade no baliterdi, iniciando entdo a construcao do
seu proprio templo na regido de extensao daquélm lfahamada hoje de Espirito Santo),

que seria concluido em 1972:



Antes dele conseguir aquele Reino nosso la no iEsf@anto, a gente ajudava aqui,
gue era o pessoal do B&jo. Aqui nessa igrejinhaemena minha rua mesmo.

Ali eu sai mais Vicente em duas festa. Depois deademo ali porque a Rainha
maior da festa daqui ndo quis vir acompanhando@estado de coroa, andando a pé,
né, porque o ritual é este. Entdo Vicente falau ogpresidente deles aqui — “ Olha, a
Senhora do Rosario ndo deixou este conhecimert®,easinamento para Rei nem
Rainha, reinadeiro nenhum vir vestida de Rainha a@mmroa na mao ou na cabeca de
carro ndo. A princesa Isabel, todos fizeram o tezlpé, acompanhando os negro”.
Entdo eu ndo gostei... Foi o motivo do desentenutimng...) Entdo ele falou: “Ta
bom, cés fica ai entéo fazendo as festa do jeikoogés gosta, do jeito que a Rainha
docés autoriza. Quem ta comigo sai comigo se qnseQuem nado quiser sair, ficar
ai. J4 t6 indo”. Ai ndo freqlientei mais, ndo ajudlanais nesta festa aqui. Foi aonde
nos fomo quebrar a cabecga para construir lAAf. nesta época era eu mais o Vicente
Teixeira, Dona Olinda Madeira mae daquele Jodo Madéjudou muito. Seu
Sebastido Batatinha. (...) (Dona Rute Eufrasio deaSentrevista realizada em
26/07/2008).

Tanto na entrevista realizada com Seu B&jaim dos fundadores da irmandade do
Porto Velho, quanto na entrevista de Dona Rutedsidry dissidente daquela irmandade e uma
das fundadoras da Irmandade do bairro Niteréi (Espbanto), o sistema adotado para a
construcdo dos templos foi muito semelhante, atlilo-se o regime de mutirdo e contando
com a colaboracdo de simpatizantes das festasaties social e financeiro mais elevados,

vizinhos e devotos, como relatou Dona Rute no aesaonstrucdo da Igreja no Bairro

Espirito Santo:

Todo mundo naquela firmeza, naquela boa vontade.m¥dimos sacrificio. Quando
foi construir aquela igreja que ta la, nos buscaams |4 com lata d’agua na cabeca
numa cisterna vizinha, pedimo agua pra mulher duedo tinha agua também,
naquele bairro la em cima. Bardeava agua na catecésterna pra fazer massa pra
eles trabalhar, assentar tijolo, tal. E assim fizem pedimos uns donativos, uma
sacola basica um, outra coisa outro. Aquele pesko#diteria do tempo mais antigo,
presidente, diretor da leiteria também ajudou. Fdamer almoco, trabalhava no
domingo na construcdo que era tudo de doacédo,duoufitntdo eu ia com a minha
filha, mais outros de Reino também fazia almogoaparpessoal tudo que tava
trabalhando. Uns carregando lata d’'agua, outra®gé@o fazendo comida. Fogao de
lenha. Entao precisava de uma agua pra eles tontareanum senhor, que ja faleceu
também, saia com o carro dele, ia |4 pro centwidimle afora. Buscava barra de gelo,
enchia lata d’dgua na cisterna ... (...) (Dona REtérdsio da Silva, entrevista
26/07/2008)

O proéprio terreno da Irmandade Espirito Santo foguérido contando com a
colaboracdo da prépria proprietaria do lote, emapsmnto de favor aos servigcos de seu
Vicente Teixeira, primeiro presidente e capitdotamésmandade, também conhecido com
Vicente “benzedor”, concordando em parcelar a veludterreno. Segundo Lourdes, filha de

Seu Vicente Teixeira, Capitd de Mocambique:

31 Dados da entrevista realizada em 21/04/2003.



Ai ele procurou a Cordlia Valinhos. (...) Ai eldofa “Eu ndo tenho condi¢Bes de
pagar no dinheiro. Eu tenho que pagar essa prom@ssaeu tenho, eu vou vender
dois barracdes, e dou a senhora o dinheiro...”.déra barracdes que ele tinha de
aluguel, ta aqui em baixo ainda ... “E vou fazentrada, a Sra. me d& tantos dias no
outro”. Ela falou: “Eu devo o Sr. umas obrigacdpoporque houve uma época, uma
filha dela que tava muito ruim de parto, e atéutisda & do hospital pra benzer,
porque o médico falou: “Vamo salvar a crianca onde”. Entdo ele fez a oracéo, na
mesma hora ela comecou a chorar, tal.... Entdonte geltou no hospital, ganhou
neném , correu tudo bem, hoje o mogo é um moce?sa6 tem ele de filho. E a
Cordlia era a Vo, né? Ela falou: “Devo o Sr. umaigatdo muito grande, e tudo,
entéo eu vou fazer pro Sr. nessa forma”. Entédwerideu o barracéo, deu a entrada e,
pds esse marinheiro com o mog¢ambique a trabaltsta encdo. (Dona Maria de
Lourdes Teixeira da Silva, entrevista realizadaiac30/04/2008).

Como se pode ver é também o capital de relacOésisdos reinadeiros que tornava
em parte possivel que a reconstrugdo dos seusosspagagrado ocorresse. A condicao de
benzedores de alguns presidentes de irmandade® wontaso do presidente da antiga
Irmandade do Largo do Rosério, José Aristides §atle de Seu Vicente Teixeira, fazia
desses homens pessoas respeitadas, temidas & kgeideulos sociais mais amplos, devido a
natureza dos seus servigos prestados como bengeddéen disso, o relato de Lourdes
Teixeira mostra que mesmo com o auxilio de memébaoslite ou das autoridades, a compra
de terrenos e as construcdes dos templos deraroustaadas proprias irmandades. E isso que
Lourdes quis dizer quando mencionou que seu pa Ppdnocambique pra trabalhar nesta
funcdo”. Isso quer dizer que a guarda saia pate &om a tarefa de angariar esmolas para
custear as despesas da construcdo. E interessatateque no relato de Lourdes, surge
justamente ao mencionar “a gira de esmolas”, asset@le da concessao da autorizacédo das

autoridades policiais para tais atividades:

Que comprou o terreno, isso depois de uns 4 ar®E@uecou a constru¢do.72 que
tava pronto ... e concluiram, com muita dificuldades foi muito dificil. Nao tem
como, porque bater caixa nesta época... (...) ¥4, gue acontece, ele tinha que tirar
licenca ... Ai pra vocé fazer um gira de esmolaééagual hoje que vocé pode pegar,
formar uma cumbica, ou uma guarda e sair pedindmlasndo. Cé tinha que pegar
licenca na delegacia, e tinha que ter o carimb@atlre da paréquia, ndo € como é
hoje...

Entéo tinha que tirar licenca na delegacia: o @&legtinha de autorizar o papel, e
trazer, primeiro passava na Igreja, porque sedi@vescarimbo do padre, a policia, o
delegado ia assinar. (Dona Maria de Lourdes Tebasr Silva, entrevista realizada no
dia 30/04/2008).

Como vimos no capitulo anterior, o habito de pracuas autoridades (civis ou
religiosas) para a liberacdo das festas ndo emmime, e pdde ser observado através da

documentacdo arquivistica a partir da década d® 1@2contexto de Divindpolis. Pela



bibliografia péde-se também concluir que a petigdcautorizacéo ja era um procedimento
formal no periodo colonial em diferentes contextosdongo da historia do Brasil. A busca do
auxilio de membros das elites letradas (geralm#midireito) na mediacdo de negociacdes ou
mesmo de cooptacdo das autoridades para a obtda¢ao desejada autorizacdo, também é
algo recorrente através dos diferentes relatosidashnas entrevistas. Tornou-se também
comum buscar a ajuda das autoridades politicasgatkilio na constru¢do destes espacos-
do-sagrado proprios nos bairros de residéncia elstgifos, assim como da prépria rede de
relacdes sociais tecidas dentro e fora do bairm@sidéncia. A ajuda da prefeitura, em alguns
casos, veio com a doacédo do terreno, e a constpggmaneceu a cargo das irmandades, que
utilizaram seu capital de relagdes sociais parangiaital intuito. Algumas igrejas, mesmo que
de propor¢cbes muito modestas como a do Bairro Ridlmana, podem levar anos para serem
concluida¥ e sdo geralmente construidas no ja citado regeneutirdo: doa-se trabalho a

irmandade. Observe o relato de Seu Vicente Ferreira

Seis anos. Que nés comecamos a fazer a festa aaguelali, e tal, por uns 5 anos,
né?, e ha 6 anos pra ca nds tamo construindo amreja. Através de evento. Da
propria festa, barraquinha e sempre assim ungjamtes feijoada, umas coisa assim,
certo? E por ai que néis conseguimo. (...) O tereeda irmandade, a prefeitura doou
pra nos o terreno, pra irmandade. Tudo documentadistrado, ta tudo arrumado. E,
ela é registrada. Tudo arrumadinho, nosso estanét®, T4 tudo pronto. Entdo o
negécio aqui é o seguinte: tem muita facilidadéralealhar em festa do Reinado, nés
temo facilidade. Até mesmo pela construcdo tamb&®, um vai tendo, e cada um
muito esfor¢ado, tudo que a gente precisa elemalt so falar, sempre chega. N&o,
isso ai é ... sdo muitos, né? S8o muitos volurstdtion vém, trabalha um dia, outro
vem e trabalha outro. S&o pessoas que ndo sdo pwddirmandade, mas é o que eu
t0 te dizendo, sé&o os de fora, mas s&o consideraé@s O sonho da comunidade
inteira é ver aquela igreja levantada, cobertarensda. Entdo tudo o que a gente
precisa... Se eu preciso de um saco de ciment@a,ag@arquer um gque passa aqui , se
eu falar: “Eu preciso um saco de cimento pra colatig “Ah vai ali no depdsito e
busca, eu pago”, sabe? O negdcio é assim. Tavisgmdo de um caminh&o de areia,
vocé viu um montdo de areia 14, né? Essa semargaahecaminhdo de areia e
despejou 4. (Seu Vicente Ferreira, entrevistazadd no dia 16/05/2008).

O panorama atual de ocorréncia das festas no rimid@ complexo. Os
levantamentos realizados pelo “Setor de Apoio @utallPopular’ de diferentes gestdes da
Prefeitura de Divindpolis mostram nuameros dispapeanto as irmandades existentes na
ultima década dentro do Municipio. Esta dificuldaldlemensurar o nimero de irmandades
pode ser indicativa de muitos aspectos que cercaaxiddéncia das relagbes do poder
municipal com as festas: a dificuldade de se ctwmei‘irmandade”, a efemeridade da

%2 No ano da entrevista com Seu Vicente Ferreira8280greja do Rosario do Bairro Vila Romana aiestava
sendo construida, faltando parte consideravel desuutura para a conclusao da obra.



existéncia de algumas delas etc.. Nos dados cegelosmencionado setor da Secretaria
Municipal de Cultura, no ano de 2000 o nimero deirdades variava entre®2® 15%
totalizando mais de 900 dancadores. Os dados meis@s e recentes, levantados pela atual
gestdo no “Setor de apoio & Cultura Popular’, racsta existéncia de 17 irmandafes
envolvidas com as préaticas do Reinado em Divingpdbtalizando aproximadamente 35
guardas, mas sem apresentar um levantamento apixido nimero de “dancadores” que as
comporiam. O grande namero de irmandades espalipadias bairros e pela periferia faz o
panorama das praticas do Reinado em Divindpolissedmente atipico. Este cenario de
profusdo de irmandades e formas da festa ndo stene@s outras cidades da regido. Além do
mais, tais dados surpreenderam muitas vezes quistplisadores do Reinado/Congado em

outras regibes com quem tive a oportunidade dartmxperiéncias.

N&o se sabe ao certo porque, mas nos ultimos ¥)cqmosepararam a demolicdo do
templo do Rosario no centro da cidade do panordauzh @ ocorréncia das festas, observou-
se a notavel multiplicacdo de Irmandades do RasédoS&o Benedito etc. envolvidas na
realizacdo anual dos festejos do Reinado ao loedodh a periferia da cidade. Como se pode
observar nos relatos de reinadeiros anteriormétatgos, a criacao da primeira irmandade (do
Bairro Porto Velho) logo ap6s o desalojamento deairdade originaria do antigo Largo do
Rosério, foi logo sucedida da criacdo em poucos demutra (a do Bairro Niter6i — Espirito
Santo) ocasionada por uma dissidéncia interna ideorma do Bairro Porto Velho. Este
“padréo” parece ter se sucedido ao longo das Wtidémadas. Nos relatos colhidos entre os
reinadeiros este foi o argumento comumente enamtpara justificar a criacdo de novas
irmandades ao longo das ultimas 5 décadas, concagmde Dona Tereza, da Irmandade do

Bairro Itai:

Ai s6 com a guarda aqui a gente ja la vai pra o&id0 anos. Entdo ela era registrada
no Porto Velho também. Mas depois houve um descmadbi um desentendimento
meu com o presidente novo que entrou la. (...)04 dois desentendeu. Eu era vice-
presidente dele e tocava 0 mocambique la. Ai aegegparou. Entdo eu fundei uma
festa aqui, entdo a gente ta tocando aqui. Aqugymoeu fundei a festa, né?Aqui é
Itai. Entdo tem a até a capelinha ali 6, aquelinlcasali € um cruzeiro que néis
levantamo ali, mas os menino tava estragando,pejamo e fizemo a capelinha por
cima. Nao é registrada em cartério, é registradafestaracdo. Nés temo os papel
tudo, tem estatuto, ta tudo arrumadinho. A irmaedadaqui. A gente ajuda pra todo

%3 SEMC.Divinépolis. Irmandades do Congado de Divlisp s/d. (Documento cedido por Waldo Martinho,
responsavel pelo SACP durante a gestdo 2000-2004)

% SEMC. Divinépolis. Irmandades do Congado (Reinatiolpivinépolis/2000. 2000.

% SEMC. Divinépolis. Endereco das Irmandades derpolis. 2007.



lado ai, mas ela daqui. (Dona Tereza Maria de Jemuisevista realizada em
12/05/2008).

Tal padréo € confirmado pelo relato de Lenir dett@aatual responséavel pelo “Setor
Apoio a Cultura Popular” da Secretaria Municipal @eltura de Divinépolis no seu trato

diario com os reinadeiros:

Toda guarda tem que ter o cadastro em alguma iradandE as vezes, havendo algum
conflito entre eles proprios 14, de irmandade carrda, ai eles sai daquela guarda e a
gente cadastra eles em uma outra. (Lenir Ferreir&@aktro, entrevista realizada em
14/08/2008).

Outras tantas razdes foram também mencionadasadanentrevista, tratando-se de
aspectos muito peculiares da histéria de cada ol Mas considero importante destacar
gue em alguns casos, a cisdo dentro de uma irmandadltando no surgimento de uma
nova, foi gerada por motivos de localizacdo egreééna cidade, considerando-se o bairro de
residéncia dos festeiros, 0s percursos e trajetiokbairro/ bairro-centro e a disponibilidade
de transporte. A localizacdo é fundamental no derte a irmandade, a festa e igreja estarem
instaladas espacialmente préximas as suas redeslai@es sociais e de solidariedade,
fundamentais nas praticas do Reinado. Segundo Beat¥ Ferreira, € 0 caso da irmandade

do bairro Vila Romana:

E porque, o meu pessoal principalmente veio tudeamaqui. Entdo tava tendo

dificuldade pra ir danca la. O pessoal da minhadgugrincipalmente é daqui. Entao

tinha dificuldade. Eles aqui, e eu de 1a, entda t@ndo aquele problema, a festa la
terminava muito tarde, e eles foi assim meio desando, certo? Falei: “N&o, nés nédo
pode desanimar, a festa € de Nossa Senhora, n&d’ odao eu achei melhor, eu

corri pra ca pra nés da continuidade na tradic®®, da4 assim, gracas a Deus,
aumentamos muitos e muitos ai. (Seu Vicente Farrantrevista realizada em

16/05/2008).

Portanto as dissidéncias internas por motivos sbgepodem explicar parcialmente a
profusdo de irmandades associadas as praticas ohmdBena periferia da cidade de
Divindpolis. Os incentivos particulares e publicoara a compra de terrenos e para a
construcdo dos templos, associados a iniciativaraesdades e ao uso ativo de suas redes de
relacdes sociais também devem ser considerados.tdldenémeno em si mereceria um

estudo dedicado somente a investigacdo deste agfreelisténcia contemporanea das festas



do Reinado, incluindo as condi¢des de aquisicaaetosnos, construgcdo das igrejas, criacao
e filiacdo de guardas/ternos, situacao legal aaandades, redes de solidariedade etc., o que

nao é possivel ser feito em profundidade aqui.

Somente a partir do momento em que as Irmandademreen-se ao longo das
décadas de 1960 e 1970 nas periferias da cidafdstas do Reinado passaram a constar do
Cddigo de Posturas Municipal. Nartigo 131 do cédigo de 1973, em que se proibia
expressamente “a perturbacdo ao sossego publicouidos ou sons excessivos evitavéefs”
entre motores de explosédo, buzinas, alto-falantesteiros, bombas, apitos de fabrica e
armas de fogo, constam curiosamente os “batuquesjados ou outros divertimentos
congéneres, sem licenca das autoridades”, confdmgoe o barulho causado pelas festas e
seus tambores sempre estiveram também entre ogsesamcémodos causados pela sua

realizacdo anual.

Nesta mesma década seria criada a Missa Congarasigaificacdo das festas do
Reinado, que adequava a forma da festa ao espgdsae recatado dos santuarios onde
jamais o Reinado sonhara entrar. Celebrada em dpoiis, pelo Frei Leonardo Lucas
Pereira, em 1977, a Missa Conga (FIG. 27-32) fetefg#e um movimento ecuménico mais
amplo dentro catolicismo brasileiro, que procuraseonciliar a Igreja e as “religiosidades
populares”, genericamente intituladas de “folclor& Missa Conga, definitivamente se
enquadraria no que Vogel, Melo e Barros chamarartétiea do compromisso” (VOGEL,
MELLO & BARROS, 1993apud COUTO, 2001, p. 44), o que consistiria em “valaria
ficcdo do entendimento, acentuando a disposicaacaaier, e no concomitante ocultamento
da reserva, obliterando a firme decis@o de resguansl limites das respectivas identidades

pela manutencédo das distancias e conveniéncias”.

4.4 O Concilio Vaticano Il e a “guinada ecuménica”.compreendendo o contexto mais

geral em que se insere a Missa Conga

A partir da segunda metade da década de 1930 coanegasurgir no Vaticano linhas
de pensamento que passaram a refletir sobre oepmabimais amplo e complexo da
“inculturacdo”, ou seja, da adaptacdo do catefici da Igreja as varias culturas locais.

% ACMD. Lei n. 1077. Estabelece o Cédigo de PostdmaMlunicipio e d& outras providéncias. 29 de dézem
de 1973.



Entre 1930 e 1940 era possivel perceber cada viszamecessidade de dar as circunscrigées
missionarias um novo carater que exprimisse ao mésmpo a estabilidade e a autonomia
das Igrejas locais, ndo mais dependentes do contieaurso das forcas estrangeiras
(MARTINA, 1997, p.240). Em certa medida, este € omvimento que corresponde a
descolonizacdo e a continuidade do processo dependéncia de diversas nacdes,
principalmente na Asia e na Africa. Em muitas nagéatolicas, a passagem para a segunda
metade do século XX foi um momento marcado pelejdedas préprias comunidades
catdlicas locais de uma ampla reforma litdrgicaoIse traduziu nos primeiros esforcos
efetivos tomados durante o pontificado de Pio XI939-1958) de aproximagdo com 0s
grupos afastados da Igreja e da fé, e assim, daaior dialogo com as religiosidades nativas
e populares, abrindo a possibilidade de um melhi@nelimento com outras religides.

Com a morte de Pio XIllI, Jodo XXIII (1958-1963) @®su 0 cargo maximo da Igreja
Catdlica trazendo consigo a misséo de realizar aimgla reforma na Igreja. A intencao de
realizar um concilio ecuménico, revelada em jan@&d 959, tinha o objetivo de reestruturar
a Igreja Catolica para os novos tempos, deixandolade condenacdes, maldicbes e
resisténcias a sociedade moderna. Joao XXIII dectaw que o proximo Concilio deveria
servir a unidade de todos os cristdos, limpand@imasa atmosfera de mal-entendidos,
desconfianca e inimizade que, durante séculosartinbbscurecido o dialogo entre a Igreja
Catdlica e outras Igrejas cristas.” (MATOS, 1993800). A politica deaggiornamentogcomo
colocada por Jodo XXIlIl, tinha por objetivo a atzatédo da Igreja e suas insercdo definitiva
no mundo moderno.

Apesar da multiplicidade de planos que perpassaxpariéncia historica que levou
até o Concilio Vaticano Il, incluindo ai questdestigulares da Igreja romana e da Igreja
Catolica no Brasil, as principais linhas de forga mlimeira metade do século XX que
influiram na caminhada até ele podem ser resun@oieS mudancas fundamentais: um novo
posicionamento da Igreja diante da modernidade endondo; uma alteragdo profunda na
compreensao do conceito de “leigo”, que levou a paréicipacdo mais efetiva do povo na
vida da Igreja; uma renovacao eclesial e liturgipeoximando clero e fiéis; a intensificacao
da participacdo e organizacdo comunitaria na Igeeja guinada em diregcdo a um discurso
conciliador com a realidade da diversidade relmiosDesta forma, pode-se definir este
percurso histérico como um esforco renovador dajdgCatdlica durante o século XX,
intensificando-se a partir dos anos 1930 e 194@hayado maior intensidade e densidade ao

longo da década de 1950, até culminar na ocorréac@oncilio Vaticano Il.



No Brasil, as profundas transformacfes da primeiedade do século XX criaram
condi¢cdes para o desenvolvimento de grupos renoegadta hierarquia catélica nacional.
Desde a década de 1930 a Igreja Catdlica congaistara nova presenca na vida politica
republicana brasileira, sobretudo a partir da @noagde D. Sebastido Leme e D. Cabral,
constituindo a Igreja como uma espécie de forcatipmlmoderadora “fora e acima dos
partidos como guardia dos valores consideradossviitara a fé cristd” (MARIAE, 1994,
p.71). As mudancas pelas quais a Igreja CatdlicaAmarica Latina passara durante as
décadas de 1930 e 1940 resultaram na década dena9&tacdo da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1952, e do Conselpscopal Latino-Americano
(CELAM), em 1955. A tomada de consciéncia das cattuocais levou a Igreja a um
delicado problema de identificacdo com o cristiemwisde modelo europeu, levando a
necessidade de adapta-lo as expressdes de cada oaltional.

Assim o processo de renovacéo da Igreja no Bitaesddo adiante pela ACB, deveria
ser implantado com muito tato, evitando rupturasstes com a “religiosidade popular”,
enxergando as festas de santos padroeiros comoasotioportunidades para acoes
evangelizadoras. Este novo olhar passava a praparuvisdo destas manifestacbes nao so
como festas religiosas, mas também como uma e&weds “cultura popular” e como
atividades com importantes dimensdes economicagiais para as sociedades locais. Esta
atitude inovadora, embora s6 se estabeleca efativi@napos o Concilio Vaticano I, emergiu
como uma alternativa a defesa da fé catolica emoerapologéticos, caracteristica do
episcopado brasileiro durante toda a primeira neethdséculo XX. Portanto, em relacdo as
“religiosidades populares”, jA se pode adiantar gqugrande inovagdo promovida pelo
Concilio Vaticano Il foi a passagem de uma atitadmbativa, em contraposi¢cdo as outras
vertentes religiosas, para uma atitude de relatorapreensédo e dialogo, que no caso do
Brasil nos importa principalmente em relacdo amlcddmo devocional e aos cultos de
acento afro.

Estas e outras profundas inovag¢des convergenteSomailio Vaticano Il ndo se
instalaram de forma imediata na sociedade, e tami@mnforam decididas sem conflitos.
Véarios modelos politico-ideologicos estavam em jdgo plano eclesiolégico as alternativas
poderiam ser resumidas em duas: a de uma concdpdgoeja como instituicao de salvacao
individual, dando-se pouca relevancia aos aspeciosinitarios; e por outro lado concepgdes
que acentuavam o carater comunitario da Igreja.dferencas entre estas perspectivas
eclesioldgicas estiveram na base das tensdes kBtaoigjue agravavam as lutas ideoldgicas

frente ao conturbado contexto sdécio-politico danpita metade da década de 1960. A



resposta da Igreja Catolica do Brasil as diretrdegpontificado de Jodo XXIll tendeu para
um aprofundamento das relagbes Igreja-mundo, caiespertar da CNBB para as questbes
sociais traduzidas no lema da “opc¢ao preferenakdsppobres”, e numa insercéo efetiva da
Igreja na realidade brasileira. As tensdes inttestais elevaram-se, quando as elites
anticomunistas passaram a pressionar 0S gruposiastieos mais progressistas para
abandonarem o apoio as reformas sociais de ba€en€ilio Vaticano Il conferiria a Igreja
uma maior parcela de responsabilidade no processleskenvolvimento socio-econdmico, e a
dimensao do didlogo ecuménico mostrava claramengsponsabilidade de todas as igrejas,
confissdes e denominacodes cristds em face destalempias de fundamental importancia para
toda a humanidade.

A fase preparatoria do Concilio se estendeu de a858utubro de 1962, quando Jo&o
XXIII abriu a primeira sessdo conciliar na basilte& S&o Pedro. Tal papa daria o ponta pé
inicial para o evento mais importante da histéadgteja Catolica durante o século XX, mas
nao viveria para ver o fim e os reais resultadosigeiniciativa. Quando morreu em 1963,
ficou a cargo de seu sucessor Paulo VI dar coutanié e levar a cabo o projeto de seu
antecessor. Esta foi a fase de “revisdo” do Camaile 1963 a dezembro de 1965, quando
finalmente foi encerrado.

O Concilio promulgou quatro constituicdeSacrosanctum ConciliumLamen
Gentium Dei Verbume Gaudium et spe€m termos gerais tais documentos versavam sobre
a insercéo definitiva da Igreja no mundo contempeona tratando mais especificamente de
pontos como: meios de comunicacdo social, ecumenisenovacdo da vida religiosa,
renovacdao litargica, formacao sacerdotal, apostothd leigos, atividades missionarias, agdo
social da Igreja etc.

Neste contexto considero importante destacardbmamentos que versaram sobre as
relacbes com as outras religio&kstra aetatee Dignitatis humanaeSao documentos que
reivindicaram a liberdade religiosa para todas adigsdes e ndo s para o catolicismo. A
Dignitate Humanaeeconheceu a liberdade de culto publico, de prapdg e de associacao,
porém reafirmando também os limites dessa liberdgaoetornar-se-ia ilicita quando violasse
os direitos dos outros, condenando qualquer digtaigao juridica por motivos religiosos.

Também neste sentido o decreto sobre o ecumenigniiatis redintegratio revelou
a prontiddo da Igreja em reconhecer seus proprios @o longo de sua histoéria, pedindo
perddo por eles, procurando reatar o didlogo pesfiader equivocos, ressaltando pontos
comuns entre as religides, o respeito mutuo, e sailptidade de colaboracdo em muitas

guestbes. A abertura ao didlogo com o mundo cordinpo € com as outras religibes



ocorreu num periodo de maior aprofundamento dasfoemacdes em transito no século XX,
e consequentemente de um profundo deslocamentagdo ha religido e da cristandade nas
sociedades. No caso de muitos paises ocidenteligindo o Brasil, a cristandade deixaria de
ser 0 eixo estruturante do conjunto social, pae agora tivesse que “conquistar com suas
proprias forcas um espaco, a partir da consciéndigidual, ndo obstante sua marginaliza¢ao
na vida publica.” (MATOS, 1997, p. 341).

Este processo de mudancas histéricas instaladas Gueicilio Vaticano Il ainda
permanece em andamento, com retrocessos e avargusias, de forma que mais de 40
anos depois ainda seja dificil prever ou mensuiarpacto efetivo e definitivo das propostas
lancadas pelo Concilio. Como bem lembra Martin®719.326) seria ingénuo pensar que 0
progressivo declinio da adesdo ao catolicismo efgéo exclusivo do Vaticano Il. Tal
fendbmeno teria causas bem diferentes que atingelm & sociedade, muitas delas sem
nenhuma relagdo com o Concilio.

Os papas que se seguiram ao Concilio Vaticanaréinjgam que a aplicacao real dos
decretos ocorresse: sempre na medida do possiseb e pressdo de fortes contrapesos
conservadores. Mesmo assim, durante os pontificdddBaulo VI e Jodo Paulo Il pode-se
realmente observar neste sentido uma significaiuacdo e importancia das Igrejas locais,
uma intensa atividade ocorrida nos sinodos dioossannovo papel assumido pelo laicato na
Igreja assim como o nascimento espontaneo de de/ensvimentos leigos, e especialmente,
novas relacées com outras vertentes religiosapreraocao de debates neste sentido, com a
promocao de reiterados encontros ecuménicos. Rodeer que estes constituiram os pontos
mais importantes da aplicacdo dos documentos cmloseho Concilio Vaticano 1l. Mesmo
carregada de acento marxista, a chamada “Teolagidb@rtacao” foi reconhecida pelo Papa
Joao Paulo Il como “oportuna, util e necessariATOS, 1997, p. 356).

De qualquer forma, o impacto do Concilio na Anetiatina foi estrondoso. Como
lembra Matos, “até as vésperas do Concilio essagmfgeram uma espécie de copia material
das Igrejas do primeiro mundo.” (MATOS, 1997, p.343 reconhecimento da pluralidade
das Igrejas particulares foi um forte estimulob&rdade e a criatividade na “reinvencao” da
Igreja Catdlica na América Latina. Os efeitos aafio os mais imprevistos, mas em suma a
influéncia do Concilio Vaticano Il fez com que asefas locais pudessem trilhar caminhos
pastorais novos (inclusive em termos litlrgico-eénitos) para melhor adequarem-se as
especificidades de cada realidade socio-culturalpaktir do Concilio Vaticano Il o
episcopado latino-americano passou a se organizgemtido de promover um debate mais

amplo na discussado das novas diretrizes da Igrajadial e de como coloca-las em pratica



adaptando-as as realidades locais. Os trés ensantis importantes neste sentido foram as
Conferéncias Episcopais de Medellin (Coldmbia) €681 em Puebla (México) em 1979 e
em Santo Domingo (Republica Dominicana), em 1992.

Medellin marcou o amadurecimento definitivo daejgrda Ameérica Latina, tornando-

a uma Igreja finalmente voltada para a realidadsetiecontinente e de suas variantes locais.
A partir dai a Igreja Catllica da América Latinasg@u a tracar seu proprio caminho,
tomando como base o Concilio Vaticano Il, porénangando e inovando em alguns pontos.
Medellin concretizou uma postura para América laatbimseada naquilo que representou a
grande inovacdo da Constituicdo Pastd@ealudium et speso mundo pela primeira vez
tornou-se matéria de teologia. E assim que a “Tg@lda Libertacio” foi colocada diante da
situacdo da Ameérica Latina: consciéncia da opressaecessidade de libertacdo. Neste
processo, as Comunidade Eclesiais de Base (CEBishagam grande importancia,
tornando-se os pilares deste projeto de Igrejariduora”.

O documento de Puebla representou um grande aeamg@rios sentidos: na rejeicao
da violéncia, na reavaliacdo das religiosidadeigyarth e popular, na opcéo preferencial pelos
“indigenas, camponeses, operarios, marginalizadtzs”"Em suma, tratou-se da reafirmacéo
da opcao preferencial e solidaria pelos pobres éetdincia das injusticas derivadas dos
diversos mecanismos opressores.

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Amanc em Santo Domingo (1992)
“pOds o0 acento nos valores tradicionais do mundmdaamericano” (MARTINA, 1997,
p.366). Sua tematica principal foi, aléem de ratif@o da “opcao preferencial pelos pobres”
afirmada em Medellin e Puebla, declarando-a irrévely o tema da “inculturacéo”, ou seja,
de uma melhor adaptacdo do catolicismo as reakdamdturais de cada povo. A
“inculturacdo”, como colocada em Santo Domingo,eb&a-se em um reconhecimento de
novos valores, ou valores presentes nas cultucass|aorrespondentes a mensagem catolica,
visando a penetracao de valores do evangelho tasasupopulares, tradicionais e “afro”, o
gue nem sempre resultou em um processo isentondéete e conflitos, como no caso do

Reinado e das Missas Congas.



4.5 Da Missa Conga a Coroacéo de Gil : a reconfigacdo dos significados das Festas do

Reinado

Segundo os relatos de Frei Leonardo Lucas Perelmfelclorista Vinicius Pecganha,

0s precursores de tal pratica em Minas Gerais fdPadre Nereu, Padre Massote e Romeu

Sabara, que com o apoio de membros da Comissaardaee Folclore realizaram no inicio

da década de 1970 as primeiras Missas Congas. @efaganha:

Foi criada pelo Padre Massote, pelo Ademar MassabeRomeu Sabara, que era
professor da UFMG. E eu me lembro, |4 na Comisséeikh de Folclore eles
falando sobre a Missa Conga. A primeira Missa Cdopaelebrada ali na... no ... no
... J.K. Ali na Praca Raul Soares ali, conjunto. J&ktinha um patio 14, e foi a primeira
Missa Conga. Entdo eu levei uns grupos daqui, wi ie Bom Despacho, fizemos
pra representar la. Mas... entdo foi isso. Foidré®Massote e 0 Romeu Sabara. Alias,
guem criou mesmo a Missa, foi o Padre Nereu, oePlareu é de Oliveira. Mas
guem celebrou, foi o padre Massote. Mas o Neraweéothou aquelas parte litargicas,
aquelas coisa que precisava, entdo e fizeram aagemt Logo em seguida eles
conversaram com o Frei Leonardo e trouxe aqui ewn@polis. Entdo a cidade do
interior, primeira vez que foi realizado foi ..i fqui em Divinopolis. E como eu era
da comissao mineira de folclore, e resolvi: “Ahvew gravar esse trem a{Vinicius
Raimundo Pecanha, entrevista realizada em 28/08Y200

Frei Leonardo Lucas Pereira, o principal respoglsaa pratica pela retomada do

dialogo da Igreja Catdlica com as praticas do Riineg municipio de Divindpolis e regiao,

relatou que embora conhecesse as iniciativas dee Rdassote e Romeu Sabard em Belo

Horizonte, concebeu o formato da Missa Conga (RRG32) em Divinopolis sem ter

conhecimento de um formato prévio definido:

(...) o meu papel foi simplesmente o seguinterrandades ja realizavam esta festas,
principalmente la no Porto Velho, la no Niteréi, Afonso Pena e varios locais... e a
gente teve uma idéia ... (...) comecou em BeloZdote 0 Sabara, Padre Massotti,
Padre Nereu, eles foram organizando isso |4, eguep a idéia, eu e esse grupo, né?,
a Enia, Maurinho, Domingos etc. e resolvemos “gusaibe ndo fazemos isso aqui
também?”. “Wamos propor para os chefes, né?, desndades se eles nao querem...”
A gente foi, né?, fazer uma pesquisa de ver quiEco8reles teriam pra gente encaixar
em cada momento da liturgia da Missa: um cantontlaea, um canto de louvor, um
canto de perddo, ofertas, um canto de comida (falade comida), um canto de
despedida ... Entdo a gente pegou a estruturagad®issa, e tentou encaixar canticos
deles, né, de forma que ficasse uma coisa deles,seo estilo de cantar, com seus
instrumentos, com a sua danga, sua maneira de r@Zardentro de uma estrutura,
digamos assim, oficial, da Igreja, do ritual catdlda Missa, mas celebrado com a
cultura afro-brasileira téo religiosa.

Inclusive as vezes eu tirava um pouco certas calsaproprio texto da estrutura
oficial para que eles cantassem as coisas queaertdrado deles, com musica e letras



deles, e ndo tanto cantar coisas que fossem dia,lgmar exemplo o credo, com a
melodia deles. Isso também eu acho valido, néE(@.ndo tenho muito certeza ... eu
acho que isso aqui foi mais ... ndo sei se os ®tizeram isso ... Porque eu nunca ...
guando ajudei a realizar a Missa aqui, né?, eu pgguei nenhum modelo de
ninguém, ndo. Tanto assim que as vezes eles falam 0 nosso rito tem que bater
na porta pra poder abrir”. Eu falo: “N&o, aqui elée precisam bater na porta, ja pode
entrar direto”, entdo... Justamente pra ndo ddéia i de que “ah, mas naquele tempo
..." Bom, o importante que agora o negro ele emi@sai a hora que ele quer, entdo
ndo tem que “pedir licenca seu Vigario...” (Freiohardo Lucas Pereira, entrevista
realizada em 25/04/2008).

Assim como as diversas festas de Reinado realizalas irmandades fora da Igreja
Catolica em toda a regido, a Missas Conga, cominfeno regulado pela atuacao de parocos
e folcloristas juntos aos reinadeiros, mostrou-apaz de agregar mdultiplos significados
decorrentes das diversas formas como foi concelnegociada e realizada nas diversas
cidades do interior de Minas Gerais ao longo dtsas 30 anos. Em Divindpolis, no ano de
2007, foi realizada por Frei Leonardo (que contidufrente de tal movimento), a missa
comemorativa dos 30 anos desde a primeira Missagdonmalizada no municipio. A
realizacdo da Missa Conga em Divinépolis geralmectre com o apoio da SEMC, e é
realizado no terceiro domingo de maio, como manaaigural das festas no ano em que se
segue. Mas na verdade, para muitas irmandadessts fimiciam-se com comemoracdes
realizadas no dia 13 de maio como alusdo a abotledescravatura. Desta forma, em cada
bairro e em cada cidade a festa pode revestir-sgyddicados diversos e formas dispares de

realizacgéo.

Figura 27: Freionardo e a Missa Conga, aprox. 1979
Fonte: MHDcéyvo fotografico digitalizado. Autoria desconhecid



Figura 28: Missa Conga em Divindpolis, Igreja dm®ario de Santo Anténiaprox. 1979
Fonte: MHD. Acervo fotografico digitalizado. Autardesconhecida.

Figura 29: Missa Conga — reinadeiros emté ao Santuario e Santo Antbnio, aprox.1978
Fonte: MHD. Acervo fotog@didigitalizado. Autoria desconhecida.
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Figura 30: Missa Conga, aprox. 1979
Fonte: MHD. Acervo fotogréfico digitalizado. Autardesconhecida.
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Figura 31: Missa Conga. Seu Vicente Eufrdsio e DRote Eufrasio a esquerda de Frei Leonardo no, altar
aprox. 1979
Fonte: MHD. Acervo fotografico digitalizado. Autardesconhecida.

Figura 32: MisSonga — reinadeiros em frente ao Santuario e Partbnio, aprox.1978
Fonte: MHD. Acervo fotogréfico digitalizado. Auterdesconhecida.

Depois de mais de meio século fora dos dominadgdeja, e de um complexo
processo de dispersdo e pulverizacdo das festaperderias de Divinopolis, as festas
retornariam ao centro de Divindpolis, para comportg a Missa Conga e a réplica em
tamanho diminuto da Igreja do Rosério (construiddeose localizava a original, em 1985),
um arranjo monumental folclérico. A iniciativa denstrucdo da capela-monumento deu-se
no inicio da década de 1980 em sua maior parteagrags esforcos e a articulagdo do
folclorista Vinicius Pecanha, com o objetivo des(palavras do préprio Pecanha) “resgatar a

festa como ela era no tempo do Zé Aristid€s”

%7 0 ja mencionado presidente da Irmandade do RosériBivindpolis na época da proibicdo as festas do
Reinado.



Segundo Pecanha o terreno doado, que contemploasapea pequena parte do que
foi um dia foi o antigo Largo do Rosério, foi codmo pela prefeitura na gestdo do Prefeito
Aristides Salgado. De acordo com o folclorista,otaml resto do 6nus da construgéo teria
ficado sob sua responsabilidade, de forma que aepgdo, construcdo e finalizacdo da
capela-monumento ficaram a seu encargo, sob ag@mndue ela fosse integrada ao museu

municipal como patrimdnio publico:

Entédo, depois muitos anos depois eu pedi o prefpi fazer um monumento ali,
mais ou menos no rumo ali, que lembrasse que alichama Igreja, que ali havia as
festas. E o prefeito foi o Aristides, ele me autoui “Eu posso deixar vocé fazer 14,
mas eu ndo posso te dar nada. Nao posso te dadjolom.t Entdo, eu sai pedindo. E
construi a Igrejinha (...) Eu fiz com a condigdogde pertenceria ao museu, né? N&o,
ali € uma praca, um monumento numa pracga. O mortengen, pertence ao o que? A
comunidade. E um monumento, € uma praca.(...) Masa condi¢do de que ficaria
pertencendo ao museu. Museu histérico. Ali é unga pl® museu. E a ... inclusive eu
consegui as imagens antigas, consegui sino, corseiguque ta 14, pra fazer parte do
museu. Entdo, a condi¢éo foi essa. Esforcei, petggstei. Eu sou meio maluco, né?:
ao invés de ganhar as coisas eu td6 é gastandaalfiealle servente de pedreiro |a.
Um dia um ia dava um dia de servico, outro diauttapedreiro dava outro dia de
servico.(Vinicius Raimundo Pecanha, entrevista realizad2@{®4/2008).

A idéia de Pecanha ao empreender a construcdopgdaaaonumento no local do
antigo Largo do Rosario era de recentralizar oeji@s na cidade, diante de sua constatacao
de que cada irmandade se apropriava da tradicadedtsos de forma bem particular,
engendrando novas praticas e novos significadnénfeno classificado na visdo de Pecanha
como “descaracterizacdo”. Pecanha teve a intengdiostia iniciativa de orientar o formato
dos festejos conforme o que pensava ser o formmgfimal de ocorréncia das festas, e isso s6
seria possivel re-atrelando a realizagcéo dos éesstg) antigo espacgo-do-sagrado do Reinado.
Para isso sofreu com a resisténcia de comerciam@sdores e da administracdo de uma
faculdade local, todos localizados nas adjacéminaantigo Largo do Rosario. Mesmo assim,
foi bem sucedido ao menos na conclusdo da conetgécapela monumento, gracas ao
apoio de outros grupos sociais do municipio quegram ao longo das ultimas décadas a se
interessar pelos festejos do Reinado na perspefdigidrista, como “usos e costumes do
povo”. Isso pbde ser detectado através de todangdd destinada pela midia impressa local

das décadas de 1970 e 1980 aos festejos (menciooadapitulos anteriores).

A partir de entdo as festas retornariam ao cemt@s sob outros significados. A
tentativa de Pecanha de restabelecer os lacos gassado e com o lugar das antigas festas

do inicio do século XX falhou ao congelar a fesienc monumento. Para além do didlogo



com as instituicdes civis e religiosas e com mowitmeolclérico, tais formas de festejos
permaneceram e permanecem enraizados nas formasasoinmandades e/ou grupos que 0s
realizam, entendem e organizam seu tempo e subdadss. A construcao de dominios
proprios onde pudessem viver plenamente suas gsataligiosas passou a ser elemento
integrante de suas proprias praticas religiosasjuimlo uma grande margem de
independéncia na determinagdo das formas e sigthifscpréprios pra suas proprias festas, a
revelia das iniciativas de normalizacdo de parofmsloristas e funcionarios da Secretaria

Municipal de Cultura.

A redemarcacao deste espaco-do-sagrado das FesRssério no centro da cidade,
teve desdobramentos importantes nas Ultimas tréaddsé, que nos remetem de aqueles
antigos conflitos travados naquele mesmo espagntiua primeira metade do século XX,

fruto da investigacao dos capitulos anteriores.

Em 01 de setembro de 2005, foi organizado um gramdato publico congregando
todas as 17 irmandades do municipio e suas regpeguardas. Tal ocasido contou com a
presenca do entdo Ministro da Cultura, Gilberto, Gile foi coroado como “Rei Congo”
(FIG. 33). Tal evento, transcorrido no palco moatac frente a capela monumento (antigo
Largo do Rosério) teve como objetivo a restituicioterreno e da capela do Rosério as
irmandades do Rosério do municipio. De acordo cdreidunicipal Lei n.°.464 de 28 de
novembro de 2006, a capela e seu terreno forantufdes a Irmandade do Roséario e Sao
Benedito da Praca do Mercado. As outras 16 irmawath cidade foram restituidas
“simbolicamente”, recebendo cada uma delas umficadb. A principio, tal evento poderia
parecer o encerramento de um ciclo de conflit@nsdes nos usos e apropriacées do espaco
do municipio pelas praticas do Reinado, iniciadonco desalojamento da Irmandade
originaria e com a demolicdo da Igreja em 1957. Mmwerdade, mostrou-se como o inicio
de um possivel “novo ciclo” de tensfes e conflitos usos do espaco do antigo Largo do
Rosario.

Na teoria, a primeira irmandade descendente danarig, desalojada do antigo Largo
0 Roséario em 1957, seria a Irmandade de Nossa @edbdrosario do Bairro Porto Velho.
N&o posso dizer ao certo se este e outros dadas faventados no debate mais amplo que
levou ao projeto de lei. De qualquer forma, € aahdade de S&o Benedito e Nossa Senhora
Rosério da Praca do Mercado que ja vem, ao longoitlomos anos, cuidando da capela-
monumento, mesmo quando esta constava formalmemte patriménio publico pertencente

ao municipio, o que fez com que o pesquisador Mdtustaquio Ferreira, junto da



presidéncia da Irmandade da Praca do Mercadonderésse a doagdo da capela, como
pareceu concordar os responsaveis pela SEMC daipimi

O discurso oficial da prefeitura ndo deixou dargautado em aspectos historicos: o
discurso é de verdadeira “retratacdo historicathamdo como referéncia a consciéncia da
existéncia pregressa das festas no local do ah&iggo do Rosario, assim como do fato da
demolicdo da antiga Igreja do Rosério e o consdqidesalojamento da Irmandade. Em suas
declaracdes o entdo prefeito, Demetrius Arantesif@erafirmou na midia local: “Estamos
fazendo justicaReconhecemos em vocés (reinadeiros) o trabalhogu&eié um sonho de
vocés e estamos realizando com muita horita”.

Segundo o que pude pesquisar, tal processo fomgpesdado sem um debate mais
amplo e profundo com as comunidades reinadeir@vieopolis. Os critérios que guiaram a
execucdo de tal projeto mostram que seu resultaslerd-se dentro de um processo de
monumentalizacdo das festas decorrente dos diatmyoss elites letradas e com as politicas
publicas culturais locais com as praticas dos jfesté&ste processo poderia ser caracterizado
pelo conceito de “invencdo de tradi¢cdes”, conforanéefinicdo de Hobsbawn (1984): a
tentativa de se estabelecer uma continuidade corpassado histérico apropriado, termina
por estabelecer com ele lagcos de continuidadeicais, caracteristicos das “tradi¢cdes
inventadas”.

O argumento da responsavel pelo Setor de ApoiaufauRopular da prefeitura segue
a mesma linha, pautado na consciéncia de alguos fiegtoricos da existéncia das festas do

Reinado no municipio:

... & gente conseguiu que o municipio fizesseagdb desta capela aqui do Rosario,
(...). Porque antes tinha a propria igreja. A gamtnde que € a forma da prefeitura
também ta se retratando, e a gente conseguiu gaoifosse doado entdo o terreno
daquela Capela do Rosario e dos arredores ali @anttatle de Sao Benedito e Nossa
Senhora do Rosario da Praca do Mercado. E estanmis &é, parece que 0 processo
ja esta bem adiantado ja, a lavracdo da escritueaisso também sendo feito com
recurso da prefeitura. Entdo, isso ai a prefeifaireetornou, ja conseguiu devolver
porque é pra eles uma questdo de honra mesmordeeidendo de volta o espaco,
simbolicamente.

E... nesta época do... que foi o Gilberto Gikjastia esta proposta, foi feito um
documento “ndo formal” assim, informal, que foi g@do para irmandade, junto com
ele, e ele também assinou. Mas o0 que acontecedeviato quando nés fizemos a
entrega oficial, que foi no ano passado, cada ummanidade ela recebeu um
certificado, um certificado mesmo, porque na veedagduilo la esta sendo retornado
para eles, para todas as irmandades, e ndo stnprdPorque uma pessoa tem que ser
responsavel, tem que assinar, né, legalmente, entdoirmandade da Praga do

¥ Gil é coroado “Rei dos Congos”. Site da Prefeitdunicipal de Divinépolis. 28 2005. Divinépolis. 28)0.
2005. Disponivel em:<http://www.divinopolis.mg.gbrimprensa/publnoticia.php?cod=230%esso: em 12
dez. 2008



Mercado, por causa da localidade. Por causa de tleldudo mesmo, da histéria
mesmo, que tudo comecou por ali. (...)

O que a gente queria também além de t4 fazenaoge® 0 nosso Reinado fosse
visto por varios estados do pais, né, no sentiddadeolocando em evidéncia o
municipio, né? A gente tava querendo mesmo, atdesgsa vista, que a gente pudesse
ta conquistando mais apoio pra que a gente pudesstzer com que o reinadeiro se
sentisse mais valorizado, né, praticasse melh@uas atividades, né, feliz, né? A
gente achou que com a vinda de Gilberto Gil, qgerde sabe que aconteceu isso, que
Divinopolis ficou em evidéncia nacional, foi borraprés do municipio e também pra
todos eles que conseguiram, que viu, que tiroy fpie almogou, que esteve com ele.
(Lenir Ferreira de Castro, entrevista realizadaldm8/2008).

A doacgdo da capela-monumento e de seu terrendd@mfai o apice de trés décadas
de interseccao entre o setor de cultura da predegta realizacdo dos festejos do Reinado em
Divinopolis. Tal processo iniciou-se com 0 apoio pramocao das Missas Congas, onde
Igreja Catdlica e prefeitura passaram aproximatesepraticas dos festejos num contexto de
abertura ecuménica do catolicismo, oferecendo iaurilconcomitantemente propondo a
normalizagdo das festas (inclusive no codigo ddupas municipal), alteracbes em seus
formatos e apropriagbes da imagem e dos signifscads festas. Ao longo das diferentes
gestdes, este processo aconteceu de forma irregqus ao mesmo tempo, constante.
Iniciativas como a da organizacdo da Missa Congajétada de 1970, e da construcédo da
capela monumento, na década de 1980, foram sota périnicial de uma série de diadlogos
(nem sempre amistosos) entre a municipalidadelofadtas e 0os grupos responsaveis pela
realizacdo anual dos festejos. O que se pode dimer certeza, € que tal relacdo vem
estreitando-se ao longo das Ultimas gestdes. Adaegile Divindpolis envelhecia como
municipio, ao longo das ultimas décadas procuroessabelecer as raizes de uma histéria
oficial e popular, escrita na imprensa local, ne$ de folcloristas e memorialistas, e isso
incluiu a apropriacdo e resignificacdo das festdigiosas do Reinado. Tais mudancas nos
significados atribuidos a festa resultaram, ao dodgs ultimos 50 anos, em alteracdes
profundas nas formas como as irmandades, guantas'te festeiros usam e se apropriam do

espaco da cidade, transformando o espaco urbaisa em



Figura 33: Cerimdnia de restituicdo de doacdo galaamonumento e coracao de Gil, 2005.
Fonte: Site da Prefeitura Municipal de DivinGpol805.

Grande parte das reformas urbanas realizadas go ko século XX possuiu um
carater visivelmente segregador e socialmente @#ssgponcorrendo muitas vezes para o
esvaziamento do espaco publico. Neste sentido,cdel@ com Leite (2002), as disputas
presentes nos usos e contra-usos que se estabelecespaco urbano contribuiriam para a
sua reativacdo como espaco publico. Diante destsyposto, faz-se necessaria a distingao
entre espaco urbano e espaco publico, de formagfeelltimo possui em si uma dimensao
propriamente politica, constituindo um local deatdgica interacdo politica e exteriorizagéo
do conflito e discordancia” (LEITE, 2002, p. 11Besta forma, o espac¢o urbano sé funda um
espaco publico quando nele se conjugam certasgewatioes espaciais e conjuntos de acdes
que atribuem sentidos de lugar e pertencimentatascespacos urbanos. De modo dialético
(como nas proposicdes de Bourdieu para a compreas@&spaco como espago social ou
campo), as espacialidades incidem, em contrapanaeonstrucéo de sentidos para as acoes.

Portanto, para Leite, 0s espacos publicos seriaraidoonde as diferencas se
publicizariam e se confrontariam politicamente, mesjue de forma velada ou subliminar. O
espaco publico, entendido como dimenséao socio-espkcvida urbana, é caracterizado nao
simplesmente pelo espa¢o em si, mas principalnpaibs usos e acdes que atribuem sentidos
a ele. A questdo fundamental para sua compreessgondo Leite, € saber que tipo de uso
publico ocorre (se ocorre) e qual o papel desengminpelos processos sociais na construcao
destes lugares.

Algumas reformas ocorridas ao longo da segundadeealo século XX estabeleceram
como elementos estruturadores dois eixos: a valgi dos usos econdmicos do patriménio
cultural e a espetacularizacdo do espaco urban® dorma de reativacdo dos fluxos de

investimentos para a economia local. A geracaorefasmas das ultimas décadas do século



XX trouxe cada vez mais este elemento: o consunitural do espaco, ou seja, a
transformacgao do patriménio em mercadoria cultural.

Salvas as devidas particularidades em relacéolsei®d espaco urbano de Leite no
Bairro do Recife, pode-se dizer que o que ocorréargo do Rosario com a construcéo da
capela monumento em 1984, com o relativo apoioddairastracdo municipal da época foi
justamente a criacdo de “um espaco re-localizadoadedo, cujo resultado mais evidente é a
transformacao do patriménio em reliquia” (GIDDENS91apudLEITE, 2002, p. 120). Em
certa medida tal postulado pode também ser este@digoliticas municipais voltadas para o
auxilio as festas do Reinado, assim como as api@s “espetaculosas” dos festejos. Trata-
se de formas de apropriacdo que resultam numaizegB da cultura, expressa numa
concepcao monumentalistica do patrimonio, baseawi@ metomada de um passado ilusorio e
na sua transformacdo em mercadoria. Como lembr®, Leitomando Harvey, a tradicdo
histérica € reorganizada como cultura de museweongo aconteceria somente a “alta” arte,
mas também a historia e a cultura local, princigalia aquela intitulada de “popular”.

A proposicao de Leite é a de repensar a constrgaspaco publico urbano a partir
dos usos e contra-usos de espacos consagradosusbaise contra-usos podem alterar a
paisagem e imprimir outros sentidos as relocalieagta tradicdo e aos lugares nos espagos
da cidade (LEITE, 2002, p.121). Os contra-sentgkrados pelos contra-usos seriam aqueles
usos e significagfes que escapam dos usos ingstpata determinado espacgo por estratégias
calculadas de relacdes de forca. A existéncia ds ascontra-usos faz com que se possa
vislumbrar a diversificacdo dos sentidos atribuigos lugares. Esta polissemia dos lugares €,
segundo Leite, 0 que quase sempre escaparia aggmlbdficiais de patrimdnio que
compreenderiam as certas praticas culturais e esgago “reliquias”.

A consagracao de espacos e praticas por politidagas e patrimoniais sempre se
mostrou em muitas abordagens como potencialmensapdepriadoras dos sujeitos e
alienantes dos usuarios em relacdo ao seu patomBorém, segundo Leite, seria preciso
investigar em que medida essa “desapropriacdo @&Etosli ndo corresponderia em
contrapartida a uma “reapropriacdo por outros ®ge(LEITE, 2002, p. 121) ou até mesmo
em novas estratégias/ taticas de apropriacdo dagsirusuarios. A concepcao dos usos e
contra-usos de Leite estd pautada nas tensfeseastitagegias e taticas nos jogos de forga
pelas apropriacdes do espaco, postulados por C&mguanto as estratégias qualificariam os
conjuntos de praticas calculadas que articulamcgespapoder a partir da posse do “algo
proprio” que viabilizaria sua afirmacédo como podgpacializado, as taticas se configurariam

movimentos heterogéneos e imprevisiveis destitudgosm poder e de um espaco que lhes



sejam proprios. Desta forma as taticas ocorreriastajnente no interior dos espacgos
estratégicos, subvertendo seus sentidos, justarpentedo lhe serem coerentes. Neste jogo
de tensdes entre taticas e estratégias surgiristanpente os contra-usos, como possibilidade
de inscricdo sécio espacial das diferencas e dagniticacoes que os usos diversos do lugar
(uso publico) realizam.

Gracas a este jogo de usos e contra-usos, sediidersos podem ser atribuidos aos
espacos, promovendo usos e demarcacdes simbobicaspaco que Ihe atribuam sentidos
diferenciados. Assim, o lugar é ndo somente umcesga representacao da territorialidade
subjetivada, como de disputas e conflitos por estetidos desenrolados em praticas e usos
diversos. Mais ainda, as pratica e apropriacdescdosra-usos sdo capazes de constituir
contra-espacos, OU seja, espacos Cujos usos resesamdesempenhar somente aqueles
determinados pela intencédo das acdes estratégcesndtrucdo do espaco. Tal aspecto € de
fundamental importancia se levarmos em conta gpeooesso de construcao de limites e
fronteiras ndo é somente espacial, mas construdtiiivamente também como fronteiras
simbdlicas que ordenam as categorias e gruposisamia suas mutuas relacdes (LEITE,
2002, p. 130). A teoria dos contra-usos nos patimiiompreender a reordenacéo logica
interativa da vida publica, a partir de apropriac@®s lugares pelas praticas politicas
cotidianas dos usos dos espacos urbanos.

Para validar-se como publico, o espaco e suap@acdes precisam manifestar a
afirmacéo das singularidades e o reconhecimentaiflxencas. Estas disputas pelo espaco
publico estabelecem bases politicas para os usaspmico publico ao passo em que séo
desempenhadas através de praticas e sociabiliddosas que demarcam espacos mediante
condutas identitarias, geralmente espraiadas etitggdituais e cotidianas. As intervencdes
“oficiais” no espaco urbano nunca eliminaram assimilgdades da manifestacdo de outros
sentidos e de discordancias, assim como do estabel®#o de usos diferenciados daqueles
programados. Os contra-usos do espaco trazem @ipdade da construgcdo do espaco
legitimo da diferenca e do “direito de pertencesidade”. Desta forma, a perspectiva da
construcdo social dos lugares entendida a parts deos e contra-usos politiza as
apropriacdes do espaco urbano, s6 o qualificandw @spaco publico a medida que o torna
espaco da manifestacdo da diferenca e ao mesma telmpsingularidade, através da
“comunicabilidade politica do desentendimento” (RANRE, 1996apud LEITE, 2002, p.
131).

Ao longo das Ultimas trés décadas as diferentesbagestém cooptado as

representacdes das festas como simbolo elementamuwiocipio e da cultura local,



transformando o patrimonio cultural reinadeiro emauvespécie de mercadoria simbdlica. A
coroacao de Gil, um misto de celebracao polititigicsa promovida pela prefeitura em 2005
para a “restituicdo” da igreja a irmandade, foitderdesta historia de aproximacao entre
poder municipal e festejos, o apice de um procdssespetacularizacdo do Reinado. Processo
este que nao ocorre s6 em momentos pontuais eaisrumdmo este, mas perpassa a
construgcdo das praticas cotidianas das festasa@®ano. Emblemética disso é a critica de

Frei Leonardo:

Pois é, porque na medida que estes movimentoswwebm, ele sobrevivem muito
também como? Deixando talvez aquilo que é essqraialos préprios movimentos.

Entéo eles se tornam o que que eles tdo chantendupos folcléricos ... ou s6 pra
fazer uma festa ... ou sdo cooptados pelos poget@#ikos... com umas besteira ai:
“Ah, eu vou fazer um show pra levar este pessoaldar um show”. Até gente de
fora, ou entdo gente de dentro, ou a prefeituradiliga pra fazer um desfile ...
“Entdo vamos mostrar a riqueza do nosso folclére.e que matam, né? o ...

Outro dia botaram aqui: “Vamos trazer a folia poler dar um show”.(...) E as
vezes até bem intencionados, né? Porque assiméaslgsara a televisao, né, batendo
tambor (...) Ta na moda um pouco, né? Mas néo teta wer, as vezes nem acredita,
nada. A comercializacéo, eu diria, a banalizag&témn do rito, vocé esvazia o rito,
ndo tem mais sentido. Entdo a festa em si vai adaba/océ vai nestas festas ai
agora (...) o pessoal nem ndo pode dancar as yezegje tem um carrdo com um
somzao de um sujeito que chegou de Sao Paulo, @@@uprou um carrdo e quer
mostrar pra todo mundo ...

Mas o0 que preocupa realmente é este tipo de cwlieacdo da festa, e de
apropriacdo indébita por politicos, né?, da festaima degradacao da festa em si, por
gue se nao houver poucos que realmente tentent esltaizes, e preservar, e ndo se
deixarem corromper, ndo sei onde € que nds vamas p@o ... (Frei Leonardo Lucas
Pereira, entrevista realizada em 25/04/2008).

O apadrinhamento das festas, que sempre foi uim éstcutural dos ritos dos Festejos
do Reinado através do apoio e do patrocinio delif@mmiespeitadas e abastadas do lugar,
consta como ja argumentei, como um dentre os fRtbgeersisténcia da pratica dos festejos
do Reinado em meio a periodos de coercdo ou centddl séculos, nas coroacdes de reis
negros, congos, congadas e reinados, a participdagsidfesteiros grandes”, reis e rainhas
integram um sistema de relagdes politicas e relgiocom suas raizes em alternativas as
praticas violentas de repressao/controle do trab@bcravo) e nas relacdes clientelistas com
a elite e as autoridades locais. A doac&o de unolboim porco para o almogo, ou do café; a
liberacdo do trabalho para festejar e louvar; éegém e a tolerdncia em meio as intempéries
com as autoridades; a propria dadiva da presengaamaos festejos etc. S&o exemplos de
como tal sociabilidade materializou-se ao longe@=ulos na pratica e na logica do Reinado.
Por isso mesmo resumir a aproximacéo de figuragigad locais da festa apenas a mero
clientelismo re-atualizado no presente, seria um gnosseiro. O “apadrinhamento” continua

integrando as festas do Reinado seja através deded estabelecidas com a comunidade



local por meio de lagos duradouros de solidariedseja com o tangenciamento por politicas
culturais locais que podem oscilar entre devocaoljitigas patrimoniais, interesses
eleitoreiros, assistencialismo e a espetacularzaca

E interessante observar como estas tensas relagiesis “autoridades” estiveram
presentes nas entrevistas realizadas. Na totalidiade entrevistas realizadas entre o0s
diferentes perfis, mas principalmente entre osad®iros, pode-se perceber a consciéncia
manifesta da existéncia de tal jogo de interedae$) por parte dos reinadeiros quanto dos

politicos:

Os politico? Ta na cara meu filho! Entdo eles chdgd(...?) “se eu ganhar vou fazer
isso, vou fazer aquilo, eu vou ajudar océs nisgmoaocés naquilo!”. O coitado do
reinadeiro como encontra dificuldade pra tudo,taceé bracos abertos: “O gracas a
Deus, chegou um homem forte pra 0 nosso lado. &idamma pessoa boa, fulano vai
ajudar nois.” Resultado: se ele ganha, quandorf@nad ele passa pela’gente num
carro ai, s6 cumprimenta com a poeira do carro. Munem ai. Entéo esses ja vao la
pra catar voto. (...) Igual aquele menino que \&dima nossa festa. Fizemo ai uma
festa de estourar. Como é que chama sé! Tem herangualta os nome das pessoa...
Gilberto Gil.Ele néo veio aqui por causa de Reinado ndo. Fotdné, mas pra mim
aquilo ali ndo significou nada. Deu Foi trabalhm, despesa! Rs... Quem coroou ele
fui eu, uai! Quem colocou aquela coroa na cabetmfdeeu! (Dona Rute Eufrasio
da Silva, entrevista realizada em 26/07/2008).

Aquilo ali é igual eu t6 falando: aquilo ali é gma. Que quando é na véspera de
eleicdo, entdo eles arranja tanta coisa, tanta mufllano vai pega uma coroa, ah,
fulano vai coroa pra isso, fulano vai coroar...0Eaguelas hora de eleigéo! Passou a
eleicdo que seja, ele ganhou, 6! A gente nem \é& dales mais, né? (Dona Tereza
Maria de Jesus, entrevista realizada em 12/05/2008)

Por outro lado, o apoio de grupos letrados (foistas, memorialistas, pesquisadores),
simpatizantes, membros do clero e politicas cuidma fundamental no processo de retorno
das festas ao centro da cidade (fisica e simbodintelt a Missa Conga, a construcdo da
capela-monumento e sua “restituicdo” as irmandadpsesentam momentos importantes nos
novos usos e apropriacdes do espaco da cidadefesias (FIG. 34-36), seja nas periferias,
seja no seu retorno ao centro. Mesmo assim, tasefando substituem a insisténcia, a
resisténcia e fé dos reinadeiros em persistirzaadio seus festejos em favor de seus santos
de devocéo, ano apos ano.

E importante notar que ao longo dos relatos cothio® reinadeiros manifestaram-se

de formas diferenciadas quanto a “restituicdo” dpeta do Rosario, mostrando também

diferentes relagbes de uso e apropriacédo daquede@secriado do sagrado:



Ele foi doado, mas s6 que é s6 um pedacinho. Fdagras irmandade tudo, cada
um de nés tem um certificado, um papel daquiloQiier dizer que € uma coisa que
qualquer um de nés pode usar. Se néis quiser temarfesta ali, qualquer um de nds
pode. (...) Uai, ndo tenho costume nenhum dissamugocada um tem a sua igreja,
cada um tem seu local de colocar a festa, entaauficou mesmo sé pro povo la

da festa do mercado. A gente tem os documento masegque ninguém precisa
daquilo. Agora mesmo: noéis aqui participa mais dsta € aqui, na capelinha, o
almoco é aqui em casa. Agora a Missa Conga é e@ige Sao Luis, a igreja da
comunidade. Depois a gente faz um palanque aqud, angente fica com medo de
chuva, né? Entdo pode haver uma chuva, a gentel®p? guarda, onde que p&e?
Entdo a gente j& leva a missa pra ca, porque Beraada missa tiver chovendo ja tem
onde colocar. Todo mundo tem sua igrejinha de feesta. Realmente nem em igreja
de comunidade quase ninguém usa nada. Todo mumddterefeito da, né? (Dona

Tereza Maria de Jesus, entrevista realizada ens/22/08).

Boa. Foi pequena, mas é uma Igreja que conservéaabealia inteiro, o povo que
toma conta 14 € gente muito boa. (...) Aquilo alinda lembranca, né? Daonde que a
festa foi criada. Nasceu ali. Todo o reinado eralaldos bairro. Buscava a coroa la
no Sao José, |4 praqueles lados onde é a caixaaj lagpra riba 14, pra todo lado noéis
buscava coroa. Cé saia de |4 quase 2 horas @actaedava na igreja aqui ja era 10
horas da noite, cantando. (...) Vortd a fazert@ieis. E, porque nédo podia fazer. (...)
Uai, a festa de hoje ta muito boa, pois onde sgfa, fde vez em quando aparece uma
ajudazinha. (Capitdo Antdnio Marcal Junior, entsevrealizada em 08/05/ 2008).

Eu achei assim importante porque aquilo ali tavea wuisa, tava no poder da
prefeitura. Era de prefeitura. Entdo nés principaite os reinadeiro, os congadeiro,
trabalhava ali mas sabendo que tava fazendo urtea §empre preso porque era da
prefeitura. E eu achei tdo importante quando dentepo prefeito arresolveu entregar
0 que nao era da prefeitura, o que era dos reirmadeiele devolveu aos reinadeiro
aquilo que era deles, apesar da histéria que & g€ntporque eu ndo lembro, que o
terreno era muito mais, mas eu nado quero dizerugoegy nao lembrei disso, eu ndo
conheci. Entdo a gente ficou pensando que foi unitdoérabalho que o prefeito fez,
qgue a prefeitura fez de devolver aos congadeirdmje qualquer um de nds pode
chegar, conforme eu também tenho ai um documemt@ gente recebeu naquele dia,
né? (...) Todas as irmandades receberam. Entabngaatemos aqui, tenho o meu
documento, a gente chega pra trabalhar e pensaniin: destou trabalhando em cima
também do nosso patriménio”. Entdo acreditei queufisa coisa muito importante.
Foi bom. Foi um trabalho perfeito assim que a jaie fez. O prefeito com a
administracdo dele. (...) A gente teve |4 batendotamnbor. Quando a gente foi
chamado pra receber também o documento a genpedaindo olhando, que beleza,
né? N&o quero saber, ndo quero contar o tamankerr@mo, pra tantas pessoas que
tdo la...(rs...) Nado d4 nem um centimetro de tergra cada um porque as irmandade
sdo muita, né? Mas o importante é saber que t&s takil unidos e que aquilo ali é
nosso. Saber que é nosso. (Seu Vicente Ferretrayista realizada em 16/05/ 2008).

Nas ultimas décadas, no interior do setor da preéede Divindpolis responsavel pelo
contato com os festeiros, ao longo das diferenes$6gs desenharam-se, mais ou menos
regularmente, agfes politicas voltadas para o sipos festejos. Tal auxilio, ao longo deste
tempo foi oferecido com maior ou menor prestezkagyw das diferentes gestdes, mas podem
ser resumidas basicamente nos seguintes aspegxdigo aa realizacdo das Missas Congas;
fornecimento de cortes de tecidos e instrumentésecmento do suporte logistico de
transito nos percursos desenhados pelas guardapenagrinacbes ao centro da cidade,
geralmente na sua culminancia no més de outubracgsteima reunir grande parte das 17



guardas da cidade, acrescidas daquelas vindastides acidades da regido; oferecimento de
assessoria quanto a vida burocratica e documesddtmandades; mediacdo na solicitacéo de
seguranca junto as autoridades policiais; e fretdonde Onibus para o transporte inter-
bairros das guardas, facilitando o sistema de &tide presenca” adotados pelas irmandades

na realizagéo das diferentes festas ao longo daeid

Figura 34: Reinado. Divinépolis, outubro de 2004t¢5: Guilherme Guimarédes Leonel)



Figura 35: “Percursos”. Divindpolis, out. 20080tes: Guilherme Guimaraes Leonel)



Figura 36: Encerramento — Procissao, Missa e dessi@asDivinopolis, outubro de 2008 (Fotos: Guilmer
Guimaraes Leonel)

Como pudemos ver, muita coisa mudou na historafelstas do Reinado no dltimo
século, destacando dois periodos em particularelagde meio século que separa as
proibicdes na década de 1920 do arcebispo D. Cdbregacolhimento das festas no seio da

Igreja catdlica no contexto do ecumenismo, solgpncsda Missa Conga, na década de 1970;



e outro, partindo da Missa Conga e da construcacagela-monumento (1984), até o
panorama atual de ocorréncia das festas, marcadorec@ntemente pela doagéo da capela-
monumento a Irmandade de Nossa Senhora do Ros880 8enedito da Praca do Mercado
(2005). Durante este periodo de quase um séculaad@ por rupturas, mas também por
muitas continuidades, as festas religiosas do Heiparmaneceram em meio a um campo de
forcas, tensdes e conflitos em que seus signifcadsuas condigcdes de existéncia estiveram
permanentemente em jogo. Re-significadas ao lomgouitimos 50 anos, deixaram de ser
sinbnimo da crendice quase que patolégica do polpojaantro da feiticaria, bebedeira e do
comportamento licencioso, para tornar-se uma ddsepeangulares da tradicdo cultural do
municipio de Divinépolis.

Diversos significados permeiam as festas, congtsuitum processo historico de
negociacbes e conflitos entre parocos, folclorjstamemorialistas, historiadores,
pesquisadores, politicos e agentes culturais, nmmida elite local, politicas culturais e,
sobretudo, pelos proprios reinadeiros. Naquele ®lsetembro de 2005, a cerimbnia de
doacéo da capela-monumento as Irmandades mostion-sgomento emblematico de como
até naquele momento, tal jogo pelos usos dos espagos significados do Reinado se
manifestava.

Apéds a cerimdnia de coroagdo do entdo Ministro didu€a Gilberto Gil, a prefeitura
programou uma série de apresentacdes com ariistais Ide muasicaopular, influenciados
pela musicalidade do Congado/Reinado. A ultimasgmacdo agendada era a de um artista
gue misturava elementos da musica congadeira aminseca pop eletrdnica em seu trabalho.
As guardas j& impacientes ndo resistiram e, 14 field da segunda cancdo do “show”
comecaram a bater seus tambores e entoar seusosade louvor. Os barulhos delas
reunidas, cada uma no seu ritmo, criaram uma megnpolifonia, que quase encobria a
musica da performance do artista saida dos alt@ntés. Em alguns minutos, os
organizadores do evento decidiram abortar o shewenmrmes aparelhos de som nao eram
capazes de competir com os tambores, que ressaatam como aqueles que ecoam em
toda Divindpolis, ano apds ano. Diante do acontepiareceu ficar 6bvio entre grande parte
dos espectadores e organizadores do evento, caréiradpaquele momento (constrangedor) os

reinadeiros tomariam as rédeas da festa.



5. EPILOGO

5.1. A estruturacdo do espaco publico das religide® Brasil do século XX

Vérios estudos important@s/ém apontando para o histérico de intoleranciartara
primeira metade do século XX em que as religibesditmicas” e, principalmente, aquelas
ligadas ao imaginario afro-descendente foram msistnente perseguidas: terreiros de
candomblé, umbanda, macumba, rodas de tambores;aprale feiticaria, benzeduras e
curandeirismo eram atacados inclusive sob a acoisk;éharlatanismo, taxando-os como um
problema de saude publica e criminalizando-os. @#mMaggie (1992), o Cadigo Penal de
1890 inovou ao criminalizar a magia negra e o &soito e proibir o curandeirismo, matéria
até entdo indiretamente regulada pelo Estado (MAGGP92 apud ALMEIDA &
MONTERO, 2000, p.328). Ja no codigo de 1942, o caréé e a umbanda seriam
criminalizados como charlatanismo, por anunciasira ¢por meio secreto ou infalivel”.

No estudo das dindmicas e reconfiguracdes do espdiano deste contexto, €
imprescindivel buscar o entendimento de como odBstaasileiro estruturou a esfera das
liberdades civis deixadas as religides e, por ouibservar como as religibes efetivamente
ocuparam esse espaco, e como tudo isso podereftetelo na disposicdo simbdlica e fisica
dos espacos do sagrado das cidades no Brasil (conmaso também das manifestacfes
devocionais-festivas de acento afro, como o Reiraa Divinopolis).

A modernizagdo e o saneamento urbano, demandadlp®peizacdo de nossa
sociedade nas primeiras décadas do século XX, lansfma uma franca repressao aos
costumes populares e tradicionais, mais explicitmenebservavel através da perseguicdo e
proibicdo dos ritos associados a influéncia dogafos, pois para as autoridades, eles
significavam uma ameaca permanente a ordem, a assegure a moralidade publicas
(SEVCENKO, 1998, p.21). Segundo Sevcenko, tal geiséo gerou uma efetiva “invasao
do espaco sagrado dos terreiros cerimoniais dedi@dfricana”, prendendo e espancando 0s
fiéis destes cultos, confiscando e destruindo s&isumentos e objetos religiosos. Mais do
que isso, tal historico teria contribuido para mieffronteiras entre o espaco publico e o

privado no Brasil, restringindo a apropriacdo d@aes das cidades para algumas

% Refiro-me aos estudos de MONTES (1998); ALMEIDAVEONTERO (2000); SEVCENKO (1998); STEIL
(2001); MATOS (1990); PASSOS (2002), entre outros.



manifestacbes religiosas, em especial aquelasada®la cultura afro, ou simplesmente
associadas aos setores mais pobres da populagao.

Segundo Paula Montero e Ronaldo de Almeida, “ecé@lalo Estado com as outras
religidbes pautou-se, portanto, por um padréao lggal respondia as relacdes histéricas entre
Igreja Catolica e Estado”, estabelecendo um moléglitimo de reconhecimento da religido
pautado no cristianismo que foi incapaz de recatheas formas religiosas populares
confissdes a serem respeitadas (ALMEIDA & MONTEROQO, p.328)Apesar do fato da
proclamacao da Republica ter proposto em sua agandaestrita distincdo entre as esferas
civis e religiosas, definindo de uma vez por todaseparagao entre Estado e Igreja, e a
liberdade e tolerancia religiosa como valores fdodas, a mesma agenda republicana nao
deixou de estar impregnada das discussdes relgipsaocupando-se durante muito tempo
em regular os direitos e 0s espacos das religif@mso atestam Montero e Almeida, apesar do
movimento de laicizacdo do Estado brasileiro, “eenhum momento ou lugar, as religides
deixaram de ser uma “questéo de Estado.”"(ALMEIDM&NTERO, 2000, p.326).

Desta forma, compreender o aparente paradoxo dstittagéio de nosso espaco
publico republicano, “que ao laicizar o Estado wri@lacdes privilegiadas com a Igreja
catolica” (ALMEIDA & MONTERO, 2000, p.326) é crudipara compreender a organizagao
dos espacos-do-sagrado nos meios urbanos e odagaaligioso no Brasil até meados do
século XX, assim como a natureza das novas tranafgies ocorridas a partir da década de
1960. Pode-se dizer que, durante a primeira metldeséculo XX, o espaco publico
republicano destinado as religides foi desenhatioasbegemonia das instituicbes catdlicas,
gue contaram com a simpatia e a cumplicidade deénds esferas do Estado.

Segundo Almeida e Montero, o que ocorreu a padatisegunda metade do século XX
€ gque a Igreja Catodlica passou a perder sua pasegemonica e sofreu enorme desgaste. Tal
instituicdo inauguraria uma abertura diplomatica efacdo aos “povos nao-crentes” e
passaria a admitir o esforgo pelo reconhecimensordigidoes nao-ocidentais e de outros
ramos do cristianismo, mesmo aqueles gerados démsaas proprias estruturas de outrora, e
expurgados como expressao do paganismo ou do dmbpartir de entdo estratégia
convencional de combate direto a outros cultossejé@ eficacia, abriu caminho para que
outros cultos disputassem a legitimidade de susepga no espaco social. O enfraguecimento
da hegemonia catdlica criou assim condi¢des pagaadiberdade religiosa viesse a ser uma
experiéncia social de mais amplo espectro (ALME®WMONTERO, 2000, p.328-330).

O re-acolhimento de tais manifestacfes religiosass@io da Igreja Catolica na

segunda metade do século XX ocorreu concomitantengenma importante transformagéo



na configuracdo do campo religioso brasileiro: raguecimento da hegemonia catdlica. O
que criou condi¢cdes para que a liberdade religwssse a ser uma experiéncia social de
espectro mais amplo e a tolerdncia com outros sremhoa pratica socialmente aceita e
perpetuada (ALMEIDA & MONTEIRO, 2000, p.330).

Mas como e a partir de quais referéncias é possivepreender com maior clareza as
profundas mudancas ocorridas no campo religiossiler® (e suas repercussdes nos usos e
apropriacfes do espaco publico pelas manifestagliggosas) durante a Ultima metade do
século XX até a contemporaneidade? E qual serigpace reservado para manifestacoes
como 0 Reinado nesta conjuntura? Creio que o mekpaacionamento de tais questdes sb é
possivel utilizando como lentes de analise algusisides da Sociologia da Religido
contemporanea que de alguma forma encontram comondieador comum as questdes
pioneiramente propostas por Simmel, que no inicicséculo XX questionou qual seria 0
papel ocupado pela religido em meio as transforesagé sociedade moderna.

Simmel foi um pensador que, no inicio do século, X4ra além da analise do
fendbmeno e dos conteudos da religido, esteve gsmde acima de tudo em dar conta de uma
experiéncia mais intima, conceituada por ele saleunha daeligiosidade entendida como
o fundo ultimo da crenca que sobreviveu as difeergligides (e disposta, segundo Simmel,
a sobreviver a modernidade). A reflexdo central @jigntou a analise e a discussao proposta
por Simmel neste campo foi a busca da compreersaavéncia religiosa e do fendbmeno
religioso diante da modernidade. Em “El problemigiceso” é possivel perceber algumas
semelhancas fundamentais entre as inquietacdesceaavam o estudo do fendmeno

religioso ha um século atras e as que cercam areemgfio do fendmeno hoje:

O homem de hoje, que ndo se destina intimamentaaraligido (...) encontra-se
diante deste fato em uma situacdo de indescritigeiietude. (...) No entanto, estas
diferencas afetam unicamente os conteldos daifgose, mas ndo a posicdo da fé a
respeito da realidadfe (SIMMEL, 2005, p.13)

De acordo com Simmel, o grupo de intelectuais éicos da religido que no inicio do
século XX encabecava o discurso iluminista da se@alcdo inexoravel do mundo
desconhecia a forte efetividade da fé, que é céandigdispensavel para que uma religidao
cumpra seu dever (SIMMEL, 2005, p.13). Independeatde dos contetdos religiosos (a

religido), Simmel delimitou o que chamou (em digdio a religido) deeligiosidade como

0 El hombre de hoy, que ni se adscribe intimameniena religién (...) se encuentra ante este hechonan
situcién de indecible inquietud. (...) No obstamstas diferencias afectam Gnicamente a los cauemie la fé
religiosa, pero no a la posicion de la fe respdetta realidad.



uma espécie de necessidade religiosa, que indebitante existe e que até entéo tinha sido
satisfeita por meio das religifes. A critica de i@ha tese iluminista da secularizacdo no
inicio do século XX era clara e direta: “A enornrawdade da situacédo atual se baseia em
que ndo € este ou aquele dogma, sendo a fé trdestenmesma que, em esséncia é
qualificada de iluséria ou fantasticA”(SIMMEL, 2005, p.14).

Desse modo é possivel perceber que mesmo que Sioom® seus contemporaneos,
identifique a derrocada dos grandes sistemasasbgiatrelados as instituicées tradicionais, o
filésofo/sociélogo ndo deixou de resguardar o esmuireligiosidadena modernidade. Nas
palavras de Simmel, o que subsistiria “n&do sefarma vazia da transcendéncia, que busca
novo contelido com que encher-se, mas algo muits prafundo.”*? (SIMMEL, 2005,
p.15). Simmel julgou possivel postular isto evocaadmudanca de postura inaugurada por
Kant (a qual se filiou) segundo a qualreigiosidade seria “uma intima maneira de se
conduzir a alma”.

Diante dareligiosidade como conceituada por Simmel, este “modo de segé qu
permearia toda a vida como uma constituicdo natdial homem, colocar-se-ia em
contraposicao a objetividade do conteudo religi@seligido. Para o filosofo/socidlogo da
passagem do século XIX para o XX, apesar da tera@aaeligiosidadeem consolidar-se
em formas que plasmam conteudos religiosos, sessiyel separa-la daligido, salientando
sua capacidade para tornar-se uma forma de sergiasgnar qualquer conteudo vital,
religioso ou n&o. E justamente tal aspecto certealobra de Simmel que faz da sua
perspectiva um importante viés de analise do fendomeligioso do século XX e XXI. E esse
o problema fundamental debatido por Simmel éhpgroblema religiostj - a tenséo entre
fendbmeno religioso e a modernidade.

Desta forma, Simmel teria antecipado melhor do qualquer outro pensador da
modernidade e da religido a tendéncia subjacente sgu desenhou silenciosamente e
alternativamente ao “mito da secularizacdo” ao domlp século XX, e de certa forma
verificado em algumas vertentes da sociologia tigide contemporanea. Para Simmel o
destino da religido caminhava “em direcédo a esdagéa radical que poderia oferecer a tais

energias uma forma ativa e valoracdo distinta @ec@o de figuras transcendentes e de sua

“! La enorme gravedad de la situaciéon actual estiibgue no es este o aquel dogma, sino la fe tragente
misma la que, en esencia, es calificada de ilugdaatastica.

2 Lo que subsiste hoy no es y ala forma vacia deakcendencia, que busca um nuevo contenido con que
llenarse, sino algo mucho mas profundo ... (...)



relacdo com elas*® (SIMMEL, 2005, p.29). Ao concluir j& hd um sécutas que as
“categorias comuns fracassariam ante a forma exisieda alma atracada a pess4a”
(SIMMEL, 2005, p.44), Simmel concentrou-se mais @lee ninguém na tensdo entre
individuo e sociedadena modernidade, o que se consolidou num aspestatde sua obra,
que a tornou tdo importante para a compreensaaehage se tem chamado de “mudancas
do campo religioso” e do papel da religido no cetatelo novo milénio (0 que muitas vezes é
confundido com uma suposta “crise da religiao”).

Segundo Steil, o fenbmeno intitulado “crise dagi@ts” ndo pode ser devidamente
avaliado sem considerar as transformacdes que est@oendo no conceito mesmo de
religido, e nas maneiras como a religido tem sdigtoado desde a década de 1990. Nas
palavras de Steil, “a crise ndo € apenas ideolGipalitica, mas do modo como a religido
vai-se organizar neste final de milénio para exaesuma determinada forma de
espiritualidade” (STEIL, 2003, p. 145). Para Steigubjetividade humana vem passando por
transformacdes importantes, de modo que o surgim@mtnovas subjetividades passaria a
exigir novos modelos de religido capazes de expiless a0 mesmo tempo em que esses
novos modelos contribuiriam para moldar estas sulgjades.

Ao longo da histéria do Brasil a organizacdo dewetigiosidade concebida com base
em comunidades populares e leigas destoou fortentlenvisdo de uma Igreja como grande
instituicdo, modelo que historicamente dera a #r€atdlica um papel importante no
processo de conquista e colonizacdo da Américap @racesso de re-civilizacdo e re-
cristianizacao do Brasil intensificado a partir fias do século XIX e ao longo do século XX.
Porém, ao longo das Ultimas trés décadas este onadstitucional monolitico de
pertencimento religioso vem mostrando sua derrocada

Para avaliar as transformacgfes ocorridas recentenm® campo religioso, Steil faz
uso dos referenciais dos tipos ideais construidosTpoeltsch:igreja, seita e mistica Stell
considera que a reconfiguragdo do fenémeno rebgias contemporaneidade, incluindo a
“crise da Igreja da libertacdo”, deve-se em parteramovimento historico da Igreja e da
comunidade em direcdo @istica A mistica apontaria para formacfes extremamente
variaveis, rapidas, congregando muitos, mas dedadmnstavel, caracterizando-se por seus
aspectos entusiastas e vibrantes em torno de ugun@aficarismatica ou de um santo
(TROELTSCHapudSTEIL, 2003, 148). Anistica portanto, se distinguiria dgreja e até da

43(...) parece que el destino de la religién carhimeia esa mutacion radical que pudiera ofrececlzadi
energias una forma activa y valoracion distinttad®eacion de figuras trascendentes y su relatomellas, ...

(..)

“ Las categorias l6gicas ordinarias fracasan arfttiea existencial del aima arribada a persona (...



seitg através do fato de que seus seguidores nao taéasembrigatoriamente ligados por (ou
a) uma instituicdo. Marcada por tracos mais indializantes, anisticaconduziria assim a
formacgbes institucionais de natureza mais polimoesta forma, os modelos mais
institucionalizados de expresséo da espiritualidaid¢d, como agreja e aseita/comunidade
parecem ceder lugar na contemporaneidade a formapigticas Estas seriam mais
consoantes a uma espiritualidade “mais transvergsaérida num panorama de fronteiras
menos definidas e de destradicionalizacédo. Parkh @sogando com Troeltsch e Campbell,
tratar-se-ia mais de uma transformacéo nas forreassgiritualidade, do que simplesmente
nas institui¢coes religiosas.

Os atributos damistica incluem como experiéncia de carater individualieard
descoberta de um “self sagrado” que estabelecerelagio direta com o sagrado, avesso a
composicdo de grupos identitarios fechados, maaotereita autonomia em relacdo a
instituicdo. A experiéncia mistica de acesso acasigé marcada pela individualidade,
subjetividade e por forte conteddo emocional. Lib§2003), neste sentido, acreditou que a
explosdo da Renovacéo Carismatica em detrimen&sdaziamento da teologia da libertacao
pode ter se dado também como uma resposta ao pgredata razao instrumental presente
nesta, em contraste do apelo emocional, subjetiaéetvo da primeira (LIBANIO, 2003,
142).

Acima de tudo é importante compreender que asfoanmacdes ocorridas no campo
especifico da Igreja Catodlica sdo na verdade reflele transformacdes estruturais ocorridas
no campo religioso e na subjetividade humana. Skp@teil, tais transformacdes estariam
apontando para uma centralidade rdestica enquanto forma e tendéncia privilegiada de
expressao religiosa. Sendo assim, as alteracbeampo religioso contemporaneo estariam
em grande parte ligadas a uma ruptura na ordemrdad@d social realizada pela religido no
conjunto das sociedades. O gue seria colocado rambgéBourdieu (1996, p. 96) que alegou
qgue a crise da linguagem religiosa e de sua efiga@iformativa ndo se reduzia somente ao
desmantelamento do universo de representacfemsalg mas acompanharia a destruicao de
todo um mundo de relacdes sociais do qual era nelganentos constitutivos.

Sendo assim, pode-se dizer com base nas refla@esimmel (2005), Bourdieu
(1996), Steil (2003) e Velho (2003) que néo satiatde um “fim da religiao”, mas sim do
fim da religido como principio estruturante da edeide (0 que ndo significaria que as
pessoas nao teriam mais religido). Tal reflexdcepadser resumida através da referéncia da
evocacao de Velho a obra de Berger que sugerestam@s diante de um sistema integrado

por um conjunto de subsistemas frouxamente artloslaem que o risco permanente de



dissolugéo busca ser compensado por uma espéec@eticdo performética entre diversos
subsistemas, inclusive os religiosos (VELHO, 208038). Compreendendo a cultura como
“modos de pensar”, como Velho a partir da obra ae®n, o “fim da religido”, nesta
perspectiva ndo significaria o fim do sagrado. h*fou a “crise” das instituicdes também
nao significariam o fim da religido, e Velho lemiimaainda em boa hora: as instituicbes em
crise ndo sao apenas as religiosas.

Creio que €é importante ressaltar que muitas dadangas identificadas no campo
religioso contemporaneo devem ser atribuidas asnuag nas lentes de analise da sociologia
da religido em relacdo a cultura, a religido e iadrdicas sociais presentes no mundo. Nas
lentes de Velho (assim como nas postulagdes de &)matese da secularizacdo mostrar-se-

ia fragil por interpretar a dessubstancializacaocetlgido como sua morte:

Nao ser visivel ndo significa inexistente. Podeifitar exatamente o contrario, a
presenca difusa, justamente o ar que se respoadtrario do desencantamento. (...)
As instituicdes religiosas estruturantes num serfode, de fato, hoje, estariam diante
de uma realidade nova. Mas néo significaria o finsagrado... (...) Nao é estruturante
nesse sentido do sélido, mas é onipresente. .(..Nesse outro sentido que esta a
“desmanchar-se no ar”, uma religiosidade mais im@neor assim dizer. (VELHO,
2003, p.62).

5.2. Campo religioso brasileiro na contemporaneidas continuidades, descontinuidades,

transformacdes

Quanto a situacdo do Catolicismo no campo religiasileiro, € importante lembrar,
de acordo com Sanchis, que tal religido vem setitoinslo como mais uma religido entre
outras dos brasileiros. As estatisticas vém indicaao longo dos anos um irreversivel
declinio institucional do catolicismo. Em termosrdédia nacional, enquanto em 1980 88%
da populagdo se declarava catdlica, em 1994 esterouhavia declinado para 74, 9 %
(SANCHIS, 2003, p. 17). Sanchis destaca, portante,mais do que so a perda de hegemonia
religiosa, tratar-se-ia da perda da hegemonia npogolitico em nome da religido: “sdo as
relacdes ja tradicionais entre dimenséo politieareligido que estdo mudando.” (SANCHIS,
2003, p. 18-19).

A esta reconfiguracdo do campo religioso corredpoam reformulactes
institucionais no interior da prépria Igreja Catdli Diferente do ja tradicional e fundamental
corte entre catolicismo oficial e catolicismo papulengendrado numa época em que 0

“monolitismo institucional” imperava, Sanchis obseque o proprio arcabouco institucional



da Igreja se diversificou, de forma que o histoeotensdes e didlogos entre tendéncias e
movimentos diferentes, instalado a partir da segundtade do século XX, resultou numa
maior abertura e convivéncia de vertentes distintaseio da prépria instituicao: catolicismo
devocional, CEB’s, carismaticos, afro-catolicisgaiplicismo “espectacular” etc.

Deslocando a analise para o campo do individymssivel observar também uma
tendéncia “diversificante”. pluralismo interno e velisificacdo no reconhecimento e
construcdo de identidades, trajetorias e eventlidisgos (ou “deslizamentos”, nas palavras
de Sanchis). Seria possivel verificar ai ndo s@rdas maneiras de aderir a consensos
institucionalmente criados, mas também inumeraeeicepcdes de pertencimentos a esses
coletivos e de compartilhamento dessas visdes dedmuS&o diversas modalidades de
crencas nessas significacdes, e diferentes “calibleepoder segundo suas posi¢cdes no campo
religioso.

Tal diversificacdo opera-se também, de forma ngEsal, no campo religioso
brasileiro. A constatacdo diante dos censos e [EEsqdas Ultimas duas décadas € que o
campo religioso brasileiro contemporaneo é feito nagitas religibes e de referéncias
institucionais diversas. Diante destes “mil camglsgucessivos ou simultdneos que se
reduplicam cruzando-se” € que Sanchis coloca umaat@o (e um questionamento) central:
“Como ainda falar de uma ‘religido dos brasileiftigSANCHIS, 2003, p.18-19).

Segundo as analises de Almeida e Montero do Ceeswobrafico de 1991 (Fonte:
FIBGE), concernente ao campo religioso brasileranportante observar que uma intensa
fragmentacdao institucional acompanhou o declinib@@emonia catdlica, ou seja, é possivel
afirmar que a adesao dos fiéis a outras religi@esdido feita em detrimento da filiacdo ao
catolicismo. Nas préprias palavras de Almeida e fdiom, “apesar das disputas dos
evangélicos com afro-brasileiros e espiritas, toglesontram no catolicismo tradicional a
fonte de seu crescimento.” (ALMEIDA & MONTEIRO, 200 p.330). Apesar da
predominancia catdlica ainda ser muito expressiwacampo religioso brasileiro, outra
caracteristica de sua dindmica contemporanea éeonsim transito de fiéis pelas diferentes
instituicdes religiosas, principalmente nos grarcdegros urbanos.

Mesmo assim, a reiterada afirmacao do “decréscimoatolicismo”, consagrada na
sociologia da religido praticada no Brasil, mereaatela, como afirmam Pierucci (2004) e
Antoniazzi (2003) em suas respectivas analises elis@ 2000 realizado pelo IBGE. Em
relacdo ao censo anterior (1991) os dois autoresreram em seus respectivos estudos que,

se o0 catolicismo decresceu em termos percentuais tte 83,8% (1991) para 73,8% (2000),



em numeros absolutos os catélicos aumentaram de8l2dlhdes (1991) para 125 milhdes
(2000).

No entanto, tanto para Pierucci como para Antanigzara além das tendéncias
analiticas que fixam-se no “declinio catolico”, ntaumento vertiginoso” do
neopentecostalismo, ou na tdo repisada “teoria efalaizacdo”, ha uma tendéncia
subjacente e mais elementar que vem se desenhandma duracdo mais alongada até as
sociedades pos-tradicionais: o decaimento dagdiis tradicionais. Ou seja, nas sociedades
pos-tradicionais, os individuos tendem a se desarcde seus antigos lacos, por mais
confortaveis que antes pudessem parecer (PIERUZDDY, pl9). Este processo social de
“desfiliacdo” em que os individuos passam a defifriculos sociais opcionais, sincrénicos e
revisaveis, obviamente afeta a “pertenca” religsaunho mais tradicional. Estas profundas
transformacdes nas formas individuais e coletivassel “jogar sociedade” engendraram a
possibilidade pratica do multipertencimento, inslasreligioso. As dificuldades de se inferir
outras conclusfes a partir dos dados numéricosadpsirpelos censos e pesquisas surgem
tanto das formas como as perguntas sdo colocadaspaa concepcdo dos censos, quanto
mesmo diante de seus resultados. Neste ponto ¢sdastores a quem recorro aqui confluem
para a proposicao de questdes diferenciadas diast@esquisas, assim como da orientacéo
das pesquisas a partir de métodos e perguntasmiifadas.

A exploséo pentecostal nas décadas de 1960( &@% ascensdo de uma terceira onda
pentecostal (neo-pentecostalismo) nas ultimas déd#&dn chamado a atencdo dos estudiosos
do campo religioso brasileiro. De acordo com Samahiaparente transito do catolicismo ao
pentecostaliasmo, em muitos segmentos sociais g@sul‘tende a organizar essa passagem
com um ambivalente transito entre duas culturasadicional, catélico afro-brasileira — e
uma cultura moderna da escolha individual.” (SANSH2003, p. 21). E justamente a este
universo religioso afro, altamente presente na répea religiosa “popular” de religido, e
estreitamente entrelagada com o catolicismo, gexpariéncia, sobretudo a neo-pentecostal,
vem se opor. Mesmo assim, embora a andlise de ddmziMontero seja cautelosa neste
ponto, € possivel afirmar com base nos estudosdsocde 1991 que, apesar das religides
afro se constituirem minoria entre os jovens, témrmaior indice de adesdo do que o
catolicismo em todas as faixas de renda, emboi@ @&ciso de mais elementos para
aprofundar a andlise desta constatacdo (ALMEIDA @ WIERO, 2000, p.335).

E importante que se mencione aqui a importansahes de Pierucci (2006) quanto ao
abalo demogréfico sofrido pela umbanda. Segunddar,aa analise de tais dados Ihe pareceu

demasiadamente importante justamente por tal @elitgr ganhado entre os estudiosos da



religido de cunho mais nacionalista, o status digdifio brasileira por exceléncia”. O angulo

central de andlise do autor ndo converge paracodatdecréscimo umbandista em si, mas
para a relacédo deste fendbmeno com a ampliacawesidiade (ou da multipertenca) religiosa
no Brasil, com a libertacdo progressiva das amaeasn modelo de estado confessional.

E possivel concluir com os dados levantados pelts€ de 2000, que desde 1980, os
nameros das pesquisas representaram no geral texasescimento negativos para as
religides afro-brasileiras. Mas como interpretés taformacdes? Sera que apenas o atestado
do declinio das religides afro satisfaz nossapnéeacéo das complexidades que perpassam o
campo religioso brasileiro quando se trata delas@ RBso Pierrucci (2006) reapropria-se do
recurso funcionalista, perguntando-se quais o0s caspe funcionais das diferentes
religiosidades em nossa sociedade. Neste seniglombra a tendéncia que se desenhou no
campo religioso do Brasil, no qual se instalou wimmica de mobilidade religiosa, o que
segundo o autor, se relaciona com a mudanca nadwealgumas religides tradicionais, que
deixariam de ser “religides de origem”, para torsar‘religibes de escolha”. Portanto os
nameros que atestam os decréscimos da umbandan dmreesquadrinhados a partir do
angulo de andlise que leva em conta a tendéncal das religibes nas sociedades poés-
tradicionais, de comportarem-se como “religideversais”, ou seja, sem reserva de mercado
de natureza étnica ou racial (PIERUCCI, 2006, p. 16

Tal angulo de analise abriria a possibilidade despea conformacdo no campo da
religiosidade no Brasil de uma espécie de “religimde brasileira sem etnicidade”. O proprio
candomblé vivido e transmitido como “uma religid® preservacdo do patriménio cultural
especifico do negro” (PRANDI, 19%pud PIERUCCI, 2006), com forte cunho regional,
passou a se constituir “uma religido para todo<om esta inflexdo na segunda metade do
século XX (mais especificamente a partir da déaald960) passou a se expandir pelos
centros urbanos do sudeste brasileiro. Desta folen# a analise de Pierucci, como a dos
outros autores a que me referencio neste debate saampo religioso brasileiro, convergem
para o fato de que esta desobstrucdo (étnica amutros diversos sentidos) tem se desenhado
sempre e invariavelmente na mesma direcdo, ou sajaonversao de uma ‘“religido de
origem” (como as étnicas) em “religido universalhertas inclusive a multipertenca e ao
estabelecimento de relacdes diferenciadas de fidagéio com patriménios étnicos. Desta
forma, os fiéis das religides afro (em toda divdade que este conceito pode abarcar) seriam

hoje mais africanizados em termos religiosos do euetermos étnicos. Assim, segundo



analise de Pierucci, “sua identidade seria afrizzeda pela fé” (PIRUCCI, 2006, p.118), e ndo
o contrarid®.

Quando se fala em tracos predominantes do camigiose brasileiro, € notavel
observar uma referéncia generalizada ao cristianientalvez ainda mais especificamente ao
catolicismo, apesar de seu decréscimo ao longaildiasas décadas. Segundo Sanchis, é
comum que 0s pesquisadores figuem impressionadnsessa presenca continuada, mesmo
gue agora ela comece a escapar. Muitos se refeaiaratolicismo como “matriz”, pois seria
“dentro dele, a partir dele, ao longo dele, nasarabra, mas também em face dele” que as
identidades religiosas, mesmo quando vindas de f@adefiniram no Brasil (SANCHIS,
2003, p.25). Seria, por exemplo, impraticavel pensaniverso religioso afro no Brasil sem
relaciona-lo com a presenca do cristianismo cat@aclongo da histéria do Brasil.

Por outro lado, Sanchis menciona outros angulogarddise, como o de Carvalho
(1999), que se perguntou se a cultura religiosailbia fundamental, mais ainda que a
catdlica, ndo seria na verdade cunhada pelo ésmiat(CARVALHO, 199%pudSANCHIS,
2003, p. 22). O que é importante entender, diaetgedquestionamento, € que tanto o
catolicismo, quanto o espiritismo consolidaram-eeBnasil como grandes articuladores de
uma experiéncia multiforme do campo religioso naalip sendo, por exemplo, altamente
influentes na conformacé&o de uma religido “poputer’forte acento afro: a Umbanda.

As diversas vertentes religiosas no campo religasileiro parecem, principalmente
hoje, viver sob a forma de indecisfes, de cruzavsenle porosidade, de pertenca dupla, de
contaminacdo mutua (SANCHIS, 2003, p.28), tracoscames estes definidos por um certo
percurso histérico, constituindo um determinddbitus ou seja, “historia feita estrutura”.
Apesar do grau de intensidade da diversidade npaaeiigioso brasileiro hoje concretizar-
se como um fendmeno inaudito, Sanchis aposta rdelsp de que a diversidade religiosa,
como porosidade institucional e subjetiva, podaéa ser um fenbmeno tdo novo assim no

Brasil. Para Sanchis, neste aspecto, o Brasil paeesido sempre plural:

... ha histéria brasileira, e ndo s6 no campo iod@do Brasil -, pesa a presenca de
uma predisposicao estrutural a porosidade — mas m@dmfusdo das identidades. (...)
Ja que se trata de um habitus ancorado em soceméne) o meio religioso,
sobretudo o popular, mas ndo exclusivamente, vigerginua vivendo certo clima
“espiritualista” que parece compartilhado — e madal — por vérias mentalidades
segmentarias no Brasil. (...) Orixas pra algunsrtesp santos ou entidades para
outros, Nossas Senhoras que aparecem e vém comsioamgos, espiritos, forcas

> Pierucci tece tais consideracdes com a ajuda ddssdda pesquisa Datafolha realizada na décadasfe 1
onde é possivel verificar nimeros acerca da corggogitnica dos cultos afro, onde metade dos adéptos
classificados na pesquisa como brancos (Cf. BERQEI; ALENCASTRO, Luiz Felipe déNovos Estudos
Cebrap, n.33, jun. 1992, p.77-88)



césmicas, demoénios — ou tudo isso ao mesmo tempgspirito, enfim... (...) A
presenca dessa terceira dimensdo do mundo estaoém a parte detectada.
(SANCHIS, 2003, p. 30).

Assim, Sanchis faz uma ressalva importante: dwibitus de porosidade ou
flexibilidade de fronteiras (inclusive instituciagp ndo teria funcionando sem contrapeso
nenhum ao longo da histéria do Brasil. Alias, akjomomentos sao especialmente marcados
pelo discurso do nado-didlogo e das inflexibilidadestitucionais: incluem-se ai a Contra-
Reforma e a Inquisi¢éo colonial, a influéncia ilameia na politica pombalina, a romanizacao,
a reforma catdlica do centro D. Vital, & ofensiveoipentecostal ao universo afro etc.
Movimentos de “modernizagdo” que em muitos momers®scolocaram de forma mais
incisiva em um contra-fluxo em relacdo a tabitus de identidades porosas e multiplas.
Temos na ofensiva neo-pentecostal ao universo(efmecialmente as praticas atreladas aos
terreiros), potencializada pelo uso da midia desmas exemplo mais recente de corrente
anti-sincrética que se expande de forma mais geoal campo religioso brasileiro.
Paradoxalmente, nas entrelinhas pode-se vislumimnadidlogo de algumas correntes neo-
pentecostais com este imaginario, apropriando-s@vassas” dele, criando ao mesmo tempo
ruptura e correspondéndia

Sendo assim Sanchis define a historia do campgiosdi brasileiro como a do embate
destes dois vetores: a persisténcia do tradicioaaitusflexibilizador, que, sem suprimir as
diferencas pode levar a certa forma de sincretismsya resisténcia as investidas, também
reais, das sucessivas racionalidades “modernadNCHFAS, 2003, p. 32). Tal dindmica pode
gerar, historicamente, aproximacdes e paralelimatvanhos e inusitados, como por exemplo,
o mencionado entre a Igreja Universal e as pratioasterreiros de forte acento afro. Porém,
nao se trata de uma corrente confusional: estabualse ai fluxos privilegiados e exclusdes,
seguindo afinidades eletivas e relacbes de podesnid assim observa-se a tendéncia de
fluxos de comunicagfes interdenominacionais quapeso a ansia institucional de audiéncia
exclusiva: um campo comunicacional marcado ponsts cruzamentos de fluxo de carater
religioso, confirmando a emergéncia lkdabitus da porosidade em novas bases, como uma
maior abertura das audiéncias a mensagem do “outro”

Mesmo que se apresente em plena mutagdo, podmsglerar que mesmo que a
propria religido perca sentidos tradicionais egagtifungdes, adquirindo novos, tais mutacdes

podem continuar acompanhando lineamentos subjacdeteima antiga l6gica (SANCHIS,

“° Fendmeno observavel através do uso nos cultogrefg IUniversal de termos como “encosto”, “descarte

“ex-mae de santo”, “trabalho” etc.



2003, p.44). E possivel encarar tal fendmeno stebégulo se considerarmos o conceito de
religiosidade de Simmel, como condicdo imanentsesichumano capaz de consolidar-se em
formas que plasmam contetdos vitais, ndo propritenegligiosos. Estdabitus a que
Sanchis se refere, de porosidade de identidadesb&vaéncia de valores, uma permanente
retomada da “conjugacdo do multiplo numa unidaderginca se atinge” (SANCHIS, 2003,
p.45), nunca se confundiu com “tolerancia”, desdeaado conflitos abertos e sérios
problemas de convivéncia entre grupos sociais, amaeles abordados no caso dos festejos
religiosos do Reinado em Divinopolis - M.G..

A assercdo de Luckmann quanto a religido na cquemeidade é a de que neste
contexto a religido, como aspecto da identidadegatstenderia essencialmente, a tornar-se
uma questdo particular, privada (LUCKMANN, 1980ud ANTONIAZZI, 1997, p.70). A
“religido invisivel”, como Luckmann se referiu aenbmeno, seria uma religido feita pelas
convicgdes interiores, pedacos das tradicOes aelgsanstituicdes religiosas, mas que nao se
ligariam explicita e exteriormente a nenhuma ingi#fto em particular. Como em Simmel, a
religido em Luckmann ndo € entendida apenas cons soanifestacbes exteriores,
institucionais. A compreensao da complexidade doérfeeno religioso diante da modernidade
parece tornar-se mais viavel se o fenémeno rebgi@® for meramente confundido com os
conteudos religiosos. Como em Simmel, torna-se ssé&c® dessushstancializa-lo,
distinguindo entreeligido ereligiosidade.

Nos seus estudos do campo religioso em Belo Hdaz@mtoniazzi (1997) chegaria a
conclusdes semelhantes as de Sanchis. Segundoigazipma segunda metade do século
XX, o contexto cultural teria criado uma situac&o pduralismo religioso que tornaria mais
competitiva a coexisténcia de varias religibes eama sociedade (ou cidade). A situagdo das
tltimas décadas € muito distinta daquela em queaicismo detinha (ou procurava deter) o
monopolio do campo religioso e da relacdo com adestEstas transformacdes ocorreriam
também no plano de subjetividade do individuo,magiido hoje ndo a construir sua
identidade a partir de modelos tradicionais, mas @m base em critérios que o concedem
um espaco maior para manobras individuais.

De acordo com Sanchis, em pesquisa feita em Belazdtite na década de 1990, num
determinado circulo de fiéis catdlicos influenciaduela mistica dos Agentes de Pastoral
Negros, 20,8% das pessoas declararam uma dupémgenteligiosa assumida, e para metade
deles, o catolicismo perfilava-se atras de ouligi#i® (SANCHIS, 2003, p.35). Neste mesmo
sentido, a pesquisa de Antoniazzi na mesma megdgudervou também que os catolicos

mais inclinados as praticas do catolicismo “pogukaras devogdes aos santos pareciam



aceitar o pluralismo sem grandes problemas, ded®jarenovacao da Igreja no sentido de
maior diversidade e de uma maior autonomia dosrshgegrupos (ANTONIAZZI, 1997,
p.84).

A partir da comparacéo entre dados mais recentestiEdos pelo Censo de 2000 e
pela pesquisa realizada pelo CEE|SAntoniazzi reiterou a existéncia deabitus da
multipertenca religiosa. Neste caso a pesquis&aelal pelo CERIS serviria de contraponto
ao censo, pois em sua propria concepcao diferipedguisa do IBGE no seguinte item: a
inclusdo de um espaco nos questionarios onde evestado pudesse manifestar outra(s)
pertenca(s) religiosa(s). Tal aspecto mostrou-sieimdgamental importancia pra compreender
através de filtros diferenciados a complexidads enadancas do campo religioso brasileiro
contemporaneo. A concluséo a que se péde chegdedae um bom numero de brasileiros
freqUenta praticas religiosas de varios cultododma que a meédia de entrevistados das seis
maiores regides metropolitanas do Brasil que fretgiine mais de uma religido chegou a 25%!
E deste percentual, metade deles (12, 5%) o fammnpre (ANTONIAZZI, 2003, p.76).
Desta forma, a andlise de Antoniazzi recoloca ogqmé em outros termos: a novidade nao
seria tanto 0 aumento real do nimero de evanggbcoa retracdo também real do percentual
de catdlicos, mas o aumento do niamero de pess@®haptem mais receio de assumir
publicamente tal condicdo. Esse pluripertencimestapa aos critérios de pesquisa do IBGE
e as lentes de andlise de algumas abordagens éogiac da religido responséveis pelo
estudo do campo religioso no Brasil.

Neste sentido as novas pesquisas que partiremop@@antamento de nameros e
respectiva andlise do campo religioso no Brasiletio incluir dentre suas indagacoes, filtros
gue permitam captar as dimensdes do transito aebtigidos individuos para além das
confissdes religiosas ou daquilo que se chamaridcdeversdo classica”. Numsurvey
realizado em 2002 por Cardoso, Leite e Noguespud CARDOSO, 2004), Alexandre
Cardoso chegou a conclusao que em Belo Horizootsjaderada o reduto do tradicionalismo
de maioria catélica, cada pessoa tem, ou prati¢a,r2ligides”. Este numero expressivo
indicaria um intenso transito religioso que assiamiliversas formas (CARDOSO, 2004,
p.68), oscilando entre o vasto espectro existentee e pluralismo “sincretista” ou “néo-
fundamentalista”, até manifestagbes mais radicaigntblerancia religiosa. Tudo isso se
desenrolaria em meio a um contexto mercadologide ampliacdo do imperativo da escolha

4" pesquisa realizada nas seis maiores regifes robtaops brasileiras (Cf. CERIS, Desafios do caistio na
cidade. Sdo Paulo: Paulus, 2002)



individual, marcado pela competicdo nao-exclusivistpela diversidade, mas ainda assim
marcada pelas tensdes sociais de longa duracderggsna sociedade brasileira.

Assim como Sanchis, Antoniazzi e Cardoso, Pier(R206) sintetizaria bem o angulo
distinto de analise proposto diante dos resultatisscensos e das pesquisas quantitativas.
Sobretudo é preciso estar atento ao fato de qaéabta superficie dos nimeros desenha-se
a estrutura elementar do campo religioso brasilgirgonversédo, até mesmo das religides
tradicionais, “as regras do jogo” das sociedadestgaaliocionais, onde as religides sao
capazes de dissolver antigas presencas e dilapiclaagens religiosas estabelecidas
(PIERUCCI, 2006, p. 126).

O processo de producao de identidades brasilegapre teve que solucionar um
dilema profundamente problematico: articular difgees e universalidade. De alguma forma,
numa escala global e complexificada seria este lemd apresentado ao homem
contemporaneo, correspondente aquele outro paragioxgermeia as mutagcdes do campo
religioso brasileiro hoje: as tensdes resultandegidersificacao e institucionalizagéo.

Expressodes religiosas consideradas como arcaismagsguicios da religiosidade
colonial, como o Reinado e os Congados, podemrhogirar um substancial crescimento da
adesdo de fiéis justamente por se apresentarem ch@mativas de convivéncia em
coletividade, pertencimento a redes de solidariedagdossibilidade de rememoracao ativa de
tradicOes afetivas pessoais, familiares e coletigas estabelecem pertencimentos a grupos,
identidades e lugares. Além disso, a flexibilidad®econvivio com a multiplicidade, inerentes
as estruturas de tais manifestacdes religiosas ifeenmo pertencimento multiplo (ou
“transversal”) a diversas crencas religiosas, o ¢ywofundamente consoante com 0 novo
habitusreligioso que se vem se estabelecendo nas socgedademporaneas. Como vimos,
manifestacdes festivo-religiosas como o Reinadsyma um alto potencial de reestruturacéo
e resignificacao diante de desafios e novas camasitcontemporaneas, mesmo mantendo-se
fiéis a antigas tradi¢cdes afro-catdlicas. Talvezipso tenham mostrado tamanho crescimento
em Divindpolis ao longo das ultimas quatro décadas.

A busca hoje do pertencimento a manifestacdesiostigfestivas como o Reinado,
notadamente expressoes coletivas da fé, pode tarsdxémterpretada como busca individual
pela transcendéncia ou espiritualidade por meio elementos magico-afetivo-sensitivos
presentes em tais cultos/festejos e consoanteatidmstos damistica a dimenséao festiva do
Reinado permite também o contato direto com o usivelo sagrado sem a obrigacdo de
intermediacdes hierarquicas ou ritos inflexivelneegsgtruturados, em grande parte atraves de

recursos rituais permeados pela musica, pela dancpela teatralidade. Sdo formas de



agradar tanto aos sentidos, quanto a Deus e amssatém disso, a relagdo com o universo
do sagrado da-se tanto individualmente como caletente, no prazer transcendente do
contato consigo e com o outro no encontro festivo.

Desta forma pode-se dizer que hoje, manifestagiggoso-festivas como o Reinado
ganham novo sentido de existéncia diante das mtefuimudancas ocorridas no campo
religioso brasileiro, pois em sua dinamicidade emimspectos daomunidadeda igrejae da
mistica permitindo o multipertencimento da religiosidadsversal contemporanea, seja ele
concomitante ao catolicismo, ao kardecismo ou aogitos. Além disso, a pertenca a tais
manifestacdes e a notoriedade publica proporciopadala constitui também capital cultural
individual e coletivo, que possibilita (auto) afeig@o identitaria e pertencimento a um grupo
(mesmo que flexivel), além da atribuicdo a tais ifeatacdes do status de patrimonio

cultural.

5.3. Consideractes Finais

Primeiramente penso que € fundamental frisar a nt@poa dos percursos que
tornaram possivel a existéncia de estudos como &sjae minha pesquisa almejou. Inicio
minhas consideracdes finais fazendo mencéo a ¢acétede estudiosos (académicos ou néo)
qgue ao longo do ultimo século dedicaram-se ao eddedum tema muitas vezes desprezado
pelo olhar histdrico-socioldgico: as festas (relggis ou ndo). Mesmo que hoje em dia a maior
parte dos estudos e de suas conclusdes dirija-semido contrario aqueles realizados dentro
da perspectiva folclorica, poucos deles deixam réstar, sob ressalvas criticas, os devidos
créditos aos folcloristras, memorialistas, intela®, jornalistas etc. que pioneiramente
interessaram-se pelo universo do lazer e da rsidade “popular”’, anteriormente encarado
com reserva como sinal de barbarie, geralmenteatlardo anatema da miscigenacao ou
simplesmente do passado colonial.

GeragcOes e geracOes de pesquisadores que dedisatamegozijo intelectual ao
regozijo festivo das massas geralmente caminham@nsontramé&o de acepcdes sociais e
académicas que consideraram a festa, as festgosal, as festas “populares”, a “cultura
popular” e até a propria cultura como realidadesfendmenos menores. Os proprios
estudiosos das festas e da religido n&do estivesamios desta concepcdo amplamente
arraigada. Sabemos através da historiografia quecama época as escritas histéricas e

sociologicas carregam em si sinais dos temposagdag que pertenceram. Assim, as futuras



geragcOes também saberdo que marcas foram estaslakiegm nds. A heranca deixada pelo
final do século XIX e primeira metade do século XXr alguns intelectuais marcou
profundamente a forma como tais fendbmenos seridudados e encarados até hoje. Seria
impossivel pensar o crescimento dos estudos destes (em abundancia e importancia) sem
as iniciativas de estudiosos como Mello Moraesdribamara Cascudo e Mario de Andrade,
isso sO para mencionar alguns deles, sem pretelesdqui enumerar todos os folcloristas e
memorialistas mencionados ao longo deste trabalho.

As geracdes de estudiosos da “cultura populartatesicdo para a segunda metade do
século XX experimentaram um verdadeiro frenesi tuanatencdo dedicada aos fendbmenos
pertencentes a tal universo: a heranca da queational reequacionada na primeira metade
do século XX a partir da semana de arte modernd9@2, e por obras publicadas por
intelectuais como Sérgio Buarque de Holanda e @dldereyre, floresceu na segunda metade
do século XX concomitantemente com a ascensao gomanto folclérico e ecuménico. Mas
apesar da importancia a partir de entdo atribuédéuaiverso popular”, grande parte dos
estudos historicos, sociologicos e antropoldgidoslaase recusavam a reconhecé-lo como
digno de uma maior relevancia para a compreengioldematizacdo da realidade. Muitos
estudos académicos que discordaram desta perspawngulharam nos estudos da “cultura
popular” ironicamente embebidos de muitos dos dasoepresentes na producéo
memorialistica e folclorista criticadas pela prépabordagem académica. Desta forma, até
hoje pesquisadores vem incorrendo em trés viesés madituais herdados da perspectiva
memorialista-folclorista: o “descricionismo”, a @sséo pelas origens e a impregnacao pelo
discurso da descaracterizacdo. Todos estes vigsbiermaticos foram herdados de uma
concepgao da “cultura popular” (e da ampla gamédémenos alojada sob este polémico
conceito), estruturada sob um entendimento musieoldgacronico do passado e das
manifestacdes culturais.

A descricdo pela descricdo difere muito do olhatrogpologico que hoje procura
entender a insergcdo dos festejos (religiosos o) edosuas realidades, seus significados
presentes e conexdes com estruturas sociais cllastrao longo do tempo. A obsessao pelas
origens, quase metafisica, também pouco tem aoveras concepcoes historico-socioldgicas
gue hoje encaram tanto o passado como o presemte roolltidimensionais, rompendo com
uma concepcéo linear e evolucionista que impregaapeoducdo historica. A compreensao
dos fendmenos do tempo passado e do tempo presehigimensionalmente permeados por
questdes politicas (visiveis e “invisiveis”) defemn um entendimento dos elos entre o tempo

passado e presente como campos de possibilidadés, mais como percursos teleoldgicos.



Desta forma tanto passado como presente encerrage@snfendmenos uma pluralidade de
sentidos e significados que se reproduzem e semefam de formas dinamicas, de acordo
com cada contexto onde estdo inseridos. Esta rmapreensao também nada tem a ver com
0 anatema da descaracterizacdo que condenava guatiyo significado ou pratica dentro da
“cultura popular” a condicao de deterioracéo dasigas e sentidos antecedentes.

Sendo assim, ao longo das ultimas quatro Ultindaadhs, novas abordagens algaram
0 estudo da “cultura popular” e das festas a unorstatus como objeto de pesquisa. Tais
abordagens passaram a atentar para tais fendmenus grofundamente permeados por
tensbes, conflitos e negociagbes politicas, atdotgprincipalmente para as praticas e
representacdes engendradas a partir da propriadagdondividuos e grupos detentores de tais
praticas.

Ao longo deste trabalho tentei incorporar contgbes de muitos deles,
inevitavelmente deixando outros (ndo menos imptetgnde lado. Considero que meu
trabalho de pesquisa ndo seria possivel sem aagapifornecida por autores que estudaram
as festas em suas diversas dimensdes como Martea,Aaria Clementina Pereira Cunha,
Silvia Hunold Lara, Jodo José Reis, Léa Freitag®efosé Guilherme Cantor Magnani,
Maria Lucia Montes, Nestor Garcia Canclini, enaietds outros. A inspiracao fornecida por
estes e outros autores advém justamente do fatpel@ conducdo e os resultados de seus
respectivos estudos feitos sobre a festa, em e@dépocas diferentes, promoveram uma
ruptura com as formas como eram anteriormente @holsl 0s estudos de tal fenébmeno. A
compreensao da historia, da estrutura, das fornsagndicados da festa ndo deixou de ser
Importante, mas tais aspectos deixaram de ser ommsi'eque justificava toda a investigacao.

A partir de entdo as festas compreendidas csmo@bilidadepassaram a significar as
proprias formas deser, estar e de serelacionar em sociedade. Foram colocadas como
fendbmenos a serem estudad@s vciedade eem relagcédoa ela, tanto no passado como no
presente. E isso significou ao mesmo tempo corésideum fendmeno capaz de estar na
razao mesma de existéncia da sociedade e dosadrendiais, assim como portadora de uma
dinamicidade capaz de dota-la da capacidade deevastir de multiplos significados e
praticas. As festas, assim como as religides “@wpsl, passaram a ser encaradas como
fenbmenos culturais permeados por dimensdes paljtecondmicas e sociais estruturais, e
nao mais como acessorias (“superestruturais”) piigue grande parte destes estudos vem
entdo se dedicando as medidas de restricdo ou iragd destinadas as festas e as religides
no espaco publico e privado ao longo da histériafe#ta e a religido nesta perspectiva

superariam seu carater extra-mundano, e serianridasena realidade cotidiana das



sociedades, onde os conflitos politicos mais essengdo travados e negociados. Mais do
gue pitoresco: é o lado espinhoso das festas.

Neste meio tempo, as profundas transformacfesidasrno espaco republicano no
Brasil, principalmente com a abertura para a redeat@aacdo politica a partir dos fins da
década de 1970, e a perspectiva ecuménica ado#dalecagtolicismo a partir do final da
década de 1960, colaboraram para que as relacOegsscom o universo dos festejos e
religiosidades “populares”, assim como aquelasutd@ afro, ganhassem novos contornos e
significados. Mesmo que o atual contexto da lg@gadlica ndo seja o mais “progressista”
para o didlogo com a diferenca e real efetivacdeadmnenismo, as mudancas desencadeadas
pelo Concilio Vaticano Il na estrutura teoldgicalesial e litirgica do catolicismo foram
profundas. Estas, associadas a ressonancia do emwinfolclorista, tiveram grande
repercussdo engendrando na sociedade uma novaoretagn tais fendmenos festivo-
religiosos.

O contexto herdado da primeira metade do séculdex>Xom que o campo religioso
brasileiro fosse definido sob a sombra das relagdé® Igreja Catdlica e Estado, mesmo
depois de rompidas e profundamente abaladas ageslaentre tais instituicbes apds o
estabelecimento da republica. Tal fato contribuiarap que mesmo que gerido por
constituicdes laicas e teoricamente garantidorasstido laico, 0 espaco publico e o campo
religioso brasileiro se definissem em funcédo dmjdg interesses entre catolicismo e poder
republicano. Porém, as mudancas ocorridas no cantplectual e politico brasileiro, na
estruturas internas da Igreja Catdlica, assim comagréprio campo religioso brasileiro
fariam com que a ocorréncia de profundas transfpdes pudessem ser percebidas em tal
campo religioso ao longo das ultimas trés décadasdulo XX, alterando consideravelmente
o lugar hegemaonico do catolicismo. Tal fendbmensgpeiado ainda a outras variaveis, faz do
Brasil contemporaneo um campo completamente nov@adsibilidades de existéncia e
significacao para praticas como aquelas estudartasspe trabalho - os festejos afro-catolicos
do Reinado -, e abrem novas perspectivas de usgsopriacdes do espaco publico das
cidades pelas praticas de tais festas/cultos.

Os resultados finais deste trabalho terminaram patrapolar quase que
desmedidamente seus objetivos originais: 0 que comeomo uma pesquisa no campo da
Historia com o estudo especificamente das proikighgpensadas pelo arcebispo D. Cabral
aos festejos do Reinado na circunscricdo da ampgde de Belo Horizonte na primeira
metade do século XX (focando-me no caso de Diviligpaornou-se um estudo das tensoes,

conflitos e negociacdes que permearam a existélediais festejos/cultos em tal municipio ao



longo do século XX, buscando também compreendguddorma o contexto mais geral nos
ambitos do poder republicano, da instituicdo ceadk do campo religioso brasileiro, se
relacionam com o fendmeno mais especifico esquzalimpelo objetivo inicial.

Como inicialmente a pesquisa historico-documengalirvestia de referéncias da
Historia Cultural para realizar seus intuitos, twryse natural que o trabalho caminhasse em
direcdo as contribuicbes da Sociologia Urbana, déufa e da Religido, da Antropologia
Urbana e da Histéria Oral, buscando instrumentosiciess e metodolégicos para o fazer
historico. No fim das contas, tentando dar contdideronia e da sincronia, tentando entender
no caso das tensbes envolvendo a existéncia dtss fde Reinado em Divindpolis as
conexdes entre passado e presente, lancei-me aconter cronolégico muito amplo, avisado
e ciente das possiveis consequéncias. Mesmo dianiminente risco de dispersar-me em
objetivos muito amplos, espero ter abordado suffiemmente cada um dos tépicos tracados,
lancando alguma luz sobre o que se propds em egqialo, estabelecendo conexdes entre o
objeto mais especifico abordado e um panorama gaialamplo.

Diante disso, espero que ao fim este estudo testiarecido algumas questdes, tanto
especificas quanto mais gerais acerca do tema,pset@nder oferecer todas as respostas
acerca do fenbmeno estudado, mas ao menos asgi®sEspero, sobretudo, no que se refere
ao esclarecimento dos objetivos especificos, gieeessudo tenha proposto, ao menos, uma
nova forma de encarar e observar as festas dod®eam Divindpolis, propondo perguntas e
respostas inauditas sobre o tema (como também negasstas para velhas perguntas),
principalmente por ter sido feito levando-se tambgm conta 0 que os proprios agentes
sociais detentores de tais praticas tem a dizee smlassunto. Mais do que mero acessorio,
penso ser importante frisar que igual importanoiadhda a pesquisa arquivistica e aquela
realizada através da metodologia da Historia Oral.

Historicamente vimos que as proibicdes aos festeghigiosos do Reinado em
Divin6épolis corresponderam a um quadro mais amp#o perseguicdo aos costumes e
religiosidades populares encabec¢ado tanto poridatt®s civis como religiosas, permeando
tanto o periodo da Republica Velha quanto do Edtm. Vimos também que a cooperacéo
das autoridades policiais com as determinacOegiosfis da Igreja Catolica ndo era
inequivoca, de forma que estavam em jogo o contggemte de relagdes entre catolicismo e
estado, a opinido pessoal das autoridades pesdiaaite das requisicbes assim como o0
respaldo legal para as acbes de coercdo ou confiaito pela analise documental quanto
pela analise dos relatos de Histdria Oral foi padgderceber que em muitos momentos a

continuidade da realizacdo dos festejos contava perspectivas de tolerancia abertas



justamente em meio aos agentes responsaveis petosgole ou coercdo. Além disso, o par
controle/coercao foi sempre mencionado conjuntagetis pdde-se também inferir que na
maior parte do tempo, a negociacdo dos conflitodasa em meio ao “pacifico” convivio

cotidiano, de modo que as tensdes e barganhasrecearrer lancando mao dos recursos e
redes de relacdes sociais criados e disponibilzadovivéncia do dia-a-dia. Com iSso nao se
deseja dizer que as praticas do Reinado ndo safresen a violéncia ou que sua persisténcia
foi garantida gracas somente a concessodes dedades ou a benevoléncia de simpatizantes.

Ao contrario, mesmo espraiadas pela pretensa nioladal cotidiana, as negociacoes
envolvendo a realizacdo das festas do Reinado drajam ao longo do ultimo século
tensdes e conflitos, jogos de poderes permeadosapdris (de diversas naturezas), taticas e
estratégias, que aventados pelo exercicio destdoesbs dao a certeza do protagonismo dos
festeiros nos embates pela continuidade e legaidadsua fé, do seu lazer e do seu direito de
uso do espacgo publico da cidade. Se do lado dasidades religiosas e civis as medidas
(fisicas ou simbdlicas) de controle/coercdo abeanguma ampla gama de praticas —
cooptacao das forcas policiais; determinacdes degiai codigos de posturas; determinacdes
arquidiocesanas; avisos e recomendacfes em cesulgrastorais e na imprensa;
desencorajamento nos sermdes; exigéncia da pelcaotorizacdo para a saida as ruas etc.; -
por outro lado, mesmo contando com sua fé, osdeir@s com certeza ndo ficaram apenas
ajoelhados rezando esperando a solucao de seomaslifeair do céeu”.

Em meio as antigas praticas dos Congos, Congadnsadds e coroacdes de reis
negros, novas praticas foram sendo engendradasngo Ho tempo conforme aos desafios
apresentados em cada conjuntura. Os festeirosigodeontar com 0 apoio e tolerancia das
autoridades, com o apadrinhamento e mediacao dérosmas elites, com a possibilidade da
retirada da autorizacdo para definicdo dos trajelas guardas e da permissdo para a
passagem pelo centro da cidade, mas também podengresmente realizar as festas sem
autorizacao, praticando-as nas periferias da cjdam#ando com o apoio de seus vizinhos e
de toda uma rede de solidariedade que integraatwest da festa, mudando seus percursos,
maneirando na batida do tambor, ou simplesmentefracdando e desafiando as
recomendacfes das autoridades. Como foi possivethmr, a presenca incessante de tais
tensdes e negociagOes estiveram presentes desgeinusros momentos da pesquisa
documental, nos documentos oficiais ou na impreagdlica, assim como nos relatos dos
folcloristas e memorialistas, sendo confirmadosetllados pelas memdrias arquitetadas

pelos préprios reinadeiros.



Com base nestes pressupostos acredito, portardopalitica de ordenamento das
festas néo teria se limitado apenas as persegugdamnfrontamentos diretos com estes
grupos. Seria mais pertinente pensa-la dentro geviv@ncia cotidiana, que se nao extinguia,
procurava ao menos evitar o conflito, garantindalugdo consensual da ordem. Em
Divindpolis, como foi dito, tornou-se praxe desderameira metade do século XX que as
irmandades e o0s ternos/guardas que integravam séas fedo Reinado se dirigissem as
autoridades policiais em busca de autorizactesgsadda da festa as ruas. A partir dai pode-
se vislumbrar uma série de praticas e estrategepgdem igualmente ter concorrido para as
persisténcias das préticas festivo-religiosas, ea pa continuidade das exuberantes
manifestacfes da fé popular e forca de renovacibetancas africanas, expressas nas festas

de santo e nos batuques que permaneceram.

Como argumentou Abreu (1999), apesar de criticaplasseguidas e cerceadas, as
festas religiosas impuseram-se, foram aceitasoggocadas a vida da cidade, mesmo que néo
nos mesmo locais das apresentacdes do poder, masumTsuburbiosA Republica, vista
como moderna e autoritaria, também ndo consegunar{se destes inconvenientes. O
“exterminio da barbarie popular” como projeto rdmano, ndo diferentemente do periodo
imperial, teve como principal empecilho, além d@ppio poder de negociacdo e nao-
subjugacao do povo, a falta de unanimidade e coeréas franjas das préprias instituicbes
destinadas ao controle, selecdo e ordenamentoedsss.f Ao lado disso, a existéncia e
multiplicacédo entre as elites intelectuais de ‘iped sociais que colocavam em cena um outro
tipo de relagdo com os universos populares” (ABRE®H9, p.345), comecavam a ensaiar

uma timida ida das elites ao povo.

Mesmo que o habito dos reinadeiros de buscar awxidades policiais para a
aquisicao de licenca para as festas tenha se kestdoe fazendo com que a politica de
normalizacdo das festas pendesse mais para o leodtvoque para a coercado, iSSO nunca
significou o desaparecimento completo dos confli@smo vimos outros tantos envolveram
as causas multidimensionais da demoli¢cdo da Igi@jRosario no centro de Divinopolis em
1957, resultando no consequente desalojamentordendtade, assim como o re-acolhimento
do Reinado pela Igreja Catdlica e de volta ao cetdrcidade a partir dos finais do da década
de 1970. Foi possivel apurar que novas praticasrfangendradas nesse novo contexto de
dialogo com a Igreja Catdlica e com as autoridguegicas, e perceber que com isso, as
festas do Reinado foram revestidas de novos sigdifis, novas tensées e negociacdes.

Muitas destas negociacdes envolveram e envolve@norama dos usos e apropriacdes do



espaco da cidade pelas irmandades e pelos festpjadyo esse que vem se alterando
profundamente desde o desalojamento da irmanai@giearia (1957). Posteriormente com a
redemarcacao do territorio do sagrado das fest&etdw@do no centro da cidade com a Missa
Conga (1977), a construcdo da capela monumenta)E98 reintegracdo de posse da capela
monumento (2005), o espaco do sagrado do Reinadoaiandpolis sofreria ainda profundas
transformacdes que continuam em pela operacao.

Com relacdo ao periodo da segunda metade do sE¥uloonsidero que mesmo a
despeito do volume deste trabalho, escaparam dapseiundadas trés discussées de maior
importancia: movimento folclorico, sincretismo eusenismo. Digo isso, pois faltou fazer
um balanco mais apurado de cada um destes iteds t&mo referéncia o panorama do
altimo meio século de histéria dos festejos do Rain Apesar de importantes, o alcance da
popularidade dos conceitos €@clore e sincretismoe do avangco na Igreja Catdlica pos-
Concilio Vaticano Il e na sociedade civil em terndecumenismadeve efeitos importantes,
mas limitados. O atual contexto, apesar de todas casquistas decorrentes da
redemocratizacdo politico-social e do campo redigibrasileiro, ndo é dos mais progressistas.
Enquanto a Igreja Catdlica vem ao longo das ultichess décadas mostrando certa retracéo,
se ndo em relacdo ao didlogo ecuménico, em rea¢apcao preferencial pelos pobres”, a
perseguicdo simbdlica das religiosidades de acafrtg dantes encabecada pelo proprio
catolicismo, foi apropriada por uma série de vde®meo-pentecostais que promovem nos
seus cultos e no espaco publico da midia de massadoncessdes de sinais publicos) uma
sistematica perseguicdo e desqualificacdo do (suveeligioso afro-brasileiro, mais
especificamente das praticas provenientes dosrtexisie umbanda e camdomblé.

Simbolicamente embrulhadas no status de patriméuliimral local, ou respaldadas
por figurarem hoje como genuinas manifestacdesatlaicismo popular, mesmo assim as
festas do Reinado ndo escapam ilesas aos novogoson® panorama de realizacdo das
festas do Reinado em Divinépolis apresentou umigineoso crescimento ao longo das
tltimas trés décadas. Mesmo nao figurando entrahass preferidos das ofensivas neo-
pentecostais, tais manifestacbes permanecem iaseeith um campo de for¢cas onde sua
existéncia, qualificacdo ou desqualificacdo es&mwnpnentemente em jogo: relacdes com a
instituicdo catdlica, relagbes com politicas p@dicde apoio a “cultura popular”,
apadrinhamento por figuras politicas, subvencaa panstrucdo das igrejas das irmandades
responsaveis pela festa etc.

Para além da existéncia de tais conflitos e tengdawmportante por fim salientar o

mais importante: a existéncia de tais festejogimdbs € apenas a manifestagdo mais



facilmente notavel (por seu caréater festivo e moblide redes de relagbes sociais e de
solidariedade, criadas por lacos de vizinhancaerpesco, comunhéo religiosa, regozijo
coletivo-festivo etc. Através da atuacao coletivaandades, guardas, festeiros, pagadores de
promessas, simpatizantes, ano ap0s ano, quaseaigtesruptamente ao longo de décadas e
décadas, os Reinados e Congados séo festejaddsagéia coletiva integrada de tais atores
sociais diretamente na organizacao e performandestia significou e significa muitas vezes
a possibilidade de protagonismo social e de utiipado espaco publico, muitas vezes

confiscado, seja ao longo da histdria, ou mesmandovigente.
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Sociedade Brasileira, 2003. Eduardo Viana Vargas, Ereitas Perez e Rubem Caixeta de
Queiroz (organizadores)

VILHENA, Luis Rodolfo.Projeto e Missdo o movimento folclorico brasileiro (1947-1964).
Rio de Janeiro: Funarte/Fundacao Getulio Varga®7.19

WEBER, Max.A ética Protestante e o Espirito do CapitalismoS&o Paulo: Ed. Martin
Claret, 2007

WEBER, Max.Economia e SociedadeBrasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1991.

WEBER, Max. Conceitos e Categorias: Economia e sociedade Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1991.

WIRTH, Louis O Urbanismo como modo de vida. @:Fendémeno Urbano Zahar Ed.: Rio
de Janeiro. 1967.

WISNICK, José MiguelO Som e o Sentidouma outra histéria das musicas — Séo Paulo:
Companhia das letras, 1989.



ARQUIVOS

Biblioteca Provincial dos Franciscanos - Divinépo$

ACAO Catdlica A Semana 7 a 14 de mar. de 1943.
ACAO Catdlica. A Semana 25 jul. a 01 ago. de 1943.
A PEDIDO. A Semana Divinopolis, 22 a 29 ago. 1943.

CATHOLICOS, Alerta! Jornal Sao Francisco de Assis — Mensageiro Parochia
Divinopolis, 15 out. 1925.

CUIDADO com o EspiritismoD Santuario de Santo Antonig n. 1, 1935.
CUIDADO com o EspiritismoD Santuario de Santo Antoniq n. 8, 1936.
CUIDADO com o EspiritismoD Santuario de Santo Antoniq n. 4, 1936.
CUIDADO com o EspiritismbO Santuario de Santo Antoniq n. 9, 1936.
ESPERTEZA dos Espirita3.Santuario de Santo Antdnio Divindpolis, jan. 1936.
ESPIRITISMO.O Santuario de Santo Antonig n.6, 1933.

ESPIRITISMO.A Semana 14 de out. 1945.

FESTA na Paréquiganta Cruz Divinopolis, jul. 1939.

LIVRO DE TOMBO DA IGREJA DE SANTO ANTONIO. Divinopits, 1948, pag 40 a 48.
SANTA Cruz. Divinopolis, abr. 1939.

ZEVENHOVEN. Divinépolis, Quartel Generah Semana,Divindpolis, 29 set. 1946.

ZEVENHOVEN. E tu, Para de Minas, embora ndo és momeA Semana.Divinépolis, 26
jan. 1947.

ZEVENHOVEN. Benzedeiras e BenzedeirAsSemana Divinépolis, 10 ago. 1947.

ZEVENHOVEN. Espiritismo de Magonaria de méos dadaSemana Divindpolis, 7 mar.
1948.

ZEVENHOVEN. Como a maconaria ‘festeja’ a sextadesantaA Semana Divinopolis,18
abr. 1948.

ZEVENHOVEN. Divinépolis nos anos do passado e des@nte A Semana Divindpolis, 9
mai. 1948.



ZEVENHOVEN. Defesa da Fé de da MoralSemana Divindpolis,11 jun. 1948

Arquivos da Curia Diocesana de Divindpolis

LIVROS DE TOMBO CATEDRAL DO DIVINO ESPIRITO SANTO T e TIL).
Divinépolis, 1917 — 1980.

Arquivo do Convento Santo Anténio - Divindpolis

CARTA DE D. ANTONIO DO SANTOS CABRAL A FREI RODRIGDivindpolis, 21 de
agosto de 1927.

CARTA DE D. ANTONIO DO SANTOS CABRAL A FREI HILARIO Divinopolis, 23 de
outubro de 1927.

PROGRAMMA DA FESTA DO ROSARIO EM DIVINOPOLIS. Diwidpolis, agosto de
1937.

PROGRAMMA DA FESTA DO ROSARIO EM DIVINOPOLIS. Diwdpolis, agosto de
1939.

Arquivo da Camara Municipal de Divinépolis

DIVINOPOLIS. Lei n°412/57. Autoriza o Sr. Prefeioassinar o contrato para a construcao
do Mercado Municipal e d& outras providéncias. mpolis, 11 de junho del1957.

DIVINOPOLIS. Lei n°0452/58. Dispde sobre permutabees. Divindpolis, 26 de novembro
de 1958.

DIVINOPOLIS. Lei n°.1077. Estabelece o Codigo dstBas do Municipio e d& outras
providéncias. Divindpolis, 29 de dezembro de 1973.

DIVINOPOLIS. Lei n°.6.464 Autoriza o poder executivo a doar imovel de pregade do
municipio para a Irmandade de Nossa Senhora doriBosa S&do Benedito, para o
cumprimento de compromisso de transferéncia de ib@vel, onde se encontra edificada a
Capela de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Berstliajo na praca do mercado, no centro.
Divinopolis, 28 de novembro de 2006.



Arquivo Arquidiocesano de Belo Horizonte
CIRCULAR N°1 — “TRIBUTO SAGRADO” — APELLO AO CLERCE AO POVO DE
BELLO HORIZONTE. Belo Horizonte, 1922.

LIVRO AVISOS E MANDAMENTOS: AVISO N 5, “PROHIBICAO DA FESTA
CHAMADA REINADQO”. Belo Horizonte, 10 de agosto d823.

LIVRO AVISOS E MANDAMENTOS: AVISO N 51 “AS FESTAS DO REINADO". Belo
Horizonte, 9 de outubro de 1926.

CARTA PASTORAL DO EPISCOPADO DA PROVINCIA ECLESIASTA DE BELO
HORIZONTE. Belo Horizonte, Abril de 1927.

CIRCULAR “FESTAS". Belo Horizonte, 1941.

Arquivo Publico Municipal de Divinopolis

ENDERECO DAS IRMANDADES DE DIVINOPOLIS. Divin6polj2007.

DATAS Significativas da Histéria do Reinado em Diépolis.Jornal Agora (O Diario da
Regido) Divindpolis, 10 ago. 1985. p.7.

DIARIO do Oeste. Divindpolis, aprox. 1985.
DIARIO do Oeste. Divinopolis, aprox. 1987. p.15-16.

ELIZABETH. Em Divinépolis a irmandade do Rosario tem maisata @nos Nossa Gente
Divinopolis, ago. 1982

GONTIJO. Boletim Conversando com os DivinopolitanosDivinépolis, n. 135, 16 set.
1956.

GONTIJO.Boletim Conversando com os DivinopolitanasDivinépolis, 05 jan. 1958.
GONTIJO.Boletim Conversando com os DivinopolitanasDivinépolis, n. 200, jun. 1960.

IRMANDADES DO CONGADO DE DIVINOPOLIS. (Documento dielo por Waldo
Martinho, responséavel pelo SACP durante a gesté6-2004). s/d.

IRMANDADES DO CONGADO (REINADO) DE DIVINOPOLIS/20QMivindpolis. 2000.
JORNAL Agora (O Diario da Regiao). Divinopolis, &fo. 1985.

NOSSA Gente. Divinopolis, ago. 1982.



PAIVA apudELIZABETH . Em Divinépolis A Irmandade do Rosatem mais de cem anos.
Nossa GenteDivinopolis, ago. 1982, p. 6-7.

PECANHA. O Reinado de Nossa Senhora do RosBi#rio do Oeste Divindpolis, aprox.
1985.

Arquivo Publico Mineiro

PARECER DA SECRETARIA DO INTERIOR DE MINAS GERAISGBRE O PEDIDO
DO ARCEBISPO DOM CABRAL DE PROIBICAO AS FESTAS DO ERNADO.
Operacg0es policiais, Belo Horizonte, 1932 (Pol®x-01 — Doc. 74)

Hemeroteca Publica de Belo Horizonte

A INTOLERANCIA Catolica.O Diéario, 14 fev. 1935.

MACUMBA. O Diario, Belo Horizonte. Ano 2, n.338, 11 mai. 1936, g4,
O DIARIO. Belo Horizonte, 16 fev. 1935.

O DIARIO. Belo Horizonte, ANO 1, n. 78, 09 mai.1936 7, c.4.

O DIARIO. Belo Horizonte, ANO 1, n. 78, 09 mai.B®. 7, c.4.
O DIARIO. Belo Horizonte, ANO 1, n. 78, 09 de mai3b, p. 7, c.4.
O DIARIO. Belo Horizonte, 14 fev. 1935.

O DIARIO. Belo Horizonte, 16 fev. 1935.

O DIARIO. Belo Horizonte, 24 fev. 1935.

O DIARIO. Belo Horizonte, n. 323, 22 de fev. 19862, c.3/4.

O DIARIO. Belo Horizonte. Ano 2, n.338, 11 mai. 899.4, c.1.

O DIARIO. Belo Horizonte, Ano 2, n. 413, 07 jun.®3. 1, ¢.3

REPRESSAO a Macumb@. Diario, Belo Horizonte, 16 fev. 1935



Museu Historico de Divindpolis

ACERVO FOTOGRAFICO DIGITALIZADO “100 ANOS HALIM SOWI". Divinopolis.
(1920 — 1950)

ACERVO FOTOGRAFICO DIGITALIZADO DO MUSEU HISTORICODivin6polis. 2008.

ADEUS, ReinadoO Clardo — Orgéo Oficial da Uni&o Dos Mocos CatdlicoDivinopolis,
aprox. jul. 1923.

AVISO n° 1.0 Clardo — Orgéo Oficial da Unido dos Mogos Catélms Divindpolis, 10
ago. 1923

DIVINOPOLIS. Lei n°142. Manda interditar o cemiténvelho. Livro de Atas da Camara
Municipal de Divin6polis, 1927.

FESTAS.O Clardo - Orgéo Official da Uni&o de Mogos Cathotios Divinopolis, 27 nov.
1923

Acervo Particular da Irmandade do Roséario do BairroPorto Velho

LIVRO DE TOMBO DA IRMANDADE DO ROSARIO DO BAIRRO P&TO VELHO.
Divinépolis, 1959, Fl. 03.

Acervo Particular de dudio e video de Erivelta Duae

JESUS, Maria Altina de. Divindpolis, Minas Gerd4, mai. 2008. 1 fita de video (60 min.).
Entrevista concedida a Erivelta Duarte e Frei Ledm&ucas Pereira

Site da Prefeitura Municipal de Divinopolis

GIL E COROADO “REI DOS CONGOS". Site da PrefeitiManicipal de Divindpolis.
Divinopolis, 28 ago. 2005. Disponivel em:
<http://www.divinopolis.mg.gov.br/imprensa/publnatiphp?cod=230 Acesso: em 12 dez.
2008




ENTREVISTAS

ANDRADE, Vicente Ferreira de. Divindpolis, Minas 1@es, 16 mai. 2008. 1 h 04 min.
Entrevista concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

BEJO, José. Divindpolis, Minas Gerais, 21 abr. 20D3ita cassete (60 min.). Entrevista
concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

CASTRO. Lenir Ferreira de. Divinopolis, Minas Getal4 ago. 2008. 46 min. Entrevista
concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

JUNIOR, Antbénio Marcal. Divinopolis, Minas Gera3) abr. 2008. 1 h 26 min.. Entrevista
concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

JESUS, Tereza Maria de. Divinépolis, Minas Gerdi®, mai. 2008. 56 min.. Entrevista
concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

SILVA, Maria de Lourdes Teixeira da. Divinopolis,jmas Gerais, 30 abr. 2008. 1h 26 min.
Entrevista concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

PECANHA, Vinicius Raimundo. Divinopolis, Minas Gexa25 mar. 2008. 1 h 43 min.
Entrevista concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

PEREIRA, Frei Leonardo Lucas. Divindpolis, Minasr@s, 25 abr. 2008. 1 h 43 min.
Entrevista concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

RODRIGUES, Vicente. Divindpolis, Minas Gerais, 1@2nj 2008. 57 min. Entrevista
concedida a Guilherme Guimaraes Leonel.

SILVA, Rute Eufrasio da. Divindpolis, Minas Gera#§ jul. 2008. 1 h e 18 min. Entrevista
concedida a Guilherme Guimaréaes Leonel.



APENDICE A - Quadro de Entrevistas de Histéria Oral

Entrevistados

Entrevista

Duracgéo

Transcricao

Paginas

1.Frei Leonardo Lucas Pereira (23/03/1942 — Abaeté)
Guardido do Santuério de Santo Antdnio

25/04/2008

1 h 43 min.

02/06 e 03/06/2008

21

2.Vinicius Raimundo Pecanha (22/01/1943 — Divinigol
Folclorista

28/04/2008

1h 16 min.

04/06 , 05/06 e 06/06/2008

29

3.Maria de Lourdes Teixeira da Silva (24/10/1932ivinopolis)
Capitd da Guarda de Mogambique do Bairro Niterdha do antigo reinadeiro
Vicente Teixeira

30/04/2008

1 h 26 min.

09/06 e 10/06/2008

27

4.Antdnio Marcal Junior (28/10/1925 — Distrito den® Antbnio dos
Campos)
Capitdo de Guarda de Congo do Bairro Alto S&o Vieen

08/05/2008

1 h 23 min.

11/06 e 12/06/2008

34

5.Tereza Maria de Jesus (12/12/1936 — Claudio)
Capitd de Guarda de Mogambique do Bairro ltai

12/05/2008

56 min.

13/06 e 14/06/2008

22

6.Vicente Ferreira de Andrade (18/01/1945 — Saoc@lordo Para)
Capitdo de Guarda de Mogcambique do Bairro Vila Roena

16/05/2008

1 h 04 min.

17/06 e 18/06/2008

22

7.Vicente Rodrigues (15/03/1925 — Pitanqui)
Ex-escrivdo e amigo do antigo presidente da 12 heale do Rosario de
Divinopolis, JoséAristides

12/06/2008

57min.

17/11 e 18/11/2008

18

8. Lenir Ferreira de Castro (01/01/1960 — Moradaad\Nde Minas)
Direcéo do “Setor de Apoio a Cultura Popular'Stretaria de Cultura de
Divinépolis (gestdo 2004 — 2008)

14/08/2008

46 min.

20/11 e 21/11/2008

12

9. Rute Eufrasio da Silva (15/02/1929 — Carmo d&ala
Antiga Irmandade do Porto Velho (Atualmente ligadamandade do Bairro
Espirito Santo)

26/07/2008

1he 18 min

24 /11 e 25/11/2008

24

10. Seu José “Béjo”

21/04/2003

1 fitacassete
(60 min.)




APENDICE B - Ficha de Entrevista

Projeto: “Abre as porta da Igreja que nois queremosentrar”. Estratégias de
resisténcia e perspectivas de coercao, controleaerancia as Festas do reinado em
Divingpolis.

Tipo de Entrevista: Historia Tematica (H.T.)

NOME:

ENDERECO:

Tel: CEP:

Duracao: Recurso para registro de audio:

Local:

Data: [ Perioda

Pesquisa e RoteiroGuilherme Guimaraes Leonel
Entrevistador: Guilherme Guimarées Leonel

Sumario:;

indice Tematica:

Transcricao - Perioda

Carta de Cessao — Data / /

NUmero de péaginas:

Observacgoes:




APENDICE C - Carta de Cessé&o de Direitos sobre Dejynento Oral

Pelo presente documento, eu

nacionalidade , eshaitio c

CPF , declaro ceder padevados fins a&uilherme

Guimarées Leone] nacionalidade brasileira, estado civil solteRg. M-5. 792. 400
CPF 049.476.606-94a plena propriedade e os direitos do depoimestacatater

historico documental que prestei ao pesquisadaragio em / / :

na cidade de Divinopolis, num total de rafigravadas.

Assim sendoGuilherme Guimaraes Leonelfica autorizado, desde a presente data, a
utilizar, divulgar e publicar, para fins culturagsmencionado depoimento, no todo ou
em parte, editado ou ndo, bem como permitir a ir@x<® acesso ao mesmo para fins
iIdénticos, sem restricdes de prazos, autorizandguesoucam e usem citagoes dela,

ficando vinculado o controle a instituicdo que tigesua guarda.

Abdicando de direitos meus e de meus descendeuniescrevo o presente documento,

gue tera minha firma reconhecida em cartdrio.

Divinopolis, de , de 20

Observacgéao de restrigdes:




APENDICE D - Roteiros Gerais de Entrevistas de Hi$ria Oral Tematica

D.1 Entrevistados:Clero Catdlico

Roteiro Geral de entrevista de Historia Oral Tematca

Projeto: “Abre as porta da Igreja que ndis queremosentrar”. Estratégias de
resisténcia e perspectivas de coercado, controleaerancia as Festas do reinado em
Divinépolis.

Entrevistador: Guilherme Guimaraes Leonel

Entrevista Tematica Memorias e representa¢gfes dos conflitos em tdengealizacédo
dos Festejos do Reinado a partir da década de 1920.

1. Cronologia — Marcos cronoldégicos importantes

A) 1924: Arquidioceses de Belo Horizonte.

B) 1930 — 1948: Suposto rompimento entre IrmandadRakario e Diocese; Retorno
da Igreja do Rosério a alcada da Diocese.

C) 1957: Demolicédo da Igreja e do Cemitério do Riosar

D) 1962: Concilio Vaticano I

E) 1968: Conferéncia Episcopado Latino Americandvadlellin

F) 1977: Realizacao da 1@ Missa Conga

G) 1979: Conf. Episcopado Latino Americano de Puebla

H) 1984: Construcao da Capela Monumento

[) 2003: Lei Municipal n°® 5766 (autoriza o Poder Hxe® a doar imével de
propriedade do Municipio para Irmandade de Nossh@a do Rosario e Sdo Benedito
do Bairro Campina Verde).

J) 2005: Cerimonia de reintegracéo de posse dal&dpdrosario.

2. Dados Biograficos

Nome

Filiacao:

ldade:

Local e data de nascimento:

Endereco:



Atividade Profissional atual:
Conexéo com a Igreja e com a realizacao as festas

A - historico familiar de relacdes com a Igreja;

B - historico dentro da instituicdo catolica (cargespados, ascensao hierarquica,
como se deram conexdes com Divindpolis, se oastaelo ndo for originario da
cidade etc.);

C - contato com os festejos;

D - posicdo ocupada dentro da relacdo da Igreja caralizacéo festa;

E - formacao académica e impacto dela sobre seaipoamento sobre a “religiosidade
popular” ;

3. Histéria da Irmandade e da lgreja: os conflitosem torno do Reinado

As relacdes da Igreja com o Reinado da 12 para afetade do século XX:

A - relagcdo com membros pertencentes a antiga Iradendio Rosario;

B - historico de rela¢des da Igreja Catdlica loceh@ (s) Irmandade (s) e com a
realizacdo dos festejos;

C - historico do posicionamento dos franciscanostdidas manifestagdes religiosas
populares e da observacao de medidas de restraglas,@rovenientes da Arquidiocese;
D - memodrias ou relatos sobre as condigbes que alevaao desalojamento da
Irmandade e a demolicdo da antiga Igreja do Ragsario

E - perspectivas de controle ou tolerancia em relaga&alizacao das festas;

F - historico consenso ou dissenso do clero locatedagdo as restricdes destinadas ao
Reinado;

G - como descreve e avalia 0 posicionamento da lgesjte periodo diante de tais
manifestacoes;

H - repercussdo do Movimento Ecuménico a partir ohssda década de 1960 sobre as
relacdes da Igreja Catdlica com tais manifestacoes;

4. Panorama Atual de realizacdo do Reinado

Posicionamento atual da Igreja diante das festas d®einado:

A - como descreve e avalia 0 posicionamento da Ig@ggdiante de tais
manifestacoes;

B - como se posiciona diante do panorama atual deagal do Reinado;

C - como participa hoje da organizacéo e performaadesta;

D - relacdo da Igreja Catdlica com a realizacédo ladngmfestejos;

E - relacao Igreja Catdlica local com a Secretanmidipal de Cultura quanto ao apoio
oferecido pela prefeitura a realizac&o dos festejos

G - avaliacao das relacfes entre o poder municia\és das SEMC) e a realizacéo
dos festejos (no passado e no presente);

H — Avaliacéo do processo que levou Lei Municipabn86 e A cerimdnia de
restituicdo do terreno da Igrejinha do Rosaricnalidade de Nossa Senhora do Rosario
e Sao Benedito do Bairro Campina Verde, em 2004)



D.2 Entrevistados: “Festeiros” (membros das Irmandades, Guardas ou clsdentes
dos membros da antiga Irmandade do Roséario)

Roteiro Geral de entrevista de Historia Oral Tematta

Projeto: “Abre as porta da Igreja que nois queremosentrar”. Estratégias de
resisténcia e perspectivas de coercao, controleaerancia as Festas do reinado em
Divingpolis.

Entrevistador: Guilherme Guimaraes Leonel

Entrevista Tematica Memoarias e representacfes dos conflitos em tdencealizacéo
dos Festejos do Reinado a partir da década de 1920.

1. Cronologia — Marcos cronolégicos importantes

A) 1924: Arquidioceses de Belo Horizonte.

B) 1930 — 1948: Suposto rompimento entre IrmandadRakario e Diocese; Retorno
da Igreja do Rosario a alcada da Diocese.

C) 1957: Demolicdo da Igreja e do Cemitério do Riosar

D) 1977: Realizacdo da 12 Missa Conga.

E) 1984: Construcao da Capela Monumento

F) 2003: Lei Municipal n°® 5766 (autoriza o Poder Exmmu a doar imoével de
propriedade do Municipio para Irmandade de Nossih@a do Roséario e Sdo

Benedito do Bairro Campina Verde).
G) 2005: Cerimobnia de reintegracao de posse da CdpdRmsario.
2. Dados Biograficos

Dados biogréficos relativos ao periodo ou tema e g entrevistado fazia , que tipo de atividades
exerceu vinculadas ao periodo ou assunto proposto objeto de estudo)

Nome

Filiacao:

Idade:

Local e data de nascimento:
Endereco:
Atividade Profissional atual

Formacéo Escolar:



Historico de realiza¢Ges junto a promocéao dos Fegts do Reinado:

Conexao com as festas

A - contato com os festejos;

B - histérico familiar de relacées com os festegms{o se deram as ligacbes com
Divindpolis, se o entrevistado néo for originarenadade? etc.) ;

C - Qual Irmandade, bairro, tipos e numero de gs&rda

D - posigcédo ocupada dentro da realizacéo e darpaafee da festa;

E - posicao e funcédo ocupada dentro de sua irmandade

3. Histoéria da Irmandade e da lgreja: os conflitosem torno do Reinado

Conexao com a antiga Irmandade do Rosario:

A - Atividades exercidas pelo entrevistado (ou iesgeno periodo da Irmandade
originaria do Rosario?

B - relacdo direta ou familiares relacionados agantrmandade do Rosario?: Que
posicdo esta pessoa ocupava ha Irmandade e nzag¢éalido festejo? ha (e qual)
descendéncia direta de sua irmandade atual emaoekagoriginaria (membros que
provenientes da irmandade original e que compdenpuseeram a presente irmandade;
C — Como avalia as relacbes da Igreja Catodlica c¢s) mmandade(s) e com a
realizacdo dos festejos; ao longo do século XXuyiseg seus conhecimentos?

D - memodrias ou relatos sobre as condicbes que devaao desalojamento da
Irmandade e a demolicdo da antiga Igreja do Ragsario

E - memdrias ou relatos de conflitos, proibicdes etvolvendo a realizacdo dos
festejos relacdes da Irmandade com a Igreja Catdliclongo do seu conhecimento
historico da festa? *

F - observacédo de medidas de restricao a festa*

G - estratégias para realizacao das festas*

*(DEIXAR QUE ISSO SE MANIFESTE ESPONTANEAMENTE E AMNAS EM
CASO DE OMISSAO TOCAR NO TEMA DA RESTRIGAO; TOMAR A
RESTRICAO COMO HIPOTESE, POIS PODE NAO SER RELEVARNPARA A
MEMORIA DESSES PARTICIPANTES);

4. Panorama Atual de realizacdo do Reinado

Formacé&o de uma nova Irmandade e templo:

A — Como avalia o cenario atual de ocorréncia dasdestaidade?

B - qual o histérico de constituicdo desta irmandaddeeseu templo (endereco,
localizag&o, disponibilidade do terrencgmo se realizou a construcdo do templo,
registro em cartério da irmandade etc.);

C - quais as guardas/ternos da irmandade em qufst&sr um balangco quanto ao
historico de composicéo deste quadro de guardasenm tipos, dindmica interna etc.);
D - como participa hoje da organizacao e performdacesta hoje;

E - como avalia relacdo da Igreja Catélica com aafrdade e com a realizacdo dos
festejos hoje;

F - relacdo da Irmandade com a Secretaria Municip&ultura;



G - avaliacéo das relacdes entre o poder municipaiv@t das SEMC) e a realizacéo
dos festejos (no passado e no presente);

H - Avaliacdo do processo que levou a Lei Municip&l5766 e a cerimbnia de
restituicdo do terreno da Igrejinha do Rosariondalidade de Nossa Senhora do Rosario
e Sao Benedito do Bairro Campina Verde, em 2005;



D.3 Entrevistados: Folcloristas, Memorialistas, Pesquisadores, “Agest€ulturais”,
Funcionarios (ou ex-funcionarios) da Secretaria Micipal de Cultura, Municipes
que guardam relacdes coma realizacao dos festejos.

Roteiro Geral de entrevista de Historia Oral Tematca

Projeto: “Abre as porta da Igreja que ndis queremosentrar”. Estratégias de
resisténcia e perspectivas de coercado, controleaerancia as Festas do reinado em
Divinépolis.

Entrevistador: Guilherme Guimaraes Leonel

Entrevista Tematica Memorias e representa¢gfes dos conflitos em tdencealizacédo
dos Festejos do Reinado a partir da década de 1920.

1. Cronologia — Marcos cronolégicos importantes

A) 1924: Arquidioceses de Belo Horizonte.

B) 1930 — 1948: Suposto rompimento entre IrmandadRakario e Diocese; Retorno
da Igreja do Rosério a alcada da Diocese.

C) 1957: Demolicédo da Igreja e do Cemitério do Riosar

D) 1962: Concilio Vaticano I

E) 1968: Conferéncia Episcopado Latino Americandvadlellin

F) 1977: Realizacao da 1@ Missa Conga

G) 1979: Conf. Episcopado Latino Americano de Puebla

H) 1984: Construcao da Capela Monumento

[) 2003: Lei Municipal n°® 5766 (autoriza o Poder Hxe® a doar imével de
propriedade do Municipio para Irmandade de Nossh@a do Rosario e Sdo Benedito
do Bairro Campina Verde).

J) 2005: Cerimonia de reintegracéo de posse dal&dpdrosario.

2. Dados Biograficos

Nome

Filiacao:

Idade:

Local e data de nascimento:
Endereco:

Atividade Profissional atual:

Conexao com as festas



A - contato com os festejos;

B - historico pessoal ou familiar de relagbes corfestejos;

C - histérico do envolvimento com a realizacao detefes e sua valorizagéo;
D - formacé&o académica/ profissional/ escolar;

E - producéo bibliogréfica;

3. Histoéria da Irmandade e da lgreja: os conflitosem torno do Reinado

Conexao com a antiga Irmandade do Rosario:

A - relacéo pessoal ou familiar com a antiga irmédedau com a realizacao das festas;
B - producdo intelectual relacionada a construcdmemoria festas e das relacdes da
sociedade e da Igreja Catdlica local com elas;

C - memodrias, relatos ou fontes sobre as relacéésnd@mdade com a Igreja Catdlica;

D - memodrias, relatos ou fontes sobre as condictieslayaram ao desalojamento da
Irmandade e a demolicdo da antiga Igreja do Ragsario

E - memodrias, relatos ou fontes que déem contauliitos, proibicdes etc. envolvendo
a realizagao dos festejos;*

F - memorias, relatos ou fontes sobre a observacatedalas de restricdo a festa*;

G - memdrias, relatos ou fontes sobre as estratpgiasrealizacao das festas*;

H - outras fontes histéricas que possam dar indassmecanismos de controle e das
estratégias de resisténcia*;

* (APENAS SE O CONFLITO NAO APARECER ESPONTANEAMEIR)

4. Panorama Atual de realizacdo do Reinado

Posicionamento atual da Igreja diante das festas deinado:

A - como o entrevistado se posiciona hoje dianterganizacao e performance da festa;
B - como descreve e avalia o posicionamento da Ipg@diante de tais
manifestacoes;

C - participa hoje da organizacao e performancesia?;

D - permanece pesquisando acerca do tema da réalifestas;

E - permanece pesquisando acerca da memoria e aideddidade (o que?);

F - relacdo com a Secretaria Municipal de Culturag@@cupado; administracao;
periodo; relacéo e ofertas de subsidios pela SEddGestejos etc.)

G - avaliagao das relacdes entre o poder municipav@rdas SEMC) e a realizacédo
dos festejos (no passado e no presente);



ANEXO A - Bilhete de D. Cabral a Secretaria do Interior dtaés de Minas Gerais
requisitando a acdo da policia para a proibi¢c&dfekstejos do Reinado (1932)
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Fonte: APM. Parecer da Secretaria do Interior deaMliGerais sobre o pedido do Arcebispo Dom Cabral
de proibigdo as Festas do Reinado. Operagbesas)iBielo Horizonte, 1932.



ANEXO B - Processo da Secretaria do Interior de Estaddinles Gerais — Parecer
sobre a requisi¢céo de D. Cabral de acdo da plé&eproibicdo dos festejos do
Reinado (1932)

Secretaria do Interior do Estado de Minas-Gerais

& Lr-'i,c_-.-% ukt‘_,C (76—‘:—4 4—/4_ o e Ti_,‘d.gg_ O e .

a‘._.aa_o C{a.g_—ﬂf‘/;{j;_/}s:c_(.d?\.u.{: )‘[e,« Lf_;,dw dCﬂ.—c_:__or_g..q_.c A

e a Ko ”’EQA.‘L—'—-Q—-O(.—O = g (x_—z_.ﬁ:_cLL <2
ey nbt oo O S

é/&/&lc C e o o Géd—f—/ﬂl—;o(—bb A d—‘Z\—f L= Coclt s f_7‘/a...0 =13
rgcg Q(‘a_ c{.-a 7aa_¢a¢¢—‘¢4r__'<:-_L R_N_—cr__ 4‘_._4:__..







Secretaria do Interior do Estado de Minas-Gerais

’,/QLQ,;J_Q_OQ-O s K.—a--ct /Z&—QG-LOZ—&—&M R

1L
%u
.’:' OY
|28
R;
;
 ;

Fonte: APM. Parecer da Secretaria do Interior dealiGerais sobre o pedido do Arcebispo Dom Cabral
de proibicdo as Festas do Reinado. Operac6esais)iBielo Horizonte, 1932 (Pol.9 — Cx 01 — Doc. 74)



Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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