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RESUMO

A presente dissertacdo trata do conceito de supereu a partir de sua definicdo como uma
das facetas do objeto a: a voz. Busca-se detectar as incidéncias clinicas e o destino do
gozo no tratamento, através do percurso que vai da lei ao objeto a. Os guias desta
pesquisa sdo a obra de Freud e o ensino de Lacan. A partir do conceito de narcisismo ¢
tracada a distingdo entre Ideal do eu e Supereu. Trabalha-se o mandato civilizacional
que exige renuncia pulsional, e sua articulagdo com o recrudescimento superegoico.
Para tanto, faz-se necessario abordar, em Lacan, a nog¢do de lei, objetivando
desmonstrar que o supereu distancia-se da lei reguladora e aproxima-se de uma lei
insensata, ndo oposta ao gozo. Destaca-se que o supereu como objeto voz veicula um
imperativo de gozo. Com a entrada na linguagem perde-se gozo, desta forma, aponta-se
para a impossibilidade de se aceder ao gozo perdido, como exige o supereu. Tanto a
recuperagdo de gozo pela via do objeto-mais-de-gozar, quanto a renuncia pulsional
atendem ao apelo do supereu, aumentando sua for¢a. Através de extratos de casos de
nossa clinica, do humor e de dois relatos de passe, situa-se o destino do gozo do supereu
na clinica, como perda de gozo. Conclui-se que a voz superegodica chama o sujeito a
responder a sua convocag¢do, caso contrario, se vive a injuncdo de gozo do lugar de

objeto.

CORDEIRO, Naiana Moura Lopes. A Gula do supereu: imperativo de gozo e objeto
voz. Rio de Janeiro, 2007. Dissertacdo (Mestrado em Teoria Psicanalitica) — Instituto de

Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007.

Palavras-chave: Supereu, Lei, Gozo, Objeto a, Voz.
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RESUME

Le présent mémoire traite du concept de surmoi a partir de sa définition comme une des
facettes de 1'objet a : la voix. Nous cherchons a detecter les incidences cliniques et le
destin de la jouissance dans le traitement, par le moyen du parcours qui va de la loi a
I'objet a. Les guides de cette recherche sont 1'oeuvre de Freud et I'enseignement de
Lacan. A partir du concept de narcissisme est tracée la distinction entre 1'idéal du moi et
le surmoi. Nous travaillons le mandat civilisateur, qui exige une renonciation
pulsionnelle, et son articulation avec la recrudescence surmoique. Pour ceci, il se fait
nécessaire d’aborder, chez Lacan, la notion de loi, avec 1'objectif de démontrer que le
surmoi se distancie de la loi régulatrice et s"approche d’une loi insensée, non opposée a
la jouissance. Nous mettons en avant que le surmoi comme objet voix véhicule un
impératif de jouissance. Avec l'entrée dans le langage se perd la jouissance, de cette
forme, nous pointons 1'impossibilité¢ d’accéder a la jouissance perdue comme 1’exige le
surmoi. Tant la récupération de la jouissance par la voie de 1'objet plus-de-jouir, que la
renonciation pulsionnelle répondent a l'appel du surmoi, augmentant sa force. Au
travers d’extraits de cas de notre clinique, de 1’humour et de deux comptes rendus de
passe, nous situons le destin de la jouissance du surmoi dans la clinique comme perte de
jouissance. Nous concluons que la voix surmoique appelle le sujet a répondre a sa
convocation, dans le cas contraire, l'injonction de jouissance se vit de la place de

1"objet.

CORDEIRO, Naiana Moura Lopes. La voracit¢ du surmoi: impératif de jouissance et
objet-voix. Rio de Janeiro, 2007. Mémoire (Maitrise de Théorie Psychanalytique) —

Institut de Psychologie, Université Fédérale de Rio de janeiro, Rio de Janeiro, 2007.

Mots-clés: Surmoi; Loi; Jouissance; Objet a; Voix.
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INTRODUCAO

A pesquisa que desenvolvemos nessa dissertacdo de mestrado diz respeito ao
conceito de supereu, que acreditamos ser fundamental no campo psicanalitico, por
trazer importantes conseqiiéncias para a clinica. A obra freudiana nos instigou esse
trabalho, principalmente a partir da conceitualizacdo da pulsdo de morte, que foi
retomada por Lacan e incluida na elaboracdo do conceito de gozo. A pulsdo de morte
traz toda uma nova perspectiva para a clinica, que ndo pode mais ser tomada somente
pelo principio do prazer. Decidimos, portanto, tomar o imperativo de gozo superegoico,
que carrega o peso da pulsdo de morte, como tema dessa dissertagdo e guia para a
clinica.

Esse trabalho também ¢ motivado pela nossa clinica, na qual se vé a incidéncia
dos efeitos superegoicos. Assim sendo, nos propomos a articular o conceito de supereu
com suas incidéncias clinicas, visando aos destinos possiveis do gozo no tratamento.
Trazemos trés extratos de casos clinicos, de pacientes acompanhados por nds numa
instituicao militar. Vemos a incidéncia do supereu como objeto voz em dois casos e, no
terceiro caso, a especificidade da transferéncia nos traz questionamentos a respeito da
funcio superegbica’.

Nossos guias nessa pesquisa sdo a obra de Freud e o ensino de Lacan, o qual
extraiu o que ha de mais importante nessa instancia dos textos freudianos e que trouxe o
supereu para o campo do gozo. Trata-se de um conceito complexo, abordado por Freud
ao longo de toda sua obra, ainda que s6 tenha sido nomeado em 1923. Ja4 em Lacan nao
ha um tnico texto que se proponha a tratar somente do supereu, mas sua apari¢ao pode
ser recolhida em pequenos trechos salpicados por seu ensino.

Nosso interesse preliminar ¢ pesquisar como foi sendo definido o conceito de
supereu em Freud. Para chegarmos a conceituacdo do supereu como parceiro do gozo ¢
abordar suas implicagdes clinicas se faz necessario tragar um caminho que acompanha
Freud ao longo de sua formulacdo do Ideal do eu até a instancia superegoica.
Defrontamo-nos com a indiferenciagdo em Freud dos conceitos de Ideal do eu e
Supereu; portanto, inicialmente a pesquisa visa esclarecer esses dois conceitos e
investigar quais conseqiiéncias tedrico-clinicas traz a distin¢do entre ambos. Buscamos

suas origens com o auxilio da leitura de Lacan e de comentadores: o que ¢ fruto de uma

! Ver relato dos casos nos capitulos 3 ¢ 4.



identificagdo ao pai no declinio do complexo de Edipo e o que provém de uma inscrigdo
na linguagem, identificaco primaria, nio orientada pelo Edipo.

Vemos delineando-se, j4 em Freud, o supereu como residuo pulsional da
identificacdo primaria, que traz a tona seu vinculo com a pulsdo de morte. A vinculagao
pulsional da instidncia superegdica comparece na parandia, na reacdo terapéutica
negativa, na melancolia, nas puni¢des por culpabilidade, dentre outras manifestagoes.
Conforme a leitura lacaniana da obra de Freud, acreditamos que o supereu nio pode ser
pensado somente a partir do desfecho do complexo de Edipo, ja que é fruto de uma
inscricdo na linguagem, que depende da incidéncia do significante. Essa origem do
supereu também nos auxilia a tratar de sua atuacdo na psicose, uma vez que, caso fosse
somente uma identificacio ao pai no declinio do Edipo sua presenca seria controversa
em psicoticos.

Além disso, é com o retorno de Lacan a Freud que podemos pensar o supereu
em sua pura face pulsional gozosa, articulando supereu, lei e gozo. Logo, delinearemos
o conceito de supereu a partir de suas origens como lei reguladora até sua vinculagdo ao
gozo, cujo enfoque aponta para uma dire¢do do tratamento que ndo se paute pela
renuncia ao gozo.

Nosso percurso, entdo, se da no trajeto que vai da lei ao gozo, em que o supereu
vai perdendo campo como aquele que exige renuncia pulsional e ganhando corpo como
imperativo de gozo, ou seja, como o supereu para além da voz que proibe, a voz da lei;
passa a ser a voz do gozo, pulsional. Articulamos como o supereu distancia-se da /ei
sem gozo, referenciada ao declinio do Complexo de Edipo, da proibi¢do; passando pelo
imperativo de gozo (lei discordante, que manda gozar: proibe o gozo e o incita pela via
da culpa) e chega ao objeto a. Para tanto, tomamos o supereu que parte da no¢do de voz
como lei, voz proibitiva para aquele que se apresenta como voz imperativa, voz objeto.

E necessério trabalhar a questdo da voz, j4 que numa primeira visada, ela pode
ser tomada somente como um instrumento a servico do ato da comunicacao. Nesta
perspectiva, a voz ¢ vista como “o simples suporte sensivel da palavra, a materialidade
sonora do discurso”’(BAAS, 1998, p.l49).2 Baas afirma que sempre se pode cair nesse
engodo, uma vez que este enfoque toma a voz como um suporte sensivel da transmissao
do sentido. Por outro lado, diz que também ¢é uma atitude ingénua falar da voz como

uma evidéncia, como sendo a instancia subjetiva da obrigacdo moral. Isto ¢, como se ao

? “le simple support sensible de la parole, la matérialité¢ sonore du discours” (BAAS, 1998, p.149). A
tradugdo que utilizamos ¢ de nossa autoria.



escutar a voz da consciéncia, estivéssemos escutando nosso interior, como se houvesse
uma verdade em esséncia dentro de cada um, pronta a ser ouvida.

Vemos, com Baas, que essa atitude ndo s6 ¢ ingénua, como também ¢é
equivocada, pois atribui a voz uma funcdo imperativa (talvez ja entrevendo algo do
supereu), mas também comprensivel; s6 bastando escutd-la. Trata-se, neste caso, de
uma voz que ndo engana. ‘“Neste sentido, a experiéncia mais elementar da
responsabilidade moral consiste bem em responder a injun¢do desta voz interior e
imperativa” (BAAS, 1998, p.140-141).> Assim sendo, devemos nos interrogar, diz Baas,
sobre o lagco que une a voz com a obrigacdo moral.

A metafora da voz como obrigagdo moral ndo pode ser explicada, segundo Baas,
somente pela concepgdo corrente de que um comando ¢ sempre proferido por uma voz
imperativa. Em sua base, esta metafora vem da idéia de uma distingdo, de uma divisao
entre voz e discurso, em que o imediatismo da obrigagdo difere da mediagdo discursiva
da razdo. Logo, a forma de injun¢do e a matéria normativa do comando, a tonalidade
imperativa da voz ndo coincide com seu contetdo prescritivo. Nao obstante, salienta
Baas, todas essas distingdes s6 foram pensadas num contexto metaforico da voz. Baas
afirma que Lacan mantém uma continuidade em relagdo a essa nog¢ao de voz, mas
também uma ruptura, uma vez que a concep¢do da voz como objeto a inclui algo de
estranho/unheimlich a nocdo de obrigacdo moral. Deste modo, propde que, para se
abordar a voz de outro ponto que ndo o fenomenoldgico, para tratar da responsabilidade,
¢ na direcdo da voz como objeto pulsional que se deve ir. Essa voz-objeto determina
uma estrutura mais fundamental da responsabilidade.

Enquanto os psicanalistas pos-freudianos se preocuparam com a fenomenologia
da voz (entonagdo da voz do analista, timbre, etc.), Lacan descartou essa preocupacao ¢
tratou da esséncia voz além das manifestagcdes empiricas. Ao interrogar a voz, que nao ¢
aquela da realidade fonatoria, Lacan apresenta uma voz silenciosa e terrificante, a voz
como objeto a, objeto pulsional. O que o objeto voz indica sobre o supereu, ja que
Lacan demole a concepc¢do de uma voz compreensivel, intuitiva, que aponta o caminho
da obrigagdo moral?

Além do percurso sobre a voz, que nos ensina sobre a concep¢do do supereu

como objeto a, também nos enveredaremos pelos caminhos da dire¢do do tratamento. A

? “En ce sens, I’expérience la plus élémentaire de la responsabilité morale consiste bien & repondre a
I’injonction de cette voix intérieure et impérative”’(BAAS, 1998, p.140-141). A tradugdo acima foi feita
por nos.



clinica nos mostra que a renuncia pulsional serve de alimento ao supereu, o que nos leva
a buscar uma dire¢do do tratamento para o supereu e sua exigéncia de gozo. Considerar
0 supereu como uma instdncia que impde limites ao gozo ¢ completamente diverso do
que trata-lo como injung@o de gozo. Acreditamos que se perde gozo com a entrada no
mundo do simbdlico e que se busca recupera-lo pela via do objeto. Essa via de
recuperagdo de gozo, dominada pelo objeto mais-de-gozar, também fortalece o supereu.
Portanto, investigaremos que usos o sujeito pode fazer da castragdo além da pura
renuncia e da via de recuperagdo de gozo pelo objeto, que s6 fazem aumentar o
imperativo.

Vivemos atualmente uma espécie de faléncia dos ideais®: os ideais paternos nio
tém mais tanta importancia e o empuxo ao gozo se faz presente como se fosse possivel
ignorar sua impossibilidade. Assiste-se na midia, nas conferéncias e discursos, uma
tentativa de resgate dos ideais. Esse tipo de discurso veicula a crenga de que na obra de
Freud o ideal estaria em primeiro plano e como contrapartida, atualmente, o ideal ndo
regularia mais o gozo, fica apontada a faléncia do pai. Acreditamos que, frente ao
momento em que vivemos, a questdo do supereu e seu imperativo de gozo torna-se
central. Esse trabalho toma tal questao da contemporaneidade para pensar que ideal se

deseja resgatar e se realmente se trata de fazé-lo.

Portanto, em todos os dominios da vida, dos habitos alimentares ao
comportamento sexual e ao sucesso profissional, existem cada vez menos
interditos e cada vez mais ideais, normas a seguir. Mas o Interdito da Lei assim
suspendido retorna sob a forma feroz do supereu que esmaga o sujeito sob a
culpabilidade uma vez que suas a¢des estdo em falta em relagdo a essas normas
e ideais. (ZIZEK, 1996, p.162)

E Freud que nos aponta, conforme salientado por ZiZek, na passagem acima, que
o ideal ¢ um mal, os ideais levam ao pior, ao dizer que os ideais da cultura ndo trazem
nenhuma paz, pelo contrario, produzem efeitos nefastos ao exigirem ainda mais

renuncia pulsional. Além disso, mesmo em Freud, o pai que regularia e faria cumprir

* Esta discussdo abreviada, de nossa autoria, sobre os ideais encontra-se no trabalho: Noticias de uma
clinica particular: onde estda o (P)ai (M)ilitar? In: Latusa Digital, 2006, Ano 3, n° 25.
http://www.latusa.com.br/latmartex25_3.htm.

> “Car dans tous les domaines de la vie, des habitudes alimentaires au comportement sexuel et a la
réussite professionelle, il y a de moins en moins d’interdits et de plus en plus d’idéaux, de normes a
suivre. Mais I’Interdit de la Loi ainsi suspendu fait retour sous la forme du surmoi féroce qui écrase le
sujet sous la culpabilité dés que ses actions sont en défaut par rapport a ces normes ou a ces idéaux"
(ZIZEK, 1996, p.162). A tradugdo acima foi feita por nos.




esses ideais, sempre ¢ falho. Desta forma, o apelo a um pai pode levar ao pior, por nos
remeter ao pai da horda, gozador.

Sabemos que a entrada na linguagem produz uma perda de gozo e que a lei
delimita um impossivel, um limite que ndo pode ser franqueado. A partir do momento
que somos seres falantes, inseridos no campo da linguagem, o supereu comparece como
uma tentativa de desconhecer esse impossivel, franqueando o limite da lei, ordenando:
“¢ impossivel, mas mesmo assim: goze!” Além disso, essa exigéncia macica aumenta a

culpabilidade, ndo em funcdo do interdito da Lei, mas sim pela exigéncia do Ideal.

Esta culpabilidade abstrata, indefinida e por esta mesma razdo, absoluta, que
pesa sobre o sujeito libertado da regra do Destino ¢, no fundo, o objeto da
psicanalise, uma vez que ela estd na origem de todas as formas de ‘patologia’. E
neste sentido preciso que Lacan pode afirmar que o sujeito da psicanalise € o
sujeito cartesiano da ciéncia moderna, isto ¢, o sujeito que caracteriza uma
tensdo nervosa e uma insatisfacdo permanentes, que vém de sua falta de apoio

no Outro do Destino (ZIZEK, 1996, p. 161-162).°

Vemos que a concepgdo de supereu como imperativo de gozo se coaduna com
essa discussao tao atual da faléncia dos ideais ¢ do pai. Acreditamos que o supereu nao
se encontra mais ausente ou mais enfraquecido a partir deste suposto esvaziamento dos
ideais; pelo contrario, sua forca e sua exigéncia de gozo, encontram-se muito ativas.
Neste ponto, cabe citar Vieira (2005), que nos alerta sobre os riscos de se propor uma

nova pos-modernidade, num mundo s6 de gozo:

Tinhamos acesso a a através de -¢. Agora podemos supor que o ideal "vem de
brinde" com a aquisi¢do do objeto em vez de pautar nosso acesso a ele. Miller
(1997) o escreve da seguinte maneira: I > a. O importante ¢ que esta tese nos
ajuda a lidar com a proeminéncia do gozo em nossa civilizagdo mantendo
nossas referéncias em vez de sair afirmando que o gozo esta desenfreado, que
nossa civilizagdo ¢ a do gozo absoluto ou que o real esta a solta, como se nossa
civilizagdo fosse mais real, por isso, mais violenta, ou ainda que o mundo esta
mais narcisista € que, em conseqiiéncia, ndo se suporta mais as perdas e
frustragdes e todos estdo mais violentos. Se assim fosse ja ndo haveria mais
civilizagdo e apenas o caos (VIEIRA, 2005, p.10).

6 «“Cette culpabilité abstraite, indéfinie et pour cette raison méme, absolue, qui pése sur le sujet délivré de
la régle du Destin est, en dernier ressort, 1’objet de la psychanalyse, puisqu’elle est a 1’origine de toutes
les formes de “pathologie”. C’est en ce sens précis que Lacan peut affirmer que le sujet de la
psychanalyse est de sujet cartésien de la science moderne, c’est-a-dire le sujet que caractérise une tension
nerveuse et une insatisfation permanentes, qui viennent de son manque d’appui dans 1’Autre du Destin.”
(Z1ZEK, 1996, p. 161-162) A tradugio acima foi feita por nos.



Nao pensamos que se estd num mundo de perversos, em que se goza sem
limites; pelo contrario, acreditamos que a injungdo ao gozo nao tem como efeito que se
goze realmente, uma vez que o gozo esta perdido. Mas supomos que os sujeitos sofram
os efeitos dessa exigéncia maciga, que tem como resposta, em alguns casos, a angustia.

Nao pretendemos, tampouco, propor restaurar ideais. Sabemos que o ideal
sempre tem uma contrapartida, que exige renuncia pulsional e que ndo ¢ esse o caminho
de uma analise. Desta forma, nosso interesse € tomar a discussdo levantada com as
nogoes de ideal, pai, supereu e gozo, para pensar a dire¢do do manejo do gozo
superegoico.

Este trabalho ¢ composto de quatro capitulos. Nos dois primeiros capitulos,
buscamos delinear a constru¢do do conceito de supereu, tendo como guias Freud e
Lacan. Visamos extrair conseqiiéncias clinicas da distin¢do entre ideal do eu e supereu e
tracar o percurso teorico-clinico que vai do supereu como lei proibitiva ao supereu
como imperativo de gozo. Esses mestres nos orientam a percorrer o caminho que vai da
elaboragdo do supereu vinculado a lei que interdita, fruto do complexo de Edipo; a lei
insensata que traz o gozo consigo. No primeiro capitulo, tomamos o texto freudiano de
1914, sobre o narcisismo, em que O supereu comega a aparecer como instancia
diferenciada do ideal do eu até textos do fim de sua obra, em que vai se delineando, a
partir da introducao do conceito de pulsdo de morte, um supereu mais préximo ao gozo,
como ira definir Lacan, em sua releitura de Freud.

No segundo capitulo, visamos delinear a fungdo da Lei no campo psicanalitico,
de lei reguladora a lei incompreendida, e, portanto, insensata. H4 algo na lei
incompreendida, que podemos pensar como o significante da falta do Outro. Esta falta
descompleta o tesouro dos significantes, fazendo com que o campo do saber ndo seja
todo. Logo, o Outro ndo ¢ todo. Lacan vai ao mito de 7otem e tabu para salientar o fato
de que a interdigdo vem antes do desejo, € que portanto, a lei que proibe € o que define
o objeto a ser desejado. A lei aparece como desconhecida, proibe mas também define o
objeto de gozo. Portanto, tomamos a articulagdo lacaniana do supereu do semindrio 1
até o seminario 7, em que trata da Etica. Abordaremos o conceito de das Ding, que
Lacan trabalha neste seminario, como objeto perdido de gozo: a mae. Para compreender
os paradoxos da lei moral nos remeteremos a Kant com Sade, visando delinear a fungao
do imperativo da lei universal. Também pretendemos tratar dos paradoxos do gozo e da

renuncia pulsional: o supereu ndo restringe o gozo, mas sim o incita.



Os capitulos 3 ¢ 4 da dissertagdo tratam do supereu como objeto e das
incidéncias clinicas da instancia superegoica; logo, tracaremos um percurso da lei
incompreendida ao objeto ndo especularizavel. No terceiro capitulo, trabalhamos a
nogao de supereu como uma das facetas do objeto @, ou seja, como objeto voz. Sabemos
que o estudo do objeto olhar também contemplaria o supereu, como olhar que vigia,
persegue. Entretanto, nos concentramos no primado do objeto voz, que acreditamos ser
mais central para o estudo da instincia superegdica. Uma vez que, no Semindrio da
angustia, Lacan introduz o objeto a que estrutura o desejo do sujeito que fala, ¢
compreensivel que foi & voz — onde se sustenta a palavra — “que se consagraram as
primeiras elaboragdes do conceito de objeto a”.” Esse objeto, que estd na propria
estrutura do ser falante aponta para a fungdo imperativa do gozo, que invade os ouvidos.
Para passar da lei ao objeto faremos também um pequeno percurso da pulsdo ao gozo. E
Lacan quem pinga na obra freudiana o essencial na instidncia superegodica e vai
delimitando seu campo no lado da pulsdao de morte/gozo, até articuld-lo com o objeto a,
isto ¢, cada vez mais distante da lei edipica.

No quarto capitulo, tomamos a nogdo do supereu como objeto voz para tratar
dessa instancia e suas incidéncias na clinica. Partindo desta nogao, interessamo-nos por
uma clinica atenta aos efeitos do supereu, seja através de relatos de passe, quadros e
fragmentos de casos clinicos, buscando pensar a direcdo do tratamento, frente ao gozo.
Acreditamos que o supereu como imperativo de gozo indica um caminho para a analise
que ndo ¢ o da renuncia ao gozo. Portanto, pretendemos trabalhar qual a condugdo de

uma analise no que tange ao manejo do gozo do supereu.

7 “gtre consacrées les premiéres élaborations de ce concept d’objet a”(BAAS, 1998, p.175). A tradugdo
acima foi feita por nds.



1 A INSTANCIA CENSORA: ORIGENS E DEFINICAO

“o supereu, contudo, ndo € simplesmente um residuo das primitivas
escolhas objetais do id; ele também representa uma formacao reativa
enérgica contra essas escolhas” (FREUD, 1990/1923, p.47).

1.1 Exaltacao e constrangimento - ideal do eu e supereu

Para chegarmos ao supereu como imperativo de gozo e abordar suas implicagdes
clinicas tragamos um caminho que acompanha Freud ao longo de sua formulagdo do
ideal do eu até a defini¢do da instancia superegodica. Desta forma, iniciamos a pesquisa
tomando a contribui¢do trazida por Freud com a introdugdo do narcisismo, em 1914. A
teoria do narcisismo oferece duas questdes fundamentais para o estudo do supereu: a
identificacdo e a existéncia de uma organizacdo moral ou social, o ideal do eu, precursor
do supereu de 1923.

E a elaboragdo do conceito de narcisismo que leva Freud a introduzir uma
diferenciagdo no eu: eu ideal e ideal do eu. O eu ideal “¢ o substituto do narcisismo
perdido de sua infincia, na qual ele era o seu proprio ideal” (FREUD, 1990/1914,
p-101). O eu ideal ¢ moldado a partir do narcisismo infantil, pertence ao registro do
imaginario. Lendo Freud com Lacan, podemos ver que esse eu ideal ¢ a imagem no
espelho®, que garante a unidade, ¢ com a qual o sujeito se confunde. E objeto do
narcisismo investido libidinalmente.

Para introduzir o ideal do eu, Freud apresenta o conceito de idealizacdo, em que
um objeto ¢ exaltado e engrandecido na mente do individuo. A idealiza¢do surge em
contraste com o conceito de sublimagdo, cuja caracteristica ¢ fazer com que a satisfagao
pulsional dirija-se a uma finalidade diferente da sexual. Aqui, a diferenca entre
idealizacdo e sublimacdo ¢ marcada pelo fato de que a primeira engrandece o objeto e a
segunda direciona a satisfacdo para uma finalidade nao-sexual.

O ideal do eu ¢ apresentado por Freud, ja em 1914, ndo como um substituto do
narcisismo, mas sim como uma instancia critica, que s6 aumenta as exigéncias do eu.
Neste momento, Freud trata da existéncia de um agente psiquico especial, um agente

controlador, que mede o eu real a partir do Ideal, portanto ndo se confunde com ecle.

¥ Formulagdo apresentada por Jacques Lacan no texto: O estddio do espelho como formador da funcéo do
eu. In: Escritos. JZE, 1998.



Divisamos aqui uma outra instidncia, chamada de “consciéncia” (FREUD, 1990/1914,
p.102), que tem uma fungéo diferente daquela do ideal do eu, ja que esse agente utiliza-
se do ideal para medir o eu. Lacan (1953-1954) toma essa distingdo insinuada em Freud
— outra fungdo do ideal do eu, a “consciéncia” — e aponta a presenga do supereu de
forma incipiente. Vemos que o ideal e o agente controlador reforcam as exigéncias de
renuncia pulsional.

Freud ocupa-se novamente dessa instincia, que se volta contra outra parte do eu,
no texto A teoria da libido e o narcisismo (1917), ao abordar casos de melancolia ¢
também nos distirbios narcisicos, no caso, a parandia. Ou seja, o tal agente psiquico
especial surge como ‘consciéncia’, tanto na neurose, como na psicose. Diz que nos
delirios de auto-observagdo, a instancia que realiza a funcao de criticar o eu ¢ uma parte
dele proprio, que o sujeito percebe como exterior. O sujeito “percebe uma instancia que
assume o dominio do seu eu e que mede seu eu real e cada uma de suas atividades
mediante um eu ideal que ele, paciente, criou para si proprio no decorrer de seu
desenvolvimento” (FREUD, 1990/1917, p.500). Novamente, distinguimos uma
instancia que mede o eu a partir do ideal. Supomos que aqui ja aparece o supereu como
voz, que julga e critica, medindo o eu a partir de um ideal.

A fungdo de vigilancia e auto-observagdo que Freud introduziu através da
parandia ¢ estendida para todos. “Um poder dessa espécie, que vigia, que descobre e
critica todas as nossas intengdes, existe realmente. Na realidade, existe em cada um de
nds em nossa vida normal” (FREUD, 1990/1914, p.102). Segundo Freud, o individuo
formou um ideal do eu a partir da influéncia critica de seus pais ¢ educadores, ¢ a
‘consciéncia’ € um vigia que atua em nome deste ideal. A proibicao veio originalmente,
do exterior e ao ser interiorizada como ‘consciéncia’, pode ser realimentada pelas novas
proibi¢des que vao surgindo.

Em 1914, ‘consciéncia’ ¢ ideal do eu parecem dividir as mesmas fungdes, porém
ja vai se delineando uma disting2o, a ‘consciéncia moral’ assemelhando-se ao que vira a
ser chamado de supereu. Acreditamos que ha uma diferenca entre esses conceitos ja
estabelecida em Freud, conforme apontado por J. Lacan (1953-1954, p.123), que
ressalta essa distingdo, salientando que vém sendo usados aleatoriamente na literatura
psicanalitica, como se um pudesse passar pelo outro. A instancia psiquica apontada por
Freud com a missdo de velar pela satisfacdo narcisica, proveniente da adequacdo ao
modelo oferecido pelo ideal do eu é uma forma de introduzir o supereu; enquanto que o

ideal do eu esta no plano do simbolico e suas exigéncias sdo as da lei. Freud mostra que
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o ideal do eu ¢é responsavel pelo recalcamento, pois impde limites a satisfacdo. Para
além do recalcamento e da lei, existe a fungdo de critica, vigilancia e censura, que
atormenta o sujeito, ndo sendo isso funcdo do ideal. Portanto, esse agente que tortura o
sujeito € o supereu, ainda ndo nomeado em 1914,

Para Freud, o ideal do eu tem um importante papel social, ja que ¢ o ideal de
uma comunidade também. A ndo-satisfacdo do ideal provoca o sentimento de culpa, que
tem como origem o temor de puni¢do pelos pais, temor que € posteriormente estendido
para a sociedade. Porém, torna-se cada vez mais dificil agradar ao ideal do eu. O agente
censor impde restricdes rigorosas aos sujeitos, limitando suas possibilidades de
satisfagdo, que acabam por ter como intuito satisfazer o ideal, tornando-se iguais a ele,
como eram na infancia, com seu eu real e eu ideal.

No texto sobre o narcisismo, a culpa vinculada ao ideal do eu, remete a nao-
satisfagdo do ideal. O ideal apresenta um lado socialmente valorizado que ¢ o de
apresentar-se como modelo, medida a ser seguida. Por outro lado, esta ¢ uma missao
impossivel, uma vez que as exigéncias s6 aumentam quando o sujeito aproxima-se do
ideal, inflando o sentimento de culpa. Percebemos um indicio do que se apresentara

como o sentimento inconsciente de culpa fruto da violéncia pulsional do supereu.

Além disso, a formacdo de um ideal do ego e a sublimagdo se acham
relacionadas, de forma bem diferente, a causacdo da neurose. Como vimos, a
formagdo de um ideal aumenta as exigéncias do ego, constituindo o fator mais
poderoso a favor da repressdo; a sublimagdo ¢ uma saida, uma maneira pela
qual essas exigéncias podem ser atendidas sem envolver repressdao (FREUD,
1990/1914, p. 101).

E importante ressaltar o grande passo dado por Freud. Ele define que nio é um
ideal elevado que vai facilitar a sublimag¢do; mas sim, que este pode ser um fator
atormentador do eu. Vemos aqui, o carater compulsivo da instancia critica, a hostilidade
do supereu. Para ilustrar esta vertente do ideal, tomamos o caso do Homem dos Lobos
em que se vé como a crueldade superegdica apresenta-se com sua faceta de
masoquismo, sadismo e empuxo as compulsdes. Ainda que este caso trate da neurose
obsessiva, sabemos que o castigo superegoico se manifesta constantemente, € ndo so
nos sintomas obsessivos, ou seja, ha presenca sempre atuante dessa instancia.

Segundo Freud, ¢ a dupla vertente de impulsos incestuosos em relacdo ao pai
que esta na origem da neurose do Homem dos Lobos. Enquanto o amor pelo pai

implicava uma atitude passiva, também concretizava a ameaga de castracdo, ja que para
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ser copulado pelo pai era necessario que fosse castrado. A presenca do supereu como o
lado temido do pai versus pai amado manifesta-se ao longo de toda a vida desse sujeito,
aparecendo também na compulsdo a blasfemar: ‘Deus-merda, Deus-porco’. Deus-merda
une dois significados, o dom, a dadiva ao pai na forma das fezes (ter um filho do pai) e
o xingamento dirigido a esse mesmo pai, que se fundem na neurose obsessiva. “Seu
medo do pai era o motivo mais forte para ele cair doente e sua atitude ambivalente em
relacdo a todo representante paterno foi o aspecto dominante de sua vida, assim como
de seu comportamento durante o tratamento” (FREUD, 1990/1918, p.44). A compulsao
a blasfémia aparece como uma injuncdo do supereu, que se alimenta dos reproches ao
pai degradado.

Freud diz que o Homem dos Lobos defendia-se da atitude passiva em relagio ao
pai, a partir de seu ‘narcisismo ameacado’. Parece-nos que do lado desse narcisismo
esta o ideal do eu como parente décil do supereu. O conflito aqui pode vir do supereu
COmo empuxo ao gozo em contraposicdo ao ideal que se alia ao narcisismo do paciente.

No estudo do supereu vai se delineando a importancia dos crimes edipicos, do
papel do Pai, do complexo de castragdo e do sentimento inconsciente de culpa. A
fantasia de espancamento ¢ oriunda desse mesmo sentimento inconsciente de culpa que
se reflete na necessidade de punicio, tio presente na neurose obsessiva.’ Logo, a
punicdo, o castigo por espancamento vem aliviar a culpa, culpa primordial, derivada de
desejos incestuosos. Mais uma vez o supereu entra em acdo, empurrando ao gozo e

exigindo o castigo.

Conhecemos a instancia auto-observadora como o censor do ego, a consciéncia;
¢ este que exerce a censura de sonhos durante a noite, ¢ dele que procedem as
repressdes aos inadmissiveis impulsos plenos de desejos. Quando, nos delirios
de referéncia, essa instancia censora se decompde em duas partes, ela nos revela
sua origem nas influéncias dos pais, dos educadores e do ambiente social numa
identificacdo com algumas dessas figuras-modelo (FREUD, 1990/1917, p.500).

Nesse trecho da Conferéncia XXIV, percebemos que os termos ideal, consciéncia
moral e eu ideal parecem confundir-se. Ora ¢ ao ideal que Freud atribui a heranca da
identificacdo as figuras parentais e educadores, ora ¢ a propria consciéncia moral. Essa
dificuldade sera esclarecida no Eu e o isso, mas também contamos com o auxilio do

trabalho de Marta Gerez-Ambertin sobre o supereu, em que essa distingdo foi

 As fantasias de espancamento sio abordadas por Freud em: Uma crianca é espancada: uma
contribuicdo ao estudo da origem das perversdes sexuais. In: ESB, vol. XVIIL. Rio de Janeiro: Imago,
1990.
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extensamente trabalhada'®. A partir desse estudo, vemos que a consciéncia moral situa-
se no lado daquilo que pune e castiga o eu, nesse ponto aproximando-se mais da funcdo
superegoica. Ja o ideal do eu, pode ser pensado como o que fornece a medida para o eu,
a partir do narcisismo. Podemos apontar para uma divisdo entre uma instancia que ainda
preserva algo do narcisismo, e outra que exerce uma funcdo cruel e irredutivel. Nao
existe tal coisa como um supereu suave, moderado, um supereu herdeiro de uma
identificacdo ao pai bondoso/educador. Ha algo de pulsional no supereu, de gozo, que
nao se mede por nenhum ideal.

Tomaremos o conceito de identificacdo — trabalhado por Freud no texto
Psicologia das massas e andlise do eu (1921) — que ¢ fundamental para que se
compreenda a origem do supereu. Freud retoma o estudo da identificagdo buscando
saber como se da a unido de um grupo através de um lider. Afirma que a identificacdo ¢
feita a partir do que gostariamos de ser, “o0 ego enriqueceu-se com as propriedades do
objeto” (FREUD, 1990/1921, p. 144) e que ¢ anterior a escolha de objeto. Da-se conta
de que o processo de identificagdo ¢ muito mais amplo do que acreditava e ocorre
independentemente de alguma patologia.

Ele sustenta que o ideal do eu tem um papel na formagao de um grupo (como a
igreja e o exército). A caracteristica principal desse tipo de grupo é o fato de que “um
certo nimero de individuos (...) colocaram um s6 e mesmo objeto no lugar de seu ideal
do ego e, conseqiientemente, se identificaram uns com os outros em seu ego” (FREUD,
1990/1921, p. 147). Ou seja, € no ideal do eu que o lider é colocado, como objeto —
talvez possamos dizer que se trata do objeto agalmdtico que ¢ visado no lider - , o que
vem a reforgar aquilo que Freud ja havia tratado antes; a saber que essa instancia vai se

constituindo e alimentando-se das influéncias externas.

A essa instancia chamamos de ‘ideal do ego’ e, a titulo de fungdes, atribuimos-
lhe a auto-observagdo, a consciéncia moral, a censura dos sonhos e a principal
influéncia na repressio. Dissemos que ele ¢ o herdeiro do narcisismo original
em que o ego infantil desfrutava de auto-suficiéncia; gradualmente retine, das
influéncias do meio ambiente, as exigéncias que este impde ao ego, das quais
este ndo pode estar sempre a altura; de maneira que um homem, quando ndo
pode estar satisfeito com seu proprio ego, tem, no entanto, possibilidade de
encontrar satisfacdo no ideal do ego que se diferenciou do ego. Nos delirios de
observagdo, como demonstramos noutro lugar, a desintegracdo dessa instincia
tornou-se patente e revelou assim sua origem na influéncia de poderes
superiores e, acima de tudo, dos pais (FREUD, 1990/1921, p.138).

1% Gerez-Ambertin, Marta. As vozes do supereu — na clinica psicanalitica e no mal-estar na civilizagdo.
Sdo Paulo: Cultura Editores Associados, Caxias do Sul, RS: EDUCS, 2003.
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A complexidade do extrato acima indica a dificuldade de se distinguir claramente
em Freud a fungdo do ideal do eu, que aqui ainda mostrava-se misturado ao que vira
chamar-se supereu. O ideal, nesse ponto, assume as fungdes criticas e punitivas que
assolam o eu, conforme foi visto na melancolia, fungdes que apontam para o supereu.
Por outro lado, Freud diz ser possivel encontrar satisfacdo no ideal, através da
modificacdo no eu.

Lacan retoma A introdug¢do ao narcisismo, de 1914, para trabalhar a diferenca
entre o supereu e o ideal do eu no determinismo do recalque: “O Supereu ¢
constrangedor e o Ideal do eu exaltante” (Lacan, 1986/1954, p.123). Ele aponta que o
ideal estd do lado de um modelo a ser seguido, que estabelece um padrdo, algo a ser
alcangado, logo ¢ da ordem do registro simbolico. Isto ¢, o ideal do eu ¢ aquele que
pode servir como modelo, porventura podendo ser alcancado, dai o ‘triunfo’. J4 o
supereu ndo promove conciliacdo, apaziguamento ou modelo viavel a ser seguido. Eles
tém fungdes diferentes, ja que coloca o supereu no campo da palavra que restringe.

Barros (1997) ilustra essa distingdo a partir do caso de um homem que sempre
adiava o inicio de seu trabalho intelectual, parasitado pela voz de gozo superegdica e

que se acreditava destinado a um futuro brilhante nesse campo.

Esse impasse neurdtico serve para ilustrar o ponto no qual o ideal do Outro (o
importante destino intelectual e politico) se articula ao comando superegoico (o
gozo paralisante associado ao trabalho e que determina a inibigdo), isto ¢, onde
o modelo que o sujeito deve buscar — para ser amado, diz Freud — déa vez ao
imperativo de gozo. Acercar-se do ideal passa, portanto, a indicar para o sujeito
a aproximag@o do gozo do Outro, cujo sinal ¢ a angustia (BARROS, 1997,

p.31).

Por conseguinte, Barros conclui que para ocorrer essa passagem € necessario que
ideal do eu e supereu pertencam a registros diferentes. Segundo Barros, se, por um lado,
o ideal do eu ¢ um modelo a seguir, o supereu se configura como ruptura desse modelo,
dai a referéncia de Lacan ao supereu como lei insensata. Entretanto, afirma que ha uma
relacdo entre essas instancias, j4 que o modelo nunca alcancado de qualquer forma
fornece balizas para o trabalho a se iniciar.

E importante ressaltar que a confusio entre supereu e ideal do eu leva a se
pensar no ideal como faceta educativa, como se sua presenca fosse responsavel pelo
sentimento de culpa e pela necessidade de punigdo presentes no neurotico. Acreditamos,

entdo, que ndo so existe uma relagdo entre essas duas instancias no que se refere a um
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modelo a alcancar; mas também, que o proprio ideal do eu comporta um mal, ja que

esse padrdo a ser alcangado também serve de alimento para as exigéncias superegoicas.

1.2 O agente critico e sua atuagdao na melancolia

Outro ponto fundamental para o estudo do supereu ¢ uma investigacdo do luto e
da melancolia. A introdu¢do do conceito de narcisismo ajuda na elucidagdo da
melancolia, a partir da idéia de que o eu pode ser investido como objeto sexual. Ser
tomado como objeto amoroso, como outro, faz com que o eu também possa ser
castigado por um agente que se separa de si mesmo. O estudo da melancolia nos auxilia
a entendermos como o agente censor - aquilo que mede por um ideal - pode voltar-se
contra o eu do sujeito. Qual a origem desse agente? O que aparece aqui como uma
fungdo do eu sera definido em 1923 como outra instancia, o supereu. No texto de 1915,
Freud langa mao dos conceitos de narcisismo e ideal do eu para tratar dos castigos
impostos ao eu na melancolia e da identificagdo, processo importante na formacao do

supercu.

Os tragos mentais distintivos da melancolia sdo um desanimo profundamente
penoso, a cessagdo de interesse pelo mundo externo, a perda da capacidade de
amar, a inibicdo de toda e qualquer atividade, ¢ uma diminui¢do dos
sentimentos de auto-estima a ponto de encontrar expressdo em auto-
recriminagdo e auto-envilecimento, culminando numa expectativa delirante de
punic¢do. Esse quadro torna-se um pouco mais inteligivel quando consideramos
que, com uma Unica excec¢do, os mesmos tragos sdo encontrados no luto. A
perturbagdo da auto-estima esta ausente no Iluto; afora isso, porém, as
caracteristicas sdo as mesmas (FREUD, 1990/1915, p.250).

E pela perturbagio da auto-estima que Freud diferencia o luto do processo
melancolico. A partir dessa definicdo da melancolia e ao apontar a diferenga em relagdo
ao luto, pode-se pensar em que consiste a atuacdo do supereu na puni¢do que o eu sofre
no processo melancélico. Punicdo que pode levar o sujeito & morte, ja que ocorre
“superacdo do instinto que compele todo ser vivo a se apegar a vida” (FREUD,
1990/1915, p.252). A instdncia que castiga o eu, podendo leva-lo a morte, parece
distanciar-se do ideal do eu, parceiro do narcisismo.

Freud aponta que no luto o sujeito sofre por uma perda relativa a um objeto, ja

na melancolia o que “o paciente nos diz aponta para uma perda relativa a seu eu”
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(FREUD, 1990/1915, p.253). Havia um forte investimento libidinal em relagdo ao
objeto amado, que ao ser perdido, neste Gltimo caso, faz com que essa catexia retroceda
para o narcisismo. Desta forma, pode-se ver que a escolha original do objeto foi de
ordem narcisica. Esse tipo de identificagdo narcisica também protege o sujeito de abrir
mao do objeto, j& que a catexia volta-se para o eu, apds rompimento ou perda do objeto
amoroso. Na melancolia vemos o papel daquele agente critico, ja anunciado no texto

sobre 0 narcisismo.

Vemos como nele [melancélico] uma parte do eu se coloca contra a outra,
julga-a criticamente, e, por assim dizer, toma-a como seu objeto. Nossa
desconfianca de que o agente critico, que aqui se separa do eu, talvez também
revele sua independéncia em outras circunstancias, serd confirmada ao longo de
toda a observagdo ulterior. Realmente, encontraremos fundamentos para
distinguir esse agente do restante do eu (FREUD, 1990/1915, p. 253).

O agente critico, segundo Freud, deve ser incluido nas principais institui¢des do

J4

eu, assim como a censura da consciéncia ¢ o teste da realidade. Esse agente ndo € so
uma fun¢do do eu, mas sim algo que se separa deste, podendo toma-lo como objeto,

atacando-o.

O resultado ndo foi o normal — uma retirada da libido desse objeto e um
deslocamento da mesma para um novo - , mas algo diferente, para cuja
ocorréncia varias condi¢des parecem ser necessarias. A catexia objetal provou
ter pouco poder de resisténcia e foi liquidada. Mas a libido livre ndo foi
deslocada para outro objeto; foi retirada para o ego. Ali, contudo, ndo foi
empregada de maneira ndo especificada, mas serviu para estabelecer uma
identificagdo do ego com o objeto abandonado. Assim a sombra do objeto caiu
sobre o ego, ¢ este pode, dai por diante, ser julgado por um agente especial,
como se fosse um objeto, o objeto abandonado. Dessa forma, uma perda objetal
se transformou numa perda do ego, e o conflito entre o ego e a pessoa amada,
numa separagdo entre a atividade critica do ego e o ego enquanto alterado pela
identificagdo (FREUD, 1990/1915, p.254-255).

Por que o melancdlico se auto-recrimina? Neste paragrafo esclarecedor, Freud
diz que as recriminagdes originalmente, dirigiam-se ao objeto amado, agora perdido, e
que se voltam contra o eu do sujeito. Na melancolia, a identificagdo do eu ao objeto
perdido ¢ o que nos permite compreender como ele pode vir a ser castigado de tal
forma. Mantém-se o investimento objetal preservado, enquanto todo o d6dio se volta
contra o eu, que se identificou ao objeto. Na verdade, todas as recriminagdes do
melancolico, dirigidas ao seu eu, sdo originariamente, fruto da ambivaléncia afetiva; ou

seja, a puni¢do dirige-se ao eu, mas provém das recriminacdes feitas ao objeto.
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Em que consiste essa perda no eu? Vieira (2005) comenta, no caso do luto, mas
podemos aqui estendé-lo para a melancolia, que se trata menos de uma perda narcisica

do que:

da materializagdo, no eu, do encontro com algo que deveria estar oculto e ndo
da perda como mutilagdo de uma unidade fundamental, ferida aberta na
completude natural de um eu narcisico. Na escrita lacaniana diremos que este a-
mais, 0 objeto a, encontra-se sempre envolvido por suas roupagens imaginarias,
i(a), e que sdo elas que se desprenderam dele (VIEIRA, 2005, p.5).

Perde-se algo que encobria esse objeto, que lhe dava uma roupagem, ¢ o objeto
a0 se apresentar sem essa vestimenta imaginaria, remete a um ponto de horror.

A novidade trazida por Freud com o estudo da melancolia, a partir do que havia
inaugurado com o narcisismo, ¢ a idéia de identificagdo e a extrema crueldade que ‘uma

: . , : . :
parte diferenciada do eu’, que mais tarde vird a ser denominada supereu, apresenta

contra a parte do eu que se identificou ao objeto.

1.3 Pulsao de morte e definicao do supereu

Ao tratar da guerra, no texto Reflexdes sobre os tempos de guerra e morte
(1915), Freud ressalta a funcdo da ‘consciéncia moral’, que iguala a ‘angustia social’.
Ele critica a idéia que promove uma igualdade entre consciéncia moral e principios
¢éticos; na verdade, diz que a consciéncia moral funda-se na base do medo. A supressdo
das proibicdes sociais percebida em tempos de guerra, que levam a matanca, a
crueldade e a atos inimaginaveis em tempos de paz, pode ser comparada ao que ocorre
em cada individuo quando se suspende sua ‘consciéncia moral’. Fica claro que essa
consciéncia ndo esta presente desde sempre, nem tem sua manutengao garantida, e o que
estd sendo controlado por ela sdo os “impulsos pulsionais de natureza elementar,
semelhantes em todos os homens e que visam a satisfacdo de certas necessidades
primevas” (FREUD, 1990/1915, p.290).

O que nos leva a abrir mao desses impulsos, segundo Freud, ¢ o medo da perda
de amor dos pais e, num segundo momento, as exigéncias sociais, a educacdo. Para

fazer parte de uma comunidade, deve-se abrir mao da satisfacdo pulsional. Mas como

isso se mantém? O que faz com que um individuo mantenha essa posicdo mesmo nos
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ambientes mais privados? E a ‘consciéncia moral’ que sustenta esse papel,
posteriormente assumido pelo supereu.

O papel do ideal do eu teria uma fungdo moralizante e organizadora da
sociedade. Entretanto, isso ndo se sustentara por muito tempo, ja que o proprio Freud se
dara conta de que ha algo pulsional que ndo remete s6 ao sexual, o que serd apresentado
em 1920.

E em fungdo do que vé na guerra que Freud aponta para a existéncia na natureza
primitiva dos seres humanos de uma inclinagdo para a morte, para o homicidio. Freud
traz aqui, numa retomada de Totem e tabu, o papel do sentimento de culpa origindrio,
como “resultado de uma culpa de homicidio em que teria incorrido o homem pré-
historico.[...] o crime primevo da humanidade deve ter sido um parricidio, a morte do
pai primevo da horda primitiva, cuja imagem mnémica foi depois transfigurada numa
deidade” (FREUD, 1990/1915, p. 302-303).

Os fundamentos éticos sdo fruto da dor pela perda do ente amado, mesclados ao
sentimento de culpa por essa morte, ja que em fun¢do da ambivaléncia emocional havia
amor e 6dio dirigidos a pessoa que se perdeu. Desta forma, o fundamento ético original,
para Freud, ¢ o ‘Nao mataras.” Esse mandamento precisa sempre de reforgamento, uma
vez que o desejo de matar mantém-se atuante e poderoso. Ainda que nao fale de supereu
nesse texto, podemos pensar que sua tarefa ¢ a de de carregar o que restou do parricidio
original, de geracdo em geragdo. Essa instdncia atua tanto veiculando o mandamento
‘Nao mataras’, como relembrando e punindo o sujeito pelo parricidio ja cometido.

Em Alguns tipos de carater encontrados no trabalho analitico, Freud (1916)
trata da atuacdo da instdncia superegdica nas formagdes de carater e de suas
conseqiiéncias para o desenrolar de uma psicandlise. Os trés tipos de carater
apresentados: as excecoes, 0s que fracassam ao triunfar e os que delingiiem por culpa,
tém como ponto em comum a culpabilidade, a necessidade de puni¢do ¢ a atuagado
superegoica. Ha algo do carater, que ele vincula ao supereu — chamado de “forcas da
consciéncia” (FREUD, 1990/1916, p.333) -, que ¢ irredutivel no tratamento analitico.
Podemos pensar que ¢ o gozo do supereu que fixa as formas de carater, pois, ao
articular o sujeito ao gozo, produz uma fixidez inamovivel. Veremos dois dos tipos de
carater ¢ sua relagio com a culpa. E importante salientar que estes casos diferem
daqueles de reagdo terapfutica negativa, uma vez que ndo se trata de um piorar ao

melhorar no tratamento.
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Nas excegoes, 0s sujeitos censuram outras pessoas ou a propria vida de havé-los
privado de algo, nesse caso, a culpa esta do lado do outro. Em funcdo desta privagao,
acreditam-se no direito de serem recompensados por isso. Freud ressalta que esse tipo
de carater ¢ muito comum nas mulheres, que culpam as méaes por ndo terem feito delas
homens, por terem-nas privado do falo. Funcionam como se houvesse um Outro todo-
poderoso, sem falta. Tem alguém que goza sem restricdes e as ‘excegdes’ reivindicam
esse gozo sem limites, o que sempre leva ao fracasso, ja que ndo se ddo conta da
impossibilidade desta exigéncia. E um movimento circular, sem saida, em que o
fracasso, provocado pela atuacdo do supereu, s6 aumenta a crenga na divida do mundo
para com o sujeito, levando a novas reivindicagdes.

Os criminosos em conseqiiéncia do sentimento de culpa apontam para outro dos
efeitos do supereu. As agdes criminosas surgem como pedido de punicdo que traz alivio,
ao dar um destino ao sentimento de culpa, ainda que a puni¢@o ndo se dirija a culpa
primordial: o incesto e o parricidio.

Vemos com Lacan (1950) que uma das principais contribui¢des da psicanalise
freudiana ao estudo das razdes do individuo cometer um crime é o estudo da culpa.
Além disso, a situagdo fundante da humanidade, descoberta por Freud, ¢ um crime.

Assim sendo, a importancia de Totem e tabu € que:

ele reconheceu que com a Lei e o Crime comegava o homem [...] Assim veio a
luz a concepgao do supereu, inicialmente fundamentada com efeitos de censura
inconsciente que explicavam estruturas psicopatologicas ja identificadas, logo
depois esclarecendo as anomalias da vida cotidiana e, por ultimo, correlata a
descoberta de uma morbidez imensa, a0 mesmo tempo que de seus moveis
psicogenéticos: a neurose de carater, os mecanismos do fracasso, as impoténcias
sexuais, “der gehemmte Mensch” (LACAN, 1998/1950, p.132).

Portanto, ¢ a morte do pai, a realizacdo do complexo de Edipo e o crime de
incesto que estdo na base de todo sentimento de culpa. Por tras das maiores proibicoes,
sempre estdo os maiores desejos. Ao ostentar uma culpa menor, o sujeito vé-se aliviado
da culpa pelos crimes edipicos, ¢ como a verdadeira culpa permanece oculta, o sujeito
pode seguir ‘pecando’.

Lacan comenta a critica do legislador ao tratar dos crimes do supereu, ja que
ninguém pode alegar desconhecer a lei ao cometer um crime. Logo todos estariam

procurando o castigo? Comenta que a observagdo das criangas ¢ a experiéncia dos
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efeitos do supereu mostram que ele surge “num estagio tdo precoce que ele parece ser
contemporaneo ou mesmo anterior ao surgimento do eu” (LACAN, 1998/1950, p.138).
Esse tipo de carater aponta para a impossibilidade de se pensar o supereu como
fruto de uma lei reguladora. Como o supereu poderia mandar matar, exigir crimes do
sujeito, se for pensado como um herdeiro do Edipo, veiculador da lei? Parece-nos que
Freud vai nos mostrando em sua descri¢ao desse tipo de carater, a vinculacdo do
supereu com 0 gozo, com imperativos que perpassam o sujeito e que nao tém regulacdo

pela via da lei paterna.

Se nossa experiéncia com os psicopatas levou-nos a articulagdo da natureza com
a cultura, nela descobrimos essa instancia obscura, cega e tirdnica que parece
ser a antinomia, no polo bioldgico do individuo, do ideal do Dever puro que o
pensamento kantiano coloca como contraparte da ordem incorruptivel do céu
estrelado.[...] Sempre pronta a emergir da desordem das categorias sociais, para
recriar, segundo a bela expressdo de Hesnard, o Universo moérbido da falta
[faute], essa instincia s6 é apreensivel, contudo, no estado psicopatico, isto &,
no individuo (LACAN, 1998/1950, p. 138).

Estes tipos de carater demonstram uma fixidez e também apontam para o que
essa fixagdo traz como entrave ao tratamento. Um fio de gozo costura o carater e o
supereu, criando uma capa resistente as influéncias de uma psicandlise. Segundo
Monteiro (2002), essas trés formas de carater expressam posigdes subjetivas frente a
relacdo dos sujeitos com o mais-de-gozar. As exce¢oes lidam com o gozo pelo excesso,
ndo renunciando a ele. Os devastados pelo sucesso'' t8m como ponto principal o
excesso da renlincia ao gozo e os criminosos pela culpa, sdo culpados por sua propria
relagdo com o gozo.

Vemos com a melancolia, com os tipos de carater e com a reagdo terapéutica
negativa, em textos anteriores a conceituagdo da pulsdo de morte, ja presente algo que
s6 pode ser fruto de sua atuagdo. O supereu comparece como censura € consciéncia
moral, em que a pulsdo de morte parece agir: ligam-se o masoquismo, a pulsao de morte
e 0 agente censor, cujas conseqiiéncias de sua incidéncia sdo a culpa e a punigao.

E a introdugio do conceito de pulsio de morte que levara a defini¢do da forma
final do supereu. Em 1920, no Além do principio de prazer, Freud ao se interrogar sobre
a compulsdo a repeticdo, da-se conta de que algo escapa ao principio de prazer. Inicia
seu texto buscando justificar a primazia do principio de prazer, mas os sonhos

traumaticos e a compulsao a repeti¢do fazem Freud repensa-la.

"0 tipo de carater dos arruinados pelo éxito ser4 tratado na segio 2.1
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Ao tratar da compulsdo a repeti¢do na analise, Freud percebe que ndo hd mais
como fugir da pulsdo de morte. Nota que durante o tratamento analitico “a compulsdo a
repeti¢do também rememora do passado experiéncias que ndo incluem possibilidade
alguma de prazer e que nunca, mesmo héa longo tempo, trouxeram satisfagdo, mesmo
para impulsos pulsionais que desde entdo foram recalcados” (FREUD, 1990/1920,
p.34).

Como explicar essa compulsao? O que isso tenta revivenciar? Freud surpreende-
se com a presenca nas pessoas de algo que as persegue ‘como um destino maligno’.
Algo contrario ao principio do prazer e que ndo da trégiias, como o impulso que leva as
criancas a brincar e os sonhos que revivenciam traumas, comeg¢a a delimitar-se como
pulsdo de morte. A compulsdo a repeti¢do seria governada por uma pulsdo que ndo
obedeceria ao principio de prazer, que visa levar o organismo de volta a um ‘estado
anterior de coisas’, & morte. Freud dird que, mesmo assim, ¢ raro ver aquilo que
chamara de pulsdo de morte atuando livremente no psiquismo. Caso atuasse sozinha,
provavelmente levaria o individuo a morte, o que nos leva a pensar na melancolia, cuja
atuacdo pode inclusive levar ao suicidio. “As manifestacdes de uma compulsdo a
repeti¢do apresentam em alto grau um carater pulsional e, quando atuam em oposicao
ao principio de prazer, ddo a aparéncia de alguma for¢a ‘demoniaca’ em ag¢do”
(FREUD, 1990/1920, p.52). Segundo Freud, ¢ a compulsdo a repeti¢do que se impora
como obstaculo ao tratamento, como reacdo terap€utica negativa. Vemos aqui, mais
uma vez, a incidéncia da pulsao de morte no supereu.

Freud chegou a nocdo de pulsdo de morte através da clinica, investigando casos
em que ndo era somente uma resisténcia de que se tratava, mas algo que impedia a
melhora do paciente, uma profunda necessidade de puni¢do. Segundo Freud (1933), a
necessidade de puni¢do corresponde a parcela de agressividade, fruto da pulsdo de
morte, que foi assumida pelo supereu. A reagdo terap€utica negativa apresenta-se,
freqlientemente, naquelas pessoas com um forte sentimento inconsciente de culpa. Essas
pessoas ndo podem ficar boas, ja que seus sintomas servem ao sentimento inconsciente
de culpa. A importancia desta descoberta ¢ clinica, além de tedrica “de vez que a
necessidade de punigdo é o pior inimigo de nosso trabalho terapéutico. Ela obtém
satisfacdo no sofrimento que estd vinculado a neurose, e por essa razdo aferra-se a
condicao de estar doente” (FREUD, 1990/1933, p.110).

A nogao de pulsdao de morte ¢ fundamental para o nosso estudo, uma vez que € o

conceito extraido de Freud por Lacan, que fez com que pudesse elaborar o seu conceito
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de gozo. E “a partir da pulsdo de morte que podemos conceber uma satisfagio
antindmica ao prazer. Ai se situa o gozo, satisfacdo pulsional irredutivel ao prazer”
(BASTOS, 2005, p.35). Se inicialmente, Freud articulava a satisfagdo pulsional com o
prazer, é com as compulsdes a repeticdo que ele v€ essa impossibilidade.

Seguimos nossa pesquisa tomando as articulagdes apresentadas no O eu e o isso,
uma vez que ¢ a partir desse momento que o supereu alcanca seu verdadeiro estatuto.
Esse texto inclui as formulacdes apresentadas no Além do principio do prazer, isto é,
com a conceituagdo da pulsdo de morte foi possivel definir a fungdo superegoica,
elucidando seu carater compulsivo e hostil.

Freud apresenta como novidade o fato de que a ‘consciéncia’, que até entdo era a
forma como vinha chamando o supereu, ¢ em sua maior parte inconsciente. “Se
retornarmos mais uma vez a nossa escala de valores, teremos de dizer que ndo apenas o
que ¢ mais baixo, mas também o que ¢ mais elevado no ego, pode ser inconsciente”
(FREUD, 1990/1923, p.40). Tanto as mais ‘elevadas’ atividades mentais (auto-critica,
consciéncia), como o ‘sentimento inconsciente de culpa’ sdo associados ao supereu.

O que Freud chama nesse texto de supereu ou ideal do eu tem sua origem num
processo anteriormente referido & melancolia, em que um objeto perdido ¢ novamente
instalado dentro do eu, ou seja, o que esta na origem do supereu € uma identificagao.
Freud estende esta nogdo dizendo tratar-se de um processo normal, parte da “construgao
do carater”. Afirma ele que existe uma identificagdio anterior ao Edipo, a identificagdo
primaria, que ¢ a forma mais primitiva de lago com o outro, anterior a qualquer
investimento de objeto. Podemos pensar que € a partir dela que a crianga entra na
linguagem. Essa identificagdo primaria ¢ posteriormente refor¢ada pela identificagdes

que se dio no desfecho do Edipo.

O amplo resultado geral da fase sexual dominada pelo complexo de Edipo pode,
portanto, ser tomado como sendo a formagdo de um precipitado no ego,
consistente dessas duas identificagdes unidas uma com a outra de alguma
maneira. Esta modificagdo do ego retém a sua posigdo especial; ela se confronta
com os outros contetidos do ego como um ideal do ego ou superego (FREUD,
1990/1923, p.46-47).

Freud trata do surgimento do supereu como resultado do Edipo — no trecho
acima - , o que parece contraditorio com sua afirmacdo anterior: que ¢ fruto de uma
identifi¢do primaria. Obscura origem do supereu que ¢ resultado de uma identificagao

priméria acrescida de identificagdes as figuras paternas no desfecho do Edipo. Qual o
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papel da identificacdo primaria? Se o supereu ¢ um ‘precipitado’ das identificacdes com
os pais, de onde vem seu carater tdo cruel e hostil? Uma tentativa de resposta surge ao
apontarmos para o primeiro objeto de identificagdo para a crianga: o outro proximo. E
aquele que a alimenta, que cuida, porém também é o primeiro objeto hostil. E uma
dupla vertente que articula amor e odio, ligados ao mesmo objeto. Entra-se na
linguagem, pagando o preco também pelo desamparo e dependéncia do outro.

Ja em 1923, ao definir o supereu, Freud traz essa idéia fundamental: “o supereu,
contudo, ndo ¢ simplesmente um residuo das primitivas escolhas objetais do id; ele
também representa uma formagdo reativa enérgica contra essas escolhas” (FREUD,
1990/1923, p.47). Ele tem uma dupla fungdo, ao mesmo tempo em que ¢ fruto da
dissolu¢do do Edipo, deve também reprimir esse complexo. O que pode expressar-se
pelo singular e impraticdvel mandamento do supereu com seu cardter compulsivo:
“Deves ser como teu pai ¢ Nao deves ser como teu pai”.

O supereu, nesse momento, ¢ tanto herdeiro do complexo de Edipo, devido a
identificacdo ao pai idealizado, pai que legisla, quanto ¢ herdeiro do isso, por estar
ligado aquilo de mais pulsional num sujeito: incesto e parricidio. Vemos a instancia
superegoica situada no entroncamento de desejo e lei, dando origem a um imperativo
insensato, que impele o sujeito a obedecer a ordens sem sentido, dai sua crueldade.

Ao longo desse texto, Freud alterna o uso dos termos supereu e ideal do eu,
como se fossem um mesmo conceito. Porém ambos vao definindo-se em suas fungoes:
o ideal do eu do lado dos modelos a seguir, respondendo “a tudo o que ¢ esperado da
mais alta natureza do homem” (FREUD, 1990/1923, p.49). (Freud diz que tanto a
religido, quanto a moralidade e o sentimento social devem sua existéncia a essa
instancia); e o supereu com seu imperativo categérico, delitos cometidos em fung¢do do
sentimento inconsciente de culpa, a covardia moral € os crimes sem motivagao.

Enquanto na primeira topica o germe do supereu aparece mais freqiientemente, >
associado a censura, a consciéncia moral; a partir de O eu e o isso, Freud apontara que o
supereu ndo esta vinculado a consciéncia; aparece outra vertente dessa instancia, com
seu vinculo profundo no isso. Isto ¢, ndo se pode mais pensa-lo como uma instancia
filiada ao principio de realidade, que vise somente a adequagdo aos ideais da cultura, a

moralidade, a censura. Os efeitos dessa vinculagdo ao isso aparecem na analise, na

12 x 7+ .y . . n . y .
Vimos que, ja em 1916, quando Freud nem havia nomeado a instancia superegdica, o supereu aparece
em relagdo com o carater, a culpa e o gozo.
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‘reacdo terapéutica negativa’, que ¢ movida por um sentimento inconsciente de culpa,
que encontra satisfacdo na punigdo vivenciada pela doenga.

Nao hd como fugir do supereu, que manifesta sua dominagdo através do
sentimento inconsciente de culpa e da consciéncia moral. Freud (1923) aponta que o
supereu esta vinculado estreitamente ao desfecho do complexo de Edipo, ndo importa
de que forma ele se d€, ndo se pode aplacar a flria superegodica. Essa forma de atuagdo
do supereu é resultado do complexo de Edipo e do desamparo original do homem,
segundo Freud. Sdo as duas origens dessa instancia.

Contudo, em 1933, Freud sustenta que o supereu das criancas ndo se constroi
segundo o modelo de seus pais; mas sim, a partir do supereu de seus pais. Ele
argumenta que um pai pouco severo € amoroso contribui para que se erija um supereu
excessivamente rigoroso, ja que, pela presenca do amor, toda a agressividade se voltaria
para dentro, transferindo-se para o supereu. Portanto, o supereu é herdeiro do supereu,
0 que se transmite ¢ o pulsional, fincado no isso. Além disso, aponta para a origem
verbal da formagao do supereu, que tem sua procedéncia “a partir das coisas que ouviu”
(FREUD, 1990/1923, p.65). Vemos que o supereu se transmite a partir de ditos, restos
de palavras, que sdo oriundas do préoprio supereu (dos pais). Fonte no isso € no auditivo,
supomos que foi deste resto que Lacan (1962) se apropriou em Freud para tratar do

supereu como objeto voz.

1.4 O mal-estar na cultura e a renuncia pulsional

O texto freudiano o Mal-estar na civilizagdo, expde a retro-alimentagdo
superegodica, sua relacdo com a culpa inevitdvel, com a renuncia e com a cultura.
Retomamos Totem e tabu a luz da pulsao de morte, e sua contribuicdo ao estudo do
sentimento inconsciente de culpa, procurando esclarecimentos quanto ao gozo
renunciado que alimenta a instancia de que estamos tratando. Neste momento, Freud diz
que a conclusdo mais espantosa a que chega ¢ a de que “o que chamamos de nossa
civilizagdo € em grande parte responsavel por nossa desgraga e que seriamos muito mais
felizes se a abandonassemos e retorndssemos as condi¢des primitivas” (FREUD,
1990/1930[1929], p.93).

A partir dessa frase pode-se pensar que € a civilizagdo que impde restrigoes a

livre satisfagdo pulsional. Desta forma, o gozo seria possivel, e o limite viria de fora,
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tendo seu trabalho restritivo mantido com o auxilio do supereu, fruto da autoridade
interiorizada do pai. Porém, mesmo em Freud, essa idéia vai sendo substituida por um
mal-estar inerente ao humano, oriundo da pulsdo de morte, da agressividade do homem
em relacdo ao semelhante e da agressividade que se volta contra o proprio sujeito.

Ha uma forte tendéncia para a satisfacdo pulsional, satisfacdo em que Eros e
Tanatos mesclam-se. Mas ¢€ a inclinagdo para a agressao, presente em todos os homens,
que Freud dira ser responsavel pelo controle exercido pela civilizacao. Entdo, o controle
¢ acirrado, porque ndo se trata somente de satisfagdo sexual. A partir dai, Freud ira se

perguntar o que ¢ feito dessa agressividade.

Sua agressividade [do sujeito] € introjetada, internalizada; ela é, na realidade,
enviada de volta para o lugar de onde proveio, isto é, dirigida no sentido de seu
proprio ego. Ai, ¢ assumida por uma parte do ego, que se coloca contra o resto
do ego, como superego, e que entdo, sob a forma de ‘consciéncia’, esta pronta
para por em acdo contra 0 ego a mesma agressividade rude que o ego teria
gostado de satisfazer sobre outros individuos, a ele estranhos. A tensdo entre o
severo superego € 0 ego, que a ele se acha sujeito, € por nés chamada de
sentimento de culpa; expressa-se como uma necessidade de puni¢do (FREUD,
1990/ 1930 [1929], p.127).

O sentimento de culpa como tal vem com a instauracdo do superego, de quem
nao se pode esconder os desejos. Deste momento em diante, ndo importa que desejemos
ou facamos algo mal, ja que o superego sempre sabe e esta a espera, pronto a castigar o
ego. “[...Jo sentimento de culpa nada mais ¢ do que uma variedade topografica da
angustia; em suas fases posteriores, coincide completamente com o medo do superego”
(FREUD, 1990/1930, p.138).

A passagem ndo deixa duvidas quanto ao papel do supereu, como o responsavel
por assumir a agressividade, ele ndo tem nada de regulador. O supereu aparece como
um reservatorio da pulsdo de morte, encastelado no proprio eu, que a qualquer momento
pode voltar-se contra este. Além disso, abster-se de satisfacdo pulsional ndo acalma o
supereu; ele torna-se mais poderoso, alimentando-se da rentincia pulsional.

No Mal-estar, vemos que a fungdo do supereu ¢ reforcar as imposicoes da
civilizagdo: sua missdo € exigir a renuncia pulsional, rentincia que o alimenta. Trata-se
da rentincia daquela satisfagdo ligada a pulsdo de morte: a agressividade. De qualquer
forma, Freud ressalta que tanto a realizagdo da agressividade, quanto a sua rentincia
trazem infelicidade; portanto, reconhece como impossivel 0 mandamento superegdico —

renuncia pulsional — que desconsidera a quem o eu também serve: o isso. Vemos no
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texto freudiano o supereu defasado com a lei, atuando como limitador da satisfacdo
pulsional, mas baseado profundamente no isso e vinculado a pulsdo de morte.

Com a leitura desse texto pode-se tanto enveredar pelo caminho da lei, quanto
do gozo. Também podemos pensar, com Freud e Lacan, que na origem do supereu ha
mais gozo do que lei, ja que se vé mais agressividade, fruto da pulsdo de morte, do que
a autoridade introjetada da figura paterna. Entretanto, vemos que a propria nogao de lei
também vai se transformando: de uma lei proibitiva, reguladora, para uma lei insensata,
entremeada de gozo."

Ainda no texto freudiano de 1929, outro paradoxo se apresenta, aquele entre o
individual e o coletivo, como se os ideais da cultura levassem ao melhor por limitarem e
imporem barreiras ao gozo individual. Podemos pensar que, em primeiro lugar, €
proprio do gozo ndo poder realizar-se, desde que se esta inserido na linguagem, e em

segundo lugar, que a cultura, ao erigir ideais impossiveis, leva ao gozo do supereu.

B Ver secdo 2.1
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2 A GULA DO SUPEREU

“A gulodice pela qual Freud denotou o supereu € estrutural — ndo € um
efeito da civilizagdo, mas um “mal-estar (sintoma) na civiliza¢do”
(LACAN, 2003/1974, p. 528).

2.1 A Lei ndao sem gozo

O distanciamento entre supereu ¢ a lei reguladora — ao longo do ensino lacaniano
— norteia este trabalho, ao permitir delinear o supereu como imperativo de gozo. O
supereu ¢ uma instancia distinta da lei reguladora; porém, veicula uma lei insana, que
ndo oferece uma medida a esse mesmo gozo. Desta forma, torna-se imprescindivel
definir como o supereu inclui tanto a voz que proibe, a voz da lei como a voz do gozo.

Ha uma diferenca nessas duas formas de se pensar o supereu. Se o vemos como
instancia repressora, ha presenga de lei, referéncia ao registro simbolico: o supereu se
colocaria como um limite ao gozo. Ao pensa-lo como imperativo de gozo, ndo ha mais
o lado superegodico proibidor; trata-se do registro real, de uma lei louca, que incita ao

£070.

O supereu ¢ um imperativo [...], é coerente com o registro € com a nog¢ao da lei,
quer dizer, com o conjunto do sistema da linguagem, na medida em que define a
situagdo do homem enquanto tal, quer dizer, enquanto ndo ¢ somente individuo
bioldgico. Por outro lado, € preciso acentuar também, e ao contrario, o seu
carater insensato, cego, de puro imperativo, de simples tirania. Em que dire¢do
podemos nos fazer a sintese dessas nog¢des? O supereu tem uma relagdo com a
lei, ¢ a0 mesmo tempo, ¢ uma lei insensata, que chega até a ser o
desconhecimento da lei (LACAN, 1986/1954, p.123).

Lacan introduz a dimensdo de lei insensata para o supereu, ao diferencia-lo do
ideal do eu. Vemos que a lei desconhecida refere-se ao fato de que nao ha um conjunto
dos significantes que possa dar conta de todo o saber. Existe uma falta nesse campo,
uma auséncia que remete a impossibilidade de completude do campo do saber. Uma vez
que a realidade se constitui a partir de um ponto de falta essencial, um outro modo de
crenga torna-se concebivel, que se coloca entdo como sendo a expressao da estrutura da
linguagem e a assun¢ao do sem sentido do significante. Lacan sustenta que nenhuma

crenga podera ser plena e inteira, desde que existe o principio da alienagdo, segundo o
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qual nenhum significante ¢ adequado a sua significagdo. A linguagem ndo oferece a
verdade daquilo que ela representa.

O supereu aparece como palavra pura, como sendo “a lei e a sua destruigdo.
Nisso ele ¢ a palavra mesma, o comando da lei, na medida em que dela ndo resta mais
do que a raiz’(LACAN, 1986/1954, p.123). Nesta passagem, a articulacdo lacaniana
inicial sobre o supereu remete a sua face de lei, lei constrangedora, que proibe. Essa
instancia esta vinculada ao campo do simbdlico, ndo se trata do real, mas sim de palavra
vazia, sem sentido que funciona, porém, como ‘um resumo de uma lei’™,

Lacan, ao tratar da exigéncia superegdica em Freud, diz que o supereu efetua
uma cisdo simbolica, cisdo que se efetua nas relacdes do sujeito com a lei. Isto
diferenciaria o que ¢ da ordem do eu, isto é, um registro dual, imaginario, daquilo que ¢
do campo do supereu, simbolico. Para exemplificar essa diferenciagdo, Lacan trata do
supereu freudiano como primeiro apareceu, confundindo-se com a censura. Ele traz a

nocao da censura como aquilo que pode mentir, portanto, inserida no campo simbolico.

Trata-se ai de uma instancia que cinde o mundo simboélico do sujeito, corta-o
em dois, numa parte acessivel, reconhecida, e numa parte inacessivel,
interditada. E essa nogdo que reencontramos, apenas transformada, com quase o
mesmo acento, no registro do supereu (LACAN, 1986/1954, p.226).

Lacan trabalha o caso de um rapaz que apresentava uma inibi¢do em sua mao,
cuja origem seria fruto das repressdes e proibicdes ao ato masturbatorio. Comenta que
essas proibigdes sempre vao existir, ndo € isso que faz o supereu tdo cruel a ponto de
paralisar sua mao. O que passou para seus sintomas, foi um enunciado da lei,
desconhecido para esse sujeito de religido muculmana. Seu pai havia cometido uma
falta e conforme a lei do Alcordo, sua mao deveria ter sido cortada. Essa prescricao,
segundo Lacan, liga-se a algo de fundamental e primitivo na vida desse sujeito. Nao se
trata somente de uma repressdo, mas sim da relacdo do sujeito a lei, de algo

incompreendido na lei.

Um enunciado discordante, ignorado na lei, um enunciado promovido ao
primeiro plano por um evento traumatico, que reduz a lei a uma ponta cujo
carater ¢ inadmissivel, inintegravel — eis o que € essa instancia cega, repetitiva,
que definimos habitualmente pelo termo supereu (LACAN, 1986/1954, p. 229).

' Lacan, no seminario 1, p. 124, trata do caso Roberto, em que a fala: “O Lobo!” articula um antes e um
depois, logo, exerce fungio de lei. E o caso de uma crianga que faz um uso precario da linguagem,
contudo, a presenca da palavra ‘Lobo’, a conecta aos outros falantes. Essa fala ¢ um comando de lei e ao
mesmo tempo, figura feroz.
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A partir desse exemplo, vemos reforgcada a ligagdo do supereu com a lei, porém,
ndo se trata mais da lei reguladora, pois ¢ ressaltado seu carater repetitivo, que nos
remete ao pulsional. E uma lei que repete, insiste, veiculando a lei da pulsio de morte.
Desta forma, ndo podemos pensar que o supereu finca-se somente no simbdlico.

No seminario 2, Lacan retomara a nog@o de censura para afirmar que ndo se trata
da resisténcia. Enquanto a resisténcia ‘¢ um efeito do eu’, a censura remete-nos ao
supereu, conforme ele ja havia ressaltado em Freud. A censura nos traz o discurso
interrompido, cuja “forma mais empolgante ¢ a lei na medida em que ¢
incompreendida.(...) O que ¢ censura tem sempre relacdo com o que, no discurso, se
relaciona a lei como incompreendida” (LACAN, 1985/1955, p.165).

Lacan diz que a lei nunca pode ser completamente entendida, que essa ¢ a sua
estrutura. Se a lei esta no campo do simbdlico, dos significantes, podemos pensar que ja
existe uma diregdo em Lacan contraria ao campo do tesouro dos significantes sem furo.
A ‘lei do discurso’ ndo pode ser toda dominada, ha um furo, que se manifesta nessa

impossibilidade.

O supereu ¢ isso, na medida em que terroriza efetivamente o sujeito, que
constrdi nele sintomas eficientes, elaborados, vivenciados, que prosseguem e
que se encarregam de representar este ponto onde a lei ndo ¢ compreendida pelo
sujeito, mas ¢ desempenhada por ele. Eles se encarregam de encarna-la como
tal, eles lhe fornecem sua figura de mistério (LACAN, 1985/1955, p. 167).

Esse ponto em que a lei é desempenhada pelos sujeitos nos remete a peca
Macbeth, de Shakespeare, tratada por Freud (1916) no texto Alguns tipos de cardater
encontrados no trabalho analitico. O caso de Lady Macbeth ¢ um exemplo dos sujeitos
arruinados pelo éxito, que adoecem ao se depararem com a realizacdo de um desejo, ndo
conseguindo usufruir desse sucesso. Logo, quando se véem frente a essa possibilidade,
adoecem. Deve-se ressaltar, entretanto, que a caracteristica do desejo ¢ a de manter-se
insatisfeito, sua realizagdo s6 ¢ possivel por vias substitutivas.

Na historia de Macbeth, a puni¢do pelo homicidio que o levou ao trono ¢ a falta
de filhos da esposa, que adoece com a realizagdo do desejo de tornar-se rainha. Lady
Macbeth fomenta o assassinato do rei — persuade seu marido a matar Duncan, rei da

Escdcia - crime que abre o acesso ao trono para Macbeth.

Vinde, espiritos sinistros que servis aos designios assassinos! Dessexuai-me,
enchei-me, da cabeca aos pés, da mais horrivel crueldade! Espessai o meu
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sangue, prevenindo todo acesso e passagem ao remorso; de sorte que nenhum
compungitivo retorno da sensivel natureza abale a minha determinagdo
celerada, nem faca a paz entre ela e o seu efeito! Vinde, 6 vos, ministros do
Mal, seja onde for que, em invisiveis substancias, instigais o que é contrario aos
sentimentos naturais humanos! Vem, noite tenebrosa, e te reveste do mais
espesso fumo dos infernos para que o meu punhal ndo veja o golpe que vibrara,
nem possa o céu ver nada através do lencol da escuridade para gritar: “Detém-
me! (SHAKESPEARE, 1996, p. 26).

Esse ato faz com que ela realize seu desejo maximo, o poder foi atingido, seu
marido € rei e ela torna-se rainha. Segundo analise de Rey-Flaud (1990), Lady Macbeth
apoderou-se de das Ding e sabe disso. Pensamos que ao apoderar-se da Coisa, ela acede
a um impossivel'®, realiza o imperativo de gozo superegdico ao alcancar o que ¢
proibido para o ser falante, o que mata o desejo que deve permanecer girando em torno
deste lugar vazio garantido por das Ding'®. Ao tomar este objeto proibido, Lady
Macbeth ¢ atormentada por impulsos que a fazem lavar as mdos compulsivamente, e a
mostrar seu crime através deste mesmo ato. Portanto, ela ndo consegue esquecer o crime
primordial, que representa o parricidio e o conseqliente franqueamento da lei que proibe
o acesso a Coisa. Logo, é o acesso a esse objeto cobigado que ela precisa esforgar-se em

apagar.

Lady Macbeth — Vai-te, mancha maldita! Vai-te, digo! — Uma, duas: é tempo de
por maos a obra. Como € 16brego o Inferno! — Por quem sois, meu senhor, que
vergonha! Um soldado com medo? Por que havemos de recear que alguém o
saiba, se ninguém nos pode pedir contas? — Mas quem poderia ter imaginado
que o velho tivesse tanto sangue nas veias? (SHAKESPEARE, 1996, p. 107).

Sdo as maos maculadas de sangue que ela se esgota lavando; essa mancha ¢ uma
ameaca de que alguém poderia vir a descobrir os tragos que apontam para o desejo
realizado. Ela ndo consegue esquecer o ato cometido: o assassinato para usurpacao do
trono. Conforme salienta Rey-Flaud, a lavagem compulsiva de Lady Macbeth ¢ a
tentativa de apagar esse significante, S2 (que representa o Pai Morto e das Ding) que a
constitui como sujeito.

Lacan nos diz que “um significante € aquilo que representa o sujeito para outro
significante” (LACAN, 1998/1960, p. 833). O significante, entdo, ndo ¢ representado

pelo sujeito, conforme tradicionalmente era pensado, mas sim o inverso. Lacan toma o

'3 Cf. Lacan, Jacques. (1959-1960) O Semindrio: livro 7: a ética da psicanélise. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1988.
'® A imagem do toro demonstra a demanda e o desejo sempre girando em torno desse lugar vazio.
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conceito de signo de Saussure e subverte a ordem de significante e significado,
enfatizando a barra que os separa. O signo, entdo, ndo ¢ o que representa o ato cometido
para alguém (conforme diria Peirce), mas sim o representa para um outro significante, o
que perpetua sua inscri¢do. 7

Rey-Flaud nos indica que o obsessivo tenta transformar um significante em
signo para poder apagd-lo, e desse apagamento, fazer um significante. O obsessivo
testemunha, através desse mecanismo, duas vontades contraditorias: escapar do
significante e ao mesmo tempo advir como sujeito do significante. Na tentativa de
apagar este significante, para o qual Lady Macbeth ¢é representada como sujeito, outra
inscricao se faz, oriunda do proprio ato que tentava apagar a primeira, o que perpetua
esse ato compulsivo. Esse ato ¢ a anulag@o retroativa apontada por Freud, um ato que se
repete e anula o anterior, mas que por fim o refor¢a. Assim, Lady Macbeth obstina-se
em apagar um significante que ela se esforca em transformar em signo, sem ser bem
sucedida nessa tarefa.

Segundo Freud, o desejo de que se trata nesses casos ¢ o desejo edipico, que
apontamos como imperativo de gozo, dai o fracasso inevitavel na possibilidade da sua
realizacdo. “O trabalho analitico ndo encontra dificuldade alguma em demonstrar que
sdo as forgas da consciéncia que proibem ao individuo obter a tdo almejada vantagem
proveniente da feliz mudanca da realidade” (FREUD, 1990/1915, p.333). Com Lacan,
vemos que a impossibilidade de usufruir do ‘triunfo’ deve-se ao veto ao acesso a das
Ding, como objeto perdido.

Censura e supereu situam-se no mesmo registro, o da lei incompreendida. Lacan
(1955, p.166) exemplifica essa funcdo superegdica com o sonho do sudito de que tinha
sua cabec¢a decepada, puni¢do dada aos que falassem mal do rei. O que o sonho mostra ¢
que esse sujeito teria ofendido o rei, inconscientemente, mas o que surge no sonho ¢ o
efeito desse descumprimento da lei. Segundo Lacan, o sonho simplesmente mostra que
‘o rei € um babaca’, e que essa € uma lei incompreendida, assim como o ¢ para o sujeito
que sofre de cdibra nas maos. Seu pai foi um ladrdo, e os ladrdes devem ter a mao

decepada, segundo a lei do Alcordo. O que aparece para esses sujeitos — assim como

17 Para Peirce, a definicio de signo era: “O signo representa alguma coisa para alguém”. Formula que foi
apropriada e modificada por Lacan, enfatizando que o significante, e ndo o signo, ¢ o que representa o
sujeito para outro significante. “Isso tem, de inicio, a vantagem de fazer evaporar o alguém que ¢
destinatario e de fazer surgir, ao contrario, em seu lugar, e sob a forma do Outro significante, a instancia
do sistema, dos significantes enganchados em outros significantes” (MILLER, 2000, p. 96). Enquanto
para Peirce, o signo ¢ um, para Lacan, “o significante ¢ um binério orientado, na medida em que se trata
de um significante tendo seu valor de representagao subjetiva para um outro” (MILLER, 2000, p. 96).
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vimos no caso de Lady Macbeth — como formagdo do inconsciente ¢ um efeito desse
desconhecimento da lei.

Para esclarecermos a idéia de lei como incompreendida, nos remeteremos ao
seminario 3, em que Lacan trata do significante. Aqui, ele se apropria de conceitos da
lingiiistica para demonstrar a estrutura, dizendo que o significante ndo significa nada,
ndo remete a uma significacao fixa.

Lacan diz que o ‘Tu deves’, como mandamento, exprime esse carater da lei
como palavra que ndo tem sentido. No ‘tu deves’, ndo se sabe o que se deve fazer,
simplesmente ¢ uma ordem imperativa. O Tu proferido no discurso, ndo ¢ o 7u dirigido
a quem se fala, mas sim um Tu que esta sempre ali. E através desse Tu que se reconhece
o supereu, em sua forma fenoménica. E reconhecido no imperativo categorico, “ele vé
tudo, entende tudo, anota tudo” (LACAN, 1985/1956, p. 311). E um Tu que fala ao
sujeito, intimando-o. Podemos pensar que ja se vislumbra a fungdo de imperativo do
supereu, nesse ordenamento sem conteudo.

Retomaremos a discussdo levantada por Lacan no seminario 1, em que ele critica
a nogdo de supereu como ‘introjegdo’ do pai ao fim do complexo de Edipo, dizendo
tratar-se de uma introje¢do simbodlica. Portanto, tomamos o que Lacan chama de
introjecdo simbolica em 1953/1954, como uma inscri¢do. Conforme sua afirmagdo de
que é o complexo de Edipo — como inscri¢do de uma palavra vazia — que se reduz ao
ponto essencial da lei, divisamos a introje¢do simbodlica como uma interiorizacdo da
palavra. Tratando do pequeno Hans, em outro momento do seu ensino, Lacan toma a
idéia de interiorizacdo/inscri¢do da palavra do Outro apontando para a origem auditiva

do supereu.

Ele vai apreendé-la nos momentos em que o sujeito escuta modulacdes
puramente sintaticas, palavras vazias, falando propriamente, ja que so se trata
de seu movimento. Nesses movimentos de uma certa intensidade, podemos, diz
ele, captar ao vivo algo que se refere a um elemento arcaico: a crianga integra a
palavra do adulto quando ainda nio percebe o sentido desta, mas apenas a sua
estrutura. Em suma, isso seria uma interiorizagdo. Teriamos, aqui, a primeira
forma a nos permitir conceber o que € o supereu (LACAN, 1995/1957, p. 402).

Entretanto, essa defini¢do do supereu como significante vazio de sentido a partir
da incorporagdo de certas palavras, ndo sera mantida por Lacan ao longo de seu ensino.
Vemos que cada vez mais o supereu distancia-se do significante, e € essa separagdo que

buscamos demonstrar. Qual a relagdo entre a dissolugiio do complexo de Edipo, o pai e
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o supereu? Essa questdo nos remete ao seminario 5 em que Lacan trata dos trés tempos
do Edipo e diz que com seu declinio o que se instaura é o ideal do eu.

No primeiro tempo do Edipo a crianca busca satisfazer o desejo da mie, ser o
objeto desse desejo. Em primeiro lugar, a crianga precisa constituir sua mae como
sujeito com base na primeira simbolizacdo. A partir desse ponto, “vé-se inteiramente
submetida ao que podemos chamar, mas unicamente por antecipagdo, de lei” (LACAN,
1999/1958, p.194). A primazia do falo ja estd instalada pelo discurso e pela lei e a
crianga ‘pesca’ isso, oferecendo-se como objeto, a partir de uma identificagdo especular
aquilo que ¢ o objeto da mae.

No segundo tempo, o pai intervém como aquele que priva a mae do falo.
Portanto sua lei ¢ anterior ¢ ¢ a ela que o sujeito chega. “E nesse nivel que se produz o
que faz com que aquilo que retorna a crianga, seja, pura e simplesmente, a lei do pai, tal
como imaginariamente concebida pelo sujeito como privadora da mae” (LACAN,
1999/1958, p. 199). A palavra do pai apresenta seu carater decisivo no fato de que ¢ sua
lei que remete a lei da mae a uma outra lei, apontando que seu objeto de desejo €
possuido por um Outro.

A terceira etapa do Edipo ¢ aquela em que o pai deve intervir como possuidor do
falo e ndo s6 como aquele que priva a mae do falo. Nesse tempo, o pai ¢ potente, ele
possui algo que a mie deseja. “E a saida do complexo de Edipo. Essa saida ¢ favoravel
na medida em que a identificagdo com o pai € feita nesse terceiro tempo, no qual ele
intervém como aquele que tem o falo. Essa identificacio chama-se Ideal do eu”
(LACAN, 1999/1958, p. 200).

Segundo Lacan, ¢ por intervir no terceiro tempo como real e potente, possuidor
do falo, que o pai ¢ internalizado no sujeito como ideal do eu, e que o complexo de
Edipo declina. Portanto, o resultado do declinio do Edipo nfo ¢é a instaura¢io de um
supereu mais ou menos forte, como poderia ser pensado a partir de uma certa leitura da
obra de Freud.

A concepgdo do pai e de sua funcdo sofrera mudancas ao longo do ensino
lacaniano: cada vez mais o pai surgird numa versdo insuficiente. A principio, Lacan
aponta para o desejo de Freud de sustentar um pai, até que no seu seminario 20, cria um
matema logico para explicar a excegdo paterna: “o pai gozador situa-se como a excegao,
0 a0 menos-um, 0 ao menos-um que diz “ndo” a castracdo” (COTTET, 1989, p. 11). Em
1972, Lacan explica a castracdo ndo mais sob o enfoque do amor ao pai, mas sim pela

logica da excegao.



33

Trata-se agora de delinear as fung¢des do pai edipico ¢ as do pai origindrio.
Vimos que com o declinio do Edipo o que se instaura é o ideal do eu, por outro lado,
Lacan diz que o Totem e tabu freudiano serve para construir um mito que dé conta da
pergunta: Onde estd o pai? Lacan ressalta que ¢ o pai morto que abre a possibilidade de
existéncia de todos os outros pais, afinal, o pai simbolico ndo esta em parte alguma. Por
que o filhos matam o pai? “Para, afinal de contas, interditarem a si mesmos o que se
tratava de arrebatar a ele. Nao o mataram sendo para mostrar que ele € incapaz de ser
morto” (LACAN, 1995/1957, p. 215).

Michel Silvestre, em seu trabalho Amanhd, a psicandlise, contrapde o pai
originario — o Urvater — ao pai edipico. Sustenta que o pai primitivo € um pai coagido
pelo gozo, ndo ¢ um pai que goza livremente, dando vazdo a seus desejos; ja o pai
edipico, ¢ o pai regulador. O pai confunde-se com o supereu somente como pai do gozo,
como pai identificado ao gozo. O supereu aparece como a estrutura constitutiva do
desejo em negativo do Edipo, avesso da mesma moeda. Segundo Silvestre, é esse giro
que permite a Freud articular a fungdo paterna ao registro pulsional, ao tratar da
primeira identificagdo por incorporagio. Supomos que o Edipo faz com que o pai morto
seja instaurado regulando o desejo, ao marcar uma interdi¢do. Por isso, o neurotico visa
sustentar o pai, ja que, ao interrogar o pai morto, ele s6 tem como resposta a castragao,
como falta de gozo. Vidal (2005) salienta a importancia dos ideais referentes as

insignias paternas, que:

auxiliam o sujeito a recalcar a satisfacdo pulsional, mas realiza esse sacrificio
para se fazer amar por um pai cuja exigéncia de gozo € nutrida pela propria
renuncia as pulsdes, num circulo vicioso onde essa rentincia fomenta sempre
mais a exigéncia superegodica. Dito de outro modo, a relagdo entre a pulsdo e o
interdito ndo é de simples oposi¢do, o gozo se satisfaz entre os ditos e infiltra o
interdito (VIDAL, 2005, p. 26).

Nessa tentativa de resgate do pai, vemos que ndo se encontra a lei que regularia
0 go0zo, mas sim uma retomada do circuito pulsional, cuja rentincia alimenta o gozo.
Freud introduz outra versao do pai, que ndo ¢ s6 o pai idealizado, aquele faz com que se
queira agradar o supereu para ser amado. O pai que a psicandlise expde ¢ o pai do
pecado, da falta. O supereu massacra o sujeito em funcdo das repreensdes e criticas que

foram feitos a esse pai cheio de pecado e falta. Segundo Lacan :



34

[a lei] também estd baseada no real, sob a forma desse nucleo deixado atras de
si pelo complexo de Edipo,[...] — como a densidade, o niicleo permanente da
consciéncia moral — que sabemos se encarnar em cada sujeito sob as formas
mais diversas, mais extravagantes, mais caricatas — que se chama o supereu
(LACAN, 1995/1957, p. 216).

O supereu vincula-se ao real, mais que ao simbdlico, segundo a afirmacdo de
Lacan. Que real é esse que ele diz tratar-se no supereu? Se esse nlicleo da consciéncia
moral é um nucleo real, dai talvez possamos introduzir a diferenca em relacdo a lei
simbolica. Essa instancia veicula uma lei fincada no real; portanto, ndo mais reguladora.
Esse ponto ¢ fundamental para o nosso estudo, ja que aponta para a vinculagdo do
supereu com a lei pela via do real. Ou seja, € nesse ponto que eles coincidem, ndo ha
jungdo do supereu com a lei reguladora, mas sim com a lei insensata, aquela fundada
com o parricidio e que, ao invés de regular um gozo por sua proibicdo, incita esse

mesmo gozo.

2.2 Das Ding e a impossibilidade do gozo

Em seu seminario de 1959-1960, Lacan introduz uma nova posicdo para o gozo,
conforme foi salientado por Jacques-Alain Miller'®: ¢ o gozo da transgressdo. Lacan
aponta que a fun¢do da falta capital, o assassinato do pai, ¢ essencial a dimensdo da
civilizagdo. Nao ha como aboli-la e também nao ¢ fungdo da psicanalise atenua-la. No
seminario da Efica, a énfase recai na lei, na experiéncia moral, na transgressdo € no
desejo. Lacan também aponta para a auséncia de um Bem no caminho do principio de
prazer. Vemos com Philippe Julien que a idéia de Bem supremo se rompe com a

modernidade, principalmente a partir de Kant.

Esse vinculo necessario entre o Bem supremo e o bem-estar repousa nesta
suposicdo: existe, inscrita na Natureza, e portanto, na psique humana, uma
finalidade que leva a essa concordancia. H4 no mundo vivo uma intentio, uma
inclinagdo “natural” para o Bem supremo e, através dela, para a felicidade,
indissociavelmente (JULIEN, 1995, p. 27).

" MILLER, Jacques-Alain. Os seis paradigmas do gozo. In: Op¢do lacaniana. Revista da EBP, n® 26/27,
abril de 2000.
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E ainda, “Kant rompe o elo entre virtude e felicidade, no sentido de que o bem-
estar ndo pode ser um signo, um indicador do bem: o Wohl nido é o Gute, e vice-
versa”(JULIEN, 1996, p.59). E nesta linha, ele prossegue, “Kant prepara Freud no
seguinte: nem 0 macrocosmo nem o microcosmo podem fornecer-nos referenciais sobre
o caminho do bem”(JULIEN, 1996, p. 60).

Entretanto, se para Kant ¢ possivel alcangar o Bem supremo ao se abdicar do
Wohl (bem-estar), vemos que em Freud o Bem estd interditado. A idéia de Bem
supremo, em que na felicidade haveria um encontro ideal entre nossa falta e o objeto
que poderia preenché-la, ¢ subvertida pela psicanalise. Prazer e bem ndo coincidem
como reta final, h4 algo de alheio a busca do prazer que ¢ introduzido por Freud com a
pulsdo de morte. Lacan busca das Ding no Entwurf de Freud, conceito que ird trazer
para o centro desse seminario como a Coisa, o tal Bem buscado pelo sujeito desejante.
Ao se deparar com a Coisa, ndo mais se estd numa referéncia prazer/desprazer, mas sim
trata-se do gozo, do gozo do Outro. O vazio central ¢ “justamente aquele do lugar do
gozo do Outro, na medida em que esse lugar ¢ o real da Coisa (das Ding), fora do

significado” (JULIEN, 1996, p. 54).

O mundo freudiano, ou seja, o da nossa experiéncia comporta que € esse objeto,
das Ding, enquanto o Outro absoluto do sujeito, que se trata de reencontrar.
Reencontramo-lo no méaximo como saudade. Nao € ele que reencontramos, mas
suas coordenadas de prazer, ¢ nesse estado de ansiar por ele e de espera-lo que
sera buscada, em nome do principio do prazer, a tensdo otima abaixo da qual
ndo ha mais nem percepgao nem esforco (LACAN, 1988/1959, p. 69).

O que funda a orientacdo do sujeito em relagdo ao objeto ¢ a tendéncia a
reencontra-lo, porém ele nunca foi perdido, j& que nunca foi tido. Das Ding tem uma
posigao privilegiada, ¢ a causa do homem, a causa do desejo. Segundo Lacan, ndo ha
um significante para representar a Coisa. Ela ¢ um “interior excluido que, para
retomarmos os proprios termos do Entwurf, ¢, deste modo, excluido no interior"
(LACAN, 1988/1960, p.128).

Esse objeto ndo possui significante para representa-lo; entretanto, existe algo que
ocupa esse lugar vazio de representacdo: a mae, como objeto perdido. Miller (2000)
sustenta que o termo das Ding indica que a satisfacao pulsional ¢ da ordem do real. E o
que ¢ interdito pela lei moral ¢ o acesso a mae como objeto. Portanto, Lacan enuncia
que a lei fundamental, o fundamento moral, ¢ a lei de interdi¢do do incesto, que Freud

trouxe em seu Jotem e tabu. Se essa ¢ a proibigdo fundamental, ¢ que em seu avesso
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encontra-se o desejo essencial: o desejo do incesto. Esse desejo precisa ser interdito,
porque sua realizacdo significa o fim da demanda, do proprio desejo, daquilo que ¢
humano por exceléncia.

Segundo Lacan, com das Ding, Freud mostra que ndo ha Bem supremo, que no
caminho do principio do prazer, o que se trata de buscar - a mde como objeto - esta
perdido e proibido desde sempre, e ¢ isso que faz o humano ser humano. "Tal ¢ o
fundamento, derrubado, invertido, em Freud, da lei moral" (LACAN, 1988/1959, p. 90).
Essa é a condicdo da fala, daquilo "que regula a distdncia do sujeito a das Ding"
(LACAN, 1988/1959, p. 89). Ou seja, como ja haviamos visto no Mal-estar, segundo
uma leitura lacaniana, na base da civilizagdo estd uma impossibilidade fundada pela
entrada na linguagem, cujo resultado ¢ a perda de gozo.

A relacdo do desejo com a lei traz para a cena a instancia superegoica, cuja
fun¢do Lacan diz que em Freud foi vinculada ao principio de realidade (LACAN,
1988/1959, p. 86), ou melhor, a consciéncia moral. Essa afirmag@o nos levaria a pensar
que o supereu encontra-se do lado da interdig¢do, tendo como objetivo interditar que se
goze da mae. Ou seja, o supereu iria contra a tendéncia a satisfacdo do desejo
fundamental.

Entretanto, ha outra passagem que nos leva a crer que sua fungdo ja se delineia
como exigindo e forcando um gozo, o acesso a das Ding, e ndo somente veiculando
uma proibi¢do. Lacan descreve o supereu como "estrutura obscena ¢ feroz", forma "sob
a qual a instdncia moral se apresenta quando vamos procurd-la em suas raizes"
(LACAN, 1988/1959, p.16).

O supereu surge com outra vestimenta, do lado do imperativo categérico. Mas o
que esse imperativo determina? E um imperativo que veicula uma lei insana, que se
sustenta como exigéncia e renuncia de gozo. Ou seja, o supereu iria contra a tendéncia a
satisfacdo do desejo fundamental, mas também o incitaria. Nesse momento do ensino de
Lacan, a proibigao esta estreitamente vinculada a questdo do incesto. O gozo ¢ proibido,
so sendo possivel através da transgressdao. Segundo Miller (2000), trata-se aqui de uma
profunda disjun¢do entre significante e gozo, este ultimo s6 ¢ acessivel por um
forcamento. Essa ¢ uma concepcdo datada, que sera rearticulada por Lacan num

o g 19
momento futuro, principalmente em seu seminario 17 .

19 “Nio se trata de uma transgressio, de irrupgio num campo proibido em virtude do ajustamento de
aparelhos vitais reguladores. De fato, ¢ apenas nesse efeito de entropia, nesse desperdigamento, que o
gozo se apresenta, adquire status” (LACAN, 1992/1970, p. 47-48).
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Contudo, vemos que ¢ a propria interdicdo que ja aponta para a transgressdo. O
gozo apresenta uma dupla vinculacdo com a lei, por um lado ¢ a lei que veicula a
transgressdo, e por outro ¢ ela que alimenta a culpabilidade incitando ao gozo. Parece-
nos que se de um lado temos desejo e lei, reguladores ligados ao declinio do Edipo; de
outro lado estd o campo do gozo, e nesse ponto situa-se o supereu lacaniano. O supereu
aparece tanto na origem da culpabilidade como também na origem da proibi¢do, ja que
ao apontar para a interdi¢do do gozo o traz para a frente da cena. Lacan dira que se trata
de uma experiéncia moral, que o eu coloca para si uma questdo no “lugar dos
imperativos freqiientemente estranhos, paradoxais, cruéis que lhe sdo propostos por sua
experiéncia morbida”(LACAN, 1988/1959, p.16).

A articulacdo lacaniana de Kant com Sade nos traz alguns pontos esclarecedores
sobre os paradoxos da lei moral e do gozo. Lacan afirma que a Filosofia da alcova, de
Sade completa a Critica da razdo pratica kantiana. Segundo a leitura lacaniana de Kant,
“nenhum fendmeno pode prevalecer-se de uma relagcdo constante com o prazer. Nao se
pode enunciar nenhuma lei de tal bem; portanto, que defina como vontade o sujeito que
a introduz em sua pratica”(LACAN, 1998/1963, p.777).

Enquanto Wohl ¢ o bem do principio do prazer, Das Gute ¢ o bem que ¢ objeto
da lei moral. Das Gute “designa uma vontade de abordagem com a lei, uma vontade de
submissao incondicional a lei, e que pode ser a lei do gozo, que contém o mal do
proximo” (COTTET, 1989, p. 16). Esse autor, ao comentar o imperativo kantiano, diz
que uma das exigéncias da lei moral em Kant ¢ que o dever ndo se da por uma
‘inclinagdo natural’ da ordem do principio de prazer. A lei moral nao se apdia no
principio de prazer, ¢ uma lei que transcende o bem do sujeito. Portanto, prazer e Bem
nio coincidem. E desse Bem kantiano que ressoa o imperativo categorico que

escutamos dentro de nos.

Retenhamos o paradoxo de que é no momento em que o sujeito ja ndo tem
diante de si objeto algum que ele encontra uma lei, a qual ndo tem outro
fendmeno sendo alguma coisa ja significante, que é obtida de uma voz na
consciéncia e que, ao se articular nela como maxima, propde ali a ordem de
uma razdo puramente pratica, ou vontade” (LACAN, 1998/1963, p. 778).

Lacan aproxima Sade de Kant ao propor que o herdi da literatura sadeana faz de
seu desejo de gozar do corpo do outro, uma maxima semelhante a lei universal da

natureza. Baas (2002) afirma que:
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Nao se trata, pois, do desejo pessoal dos pequenos prazeres sensuais; mas do
desejo de fazer triunfar a lei do mal como lei universal, ou seja, ser ele mesmo
elevado a altura da natureza cumprindo sua lei. Enquanto advém da apatia, esse
desejo é uma vontade apatica, uma pura vontade de gozo (BAAS, 2002, p. 188).

A questdo de Sade diz respeito ao direito que se tem de gozar do corpo do outro.
Ele se pergunta: até onde se pode ir? Indo ao limite dos direitos humanos. Para Sade, a
liberdade de desejar pode se exercer sobre o corpo do outro, uma vez que ‘o homem ¢
livre’. Segundo Cottet, “o elogio que Sade faz do incesto, do pai e da filha, o elogio que
ele faz da prostituicdo e da dissolug@o da familia estdo apoiados sobre a declaracdo dos
direitos do homem” (COTTET, 1989, p. 26). Entretanto, afirma que Sade “ndo ¢
interesseiro”, ja que pede parte do corpo do outro para que goze enquanto isso lhe
aprouver e, ao mesmo tempo, oferece seu proprio corpo para esse uso. Cottet aponta
que, ao gozar de parte do corpo, ja se antecipa em Sade a fungdo do objeto parcial da
psicanalise. “E o objeto [a] contido no Outro, e que ndo tem estritamente nenhum
interesse, que ndo produz nada, ndo ¢ til para a vida, ndo serve para nada”’(COTTET,
1989, p. 33).

Portanto, a vontade moral kantiana é a mesma vontade de gozo de Sade.
Vontade apatica que ndo obedece a nada além da lei universal da natureza, ou seja, o
gozo. A pura vontade de cumprir a lei universal em Kant e Sade sdo igualadas, ja que
fazer o bem pelo bem ¢ a mesma coisa do que fazer o mal pelo mal. Desta forma, Lacan
aproxima Kant de Sade, pois em ambos trata-se de um problema ético relativo ao gozo.
Ao se sacrificar um gozo, o supereu exige mais gozo; € se seguirmos o caminho do
g0zo, sO se faz através da transgressdo da lei, conforme Lacan sustenta no semindrio da
Etica.

Lacan comenta a formula¢do kantiana, de que um sujeito pode considerar a
possibilidade de perder a vida ao invés de dar falso testemunho. Essa possibilidade
aponta para um gozo que ndo se pauta pelo prazer. A escolha kantiana ¢ por um gozo
que vai em direcdo a morte, implica na destruigdo do sujeito. O sujeito fica
‘encurralado’, ja que ceder ao imperativo categérico € ceder ao supereu, “se vocé goza,
vocé vai perder a vida em nome da transgressao do principio vital” (COTTET, 1989,
p-30). Portanto, se aproxima do gozo sadiano, que pode vir a valer mais do que a vida.

Cottet argumenta que “Lacan considera como uma covardia moral, o fato de se

esmagar o proprio desejo em nome de razdes vitais”(COTTET, 1989, p.38). Essa
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passagem pode ser elucidada, voltando-se ao final da década de 40, quando Lacan trata

das experiéncias da psiquiatria inglesa durante e no pds guerra:

Esta doravante claro que os sombrios poderes do supereu entram em coalizao
com os mais frageis abandonos da consciéncia, para levar os homens a uma
morte aceita pelas menos humanas das causas, ¢ que nem tudo o que parece
sacrificio € herdico (LACAN, 2003/1947, p. 125).

Lacan aponta que a posicdo de conformismo e de docilidade daqueles que
aceitaram tdo bem a ocupacdo alema ndo teve efeito de reducdo dos perigos da guerra.
Pelo contrario, a covardia moral esta do lado do gozo, une-se ao poder do supereu no
caminho em direcdo a morte. Cede-se o lugar de sujeito e se é vivido/gozado pelo
supereu. Desta forma, ndo se trata de ceder ao gozo, mas sim de “incluir o gozo na
vida” j& que “uma vida sem gozo ndo ¢ uma vida”’(COTTET, 1989, p. 30).

A lei moral apresentada por Lacan, ao mesmo tempo que proibiria 0 gozo
também o incitaria, apresentando-se como 'lei insensata'. Se a lei moral de Kant, por um
lado, comporta a anulagdo de todo gozo, por outro lado, em seu “carater mudo, cego,
absoluto” ¢ idéntica a das Ding. (MILLER, 2000, p. 94). “O sadismo contido na moral
kantiana, ndo € o sadismo de Sade, € o sadismo da verdade” (COTTET, 1989, p. 12).

Portanto, a estrutura do sujeito sadeano ¢ o avesso da do sujeito kantiano, desta
forma, se pode dizer, com Lacan, que Sade ¢ a verdade de Kant. Vemos que o supereu
age como imperativo desregulado de gozo, “ndo considera nem os interesses do sujeito
nem o prazer, deporta para o lado do objeto”(COTTET, 1989, p. 35). Portanto, trata-se
de um supereu vinculado a pulsdo de morte, uma vez que a maxima universal veiculada

pela lei moral se apresenta como exigéncia de gozo.

2.3 Paradoxos do gozo

Ao tratar dos paradoxos da lei moral, a partir do Mal-estar na civilizagdo, de
Freud, Lacan nos remete ao proprio paradoxo do supereu, que se alimenta da rentncia

exigida por ele.

Qual ¢é esse paradoxo? E aquilo em que a consciéncia moral, diz-nos ele, se
manifesta de maneira tanto mais exigente quanto mais ¢ afinada - tanto mais
cruel quanto menos, de fato, a ofendemos - tanto mais pontilhosa por ser na
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propria intimidade de nosssos elds e de nossos desejos que a forgamos, por
nossa abstencdo nos atos, a ir buscar-nos. Em suma, o carater inextinguivel
dessa consciéncia moral, sua crueldade paradoxal, faz dela, no individuo, como
que um parasita nutrido pelas satisfagdes que se lhe concedem.
Proporcionalmente, a ética persegue o individuo muito menos em fungdo de
suas faltas do que de suas desgracas (LACAN, 1988/1960, p. 114).

As conseqiiéncias clinicas do paradoxo do gozo sdo notadas em relagdo a
renuncia ao gozo, que so reforca os imperativos superegoicos: quanto mais virtuosos,
mais rentncia ¢ exigida e maior ¢ a culpabilidade. Esse paradoxo ¢ salientado por Lacan
ao dizer que o supereu encontra em si mesmo "seu proprio agravamento por uma
espécie de ruptura de freios que asseguravam sua justa incidéncia" (LACAN,
1988/1960, p.179). O que se v€é no Mal-estar ¢ essa fungdo de desregramento no fundo
da vida psiquica. Podemos pensar que essa ‘ruptura de freios’ ndo € um mau
funcionamento, mas sim que € original e caracteristica dessa instancia.

Lacan diz que mesmo antes do Além do principio do prazer, quando se estava na
referéncia de prazer e desprazer, ja despontava no texto freudiano a presenca de algo
que ndo podia ser visto como um bem, no campo do prazer, mas sim de um gozo.
Segundo Lacan, Freud vai se deparando com a maldade que estd no préximo, quando
interroga 0 amor ao proximo.

Deste modo, Lacan dira que a resisténcia em seguir o mandamento que diz
Amara teu proximo como a ti mesmo, ¢ a mesma coisa do que a resisténcia em abrir
mao do gozo. Segundo Cottet (1989), o gozo se apodia sobre a lei em dois sentidos: ela é
por um lado correlativa da transgressdo e por outro, a experiéncia da transgressao ¢
também a da culpabilidade. A interdicdo que serve para gozar ¢ também uma lei que faz
o atrativo da falta. Vemos que a lei ndo pode ser anterior & transgressdo, ja que o
parricidio ocorre antes de sua instauragdo, a culpa veio antes da lei.

Freud traz a maxima: “Amaras a teu proximo como a ti mesmo.” para ilustrar o
impossivel dessa missdo, apontando-a como a exigéncia fundamental da cultura, mais
uma vez, exigéncia que se apresenta na sua impossibilidade. O amor é um bem precioso

para o homem; como entdo justificar a madxima acima? Seguimos com Freud:

os homens ndo sdo criaturas gentis que desejam ser amadas e que, no maximo,
podem defender-se quando atacadas; pelo contrario, sdo criaturas entre cujos
dotes pulsionais deve-se levar em conta uma poderosa quota de agressividade.
Em resultado disso, o seu proximo ¢, para eles, ndo apenas um ajudante
potencial ou um objeto sexual, mas também alguém que os tenta a satisfazer
sobre ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem
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compensagdo, utiliza-lo sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-se de
suas posses, humilha-lo, causar-lhe sofrimento, tortura-lo e mata-lo. — Homo
homini lupus (FREUD, 1990/1930 [1929], p. 116).

Segundo Freud, o que funda a civilizagdo ¢ uma necessidade, ndo de regular as
pulsdes sexuais, mas sim uma protecdo contra a agressividade do proximo, o gozo. Ou
seja, o que se afigura como um mal é 0 nosso gozo, a agressividade contra o outro e que
também se volta contra nés mesmos. Lacan designa a Etica como o problema do Mal,
radicalmente modificado pela auséncia de Deus. E essa auséncia que faz com que o
sujeito volte para si mesmo toda a agressividade, na forma do supereu, ¢ a inibi¢ao
dessa agressividade é o que comumente se chama de moral.

Vemos que, no seminario da Etica, 0 gozo é incompativel com a moral, portanto,
gozo ¢ o nome da agressividade do supereu. O gozo contém uma grande agressividade,
que vai contra a civilizag@o pois ¢ a satisfacdo da pulsdo de morte. Lacan postula que o
gozo ¢ um mal porque implica o mal do outro, ¢ o gozar do corpo do outro, que ja

antecipa o objeto a como contido no Outro.

E o que me é mais proximo do que esse &mago em mim mesmo que é o de meu
g0zo, do que ndo me ouso aproximar? Pois assim que me aproximo - € esse 0
sentido do Mal-estar na Civilizagdo - surge essa insondavel agressividade
diande da qual eu recuo, que retorno contra mim, e que vem, no lugar mesmo da
Lei esvanecida, dar seu peso ao que me impele de transpor uma certa fronteira
no limite da Coisa (LACAN, 1988/1960, p. 228).

Lacan vai ao mito da horda primeva de Totem e tabu — que Freud retomou no
Mal-estar — para elaborar a interdi¢do do gozo. O inicio da civilizagdo funda-se no
momento em que a fratria, a vida comunal ‘sob a forma de grupos de irmdos’, substitui
a situacdo anterior em que a vontade do pai, do chefe, era arbitraria e absoluta. Na horda
primeva, havia um pai violento e ciumento, que guardava todas as mulheres para si e
expulsava seus filhos conforme estes cresciam. Um dia, os irmdos expulsos se reuniram,
mataram e devoraram o pai. Colocaram fim a horda patriarcal e fundaram uma
comunidade de irmdos. No ato de devorar o pai, eles identificam-se a ele. Mas esses
filhos também nutriam sentimentos afetuosos pelo pai, a ambivaléncia afetiva estava
presente. Livraram-se do pai, o 6dio ao pai foi satisfeito, mas o amor persistiu e dai veio
o remorso pelo ato.

E Freud quem diz que o sentimento de culpa que surgiu coincidia com o remorso

sentido por todo o grupo. Sdo langadas as bases para o sentimento inconsciente de
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culpa. Os filhos ddo seguimento a proibi¢cdo paterna, anulando seu proprio ato, que
fracassou, ja que nenhum irmao assumiu o lugar do pai. Proibiram a morte do totem, o

substituto do pai e abriram mao das mulheres livres do pai.

Criaram assim, do sentimento de culpa filial, os dois tabus fundamentais do
totemismo, que, por essa propria razdo, corresponderam inevitavelmente aos
dois desejos reprimidos do complexo de Edipo. Quem quer que infringisse esses
tabus tornava-se culpado dos dois unicos crimes pelos quais a sociedade
primitiva se interessava (FREUD, 1990/1913, p. 147).

A partir do momento em que o pai ¢ morto, funda-se uma sociedade de irmaos,
para quem o gozo fica proibido, ou melhor, perdido. Nao se pode mais gozar, o pai
morto leva o gozo consigo. Ressaltamos que com o assassinato do pai, sua morte ndo so
indica o caminho do gozo, mas também, ao invés de libera-lo, pelo contrario, reforgou
sua interdicdo. Por que esse ato ndo liberou o gozo, ja que era o pai que o impedia?
Como ocorreu a culpabilidade dos filhos e a interdi¢ao do gozo, se nao havia lei? Vidal

nos auxilia a responder essa pergunta:

A lei do cla ndo é um decalque dessa violéncia arbitraria, caprichosa, do
Urvater. Resulta antes da sua negagdo, como se fosse necessario, para que a lei
exprima a poténcia paterna, que ela sofra, por intermédio do parricidio, uma
transformagdo radical. Negativizado (morto, espedacado, devorado), abstraido
da concretude empirica, o pai adentra o plano do simbolo e da crenga, que J.
Lacan cognominarda Nome-do-Pai. S6 depois do parricidio terd havido pai, antes
havia um orangotango (VIDAL, 2005, p. 17).

O lugar do pai morto transforma-se num lugar vazio, que deve permanecer assim
para exercer sua funcdo de Nome-do-Pai. O paradoxo do gozo pode ser apreendido,
para Lacan, no enigma de sua relacdo com a lei, que ¢ fundada no Outro. Lacan diz que
¢ o significante da falta do Outro, que ¢ a resposta "derradeira a garantia pedida ao
Outro do sentido dessa lei articulada o mais profundamente no inconsciente. Se nada
mais ha sendo a falta, o Outro se esvai, e o significante ¢ o significante da morte"
(LACAN, 1988/1960, p. 235). Neste momento, o pai simbolico € o pai morto: reduzido
a um significante, ele perpetua a interdigdo. Portanto, uma vez morto, ¢ representado
por um significante, que s6 nos retorna como o significante de sua morte.

Tomaremos a no¢ao de Deus/pai morto para elucidar a relagdo da lei com o gozo
e os efeitos do supereu. Para Freud o Deus da religido ¢ o pai, e a imagem de Deus vem

do pai imaginario, pai edipico que retorna sobre o sujeito como um mandato



43

superegodico™. Segundo Vidal, a necessidade do Um, do Um a mais vem para suplantar
o lugar vazio deixado pela morte do pai. Tentamos preenché-lo com o pai de familia, o
rei, Deus, ou com o totem. Lacan aponta para essa descoberta revoluciondria feita pela

Psicanalise:

€ que nao ha necessidade alguma de qualquer referéncia a Deus nem a lei para
que o homem fique literalmente imerso na culpa. [...] Parece possivel, inclusive,
formularmos a expressdo inversa, isto é, se Deus estd morto, nada mais ¢
permitido (LACAN, 1999/1958, p. 510).

Deus ou pai, trata-se da mesma coisa, afinal Deus € posterior ao pai, ¢ um anseio
por este, a saudade do pai que cria a necessidade de Deus. A nostalgia do pai, com o
passar do tempo, faz com que o pai morto va perdendo a forma totémica e assuma a
forma humana, chegando ao Deus de nossos tempos. Foi necessario a morte do pai para
que surgisse a necessidade de um Deus ou da religido. Portanto, sua morte ndo pde em
perigo a ordem social, pois o proprio fundamento das religides e da sociedade vem do
parricidio. E exatamente a morte do pai que funda a religido. Segundo Cottet (1989),
poder-se-ia dizer que € do pai ao pior. Com o pai vivo ndo se goza, mas com ele morto ¢é

pior ainda.

Esse ato [o parricidio] constituia todo o mistério. Ele ¢ feito para nos velar isto,
que ndo apenas o assassinato do pai ndo abre a via para 0 gozo que sua presenca
era suposta interditar, mas ele refor¢a sua interdi¢cdo. ...O obstaculo sendo
exterminado sob a forma do assassinato, nem por isso o gozo deixa de
permanecer interditado, e ainda mais, essa interdicdo é reforcada (LACAN,
1988/1960, p. 216).

Segundo Lacan, o que Freud ird argumentar para justificar esse fato ¢ o amor ao
pai, que ele fard equivaler ao supereu, um amor que sobrevém a morte do pai. O desejo
comparece como limite ao gozo, na forma do amor. Entretanto, a ambivaléncia afetiva
em relacdo ao pai ndo parece ser suficiente para justificar a interdicdo do gozo. “A
prova de que o pai ¢ digno de amor porque castra consiste no fato de que, uma vez
assassinado, se goza ainda menos por amor a ele” (VIDAL, 2005, p. 28).

Vemos que, seguindo Freud, ndo ¢ o amor ao pai que gera a culpa pelo
assassinato. O pai se faz amar porque castra, porque limita o gozo. Lacan, no semindrio

17, afirma que “tudo isto culmina na idéia do assassinato, ou seja, o pai original ¢

2 . . . IS ~ 1 /.
% Contudo, vimos anteriormente que o pai edipico ndo ¢ aquele que sustenta o mandamento superegbico,
mas sim o pai gozador.
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aquele que os filhos mataram, e depois disso é do amor por esse pai morto que procede
uma certa ordem” (LACAN, 1992/1970, p. 94). Contrapde os dois mitos: de Edipo e de
Totem e tabu para alertar sobre sua aparente contradigdo: “Ha entdo esse mito de Edipo,
tomado de Sofocles. E também, a conversa fiada de que lhes falava ha pouco, o
assassinato do pai da horda primitiva. E bastante curioso que seu resultado seja
exatamente o contrario” (LACAN, 1992/1970, p.107). Num mito matava-se o pai para
dormir com a mae e no outro ¢ o assassinato do pai que interdita o gozo.

O pai de Totem e tabu, segundo Lacan, faz uma corre¢do ao mito de Edipo.
Lacan afirma que “ndo € partir de uma tentativa de explicar o que quer dizer dormir com
a mae que o assassinato do pai se introduz na doutrina freudiana. Muito pelo contrario, ¢
a partir da morte do pai que se edifica a interdicdo desse gozo como primaria”
(LACAN, 1992/1970, p.113). Mesmo para Edipo o gozo ja estava proibido. Parece que
nesse mito ¢ o asssassinato do pai que vai dar a Edipo a possibilidade de gozar (da
mae). Mas se goza porque assassina? “A morte do pai [..] ndo me parece [..] talhada
para nos libertar” (LACAN, 1992/1970, p.112). E a partir desta discussdo, que Lacan
pode afirmar que o pai morto ndo ¢ simbdlico, ele corresponde ao gozo. Vai possuir
para sempre o gozo que falta. Portanto, o impossivel se situa do lado do pai gozador,
que goza de todas as mulheres (impossivel, ja que todas ndo existem).

No mito edipico, primeiro vem a lei, que proibe o incesto, e com o assassinato
do pai acede-se ao gozo. Na versio de Edipo, a lei e a eficacia do pai simbdlico
precedem o gozo. Em Totem e tabu, isto ¢, na estrutura, o gozo precede a lei; ja no mito
de Edipo vem a lei antes do gozo. Vemos que o pai comparece em sua ambigiiidade,
como Urvater, o0 pai que gozava, mas que sO existe como mito e o pai regulador, que
interdita o gozo perdido com o parricido. “Esse mito freudiano do Pai primevo de Totem
e tabu € bem o nosso mito do século XX: a morte de Deus sé tem sentido em fungdo da
crenga em que Deus ¢ aquilo de que nos priva. E foi Freud quem escreveu isso”
(JULIEN, 1995, p. 87). Portanto, sustentar a necessidade de um pai edipico que
legislaria e regularia o gozo ja aponta para uma impossibilidade uma vez que o gozo ja
esta perdido com o pai morto.

E ja em Freud que vemos essa idéia, em 1929, quando comega a se perguntar se
ndo ha algo inerente ao sexual que aponte para a impossibilidade de uma satisfacdo
completa. “As vezes, somos levados a pensar que ndo se trata apenas da pressio da
civilizac¢do, mas de algo da natureza da propria funcdo que nos nega satisfacdo completa

e nos incita a outros caminhos” (FREUD, 1990/1929, p.110-111). Ou seja, ja esta
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presente no texto freudiano a impossibilidade da realizagdo do gozo. A pulsdo ndo pode
ser satisfeita, por usa propria natureza, e busca-se explicagdes para essa impossibilidade
num outro que pde barreira ao gozo. Ja vemos um indicio da impossibilidade da relagdo
sexual, alertada por Lacan.

Nado ¢ o outro que nos impede de gozar, mas esse impedimento ¢ fruto da
estrutura, da constitui¢do do ser falante na linguagem. “O ato parricida, ao dispersar o
agrupamento original, cuja consisténcia era dada pelo gozo do pai, inaugurou a histéria
abrindo um furo, instaurando um limite no saber — S (%)” (VIDAL, 2005, p. 19). Vidal
aponta que esse furo aberto pelo ato original marca a entrada na linguagem, por um
limite no saber e perda de gozo, que Freud tentou dar conta através do complexo de
Edipo.

Essa discussdo nos leva a interrogar o lugar do Pai na psicanalise e sua relag@o
com o supereu. A puni¢do estd do lado da autoridade paterna? A autoridade paterna
comporta um gozo do pai? O pai morto, pai de gozo, apontado por Lacan (1970), ndo ¢é
0 pai que pune, conforme seria o pai edipico freudiano. Supomos que ¢ o conceito de
Nome-do-Pai lacaniano, que tem fun¢ao limitadora de gozo, esse sim um pai simbdlico,

que ndo veicula o mandamento superegoico.

A horda originaria ndo ¢ a constelagéo edipica, o Urvater — pai que goza — nao é
o pai interditor do mito edipico. Outro pai anterior ao surgimento da lei de
proibicdo do incesto e que se satisfaz desenfreadamente, o pai primevo néo é
uma figura da civilizagdo, mas um animal. Ele ndo interdita, mas incita ao gozo,
sua ordem se resumindo num ‘Goze!’, expressdo vociferante do que Freud
denominara supereu na segunda topica: instancia de uma lei desregrada,
discordante, insistente, caprichosa mas inflexivel (VIDAL, 2005, p. 24).

Portanto, a lei pode ser compreendida como uma coer¢do interna ao gozo € nao
externa. Quando o sujeito acredita ter franqueado alguns ideais da cultura, da sociedade,
que supostamente o impediam de gozar, ele se v€ constrangido por um poderoso
supereu. Supomos que a atuagao do supereu vai de encontro a lei do pai, uma vez que o

supereu “¢ o que da lei ndo tem lei”.

A interioriza¢do da Lei, ndo cessamos de dizé-lo, nada tem a ver com a Lei.
Ainda que fosse preciso saber por qué. E possivel que o supereu sirva de apoio
a nossa consciéncia moral, mas todos sabem muito bem que ele nada tem a ver
com ela no que se refere as suas exigéncias mais obrigatérias. O que ele exige
nada tem a ver com o que teriamos o direito de constituir como a regra universal
de nossa agdo, € o bé-a-ba da verdade analitica (LACAN, 1988/1960, p. 371-
372).
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Essa passagem pode nos ajudar a esclarecer o paradoxo que acreditamos ver
nesse texto, sobre a funcdo do supereu. Lacan o diferencia da consciéncia moral, que
tomaria a fungdo proibitiva e reguladora. No caso do supereu trata-se de outro tipo de
exigéncias, que ndo visam a boa adequacdo do sujeito as regras da civilizacdo. Vemos
que lei e desejo encontram-se num campo, € ja se vislumbra o supereu mais como
parceiro do gozo, do que da lei. E nesse emaranhado de desejo e lei que aparece o
supereu, como aquele que empuxa ao gozo, exigindo loucamente que se goze daquilo

que € proibido desde sempre.
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3 O SUPEREU E OBJETO

“Ao lembrar-lhes sua ligagdo evidente com a forma de objeto a que ¢
a voz, indiquei-lhes que ndo pode haver concepgdo analitica valida do
supereu que se esqueca de que, por sua fase mais profunda, essa ¢ uma
das formas do objeto a” (LACAN, 2005/1963, p.321).

3.1 Objeto causa e seu papel na experiéncia de angustia

Em 1962, Lacan toma o conceito de objeto a articulando-o com a angustia,
trazendo uma novidade e aparente revolucao a respeito do que Freud havia dito sobre a
angustia: a angustia surge quando a falta vem a faltar. A anglstia ultima do neurdtico
ndo ¢ a angustia de castragdo, mas sim a presenca desse objeto causa, no lugar em que
deveria haver uma falta: “a angustia ndo ¢é sinal de uma falta, mas de algo que devemos
conceber num nivel duplicado, por ser a falta de apoio dada pela falta” (LACAN,
2005/1962, p.64). Na experiéncia de angustia, trata-se ndo mais do objeto visado pelo
desejo — o objeto agalmatico — mas sim do objeto como resto, objeto sem brilho, que

encontramos em funcao de causa.
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FIGURA 1 — esquema 6tico

Para tratar do objeto como causa, Lacan retoma o esquema 6tico com uma nova
formulacao; isto €, o utiliza para demonstrar aquilo que nao ¢ refletido no espelho, o que
ndo se vé na imagem virtual: a propria causa do sujeito. Do lado esquerdo do esquema,
temos o corpo, suas pulsdes, ¢ o pequeno a. Do lado direito, onde vemos a imagem
virtual, — ¢ aparece onde antes havia o a. Nao ha representacdo visual do objeto a, ele é

0 que resta dessa imagem refletida, unificada do corpo. Esse resto ¢ a causa do sujeito,
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causa do desejo, aparece antes que se separe eu e ndo-eu, exterior e interior. E sua
extragdo, como [ibra de carne, provocando uma falta, que funda o sujeito desejante.

A discussdo lacaniana que contrapde o par desejo/lei ao supereu ira nos elucidar
sobre a fun¢do de causa do sujeito. O objeto causa, extraido do corpo do sujeito e do
Outro, colocando uma barra sobre ambos, tem dupla funcao: se por um lado inaugura o
campo da falta , por outro lado, inicia 0 movimento desejante. Lacan retoma a relagao
do desejo com a lei de que fala Freud no seu mito edipico, dizendo que nao ha antitese
entre desejo e lei, os dois termos representam a mesma coisa, possuem o mesmo objeto.
A lei, ao interditar o objeto do desejo, indica aquilo que se deve desejar, ambos servem
“para nos barrar o acesso a Coisa”’(LACAN, 2005/1962, p.93). Entretanto, o acesso a
Coisa ¢ impossivel por sua propria estrutura de objeto perdido, o que aponta para o

engodo da fungdo interditiva da lei e do desejo.

O mito de Edipo ndo quer dizer nada sendo isso: na origem, o desejo, como
desejo do pai, e a lei sdo uma e a mesma coisa. A relagdo da lei com o desejo é
tdo estreita que somente a funcdo da lei traga o caminho do desejo. O desejo,
como desejo pela mée, é idéntico a fungdo da lei. E na medida em que proibe
esse desejo que a lei impde o deseja-la; pois, afinal, a mae ndo é, em si mesma,
0 objeto mais desejavel. Se tudo se organiza ao redor do desejo pela mae, se
devemos preferir que a mulher seja outra que ndo a mae, que quer dizer isso,
sendo que um mandamento se introduz na propria estrutura do desejo? Numa
palavra, desejamos no mandamento. O mito de Edipo significa que o desejo do
pai € o que cria a lei (LACAN, 2005/1963, p. 120).

A identidade entre desejo e lei demarca que s6 podemos desejar em comunhdo
com a lei. O desejo ¢ uma barreira contra o gozo, instaura um movimento que ¢
contrario a satisfacdo completa exigida pelo gozo. Se a lei delimita o desejo e vice-
versa, o que define o gozo? Entre desejo e lei algo escapa, um residuo que se chama

g0z0, € que esta presente na instancia superegoica.

E da ordem daquilo que Ihes ensinei a distinguir do desejo como sendo o gozo,
isto ¢, aquilo que vai em dire¢do a Coisa, depois de ultrapassar a barreira do
bem — referéncia a meu Seminario sobre a ética - , ou seja, do principio do
prazer, e ¢ por isso que tal gozo pode traduzir-se num Unlust — para os que
ainda ndo entenderam, esse termo alemdo significa desprazer (LACAN,
2005/1963, p.140).

Supomos que o objeto ¢ ¢ uma forma de se presentificar a Coisa, o objeto
perdido freudiano. Porém, s6 temos acesso ao objeto a a partir de sua vestimenta

imaginaria, como i(a). Quando o objeto se apresenta na cena, despido de suas vestes
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imagindrias, instala-se a angustia. Lacan toma a frase de Freud em Inibi¢do, sintoma e
angustia, que diz que a angustia é vor etwas, diante de algo, para sustentar sua
afirmacdo de que “a angustia ndo € sem objeto”, que ela é a “sua [do objeto a] Unica
tradugdo subjetiva” (LACAN, 2005/1963, p.113), ou seja, s6 nos acercamos dele por
meio desse afeto. Entdo, as experiéncias angustiantes do estranho e do duplo, também
podem ser pensadas como fruto da aparicdo do objeto na cena. Ambas manifestagdes
apontam para uma nao-localizagdo: sem o duplo especular perdem-se as referéncias, os
marcos.”!

Se a angustia ¢ a presentificacdo do objeto em que deveria haver a falta,
acreditamos que remete a origem do sujeito, quando ndo teria havido extracdo do
objeto. Para Lacan, o sujeito mitico, anterior a divisdo, ¢ o sujeito de gozo, e “o0 gozo
nao conhece o Outro sendo através desse resto, a”” (LACAN, 2005/1963, p.192). Gozo e
angustia remetem, entdo, a auséncia de uma falta necessaria para a manutengdo do
movimento desejante. A angustia ao longo do seminario 10%, deixa de ser um modo de
aparicdo do objeto e vai ganhar um estatuto na propria producdo do objeto a, como
parte do tempo logico desta produgdo. Lacan apresenta o esquema abaixo — esquema da
divisdo do Outro pelo sujeito23 - ao indicar que a angustia ¢ um tempo necessario na

producéo do objeto.

A ) Cro7n
a A Angiistia
$ Diesejo

A angistia entre o gozo ¢ o desejo

FIGURA 2 — esquema da divisdo do Outro pelo sujeito

O tempo do gozo mitico (A) € anterior a extragao do objeto, nesse sentido, € um

tempo pré-subjetivo. J& o tempo da anglstia é mediano da produgdo do objeto. E o

2l “Trago comum a esses objetos [parciais] em nossa elaboragio: eles nio t8m imagem especular, ou, dito
de outra maneira, alteridade. Isso é o que lhes permite serem o ‘estofo’, ou, melhor dizendo, o forro, sem
no entanto serem o avesso, do proprio sujeito tomado por sujeito da consciéncia” (LACAN, 1960, p.
832).

22 Cf. MILLER, J-A. Introdugdo a leitura do Seminario da Angustia. In: Opgdo Lacaniana, n°® 43, maio,
2005.

3 Cf. MILLER. op. cit., p. 10.
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terceiro tempo € o da producdo do sujeito e do desejo. “O 3 € o término dessa operacao
em forma de divisdo, j4 que o a ¢ irredutivel, ¢ um resto, e ndo ha nenhum modo de
operar com ele” (LACAN, 2005/1963, p.193). Vemos que a angustia se situa entre
desejo e gozo, podendo sua irrup¢do corresponder ao momento em que o objeto se
apresenta, obturando a falta e, a0 mesmo tempo, prestes a ser cedido. O objeto a € o que

ndo ¢ significantizado, o que se perde para a ‘significantizacdo’, segundo Lacan.

Ora, ¢ justamente esse desejo, essa queda, o que resiste & ‘significantizacdo’,
que vem a se mostrar constitutivo do fundamento como tal da lei do sujeito
desejante — ndo mais o sujeito do gozo, porém o sujeito como aquele que esta
no caminho de sua busca, a qual ndo ¢ a busca de seu gozo. Mas é ao querer
fazer esse gozo entrar no lugar do Outro, como lugar do significante, que o
sujeito se precipita, antecipa-se como desejante. Se ha nisso uma precipitagao,
uma antecipacgdo, ndo € no sentido de que esse processo dé saltos, ande mais
depressa do que suas proprias etapas, mas no sentido de que ele aborda, aquém
de sua realizagdo, a hiancia do desejo ao gozo. E ai que se situa a angustia
(LACAN, 2005/1963, p.193).

A partir do extrato acima, vemos um gozo diferente daquele da transgressao do
seminario da Etica. H4 um gozo possivel, ainda que limitado pelo significante, nessa via
do desejo ao gozo. A angustia se situa entre desejo e gozo, ¢ a mediana entre os dois,
logo ndo ¢ um meio termo, como indica Lacan. A angustia € o que se encontra na via do
desejo, ao fazer o gozo passar ao lugar do Outro.

Voltamos ao objeto resto, que se separa do Outro e ¢ o resto da divisdo que esta
na origem do sujeito, representado como objeto ndo especularizavel no esquema otico,
que ndo entra na unificagio da imagem do corpo. E esse resto que serd tomado por
Lacan para tratar dos objetos palea™, objetos caducos, pedagos de corpo, dejetos; em
cuja série localiza-se o supereu: voz e resto, voz e causa. O supereu ¢ definido como
objeto voz, desta forma, podemos pensar, com Lacan, que essa instdncia também ganha
estatuto de causa. Como compreender essa defini¢do? Ao trazer o supereu ligado a
causa do masoquismo, assim como o objeto ¢ causa do desejo, Lacan demonstra que o
supereu também participa da fungdo de causa do sujeito, conforme aponta Ambertin
(2003, p. 250). “Digamos, entdo, que o supereu participa da fungdo desse objeto causa,
[...] Eu poderia até fazé-lo entrar na série dos objetos que teremos que dispor diante de
voces” (LACAN, 2005/1963, p.119). Logo, se o supereu ¢ uma apresentacao do objeto

a, ele se apresenta como objeto causa, voz.

* MILLER. J. A. Introdugio 4 leitura do seminario da angustia. In: Op¢do Lacaniana. n° 43, maio, 2005,
p. 49.
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Como ¢ a relag@o do sujeito com esse a? Se o temor € que os objetos ndo faltem,
Lacan diz que no caso do amor ao supereu, trata-se da mesma coisa: o que se teme é o
sucesso € ndo o fracasso, uma vez que afirma que € a auséncia da falta que promove a
angustia. “Trata-se sempre do isso ndo falta” (LACAN, 2005/1962, p. 64). Diz que
nesse tipo de relacdes fica claro que se trata de um a, e € esse objeto que pode ser “o
mais incomodo supereu” (LACAN, 2005/1963, p.137). Sua presenca na cena exige do

sujeito um gozo: ¢ o imperativo superegoico.

3.2 O objeto voz

Lacan pretende completar a lista freudiana de objetos — a partir de sua correlagao
com um tipo de anglstia — e acrescenta aos objetos oral, anal e falico; outros dois: os
objetos olhar/olho e voz/ouvido. E essa ultima apresentagdo do objeto que ird nos

interessar para o estudo do supereu.

falica

anal eschpica

oral

supereu

a
As formas dos objetos nos diferentes estdgios

FIGURA 3

Miller (1989) afirma que o objeto era tomado pelos pos-freudianos, sobretudo na
vertente dos objetos anal e oral, como objetos parciais, anteriores ao objeto genital no
desenvolvimento da libido. O objeto voz so foi abordado pela psicandlise, ou melhor,
por Lacan, quando se deixou de lado a perspectiva desenvolvimentista pela

estruturalista.

O objeto ndo € mais um problema temporal, ndo é mais formulado em termos de
sucessdo, de progressdo e de regressdo, mas ele é formulado em termo
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estrutural, isto é, para responder a questdo: Como a fungdo do objeto, tal como ¢
trabalhada na psicandlise desde Freud, consegue se inserir nas relagdes de
sujeito e da estrutura de linguagem? (MILLER, 1989, p.176).”

Trata-se de um problema estrutural e nesse ponto o objeto também tera que
responder as operagdes de causacdo do sujeito. O objeto olhar e o objeto voz apontam
para essa nova perspectiva, ja que nao existe nem estdgio vocal nem estagio escopico.
Portanto, Miller diz que Lacan o escreve com a letra @, que ndo sera declinada, para
distingui-lo de todas as notagdes de significante e significado: S, s, S1, S2.

Foi a experiéncia clinica que impds a Lacan a necessidade de prolongar a lista de
objetos, incluindo a voz e o olhar. O objeto olhar veio da psicose, nas experiéncias dos
delirios de observacdo, enquanto o objeto vocal foi extraido do automatismo mental de
De Clérambault. Sdo vozes que ndo podem ser registradas, imateriais, que ninguém
ouve a ndo ser o sujeito, para quem sdo perfeitamente reais, e cuja auséncia de
materialidade sonora ndo impede que produzam seus efeitos. Miller sustenta que a voz
para Lacan tem uma funcdo essencial, por mostrar que a cadeia significante nao
somente pode ser falada, mas lida ou escrita e que ndo ¢ fruto de nenhum 6rgao dos
sentidos.

Zizek (1996) trabalha a diferenga entre voz e escrita em Hegel, Derrida e Lacan
e nos diz que este ltimo, ao incluir a voz na série de objetos parciais da psicanalise,
avanca em relacdo a Hegel e a Derrida, pois demonstra que a voz ndo ¢ um exemplo de
“transparéncia de si”, pelo contrario, ao se experienciar falando, o sujeito se estranha,
“eu me escuto falar, mas o que eu escuto ndo ¢ jamais como eu mesmo, ¢ um parasita,
um corpo estranho no interior de mim mesmo”(ZIZEK, 1996, p. 131).*° O autor
conclui, entdo, que a voz € o que impede um sujeito de se escutar pensando. De forma
que a demanda que o sujeito direciona a voz ¢ um pedido de “Por favor, cale-se, eu ndo

me escuto pensar!”(ZIZEK, 1996, p.132).*” Portanto, esse estrangeiro em mim, que ¢ a

3 «Cest-a-dire que le probléme de ’objet n’est plus un probléme temporel, il n’est plus formulé en
termes de succession, de progression et de régression, mais il est formulé em terme structural, ¢’est-a-dire
pour répondre a la question: Comment la fonction de I’objet, telle qu’elle a été déja travaillée dans da
psychanalyse depuis Freud, trouve-t-elle a s’insérer dans les rapports du sujet et de la structure du
langage ? 7 (MILLER, 1989, p. 176). A tradugdo acima ¢ de autoria de Lourengo Astua de Moraes e
Renata Ceccheti, com revisdo de Marcus André Vieira para uso no Nucleo de pesquisa Estilhagos do ICP-
RIJ.

%6 “je m’entends parler mais ce que j’entends parler n’est jamais tout a fait moi-méme, ¢’est un parasite,
un corps étranger a I’intérieur de moi” (ZIZEK, 1996, p.131). A tradugio acima é de nossa autoria.

27 «gil te plait, tais-toi, je ne m’entends plus penser!”( ZIZEK, 1996, p.132). A tradugio acima ¢ de nossa
autoria.
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voz, pode se apresentar tanto como voz da consciéncia, como voz persecutoria da

parandia, ou até na forma da voz do hipnotizador.

A “identidade de si” da voz reside no fato de que a voz, enquanto mediacdo da
presenga de si transparente, coincide com a voz enquanto corpo estranho que
atormenta a presenga de si “do interior”. Na tensdo antagonista entre o
significante e o objeto, a voz estd entdo do lado do objeto: na sua dimensao
fundamental, ela ndo ¢ o significante ideal (totalmente transparente, flexivel,
sem brilho), mas exatamente o oposto, um resto objetal em inércia
opaca”(ZIZEK, 1996, p. 132).*®

A voz, objeto sem transparéncia, portanto, ¢ tomada num movimento circular
fechado do desejo, o movimento da pulsdo invocante. Zizek diz que a voz, no grafo do

desejo de Lacan, € o resto da operacdo significante.

GRAFO COMPLET(:

FIGURA 4 — grafo do desejo

Ela ¢ um resto, “pedaco de real fora de sentido”, que sobra uma vez que se
efetuou a operagdo retroativa do ponto de capiton, que estabiliza o sentido. “A voz é o

que, do significante, resiste a significagdo, ela representa a inércia opaca que o sentido

28 <’ “identité 4 soi” de la voix réside dans le fait que la voix en tant que médiation de la présence a soi

transparente coincide avec la voix en tant que corps étranger qui ronge la présence a soi “de I’intérieur”.
Dans la tension antagoniste entre le signifiant idéal (totalement transparent, souple, effacé), mais
exactement 1’opposé, un reste objectal a I’inertie opaque” (ZIZEK, 1996, p.132). A tradugdo acima ¢é de
nossa autoria.
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ndo pode recuperar”(ZIZEK, 1996, p.133).%’, mesma defini¢do dada por Lacan para o
objeto.*® Diferencia a escrita da voz, dizendo que se ha vida na voz, ela ¢ uma vida
estranha e inquietante de um “monstro ndo morto”, ja a letra morta da escrita, representa

uma presencga de si “sa” da significacao.

O paradoxo lacaniano € que, conseqiientemente, para transformar a Significagdo
(designagdo objetiva) em Sentido (expressdo subjetiva), € necessario
simplesmente acrescentar a ela uma mancha vocal despida de sentido: Sentido =
significagdo + ndo-sentido” (ZIZEK, 1996, p. 136).”!

E a presenga da voz que transforma uma cadeia significante objetiva em discurso
subjetivo, diferenciando enunciado de enunciag@o. Zizek traz o exemplo da expressao

“lingua de cobra™

, que designa uma pessoa venenosa, em que a inten¢do de dizer algo
a alguém, se trata, no fundo, de uma injuria. Uma maledicéncia que visa atingir o nicleo
do real, o proprio objeto a da vitima. Ele ressalta que o crucial da questdo € que o termo
usado - “lingua de cobra” - refere-se a um ato de palavra e ndo a escrita, uma vez que a
possibilidade de enunciagdo sé se da no campo da voz. Logo, se a voz diferencia-se da
escrita, é porque ela € objeto, carrega em si o traco da pulsao.

E desse objeto voz que Lacan trata no seminario 10. Tomara o trabalho de
Theodor Reik sobre os rituais, em que introduz um instrumento usado nos rituais
religiosos judaicos, o Chofar, para exemplificar as relagdes de desejo e angustia no nivel

do objeto voz/ouvido. O Chofar ¢ um chifre de carneiro, que ao ser soprado, emite um

som.

%9 “la voix est ce qui, dans le significant, résiste a la signification, elle représente I’inertie opaque que le
sens ne peut récupérer”(ZIZEK, 1996, p. 133). A tradugio acima ¢é de nossa autoria.

3% Ver pagina 53: “O objeto a & o que ndo ¢ significantizado, o que se perde para a ‘significantizagdo’,
segundo Lacan”.

31 «Le paradoxe lacanien est par conséquent que pour transformer la Signification (désignation objective)
en Sens (expression subjective), il faut simplement lui ajouter une tache vocale dénuée de sens: Sens =
signification + non-sens” (ZIZEK 1996, p. 136). A tradugdo acima é de nossa autoria.

32 No original: “langue de vipére”, traduzimos livremente por lingua de cobra, para manter a palavra
lingua, mas a tradugdo correta seria pessoa venenosa, com lingua de fel.
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FIGURA 5 — O Chofar

Segundo Reik (1946), o Chofar, além de ser o unico instrumento primitivo que
ainda desempenha um papel no ritual do judaismo, também ¢ um dos mais antigos
instrumentos de sopro. Mas desse instrumento nem sequer se pode extrair uma melodia,
0 que ativa seu interesse pela funcdo que desempenha no ritual. Reik se interessou por
pesquisar a origem da musica e dos instrumentos musicais, ao se dar conta de que, na
literatura sobre o tema, a musica aparece como oriunda da tentativa dos deuses em
comunicar-se com os humanos.

No judaismo primitivo, acredita-se que o som do Chofar foi ouvido no momento
em que Deus transmitia a Moisés as Tabuas da Lei no Monte Sinai. Esse som deve ter
amedrontado os hebreus, pois também se fazia ouvir em meio a raios e trovoes. A partir
deste momento, o som do Chofar ¢ emitido em procissdes solenes, em eventos
religiosos, na proclamacdo de uma lei, no meio de uma batalha ou na aproximacao de
um perigo. O seu efeito mais proeminente ¢ o de som aterrorizador, de proclamar o
perigo. Atualmente, o soprar do Chofar tem se tornado cada vez mais restrito a esfera
religiosa.

Reik comenta que, no Talmud, o Chofar ¢ associado ao sacrificio de Isaac por
Abraao. No servigo religioso o Chofar ¢ soprado em trés grupos de quatro sons, dos
quais um vai interesssar a Lacan: o Zikkronot, memoria do pacto entre Deus e Abrado

para sacrificar Isaac (episodio chamado de Aquedah). O Zikkronot tem a funcdo de
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lembrar aos fi¢is e a Deus do sacrificio de Isaac por Abrado e, a0 mesmo tempo em que
lembraria a Deus desse sacrificio, também o apaziguaria.

Por que Deus precisa ser apaziguado? Podem ser detectadas quatro versdes para
o mito de Abrado>. Numa primeira versio, Abrado mostra sua face de gozo ao dizer a
Isaac que vai mata-lo, porque o quer e ndo porque Deus o ordena. Na segunda versao,
Abrado vai matar seu filho por amor a Deus, amor ao Pai, e para consegui-lo diz a Isaac
que ele ndo ¢ mais seu filho. Isaac pede a Deus que se torne seu pai, para que nao fique
sem um. Dessa forma, Abrado consegue manter a fé em Deus, ao renegar a paternidade,
e Isaac ¢ salvo por Deus, agora seu pai. Mas Abrado ndo retoma mais a alegria, seu
pecado vira o sentimento inconsciente de culpa. E, por outro lado, o desejo do Outro, de
Deus, é matar seu filho, entdo, Abrado e Deus compartilham um mesmo gozo.

Essa segunda versdo coincide com a do Livro de Génesis™*, em que Deus pede a
Abrado que sacrifique seu Unico filho — nascido quando Abrado e Sarah ja tinham idade
avancada — como prova de sua devogao. Abrado leva seu filho para o monte sacrificial,
mas um anjo de Deus substitui Isaac por um carneiro, que ¢ sacrificado em seu lugar.
Nessa versdo, Deus é poupado de sua crueldade, ja que o pedido foi mais uma prova
colocada para Abrado e, aparentemente, nao deveria ser concretizada.

Na terceira varia¢do da historia: Abrado pede perddo a Deus por haver desejado
matar seu proprio filho. Mas, de qualquer forma, foi Deus quem o havia pedido. Na
quarta versdo, Isaac sabia do pecado do pai, que queria mata-lo, portanto, ter sido
poupado ndo aliviou o filho do sofrimento. Isaac viu que Abrado pegou a faca para
mata-lo, o que se tornou um segredo compartilhado em siléncio. Isaac protege as faltas
paternas, a heranca do Pai ¢ seu pecado e a culpa se acrescenta o imperdoavel do crime.
Essa ordem de Deus para Abrado, exigindo que este sacrifique o proprio filho, Isaac,
provém de um Outro caprichoso e cruel, funciona como um imperativo superegoico.
Desta forma, sua renuncia produz o recrudescimento superegdico, que € um dos
paradoxos do supereu.

Destas versdes para o mito do Aquedah, é a quarta que justifica a necessidade do
apaziguamento de Deus. Freud também apresenta uma interpretagdo do mito biblico,

que coincide com esta versdo: “Deus tratara o Filho aspera e cruelmente, mas ndo era

3 Cf. Sylvia Tendlarz. Conferéncia ministrada na UFRJ, em novembro de 2005 (Ndo publicada).
Ultrapassaria os limites desta dissertagdo, mas poderia ser também interessante verificar a discussdo que
encontramos sobre o sacrificio de Isaac no livro Temor e Tremor de Kierkegaard.

3* Os capitulos 21 e 22 tratam, respectivamente, da concepgio e do sacrificio de Isaac. Consultar:
http://pt.wikisource.org/wiki/Ferreira_de_Almeida_Atualizada/G%C3%A Anesis/XXII
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melhor em relacdo aos homens; sacrificara o proprio Filho e ordenara a Abrado que
fizesse 0 mesmo” (FREUD, 1990/1917, p.75). Nesta versdo, Deus ¢é caprichoso ¢ cruel,
conforme o mandamento superegdico.

Reik retoma o episédio em que Deus e Moisés conversam no Monte Sinai,
durante a transmissao dos dez mandamentos. Existem varios relatos para esse episodio,
e todos citam ruidos, trovoadas e o som do Chofar; portanto, Reik se pergunta como os
fiéis ou o proprio Moisés ouviram Deus falar, se o chifre estava sendo soprado. Conclui,
entdo, que o som do Chofar também era a voz de Deus, e busca o que pode estar na
origem dessa analogia. Remonta as antigas religides e diz que, provavelmente, o
Deus/totem dos Judeus era um touro ou um carneiro; por conseguinte, supde que essa ¢
a origem do chifre de carneiro como instrumento de sopro, através do qual sai a voz de
Deus. Segundo ele, no passado, a adoragdo do Deus/totem realizava-se através da
imitacdo do seu som, semelhante a um mugido e pela vestimenta de suas peles.
Portanto, o rabino, ao soprar o Chofar, identifica-se a Deus. E o som que dele sai,
funciona como lembranga do parricidio mitico ¢ faz com que os fi¢is se lembrem de
nunca mais repetir o ato. Seu som aterrorizante lembra o crime cometido e reforca sua
proibicdo. Todos os fi¢is devem ser lembrados ndo s6 do sacrificio de Isaac, mas
também de seus desejos inconscientes contra o pai. Portanto, Reik afirma que Abrado
queria sacrificar o proprio filho, ndo s6 para agradar a Deus, mas também em funcdo de
desejos hostis contra Deus. O som do Chofar faz lembrar os desejos hostis contra o pai e
alerta para a puni¢do decorrente do ato.

Lacan retoma o estudo de Reik, pois o Chofar ajuda-lo-a a substantivar a funcao
do objeto a no ultimo estagio, “no qual ele nos permite revelar a fung¢do de sustentacdo

que liga o desejo a anglstia no que ¢ seu derradeiro n6” (LACAN, 2005/1963, p.268).

E descobrir que o Supereu, em seu imperativo intimo, ¢ de fato “a voz da
consciéncia”, isto é, antes de mais nada uma voz, bastante vocal, e sem maior
autoridade sendo a de ser uma voz grossa: a voz sobre a qual pelo menos um
texto da Biblia nos diz que ela se fez ouvir pelo povo aglomerado em torno do
Sinai, ndo sem que esse artificio sugira que, em sua enunciacdo, ela lhe
devolveu seu proprio rumor, nem por isso sendo menos necessarias as Tabuas
da Lei para conhecer seu enunciado (LACAN, 1998/1960, p.691).

A defini¢do do som do Chofar como a voz do proprio Deus, serda tomada por
Lacan, remetendo ao episodio da Tabuas da Lei - em que estariam escritas as leis da fala

- por acreditar que Moisés, ao descer do Monte Sinai ¢ ver os hebreus dancando em
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adoragio ao Bezerro de Ouro, ja havia matado o Pai. E por haver matado o Pai que ele
se enfurece e destroi o Bezerro de Ouro, transforma-o em p6 ¢ o dia a comer aos
hebreus, como se fosse uma refeicdo totémica. Segundo Lacan, “Moisés ¢ o filho
assassino do Pai” que vem destruir sua propria insignia no Bezerro de Ouro.

A funcao do rito com o Chofar, conforme apontado por Reik no Zikkronot, é a
de reatualizar uma lembranga, o momento em que Deus poupa o filho de Abrahdo,
Isaac, substituindo-o no sacrificio por um carneiro. Lacan se pergunta sobre o que se
trata de lembrar, ja que essa lembranga ja vinha sendo cultivada nas oracdes pelos fiéis
que irdo ouvir o som do Chofar. A importancia dessa pergunta remete a fungdo de
repeti¢do, que vai além de uma repeticdo automatica e ligada ao retorno, mas que traz
uma outra dimensao: que confere o sentido da interrogacdo trazida pelo lugar do Outro.
Talvez trate-se de fazer com que o proprio Deus lembre.

Enquanto Reik sustenta que o sopro do Chofar lembra aos fiéis de seus crimes
contra o pai, Lacan afirma que esse som lembra ao proprio Deus, o crime cometido por
Moisés. Segundo Lacan, o que se faz ouvir no som do Chofar ¢ o mito do assassinato do
pai. O som do Chofar relembra o crime cometido ¢ ¢ um lamento do pai morto, que
reatualiza a culpa. “A angustia suscitada pelo Chofar procede de uma culpabilidade a
espera do perddo, dito de outra forma, de uma culpabilidade ligada ao comando
prescritivo de uma lei em funcdo da qual podemos nos reconhecer em falta” (BAAS,
1998, p. 212).* Essa culpa ndo ¢é outra que a falta a ser que esta na base do sujeito.

De que objeto se trata nesse exemplo do Chofar?

Daquilo a que chamamos voz. Nés o conhecemos bem, acreditamos conhecé-lo
bem, a pretexto de conhecermos seus dejetos, as folhas mortas, sob a forma das
vozes perdidas da psicose, e seu carater parasitario, sob a forma dos imperativos
interrompidos do supereu (LACAN, 2005/1963, p. 275).

Lacan retoma Freud — que afirma que o parricidio € o que delimita que a mae € o
objeto a se desejar — para sustentar que anterior ao assassinato do pai, vem a dimensao
do objeto a. Se a fungdo do parricidio mitico ¢ interditar a mae, como desejo original,
transformando-o num gozo impossivel de transgredir; o objeto @ é o que marca o limite
entre o sujeito de gozo (S) e o falasser (3). Conclui-se que com a extragao do objeto, ¢ a

conseqiiente falta que cria o desejo, elimina-se a possibilidade de gozo, portanto, o “fato

33«’angoisse suscitée par le shofar procéde d’une culpabilité en attente du pardon; autrement dit d’une
culpabilité liée au commandement prescriptif d’une loi en regard de laquelle on peut se reconnaitre
défaillant.”(BAAS, 1998, p.212) A tradug@o acima ¢ de nossa autoria.
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original”, anterior ao assassinato do pai € o objeto voz “e aquilo que sua fung¢do introduz
de dimensoes novas na relagdo do desejo com a angustia” (LACAN, 2005/1963, p. 279).
A voz procede da falta que estrutura o sujeito como ser falante. A anterioridade do
objeto a ao parricidio nos interessa porque aponta para a necessidade de uma
incorporagdo inicial de algo do Outro, para que o sujeito possa se sentir espiado,
vigiado, como vemos na fun¢do do supereu como objeto olhar.

A voz em Lacan ndo tem relacdo com a entonacdo, ndo ¢ a palavra e muito
menos ¢ o falar. Ela ¢ vazia de sentido. Quando Miller diz que o objeto voz remete a
uma voz a-fonica, diz que esse aparente paradoxo refere-se ao fato de que os “objetos
ditos a sO6 possam afinarem-se com o sujeito do significante se perderem toda
substancialidade, se estiveram centrados por um vazio que ¢ a castragdo”’(MILLER,
1989, p.178).%

Lacan diferencia a fonetizagdo do que sustenta o objeto a, para ilustrar a
caracteristica destacavel da voz. Enquanto a fonetizagao estd no campo da metafora e da
metonimia, das substituicdes, a dimensdo vocal surge quando algo desse sistema de
oposi¢cdes passa para uma emissdo. Portanto, conclui que a voz aparece como
potencialmente separavel nesse instrumento — o Chofar — o que exemplifica uma
caracteristica do objeto a, o fato de ser destacavel. Essa fungdo ¢ ilustrada por Miller
através do exemplo da palavra “porca” ouvida pela paciente entrevistada por Lacan. Diz
que a separacao desta palavra e do resto da frase “eu venho do salsicheiro” ¢ fruto de
uma carga de gozo que rompeu a cadeia significante. “Porca” passa a ser a voz do Outro
que o sujeito ouve de fora. “A voz aparece em sua dimensdo de objeto quando ¢ a voz
do outro” (MILLER, 1989, p.183).*’

Ha algo na voz que escapa ao efeito instrumental, segundo Miller; ¢ a voz do
Outro que importa, ¢ ela que eu espero para que possa dizer de meu lugar na cadeia, do
meu ser. “Ha voz pelo fato do significante girar em torno do objeto indizivel. E a voz,
como tal, emerge toda vez que o significante se quebra - ¢ vai se reunir a esse objeto no
horror”(MILLER, 1989, p.184).38 Portanto, para Lacan, tudo que fazemos: falar,

musica, cantar, € para nao escutar a voz como objeto a.

3¢ «Jes objets dits a ne s’accordent au sujet du signifiant qu’a perdre toute substantialité, qu’a la condition
d’étre centrés par un vide qui est celui de la castration” (MILLER, 1989, p. 178). A tradugdo acima e as
que se seguem, deste mesmo texto, sdo de autoria de Lourengo Astua de Moraes e Renata Ceccheti, com
revisdo de Marcus André Vieira para uso no Nucleo de pesquisa Estilhagos do ICP-RJ.

37 “La voix apparait dans sa dimension d’objet quand ¢’est la voix de 1’autre” (MILLER, 1989, p.183).

¥ “Il y a voix du fait que le signifiant tourne autour de I’objet indicible. Et la voix comme telle émerge
chaque fois que le signifiant se brise pour rejoindre cet objet dans I’horreur ” (MILLER, 1989, p.184).
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A voz ndo ¢ assimilada, mas sim incorporada do Outro, ¢ um imperativo. Nao ¢
a voz objetiva da experiéncia, mas sim a voz objetalizada, “isto €, a voz como objeto
inobjetivavel, como objeto a” (BAAS, 1998, p. 214).** O que o sujeito recebe de
linguagem vem sob forma vocal e ressoa no vazio do Outro. A voz do Chofar, mugido
de Deus, vem do lugar vazio do Outro em direcdo ao sujeito. Baas ressalta que esse
vazio onde a voz ressoa ndo ¢ localizado no espacgo. Se a linguagem vem do Outro,
lugar vazio por exceléncia, ¢ ai que a voz ressoa. O que resta da voz, deste discurso
interior, se retirarmos toda inteng¢do de significagdo, e mesmo todo o significante? So
resta a voz silenciosa, muda; ou melhor, resta somente uma pura voz, uma pura
ressonancia. Trata-se de uma ressonancia fora de toda sonoridade possivel.

Baas traz o exemplo de uma frase interrompida: “Pierre foi...”*’, cuja interrupgo
aponta para a dindmica do siléncio, que demanda a continuidade da frase. Essa ¢ a
ressonancia sem sonoridade da voz. Portanto, a pura voz, para Lacan, ¢ o que torna
possivel a liga¢do das palavras, a continuidade da cadeia significante. J& que sustenta o
enunciado, ela torna possivel a continuidade enunciativa do dizer. A voz ¢ o siléncio
entre linhas, entre uma palavra e outra, ¢ uma pura enunciacdo sem enunciado. Segundo
Baas, ela ¢ o que procede do além da ordem simbdlica, procede da Coisa como fora do
significado e fora do significante.

Assim sendo, a voz, como objeto a, ndo ¢ um elemento de significacdo que se
junta aos outros elementos de significacdo para completar o efeito de sentido, “ela nao
assegura nenhuma garantia, nem ao dito, nem ao dizer”.*' Se o sujeito s6 ¢ falante em
virtude de sua alienacdo na linguagem, por outro lado, o que o chama a fala, ¢ a voz.
“Falar, € entdo a principio responder ao apelo imperativo desta pura voz” (BAAS, 1998,
p.200).*? Responder a este chamado ¢ um ato de responsabilidade do sujeito. Se é a voz
que faz o apelo para que o sujeito tome a palavra, ela contribui para que o ser falante se

responsabilize pelo seu dizer.

Mas esta [a dimensdo imperativa da voz] significa que esta voz estrangeira e
silenciosa, que ressoa no vazio do discurso onde o sujeito ndo acaba de
perseguir sua substancialidade, esta voz € justamente o que comanda o sujeito
de sempre retomar o fio dos encadeamentos simbolicos do discurso. A voz,

39 «c’est-a-dire la voix comme objet inobjectivable, comme objet a” (BAAS, 1998, p. 214). A tradugdo

acima e as que se seguem sao de nossa autoria

40 “Pierre est allé... ” (BAAS, 1998, p. 214).

4 «e]le n’assure aucune garantie ni au dit, ni au dire” (BAAS, 1998, p. 198).

2 «“Parler, c’est donc d’abord répondre a I’appel impératif de cette pure voix” (BAAS, 1998, p.200).
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como objeto a, ¢, por esta razdo, o que causa a deriva significante do sujeito do
desejo, ela é o objeto-causa do desejo (BAAS, 1998, p. 201).*”

r

Baas afirma que a voz ¢ irresponsavel, ja que ela ndo pode responder ao que é
dito, nem do que se diz, mas € essa “irresponsabilidade da voz” que exige do sujeito
uma tomada de posicdo sobre seu proprio dito.** A expressdo pulsdo invocante
testemunha a fun¢do de chamado que tem a voz para Lacan: ser responsavel ¢ responder
ao chamado da voz. O sujeito s6 pode ser responsavel enquanto falante, por isso se diz
“dar a palavra’, ‘tomar a palavra’, etc. Contudo, o sujeito ndo pode responder com essa
voz unheimlich, pois € ela que o causa como sujeito desejante-falante. Se a voz vem do
Outro, ressoa do vazio do Outro, a resposta ¢ sempre do sujeito, com 0 uso que um
sujeito singular pode fazer dos significantes. Por isso, segundo Baas, o conceito de
extimidade lacaniano aplica-se muito bem a voz. Como objeto a ela ¢ éxtima, chama
além de mim, me ultrapassando.

Uma vez que a voz ¢ o que comanda silenciosamente e sem nada dizer, ndo se
pode considerar somente a assimilacdo freudiana do supereu ao imperativo moral
kantiano. E necessario, além dessa aproximacao, relacionar o supereu a voz como
objeto a, como o indica Lacan. O Chofar nos exemplifica essa fala que ndo ¢ musica e
que arranca nossos ouvidos da harmonia a que estdo habituados. O supereu como voz
incide mais como imperativo de gozo do que como imperativo moral.

Nao obstante, a voz tem como fun¢do chamar o sujeito a se responsabilizar pelo
seu dito, a se posicionar como falasser. Ele pode responder a este chamado ou pode ser
vivido pela injun¢do de gozo, como objeto. O sujeito fica em suspenso entre
responsabilidade e gozo.

Trazemos caso de nossa clinica em que percebemos a atuagdo do supereu como
voz invadindo os ouvidos ¢ ordenando um gozo impossivel. F. € um cabo da Policia
Militar que acompanhamos por dois anos, primeiro no batalhdo em que trabalhava e
depois no Hospital da Policia. Ele fazia tratamento psiquiatrico, iniciado apds surto

psicotico, posterior a um ato masturbatorio cometido durante o horério de servigo.

# “Mais cela [a dimensdo imperativa da voz] signifie que cette voix étrangére et silencieuse, qui résonne
dans le vide du discours ou le sujet n’en finit pas de poursuivre sa substantialité, cette voix est justement
ce qui commande au sujet de toujours reprendre le fil des enchainements symboliques du discours. La
voix, commo objet a, est a ce titre ce qui cause la dérive signifiante du sujet du désir; elle est I’objet-cause
du désir” (BAAS, 1998, p. 201).

* ] ne s’agit pas ici primordialement de la responsabilité pratique, c’est-a-dire de cette responsabilité en
quelque sorte ‘factice’ et seulemente dérivée qui impose au sujet d’assumer les conséquences de ses actes
ou de ses paroles; mais il s’agit d’une responsabilité plus originaire et qui — je vis essayer de montrer —
fonde la possibilité de la responsabilité pratique ” (BAAS, 1998, p. 203).
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Trabalhava a noite, policiando uma praia e foi levado a se masturbar, ap6és um
ordenamento que chegou aos seus ouvidos. O supereu comparece nessa cena como
objeto voz, que entra_pelos ouvidos, € o sujeito ndo sabe dizer de onde vem, se ¢ de fora
ou de si mesmo. Ouviu essa injuncdo ao gozo, mandamento do supereu, que o fez
passar ao ato.

Apos este episddio ele abre um quadro persecutdrio, com agitagdo psicomotora,
comeca a “falar coisas sem sentido”, acredita que alguém possa ter visto o que fez e vai
ao local de trabalho contar ao seu chefe o ocorrido. Nao ¢ punido por seu ato, mas sim
encaminhado para a psiquiatria. No inicio do tratamento tratava do temor de que alguém
poderia té-lo visto naquela praia e de que o ocorrido viria a ptblico. Acreditava que as
pessoas comentavam sobre ele no 6nibus, no trem, e que seu ato poderia ser divulgado
na internet.

Pierre Naveau afirma que “toda alucinacdo verbal produz um efeito de exclusao
sobre o sujeito” (NAVEAU, 2004, p. 22). O resultado dessa exclusdo é um empuxo-a-
passagem-ao-ato. Para o autor, a psicose ¢ uma espécie de desfalecimento do sujeito, no
momento em que o psicdtico ouve as vozes, o sujeito tomba ao estado de dejeto. Como
a voz vem do exterior, ele se vé privado da “capacidade de enunciagdo”; portanto, o
unico lugar para esse sujeito € o de detrito, em relagdo ao que ouviu.

Acreditamos que o sujeito responde em ato ao imperativo de gozo do supereu:
“masturbe-se, goze na praia, fardado”. Posteriormente, procura alivio numa punicdo que
nunca chega. Seu trabalho em anélise o fez bascular um pouco da certeza delirante, a
“persegui¢do” virou “desconfianga”, uma sensacdo que ele diz acompanha-lo, mas que
ndo vem imbuida de certeza. A TUnica certeza ¢ quanto ao ato realizado na praia, ao se
aproximar de um gozo proibido. A direcdo do tratamento vai contra a promog¢do de
renuncia de gozo, que poderia ser veiculada como julgamento, ou até mesmo como a
tao almejada punicdo. Este gozo ndo pode ser incluido na cadeia significante, o sujeito
tera que se haver com o que o invade como impossivel, lhe dando outro destino, qual

seja: ndo respondendo ao apelo da voz do lugar de objeto.

3.3 O objeto extrai e recupera o gozo

Para irmos da lei ao objeto ¢ imprescindivel tracar um percurso que vai da

pulsdo ao gozo. Freud, inicialmente, articulava a pulsdo sexual ao prazer. A auséncia de
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satisfagdo, através da impossibilidade de descarga, provocava actimulo de tensdo,
vivenciado como desprazer. A oposi¢do prazer/desprazer ¢ reelaborada por Freud,
quando se deparou com a repeti¢do, portanto, se fez necessario articular o conceito de
pulsdo de morte.

Nao ¢ mais um prazer que se veicula com a pulsdo de morte, pelo contrario, ¢
dai que Lacan ira extrair seu conceito de gozo. No além do principio do prazer esta o
gozo e ndo a satisfacdo conhecida pela descarga do principio de prazer. “Vemos entdo
que a pulsdo de morte faz parte da vida ndo como sua limitacdo, seu oponente
inseparavel, mas como sua propria substincia. E preciso que haja dispersdo para que
novos agregados se fagam” (VIEIRA, 1999, p. 46). Portanto, foi da necessidade de “dar
conta desta morte na vida, que poderia igualmente ser retomada a partir da ligagdo entre
dor e prazer, que Lacan teorizou o gozo”(VIEIRA, 1999, p. 46).

E a nogdo de objeto a, proposta por Lacan, que ird nos ensinar sobre esse gozo
cuja satisfacdo passa longe do prazer. Segundo Miller (2000), a partir do seminario 11,
0 gozo passa a a ser distribuido “sob a figura do objeto a, quer dizer, de uma instancia,
muito mais modesta, reduzida, mais manejavel do que a Coisa”(MILLER, 2000, p. 95).
O que Lacan elabora sobre o objeto? Que objeto ¢ esse? No semindrio da Angustia,
Lacan faz a passagem do objeto que fascina, para o objeto causa de desejo. O primeiro é
o objeto amoroso, agalmatico, parcial, que tem como paradigma o falo, ou seja, ¢
preciso que o objeto amoroso tenha um trago falico que nos atraia. O segundo, ¢ o
objeto na condi¢do de causa, perdido, ¢ o objeto sem brilho, representado por partes
perdidas, nojentas, que caem do corpo.

Em vez de agalma, que ¢ o brilho, no objeto que esta por tras do desejo, temos a
palea (o resto).45 Portanto, ndo ha nenhum objeto que possa satisfazer ao desejo, ja que
ele se encontra antes do desejo. Esta condicdo ¢ imprescindivel para que exista o

movimento desejante. Zizek descreve esse objeto que ndo tem representacao:

E neste sentido preciso que a ¢ o objeto causa de desejo: com efeito, ele nio
pré-existe ao desejo como aquilo que o desperta, simplesmente, ele da forma ao
seu impasse inerente, ao fato de que o desejo ndo € jamais satisfeito por nenhum
objeto positivo, isto €, que a proposito de todo objeto positivo, o sujeito
experimenta um “ndo é isso” (ZIZEK, 1996, p. 199).*

4 Cf. MILLER. J. A. Introdug@o a leitura do seminario da angustia. In: Op¢do Lacaniana. n° 43, maio,
2005, p.49.

#«Cest en ce sens précis que a est I"objet cause du désir: en effet, il ne pré-existe pas au désir comme ce
qui I’éveille, simplement, il donne corps a son impasse inhérente, au fait que le désir n’est jamais satisfait
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Nesse caminho com Freud e Lacan, vimos que a inscricdo do sujeito no Outro
simbdlico produz uma perda de gozo. Esse gozo perdido inscreve-se, num primeiro
momento, como falo (-¢), simbolo que denomina a falta. Mas também pode ser inscrito
a partir do objeto a, uma vez que, no seminario 10, Lacan definird esse objeto como
perda/resto na divisdo subjetiva.”” A extragdo do objeto promove uma perda de gozo,

cuja recuperagdo se da através desse mesmo objeto. Lacan nos adverte:

Mas ndo ¢ a Lei em si que barra o acesso do sujeito ao gozo; ela apenas faz de
uma barreira quase natural um sujeito barrado. Pois é o prazer que introduz no
gozo seus limites, o prazer como ligacdo da vida, incoerente, até que uma outra
proibicdo, esta incontestavel, se eleve da regulagcdo descoberta por Freud como
processo primario e pertinente lei do prazer (LACAN, 1998/1960, p. 836).

Desta forma, ja ndo ¢ o pai, aquele da logica edipica, que proibe o acesso a mae.
O pai se torna um operador real, agente da castracdo. A perda de gozo se produz pela
inclusio do sujeito na linguagem™, o que faz Lacan tratar do mais além do Edipo. Neste
ponto, estamos com Lacan, mais além do Edipo, porque estamos mais além da
explicagio da castragdo pelo pai que castra. E a entrada na linguagem que coloca um
limite ao gozo.

A partir da idéia de entropia de gozo (seminario 17), ou seja, de que o gozo ndo
se perde totalmente; o objeto ganha uma nova forma - mais-de-gozar - cuja fungdo ¢
recuperar algo desse gozo perdido. “O acesso ao gozo ndo se da mais, essencialmente,
através da transgressdo, mas através da entropia, do desperdicio produzido pelo
significante. E assim que Lacan pode dizer que o saber ¢ um meio de gozo” (MILLER,
2000, p.99). Neste momento, saber e gozo sdo limitrofes, o gozo ¢ o caminho para a
morte. Portanto, Lacan situa o gozo em relacdo ao objeto e ao saber, que ¢ uma forma
de recuperacdo de gozo através do mais-de-gozar. Pode-se gozar do saber, ndo se trata

mais de um forgamento ou transgressao como se 1€ no seminario da Efica.

par aucun objet positif, ¢’est-a-dire qu’a propos de tout objet positif, le sujet éprouvera un ‘ce n’est pas
ca’” (ZIZEK, 1996, p. 199). A tradugio acima é de nossa autoria.

47 “Em relagdo ao Outro, o sujeito dependente desse Outro inscreve-se como um cociente. E marcado pelo
traco unario do significante no campo do Outro. Nao € por isso, se assim posso dizer, que ele corta o
Outro em rodelas. Ha, no sentido da divisdo, um resto, um residuo. Esse resto, esse Outro derradeiro, esse
irracional, essa prova e garantia unica, afinal, da alteridade do Outro, é o @” (LACAN, 2005/1962, p.36).
8 «“Aquilo a que é preciso nos atermos é que o gozo esta vedado a quem fala como tal, ou ainda, que ele
s6 pode ser dito nas entrelinhas por quem quer que seja sujeito da Lei, ja que a lei se funda justamente
nessa proibi¢ao” (LACAN, 1998/1960, p. 836).
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Bastos (2004) aponta que a fungdo do objeto é fundamental, pois este extrai o
excedente de gozo do corpo. “O objeto aglutina ndo sé o gozo que o significante falhou
em excluir, mas aquele intrinseco a sua incidéncia” (BASTOS, 2004, p. 256). Como
vimos anteriormente, ndo se trata mais de um for¢amento, a propria repeticdo visa o

g0z0, entra-se de fininho no campo do gozo, transbordando o principio do prazer:

e 0 que o principio de prazer mantém ¢ o limite em relacdo ao gozo. [...] A
repeticdo se funda em um retorno do gozo. E o que a esse respeito é
propriamente articulado pelo proprio Freud € que, nessa mesma repetigao,
produz-se algo que ¢ defeito, fracasso. [...] Na propria repeticdo ha desperdicio
de gozo. [...] Al é que se origina, no discurso freudiano, a funcdo do objeto
perdido (LACAN, 1992/1970, p. 44).

Portanto, a perda de gozo surge do trabalho do saber, isto ¢, no lugar “dessa
perda, introduzida pela repeticdo, vemos aparecer a fungdo do objeto perdido, disso que
eu chamo a” (LACAN, 1992/1970, p. 46). Nesse desperdicio de gozo, ha um mais-de-
gozar a recuperar. O saber, ao trabalhar, produz entropia, desperdicio de gozo. E isso
que permitird a Lacan afirmar que o saber ¢ um meio de gozo.

Contudo, o gozo nunca ¢ para o melhor do sujeito, j& que a pulsdo de morte faz
parte dele. Quando se goza, destroi-se a si mesmo, desta forma, a fun¢do do principio de
prazer ¢ de barrar o gozo. Porém, ha algo de satisfacdo no gozo, perde-se gozo e se
recupera com o objeto a. O supereu se exerce sobre as pulsdes e exige que se renuncie
ao objeto @ como gozo suplementar. Imediatamente, o supereu se apossa desse gozo
suplementar, se alimenta dele e fica mais poderoso. Nao se pacifica o supereu, pelo
contrario, ele pede mais rentincia. A cada rentincia ele pede que se renuncie ainda mais.

Todavia, ¢ somente dois anos depois, em seu seminario 20, que Lacan
finalmente dird - com todas as letras - que o supereu ¢ um imperativo de gozo: “Nada
forga ninguém a gozar, sendo o superego. O superego ¢ o imperativo do gozo — Goza!”
(LACAN, 1985/1972, p.11). Miller (1997) ressalta a diferenga entre o supereu freudiano
e o supereu lacaniano do seminario Mais, ainda. Enquanto o primeiro produziu o
interdito, o dever e a culpabilidade; portanto, supunha o Outro; o ltimo produziu o
imperativo de nossa civilizagdo — Goze! Desta forma, afirma que “o supereu lacaniano ¢
a verdade do supereu freudiano”, assim como ja vimos que o imperativo de gozo
sadiano ¢ a verdade do imperativo moral kantiano. O que os une ¢ a mesma vontade de

gozo, que ndo ¢ guiada pelo principio do prazer. E a inclusdo do gozo no campo do
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supereu que redimensiona o supereu como interditor, ou seja, ndo ¢ abolida a fungdo
constringente, mas sim adicionada a dimensdo do imperativo de gozo.

Quando o supereu ordena: Goze!, ele exige o impossivel, ja que esse gozo ¢
sempre limitado, insuficiente. Dai sua crueldade, exige sempre um pouco mais € o
sujeito responde como puder. Responde com corrida ao mais de gozar, e a insatisfacdo
que dai provém, assegura o redobramento do supereu. A tentativa de acesso ao gozo,
pode responder também com a repeti¢io.

Os quatro discursos lacanianos do semindrio 17 tentam fazer um percurso oposto
ao do imperativo superegdico. O discurso do mestre [ — | pde uma barreira de acesso
ao objeto a, e de alguma maneira fecha o acesso direto do 3 ao a. No seminario 18, sera
apresentado o discurso do capitalista®, que cabe muito bem para representar o
imperativo superegéico. Este quinto discurso | | | 1, ao inverter a ordem da primeira
fracdo do discurso do mestre, coloca o S1 no lugar da verdade. O S1 torna-se o mestre,
que obriga o sujeito a trabalhar e a produzir mais-valia, determinando quais sdo os
objetos @ a consumir. Os sujeitos se tornam sujeitos de consumo e os objetos a se
oferecem e nos tornam sujeitos consumidores. Esse discurso tenta apagar o efeito de
impossibilidade de gozo, ou melhor, mantém o sujeito insatisfeito de um modo
particular.

Segundo Recalcati (2004), o discurso capitalista ¢ a “promocdo do sujeito
gadget como solucdo da “falta a ser” que o habita”. Ja o discurso da ciéncia, promove o
saber especialista como solugdo paradigmdtica do problema da verdade; portanto,
ambos discursos excluem e anulam o sujeito do inconsciente. Ele cita o exemplo da
toxicomania, como produto do enredamento desses dois dicursos, em que “o sintoma
seria, a0 mesmo tempo, o efeito de uma oferta de mercado e o efeito de um avango do

saber cientifico-tecnologico”(RECALCATI, 2004, p.1). O sujeito barrado como

* E finalmente, Lacan (1977) dird que o supereu é uma fora demonica que empurra o sujeito a dizer
algo, no caso, a ensinar. “El ideal, el Ideal del Yo, en suma, seria terminar con (en) lo Simbolico, dicho de
otro modo , [no] decir nada de nada. ;Cual es la fuerza demoniaca que empuja a decir algo, dicho de otro
modo a ensefiar? Sobre eso yo llego a decirme que eso es el Superyod. Es lo que Freud designa como
Superyd, que seguramente, no tiene nada que ver con ninguna condicion que se pueda designar como
natural.” (Semindrio 24: licdo de 8 de fevereiro de 1977).

%0 «“Ustedes no son curiosos y, ademas, intervienen poco, de manera que el afio pasado cuando les hablé
del discurso del Amo, nadie vino a molestarme para preguntarme como se situaba alli el discurso
capitalista. Lo esperaba. No pido mas que explicarselos, sobre todo porque es simple: apenas una cosita
que gira y en vuestro discurso del Amo se muestra todo lo que hay de transformable en el discurso
capitalista” (LACAN. Semindrio 18 : licdo de 10 de fevereiro de 1971).
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consumidor ¢ levado a consumir os objetos a (drogas, medicagdo) produzidos pelo
discurso capitalista e pelo saber cientifico (S2).

O autor sustenta que ndo € mais o desejo que orienta a demanda em direcdo ao
objeto, mas sim o discurso do capitalista, que produz tanto o “vazio do objeto (criando
uma infinita pseudofalta)”, quanto o objeto capaz de preenché-lo. “E o objeto que
mostra paradoxalmente isto que falta ao sujeito e ndo a falta do sujeito que o guia em
direcdo ao objeto, segundo a metonimia do desejo”(RECALCATI, 2004, p. 4).

Que efeitos podemos supor da relagdo do discurso capitalista com o imperativo
de gozo do supereu? Os imperativos superegdicos sdo elevados a maxima poténcia no
discurso do capitalista, como um empuxo ao gozo, ao consumo, visando o objeto a,
ignorando a impossibilidade deste acesso. Como conseqii€ncia deste empuxo ao gozo
vemos surgir a culpa, ja que a culpabilidade do sujeito ndo se deve ao fato de que se
goza, mas sim da falta de gozo. Lacan evoca a culpa que surge na falta de gozo obtida
no auto-erotismo, sempre insuficiente. “Com efeito, viesse a Lei a ordenar “Goza”, o
sujeito so poderia responder a isso com um “Ougo”, onde 0 gozo ndo seria mais do que

subentendido” (LACAN, 1998/1960, p. 836).

En la medida em que el sujeto se siente en déficit en relacion con el imperativo
de goce, se siente culpable de no gozar. Eso lo vemos clinicamente en las
mujeres que dicen ser frigidas, ya que por el ideal cultural hay culpa por no
acceder al goce que haria falta que hubiese, es una culpa a nivel del goce
(MILLER, 1998, p.108).

Os gozos aos quais se acede sio sempre insuficientes. Zizek exemplifica bem
essa atuacao do supereu, dizendo que o sujeito, no universo capitalista atual, ndo ¢ mais
culpado por infringir um interdito, mas sim por ndo ser feliz. “’Seja feliz!” é sem duvida
a suprema injungdo do supereu™' (ZIZEK, 1996, p.162).

Como faz o discurso do analista? Dos Santos diz que o discurso do analista ao
trazer o objeto a para o lugar de agente, propde um novo destino para a sujei¢ao do
sujeito aos imperativos do supereu. Supde que “a voz € [..] o resto da Coisa (das Ding),
que ressurge parcializada sob as espécies do gozo nao-todo, o objeto a. Portanto, ao
instituir o objeto a no lugar de agente, extrai o ser falante da sujeicdo a voz do supereu”
(DOS SANTOS, 2005, p.76). Desta forma, ¢ fundamental distinguir o objeto na sua

fungdo de causa de desejo e na fungdo de supereu. Como causa de desejo ele mantém o

3!« <Sois heureux!” est sans doute la supréme injonction du surmoi” (ZIZEK 1996, p. 162). A tradugdo
acima ¢ de nossa autoria.
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circuito pulsional aberto, em movimento, mantendo viva a impossibilidade de gozo.
Como voz ele atormenta, exigindo que se aceda a esse gozo perdido.

Vemos que o desejo do analista inclui o trabalho contra o supereu, atua como
separador. Vieira (2005) comenta, a partir da frase lacaniana: "que se diga fica
esquecido por tras do que se diz no que se ouve”, que esta provoca uma mudanca no
estatuto do Outro. Trata-se do Outro do dito e do ouvido, 0 que marca € o que se ouve,
depositando um resto no que se diz. Vieira salienta, que nesse mundo do Outro ndotodo
e de seus objetos “futilitarios”, a distancia entre o ouvido e o que dali se escuta
desaparece. Supomos que o resto, o objeto a, ¢ fundamental para que o dito do Outro
nao se deposite como voz superegdica, ndo oferecendo saida para o sujeito a ndo ser

gozar.

Mais do que nunca temos a impressdo de que a intermediac@o entre “ouvido” e
“escutado” se esfumaga. Nao faltam exemplos de sujeitos que passam ao ato
sem que nada aparentemente pudesse ser convocado para explicar o que ocorreu

\

a ndo ser a simples exortacdo a acdo, por parte de amigos, por exemplo. A
desproporg¢do entre o ato e sua subjetivacio parece ressaltar o esvaziamento da
fun¢do do olvido paterno e a necessidade premente de que algo venha se
interpor entre o que diz um pai hoje e o que dali escuta um filho (VIEIRA,
2005, p. 4).

Portanto, Vieira afirma que a psicanalise tem um lugar privilegiado para ir
contra o circuito fechado do supereu, j4 que se propde a privilegiar o resto, a divisao.
Cita o relato de passe de Leonor Ferfer, cuja presenca de “uma boca colada ao ouvido”
produz um escutar demais, com pouco resto. Muito se ouve e pouco se diz, marca
somente da voz do supereu. Entre o ouvido ¢ o escutado nada existe, a boca do Outro,
colada no ouvido tem fun¢do de superecu. Lembramos o caso de uma paciente, que
rouba dinheiro de sua mae, gasta com amigos e presentes e sO pode dizer que fez e mais

nada. Nao sabe por que fez e tampouco quer saber: “ndo sei, s6 fiz”.

2 LACAN, J. Outros escritos. Rio de Janeiro: JZE, 2003, p. 448.
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4 INCIDENCIAS DO SUPEREU NA CLINICA

“A voz do Outro deve ser considerada um objeto essencial. Todo
analista sera solicitado a lhe dar seu lugar e a seguir suas encarnagdes
diversas, tanto no campo da psicose como, no mais extremo do
normal, na formac¢do do supereu. Ao situar a fonte a do supereu,
talvez muitas coisas fiquem mais claras. Podemos partir da abordagem
fenomenologica para situar a relagdo com a voz do Outro como objeto
caido do Outro, mas ndo podemos esgotar sua fungéo estrutural a ndo
ser dirigindo a interrogagdo para o que ¢ o Outro como sujeito. Com
efeito, se a voz é o produto, o objeto caido do 6rgao da fala, o Outro é
o lugar onde isso fala. Aqui ndo podemos mais escapar a questdo: para
além daquele que fala no lugar do Outro e que € o sujeito, o que ha
cuja voz ¢ assumida pelo sujeito a cada vez que fala?” (LACAN,
2005/1963, p. 71).

Seguimos esse percurso em Lacan, acompanhando seus passos no que ele trouxe
sobre o conceito de supereu. Vimos como essa instancia aparecia vinculada a lei e aos
registros imaginario e simbolico, e como ela vai, pouco a pouco, pendendo mais para o
real. Pretendemos continuar com sua defini¢do de supereu como imperativo de gozo,
pensando as exigé€ncias que se colocam frente a clinica do supereu.

Buscamos ilustrar, através dos casos que se seguem, a dimensdo clinica do
imperativo superegdico, em que tanto a reniincia ou o submetimento ao gozo produzem
efeitos nefastos. Apresentaremos vertentes heterogéneas do supereu: o humor, a reacdo
terapéutica negativa e o fim de andlise. Além disso, veremos dois relatos de passe e
casos de nossa clinica, em que percebemos os efeitos da apresentacdo do objeto como

voz constringente.

4.1 A diversidade de incidéncias do supereu: a reacao terapéutica

negativa e o humor

No texto de 1924, O Problema economico do masoquismo, Freud trata do papel
do supereu na causagdo do masoquismo e de sua atuagdo no desenvolvimento das
neuroses ¢ no sentimento inconsciente de culpa. Freud descreve trés tipos de
masoquismo: feminino, erdgeno ¢ moral. E esse Gltimo que nos interessa por sua
ligacdo com o supereu. Nesse texto, o0 masoquismo original encerra a pulsdo de morte
voltada para o interior do eu. Mas ¢ ao masoquismo moral, com o qual se depara no

sentimento inconsciente de culpa de alguns pacientes, que Freud ira se ater.
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A satisfagdo desse sentimento inconsciente de culpa ¢ talvez o mais poderoso
bastido do individuo no lucro (geralmente composto) que aufere da doenga — na
soma de forcas que lutam contra o restabelecimento e se recusam a ceder seu
estado de enfermidade. O sofrimento acarretado pelas neuroses ¢ exatamente o
fator que as torna valiosas para a tendéncia masoquista (FREUD, 1990/1924, p.
183).

Aqui, ¢ a tensdo entre o eu e o supereu, vivenciada pela inadequacdo do eu ao
seu ideal, que ¢ chamada de sentimento de culpa. Freud diferencia o que chama de uma
‘extensdo inconsciente da moralidade’, e o masoquismo moral. Enquanto a primeira
seria o supereu com uma crueldade exacerbada atacando o eu, no segundo caso, é o eu
que se oferece a punigao.

Ambertin (2003) discute a diferenca entre a funcdo do objeto na perversdo e na
neurose e afirma que “o fantasma, como sustentacdo do desejo, enoda desejo e lei, com
um mesmo objeto operando sobre eles” (GEREZ-AMBERTIN, 2003, p.256). E
prossegue, dizendo que desejo e lei ndo sdo antindmicos. A antinomia se da entre
desejo/lei e o gozo. Ela sustenta que “o fantasma masoquista revela, na sua propria
estrutura, a imbricagdo do objeto a e do supereu dentro do sistema Desejo-Lei, em duas
diregoes diferentes: como causa de desejo (na neurose) e como objeto de gozo (na
perversdo)” (GEREZ-AMBERTIN, 2003, p.256). Ou seja, quando o objeto esta
presente em func¢do de causa, ele impde um limite; ou entdo, estd presente como objeto
de gozo, na perversao.

Uma vez que o supereu ¢ objeto a, voz, seu imperativo age na fantasia
masoquista impelindo ao gozo. Faz com que o perverso busque “restaurar, restabelecer
a voz do Outro, para que este se faca ouvir a partir deste resto demoniaco que impele ao
g0z0” (GEREZ-AMBERTIN, 2003, p.256). Dessa forma, no masoquismo “o desejo do
Outro se reduz a vontade de gozo ¢ o sujeito se submete a essa vontade como semblante
de objeto” (GEREZ-AMBERTIN, 2003, p.259). Portanto, o masoquista faz uma
manobra, em que se cala para ouvir a voz superegoica do Outro, que ordena o gozo.

Freud diz que no masoquismo ocorre uma regressdo a situacdo vivida no
complexo de Edipo. O masoquismo cria uma tentagio a executar atos pecaminosos,
visando inconscientemente uma puni¢do. A moralidade volta a ser sexualizada, o que
leva a se pensar na fantasia de espancamento pelo pai, base do masoquismo, que ¢ a

deformacdo do desejo de ser copulado passivamente, por ele.
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A primeira renuncia pulsional é forcada por poderes externos, e somente isso
cria o senso €tico, que se expressa na consciéncia e exige uma ulterior reniincia
a pulsdo. [...] O masoquismo moral, assim, se torna uma prova clssica da
existéncia da fusdo da pulsdo. Seu perigo reside no fato de ele originar-se da
pulsdo de morte e corresponder a parte dessa pulsdo que escapou de ser voltada
para fora, como pulsdo de destruicdo. No entanto, de vez que, por outro lado,
ele tem a significagdo de um componente erdtico, a propria destruicdo de si
mesmo pelo individuo ndo pode se realizar sem uma satisfagdo libidinal
(FREUD, 1990/1924, p. 188).

O supereu também comparece na clinica em sua face mortifera, nos casos de
reacdo terap€utica negativa. Freud diz ter chegado a nogdo de pulsdo de morte através
da clinica, investigando casos em que ndo era somente uma resisténcia de que se
tratava, mas algo que impedia a melhora do paciente, uma profunda necessidade de

punicdo.

A importancia pratica dessa descoberta ndo ¢ menor do que sua importancia
teorica, de vez que a necessidade de punigdo € o pior inimigo de nosso trabalho
terapéutico. Ela obtém satisfagdo no sofrimento que esta vinculado a neurose, e
por essa razdo aferra-se a condi¢do de estar doente (FREUD, 1990/1933 [1932],
p.110).

Para Freud, a necessidade de puni¢do corresponde a parcela de agressividade
que foi assumida pelo supereu. Ele apresenta duvidas quanto a saber se toda
agressividade que retornou do mundo externo é ligada pelo supereu, ou se existe uma
parte da mesma exercendo sua atividade ‘muda e sinistra’, “sob forma de pulsdo
destrutiva livre, no ego e no id”(FREUD, 1990/1933 [1932], p.111). Trata da reagdo
terapéutica negativa, que v€, muito freqiientemente, naquelas pessoas com um forte
sentimento inconsciente de culpa. Essas pessoas ndo podem ficar boas, ja que no estar
doente seus sintomas servem ao sentimento inconsciente de culpa. Ambertin (2005)
critica a abrangé€ncia que se da ao conceito de resisténcia teraputica negativa,
enfatizando que o “piorar ao melhorar” s6 pode ser diagnosticado quando ha uma

analise em curso e cujos efeitos terapéuticos ja foram sentidos.

Fica claro que a R.T.N. ndo se refere a compulsdo ao fracasso em geral, sendo,
fundamentalmente, ao rechago de qualquer melhoria ou mudanga de posicao
subjetiva que possa derivar da andlise, o que implica, necessariamente, que €
preciso que o dispositivo analitico esteja constituido para falar de R.T.N. e,
portanto, que a transferéncia se tenha instaurado (GEREZ-AMBERTIN, 2005,
p- 29).
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Enquanto toda formagdo caracterial tem a presenga do supereu, a RTN ¢ uma
resposta especifica aos avatares da cura psicanalitica. Essa resisténcia do supereu se
mantém por sua ligacdo com a dor e o castigo, que também s3o erotizados. O que o

sujeito pode receber do Outro ¢ esse dom: o castigo.

A resisténcia do supereu responde, portanto, a momentos privilegiados da
estrutura do dispositivo analitico no qual, do lado do analisante, a aposta € o
sofrimento gozoso, o apego a dor e ao castigo. Essa resisténcia ¢ vinculada por
Freud ao masoquismo primario, nessa inércia para abandonar-se ao mais além
do principio do prazer (GEREZ-AMBERTIN, 2005, p. 32).

No Esbogo de Psicanalise (1938), Freud trata das dificuldades da tarefa
analitica, dizendo que a resisténcia do sentimento inconsciente de culpa ¢ um dos
maiores entraves a cura. Freud diz que ainda ha um outro caso, mais grave, em que
parece que a desfusdo pulsional se efetuou completamente. Nesses casos, os pacientes

sO visam a propria auto destruicao.

Trata-se evidentemente, da parte da resisténcia que é contribuicdo de um
superego particularmente severo e cruel. O paciente ndo deve ficar bom, mas
tem de permanecer doente, pois ndo merece melhorar. [...] O sentimento de
culpa explica também a cura ou melhora de graves neuroses que ocasionalmente
observamos depois de infortinios reais: tudo o que importa é que o paciente
seja desgracado — de que maneira, ndo tem importancia (FREUD, 1990/1940
[1938] p. 207).

Os perigos levantados num tratamento psicanalitico devem-se ao fato de que a
melhora pode culpabilizar ainda mais o sujeito. Como lidar com a culpa? A culpa
inconsciente para Lacan ¢ a principal protecdo contra a anglstia, renunciar a culpa ¢ um
erro, mas ndo se deve condescender a um entrincheiramento do sujeito na culpa. Lacan
chama a aten¢ao dizendo que isso nao se dara desculpabilizando o sujeito. Mas de que

culpabilizacao se trata?

Interrogar a culpa até o litoral do real no fastasma também ¢é uma
responsabilidade ética do analista. Entdo, se trata de duas estocadas no gozo:
por um lado com seu ato o analista deve vencer sua resisténcia e sair do lugar de
pai gozador no qual o analisante o coloca e, ao mesmo tempo, afetuar o
movimento para que o analisante possa confrontar-se com o luto pelo objeto a,
0 que permitird a passagem da culpa muda a culpa inconsciente e, desta, ao
assentimento subjetivo de seu gozo com o qual ndo deixa de estar implicado
(GEREZ-AMBERTIN, 2005, p.37).
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Trata-se de negociar a partir do desejo, visando produzir um certo assentimento
subjetivo do gozo do crime, para que se dé inicio ao trabalho de luto, em func¢do desse
gozo vivido pelo sujeito.

E no texto O Humor, de 1927, em que Freud articula o supereu e a produgio de
codmico, que podemos pensar numa utilizacdo dessa instancia que ndo seja capturada
totalmente pelo gozo. Aqui, € pelas vias do supereu que algo da anglstia pode ser
reinscrito.

O processo humoristico ¢ apresentado por Freud como podendo ocorrer de duas
formas: uma unica pessoa produz o humor e usufrui desta satisfagdo, ainda que possa ter

r

outra pessoa que sera espectadora da situacdo; e pode ocorrer quando uma pessoa ¢

o~

objeto da produgdo humoristica de outra. Dai conclui que “a atitude humoristica [...]
possivel de ser dirigida quer para o proprio eu do individuo quer para outras pessoas
(FREUD, 1990/1927, p.165).

O humor tem por fungdo poupar a expressio de um afeto penoso, que
acreditamos tratar-se da angustia. Frente a uma situagdo dificil ou desagradavel para um
sujeito, quando se espera que este reaja de forma raivosa ou angustiada, ele faz um
gracejo. Podemos pensar que se trata de uma nomeagdo de uma angustia. E o
inesperado dessa pilhéria que afeta o ouvinte, e a angustia que se poupou é expressa no
prazer humoristico.

Freud questiona-se sobre o que faz com que o humor poupe o sujeito da
expressdo de um afeto desagradavel. Diferencia o humor do chiste e do comico, dizendo
que no primeiro ha algo mais elevado, que ele supde se dever ao “triunfo do
narcisismo”. Nos chistes, diferentemente, ndo ha criacdo, € um retorno [do recalcado].
Segundo Freud, o humor expressa um triunfo do eu e do principio de prazer, que ndo se

rende as circunstancias e faz graca disto.

O ego se recusa a ser afligido pelas provocagdes da realidade, a permitir que
seja compelido a sofrer. Insiste em que ndo pode ser afetado pelos traumas do
mundo externo; demonstra, na verdade, que esses traumas para ele ndo passam
de ocasides para obter prazer. Esse ultimo aspecto constitui um elemento
inteiramente essencial do humor (FREUD, 1990/1927, p. 166).

Essa passagem nos chama a atengdo para a fun¢ao do humor em relagdo ao
prazer. E curioso imaginar o supereu atuando em nome do principio de prazer,
apaziguando um eu sofredor. Parece-nos, que se trata de um gozo, gozo do tragico, uma

risada do supereu, que também se alimenta dos infortiinios do sujeito. Nesse mesmo
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texto, Freud diz que o humor ¢ uma dentre as diversas tentativas de se escapar da
“compulsdo para sofrer”’(p.167). Como pensar o supereu atuando contra as compulsdes

a repeticao?

Obteremos uma explicagdo dinamica da atitude humoristica, portanto, se
supusermos que ela consiste em ter o humorista retirado a énfase psiquica de
seu ego, transpondo-a para o superego. Para o superego, assim inflado, o ego
pode parecer minusculo, e triviais todos os seus interesses, €, com essa nova
distribui¢do de energia, pode tornar-se coisa facil para o superego reprimir as
possibilidades de reagdo do ego (FREUD, 1990/1927, p. 168).

No caso do humor, o supereu parece tentar proteger o eu e consola-lo quanto ao
sofrimento, uma vez que “estd realmente repudiando a realidade e servindo a uma
ilusdo” (FREUD, 1990/1927, p. 169). Desta forma, “A producdo do prazer humoristico
surge de uma economia de gasto em relacdo ao sentimento” (FREUD, 1990/1927, p.
165). Este sentimento de que fala Freud ¢ a angustia, ou seja, a atuagdo do supereu visa
esvaziar a angustia sem que seja necessario uma explosdo pulsional, sem que haja pura
invasdo de gozo.

Entretanto, permanece uma duvida em relagdo ao papel do supereu no humor e
ao que sua atuacdo visa: confortar o eu ou deixar escapar um gozo? Horne (2001),
diferenciando os destinos do imperativo superegdico no humor e no fim de analise diz
que, no primeiro caso, a mudanga do supereu € transitoria, pois “o supereu sabe que estd
repudiando a realidade e servindo a uma ilusdo, enquanto que no final da analise
devemos pensar que se produz uma mudanca permanente nas quantidades de carga. No
final, o Supereu ¢ o falasser formam um s6. O dever se transforma em ser” (HORNE,
2001, p. 42). Ele argumenta que a passagem de nivel do simboélico ao real, que deve
ocorrer no final de uma analise, no caso do supereu, implica o transvasamento
econdmico do supereu para o eu - como diz Freud no Humor - , mas nao se trata de

mania na medida em que o sintoma no final ndo ¢ igual ao sintoma no inicio.

Desta forma se produz uma passagem do dever ao ser, enquanto ser de gozo,
identificado ao Sinthoma. Implica a passagem da tragédia, onde o Supereu
dirige a cena, para a comédia, onde os afetos nao sdo abolidos mas se acrescenta
alegria, desejo, entusiasmo em detrimento da culpabilidade e da necessidade de
castigo (HORNE, 2004, p. 27).

Vemos que a tragédia dirigida pelo supereu, no caso do humor, ndo ¢ suplantada

permanentemente. No processo humoristico, o sujeito condescende ao imperativo de
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gozo superegodico. Pode-se rir da tragédia, neste momento preciso, mas ndo se pode

esquecer que o agente que produz a graca, também é o mesmo que inaugura a desgraga.

4.2 Objeto que invade os ouvidos

Trazemos uma vinheta clinica que ilustra a presenga do mandato superegdico e
nos incita ao estudo. C. vem encaminhado pelo psiquiatra, apos remissdo de quadro
persecutorio, desencadeado durante uma relagdo extra-conjugal, C. diz ter mantido
diversas relacdes fora do casamento de mais de 15 anos. Porém, este ultimo
relacionamento “foi sério”, tornando-se “uma paixdo”. Comenta que essa relagdo foi
marcada, desde o inicio, de muita desconfianca por parte da amante, que “investigou”
sua vida, segundo ele, para certificar-se de seu trabalho e de sua periculosidade.
Acreditava que ela temia que ele fosse uma pessoa violenta, por ser PM, ainda que nada
em seu comportamento pudesse leva-la a tal conclusao.

C. passa a desconfiar da amante ao ver seu carro estacionado em frente a boite
que freqlientavam, numa noite em que ela havia afirmado estar em casa. Num proximo
encontro, a “interroga” e ela nega ter saido, ao que ele pede que ela jure “pelo seu filho
morto”. Ela jura e ele entdo afirma que a viu na boite e ela confessa a verdade. Desse
momento em diante, ele ndo tem mais sossego, comega a temer que ela faga algo contra
sua mulher e filhos. C. acredita que ela pretende fazer algo contra seus familiares,
porque ele a fez jurar pelo filho morto. O filho morto retorna contra C., na forma de
ameaca contra sua familia. C. se surpreende porque traz o “filho morto” para a cena,
como se o filho pudesse ser uma caucdo da verdade e se depara com a mentira da
mulher. Ela ndo recua diante desse pedido, tem um certo acesso ao semblante. J& que
ela sabia que ao jurar “pelo fiho morto”, ainda que estivesse mentindo, o filho ndo
morreria. Mas C. ndo tem acesso ao semblante, para ele ¢ um efeito no real, no filho
dele. Esse objeto retorna do real, através da violéncia, da periculosidade que ela via
nele, que concernia a ele. O filho € algo que escapa e que ele ndo pode mais manter em
seguranc¢a; portanto, ndo pode mais trabalhar como seguran¢a dos filhos da
governadora. Nesse objeto destacavel, algo se concretiza de um real de sua
periculosidade.

Um dia ele acompanha sua amante ao médico ¢ vé um rapaz “teclando muito no

celular”; supde que ele esteja fotografando os dois a mando da amante. Aborda o rapaz,
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que se assusta, e termina o relacionamento extra-conjugal por ndo tem mais confianca.
Em seguida, relata todo o ocorrido para sua esposa, “para alertd-la contra possivel
ameaga”. Vemos nessas primeiras entrevistas, o “filho morto” retornando num quadro
persecutoério, voz do supereu, que aponta para um gozo impossivel de cernir. O que o
sujeito ndo pode reconhecer como seu: uma suposta agressividade, periculosidade,
surge nesse filho morto, como dejeto, resto, objeto assustador que apavora o sujeito e
que € trazido para a cena junto com a paixao.

Trazemos outro caso>> de nossa clinica, no qual a imbricagdo militar/analista se
mostra presente na transferéncia, apontando para a delicada posi¢ao do analista fardado
e suas conseqiiéncias em relacdo ao imperativo do supereu. No primeiro momento do
tratamento, L., sargento de 47 anos, fala de seus problemas na Policia ¢ de seu
“adoecimento provocado pelo trabalho”. Nas primeiras entrevistas, queixa-se de “choro
facil, descontrole, fraqueza, covardia”; além disso, diz sofrer de ‘esquecimento’ e de
“transbordamento de sentimentos”. Sua demanda era um pedido de retomada do
‘controle emocional’ e sua fala centrava-se em torno daquilo que um militar deveria ser,
em contraposicdo a como ele se apresenta, dai os significantes: ‘fraco, covarde,
sensivel’, trazidos por ele. Apresentava uma queixa em relacdo aos superiores, por
quem se sentia extremamente perseguido, ainda que tenha sido convidado para esse
servigo por esses mesmos oficiais. Inclusive, € por pedido de um capitdo que ele vem se
tratar. Passa a ter duvidas de que esse capitdo (casado com uma psicologa militar)
estivesse interessado em saber algo de sua vida. Esse sujeito ja havia procurado
tratamento em outro momento de sua vida — compareceu somente a primeira entrevista -
quando ainda ndo havia analistas militares na instituigao.

Conforme veremos, o significante militar tem grande peso para esse sujeito,
perpassando todas suas relagdes familiares. Sua entrada na policia deveu-se a tentativa
de seguir o caminho do pai ¢ do avd, ambos militares: um coronel ¢ o outro tenente-
coronel. Inicia a carreira militar como praga, na PM, apés a morte do avo, € contra o
desejo do pai, que desejava que ele ingressasse em outra corporacdo. Ao entrar na PM,
ele ndo toma o sobrenome do pai ¢ do avdo como nome de guerra, mas sim o do tio.
Segundo L. ndo tomar esse nome seria uma forma de protegao, ja que seu pai havia sido

conhecido pela arbitrariedade no trabalho, ¢ também ndo queria ficar marcado como

>3 Este caso ja foi trabalhado parcialmente no texto: CAMPOS, Fernanda Dias et al. Noticias de uma
clinica particular: onde estda o (P)ai (M)ilitar ? In: Latusa Digital, 2006, Ano 3, n° 25.
http://www.latusa.com.br/latmartex25_3.htm.
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protegido por esses familiares. O sobrenome do tio também ndo lhe remete a nada de
bom, ja que ele havia se insubordinado contra os superiores e portanto ndo havia
seguido carreira na PM. Ele diz que foi somente em 92, quando passou a enfrentar
problemas com esse tio em relacdo a sua avo, que resolveu mudar seu nome de guerra.
Assume seu nome proprio, porém diz que ninguém sabe que mudou esse nome, ja que
ndo anda fardado desde entdo. Ele permanece praga, ainda que tenha tido condic¢des de
se tornar oficial, porém diz que ndo conseguiria passar 3 anos na Academia (curso de
formagao de oficiais), longe da avo que o criou.

Nas primeiras sessdes o lugar do pai e do avd pareciam confundir-se com o lugar
de ideal. Porém, L. diz ter construido um “modelo de militar” a partir de recortes de seu
pai, de seu avo e de seu tio. Do pai ele ndo quer nada, € um modelo a evitar. Segundo
L., seu pai foi um homem muito amargurado, que morreu de cincer em funcdo dessa
amargura. Ele ndo quer “terminar como o pai”, conforme diz: “segui até aqui o caminho
do meu pai, mas agora ndo quero mais, ndo quero acabar como ele.” O av0 permanece
como um modelo que o norteia. Entretanto, parece distinto de um ideal do eu,
simbolico, pois ndo ¢ um modelo dialetizavel. Ele ndo buscou ser o que o avd gostaria
que ele fosse, mas sim imitou o caminho do avd, o que sé foi possivel apds a sua morte.
L. diz que passou um periodo de sua adolescéncia afastado do militarismo, mas apos a
morte do avod, decidiu dedicar-se a carreira militar.

Segundo Barros™, o lugar de ‘modelo’ oferecido pelo ideal, ¢ localizado no
Outro, ¢ esse modelo s6 ¢ um ‘ponto de referéncia no futuro’, ndo € alcangavel pelo
sujeito. Vemos um caminho tragado a partir de um significante, a carreira militar,
imbricada com o gozo de seu imperativo superegdico. Ainda segundo Barros, acercar-se
do ideal do Outro também implica seguir um imperativo superegoico, ao se aproximar
do gozo do Outro. H4 um gozo nesse caminho do ideal, que angustia o sujeito: seguir a
carreira militar desejada pelo pai e pelo avd. O supereu aparece ndo para exigir que se
cumpra o ideal, mas sim como uma quebra do modelo veiculado pelo ideal, como a
outra face da moeda.

Numa determinada sessdo, L. chega e v€ a analista sem a farda, saindo do
consultorio. Quando ela retorna e o convida a falar, ele se constrange e chora. Diz que
precisa ir embora, que sem a farda ndo vai conseguir conter-se. Ressalta que fala na

sessdo para um militar, como testemunho da sua doenca. Ele testemunharia diante de

> Romildo do Régo Barros. Eu ideal, ideal do eu e o resto. (texto publicado in: Latusa, n° 1).
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um oficial o que vinha sofrendo na corporacdo e que poderia ter exacerbado sua
neurose, significante pelo qual descreve seu mal-estar.

Ele ancora-se no imaginario, em “como um militar deve se apresentar, no que
deve vestir, como deve se pentear”, etc. Fala disso com muito orgulho, e se surpreende
porque, se de um lado, coloca a analista no lugar de militar para quem da um
testemunho; por outro, mal tolera sua falta de aprumo, militarismo, ordem, e tudo aquilo
que para ele define um militar. Diz que a farda ¢ importante, porque ele deve respeita-la
como oficial e ndo pode ficar muito emotivo. A analista acentua que esse ¢ o espago
para isso também. A partir dai, algo do militar dilui-se um pouco. L. bascula um pouco
do lugar persecutdrio e passa a falar do pai, do avd e dos ideais que o sustentavam até o
momento em que perde a avo que o criou.

O sintoma de L. - controle emocional - deixa de funcionar quando sua avd
falece, o que ele chama de um “holocausto” em sua vida. A partir dai, a farda também
deixou de lhe cair bem, ndo se via mais bonito com ela. Ele acredita que a avo faleceu
prematuramente, devido aos maus tratos sofridos por familiares (tio e tia de L.). Fala
que sabia que sua avo estava muito mal, que lhe eram negados cuidados, mas ndo fez
nada para salva-la. Quando sua tia se separou, voltou a viver com eles e controlava toda
a pensio recebida por sua avé. E nesse momento em que ele passa a ter desavengas com
a tia por acusa-la de deixar pouco dinheiro para os cuidados da avd. Seu tio toma
partido da irma, para sua surpresa. Os dois comecam a persegui-lo e ele fica cada vez
mais acuado dentro da casa, até que “se vé forgado a sair.” Tem seu quarto revirado e
nao reage, porque seu tio ‘era um oficial’ e ele um praca.

Desde que a avd morreu, ele iniciou varios processos judiciais, tenta impedir que
o inventario siga adiante, porque isso implicaria a venda da casa de sua avo, o que ele
ndo admite. Supde que era o desejo de sua avo que a casa ndo fosse vendida e ele
pretende transforma-la num ‘monumento’ & memoria de seus avds e quer manter tudo o
que existe la dentro. Supomos que ¢ um gesto que nao faz lago social, ja que ele ndo
pretende criar um lugar de convivéncia neste monumento a avd, mas sim manter tudo
como era antes de sua morte. Assim como guarda cabelos, unhas e até um calo
arrancado de seu corpo. Segundo ele, essas partes caducas que foram tocadas pelos
entes queridos ou por si proprio t€ém o valor de um troféu, portanto, devem ser
guardadas.

Paralelamente a tentativa de impedir o inventario, segue um processo judicial

contra seus tios, que sdo acusados de maus-tratos. Ja ganhou o primeiro processo, no
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qual sua tia teve que retirar comentarios improprios que havia feito contra ele e teve que
admitir que ele ‘fala a verdade’. Diante deste ‘falar a verdade’, L. diz que espera obter
outros beneficios nos demais processos, ja que a verdade esta do seu lado. E também em
funcdo dessa casa que ele aceita morar com a vizinha, estrategicamente situada no outro
lado da rua. Segundo L., ela quer algo dele além de uma amizade, mas ele ndo quer um
relacionamento.

Fala para alguém que o orienta, nesse caminho em dire¢do a cura. Diz que vem
se confessar, que a analista ¢ uma espécie de sacerdotisa, de padre, que o espirito santo
se manifesta através dela. Freud e Lacan ressaltam que a analise nada tem a ver com a
confissdo, ja que € o terreno da associacdo livre, onde se fala o que se sabe € o que ndo
se sabe. L. trata dos seus pecados, diz que a confissdo pode ser um desabafo e que nao
recebe a absolvicdo ou peniténcia, o que ¢ diferente do que ocorre na Igreja.
Atualmente, o humor tem entrado em cena, comove-se, mas ri dos seus sintomas e das
intervengdes da analista. (Fala que tinha o rei na barriga, comentamos que o rei causava
muitos disturbios — intestinais, e ele ri e diz que parece que ¢ mesmo comandado por
essa barriga...). Ele diz que era muito arbitrario no passado e comeca a dar-se conta que
o que teme ¢ que algo dessa arbitrariedade retorne para si, de forma quase automatica.

Ele também se trata na neurologia, sofre de “esquecimento”, e descobre que para
o seu mal ha uma cura via medicagdo. Lé a bula do remédio e v€ que sua “neurose” esta
descrita ali: panico, depressdo, fobia social, TOC, etc. Entretanto, ¢ um sujeito que
também acredita numa verdade escondida e que tem pudor de sua condig¢ao “neurotica”.
Sua chegada na andlise se d4 como sua entrada no tratamento neuroldgico, com o
pedido de um tratamento conjunto para o seu mal-estar. Porém, o espaco da neurologia
¢ onde vai se tratar o seu ‘pecado’ como uma doenca; diferentemente, do que ocorre
numa analise. Acreditamos que € pela via da transferéncia, cuja virada militar/analista
localizamos no momento em que, por puro acaso ele vé a analista sem farda, que algo
do sujeito pode aparecer. Esse corte promoveu um deslocamento do Militar, permitindo
a abertura para um trabalho de fala, ao descongelar a cadeia significante.

De sargento passa a analisante, podendo falar do medo de contrair um cancer,
fruto de sua magoa, cujo tratamento ele remete a analise. Sofrimento que localiza na
prostata, de onde ndo ousa se aproximar, por medo de encontrar o seu cancer: “o grande
mal”. Acredita que o cancer existe em todas as pessoas e que pode ser ativado pela
amargura e tristeza; portanto, busca na analise um “equilibrio entre tristeza e alegria”,

para ndo adoecer. Além disso, ele procura definicdes da CID (Classificacao
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Internacional de Doengas), ja pensando inclusive, que poderia ter Mal de Alzheimer,
dentre outras doencas. E na analise, que vai tratar deste gozo. Esse sujeito ndo fala para
um analista suposto saber algo dele, mas diz que o falar em si ja ¢ uma cura. Pede para
falar, relata seus sintomas corporais, como forma de evitar uma doenga posterior.
Considera a analise um ponto de sustentagdo, a partir de onde realiza uma “escavagao
arqueologica para desenterrar os fantasmas das catacumbas.” Busca diferenciar o que ¢
“psiquico do que € organico”, visando tornar-se uma pessoa “sem-vergonha”. Enquanto
isso, toma forcas para lutar na justica, onde move mais de dez inquéritos e processos
diferentes.

Num primeiro momento, parecia tratar-se de um sujeito neuroético-obsessivo,
agarrado a um S1: militar. Significante que poderia funcionar como protegdo ao lidar
com o Outro e também como ponto de sustentagdo, ancoragem simbolica. Entretanto, o
diagnostico s6 pode ser dado como efeito, desdobramento das intervengdes em analise.
Percebemos que ele se encontra colado ao significante militar, ndo ha mobilidade neste
modelo a seguir. Além disso, L. ignora a cadeia geracional, pois se posiciona como
filho dos avés. A morte de sua avo, ainda que ndo tenha desencadeado um surto
psicotico, promoveu um forte abalo em sua supléncia imaginaria. Com essa perda, ele
também perde “a identidade”, “a mae” e todos os vinculos familiares.

Teve um unico relacionamento amoroso, que durou 7 anos, € terminou porque
sua noiva casou com outro, ja que ele ndo tinha intencdo de casar. Apds a separacao,
manteve alguns relacionamentos sexuais, muito escassos desde a morte da avo. Esses
encontros sexuais eram possibilitados pela parapsicologia, que L. diz ter estudado para
poder se comunicar telepaticamente. Enviava determinados pensamentos ¢ ordens que
sensibilizavam as mulheres a sua abordagem e sempre era bem sucedido. Deixou de
usar essas técnicas ‘parapsicologicas’ quando a avoé morreu, pois tinha ‘outras
prioridades’. L. afirma que nunca tentou se comunicar com a avd morta, ja que “falar
com os mortos nao ¢ algo cientifico como a parapsicologia, mas sim religioso”.

Atualmente, acreditamos tratar-se de um caso de uma psicose sem
desencadeamento, estabilizada nessa supléncia imaginaria que € o militarismo. Esse
sujeito parece ter concentrado sua parandia a partir de uma posi¢cdo de inferior
hierarquico que sustenta a linhagem familiar: avo coronel, pai tenente-coronel, tio
capitdo e ele sargento. L. sofre por aquilo que ndo pode fazer; ai parece estar o ponto de
impossivel com que se deparou, a morte da avd e a impossibilidade de ultrapassar o

militar e se colocar como neto, filho, sobrinho. Ele fala para ndo adoecer, ndo contrair
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um cancer, dentro de uma perspectiva magica. Comemora pequenos ganhos, que atribui
a andlise, como a capacidade de diferenciar quando sente ‘“colicas intestinais
verdadeiras” ou quando sdo “produzidas pela neurose”.

Ao ser chamado de “maluco”, L. explica que “maluco ¢ quem gosta da PM,
quem ama seu trabalho, cuida da farda.” Agora que ndo € mais maluco pela farda, que
espécie de maluco se tornou? Acreditamos que o ser ‘militar’ funciona como uma
supléncia, ou melhor, bengala imagindria que lhe da um lugar bem definido no mundo,
e promove lago social. Entretanto, ha algo nesse ‘militar’ que retorna também como
imperativo de gozo, que nos remete ao objeto voz superegdico, que se apresenta nos
ditos familiares: “ser igual ao avo, ao pai”, “ser um militar perfeito”, que apontam para
um ideal impossivel e persecutorio.

Barros (1995) diz que o supereu ¢ um residuo, resto da interiorizacdo, do que se
ouviu das puni¢des. Resto que tem por origem a angustia diante dessa puni¢do, que se

configura como:

um imperativo sem palavras que guarda, no entanto, tracos de sua origem
simbolica, expressa na caricatura de lei através da qual determina agdes, ou, ao
contrario, impede qualquer movimento. O supereu ¢ uma lei reduzida a simples
voz de comando, que Freud expressou como um ‘Faras!” ou ‘Nao faras!’, e que
Lacan traduziu com um ‘Goza!’: o supereu ¢ um imperativo de gozo, e neste
sentido dessubjetivante, na medida em que n3o ha como ser considerada, a
partir dele, a questdo do desejo (BARROS, 1995, p. 61-62).

Portanto, cabe estar atento para que o militar ndo potencialize os efeitos do
supereu; isto €, o analista fardado unindo-se ao poderio superegdico como aquele que
incita a falar, julga e massacra. Como lidar com o arsenal tdo avassalador do supereu?
Vemos um imperativo que ndo se pauta numa boa medida, mas sim aponta para um
gozo que esse sujeito vé dirigido para o seu corpo, na forma do cancer.

Esse extrato de caso aponta para a singularidade da atuacdo do analista que veste
uma farda. Como o lugar de oficial, suportado numa hierarquia, pode se esvaziar na
organizacao militar para permitir que um analista possa se instalar? Parece-nos que foi o
lugar de militar, ponto através do qual a transferéncia pode se dar, que permitiu a esse
sujeito vir falar a um analista. Foi, entdo, algo de particular para esse sujeito no nao-
militar exposto pela auséncia de farda que possibilitou a abertura para um trabalho de

fala.



82

Acreditamos que ndo se trata de tratar a angistia silenciando-a>, ou de dar
sentido a culpa, mas sim de promover uma perda de gozo. Percebemos nos casos acima,
a incidéncia do imperativo superegodico, forcando um gozo, ao desvelar o objeto na
cena, obturando a falta necessaria ao desejo. Vemos que a inovagao trazida por Lacan,
ao tomar o conceito de supereu freudiano articulado com o gozo, elucida dificuldades
vistas na clinica, e propde um direcionamento da andlise que ¢ contrario ao da rentincia

a0 gozo, ja que esta so alimenta a gula do supereu.

4.3 Fim de andlise e relatos de passe

Tomaremos a discussdo levantada em Andlise termindvel e interminavel, para
pensar sobre a direcdo do tratamento. Freud (1937) fala das dificuldades em se levar
adiante um tratamento psicanalitico e aborda a impossibilidade dessa missao. Ressalta,
principalmente, a dificuldade enfrentada quanto a atuacdo da pulsdao de morte.

Dentre as dificuldades da tarefa analitica, Freud aponta a questao do tempo. Diz
que ¢ um tratamento longo e que efetuou uma tentativa de abrevid-lo impondo um
limite de tempo: trata-se do caso do Homem dos Lobos. Entretanto, ndo ha garantias de
que esse limite imponha uma acelera¢do do processo em si. Além disso, Freud salienta
o conforto que existe para um paciente em prolongar sua analise, mantendo-se doente.

No caso do Homem do Lobos, a cura ndo foi total, ele teve que voltar a analise,
tendo conseguido sucesso, apesar de suas desventuras na vida social, familiar e
financeira. Podemos pensar que, de alguma forma, o supereu estava sendo remunerado,
as desgracas vieram bem a calhar para permitir uma “cura” parcial.

O que significa o término de uma andlise para Freud? Ele diz que existem dois
significados para o término, um deles ¢ quando se interrompem as sessoes, porque o
paciente ndo mais sofre de seus sintomas, inibicdes e anglstia, e além disso “que o
analista julgue que foi tornado consciente tanto material recalcado, que foi explicada
tanta coisa ininteligivel, que foram vencidas tantas resisténcias internas, que ndo ha

necessidade de temer uma repeticdo do processo patologico em apreco” (FREUD,

% Sobre o manejo da angiistia ver: SOUZA, Neusa Santos. A angastia na experiéncia analitica, in: O
objeto da Angustia / Hanna, M.S. e Souza, N. S. (orgs). Rio de Janeiro: 7 Letras, 2005. “Tal manejo
implica uma avaliagdo feita pelo analista a propdsito do quanto de angustia o paciente seria capaz de
suportar, o quanto de angustia seria passivel de ser experimentada pelo analisante, sem que dai viesse a
resultar um bloqueio das associagdes” (p. 23).
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1990/1937, p. 251). O outro significado do término seria que o paciente chegasse a
“normalidade psiquica absoluta” (FREUD, 1990/1937, p.252).

O que vai determinar o curso de cada tratamento também depende da etiologia
da neurose, que ¢ sempre mista; ou seja, depende de fatores constitucionais e acidentais
(traumaticos). Freud dira que esses ultimos sdo mais faceis de tratar até o fim.
Entretanto, mesmo nesses casos traumaticos em que uma analise va até o fim, ndo ha
garantias de que os sintomas ndo retornardo no futuro e, caso isso ndo ocorra, Freud se
pergunta sobre o destino ter sido bondoso, poupando o individuo de outros infortunios.
Além disso, deve-se considerar a forca das pulsdes e a alteracdo do eu, sua fraqueza
para lutar contra essa forca. De qualquer forma, acreditar ser possivel livrar-se para
sempre de um conflito pulsional, ¢ um otimismo ingénuo, aponta Freud.

Trés fatores sdo decisivos “para o sucesso ou ndo do tratamento analitico — a
influéncia dos traumas, a forga constitucional das pulsdes e as alteragdes do ego”
(FREUD, 1990/1937, p. 256). Ele diz que o melhor seria falar da forca das pulsdes na
ocasido, e argumenta que a analise se propde a um ‘amansamento’ das pulsdes, de
forma que fique em ‘harmonia com o ego’. Argumenta que ¢ a antitese entre 0 processo
primério e o secundario que podera auxilia-lo nesse objetivo do tratamento analitico.

Desta forma, a proeza, diga-se de passagem: impossivel do tratamento analitico,
¢ trabalhar no sentido de um bom entendimento entre o eu e as pulsoes. “Dessa maneira,
a facanha real da terapia analitica seria a subseqiiente correcdo do processo original de
recalcamento, correcdo que pde fim a dominancia do fator quantitativo” (FREUD,
1990/1937, p.259-260).

Nao se pode também ignorar a forca que atua na analise como resisténcia ao
restabelecimento, “e que estd absolutamente decidida a apegar-se a doenca e ao
sofrimento. Uma parte dessa forga ja foi por nos identificada, indubitavelmente com
justica, como sentimento de culpa e necessidade de puni¢ao, e foi por nos localizada na
relagdo do ego com o superego” (FREUD, 1990/1937, p. 276). Essa forca esta presa em
parte, ao supereu; ela é oriunda da pulsdo de morte, ou melhor, expressa seu desejo e
demonstra que os eventos psiquicos nao “sao governados exclusivamente pelo desejo de
prazer”(FREUD, 1990/1937, p. 276). Finalmente, Freud salienta a presenga constante
do conflito psiquico, como algo inerente ao humano.

Como termina uma analise? Termina ao se chocar com o rochedo da castragéo,
que aqui Freud chama de ‘repudio da feminilidade’, ou seja, a inveja do pénis nas

mulheres e a luta do homem contra uma atitude passiva frente a outro homem. A atitude
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passiva seria uma aceitagdo da castragdo, portanto, Freud diz que a luta do homem ¢
egossintonica. Ja a mulher, ao buscar a andlise, tinha a esperanga de conquistar um
6rgao masculino, o que terd que lhe ser frustrado. Para a mulher, isso se expressa em ter
que se haver com a inveja do pénis, a nostalgia do falo. Depara-se com uma
impossibilidade que estd colocada para todos: o sujeito tem que se conformar ao pai que
castra. Nesse final de analise, ha um encontro com a falta, mas que deixa o pai no seu
lugar, como ideal. Ou seja, em Freud trata-se de uma renuncia pulsional no fim da
analise.

Lacan propde um avango em relagdo ao fim de analise a que Freud chegou.
Introduziu a idéia de travessia do fantasma, num determinado momento de seu ensino €
também de identificagdo ao sinthoma. Toda essa formulagdo inclui um destino a se dar
ao gozo, e portanto, um tratamento para os imperativos superegoicos. Segundo Laurent
(1994), o mal-estar ndo se define por uma falta de gozo, mas sim por um excesso de
gozo. Portanto, a fungdo ética da psicandlise ndo ¢ a de promover uma renuncia ou
impor uma satisfacdo do gozo; “trata-se de restaurar, [...] o desejo que faz viver e ndo
conduzir aquilo que o sujeito identifica em seu gozo vivido no registro da
culpabilidade”(LAURENT, 1994, p.32).

Lacan traz, no seminario 11, a travessia do fantasma como uma de suas
concepgdes de final de andlise. O sujeito barrado precisa atravessar a construcao
simbolica que implica o fantasma. E um momento de passe na andlise, porque ele
retifica sua posicdo subjetiva, e se relaciona, se coloca diferentemente em sua relacdo
com seu objeto de gozo.

Porém, a travessia do fantasma nao diz tudo do final de analise, pois € algo que
se da em outros momentos do tratamento. Ha um resto que permanece; dai Lacan falar
de outro fim de analise, que ¢ a identificacdo ao sinthoma. O sem nome do neur6tico
inclui um ser de gozo, do qual o sujeito nada sabe. Portanto, assumir o sintoma ¢ incluir
esse sem nome, permitindo que se possa nomear seu ser de gozo. Sair da analise ¢
assumir a propria singularidade, nomeando o objeto que concentra o gozo. No caso do
Homem dos Ratos, vemos que € um objeto superegoico que define seu ser de gozo: os
ratos.

O passe, como testemunho e prova do final de andlise, demonstra que a
identificacdo ao sinthoma, tem como resultado uma nova forma de se haver com seu
modo de gozo. Uma vez que ndo ¢ possivel abrir mdo ou nomear todo o gozo, toma-se

esse excesso € ndo mais se ¢ vivido por ele. Trazemos o relato de passe de Laure



85

Naveau, que ilustra belissimamente o destino em seu final de andlise para o dito
superegoico.

Naveau (2005) traz em seu relato de passe, a existéncia de dois elementos do seu
romance familiar: uma voz que diz ndo e um olhar que se desvia, duas facetas do objeto:
voz e olhar. Ressalta que foi o percurso de sua analise que lhe fez ver o gozo que extraia
de sua historia: nascida de mae jovem, numa relacdo ilegitima, e que pdde tornar-se a
histoeria®® de uma crianga fruto do amor de seus pais.

Ela traz um momento crucial de sua andlise em que recebe varios jovens
pacientes, que lhe apontam sua voz suave como tragco imaginario que fez com que a
procurassem como analista. Em outra época, ¢ o som dessa voz que lhe soa de revés,
pois uma analisanda desiste de tratar-se com ela, dizendo ter procurado um analista de
voz grossa. Neste ponto, ela se da conta de que ndo tem outra coisa a fazer na andlise do
que falar com sua voz, que ndo ¢ mais a voz obscena e feroz do supereu, mas sim uma
voz escolhida e também rejeitada. Em seguida, tem um sonho, a partir do qual conclui
que estd no momento de passar sem sua analise. Este relato de passe aponta para a
funcdo da voz doce que se subtrai ao imperativo superegdico e faz estilo;
diferentemente, do gozo obsceno e nefasto anterior. Naveau duplica a incidéncia da voz,
se a injuncao de gozo do supereu apontava para a sua voz suave, sua saida de anadlise se

deu pela assuncao desta voz: ¢ a sua voz.

Tornar-se uma voz, tal foi o destino da pulsdo que ela encontrou no momento de
concluir. Neste instante, o olhar do Outro cessou de desnuda-la, para lhe indicar
o ponto de vazio encontrado, e do qual ela poderia fazer uso (NAVEAU, 2005,

p.1).”

O passe de Mauricio Tarrab>® também nos ensina sobre o destino de uma forma

de gozo. Ele marca alguns momentos de seu percurso em analise, enfatizando a voz, a

36 A palavra hystoire, combinagdo de histoire e hystérie, foi traduzida para o portugués como histoeria
em: LACAN, J. Outros escritos. (2003/1977, p. 567). Define “o relato historico que se espera do final de
analise causado pelo real e ndo pela verdade” (CALDAS, 2006).

37 “Devenir une voix, tel fut le destin de la pulsion qu’elle rencontra dans le moment de conclure. A cet
instant, le regard de I’ Autre avait cessé de la déshabiller, pour lui indiquer le point de rien rencontré, et
dont elle allait pouvoir faire usage” (NAVEAU, 2005, p. 1). A tradugdo acima ¢é de nossa autoria.

*® “E o sopro se torna signo”. Primeiro testemunho como AE. Na EOL Buenos Aires 25/4/06
http://www.wapol.org/pt/elpase/Template.asp?intTipoPagina=2 &intEdicion=2 &intldiomaPublicacion=9

&intArticulo=332&intIdiomaArticulo=9&intIldiomaNavegacion=9
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fala, a respiragdo e o sopro, que aqui incluiremos no campo do objeto voz. Sua primeira
analise teve inicio apos uma passagem ao ato: falara demais, num momento inadequado.

Além disso, aponta a palavra materna — sopro no coragido - que concentra “a
excitagdo sexual, o fading ¢ a ameaga de morte. A palavra materna toca o corpo
marcando um destino para qualquer excesso, excitacao ou esfor¢co” (TARRAB, 2006) A
palavra/voz materna marca o corpo do sujeito, imprimindo o gozo que se concentra no
sopro, fio de voz, que ndo sai.

Ao longo de sua analise, uma memoria inicia a construcdo da fantasia. Ele
lembra-se de uma doenca pulmonar de seu pai, que deveria inflar um baldo com o ar de
seus pulmdes, para recuperar o folego. A partir dai, identifica o seu ser de gozo: ser o
sopro que faltava ao pai, formula que identifica o ser do sujeito e define o objeto.

Quando pode concluir sua andlise e vé que pode passar sem o analista, Tarrab se
apresenta ao passe, ¢ reencontra seu analista. Nesta época, o ar lhe falta, o que vem

acompanhado de angustia. Ele se queixa ao analista:

“Isto ndo vai terminar nunca!!” Enquanto espero em uma escada — uma dessas
improvisadas, insolitas e benditas salas de espera — a indignagdo da lugar a
evidéncia: se sufoco, entdo o ar pode me faltar, e isso é estar fora do regime de
ser o alento do Outro. O analista concorda e pergunta: e entdo, ...que mais?
Despedimo-nos rindo (TARRAB, 2006).

Esse momento, que ele localiza como o fim da analise, marca um outro destino
para a vivéncia do sopro, ndo ¢ mais vivido pelo sopro como antes. O ar pode lhe faltar.
O outro ndo precisa do seu alento para viver. “Trata-se do que resta, do reverso da
trama: um intervalo na respiracdo, uma pausa, um siléncio, uma inspira¢cdo. Um néo
precipitar-se a preencher o buraco que ¢ o Outro. Isso deixa aberta outra relagdo com a
contingéncia”’(TARRAB, 2006).

Portanto, se os sujeitos chegam a analise agarrados a uma forma de gozar, uma
posi¢ao fixa de gozo, trata-se de propor um outro destino a esse a-mais, que nao seja a
rendincia, pois como vimos, ela s6 alimenta o supereu. Horne nos indica que se o
supereu & responsavel por fixar o sintoma, esse quantitativo pulsional deve ser
trabalhado e realocado ao longo da analise: “Para que seja possivel um final de analise,
€ necessario que o sintoma no final ndo seja 0 mesmo que o do inicio” (HORNE, 2004,

p- 26), ainda que ndo seja tao diferente.
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CONCLUSAO

Ao longo deste percurso no estudo do supereu, guiado pela obra de Freud e pelo
ensino lacaniano, nos demos conta de que a elaboragdo desse conceito foi e ¢ marcada
por guinadas, retornos repentinos e diversas leituras possiveis. Nao fizemos uma leitura
do supereu incluido no principio de prazer. Isto teria feito dele uma instancia
reguladora, e teria desconsiderado a atuagdo da pulsdo de morte em seu cerne. E pela
leitura de Freud, sem o auxilio de Lacan, que, muitas vezes, se pode cair nesse engodo.
Mas, ao longo deste trabalho, seguindo Freud, pudemos concluir que o supereu s6 pode
ser formulado a partir do conceito de pulsao de morte.

Dedicamo-nos ao estudo do supereu, enfocando sua vinculagdo com a pulsao de
morte, cuja atuacdo na clinica, quase sempre, ocorre pela via da instdncia de que
tratamos. Iniciamos esta pesquisa buscando as origens do supereu, ndo no inicio da obra
de Freud, mas sim em 1914, quando trata do narcisismo. E a introducio desse conceito
que aponta para uma diferencia¢do no eu, e portanto, abre campo para a elaboragdo do
supereu.

Vimos como o supereu vai se delineando e separa-se do ideal do eu. O ideal se
coloca no registro simbdlico, como modelo a ser alcancado, e o supereu se apresenta
pendendo mais para o campo do real, ndo oferecendo modelo a ser seguido. Esta
diferenciagdo foi fundamental para abranger toda a gama de atua¢des do supereu.
Deparamo-nos com um ideal que se impde como modelo a seguir, exigindo rentincia
pulsional, enquanto o supereu além de exigir renuncia, também incita ao gozo. Esse
paradoxo do supereu nos estimulou ao trabalho, levando-nos a trabalhar a melancolia e
0 Mal estar na civilizacdo.

Cada vez mais foi se mostrando saliente a injung@o de gozo do supereu, seja no
massacre promovido pelo agente critico na melancolia, em que uma parte do eu ataca a
outra parte, que se identificou ao objeto; seja, nos efeitos da renuncia pulsional, exigida
pela civiliza¢ao. Vimos com Freud que o supereu veicula 0 mandamento ‘Nao mataras’,
€ ao mesmo tempo que relembra, também pune o sujeito pelo parricidio cometido. No
Eu e o isso, em que se nomeia o supereu, esta instancia aparece intricada com a pulsao
de morte, 0 que se percebe na reacdo terapéutica negativa, na melancolia € nos crimes
em fungdo do sentimento de culpa.

Vimos ainda, que o limite ao gozo ndo vem de fora, nem ¢ mantido

interiormente, por intermédio de uma instancia de controle que foi internalizada, o
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supereu. Esta idéia, ainda que presente em Freud, vai sendo questionada e ele proprio ja
ndo pdde mais sustentd-la, ao reconhecer que o mal-estar presente na humanidade ¢é
fruto da agressividade da pulsdo de morte, seja em relagdo ao outro proximo ou a si
proprio. E, se por um lado, é o supereu que impde limites a satisfacdo pulsional, por
outro, ¢ desta renuncia de satisfacdo que ele se alimenta. Entretanto, a satisfacdo
pulsional completa ja estd proibida desde o parricidio, como sustenta Freud com o mito
de Totem e tabu. O gozo esta perdido com o pai morto.

Trabalhamos a renuncia pulsional e a perda de gozo, a partir do Seminario 7,
com a no¢do de das Ding, extraida do Projeto freudiano. Neste momento, Lacan
sustenta 0 gozo da transgressdo, marcado pela impossibilidade do acesso & Coisa. E a
elaboragio sobre o paradoxo do gozo presente no seminario da Etica que nos esclareceu
sobre o proprio paradoxo do supereu: exige gozo e rentincia pulsional ao mesmo tempo.
Rentincia que vimos ndo ser s6 produto de uma civilizagdo repressora, mas sim fruto da
estrutura do sujeito, cuja entrada na linguagem impde uma perda de gozo. Vimos que o
supereu se alimenta da rentncia, tornando-se mais poderoso e por sua vez, exige mais
renuncia. Por outro lado, também incita ao gozo, exigindo sua recuperagdo pela via do
objeto.

Para trabalhar o paradoxo do gozo, também se fez necessario delimitar a fungdo
da lei para a psicanalise. Qual a lei veiculada pelo supereu? Acreditamos que o supereu
distancia-se da lei reguladora, que impode limites e organiza; e ele se aproxima de uma
lei de gozo. Nao se trata de uma auséncia de lei, mas a lei veiculada pelo imperativo
superegoico ¢ uma lei insensata que exige gozo. O gozo vincula-se com a lei de duas
formas: por um lado a lei interdita o gozo, por outro lado, ela alimenta a culpa ao incitar
que se goze: essa € a lei superegdica. Percebemos que o supereu se funda na nogdo de
voz que veicula uma lei proibitiva ¢ se aproxima, quando o tomamos como objeto, de
uma voz que exprime uma lei insana.

Voltando os olhos para tras, vemos que, se 0 nosso tema de estudo € o supereu, o
fio condutor desta dissertagdo é o objeto. Portanto, s6 foi possivel trabalharmos a nogéo
do supereu como voz, a partir do objeto @, causa de desejo. E, posteriormente, vimos
que a recuperagdo de gozo se da através do objeto mais-de-gozar.

O primeiro capitulo desta dissertagdo tratou da elaboracdo e defini¢cao do
conceito de supereu. No segundo capitulo pretendemos esclarecer o paradoxo do gozo
superegoico ¢ sua relagdo com a lei. Ja no terceiro capitulo, nosso interesse foi

apresentar a vertente objetal do supereu: a voz. Tomamos a concepgdo lacaniana de
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supereu como objeto voz que indica a sua face de objeto. A voz ndo material, ndo
sonora, de pura ressonancia, conforme vimos com Baas.

Divisamos que a voz, aparentemente nossa voz, ndo pode ser pensada como
propria, intima. Trata-se de uma voz muito diferente da voz da consciéncia, ¢ a voz
como objeto. Essa voz ndo nos guia, ndo diz o que deve ser feito, ndo pode ser escutada
sem uma certa desconfianca. Além disso, ¢ importante ressaltar que a voz, como faceta
do objeto a, também implica que ndo pertence ao sujeito nem ao Outro. Lacan dira, no
Seminario 10, que o seio ¢ um o6rgdo amboceptor, ndo pertence nem a mae, nem ao
bebé; o mesmo podemos dizer da voz.

Lacan apresenta o quadro de Munch, chamado O grito, para tratar da voz e do
siléncio. Comenta que pode parecer surpreendente ter escolhido um quadro chamado O
grito, para ilustrar o siléncio e o justifica dizendo que “Esta imagen es donde la voz se
distingue de toda cosa modulante, pues es el grito lo que la hace diferente hasta de todas
las formas, las mas reducidas del lenguaje, es la simplicidad, la traduccion del aparato
puesto en causa” (LACAN, Semindrio 12, licdo de 17 de margo de 1965).

Nio ha relagio de figura e fundo entre o grito e o siléncio. E este grito, que nio
escutamos, que parece provocar o siléncio, segundo Lacan. “Cuando vemos la imagen
de Munch, el grito esta atravesado por el espacio del silencio sin que ¢l lo habite. No
estan ligados ni por ser conjuntos, ni por sucederse. El grito hace el abismo donde el

silencio se precipita” (Semindrio 12, ligdo de 17 de marco de 1965).
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FIGURA 6 — O Grito
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O que melhor poderia ilustrar a voz: uma interjeigdo ou o grito? Uma interjeigdo
ndo, visto que ¢ uma particula invaridvel, que d4 uma certa textura ao grito. A
interjei¢do ja ¢ uma forma de colocar um limite ao grito, uma entonagdo, que permite ao
grito ser incluido como algo compreensivel. O grito difere da interjeicdo pois ndo esta
articulado, assim como nao tem a funcdo de fazer intervir (GOMEZ, 1999, p.151).

Para falar do objeto voz nada tdo estranho quanto uma pintura, um quadro que
ndo emite som, ndo fala. Nao ¢ a toa que o quadro de Munch bem ilustra o grito sem
som, e o faz melhor do que a interjei¢do. Vejamos como o proprio artista descreve sua

obra:

Eu estava caminhando com dois amigos — o sol comegou a se por — subitamente
o céu transformou-se em vermelho sangue — parei, sentindo-me exausto, e me
apoiei na cerca — havia sangue e linguas de fogo acima do fiord azul-escuro e da
cidade — meus amigos continuaram e eu fiquei ali tremendo de ansiedade — e
senti um grito infinito passando pela natureza (MUNCH, 1892).>

O que se apreende no quadro de Munch - Skrik - ¢ essa presenga de uma voz
sem voz, sem sonoridade possivel, que atrai e desorienta. A anglstia vem desse
chamado da pura voz, que deixa o sujeito sem voz. Se a garganta se fecha na
experiéncia de angustia, segundo Baas (1998), isso ndo ocorre a toa, ja que se trata do
pedaco de carne onde se articula a voz fenomenal.

Esta dissertacdo foi fomentada tendo em mente o destino a se dar para o gozo
superegoico. Por conseguinte, a pesquisa realizada se propos a elaborar e compreender
como se vai da renuncia a perda de gozo. Vimos que a rentincia alimenta o gozo e
redunda em mais renuncia; ja, a perda de gozo visa a que se possa ceder o objeto. Como
a psicanalise vai lidar com os efeitos superegoicos?

Tratamos de diferentes vertentes do supereu, que divergem quanto ao imperativo
de gozo. Na reagdo terapéutica negativa, vimos que os sujeitos insistem no gozo, sem
abrir mao do gozar ao piorar. No humor, o sujeito condescende ao gozo, rindo de si

mesmo, ja no passe, o sujeito abre mao do gozo, podendo ceder.

%% < was out walking with two friends - the sun began to set - suddenly the sky turned blood red - I
paused, feeling exhausted, and leaned on the fence - there was blood and tongues of fire above the blue-
black fjord and the city - my friends walked on, and I stood there trembling with anxiety - and I sensed an
endless scream passing through nature” (MUNCH, 1892). A tradugdo acima ¢ de nossa autoria.
Disponivel em: http://en.wikipedia.org/wiki/The Scream




92

A voz como chamado, convoca o sujeito a responder a ela. E o chamado
superegoico, que exige uma resposta. Ha diversas formas de se colocar frente a voz do
supereu. O sujeito pode responder a ela, responsabilizando-se pelo seu ato, ou pode ser
vivido pelo imperativo superegodico, como objeto. Neste caso, ndo ha resposta do
sujeito, ja que o objeto nao pode responder, s6 ha submetimento ao empuxo ao gozo.

Trouxemos um caso, que ilustra essa posi¢do de submetimento: F. se masturba
na praia, contra sua vontade, cumprindo a exigéncia de um gozo impossivel de suportar.
Ele responde ao chamado da voz da posi¢do de objeto, dejeto que goza sem poder se
responsabilizar por seu ato. O mesmo vemos com C., que assume a amante, porém nao
pode suportar que ela jure pelo filho morto. Neste momento, ¢ o seu filho que retorna
ameacado no real. Enquanto a amante responde assumindo um semblante, ele ndo pode
se colocar neste lugar, e se vé perseguido como objeto. Ambos responderam a injuncdo
superegoica, o que mostra a vertente objetal que retorna. Nao responderam a voz como
sujeito, diferentemente de Laure Naveau. No seu relato de passe a voz encontra-se
duplicada, é a sua propria voz que incide como objeto de gozo. E a voz doce, suave, que
precisa ser assumida como sinthoma, na resposta ao apelo do supereu.

A voz ¢ irresponsavel, mas chama o sujeito a responder. O circuito da voz
irresponsavel se rompe pela acdo do sujeito que responde a convocagdo da voz, ja que o
objeto ndo pode responder. Na andlise, a mudanga ocorre porque o sujeito responde a

esse chamado.
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