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RESUMO

A presente pesquisa parte do pressuposto adorniano da conversao da formac¢ao em semi-
formacdo e mito. O devir da semi-formacao generalizada ocultou a experiéncia,
dissimulando-a sob a pobreza da identificacdo com seu tempo; ja nada distinto do
sujeito, um homem novo, mas sempre velho a se tempo. Esta ¢ também uma forma de
barbarie, pois ao negar a experiéncia nega-se também a possibilidade de criacdo de si
mesmo. Adotamos a metodologia da “ontologia do presente” de Foucault para apontar
as formas com as quais queremos ser governados. Esta atitude de governo, na
experiéncia, ¢ impulso da apari¢do, do efémero, ¢ possibilidade artistica e poética de
fazer emergir aquilo que escapa a reflexdo, deixando aparecer algo que ainda ndo existe.
Apontamos, com Lyotard, que a possibilidade de verdade no ambito da estética seria
superior a propria reflexdo filoséfica, justamente pela afinidade e sintonia da estética
com a singularidade da experiéncia no sujeito; sinalizamos a atitude de viver a propria
vida, de chamar autenticamente a experiéncia de minha, como meio de ndo ceder a
performance e ao espetaculo a que se converte a formagao.

PALAVRAS-CHAVE: Bildiing, Semi-forma¢ao, Adorno, Lyotard.
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ABSTRACT

This search adorniano the assumption of the conversion training and training in a semi-
myth. The semi-training of becoming widespread hid the experience, masking it under
the poverty of identification with their time, but nothing other than the subject, a young
man, but where is the old time. This is also a form of barbarism, because by denying the
negative experience is also the possibility of establishing itself. We adopted the methods
of "ontology of this" brake to point the ways with which we want to be governed. This
attitude of government, the experience, momentum is the appearance of ephemeral, is
artistic and poetic ability to emerge from what escapes the reflection, leaving something
that appears not yet exist. Go with Lyotard, that the possibility of truth within the
aesthetic would be superior to their own philosophical reflection, precisely by affinity
and the aesthetic keeping with the uniqueness of the experience in the subject, marked
the attitude of living life itself, to draw the authentic experience of mine, as a means to
not give the performance and the spectacle that is becoming the training.

KEY-WORDS: Bildiing, Semi-training, Adorno, Lyotard.
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INTRODUCAO

Ao iniciar um trabalho de pesquisa, o pesquisador esta ciente da necessidade
de manter certa distdncia do objeto, porém, por mais que se empenhe em sua analise
objetiva, o objeto analisado e o proprio método utilizado acabam por conduzir o sujeito
pesquisador a uma nova forma de entender e se relacionar com tudo o que envolve a
pesquisa. Como no devir de Heréclito, ja ndo sou o0 mesmo que comegou a pesquisa e,
certamente, a pesquisa também ndo seria a mesma, pois o rio estd sempre seguindo seu
curso.

Um problema inicial moveu-me a esta pesquisa: compreender o significado
do conceito formacido e como este ¢ operado no ethos moderno, especialmente no
ideario educacional. Constantemente ouvimos falar de formagao de professores, projeto
de formacao, formacao critica, entre outros; entretanto, como gestor de ensino, Assessor
e Coordenador Pedagbgico, deparei-me com as ambigiiidades do conceito. Assim, um
curso de treinamento em mecanica ¢ chamado de “Curso de Formagao de Mecanica de
Autos”, do mesmo modo, uma poés-graduacdo pode ter como objetivo “formar
pesquisadores”. Quais seriam as convergéncias e divergéncias em tais usos? Qual a raiz
historica do conceito? Como pensa-lo de modo significativo nos dias atuais? Estas
seriam as primeiras questdes a nortear a pesquisa. O que pode significar para quem
elabora um Projeto Pedagdgico formar alguém e o que considerar no caso de visar a este
objetivo? Como sou professor e gestor no ensino superior privado, tomo como ponto de
partida esta condi¢do singular.

Notei que, mesmo nos textos legais, o conceito ndo apresenta precisdo de
significado. Uma andlise das principais resolu¢des da Camara da Educacdo Superior,

que definem o marco regulatorio dos cursos Superiores no Brasil, revela a inten¢do de
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se fazer constar conceitos como formacao integral do individuo, visdo emancipatdria do
individuo, competéncia cognitiva, autonomia da pessoa, entre outros conceitos que
remetem ao Aufkldrung, a emancipacdo da pessoa humana. Todavia, apresentam-se
paradoxos quanto a compreensao dos fins do Ensino Superior.

Ha uma relacdo peculiar, nesse sentido, da matriz educacional e profissional
brasileira com os comandos e possibilidades abertas pela LDB — 9394/ 96. Esta, ao
contrario da Lei n° 4.024/61, ndo traz inequivoca associacdo entre diploma e inscri¢do
profissional, o que permitiria quebrar a natureza corporativa e profissionalizante da
educacdo superior brasileira, dando-lhe mais discernimento académico do que
profissional. As discussdes que envolvem a nova LDB inauguram um novo paradigma
de formagdo superior, ndo necessariamente profissionalizante, entretanto, as praticas
adotadas tém assumido notoéria inten¢do de corresponder, exclusivamente, as demandas
do mercado por profissionais técnicos.

Nao obstante, a histéria da formacdo superior no Brasil ¢ exatamente medida
pela escolha da profissionalizacdo precoce, caracterizada, desde o primeiro minuto de
vida académica, por um destino profissional compulsorio. Em decorréncia, o diploma
continua a ser o passe para a vida profissional. Evidencia-se, assim, potencial conflito
de interpretagdes, determinag¢des e dominios legais. De um lado, a nova lei educacional
claramente separaria a profissdo do diploma. De outro lado, ademais de tal dissociagao
ndo ser mandatdria na LDB, outras regulamentagdes mandam equivaler diploma e
profissdo. Vejamos: o Parecer CNE — CES de numero 067 de 2003 orienta sobre as
Diretrizes Curriculares dos cursos de graduacao definindo elementos minimos para uma
adequada formagao profissional; o Parecer CNE — CES ntimero 109 de 13 de Margo de
2002 define a carga horéria minima dos cursos de graduacdo. Em ambos os pareceres

flexibilizam-se curriculo e carga horaria.
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Sabemos do espirito democratico que pautou a Constituicio de 1988 que,
contraria ao autoritarismo, enfatiza, em seu artigo 207, a autonomia da Universidade. Ja
o Plano Nacional de graduagdo previra espagos para se experimentar cursos e curriculos
que se apresentassem como alternativas ao curriculo engessado de entdo. Contudo, o
que parecia ser autonomia e flexibilizacdo dos cursos e curriculos se converteu em
simplificagdo massificante e adestramento profissional.

No Decreto Federal nimero 2208-97, que regulamentou a educacao profissional,
os cursos tecnoldgicos devem “(...) ser estruturados para atender aos diversos setores da
economia (...) e conferirdo diploma de tecnélogo™ (artigo 3, inciso III). Em tais cursos
de formacao de tecnologo prima um curriculo que atenda as necessidades imediatas do
mercado, repondo temporariamente mao de obra treinada, conduzindo “ao permanente
desenvolvimento de aptiddes para a vida produtiva” (LDB, art. 39).

Vejamos como sdo formuladas as finalidades do Ensino Superior que consta do
V Capitulo, artigo 43 da LDB:

I - estimular a criagdo cultural e o desenvolvimento do espirito cientifico
e do pensamento reflexivo;

II - formar diplomados nas diferentes areas de conhecimento, aptos para
a insercao em setores profissionais e para a participacdo no desenvolvimento
da sociedade brasileira, e colaborar na sua formagao continua;

III - incentivar o trabalho de pesquisa e investigacdo cientifica, visando o
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia e da criagdo e difusdo da cultura,
e, desse modo, desenvolver o entendimento do homem e do meio em que
VIVE;

IV - promover a divulgagdo de conhecimentos culturais, cientificos e
técnicos que constituem patrimoénio da humanidade e comunicar o saber
através do ensino, de publica¢des ou de outras formas de comunicagao;

V - suscitar o desejo permanente de aperfeicoamento cultural e
profissional e possibilitar a correspondente concretizagdo, integrando os
conhecimentos que vao sendo adquiridos numa estrutura intelectual
sistematizadora do conhecimento de cada geragao;
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VI - estimular o conhecimento dos problemas do mundo presente, em
particular os nacionais e regionais, prestar servigos especializados a
comunidade e estabelecer com esta uma relagao de reciprocidade;

VII - promover a extensdo, aberta a participagdo da populagdo, visando a
difusdo das conquistas e beneficios resultantes da criagdo cultural e da
pesquisa cientifica e tecnologica geradas na instituicdo. (LDB, art. 43)

J& no item primeiro da Lei, encontramos um paradoxo aos nossos dias:
desenvolvimento do espirito cientifico e do pensamento reflexivo simultaneamente; no
item seguinte, assumido na pratica como de maior relevancia formativa, aparece a
inser¢do no mercado de trabalho, como se ndo fora possivel o saber desinteressado.
Nova func¢do utilitarista aparece no item terceiro, em que hé vinculagdo entre pesquisa,
produgdo de tecnologia e crescimento econOmico; no item sétimo, apresenta-se a
intencdo democratica do Ensino Superior, pela extensdo universitaria. Podemos notar,
dessa maneira, que a lei ndo assume o conceito de formacdo de modo especifico,
assumindo-o como sinénimo de educagao, escolarizagdo e treinamento profissional.

Logo de inicio, a descoberta: ndo poderiamos pensar a formacdo apenas no
ambiente da educagdo formal, ainda que em relagdo direta com os processos formais de
recorte burgués, a formagdo ird desbordar os mesmos. Mesmo sendo vasta a literatura
que trata do tema da formagdo nos seus mais variados aspectos, observamos que a
singularidade deste trabalho esta na articulagdo entre o ethos formativo e a praxis formal
de ensino. Apresentamos a hipotese de que esta relagdo apontaria a necessidade de uma
compreensdo do processo ensino-aprendizagem, como ponto de partida para nosso
trabalho, que problematize o ideal formativo expresso nas formas legais e nas praticas
cotidianas. Mesmo pensando elementos ligados a subjetividade, o ethos formativo,
precisamos entender como os sujeitos se fazem a si mesmos nas relagdes com os outros,

com as normas ¢ as instituigoes.
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Construimos o trabalho a partir de uma abordagem metodologica chamada
por Foucault (1984) de “ontologia do presente”. Tal metodologia deseja pensar uma
ontologia de ndés mesmos a luz de uma alternativa interpretativa do pensamento
kantiano. Ao interpretar o texto kantiano publicado no Mensario Berlinense Resposta a
pergunta o que ¢ o esclarecimento (1784), Foucault vé Kant como o divisor de dguas
entre a modernidade e todo pensamento sobre conhecimento que lhe antecedera. Aponta
duas possibilidades de interpretacdo e uso do pensamento kantiano; muitos partiram das
Criticas kantianas como referencial tedrico para pensar a verdade e o conhecimento.
Aqui vé-se acentuado o formalismo do pensamento como, segundo Foucault, o dos
positivistas, dos filésofos analiticos, de neo-marxistas e de neo-positivistas. Se
partirmos dessa categorizacdo, este caminho chamado “analitica da verdade” assume
nas pesquisas em educacdo e, especialmente em Filosofia da Educacdo, a pretensdo de
apresentar modelos, mesmo que criticos, capazes de enunciar invariantes, universais e
necessarias representagdes a luz da ciéncia.

Este trabalho ndo deseja trilhar este caminho metodolégico. Como Foucault,
desejamos pensar a contingéncia de nosso tempo problematizando questdes ja
enunciadas por autores do passado. Assim, no proprio Kant, podemos encontrar uma
forma de apontar questdes de seu tempo, caminho chamado de “ontologia do presente”.
Este ¢ o proposito seguido por Foucault na tentativa de responder o que ¢ o tempo
presente, exercicio feito por Kant anteriormente no texto sobre o Esclarecimento. E com
esta perspectiva, e postura filosofica, que encaminhamos o trabalho; atitude que aponta
ndo a um ndo se deixar governar de nenhum modo, mas a um nao ser governado de
determinado modo. Assim, encontrariamos em autores como Kant, Marx, Weber,
Foucault, Nietzsche, Lyotard, autores de relevancia para o trabalho, um modo de operar

com o presente que revela a intengdo de ndo aceitar ser governado desse modo, uma
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atitude critica para com o presente. Conforme Pagni (2006¢), analisando o projeto
Lyotadiano, seria imprescindivel recuperar aquilo que a modernidade foi em seu inicio,
da sublimidade que a impulsionara, mais que da racionalidade que a organizara.

Perguntamos-nos com Foucault “(...) como o grande movimento de
racionalizacdo nos conduziu a tanto barulho e a tanto furor, a tanto siléncio e ao
mecanismo insosso” (2000, p. 178)?

Creio que seria facil mostrar que para Kant a verdadeira coragem de saber,
que foi invocada pela Aufkidrung, esta mesma coragem de saber consiste em
reconhecer os limites do conhecimento; e seria facil mostrar que para ele a
autonomia esta longe de se opor a obediéncia aos soberanos. Mas que, de
qualquer modo, Kant estabeleceu a critica, no seu empreendimento de
desassujeitamento em relagdo ao jogo de poder e da verdade, como tarefa
primordial, como prolegdbmeno a toda Aufklirung presente e futura, de
conhecer o conhecimento. (FOUCAULT, 2000, p. 175)

O pensamento de Foucault pode ser localizado como parte do debate sobre a
propria modernidade, onde a razdo iluminista ocupa o local de destaque. O homem, para
este filésofo, ocupa um papel importante, uma vez que € sujeito e objeto de
conhecimento. Considera o homem como resultado de uma producdo de sentido, de
uma pratica discursiva e de intervengdes de poder. Discute o0 homem como sujeito e
objeto do conhecimento, através de procedimentos diferentes: a arqueologia e a
genealogia. Estes procedimentos constituem momentos do método. Para este autor, o
método da-se diante do objeto a ser estudado e ndo ao contrario. Através do método
arqueologico, este fildsofo aborda os saberes que falam sobre o homem, as praticas
discursivas, e ndo verdades em relagdo a este homem. A genealogia mostra como
aspectos aparentemente a parte dos saberes influenciam nossa fun¢do enunciativa. E
neste aspecto, o poder ocupa lugar central, formando a dupla saber/poder. Adotando o
caminho genealdgico, tentaremos mostrar como o sujeito foi produzido ndo pela

configuracdo epistémica, mas por uma configuracdo do poder. Assim, buscamos no
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conceito de Bildung ndo sua origem historica, capaz de configurar a esséncia mesma do
conceito, ao contrario, assumimos a genealogia como busca, nem evolutiva, nem
acumulada e nem ordenado de fatos, mas sim como um conjunto de acidentes e de
acontecimentos capazes de agitar o que se percebia imovel, de fragmentar o se pensava
unico:
En todo caso, resulta claro que la ultima fase del trabajo investigativo de
Foucault se orienta a uma nueva manera de comprender el problema de la
subjetividad, y em particular, a realizar uma exploracion com los otros,
exploracion en la que se indaga por el modo como el ser humano se convierte
a si mismo en sujeto. La historia del cuidado de si, entendida como
experiéncia y como técnica que transforma esa experiéncia, seria outro modo
de llevar a cabo a historia de la subjetividad y permitiria recuperar ‘bajo outro
aspecto’ el tema de la ‘gubernamentalidad’: el governo de si por uno mismo

em su articulacion com las relaciones habidas com algun otro. (CUBIDES
CIPAGAUPA, 2006, P. 48)

Este caminho metodologico acentua o sentido e o valor das coisas que
acontecem no presente, a producdo do sentido histérico de um acontecimento, de uma
idéia: do transcendental ao contingente. “Quem sou eu que pertengo a esta humanidade
(...) a este instante de humanidade que esté sujeitada ao poder da verdade em geral e das
verdades em particular” (FOUCAULT, 2000, p. 180). Desta perspectiva, colocamos a
formagdo como um problema de nosso tempo, exercitando, com Adorno e Lyotard,
formas de lidar com o devir historico sem o pessimismo dos que ndo véem outro
caminho, sendo o regresso ao passado, ou o otimismo dos que nao véem mundo melhor
que o existente. Colocamo-nos como participes do presente, capazes de interferir, de
jogar o jogo que produz os acontecimentos, tal como fizera Kant'. Assim, tomamos na
modernidade o sujeito nao apenas como portador de direitos, mas, sobretudo, como um

sujeito ético.

" Lembremos que Kant partiu de um problema de seu tempo, a obrigatoriedade da unido religiosa dos
casais, criando um caminho para, como intelectual, poder expressar-se nos assuntos que o afligem em seu
tempo.
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No cenario da formagdo cultural do presente, assumimos a pretensdo de
poder participar da criacdo de sentido daquilo que se queira chamar ‘“formacdo”,
entendendo o embate de forcas que buscam legitimar o conceito. Atiramo-nos na
tentativa de desentranhar um contetido positivo do ethos formativo de nosso presente,
responsabilidade nossa mesma, como seres livres que somos.

Pontuamos a legitimidade de uma atitude critica ante a formacdo — semi-

formagédo” operante na cultura contemporanea:

(...) antes de levantar o problema em termos de conhecimento e de
legitimagdo, trata-se de abordar a questdo pelo aspecto do poder e da
acontecimentaliza¢do. Mas, vocés viram, ndo se trata de fazer funcionar o
poder entendido como dominagdo, controle, a titulo de dado fundamental, de
principio tnico, de explicacdo ou de lei incontornavel; ao contrario, trata-se
de considera-lo sempre como relagdo em um campo de interagdes, em uma
relacdo de indissociabilidade com a forma do saber; trata-se de pensa-lo
sempre associado a um dominio de possibilidades e, por conseqiiéncia, de
reversibilidade, de inversdo possivel. (FOUCAULT, 2000, p. 188 — grifo
nosso)

A acontecimentalizagdo ¢ o teste a que se submete a pesquisa. Por um lado, as
condi¢des empiricas nas quais se realizam o caminho formativo, com todas as suas
formas de afetacdo dos sujeitos — teatro, cinema, televisdo...; por outro, a
heterogeneidade de expressdes destes mesmos meios de formagado cultural e o conteudo
de poder de suas manifestagdes. Tomar os conjuntos de elementos em que se possa
indicar, em uma primeira abordagem, portanto, de modo inteiramente empirico e
provisorio, as conexdes entre os mecanismos de coercdo e os contetdos de

conhecimento. Nas palavras do autor (FOUCAULT, 2000, p. 182):

Procuro trabalhar no sentido de uma acontecimentalizacdo. Se o
acontecimento foi, durante um tempo, uma categoria pouco avaliada pelos
historiadores, pergunto-me se, compreendida de uma certa maneira, a
acontecimentaliza¢do nao é um procedimento de analise util. O que se deve
entender por acontecimentalizagdo? Uma ruptura absolutamente evidente, em
primeiro lugar. Ali onde se estaria bastante tentado a se referir a uma

20 tema da semiformagio sera tratado mais adiante.
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constante historica, ou a um trago antropoldgico imediato, ou ainda a uma
evidéncia se impondo de uma mesma maneira para todos, trata-se de fazer
surgir uma singularidade. Mostrar que ndo era tdo necessario assim; nio era
tao evidente que os loucos fossem reconhecidos como doentes mentais; nao
era tdo evidente que a unica coisa a fazer com um delinqiiente fosse interna-
lo; ndo era tdo evidente que as causas da doenga devessem ser buscadas no
exame individual do corpo etc. Ruptura das evidéncias, essas evidéncias
sobre as quais se apoiam nosso saber, nossos acontecimentos, nossas praticas.
Tal ¢ a primeira fungdo teodrico-politica do que chamaria
acontecimentalizacdo.

Tomando Foucault, podemos pensar que nio ¢ tdo evidente assim o modo
como construimos nosso caminho de formagdo, como operamos o ethos formativo
ocultando a responsabilidade do sujeito de ocupar-se de si mesmo. Esse tema poderia

ser pensado com Foucault, quando afirma que:

Procuramos saber quais sdo os lagos, quais as conexdes que podem ser
indicadas entre os mecanismos de coer¢do e elementos de conhecimento,
quais jogos de referéncia e de apoio se desenvolvem entre uns e outros, o que
faz com que tal elemento de conhecimento adquira efeitos de poder que se
direcionam em semelhante sistema, a um elemento verdadeiro ou provavel ou
incerto ou falso, e 0 que faz com que tal procedimento de coercdo adquira a
forma e as justificagdes proprias de um elemento racional, calculado,
tecnicamente eficaz, etc. (FOUCAULT, 2000, p. 183)

Assumimos de Foucault o método genealodgico, por ser o meio de
pesquisarmos como as formas de discursos sdo atravessadas por mecanismos de poder;
“(...) falar ¢ fazer alguma coisa — algo diferente de exprimir o que se pensa, de traduzir o
que se sabe e, também, colocar em agao as estruturas de uma lingua” (FOUCAULT,
2000 a). Assumimos a genealogia, em detrimento da arqueologia, por priorizarmos as
condi¢des de emergéncia da formagdo discursiva que aqui se apresentam, menos a
analise da reconstrugdo discursiva como uma rede de saberes, a arqueologia. Sabendo
da complementaridade das pesquisas arqueo-genealdgicas, assumimos o momento
genealdgico, pois:

(...) este concerne a formagdo efetiva dos discursos, quer no interior dos
limites do controle, quer no exterior, quer, a maior parte das vezes, de um



19

lado e de outro da delimitagdo. A critica analisa os processos de rarefagdo,
mas também de agrupamento ¢ de unifica¢do dos discursos; a genealogia
estuda sua formagdo ao mesmo tempo dispersa, descontinua e regular.
(Foucault, 1996, p. 65-66).

A genealogia escuta a historia, prestando atengdo a seus acasos € suas
descontinuidades, pois se ha algo a decifrar, algum segredo a desvendar, ¢ que as coisas
nao tém esséncia, ou melhor, a suposta esséncia foi deliberadamente construida, a partir
de situagdes especificas contextualizadas historica e socialmente. A propria razao
nasceu do acaso, da paixao dos cientistas, de suas buscas incessantes de verdade, de
suas discussoOes fanaticas, enfim, de suas vontades de saber e de suas necessidades em
suprimir as paixoes. No caminho genealogico, as praticas discursivas e ndo discursivas
sao tomadas como objeto para analise, ndo tanto para dizer qual ¢ o poder que pesa
sobre a formagdo, mas quais efeitos de poder circulam em seu interior € como modifica-
lo. O que dé forma a todas as coisas emergentes nao ¢ uma suposta identidade baseada
na origem, mas a discordia existente entre as coisas, as relacdes de forca que
condicionam o sujeito, em nossa pesquisa, especialmente, as relagdes de for¢a operadas
na tensdo entre poder e conhecimento no ambiente formativo formal.

Para tanto, pensamos nosso objeto, o conceito de formagdo, pela
problematica relacdo entre a ética e estética, buscando os elementos contidos no
conceito, mas ndo legitimados pelo saber e discurso dominantes. Tal como Chaui
(2003), desejamos compreender o papel formativo das institui¢des de ensino, ndo
somente a Universidade Publica, como em seu trabalho. Buscamos fazé-lo, assim como
a autora, desentranhando o que seja a formagao e a possibilidade criativa instituida pelo
novo sempre comum num caminho formativo. Nao o fazemos em sentido direto; como
se nossos autores houvessem pensado um possivel ethos para o século XXI. Nos o
fazemos indiretamente; buscando desentranhar um projeto capaz de contribuir com uma

critica & educagdo, ressaltando aspectos estéticos e éticos. Tomamos Adorno por
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referéncia, por entendermos que ele adota, no seu presente, aquela atitude critica a
formag¢ao apontada em nosso trabalho como imprescindivel ao cenério atual do ensino;
e Lyotard, por entendermos que ele apresenta boas pistas para pensarmos um ideal
formativo na contemporaneidade:

Podemos dizer que ha formag¢do quando ha obra de pensamento quando o
presente ¢ apreendido como aquilo que exige de noés o trabalho da
interrogacao, da reflexdo e da critica, de tal maneira que nos tornamos
capazes de elevar ao plano do conceito o que foi experimentado como
questdio, problema, dificuldade. (CHAUI, 2003, p. 10)

Parece ndo haver outro caminho para se pensar a educacdo de modo ético, ou
pensar o ethos educacional, nos tempos que sucedem a Revolugdo Industrial, de recorte
burgués, que ndo opor-se a positividade que nega a contradi¢ao aos espiritos pacificados
pelo Logos, por isso a necessidade de partirmos em busca de identificar outras
possibilidades esquecidas, de pensarmos a formagao. Exercicio politico, pois esta ligado
ao modo como queremos ou ndo queremos ser governados, as formas como queremos
usar nossa liberdade na conducdo de ndés mesmos, ao modo como politizamos nossa
existéncia e como participamos da criagdo do ethos formativo em nosso presente.

Tendo em vista o problema apontado, nosso objeto especifico e metodologia de
pesquisa, propomos a abordagem do seguinte modo.

No capitulo primeiro, aproximaremo-nos da forma¢ao na modernidade buscando
suas raizes no ideal de formacdo como emancipacao do iluminismo; procuraremos
descobrir os mecanismos que conduziram aquele ideal de formagdo a semiformagdo e
ao mito. Buscaremos discutir ndo textos centrais do pensamento kantiano, como suas
Criticas; mas textos menores, apresentados como ensaios jornalisticos com os quais
Kant dialoga com seu tempo, entrando em jogo com a forma de condugdo politica do
Estado, com o ideal de formacdo e o cuidado de si. Nesse capitulo, colocaremos em

davida o ideal de formagao moderno presente no ambiente formal de ensino.
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Na politica, precisaremos recompor o cenario iluminista para apontar a inten¢ao
kantiana de definir mecanismos de governo a contento com suas pretensdes como
sujeito historico; no ideal de formacdo, como procura conduzir seu tempo a uma nova
ceara; no cuidado de si, problematizaremos as formas pelas quais o sujeito Kantiano
deseja ser governado e como pretende participar deste governo. Em seguida, tentaremos
compor o cenario contemporaneo de conversdo do ideal formativo, buscando, na
historia do século XX, as determinagdes das caracteristicas apresentadas no presente.

No segundo capitulo, assinalaremos possibilidades de ndo ceder a ditadura do
presente; uma ética da sensibilidade para com o outro. Mostraremos como 0s espiritos
sdo tomados pelo fetiche da mercadoria, tornando-se homens insensiveis ao seu proprio
tempo; sujeitos desassujeitados, cujos meios organizados de modo universal sobre todo
fim racional repousa no brilho da falsa racionalidade vazia que invade a sala de aula e se
apropria da subjetividade do sujeito. Desejaremos aqui discutir na literatura recente,
especialmente a francesa, o alcance efetivo de uma postura “pds-moderna” para lidar
com as questdes da formacdo, ou autoformagdo dos sujeitos. Para tanto, partindo da
reflexdo estética de Niestzche, realizaremos especialmente um paralelo entre a anélise
feita por Lyotard, em A condi¢do pos-moderna,  sobre a deslegitimacdo do
conhecimento na cultura contemporanea, e o pensamento de Adorno.

No capitulo terceiro, procuraremos demonstrar que o capitalismo moderno
transforma a Bildiing num mecanismo salvacionista nas lutas dos seres humanos por sua
existéncia, assim, mostraremos como o conteido de ordem espiritual da formagdo
medieval cede a positividade da Ku/tur burguesa. Tencionamos tal analise com a Teoria
Critica, especialmente Adorno, mostrando como sob a dominagdo nivelante do abstrato
e sob a industria cultural os proprios liberados convertem-se finalmente naquela ‘tropa’

que Hegel assinalou como o resultado do iluminismo, uma massa semiformada; aqui, o
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discurso da produtividade nivela o ensino intencionando a formagdo de mao de obra
para o mercado.

Nos capitulos quarto e quinto, tomaremos uma proposta de sensibilizacdo deste
ethos no presente. Recorrendo a Lyotard e seus principais intérpretes no Brasil, como
Pagni, apontaremos que Adorno teria compreendido melhor a magoa a qual ele se
refere, diante da queda da metafisica e da politica, voltando-se para a arte ndo para
acalma-la, mas para testemunhé-la. Aqui, o caminho Adorniano cede ao siléncio do
sublime como forma de governo de si, tornando a experiéncia estética um direito,
tomando a genealogia foucaultiana, o que existe sdo processos de subjetivacdo que
moldam, desmoldam, enfim, dobram o homem a todo tempo, construindo sua
subjetividade.

Procuraremos demonstrar como o sujeito moderno da experiéncia e do
conhecimento se relaciona com o incerto, a infincia e o sublime, colocando em xeque a
utilizagdo do conceito de formagdo adotado no ensino, tomado como sindénimo de
qualificagao profissional, que se apdia na seguranga do conhecimento técnico-cientifico,
na certeza dos procedimentos e, quando muito, num suposto sentimento do belo
alcangado pela harmonia social. Apontaremos que, por ter suas raizes em uma
concepg¢do mistica, toda explicitacdo da relagdo entre experiéncia e conhecimento na
cultura moderna ¢ condenada a chocar-se com dificuldades intransponiveis. A
democratizagdo do ensino acelera a massificacdo pelo ensino formador de mais
consumidores, quase nunca tocados pelo processo formativo. Assim, propomos a
possibilidade de recomecar constantemente, de um homem sempre novo, uma auto-
reflexdo critica sobre a Bildung que fenece, tomando a formac¢do como mistério para o

homem, ja ndo seu acabamento.
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Esperamos que este trabalho possa, quem sabe, contribuir com os debates da
Reforma do Ensino Superior iminente, oferecendo referenciais, que ndo os exclusivos

interesses de mercado, para pensar o Ensino e a Formacao.
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CAPITULO 1

Entre a Kultur e a zivilization: desvelando o ethos da formacao(Bildung) -

semiformacio (Halbbildung) burguesa

Podemos observar, sem grandes dificuldades, como as palavras ndo sdo
inocentes. Por tras da sonoridade tranqiiila e aparentemente singela esconde-se um
emaranhado de tensdes e intencdes de grupos ou idéias. A hipostase’ de significante e
de significado revela a cristalizacdo de um ethos dominante; projetando-se enquanto
sentido inevitavel, o conceito revela historicamente a forca de certa compreensdao do
mundo, uma cosmovisao operante disfarcada sob a objetividade do sentido dos
conceitos. Assim, nos dias atuais, quando usamos expressdes como ‘“formacao de
professores, processo formativo, projeto de formagao”, podemos falar de algo oculto em
um conceito ja rotineiro. Tentamos, aqui, desvelar este ocultamento conceitual,
procurando realizar uma aproximacao aos mecanismos teoricos que engendram este
mesmo conceito.

Buscamos desvendar aqui o que significa formagdo e qual conceito mais se
adequaria ao ensino pela industria cultural. Apontamos, neste capitulo, o processo de
cristalizacdo dos conceitos de kultur e zivilization num tempo e num espago bem
definidos. Referimo-nos as sociedades germanica e francesa, entre os séculos XVII e
XIX, na passagem de uma sociedade de corte para uma sociedade burguesa. Nestes
contextos historicos, observamos a emergéncia de um conceito de formagdo que se
consubstancia diferente do modelo medieval. Aqui, queremos insistir no elemento de
longa durag@o, como Norbert Elias. Nosso interesse ndo ¢ outro sendo o de apontar a

tensdo significativa instaurada na compreensdo dos conceitos citados. Nao nos parece

3 Unido de duas naturezas (physis) numa mesma pessoa (ousia).
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conclusivo afirmar que “s6 ¢ possivel filosofar em alemao” (Caetano Veloso), porém, a
precisdo da lingua germanica permite maior transparéncia no devir historico.

Norbert Elias (1994) nos auxiliard a sumariar a sociogénese de kultur e
zivilization nas sociedades supra citadas.

Por civilizagdio poderiamos entender uma vasta e abrangente gama de
significados. Podemos pensa-la referindo-se a dimensdo religiosa, aos costumes, aos
conhecimentos de um grupo humano. Aponta-se para a compreensao impar do termo,
seu antdbnimo como ponto arquimediano de compreensdo. Teriamos entdo no conceito
de “incivilizado” a clara mencdo aquilo que as sociedades desejam abandonar: o
primitivo e animalesco que ela projeta em grupos distintos de si mesma. Assim,

(...) este conceito expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo.
Poderiamos até dizer: a consciéncia nacional. Ele resume tudo em que a
sociedade ocidental dos ultimos dois ou trés séculos se julga superior a
sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas “mais primitivas”.
(ELIAS, 1994, p. 23)

Parece, ao Ocidente, um exercicio de valorizagao de si mesmo, de seu orgulho,
chamar-se de civilizado, referindo-se ao que produz, a seus modos € maneiras, a sua
cultura e visao de mundo, como civilizado, o povo que atingira o telos definitivo da
organizagao e producao cultural humanas.

Todavia, ndo ¢ a mesma compreensdo que temos do termo em diferentes
sociedades. Interessa-nos observar como na Alemanha e na Franga o termo ¢
compreendido. Acepgdes distintas revelam um modo de formacdo cultural e da
subjetividade, em conseqiiéncia, que produziram este e aquele modo de se perceber
COmo nagao.

Para os franceses, o termo quer significar a importancia que estes atribuem as
caracteristicas do Ocidente, gracas a aportes de seu povo e cultura. Ao passo que para os

alemaes,
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(...) Zivilization, significa algo de fato 0til, mas apesar disso, apenas um valor
de segunda classe, compreendendo apenas a aparéncia externa de seres
humanos, a superficie da existéncia humana. A palavra pela qual os alemaes
se interpretam, que mais do que qualquer outra expressa-lhes o orgulho em
suas proprias realizagdes e no proprio ser, € kultur. (ELIAS, 1994, p. 24)

Para aqueles individuos alheios & autopoiesis* do conceito, ¢ dificil entender os
mecanismos internos da sociedade de selecdo do conteudo. Nao basta o exercicio
filologico, ¢, de fato, imprescindivel o exercicio filoséfico para o desvendamento do
conteudo.

Internamente a sociedade, o uso de um ou outro conceito ¢ claro. Enquanto para
franceses civilization alude a fatos politicos, econdmicos, religiosos ou técnicos na
mesma proporcao, a realizagdes e atitudes, no termo alemao, kultur, o em si do sujeito,
sem desdobramentos e realizagdes, tem importancia secundaria, evidenciamos isto no
adjetivo kulturell *(...) que descreve o carater ¢ o valor de determinados produtos
humanos, € ndo o valor intrinseco da pessoa.” (ELIAS, 1994, p. 24).

Na esteira da singularizagdo dos conceitos, poderiamos ainda tomar por
civilizagdo o movimento continuo da sociedade em dire¢dao a um futuro; enquanto kultur
revelaria a cristalizacao de produtos humanos, a singularidade e individualidade de um
povo expressas por suas realizacoes.

Enquanto por civilizagdo encontramos a tentativa de expressar o que ¢ comum,
minimizando os contrastes de um povo, por kultur, temos o contrario. Aqui o

fundamental ¢ diferenciar identidades nacionais e de grupos. Enquanto o primeiro quer

expressar o movimento de afirmacdo de um modus vivendi num movimento

* Maneira como os entes organizados se reproduzem por si mesmos; alusdo & singularidade e identidade
da reprodugdo cultural de cada povo.
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expansionista, o segundo revela o onfos’ de um povo que procura a consciéncia de si
mesmo, no sentido de afirmag¢ao de uma identidade.

Evidente que podemos perceber como ambos os conceitos podem expressar
pretensdes de uma visdo de mundo de fato axiomatica, de modo a vincular uma
totalidade compreensiva, todavia, querer explicar a outrem o contetdo significativo de
um conceito, sem a apropriacdo do ethos® de um povo, é muito dificil, sendo impossivel.
Na cristalizagdo do conceito estd contida a experiéncia histérica do grupo, experiéncia
que veio a definir seu proprio ser no mundo. O vir a ser historico do conceito abranda os
elementos historicos que recortaram o significado, cristalizando o contetido do conceito
e adormecendo o que impeliu o vir a ser.

O conceito de civilizagdo atua no sentido de gerar a igualdade entre pessoas e
povos; ao passo que o conceito de cultura valoriza a diferenciagcdo. No primeiro, hd uma
identidade consolidada, no segundo, o elemento de propagacdo cede a apropriagdo
individual. Portanto, muito se aproximam os conceitos Kultur e Bildung, pois ndo
poderd haver formagao cultural sem os elementos objetivos advindos da cultura. Porém,
a formacao cultural ndo se esgota na cultura.

Elias vé na Segunda Grande Guerra o momento impar em que a sociedade alema
experimenta a antitese entre os conceitos, mesmo que ja no pensamento kantiano
encontrariamos expressa a mesma antitese: nela, faz-se necessario cultivar o intelecto
por meio da arte e ciéncia a fim de que o espirito singular se eleve ao nivel de um
sujeito universal, dotado pela experiéncia da cultura de aptiddo moral, ou seja,
capacidade para usar o entendimento com autonomia para realizar as acdes mais

adequadas a cada momento.

> Literalmente, o ser de um povo.
6 Referimo-nos aqui aquelas singulares experiéncias de um grupo sintetizadas numa autocompreensao de
si mesmo.
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Parece que a medida aqui ¢ a de um cidaddo do mundo, pretensdo da
intelligentsia alema de classe média que toma de Kant a antitese formulada. “E ¢ na
polémica entre o estrato da intelligentsia alema de classe média e a etiqueta da classe
cortesd, superior e governante, que se origina o contraste entre kultur e zivilization na
Alemanha” (ELIAS, 1994, p. 28). Para essa intelligentsia alema, o interior, a
consciéncia, revelaria o autenticamente humano, capaz de ativa postura no interior da
sociedade. Esta postura empreendedora revelaria o ethos burgués, para quem kultur
torna-se o leitmotiv de suas realizagdes intelectuais, cientificas e artisticas. A oposi¢@o
que se observa aqui ¢ com a cosmovisdo de Corte, que postula ndo ser necessario
realizar ou empreender para se diferenciar e conquistar riquezas; basta assumir a
postura de cortesia externa e enganadora para se conseguir a confianca e os favores do

principe, e a esta postura se refere a zivilization. Assim, vemos:

(...) que a antitese alema entre Zivilization e kultur ndo se sustenta sozinha: é
parte de um contexto mais amplo. E, em suma, a expressido da auto-imagem
alemad. E aponta para as diferencas em autolegitimacdo, em carater e
comportamento total que, no inicio, existiram preponderantemente, embora
ndo exclusivamente, entre determinadas classes e, em seguida, entre a nagao
alema e outras nacdes. (ELIAS, 1994, p. 50)

Comecamos nossa analise discutindo a tensdo entre os conceitos de cultura e
civilizagdo, tentando observar neles, recorrendo para tanto aos estudos de N. Elias,
como 0s conceitos sintetizaram experiéncias historicas de tensdo entre classes: de um
lado a experiéncia de corte, a nobreza, sua literatura e arte, de outro um grupo de média
burguesia com sua ciéncia, politica, economia e literatura.

Parece-nos, como hipdtese a este trabalho, que a este contexto ¢ remetida a idéia
de formacdo na modernidade. Em tracos gerais, podemos imaginar que um seria o
caminho adotado para a constituicdo da ku/tur, movimento de apropriacio do mundo

pela exterioridade ativa; o outro caminho seria adotado para a consubstanciagdo da
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sociedade que cultiva as virtudes interiores como meio de formacao espiritual. Ambas
exigem mecanismos de producdo e reproducdo de si mesmas, hipostasiadas no ideal

formativo da modernidade:

(...) No topo, por quase toda a Alemanha, situavam-se individuos ou grupos
que falavam francé€s e decidiam a politica. No outro lado, havia uma
intelligentsia de fala alema que de modo geral nenhuma influéncia exercia
sobre os fatos politicos. De suas fileiras sairam basicamente os homens por
conta dos quais a Alemanha foi chamada de terra de poetas e pensadores. E
deles, conceitos como Bildung e kultur receberam seu cunho e substincia
especificamente alemas. (ELIAS, 1994, p. 34)

W. Bolle, estudando o conceito de formagdao na modernidade, recorre a W.
Benjamin e a Nietzsche para estabelecer uma ponte entre a idéia inicial de Bildung e os
programas de modernizacdo do século XX. A interface entre os autores subjaz na
kulturkritik, dentincia da alianca entre inteligéncia e posse, “ou seja, entre a bildung e os
valores burgueses de acumulacdo de dinheiro e de propriedades” (BOLLE, 1997, p. 12).
Nietzsche quer por as claras o papel da formacdo, entendida aqui do ponto de vista
formal — a escola, como capaz de subordinar as intengdes individuais as pretensdes do
Estado.

Realizando aproximacdes entre esses autores, Bolle € incisivo ao demonstrar que
o capitalismo moderno quer transformar a Bildung num mecanismo salvacionista nas
lutas dos seres humanos por sua existéncia, assim, o conteudo de ordem espiritual da
formacdo medieval, cede a positividade da Ku/tur burguesa.

A critica do autor ¢ ainda muito incisiva. A formagdo nao pode descuidar de
atencao especial a filosofia, com o encantamento artistico, com os voos intrépidos do
corpo ¢ do espirito desejoso de entender o que ndo esta contido no evidente. Nao
desejando tergiversar, permanece a pergunta: o que ¢ esta Bildung na tradi¢do alema?

Compreendé-la significa aproximar-se a autores como Schiller, Goethe, Hegel entre
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outros. A ninguém pode ser negado o caminho de formacao, ainda que seja por meio de
: . 7
um zweiter bildungsweg’.

Interessa-nos discutir este conceito por ser, como afirma Bolle (1997),

(...) um conceito de alta complexidade, com extensa aplicagdo nos campos da
pedagogia, da educacdo e da cultura, além de indispensavel nas reflexdes
sobre o homem e a humanidade, sobre a sociedade e o Estado. E até hoje um
dos conceitos centrais da lingua alemd, que foi revestido de uma carga
filosofica, estética, pedagogica e ideologica sem igual, o que s6 ¢ possivel
entender a partir do contexto a evolugdo politico-social da Alemanha. (p. 15)
Tradutores, sobretudo aqueles sem a preocupacdo com o aspecto filosofico da
palavra, realizam aproximacdes entre o conceito Bildung ao francés formation e ao
inglés formation, aproximagdes meramente mecanicas, 0 mesmo dir-se-ia da expressao
em portugués formagdo. Também acontece de se traduzir Bildung por éducation e
education, francés e inglés, respectivamente, o que nao ¢ de todo correto, pois o termo
adequado no alemao seria erziehung, educacdo como momento positivo de transmissao
sistematica dos conteudos da cultura. Em portugués, hé certa tendéncia a utilizar como
termo proximo formagdo, como no titulo da obra de Caio Prado Junior Formagdo do
Brasil Contemporaneo; tal aproximacao nao ¢ de toda correta, pois propde a idéia de
uma intrinseca relagdo entre o passado e o presente, um devir histérico, contudo, ¢ uma
boa tradugao.
Notamos aqui o dilema de toda tradugdo: as palavras possuem carga semantica
especifica ao seu ambiente de producgdo, assim, traduzir ¢ esfor¢o por interpretar a

palavra com conceitos proprios de outra lingua, carregados da mesma densidade

historica. Assim, urge um mergulho naquela experiéncia que gera o conceito.

7 Em alemfo, literalmente, “segundo caminho de formagdo”; expressdo utilizada para designar os

colégios noturnos para adultos. Opg¢@o de formacao para aqueles que ndo o fizeram no tempo oportuno.
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Originalmente, até as primeiras décadas do século XVIII, bildung era empregada
conforme o sentido de seu radical latino. Assim, bild corresponderia em alemdo o que
imago significava em latim. Seria uma reprodu¢@o por imagem, por imita¢do, como na
Imitatio Christi®; prevalece aqui um sentido pléstico, conformidade exterior com o
modelo. Este aspecto pode ser percebido no emprego do termo para referir-se a

atividade reprodutiva do artista:

O arquétipo desse fazer artistico, na tradigao cristd, é o Criador, que formou o
homem a sua imagem ¢ semelhanga. Na Alemanha, esse potencial cristdo
resistiu as tentativas de secularizacdo e, por via do pietismo, entrou no ideario
da aufkldrung, onde se deu a migragdo semantica de bildung, do sentido da
produgdo de uma forma exterior para a construc¢do interior: mental, psiquica,
espiritual. (BOLLE, 1997, p. 16)

Goethe sintetiza na literatura’ as condicdes a quem aspira uma formagio

burguesa:

Nao sei como € nos paises estrangeiros, mas na Alemanha s6 a um nobre ¢
possivel uma certa formagdo geral, e pessoal, se me permites dizer. Um
burgués pode adquirir méritos e quando muito formar seu espirito, mas sua
personalidade se perde, faga ele o que quiser. (GOETHE apud BOLLE, 1997,
p. 23)

Ao autor do Fausto ndo ha formagao superior possivel aos burgueses, por isso,
encontra von Goethe, a certa altura de sua vida, um certificado de pertenca ao estamento
superior formado; permanece a figura do nobre como referéncia de formacdo. Gestos
perfeitos, voz sonora, atos comedidos, revelam o que hd de mais perfeito no ser,

segundo o Wilhelm de Goethe. A bildunsbiirgertum, centrada na cultura como posse,

contrasta com a proposta do her6i goethiano; o nobre oferece exteriormente tudo de si,

¥ Termo utilizado pelos medievais para designar o esforco pessoal de cada cristdo em identificar-se com a
figura de Cristo. Literalmente: Imitacdo de Cristo.

? Tenha em conta os textos Os anos de aprendizagem de Wilhelm Meister (1795 — 1796) e Os anos de
andancgas de Wilhelm Meister
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enquanto o burgués precisa premeditar a utilidade de seus atos, que se pretendem
produtivos e criativos.

O meio possivel de conciliagdo do perfil burgués com a sofisticagdo da corte
seria o teatro. Aqui, agrado e fino trato, somados ao gosto requintado de espirito e
visibilidade publica ddo tamanho brilho & persona, apenas compativel as classes
superiores. A proposta goethiana ndo revela uma sintese burgo — cortés da bildung, mas
predominio de elementos romanticos. Temporariamente atores irrequietos que viajam e
contestam, assim como 0s ciganos, anarquicos, sdo o novo modelo de bildung; que em

pouco tempo sera assimilada pela ética burguesa do ganho:

Nesse ponto, a parte do romance de formagdo dedicada ao teatro acaba.
Pouco depois, Wilhelm o abandona. Doravante seu caminho serd orientado
por uma sociedade educacional oculta, semi-aristocratica e semiburguesa, a
Sociedade da Torre. Na continua¢do dos Anos de aprendizado, no romance
Anos de andancas de Wilhelm Meister, presenciamos a reintegragdo de
Wilhelm na sociedade burguesa, através da decisdo por uma profissdo
‘socialmente util’: a do médico. Vingan¢a da ‘educacgdo’ realista contra os
altos voos da bildung, ou ironia do velho Goeth, mostrando como ¢ limitado o
projeto historico, politico e cultural de sua classe de origem? (BOLLE, 1997,
p. 32)

A barreira da lingua ¢ transposta pelo exercicio atento do filosofar. A acdo
compreensiva do Logos (Aoyo(l) busca pegadas de sentido nos caminhos que produzem

a propria linguagem, como observa Rubens Rodrigues Torres Filho em seu Ensaio de

Filosofia llustrada:

Mas o proprio simbolismo da linguagem ja traz consigo, para quem souber ler
com esses olhos, uma pista para isso: - ‘Em sua notavel exatiddo, a palavra
alema FEinbildungskraft’ — observa Schelling — ‘significa propriamente a forga
(Kraft) da formagdo — em — um (Ineneinsbildung; ou esemplasia, para usar o
neologismo forjado por Coleridge para traduzir esta palavra), sobre o qual
repousa de fato toda criagdo. Ela é a for¢a pela qual um ideal é também, ao
mesmo tempo, um real, pela qual a alma é o corpo, a for¢a da individuagao,
que ¢ propriamente criadora. (TORRES FILHO, 1987, p. 158)
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Este parece ser um caminho possivel de ser trilhado por aquele que deseja

pensar seu mundo de maneira filosofica:

O nome de filésofo, entdo, em vez de denunciar a identidade desse cacador
cacado, parece conservar, como Unica funcdo precisa, a de lembrar seu
portador esse duplo exilio: exilado das ciéncias existentes, em que nao
encontra seu lugar, exilado da inatingivel Sophia, essa ciéncia inexistente, ele
precisa a cada instante renovar seu primeiro passo, inventar o chdo em que
pisa. E quem pisa chido mais firme pode decerto persegui-lo, esquadrinhando
os territorios constituidos: sua propria condi¢ao de exilado o acoita nessa
cagada. (TORRES FILHO, 1987, p.13)

Partindo de Kant, certamente, desde a transcendentalidade de seu sujeito, quer-
se chegar a novas sendas, nem conclusivas, nem definitivas, mas balizadoras de um ser
no mundo. Conceitos revelam esta experiéncia que a historia constrai.

Nao postulamos que apenas o objeto ¢ pensado pela ciéncia. Supomos um
pathos que nao se contenta com a obviedade do real, as vezes, ditada pela
inevitabilidade do objeto: ¢ o pathos que embriaga Nietzsche; que atrai a Marx; que
sensibiliza artistas. Neste interim, o filésofo pode apresentar-se como antifilosofo.
Mobilizado por seu ser no mundo, deseja rever aquela intentio recta, sintetizada no mito
platonico da caverna, que revela e esconde segundo a condi¢do intelectiva de cada um.
Parece desconfiar da ponte estabelecida entre sujeitos e objetos, pessoas € mundo, como
se houvesse uma reconciliagdo ideal entre as partes. Quanto maior a inevitabilidade,
maior a necessidade de reformar a maneira de pensar, contornando a heteronomia.

Assim, aproximamo-nos também ao conceito de esclarecimento — Aufkléirung’’.

A formagdo no ideario burgués versus a experiéncia mediada do cotidiano. “O

esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de

" O conceito aqui sera utilizado como em Adorno e Horkheimer, designando “o processo de
‘desencantamento do mundo’, pelo qual as pessoas se libertam de uma natureza desconhecida, a qual
atribuem poderes ocultos para explicar seu desamparo em face dela” (ADORNO, HORKHEIMER, 1985,
p. 08). Nao utilizamos o conceito para significar um movimento filosoéfico ou periodo da histéria da
filosofia.
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investi-los na posi¢do de senhores” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 19). Seu
programa se esboc¢a no desencantamento do mundo baconiano, que afirma a ciéncia
opondo-se a tradigao.

O homem formado com esse desejo coloca-se como novo senhor da criagdo.
Seus gestos significam muito mais que decoro, ddo-lhe a superioridade civilizada; sua
palavra contém a propriedade do mundo, como novo Addo que nomeia para tomar
posse; suas agdes contém o fino sentido de sua moralidade, como a Juliette de Sade que
hipostasia natureza e imaginario, os tabus afloram dos subterraneos arcaicos.

Primeiramente, definiremos o que tradicionalmente se entende por ética,
recorrendo a Lima Vaz, e a uma tradicional acepg¢ao de ética — aristotélico-tomista. Para
essa defini¢do teriamos “(...) Physis e ethos como duas formas primeiras de
manifestagdo do ser, ou da sua presenca, ndo sendo o ethos sendo a transformacgdo da
physis na peculiaridade de praxis” (1994, p. 11). Assim, no ethos manifesta-se a razao
profunda da physis, forca capaz de mobilizar a a¢do humana para o agir histdrico
visando o bem e de criar a virtude.

Estamos inseridos na tradi¢cdo /ogocéntrica; nela, matizes peculiares separam o
ser do mundo do dever ser, ordenando logicamente a constancia do habito (hexis).
Encontrariamos elementos desta tradi¢ao ja na mitologia greco-romana, como nos casos
de Antigona e Prometeu Acorrentado (SOFOCLES; ESQUILO, 1982). Antigona, na
luta por dar um funeral digno a seu irmao, enfrenta o poder de Creonte recorrendo a
uma for¢a maior que a sua. “Tais decretos, eu, que ndo temo o poder de homem algum,
posso violar sem que por isso me venham a punir os deuses” (SOFOCLES; ESQUILO,
1982). Ainda que o final seja tragico, com a heroina morta, ¢ a coragem o rasgo
decisivo da jovem heroina. Sensibilizamo-nos com o humano de Antigona empenhada

no seu propdsito, na busca do bem, ainda que contra a vontade do rei. No texto original,
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o conceito recorrente de ser humano ndo € o antropos e sim, brotos, o0 homem visto pela
sua condi¢@o carencial, mortal. Assim, o ethos enquanto morada, reflete o encontro dos
homens com sua fragilidade.

Em Promoteu Acorrentado, o her6i que roubou o fogo dos deuses da provas que
beiram o sublime, num esfor¢co sobre-humano. Suportando a dilacera¢do diaria do
figado, permanece firme em seu propodsito. Aqui, a virtude — arete — da brilho a
condicdo do heroi, ainda que sufocado pelo destino — moyra. A virtude ¢ alcangada pelo
l6gos como sobreposicao a physis.

Se, em Soécrates, encontramos a virtude pelo viés do auto-conhecimento
(yvooknt ceavtov), em Platdo e Aristoteles, a ética encontra um claro contetdo
positivo. Platdo definiu a virtude propria dos individuos na polis; Aristételes buscou
estabelecer o bem e a verdade como meios de se encontrar a felicidade. Instaura-se uma
tradigao filosofica ligada a um telos previamente definido. Chamaremos a esta tradi¢ao
de logocéntrica’’.

O presente trabalho senta interesse numa outra tradi¢do, mais estética que
logocéntrica, que ndo deseja fornecer o conteudo positivo do ser e do agir. Abre-se a
natureza como caminho de conciliagdo entre o presente ¢ um futuro ndo definido;
ruptura com a verdade inefavel e o comportamento pré-definido pelo voo intrépido da
razao.

A tradicao filosofica logocéntrica nao conseguiu fazer o homem alcangar o que
propunha: a felicidade — irinéia. Na modernidade, parece ser necessaria a compreensao

do ethos que o reconcilie com a physis. No excurso segundo do Dialética do

" Logocéntrica: de hoyo(, razio, pensamento, intelecto, originalmente, palavra em grego. O logos ¢ a
forca da razdo que constréi o sentido do mundo. Em certa tradigo filosofico-teologica, o logos, antecede
o ser, como principio ordenador e doador de sentido, como podemos perceber no seguinte texto: v opym

nv o AoyoC kat o Aoyol ev mpol tov @gov (No principio era o Verbo; e o Verbo era Deus) Jo 1,1-2.
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Esclarecimento, Adorno e Horkheimer(1986) discutem a figura de Juliette da literatura
do Marqués de Sade como referéncia a relagdo entre esclarecimento e moral.
Recuperando Kant e seu projeto de esclarecimento, a saida do homem da
menoridade, opdem-se aquela sistematicidade coletiva produzida pelas operagdes do
entendimento. O pensamento ¢ unificado pelo principio elementar da propria razdo; a
logica da agdo precisa ser compativel com sua axiomatica propria; a ciéncia ¢
incumbida de proporcionar unidade com a natureza. Parece ndo haver muito espago
para a natureza e a intui¢do. A razao possui uma morada, coabita com o ethos moderno.
“O burgués nas figuras sucessivas do senhor de escravos, do empresario livre e do
administrador ¢ o sujeito logico do esclarecimento” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 83). O mundo ¢ organizado pelo pensamento calculador que deseja sua auto-
conservagdo. O esquematismo, para os autores, se pretende a conciliagdo entre universal
e particular, necessario a sobrevivéncia da sociedade industrial; sujeitos sujeitados que
regem suas vidas pelos instintos mais primitivos, certos de sua liberdade de ser o que ¢
possivel sé-lo. As circunstancias limitam a tensdo entre as singularidades e o espirito

publico, reifica-se a realidade pela ciéncia:

Kant antecipou intuitivamente o que s6 Hollywood realizou conscientemente:
as imagens ja sdo pré-censuradas por ocasido de sua propria produgdo
segundo os padrdes do entendimento que decidirda depois como devem ser
vistas. A percep¢do pela qual o juizo publico se encontra confirmado ja
estava preparada por ele antes mesmo de surgir. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 83).

O marqués de Sade, a sua maneira, mostra o “entendimento sem a dire¢ao de
outrem”, isto €, o sujeito burgués liberto de toda tutela (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 85):

A estrutura arquitetonica propria do sistema kantiano, como as piramides de
ginastas das orgias de Sade e os principios das primeiras lojas magonicas
burguesas (...) anuncia uma forma de organizagdo integral da vida desprovida
de todo fim tendo um contetido determinado. (...) Nos tempos modernos, o
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esclarecimento desligou as Idéias de harmonia e perfeicdo de sua
hipostasiagdo no além religioso ¢, sob a forma de sistema, deu-as como
critérios as aspiragdoes humanas. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 87)

Os estados totalitarios refletem o que Sade percebera. A conducdo das paixdes
ou a regulacdo da apatia, ainda que pareca contraria ao esclarecimento, revelam o
mesmo intento regulador, ¢ a mesma autoridade necessaria para domina-las. “Toda
forca da natureza reduziu-se a uma simples e indiferenciada resisténcia ao poder
abstrato do sujeito” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 88). Assim como Juliette
aconselha a realizacdo de seus desejos a sua educanda, o fascismo propde a auto-
conservagao a qualquer pre¢o. Bem por isso, em Adorno, ¢ mais plausivel falar em
critica a moral absoluta do que a uma ¢tica. Estabelecer principios fundados numa ratio
parecera sempre arriscado, “a filosofia proclamou como virtudes a autoridade e a
hierarquia, quando estas ja haviam se convertido em mentiras gragas ao esclarecimento”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 91).

Justine, a de boa conduta no conto de Sade, é a devota da lei moral, do
imperativo categérico kantiano; Juliette amaldicoa o catolicismo, deseja o sacrilégio,
encarna o gosto intelectual pela regressao. Suas virtudes sdo outras, mas seu credo € o

mesmo: a ciéncia. Ela anseia demonstrar seus principios, opera como um positivista:

Essa ‘audacia’ de ragas nobres, louca, absurda, subita, tal como se exprime, o
proprio carater imprevisivel e improvavel de seus empreendimentos... sua
indiferenca e desprezo por seguranga, corpo, vida, conforto, sua terrivel
jovialidade ¢ a profundidade do prazer em destruir, do prazer que se tira de
todas as volupias da vitoria e da crueldade, essa audacia, que Nietzsche
proclama, também arrebatou Juliette. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
95)

No caminho de sua dialética, os autores recuperam a tensdo anti-autoritaria

buscando seu oposto:

O principio anti-autoritario acaba tendo que se converter em seu proprio
contrario, numa instancia hostil a propria razdo: ele elimina tudo aquilo que ¢
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intrinsecamente obrigatdrio, ¢ essa eliminagdo permite a dominagdo decretar
¢ manipular soberanamente as obrigagdes que lhe sdo adequadas em cada
caso. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 91)

Ainda que disposta ao deleite, Julliete cré na ciéncia, abomina o que fuja da
razdo. Portanto Julliete, assim como Justine, cumprem o papel literdrio do
esclarecimento nao dialético. Num duplo movimento, Adorno parte de Kant observando
os limites da tradi¢ao da Aufklirung, bem como do elemento estético e literario do
mesmo periodo do século XVIII, os escritos do Marqués de Sade, fechados na
arrogancia autoritaria pari passo com a tradicdo do iluminismo. Tanto quanto no
iluminismo, em Julliette, dominagdo ¢ sinonimo de virtude. O gozo ¢ objeto de
dominagdo, tanto quanto os principios do intelecto. O amor romantico, da posse nao
atingida, da presenca pela memoria e desejo, ¢ substituido pelo cego devaneio “(...) do
gozo fisico ao alcance de todos.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 104).

A sensibilidade ndo cultivada, especialmente a feminina, constréi o 6dio pela
criatura que assume a fraqueza como virtude, bem ao estilo da moral do escravo de
Nietzcshe, afirmada ainda mais pelo cristianismo. “O principio Kantiano (...) ¢ também
o segredo do super-homem. Sua vontade ndo € menos despdtica do que o imperativo
categérico” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 108).

Sade vé o elemento social do esclarecimento. Nele proprio podemos encontrar

saidas, pois conseguiu fazer o esclarecimento horrorizar-se consigo mesmo:

Proclamando a identidade da dominagdo e da razdo, as doutrinas sem
compaixdo sdao mais misericordiosas do que as doutrinas dos lacaios morais
da burguesia. ‘Onde estdo os piores perigos para ti?’, indagou Nietzsche. ‘Na
compaixdo’. Negando-a, ele salvou a confianca inabalavel no homem, traido
cada vez que se faz uma afirmacdo consoladora. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 112).
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O caminho de Adorno para pensar a ética finca pé nesta outra tradigdo. O titulo
de um artigo de Lastdria (2001) deixa entrever sua perspectiva: Ethos sem ética. Como
pensar a ética quando esta se encontra tencionada pelo proprio caminho assumido pela
razdo, resta apenas “uma critica a racionalidade esclarecida de um ponto de vista ético”
(LASTORIA, 2001, p. 64). A razdo ndo tem autoridade para assenhorear-se da

responsabilidade de definir o que seja o bem ou a verdade. O homem ou a ciéncia...

(...) se comporta como um verdadeiro ditador, na medida em que s6 a
conhece por meio de suas manipulacdes. Dai a afirmacdo categdrica dos
autores de que o esclarecimento ¢é totalitario. Ou melhor, o totalitarismo ¢
uma possibilidade imanente ao seu desenvolvimento. (LASTORIA, 2001, p.
65)

Nem mesmo a justi¢a, adorada e temida pelos gregos, deixa de ser reflexo do
devir determinante do Logos aprisionado pelo poder das relagdes entre os homens. O
ser ¢ definido pela ordem do Logos (cogito, ergo sum). O imperativo da vontade
esclarecida em Kant faz uma relacdo ndo necessaria ente a ordem do mundo e o
ordenamento determinado pelo espirito. Resta gritar a insuficiéncia do pensamento, o
espirito, em afirmar a univocidade do existente. Como afirma Schweppenhéuser (2003,
p.- 392) sobre Adorno: “as normas e os principios morais, da Antiguidade até os dias de
hoje, foram duplicacdes tedricas da dominagdo social e que, na totalidade falsa (...) ndo
pode haver uma vida reta”.

Na filosofia adorniana, ndo hd um principio que instaure um comportamento
ético; resta uma postura solidaria resguardada pela compaixdo e a critica como virtude

geral. Um certo medo a que novas barbaries, como Auschwitz, se repitam:

A negacdo determinante da moral, a qual Adorno se refere, ndo deve chegar a
extinguir a moral, mas sim evidenciar quando e até que ponto ela propria se
torna imoral. O método da negagdo determinada é para Adorno, um método
critico ¢ ndo a fundagdo idealista de uma nova positividade, tal como para
Hegel, ou secja, ela ndo significa uma transformagdo da moralidade numa
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moralidade substancial, mas sim a nega¢do da negacdo no sentido formulado
por Marx. A filosofia moral tradicional, na sua forma idealistico-abstrata,
negava os fundamentos historicos e sociais com os quais ela se relacionava.
Essa negacdo foi novamente negada por Adorno para que a forma produtiva
da filosofia moral pudesse ser negada, ao mesmo tempo que mantida, pela
teoria critica da moral. (SCHWEPPENHAUSER, 2003, p. 400)

1.1 A construcio historica da sensibilidade ética como desafio

Nao nos parece, como vimos discutindo, ser viavel separarmos a ética do ethos
que esta engendra. Por isso, pensar a educagdo discutindo seus elementos éticos e seu
ethos pode ser muito significativo para todos aqueles que se deparam com a realidade
educacional do presente.

Ocorre que a educacdo implantada no Brasil tinha por finalidade civilizar o povo
para que este continuasse submisso as exigéncias da metropole, acatando sem
questionar suas imposi¢des € ndo o objetivo de dotar a populagdo de conhecimentos
solidos, possibilitando assim sua emancipagdo, nas pegadas do iluminismo, permitir a
todo cidaddo tomar as rédeas de sua razdo sem a determinagdo de outrem.

Por inaptidao ou por fraqueza, tais imposi¢des foram sendo aceitas sem qualquer
contestacdo significativa ou reflexdo dialética acerca de suas conseqiiéncias para uma
sociedade em formacdo ¢ em busca de sua identidade. Dessa forma, muito nos foi
privado e ainda hoje temos o vicio e a necessidade de acatar regras essencialmente
externas, por uma quase incompreensivel dependéncia, incorporando fragmentos de
diversas culturas, além do sincretismo cultural que nos € peculiar: o que seria 6timo, se
soubéssemos exercitar a critica como mecanismo a producdo de nds mesmos, como

cantou a poeta, “Caminante, no hay camino, se hace camino, al caminar” (Violeta
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Parra), ou seja, uma formagdo que permitisse abertura para o ndo idéntico emergir na

abundancia das incertezas.

rg. 12 . .
Atualmente, a mass média’~ tem um enorme poder de manipular e anestesiar as
pessoas quanto a sua propria realidade. O Brasil conta com inimeros problemas de

ordem social, diante dos quais a transformacao da sociedade parece quase impossivel:

(...) dada a fragilidade econdmica e a baixa competitividade internacional de
paises como o Brasil ¢ os demais da América Latina, a educagcdo mais
qualificada ndo lhes é muito requerida pelo jogo de relagdes economicas da
globalizacdo. Isso relegaria esses paises a um papel subalterno na economia
global: simples provedores de matéria prima ¢ mao de obra barata.
(SOBRINHO, 2005, p.170)

Ainda que faca sentido a discussdo, ndo queremos reduzir a discussdo as
questdes de infra-estrutura econOmica, desejamos postular, como Adorno, a
possibilidade da apreensao critica do ser no mundo, movido pela tensdo dialética que

produz o novo.

Parece-nos, como tese central deste trabalho, que recuperar a formagao
(Bildung) como auto-formacao e formacgdo da interioridade ¢ sem duvida um exercicio
pedagdgico necessario a constituicao do ethos de nosso tempo. Assumindo o caminho
do cuidado de si de Foucault, tomamos o caminho de formacdo como o caminho de
liberdade através do qual o individuo se constitui e se transforma, se faz responsavel
pela arte de sua existéncia. Procuramos trazer uma discussdo acerca de nossa postura
diante dos meios de comunicagdo de massa, por possuirem um carater globalizante e
suas influéncias atingirem a imensa maioria da populacao com as idéias predominantes
que veiculam, tencionando o espaco formativo formal da sala de aula, assim

exercitamos a critica as formas de condugao de nés mesmos.

12 Todos os meios de comunicagdo de massa.
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Podemos dizer que ha formagdo quando ha obra de pensamento e que ha obra
de pensamento quando o presente é apreendido como aquilo que exige de nos
o trabalho da interrogagdo, da reflexdo e da critica, de tal maneira que nos
tornamos capazes de elevar ao plano do conceito o que foi experimentado
como questdo, pergunta, problema, dificuldade. (CHAUI, 2003, p. 10)

4

O capitalismo ¢ a forga motriz dos meios de comunicacdo de massa e da
“Industria cultural”’®, e, através deles, consegue manter um nimero cada vez maior de
2 b b

pessoas vinculadas a seus pressupostos:

A adaptag@o ndo ultrapassa a sociedade, que se mantém cegamente restrita. A
conformacdo as relagdes se debate com as fronteiras do poder. Todavia, na
vontade de se organizar essas relacdes de uma maneira digna de seres
humanos, sobrevive o poder como principio que se utiliza da conciliagdo.
Desse modo, a adaptagdo se reinstala e o proprio espirito se converte em
fetiche, em superioridade do meio organizado universal sobre todo fim
racional e no brilho da falsa racionalidade vazia. (ADORNO, 1972, p. 80)

Os individuos, vivendo em sociedade, constroem suas identidades pautados em
informagdes, conceitos e valores “vendidos” pela midia, aceitando-os e adaptando-se a
eles, ou seja, os individuos se baseiam naquilo que aparenta ser bom, “moderno”,
inteligente e aceito socialmente para moldar sua identidade, a qual muitas vezes ¢ tao
artificial, irrefletida, alienada e indiferente, quanto as relacdes que se mantém entre
esses individuos. Contudo, diante desta complexidade, ndo se ddo conta de que suas
atitudes estdo moldando, construindo a sociedade e a si mesmos, ndo o oposto, a menos
que eles permitam, e, agindo de tal maneira, tornam a sociedade permeéavel aos mais
diversos dominios ideologicos. Conforme Adorno (1972), a antiga injustica quer
justificar-se como superioridade objetiva do principio da dominagdo, o que apenas
demonstra que esta acao sobre os dominados ¢ que mantém e reitera tais relacoes. Mas a
adaptac¢ao ¢, de modo imediato, o esquema da dominagao progressiva.

A cultura dominante — a servigo do capital —, por ter sob seu controle os mass

media e t€-los como um instrumento difusor de principios ao seu comando, se apresenta

" Tema a ser desenvolvido posteriormente.
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de maneira a aparentar uma absoluta superioridade, que ¢ capaz de convencer a
sociedade a acatar seus principios, definindo como esta deve ser, elidindo outras
possibilidades. Até mesmo a critica ¢ vista como atitude néscia frente a inevitabilidade
do real: como pensar diferente se a tnica forma de ser ¢ a sentida no presente?

Em decorréncia, ¢ cada vez maior o nimero de pessoas que terminam seus
estudos sem sequer pensar sobre as estruturas da sociedade em que se inserem e, o que €
pior, sem se dar conta de seu potencial dentro da mesma, muitas vezes, seguindo a
estilos e obedecendo a modelos irrefletidamente, acabam se tornando alheios ao mundo
onde vivem. Parece que essas pessoas ndo dominam a linguagem simbolica pela qual
acabam excluidas e da qual se tornam vitimas. Se seguirmos as indica¢des da Dialética
do Esclarecimento: “A racionalidade técnica hoje ¢ a racionalidade da propria
dominacdo. Ela ¢ o carater compulsivo da sociedade alienada de si mesma” (ADORNO;
HORKHEIMER,1985, p.114). Assim, ¢ cada vez mais dificil fazer com que as pessoas
se confrontem com a exterioridade sem dissolver sua identidade, seu ethos, uma vez que
os abismos se aprofundam cada vez mais entre o sujeito e ele mesmo. A ciéncia, que
deveria submeter o mundo ao homem, submeteu o homem a ecle mesmo, ou a uma
forma dele mesmo.

Atualmente, os meios de comunicacdo de massa — sem contar as rarissimas
excegOes — tentam inculcar uma mentalidade racional, mecanica e desumana que reflete
interesses de um mercado que visa apenas satisfazer a “logica capitalista”, da qual
necessita para sobreviver e progredir, produzindo padrdoes de conduta. Além das
relacdes econdmicas, nosso espirito vai se despindo de possibilidades.
Concomitantemente com essa proposi¢ao: “A ‘fumaca neoliberal’ busca ocultar, antes
de qualquer coisa, a profunda regressdo histoérico-humanista que caracteriza a aceitagdo

acritica de seus postulados.” (SILVA JUNIOR, 1996, p. 20 ). Nesse sentido, a educagdo
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ndo se isenta de transmitir tal mentalidade, porque depende de uma politica que ¢
fundamentalmente determinada por essa “logica” com o presente, mantendo com ele um
distanciamento de sujeito, permanece indiferente ainda que imerso num presente

totalizante, um objeto-sujeito sem a intensidade da experiéncia de seu tempo.

Prova disso € que imersos nas atribulagdes da vida cotidiana, os homens nao
vislumbram outros prismas e sucumbem ao cansago, ndo percebem as instancias que
lhes vao inculcando necessidades e formando-os consumidores dentro da sociedade.
Esta ¢ a finalidade a qual se tem destinado a forma¢do humana: produzir, formar
consumidores, vender produtos, renovar e conquistar mercados, obter lucros; e,

infelizmente essa finalidade tem sido alcancada:

A produgdo capitalista os mantém tdo bem presos em corpo ¢ alma que eles
sucumbem, sem resisténcia ao que lhes ¢é oferecido. Assim como os
dominados sempre levaram mais a sério que os dominadores a moral que
deles recebiam, hoje em dia as massas logradas sucumbem mais facilmente
ao mito do sucesso do que os bem-sucedidos. Elas tém os desejos deles.
Obstinadamente, insistem na ideologia que as escraviza. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.125)

Ainda assim, sua superioridade esta no saber que domina a natureza; olvida o
pretenso sabio, que como elo da natureza, ao submeté-la, submete-se a si mesmo. O
desejo de alcancar a verdade, a alethéia a ser recuperada, transmuta-se no gosto pela
propria operagdo; a natureza reduz-se a sua dimensdo material, nada de animismo.
Enquanto isso, a Bildung pavoneia-se de sua grandeza, o novo idolo ndo discutido por
Bacon esnoba sua agdo totalitaria. A sedugdo da nobreza, requintada pela tradi¢do, da
lugar a dominagao da natureza, consubstanciada pela ciéncia, dominio do sujeito sobre o
mundo e, ao fim, sobre si mesmo.

A contradicdo ndo ¢ nova, mas sua forma ¢ sua renovada sofisticagdo. J& nos

mitos manifestara-se o célculo do esclarecimento. “O mito queria relatar, denominar,



45

dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 23). Natureza e sua dominacdo refletem as relagdes do homem consigo mesmo, a

cultura em sua aparéncia ndo desvela essa contradi¢do:

A abstragdo, que ¢ o instrumento do esclarecimento, comporta-se com seus
objetos do mesmo modo que o destino, cujo conceito é por ele eliminado, ou
seja, ela se comporta como um processo de liquidagdo. Sob o dominio
nivelador do abstrato, que transforma todas as coisas na natureza em algo de
reproduzivel, e da industria, para a qual esse dominio do abstrato prepara o
reproduzivel, os proprios liberados acabaram por se transformar naquele
‘destacamento’ que Hegel designou como o resultado do esclarecimento.
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 27)

A aproximacdo aparente a natureza esconde a distdncia real entre sujeito e
objeto. A Bildung neutraliza as contradi¢des do Aufkldrung, se consubstanciando em um
projeto de formagdo nada romantico, de determinacdo de um sujeito adequado a
cosmovisdo burguesa. O positivismo €, para os autores, a determinagdo do possivel,
conversao docil a ‘verdade’ inevitavel, a copia da copia convertida em quadro original.
Uma nova fé se instaura, “sua irracionalidade degenera na cerimdnia organizada
racionalmente sob o controle dos integralmente esclarecidos e que, no entanto, dirigem
a sociedade em dire¢ao a barbarie” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 33). A

sintese do projeto burgués pode ser desvelada em Kant:

Kant combinou a doutrina da incessante e laboriosa progressdo do
pensamento ao infinito com a insisténcia em sua insuficiéncia e eterna
limitagdo. Sua licdo é um oraculo. Ndo ha nenhum ser no mundo que a
ciéncia ndo possa penetrar, mas o que pode ser penetrado pela ciéncia ndo ¢ o
ser. E 0 novo, segundo Kant, que o juizo filoséfico visa e, no entanto, ele ndo
conhece nada de novo, porque repete tdo-somente o que a razdo ja colocou no
objeto. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 38)

O horror ao mito converteu-se em novo mito, ja ensaiado em Ulisses. E

necessario tapar os ouvidos para nao ceder as tentagdes; amarrado ao mastro, nao ha
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riscos sedutores. A felicidade ndo deve, nesta tradicdo, ligar-se a natureza. Se o mito
ensaia esta postura, a sociedade industrial se aparelha para converter as singularidades
em generalidades, sendo que as emogdes afloram na medida de sua permissdo e o
deleite em sua possibilidade, nunca contrarias as condicdes do movimento do
Aufklirung.

O materialismo histérico ndo ¢ suficiente para entender a dominagao do proprio
pensamento pelo pensamento. O proprio socialismo real, segundo os autores, ndo se
ateve as contradi¢cdes da ratio, o pensamento se enrijeceu. Nas mesmas pegadas do
projeto burgués, o esclarecimento ¢ cada vez mais impregnado pela dominacdo e se
torna cada vez mais negativamente idéntico ao seu contrario: o anti-esclarecimento.
Civilizagdo como oposi¢do a barbarie ¢ conseqiiéncia do devir idedrio do Aufkldrung;
porém, a Hallbildung'* dissimularia as contradi¢des para que ndo se manifestem na
transparéncia da ‘razdo emancipada’. A cultura (Kultur), conteudo necessario a
mistificagdo das massas, ¢ o aparente livre agir humano fetichizado como toda relagdo
mercadoldgica.

Aproximando-se a Freud, Adorno vé a Civilizagdo dialetizada com a
irracionalidade. A parte reprimida pela Raz@o separa-se da natureza e evidencia a
Civilizagdo. Bom ¢ o uno, inalteravel e idéntico. O que se opde a isso ¢ heranga do
estado de natureza, pré-logico, automaticamente mal e desnecessario. Civilizagdo e
barbarie estdo intimamente unidas. Os comportamentos arcaicos estdo continuamente
questionando a civilizagdo, como o demonstra a Juliette de Sade, entendido como a
relacdo entre esclarecimento e moral.

Os frankfurtianos, especialmente Adorno, querem rever a racionalidade do modo

de ser ocidental; a construcio de um modelo de formagdo (Bildung) alheio as

1 Halbbindung, traduzido para o portugués como semiformacdo, adquire no pensamento de Adorno um
sentido bem especifico: é a formagdo tomada como fetiche do mercado. O texto de Adorno Teoria da
Semicultura é a tradugdo do Alemao Theorie der Halbbildung.
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contradigdes inerentes ao seu devir ndo pode ser aceitavel. Por isso, a necessidade de se
recuperar ndo s6 a origem da critica ao conhecimento, em Kant, como também a nogao
de dialética de Marx e Hegel. Assim, por meio da dialética negativa, buscam rever a
pseudo-reconciliagdo entre sujeito e objeto da cultura moderna: identidade entre Logos
e Eros, natureza e homem, corpo ¢ alma.

As contradi¢des ja foram gestadas na afirmacdo positiva da cultura (Kultur). Ao
negar a possibilidade do diferente pela grandeza do igual, a formagdo elimina seus
elementos de autoformacdo e formacdo da subjetividade. A civilizagdo (Zivilization) se
outorga a responsabilidade de manter patente a ndo diferenca, a igualdade do mesmo,
aponta o outro como incivilizado, ndo ser, € a si mesmo como referéncia umbilical; a
logica formal toma para si a determinacdo da verdade. O iluminismo anula o fato pela

Sua compreensﬁo:

Os homens foram presenteados com um si-mesmo proprio a cada um e
distinto de todos os outros. Mas, como ele nunca se desfez totalmente, o
iluminismo, mesmo durante o periodo liberal, sempre simpatizou com a
coagdo social. A unidade do coletivo manipulado consiste na negagdo de
qualquer individuo, zomba-se de toda espécie de sociedade que pudesse
querer fazer do individuo um individuo. (...) Sob a dominagao nivelante do
abstrato, que faz com que tudo na natureza se possa repetir, e sob a industria
cultural®, para a qual isto ¢ aprontado, os proprios liberados convertem-se
finalmente naquela ‘tropa’ que Hegel assinalou como o resultado do
iluminismo. (ADORNO, 1999, p. 28 -29 — grifo meu)

A formacdo nos tempos que sucedem a Revolu¢do Industrial, de recorte burgués,
tem sido preenchida com a positividade que nega a contradi¢do aos espiritos pacificados
pelo Logos. Por isso, encontramos espago para pensar a Bildung, a formacdo e auto-
formacdo subjetivas, no presente, ndo a partir de um modelo certo de homem e de

formagao, mas da tensdo estabelecida entre o ente e as multiplas possibilidades do ser.

'3 Conceito utilizado por Adorno e Horkheimer (ADORNO; HORKHEIMER, 1986) para designar a
apropriagdo que o capitalismo tardio faz dos bens culturais e seu movimento de massificagdo desses bens
por meio dos progressos técnicos no radio, televisao, imprensa... a cultura converte-se em produto de
mercado.



48

Sem a certeza do que ¢, mas com convic¢do do que ndo deve ser, eis o caminho
a ser seguido para uma postura adorniana de se pensar o devir da formagao.

A transformacdo da formagdo — Bildung — e sua manutengdo no presente, opera
com a conversdo do seu proprio ideal em mito. J& ndo temos o ideal romantico de
formagao ligado a descoberta gotheana; formar passa a ser sindnimo de por o sujeito em
concordancia com um determinado molde, a forma. Assim como o mito grego de
Ulisses apresenta elementos que j& continham o ideal de esclarecimento, como
apropriagdo organizada do evento, a super-valorizagdo da formacao transformou os
meios formativos em fins; 0 movimento de descoberta, no aprisionamento do modelo.

Ao massificar o ideal de formagao, o nivelamento dos contetudos e a apropriagdo
dos meios pelo aparelho de Estado burgués, geram o contrario do que inicialmente se
propunha: a semiformag¢do. Uma aparéncia de cultura esclarecida encoberta pelo véu da
homogeneizagdo dos espiritos.

Resta-nos resistir a técnica que se apropria do espirito e a ciéncia que legaliza a
semiformagdo. Por isso, a atualidade do pensamento adorniano: postura critica em
relacdo ao presente, no nosso tema, em relagdo a formacgdo. Desejamos, a seguir, como
exercicio de critica de nosso proprio tempo, pensar a formagao a partir de outro prisma:
a dimensao estética. Dimensao esquecida pela proposta de emancipacgao do Aufklirung,
entretanto, presente em seus primordios e necessaria ao despertar do novo. Ao contrario
da homogeneizagdo e massificacdo que fragmenta a subjetividade para enquadra-la na
objetividade de um outro, resguardar espagos de siléncio e fruicdo que forcam a criagdo
de novos sentidos no ensino. Assim, o projeto de emancipacao do Aufkldrung esbarraria
na contradi¢do da experiéncia inauténtica.

Ao depositar no Logos tecnocratico a forga operante de convivéncia social, o

ensino empenhou-se no projeto de formagdo gerador de autonomia no governo de si;
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pois formar a consciéncia exige desenvolver a aptiddo para um esfor¢co mental mais
intenso e abstrato, ndo apenas ocupar os sentidos, em que a experiéncia estética
revelaria a possibilidade do novo na formagdo cultural. Na experiéncia formativa,
também estética, os sentidos aprimorados podem dialetizar a semiformagao
generalizada na industria cultural, que invade os espagos formais de educacdo,
transformando-os em espacos de entretenimento, sem a necessidade de empenho e
esforco, obnubilando espiritos e sentidos pelo conformismo generalizado que
representa.

Adotando a atitude do cuidado de si como meio de tencionar a semiformacao,
precisaremos apontar as praticas, ndo inventadas pelo sujeito, mas ja presentes na
cultura, que precisam ser assumidas por cada um no exercicio de sua propria formagao e

na arte de viver.
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CAPITULO 2

DA GENESE NEGATIVA DO CONCEITO:
formacao e modernidade

As institui¢des de ensino sdo instituigdes sociais, exprimem como a propria
sociedade se estrutura, representando suas tendéncias internas e propondo sua
reconfiguragdo. Queremos, aqui, compreender a logica imanente que legitima o uso
corrente do conceito de formacdo. Elucidamos como as mudangas progressivas entre os
séculos XVIII e XX, com suas tensdes, levaram por parte das instancias formais a
cooptacdo do ideario formativo convertendo-o em meio de cidadania, portanto, ligado
as formas de governo (CHAUI, 2003). Entretanto, tal ideal democratico de educagdo
assumira forga massificadora, na medida em que ressoa como fruto da tensdo entre
sociedade e Estado.

Carlota Boto procurou recuperar a Histdria através de uma analise das obras
educacionais mais interessantes ao tema, em voga no século XVIII (BOTO, 1996).
Ressalta nomes como Diderot, Helvétius, Rousseau, e seu Emilio, e, de modo especial,
analisa alguns verbetes da Enciclopédia. Como a autora, queremos reconstruir o Aic et
nunc do século XX, observando como a proposta emancipadora dos iluministas
desdobra-se no ideal educacional da semiformagdo rompendo com o ¢élan vital de
emancipacdo anunciado por Kant.

Ao contrario da imposicdo pedagogica dos jesuitas e de outros métodos
educacionais, a obra rousseauniana sugere que uma educacdo interativa, espontanea,
divertida, pratica e contextualizada aperfeicoa a natureza humana e promove a

felicidade; deseja rever a nog¢do de infancia recompondo-a em sua especificidade: um
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momento singular do desenvolvimento humano a ser cultivado. Analisando o Emilio
(1979), podemos ter a sensacdo de que Rousseau defende uma espécie de pedagogia da
ignorancia ou do desconhecimento. No entanto, sua perspectiva ndo ¢ a do regresso a
um estado primitivo e tosco que limita o homem as a¢des do instinto. Seu caminho de
formagao vai contra os livros e todo um saber ja instituido, mas ndo nega que o processo
deve ser conduzido por um exercicio essencialmente racional e intelectual, somente a
razdo pode nos ensinar a conhecer o bem e o mal (Rousseau, 1979) .

Na recente civilizagdo Ocidental, os intelectuais — padres, juristas,
moralistas, artistas. — comecaram a perceber que as criancas eram diferentes dos
adultos. Fomentou-se um sentimento de cuidado com relagdo as criangas. A crianca
deixa de ser vista como um adulto em miniatura; este empenho logrou a cria¢do de uma
psicologia que passa a tratar a infincia como uma fase natural e necessaria a vida do ser
humano, uma fase que deve ocorrer. Para que essa fase acontecesse sem as intervengoes
despreparadas da familia, desenvolveu-se a escola. Assim como se estabeleceu uma
relacdo singular entre aquele que orienta as criangas, o preceptor, € as proprias criangas.

Podemos perceber, ao discutir o conceito de infancia, aquela experiéncia que
antecede e acompanha a do ideal de formacdo da modernidade, que tentaremos
desentranhar em nosso presente mais adiante: a tensdo entre o ideal de infancia como
construcdo da ldégica epistémica e o modelo romantico que aponta na infincia a
possibilidade de cultivo da arte de viver capaz de romper com as condicionantes da
exterioridade formativa.

No inicio da modernidade e do lluminismo esta o otimismo de Rousseau
quanto a bondade natural do individuo, ainda que contrastando com o pessimismo de
Descartes, para quem a infancia era um mal a ser superado na medida em que, pela

fixagdo na sua capacidade de imaginagdo, a crianca ¢ ainda incapaz de um uso apurado
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de sua racionalidade. Focamos a aten¢do no primeiro para quem a crianca ¢ alguém a
ser resguardada para que o adulto se mantenha neste estado de pureza original
(ROUSSEAU, 1979).

Enquanto Descartes, no século XVII, inicia o processo de duvidar de tudo
que ha em seu pensamento, partindo da desconfianca nos sentidos, afirmando a davida
como método e o pensamento como uUnica certeza: Penso, logo existo (Cogito, ergo
sum) - o ser ¢ primeiro na ordem da existéncia, mas o pensar ¢ primeiro na ordem da
epistémica, Rousseau encontra outro fundamento para seu caminho intelectual.

No interior do Emilio encontramos a intensa busca de Rousseau pela
verdade, pelo evidente; mas, ao contrario de Descartes, Rousseau indica como caminho

a verdade a subjetividade, o caminho do coracao (ROUSSEAU, 1979, p. 303):

Tendo em mim o amor a verdade como filosofia, € como método uma regra
facil e simples que me dispensa da va sutileza dos argumentos, volto com esta
regra ao exame dos conhecimentos que me interessam, resolvido a admitir
como evidentes todos aos que, na sinceridade do coracgdo, ndo puder recusar
meu assentimento, como verdadeiros todos os que me parecem ter uma
ligagdo necessaria com os primeiros, e deixar todos os outros na incerteza,
sem os rejeitar nem admitir, e sem me atormentar com o esclarecer desde que
ndo me levem a nada de util na pratica.

A verdade em Rousseau esta dependente de uma subjetividade
individualizada, a verdade ¢ algo restrito a intimidade. A verdade ndo encontra empatia,
como em Descartes, no sujeito epistemologico, mas na consciéncia moral organizada a
base de sentimentos. Nao seria possivel tal otimismo ndo fosse a crenga na bondade
original como expressa a universalizada frase: o homem nasce bom, a sociedade o
corrompe.

Assim, podemos concluir que, se para Descartes a infancia era um mal a ser
superado pela educagdo o quanto antes, para Rousseau, ao contrario, a infancia ¢

condicao essencial ao desenvolvimento, a busca da verdade.
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Boto (1996, 26) retoma essas idéias presentes no Emilio para afirmar uma
construgdo tedrica primaria a nortear as posi¢des iluministas. Segundo ela, para
Rousseau a instrumentalizacdo do oficio educativo, as estratégias de conformar a
sociedade mediante praticas de ensino institucionalizadas, fariam surgir modelos
extemporaneos, € em total desacordo, com o objeto primeiro da utopia pedagdgica:
formar o homem, pela compreensao e orientagdo da crianca que surge antes dele. Logo,
supoe a necessidade de desenvolver uma percepcdo variada do homem, “tempo de ser
crianga e tempo de ser adulto” (BOTO, ano, p. 27).

Rousseau discorda de todo modelo educacional que queira forjar a crianga a
semelhanca dos adultos, como a pedagogia jesuitica. Nesse primeiro momento de
desenvolvimento do Aufkldrung, arte da politica e da educacdo, notamos como a idéia
de luz ndo se liga a exterioridade, luz exterior que ilumina o esclarecimento do
individuo e, sim, a interioridade, na medida em que, permitindo um espago e condi¢des
propicias, o sujeito, por si, caminha rumo ao esclarecimento. Como afirma Carlota Boto
(1996, p. 30), “Emilio ¢ assim formado pelo contraponto com a ilustracdo; educado ndo
pelas luzes, mas dirigido para poder adquiri-las”. O individuo ndo estd sob o Estado,
mas compde, por uma tessitura de vontades, parte do Estado.

A contra gosto, certamente de Rousseau, o Contrato social, tessitura de
vontades, passa a ser um artificio aos lideres da Revolugdo Francesa para “... justificar
sempre em nome da vontade geral, os lideres revolucionérios apresentam-se como
portadores histéricos de premissas tedricas que os antecedem” (BOTO, 1996, p. 32).
Assim, como pensa Carlota, “compreender a Revolugdo supde, portanto, caminhar pela

vereda da Enciclopédia” (BOTO, 1996, p. 32).

2.1 AS RAIZES DA HALBBILDUNG: a conversio do possivel em

necessario
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Vimos como em Rousseau o individuo esta além do Estado sem, contudo,
nega-lo. Ao contrério, pela rede de vontades constitui-se uma vontade geral pactuada
como contrato. O Estado ¢ o ninho que permite o espago propicio necessario a
construcao do sujeito.

Agora veremos como a Enciclopédia revé estas idéias colocando o Estado,
ou a sociedade politica, como a fonte do ordenamento da educacdo e da sociedade em
conseqiiéncia.

Os Enciclopedistas se outorgaram o propdsito de resumir ciéncia e cultura da
época desenvolvendo um grande compéndio capaz de conter tudo o que se produzira.
Vejamos como a redugdo epistémica da cultura a singularidade metamorfoseia o
proposito inicial do Aufkldrung.

Analisando os conceitos ligados a educacdo, podemos entender como suas
praticas editoriais sd3o um propulsor para a circulagdo de novas idéias capazes de
reconfigurar o Aufkldrung como esforco de determinar a educacdo em funcdo do
politico, mais especificamente do Nacional. Os Estados Nacionais em configuracao
emergente necessitam de uma for¢a capaz de direcionar o interesse do povo que,
segundo o verbete a ele destinado na Enciclopédia, precisa de uma lideranca forte, aos
interesses dos condutores da nagdo. Aquele que escreve reescreve o que escreve.
Vejamos.

Ao analisar verbetes podemos observar a politica como o mais dificil dos
estudos. Nao se nega a forca preponderante do Estado, nem o papel do soberano: contra
a desordem - ou o estado natural em Hobbes - emerge e for¢a do Estado Civil. Como os
autores do texto ndo tomam partido nem do pessimismo de Hobbes, nem do otimismo

de Rousseau, a saida prevista ¢ um justo equilibrio entre a tendéncia para o bem ou para
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o mal, equilibrio garantido pelo Estado, prevalecendo a ordem social. E na edificacio
desta ordem que se inscreve o papel da educacgao.

Como os homens sdo naturalmente iguais, defendem, como consta no
verbete homem, a necessidade de uma dire¢do firme e forte capaz de garantir a coesdo:
“a monarquia hereditaria e limitada” (BOTO, 1996, p. 42), como na Inglaterra. No
conceito nagdo prevalece a “antecedéncia histérica e ideoldgica da fronteira politica em
relacdo aos dados da etnia, tradi¢des, costumes e lingua” (BOTO, 1996, p. 42), ficando
evidente o papel do governo na configuracdo da mesma. J& no conceito patria prevalece
a idéia de “virtude politica pela qual se renuncia a si mesmo preferindo ao interesse
proprio o interesse publico” (BOTO, 1996, p. 43). Comegamos a identificar a relagdo de
identidade entre povo, os componentes; nacao, a identidade a ser construida; patria, a
virtude da adesdo politica ao Estado constituido da nagdo por meio, sobretudo, da
educacao.

No verbete povo, ainda que criticando o papel opressor do clero e da nobreza
no periodo medieval, permanece “o consenso quanto ao papel dos representantes que,
mais esclarecidos do que os cidaddos comuns, deveriam ter posses capazes de os
ligarem a patria” (BOTO, 1996, p. 44).

Na economia deve prevalecer “a livre concorréncia regulada pelo mercado”
(BOTO, 1996, p. 44). Bem como: exaltagdo do homem de letras; o método cientifico;
criticas ao pensamento escolastico “nascido do engenho e da ignorancia” (BOTO, 1996,
p. 47). Assim, na tentativa de construir uma sociedade conduzida pelo esclarecimento
vemos, na verdade, uma instrumentaliza¢do do Aufklarung pelos dirigentes do processo
a fim de construirem novos parametros, ou ideologias, a serem seguidos. Instaura-se o

projeto burgués de homem. Pouco restaria do romantismo formativo, assunto
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aprofundado adiante, segundo proposta deste trabalho, recortando o iluminismo alemao
e seus mecanismos proprios de condugdo das formas de governo.

Como fileira de frente na constru¢do dessa sociedade ressalta a educagao:
pela necessidade de superar os métodos jesuitas, destituidos de péatria; “o tema da
educacdo passa, entdo, a ser discutido sob a ldgica de um controle estatal regulado (...)
onde pensar a educagdo tem sido refletir sobre um tema de Estado” (BOTO, 1996, p.
51). As luzes serdo o caminho para o desenvolvimento da sociedade, ainda que de
antemao sejam estabelecidas as condi¢des epistémicas para determinar a verdade. Como
condi¢o de memoria, o ndo esquecido'® passa a ser o fruto produzido por nossas agdes,
verdade como produg¢do de existentes.

No verbete educagdo, foca-se a aten¢do nos codigos de civilidade e virtude
para os quais essa pratica destinar-se-ia; com a expressao qualidades sociais vemos, ao
fim, a que se deveria destinar a educagao.

Citando Durkheim, Boto afirma o pretensioso cosmopolitismo francés, como
na escolha das liberdades feitas pelos Constituintes. Esse homem universal e esclarecido
¢, no fundo, homem de uma nag¢ao, educado para sé-lo pelo dominio de cultura e lingua
especificas. Assim, o Aufkldrung, das pegadas roussenianas, torna-se instrumento nas

maos da Revolugao Francesa:

Concluimos, por essa razdo, que foi a ruptura revolucionaria, atrelada a todo
o imaginario que lhe acompanhou, que deu substincia ao debate acerca da
institucionalizagdo de um corpo publico e universal, sob encargos de poderes

estatais... (0 homem) a ser preparado pela escola: escola esta universal, laica,

'® Para os gregos a verdade (AANGOEIA - ALETHEIA) ¢ exercicio de memoéria, mais sabio é aquele que
melhor se recorda do mundo inteligivel; isto seria possivel porque quando conduzido por Hades através
do Rio do Esquecimento (LETHE) em direcdo a morada dos mortos, pouca agua foi ingerida do rio que
faz tudo esquecer. Assim, o alfa inicial de ALETHEIA ¢ a particula negativadora: o que ndo ¢ esquecido.
Como no mundo inteligivel estd o ser em plenitude, memoria e verdade se associam indissoluvelmente no
mundo grego.
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gratuita, obrigatoria e para ambos os sexos... A pedagogia torna-se, entdo,

conectada a esfera publica e ao proprio civismo. (BOTO, 1996, p. 69).

Aqui, o projeto do iluminismo francés converte-se em for¢ca administrada e
politica na conducdo do projeto burgués. Entretanto, no modelo francés prima o
momento de adaptacdo ao estabelecido, permitindo, assim, o fortalecimento de uma
forma de governo ditada por uma educagdo plastica, aos moldes da Imitatio,
assimilando-se as formas de governo provenientes da noblesse francesa. Aprofundamos,

a seguir, outro iluminismo, o alemao, e seu projeto de formagao.

2.2 A forca do politico em Kant: uma aproximagao ao Aufkldrung do final

do século XVIII .

Nao s6 na Franca o Aufkldrung ganha peso e conotacdo politica. Sabemos
que o século XVIII ficou conhecido na Europa, e depois em outros paises,
metaforicamente como o Século das Luzes. Uma forte metafora de claridade que
procurou se opor ao periodo das trevas, que caracterizou a Idade Média, quando a forga
da Igreja impossibilitava a autonomia e liberdade humanas. Vimos anteriormente que
nao ¢ possivel reduzir a Unica linha tedrica o pensamento iluminista, ainda que todos
coincidam na forca da razdo como motor do desenvolvimento pessoal e social.
Podemos afirmar também que foi em solo alemao que o Aufkldrung ganhou o peso
tedrico que a Enciclopédia tentou realizar. Para entendermos como se deu esta sintese e
quais as idéias que reorientariam o Ocidente propde-se um breve comentario sobre o
ensaio de KANT Resposta a pergunta: que é o Esclarecimento? (Aufkldrung), escrito

em 1783, portanto, no final do século XVIII.
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Alguns dos homens deste periodo, denominados “Sociedade dos amigos da
[lustracdo” como Johann Friedrich Zollner ou Moses Mendelssohn, a quem Kant faz
referéncia em uma nota final de seu ensaio, tentam desvendar a inteligentzia da época
escrevendo ensaios no Mensario Berlinense. O pano de fundo do texto de Kant ¢ como
deveria ser a participacdo do povo nas escolhas de cunho religioso. Poderiam optar
livremente, como permitia Frederico, ou deveriam ser subservientes até nestas questoes.

Numa andlise preliminar do ensaio Resposta a pergunta: que é o
Esclarecimento? (Aufkldirung) € possivel identificar Kant: num primeiro momento,
respondendo a pergunta o que ¢ o Aufkldirung, elucidando seus pressupostos e seus
limites; num segundo momento, procura equacionar o problema do Aufklirung
diagnosticado num plano transcendental; num terceiro momento, diante da redefini¢ao
do Aufklarung, responde a pergunta se os alemdes de seu tempo viviam ou ndo numa
época esclarecida ou ilustrada. Estas sdo as trés partes desse ensaio, que passo a detalhar
a seguir. Parece-nos um preambulo necessario para, em seguida, recorrendo a sua
inser¢do no interior da historia da filosofia e a outras obras de Kant, discutir brevemente
as implicagdes de sua redefini¢do do Aufkldrung para a arte da educagdo e da politica.

Na primeira parte de seu ensaio, Kant define o Aufkldrung como sendo “a
saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é culpado”, menoridade que
consiste na incapacidade do homem em fazer uso de seu proprio entendimento, ndo por

sua auséncia, mas por falta de decisdo e coragem:

A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu proprio entendimento sem
a direcdo de outro individuo. O homem ¢ o proprio culpado dessa menoridade
se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de
decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a dire¢do de outrem. Sapere
aude! Tem coragem de fazer uso de teu proprio entendimento, tal é o lema do
[luminismo. (Kant, 1986, p. 11)
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O Aufklirung seria, desse modo, algo que s6 os homens podem alcangar
fazendo uso de seu entendimento e tendo decisdo e coragem de fazé-lo. Para Kant, o
homem havia se acomodado a tutela do preceptor, do livro, do governante, da tradicao,
da igreja, ndo se dispondo mais a ter consciéncia, pensar por conta propria, ser
auténomo. Seus tutores, por sua vez, apds terem submetido tais criaturas a seu jugo,
teriam mostrado o perigo de voltarem a andar por suas proprias pernas, despertando-
lhes o medo de pensar ou fazer qualquer coisa autonomamente. A menoridade converte-
se numa segunda natureza do homem.

Kant entende, porém, que ¢ possivel que o publico se Ilustre (aufkdre) e, se
lhe for dada liberdade, isto seria inevitavel. E essa liberdade comecava a ser
experimentada, pelo menos do ponto de vista religioso, pelos suditos de Frederico II,
principe da Prussia. Claro, mesmo na visdo kantiana, deve-se acautelar para que o uso
da razdo nao seja brusco. A formagdo, Bildung, deve permitir o processo de adequagao
da cultura a nova condi¢do social, permitindo que se concretize uma verdadeira reforma
do modo de pensar, evitando que se gerem novos preconceitos que aprisionariam, como
o0s antigos, as grandes massas destituidas de pensamento.

Este problema ¢ tratado por Kant na segunda parte de seu ensaio. Para ele, a
liberdade ¢ limitada em todas as partes quando impera o ndo raciocinais, mas obedecei!
A forma desejada de uso da liberdade €, segundo ele, uso publico da razdo em todas as
questdes. Isto porque poderia se dizer: raciocinai quanto quiserdes, mas obedecei! O
uso publico de sua razdo deveria ser sempre livre, ja que sé ele poderia realizar o
[luminismo entre os homens, enquanto o seu uso privado, este sim, poderia ser limitado,
mas sem impedir o progresso do [luminismo. Isso € possivel porque o uso que assim se

faz, caracteriza-se pela afirmagdo do sujeito enquanto dotado de sabedoria.
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Sendo assim, Kant entende que qualquer época em que a liberdade assim
concebida seja privada, ela impede que o esclarecimento se dé em contradi¢do com suas
limitagdes.

Apresentada esta solucdo dos limites da liberdade, qual seja, a de que a
liberdade do uso da razdo assim concebida ¢ um pressuposto para o desenvolvimento do
género humano e um direito do homem como cidadao que, pelo seu uso privado deve
respeitar as leis do Estado e da religido, mas pelo seu uso publico pode questiona-las e
mesmo propor mudangas, ndo em seu nome e sim em nome da ordem civil, Kant se
coloca a ultima pergunta desse ensaio: se vivemos em uma época ilustrada?

Na terceira parte desse ensaio, Kant (1986, p.22) responde a esta Ultima
pergunta do seguinte modo: “ndo, vivemos numa época de Iluminismo (Aufkldrung)”.
Estariamos em constante estado de aprimoramento da razdo, o Aufkldrung possui uma
dindmica interior que o tensiona a novas realizagdes. Ao passo que seu oposto, a
menoridade, ¢ o elemento entrdpico a concretizagdo da proposta iluminista.

Assim, podemos entender seu ensaio Idéia de uma historia universal de um
ponto de vista cosmopolita (1986), publicado originalmente em 1784, em que vemos
manifestar uma proposta de ilustragdo universal tencionada pelas condi¢des limitadas
dos seres humanos. Mesmo que individualmente ndo se manifeste o iluminismo, a
possibilidade de concretizagdo historica ¢ muito maior quando as liberdades individuais
confrontam-se. Sera por isso que quando o homem deixa-se guiar apenas pelas suas
inclinagdes egoistas e, no contato com a Kultur, adquire discernimento moral, realiza o
Aufkldirung. Um problema a ser enfrentado pela espécie humana e a tarefa mais elevada
da natureza, segundo ele (KANT, 1986), a ultima e a mais importante para ser

solucionada.
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Aqui Kant considera que este nivel de formacdo sé seria possivel pela
Bildung, ou seja, a formacao interior do modo de pensar. Contrasta sua postura com a
dos enciclopedistas, que se propdem a uma formacao exterior no modo de pensar, por

seus recortes compreensivos da idéias apresentadas na enciclopédia:

Embora este corpo politico por enquanto seja somente um esbogo grosseiro,
comega a despertar em todos os seus membros como que um sentimento: a
importancia da manuten¢do do todo; e isto traz a esperanca de que, depois de
varias revolugdes e transformagoes, finalmente podera ser realizado um dia
aquilo que a natureza tem como propdsito supremo, um estado cosmopolita
universal, como o seio no qual podem se desenvolver todas as disposi¢odes
originais da espécie humana. (KANT, 1986, 54)

Desse modo, o ensaio e o pensamento de Kant parecem representar a
intelligentsia de seu tempo. Afinal, muitos dos Aufkidrers de seu tempo conseguiram
convencer os soberanos de que seu poder na educacao nao era apenas um direito, mas
um dever. Este pode ter sido um dos motivos pelo quais os diferentes Estados alemaes
no periodo passarem a valorizar e, efetivamente, a preocupar-se com o ensino. Eis o
comego da contradi¢do do iluminismo. As disposi¢cdes originais da espécie humana
(KANT, 1986) ja nao serdo responsabilidades das singularidades, mas desejo dos
proprios Estados modernos, de suas burocracias e concepgdes epistémicas, mormente,
vinda de suas pretensdes de crescimento economico.

Pudemos observar o caminho percorrido pelo Iluminismo (Aufklirung)
desde suas raizes metodoldgicas em Descartes, seu otimismo em Rousseau, suas
peculiaridades politico-educacionais na Enciclopédia e a sintese de sua configuracdo em
Kant. Neste ultimo, ainda que além fronteiras da cultura francesa, permanece a
coincidéncia tedrica geral, resguardadas as diferengas especificas, com os
Enciclopedistas. Aproximando-nos aos textos de Kant, vimos como a moralizag¢do, ou a

educagdo, conduzida pelo Estado ¢ pressuposto a Aufkldrung.
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A luz ¢ necessaria. Porém, numa justa medida. A configuragdo do
Iluminismo, com as caracteristicas anteriormente levantadas, levou, no século XX,
varios autores a realizarem severas criticas aos seus fundamentos e, logo, aos
fundamentos da propria modernidade. A pretensa proposta de cultivo da liberdade, em
Rousseau, como instancia de determinagdo do desenvolvimento do Iluminismo, esbarra
nas verdades impostas pelas instdncias politico-cultural-educacionais fomentando a

génese da burrice das sociedades modernas:

A burrice ¢ uma cicatriz. Ela pode se referir a um tipo de desempenho entre
outros, ou a todos, praticos e intelectuais. Toda burrice parcial de uma pessoa
designa um lugar em que o jogo dos musculos foi, em vez de favorecido,
inibido no momento de despertar... Se as repeticdes ja se reduziram na
crianga, ou se a inibi¢do foi excessivamente brutal, a atencdo pode se voltar
numa outra dire¢ao, a crianga ficou mais rica de experiéncias, como se diz,
mas freqiientemente, no lugar onde o desejo foi atingido, fica uma cicatriz
imperceptivel, um pequeno enrijecimento, onde a superficie ficou insensivel.
(ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p. 240)

Desejando reconhecer este enrijecimento provocado pelo proprio
[luminismo, recorremos aos autores da citacdo anterior. Homens que sofreram com as
conseqiiéncias extremas da confianga na razao e no Estado na perseguicao empreendida
pelos alemaes aos judeus. Assim, o Estado Alemao teria cumprido bem seu papel;
educado segundo as pretensdes dos condutores ideoldgicos do proprio Estado. O povo,
extasiado com sua propria cultura e anestesiado aos outros, assiste sem sensibilizar-se
ao holocausto. Assim, se o Aufkldrung esta na base da sociedade alema super
esclarecida, estd também nas bases do proprio holocausto.

A entronizagdo numa determinada sociedade dé-se, segundo nossos autores,
por uma subjetivacdo da cultura (Bildung). A contradi¢do levantada ¢ a de que no anseio
de ilustrar as pessoas, tenha se desenvolvido um projeto que, sobretudo no século XX,
assume a for¢a da formacdo técnica (Aussbildung), incapaz de considerar a propria

subjetividade como a instancia primeira do proprio esclarecimento. Metaforicamente,
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podemos dizer que o excesso de luz cegou os olhos dos homens mergulhados na
halbbildung, restando orientar-se pela racionalidade administrada ao mesmo tempo em
que notamos o empenho de Kant, como homem de seu tempo, de participar, fazendo
uso da razdo publica, do modo como ser governado.

Este sacrificio da subjetividade j& seria observavel no mito de Ulisses,
narrado por Homero (ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p. 53- 80), quando Ulisses se
sacrifica pela patria. O Esclarecimento gestou seu proprio inimigo: o progresso como
fim em si mesmo destr6i o que deveria conservar, a subjetividade. O sacrificio de
Ulisses caracteriza o homem virtuoso, o herdi, o homem que vive pela patria, como o
fez os fascistas. O sacrificio ¢ a base da propria preservagdo social. Para garantir esta
virtude, ao contrario da raiz Iluminista, instaura-se uma pseudo-formacdo, ou semi-
formagdo, Halbbildung, entenda-se apropriagdo subjetiva e desarticulada dos bens
culturais.

Diante desse diagnostico, o [luminismo parece ter perdido sua promessa de
emancipacdo. Constatado o significado do Iluminismo no século XX, perguntamos, com

Adorno (1986, p.12), quais os caminhos para se emancipar a educagao:

E de se destacar, enfaticamente, que a educacio pos- Auschwitz so poderia
ser bem sucedida em um ordenamento geral que ndo mais produzisse o tipo
de relagdes e de pessoas que foram responsaveis por Auschwitz. Aquele
ordenamento ainda ndao se modificou; é a falta que aqueles que querem tal
mudanca se obstinem contra a lei.

Adorno insiste na necessidade de cuidar da infincia para evitar a frieza da
consciéncia. A educagdo deve se voltar para auto-reflexdo; permitir a expressao de
nossos temores, para que eles ndo voltem sob a forma de violéncia. Deve refletir sobre

os interesses sociais por tras dos interesses politicos e avaliar constantemente o conceito
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de Estado. Entre fascismo e coletivismo, segundo o autor, haveria pouquissima
distancia.

Em seu texto sobre a emancipagdo (ADORNO, 1986, p. 169 -188), diadlogo-
entrevista entre Adorno e H. Becker, discute a tradi¢do educacional alema fundada no
Aufklarung, ou seja, na tradi¢ao do proprio iluminismo afirmado na Alemanha. Procura,
no desenrolar do texto, perceber o quanto esta tradi¢do do pensamento ocidental foi
definhando na praxis historica da atividade educacional.

O ponto de partida, nas palavras do proprio Adorno, ¢ o texto de Kant datado
de 1783: Beantwortung der frage was ist aufkldrung? (Resposta a pergunta: o que ¢
esclarecimento?). O esclarecimento seria neste texto “saida do homem de sua
menoridade”, “menoridade alto-inculpavel quando a causa ndao ¢ a falta de
entendimento, mas a falta de decisdo e coragem de servir-se de seu sem a direcdo de
outrem” (KANT apud ADORNO, 1980, p. 186). Na medida em que, segundo Adorno, o
discurso, mesmo gozando de atualidade, permanece como mero discurso, comeca a
necessidade de reagdo a tal situacao.

Reconhecendo os equivocos desta tradicdo, o frankfurtiano inicia sua critica
aquela proposta de educagdo emancipadora estabelecida por esta tradi¢do. Comegamos
agora o exercicio arduo de desvendamento da semiforma¢do no ambiente de formacgao
contemporanea, observando como a razao do século XX utiliza ideologicamente o ideal
de Bildung para concretizar o sujeito semiformado.

Como afirma Benjamim, “na época de Homero, a humanidade oferecia-se, em
espetaculo aos deuses do Olimpo: agora ela faz de si mesma seu proprio espetaculo.
Tornou-se estranha si mesma, a fim de conseguir viver sua propria destruicao” (1980, p

28).
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Walter Benjamin, estudando a experiéncia estética do homem do século XX,
faz-nos refletir sobre as circunstancias que o produzem. Seu estudo ¢ uma interface a
nossa pesquisa, pois a experiéncia estética esta diretamente ligada, na proposta de
Benjamin, aos novos elementos materiais produzidos pela inteligéncia posterior a
Revolugdo Industrial, tais como: TV, Cinema, entre outros que envolvem a reproducao
em massa das obras de arte. Um novo homem ¢ produzido numa relagdo intrinseca entre
a cultura e os elementos materiais produzidos pela técnica. Numa linguagem marxista,
podemos afirmar que a infra e a supra-estrutura estdo enlagadas para a definicdo do
sujeito. A complexidade do século XX ja ndo admitiria uma clara distingdo entre os

elementos da cultura e os interesses do mercado:

Poder-se-ia resumir todas essas falhas, recorrendo a nocdo de aura, ¢ dizer:
na época das técnicas de reproducdo, o que € atingido na obra de arte € a sua
aura. Esse processo tem valor de sintoma, sua significagdo vai além do
terreno da arte. Seria impossivel dizer, de modo geral, que as técnicas de
reproducdo separam o objeto reproduzido do ambito da tradigdo.
Multiplicando as copias, elas transformam o evento produzido apenas uma
vez num fendmeno de massas. Permitindo ao objeto reproduzido oferecer-se
a visdo e a audi¢do, em quaisquer circunstincias, conferem-lhe atualidade
permanente. Esses dois processos conduzem a um abalo consideravel da
realidade transmitida — a um abalo da tradi¢do que se constitui na
contrapartida da crise por que passa a humanidade e a sua renovagdo atual.
(BENJAMIN, 1980, p. 08)

Quais seriam as principais mudancas que levaram a crise por que passa a
humanidade? Eric Hobsbawm (1998) procura desvenda-las, reconstruindo aquele que
ele chama de ‘breve século XX’.

O primeiro elemento definidor do homem que queremos entender ¢ a morte do
campesinato. As relagcdes de producdo centradas no uso da terra ndo encontram mais
viabilidade econdmica. A segunda guerra mundial poderia ser entendida como a luta
entre a moderniza¢do imperante da industrializacdo, dos Aliados, contra o mundo quase

feudal do Eixo. O modelo administrativo profissional do ocidente impde-se ao mundo,
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especialmente aos vencidos, basta lembrar o processo de adaptacdo administrativo e
econdmico que o Japao derrotado teve de realizar.

A conseqliéncia natural da anterior ¢ a urbanizacdo crescente, “‘em geral
concentrados numa area ou areas centrais de comércio ou administracdo reconheciveis
do ar como uma espécie de cadeia de montanhas de prédios e arranha céus”
(HOBSBAWM, 1998, p. 288). Nesse espacgo reduzido de acdo, o homem passa a ter
uma nova dimensao do tempo; ndo mais ligado aos ciclos da natureza, ao dia e a noite,
ou a semana religiosamente vivida. O tempo esvai-se no ar do cotidiano rapido e
exigente; da concorréncia; da sobrevivéncia; no imaginario reduzido ou aprisionado
pelo dominio da imagem. A vida distancia-se de si mesma, sua Unica realidade
consistente parece ser o “show”, o espetaculo.

A educacio vai ao encontro destas transformagoes:

(...) foi o crescimento de ocupacgdes que exigiam educag¢do secundaria e
superior. A educacgdo primaria universal, isto €, a alfabetizagdo basica, era na
verdade a aspiragdo de todos os governos, tanto assim que no fim da década
de 1980 s6 os Estados mais honestos ¢ desvalidos admitiam ter até metade de
sua populagado analfabeta. (HOBSBAWM, 1998, p. 289)

Durante o século, ganha corpo representativo social os jovens engajados na
formacao superior. A assimilacdo desses grupos pelos mecanismos de mercado, como a
tese visa demonstrar, nao se liga a oposi¢ao sistematica de governos, ainda que tenha
ocorrido, fortalecendo a identidade do grupo. Mas pela assimilagdo assistematica do

proprio mercado:

O extraordinario crescimento da educagao superior, que no inicio da década
de 1950 produziu pelo menos sete paises com mais de 100 mil professores no
nivel universitario, deveu-se a pressao do consumidor (...) Era ébvio que para
planejadores e governos que a economia moderna exigia muito mais
administradores, professores e especialistas técnicos que no passado, e que
eles tinham que ser formado em alguma parte. (HOBSBAWM, 1998, p. 291)
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Os poucos grupos de contestacdo de paises ditatoriais, os jovens
universitarios vao sendo compelidos as responsabilidades profissionais de mercado em
detrimento de seu impeto ideologico. Comegcamos a observar que, conforme
Hobsbawm, a afirmac¢do de uma juventude apolitica ou de direita, reduz-se & memoria
historica. “Os novos tempos eram os Unicos que 0S rapazes € mog¢as que iam para a
universidade conheciam” (HOBSBAWM, 1998, p. 296).

Da mesma maneira, as classes operarias do passado, fortes em sindicatos e
mobilizagdes, comecam a definhar gragas a uma “crise de consciéncia” (HOBSBAWM,
1998, p. 299). Grande papel nesse acontecimento tem a heterogeneidade dos grupos
urbanos vivendo em uma sociedade de massas e a racionalidade administrada da
concorréncia pelo trabalho.

Outro importante elemento a caracterizar o século ¢ o ingresso
impressionante da mulher na vida social, seja no trabalho, seja nos movimentos
feministas. Segundo Hobsbawm (1998), o ingresso da mulher no mercado deveu-se a
sua docilidade e a seus baixos salarios. Também poderia constar, como fator de seu
ingresso, a complexidade e a necessidade de maior precisdo nas novas funcdes
industriais, caracteristicas que se casam com o perfil feminino. As guerras forcam a que
este papel social aconteca mais rapidamente. Junto com seu novo papel acompanha uma
série de direitos: liberdade sexual, aborto, licenca maternidade... Tendo sua prépria
fonte de renda, ainda que inferior aos saldrios masculinos, essa conquista significou a
possibilidade de orientar seu dinheiro conforme seus interesses, sem consultar ao
homem de plantdo — pai, marido ou filho. As caracteristicas femininas, outrora vistas

com desprezo, passam a jogar importante papel nas relagdes humanas.
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Parece-nos, e a Hobsbawm (1998), que tais transformagdes sociais acarretam
mudanca naquele que seria o elemento central, anteriormente, na condu¢do da vida
social: a familia. Novas relacdes se estabelecem no interior da casa: ndo apenas os pais
podem pagar as contas; muitos filhos se engajam no trabalho assalariado; as mulheres
reivindicam um papel que ndo o de subserviéncia; um novo padrdo estético convida ao
uso do prazer como elemento natural e comum a vida; os anticoncepcionais permitem a
mulher maior controle sobre sua prole, entre outras.

Uma nova gera¢do comega a surgir; “(...) o aumento de uma cultura juvenil
especifica e extraordinariamente forte, indicava uma profunda mudanga nas relagdes
entre as geragdes” (HOBSBAWM, 1998, p. 317). Estas novas geracdes perderam a
seguranca da tradicdo, das certezas morais; sua homogeneidade advém de seus pares e

da produgdo cultural em massa:

A cultura jovem tornou-se a matriz da revolucdo cultural no sentido mais
amplo de uma revolugdo dos modos e costumes, nos meios de gozar o lazer e
nas artes comerciais, que formavam cada vez mais a atmosfera respirada por
homens e mulheres urbanos. Duas de suas caracteristicas sdo portanto
relevantes. Foi ao mesmo tempo informal ¢ antindmica, sobretudo em
questdes de conduta pessoal. Todo mundo tinha de ‘estar na sua’, com o
minimo de restricdo externa, embora na pratica a pressdo de seus pares € a
moda impusessem tanta uniformidade quanto antes, pelo menos dentro dos
grupos de pares e subculturas. (HOBSBAWM, 1998, p. 323)

No movimento da histéria econémica, exatamente da economia comercial,
uma nova ordem se estabelece solapando a legitimidade da ordem estabelecida pela
tradicdo. Os interesses e desejos de mercado e consumo, respectivamente, substituem a
concisao moral da familia. O capitalismo conseguiu seus objetivos ndo apenas pelo seu
poder de acumulagdo e lucros, mas, sobretudo, por ser capaz de assimilar e determinar a
cultura. Infra e supra-estrutura, do pensamento marxista, ndo sdo, no século XX,

elementos tdo distintos de determinagdo histérica. A proximidade de sua atuagdo,
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condi¢do econdmica de producdo versus a cultura, torna ainda mais complexa a analise
de qualquer um de seus elementos. Eis, entdo, nosso interesse em entender a
semiformagdo naquele ambiente que congrega a cada nova gera¢do um sem nimero de
jovens: o ensino superior. Aqui, cultura, enquanto ambiente de transmissao dos saberes
da sociedade, e mercado, tanto como lugar de consumo, de formacao de consumidores
e, especialmente, de transmissdo da ideologia de mercado, se encontram num espago
singular (MARRACH, 1997).

Este ¢ o mote da transmutacdo da Bildung — formacao — na Halbbildung —
semi-formacdo — também no ensino formal, ainda que ndo de modo exclusivo, pois a
Bildung vai além do ambiente de formacao escolar, assim como a Halbbildung.

O caminho adotado por Hobsbawn, o da dialética materialista, permite-nos
compreender as relacdes objetivas de produgdo que, segundo sua andlise, vai
determinando o devir do século XX. Entretanto, desejamos sondar o rol da cultura e
suas formas de reprodugdo, como elemento fundamental nas formas de governo de si;
por isso o recorte da Bildung alema, pois nela, ao contrario do iluminismo francés,
tenciona-se 0 momento de autonomia do sujeito, uso publico da razdo, com o momento
de adaptagdo, uso privado da razdo.

Apontamos, depois de percorrido o caminho do esclarecimento no século
XVIII, que o exercicio da razdo como tentativa que produzir as formas de como ser
governado, na razdo publica, ¢ um meio através do qual o iluminismo kantiano deseja
produzir as formas de condugio da sociedade no seu tempo. E a expressio do modo
como Kant pensa seu tempo e deseja que as formas de governo sejam conduzidas.
Assim, podemos afirmar que ele estd realizando uma “ontologia do presente” no seu
tempo, tentando participar ativamente, ainda que como filésofo, dos problemas de seu

tempo, muito provavelmente por isso tenha escrito seu texto para o grande publico a
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época. Esse exercicio de participar da politica, cobrando as formas de governo e
apontando as formas como ndo ser governado, tornam a Bildung alema singular para
pensarmos as formas de condugdo de nds mesmos.

O caminho percorrido, de Goethe a Kant, faz-nos aludir ao modo como
conceberam a educacdo Socrates e Platdo. Enquanto para Sdcrates o caminho formativo
encontra-se no cultivo de si, busca pessoal de desenvolver em si as virtudes; em Platdo
vigora o ideal de uma Paidéia justa, individuos adequadamente preparados para o
convivio ordenado na polis. Estamos tomando a atualidade dessa tensdo entre o
conduzir-se e o ser conduzido na tentativa de pensar um possivel caminho de formagao
na contemporaneidade.

Tal como Kant, entabulamos uma tensdo com o presente, observando a
redugdo do ideal de formagdo e sua orientacdo ao ideal de treinamento e adestramento
para a competi¢do no mercado. Apresentamos a formac¢ao como um direito social que
ndo pode ser subsumido pelo mercado. Assim, qualquer instituicdo de ensino, mesmo
sendo privada, recebe uma concessdo publica para oferecer seus servigos, tomando a
responsabilidade de uma funcdo primaria do Estado. Por isso mesmo, pensar a formagao
no presente significa adotar uma postura politica com relag@o as técnicas da existéncia,
ou como queremos ser governados. Ao analisarmos os textos e autores, focamos
demonstrar o quanto estdo contribuindo para definir o modo como as praticas
discursivas engendram uma tecnologia politica na condu¢do de suas vidas. Tal como
apontamos por uma poética formativa, ndo aceitando a privatizagdo do conhecimento e
a semiformacdo onipresente. Se de todo modo seremos governados, ou, se de algum
modo estaremos a mercé do mercado, ndo queremos que ele nos retire a possibilidade

daquelas experiéncias oriundas de uma estética da existéncia.
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Se, de Socrates a Platdo, ou de Goethe a Kant, vemos o caminho formativo
reduzido ao desenvolvimento de certas virtudes para a atuagdo em um meio politico
ordenado — a democratica polis grega e o moderno estado prussiano — hoje, vemos a
formagdo converter-se em semi-formagdo, transformando o caminho formativo em
treinamento de competéncias e habilidades com vistas a um bem-estar na esfera privada
mais proximo aos mecanismos de sobrevivéncia do que de um ideal de Bem comum da
esfera publica.

Na busca por instituir um caminho de formagao nesse cendrio, recorreremos
as formas estéticas de expressdo humana buscando conceituar o que foi experimentado
como problema, a compreensdo do conceito de formagdo para, a seguir, apontarmos

alternativas de lidarmos com o conceito no presente.
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CAPITULO 3

Desafios estéticos a Formacio (Bildung) na (pés)modernidade

No decorrer das ultimas décadas do século XX, alguns pensadores comegam a
discutir a 16gica cultural do capitalismo tardio. As diversas nuangas de compreensao do
tema parecem coincidir em alguns aspectos: como a crise de conceitos oriundos do
Aufkldrung — razao, verdade, sujeito, progresso, emancipacao... - bem como, no devir da
apropriacao cultural, um certo desconforto ou desilusdo com relacao ao proprio projeto
de modernidade. Teria sido a Segunda Guerra Mundial o grande sinal desvelador de
uma crise na modernidade ou estariamos vivendo de fato uma crise da modernidade
como um projeto?

A fim de aprofundar a discussao, fazemos um recorte aproximando-nos ao tema
da razao. Discutimos se a compreensdo de um pos-moderno figura ou como uma reagao
latente ao projeto de uma razdo emancipadora propria do iluminismo ou teria em seu
amago algum tipo de razdo, com uma postura epistémica distinta da Aufkldrung, nosso
contraponto nietzscheano.

O que ¢, entdo, pés-moderno? Podemos pensar que o proprio conceito carrega
consigo a tradi¢dao vinculada a modernidade. Tal como nao podemos pensar um “p6s”
sendo em relacdo com um antes; seja no sentido de superagao por sobreposi¢cdo, seja no
sentido de um determinado fim, em analogia, so ¢ possivel a pos-morte em relacao a
extingao da vida. Tais acepgdes ja nos colocam no ber¢o compreensivo de uma possivel
ambigiiidade. Ou seja: seria possivel pensarmos o fim da prépria modernidade, ou
mesmo, sua superacao por algo gerado no seio do seu proprio discurso? Seria o fim do
ideal de formacdo, como visto, da modernidade? Teria o ensino nova fungdo ou

experimentamos a crise de sua democratizagao?
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Entretanto, ainda que as vezes assim compreendido, precisamos de maior
profundidade para entender, com Lyotard, a poés-modernidade como um desafio a
formacdo. A problematica da poés-modernidade ¢ a do final dos anos 1970 inicio dos
anos 1980, periodo de gestacdo democratica da legislacio do ensino superior. A
problematizagdo filosofica do tema ndo se configurou, em sua abrangéncia, suficiéncia
para demarcar o ‘ser’ do ensino superior. Tais quais muitos leitores inauditos, ndo ha,
no marco legal do ensino, a assimilagdo do que ¢ colocado como problematica de nosso
tempo: a pés-modernidade.

A escola ¢ fruto da modernidade, portanto, leva consigo a racionalidade do
projeto moderno, pautado pelo Logos. Para a pos-modernidade, adotamos aquela
compreensdo que enfatiza a emergéncia de uma nova experiéncia na sociedade
ocidental que exige repensar o papel da arte e da educacao.

Se entendemos a pds-modernidade ndo como um momento histérico, mas como
uma tensdo que ¢ latente no devir moderno, podemos observar elementos que
mobilizam este devir, mas, por forca da racionalidade imperante, ndo emergem como
tema central do discurso. Por isso, recorremos a Nietzsche como porta de acesso a
discussdo de um ethos estético na modernidade.

A leitura de Nietzsche, cito O Nascimento da Tragédia (1992), revela-nos sua
inquietacdo em mostrar 0 quanto a experiéncia artistica convertera-se em abstragdo
excessiva:

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos ndo apenas a
inteleccao logica mas a certeza imediata da introvisdio de que o
desenvolvimento da arte esta ligado a duplicidade do apolineo e dionisiaco,
da mesma maneira como a procria¢do depende da dualidade dos sexos, em
que a luta ¢ incessante e onde intervém periddicas reconciliagdes.
(NIETZSCHE, 1992, p. 27).

O autor estad se opondo a super valorizagdo do conceito em detrimento da

desvaloriza¢do da arte como experiéncia; deseja colocar em cena o valor do simbolo
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como dimensdo intrinseca do fazer artistico e de sua experiéncia. Estariamos nos
distanciando da arte na medida em que queremos doma-la conceitualmente: “Falamos
de poesia de um modo tdo abstrato por que todos nds costumamos ser maus poetas”
(NIETZSCHE, 1992, p. 59).

Nao poderiamos reduzir a arte a conceitos e abstragdes. Pelo fato notorio de que
as expressoes artisticas estdo no campo dos impulsos proprios da vida, o conceito ndo
pode conter o que vai muito além dele mesmo, os impulsos que animam a existéncia
humana. Influenciado por Schopenhauer e revendo interpretacdo tradicional do
Apolineo na cultura grega, Nietzsche aponta, ja& nos textos de Homero, aquela
disposi¢do humana, pathos, que vive o apolineo por sua tragicidade e sofrimento. A
tranqiiilidade apolinea seria apenas uma dimensdo da estética, pois o dionisiaco ¢
condi¢do embriagante do impulso que conduz a sintese com a natureza, ¢ for¢a que
relega o singular em nome da fruicdo da natureza. Dionisio ¢ um deus ndmade e
demente, por isso rejeitado; mas sua rejei¢do acaba sendo sua for¢a para retornar ainda
mais violentamente. Nele, o individual mergulha na natureza.

Assim, o dionisiaco ¢ ponto nevralgico e tragico que limita a pretensdo da
ciéncia em apontar o conteido da propria vida; o que impulsiona a compreensdo do
mundo e a arte, como forma de manifesta-la, ¢ a vivéncia do impulso dionisiaco. A
cultura fenece por distanciar-se do impulso dionisiaco que a engendra. Ao usar imagens
e analogias para expressar o inexprimivel, Nietzsche tenta mostrar os limites do
discurso logico. O jovem Nietzsche tenta produzir um espago criativo onde o dionisiaco
possa engendrar o novo. Por ser da ordem da natureza, somente esteticamente este novo
pode emergir, curvando o conceito ao seu conteudo, a experiéncia.

Partimos de Nietsche para problematizar a experiéncia formativa do presente e a

propria ciéncia da educacdo por abandonarem a fonte geradora da formagao, a vida, por
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seus aspectos de mistério e tensdo, assumindo o conhecimento, e suas formas
instrumentais, como fim em si mesmo. Acreditamos nesta outra via filoséfica como
possibilidade para se fundar a Bildung no presente.

Nietzsche, inquietado com as questdes da formac¢do em seu tempo, analisa as
tendéncias da formagdo alema, defendendo sua concepcao de educacio, mais proxima a
natureza, e¢ opondo-se ao modelo alemdo, ora cosmopolitista, ora meio para o

fortalecimento do estado:

De acordo com a primeira tendéncia, a cultura deve ser levada a circulos cada
vez mais amplos; de acordo com a segunda, se exige da cultura que ela
abandone suas mais elevadas pretensdes de soberania e se submeta como
serva a uma outra forma de vida, especialmente aquela do Estado.
(NIETZSCHE, 2004, p. 45)

O autor, continuando a pensar o papel do ginasio para a formagao, estabelece

uma tensao entre ser meio para a expansao da cultura e edificacdo do conhecimento

cientifico, estando, em ambos, a formagao (Bildung) em segundo plano:

r

(...) ndo me posso furtar de acrescentar este codicilo: se ¢ verdade que a
escola técnica e o ginasio, nos seus fins atuais, sdo em tudo semelhantes e ndo
se distinguem sendo por detalhes minimos, de modo que podem contar com
um tratamento igual diante do férum do Estado — isto ocorre porque nos falta
completamente um certo tipo de estabelecimento de ensino: o
estabelecimento da cultura! (NIETZSCHE, 2004, p. 106)

Tal estabelecimento da cultura deve visar a formagdo do senso da cultura pelo
sentido da lingua do povo e por outro lado fortalecer o carater das pessoas. No texto
Schopenhauer como educador (2004), defende o filésofo portador dessas
caracteristicas, mantendo-se na sua fortaleza de carater contra todos os dissabores que

se lhe acometem:

Pois o génio aspira cada vez mais a santidade que, a partir do seu posto de
observacao, ele viu mais longe e mais claro do que qualquer outro homem, 14
onde o conhecimento e o ser se reconciliam, l& onde dominam a paz e a
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negagdo do querer, e até esta outra margem da qual falam os hindus.
(NIETZSCHE, 2004, p. 159)

Nietzsche nos permite outra entrada para pensarmos a formacao nos dias atuais;
ndo a partir do esclarecimento que opera a organizagdo da vida, mas do estético que
engendra a criagdo e a inquietagdo com esta ‘outra margem’, além dos conceitos,
resgatando na formacdo o que hé de velado, sombrio e misterioso. Podemos, assim,
tomar a subjetividade humana em toda sua extensao, incluindo nela elementos como a
paixdo e os afetos e tomando a Bildung como experimentagdo na finitude da condi¢ao
humana.

Tal como Nietzsche, Lyotard se apresenta como alguém que compreende e
participa da produgdo desse tempo, ndo esta alheio as problematicas dos contextos onde
estd inserido, ndo por menos dedica La condition postmoderne ao Instituto politécnico
de Filosofia da Universidade Paris VIII. Este centro se consolidara buscando estabelecer
uma nova relacdo entre professores e alunos, fora do modo operacional do
tradicionalismo. Observando a crise das narrativas que problematizam o saber e o fazer
cientifico, opde-se a Habermas (1990) e a sua saida através da ética discursiva,
aproximasse mais de Wittgeintein que, pela metafora do tabuleiro de xadrez, entende a
produgdo das regras como contrato entre os jogadores, alterndveis por sua natureza
social.

Entram em jogo o discurso denotativo do saber cientifico e o conotativo da
produgdo ética, ficando o saber cientifico como condi¢do cognitiva de determinagdo da
verdade. Com a assuncdo do descrédito das narrativas, que caracteriza a pos-
modernidade na visdo de Lyotard (1998), entra em cena a performance como meio de
conciliagdo entre a ciéncia e a experiéncia através do assentimento dos individuos. A
educagdo caberia distribuir estes discursos validos usando-se da didatica, todavia, no

mundo da comunicacdo tecnoldgica, onde a informacdo ¢ disseminada, o lugar do
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mestre como expert, aquele que conhece, ¢ colocado em duvida, o sistema passa a
ocupar papel decisivo na distribuicdo e manuten¢do das desigualdades.

Assim, Lyotard (1998) mostra que o conhecimento resulta de um novo arranjo,
um novo lance, no jogo da aprendizagem. Tais arranjos exigem estabelecer conexoes
entre dados independentes. Esta capacidade necessaria exige a imaginacdo como

virtude, caso contrario as maquinas poderiam ocupar melhor o lugar do professor:

(...) é preciso que a transmissdo do saber ndo esteja limitada a das
informagdes, mas que ela englobe a aprendizagem de todos os procedimentos
capazes de conectar campos que a organizagdo tradicional do saber isola
ciosamente. (LYOTARD, 1998, p. 102)

Recordamos Kant e sua proposta de progressiva emancipagao da razao. No texto
Resposta a pergunta: que é o iluminismo? podemos experimentar a sintese do ideario
moderno de homem: homem livre que por decisdo e coragem deve fazer uso do
entendimento sem a direcdo de outra pessoa, como padres, professores... Muitos nao
estdo dispostos a este movimento; preferem a seguranca da obediéncia, continuam
menores durante toda a vida. Nas raizes da modernidade estd um sujeito capaz de
operar uma ac¢ao epistémica de descoberta de si € do mundo. Mesmo que os governos
sejam inevitaveis, pois a todo o momento estamos sendo dirigidos por algo ou alguém:
nas questdes morais, pelo clero; nas questoes legais, pelo legislador; no governo da
natureza, pela ciéncia, ainda assim seria possivel manifestar uma forma de razao,
portanto de sujeito, que nao se subordine a uma forma especifica de governo. Mesmo
aceitando alguma forma de governo, o projeto kantiano parece escolher uma maneira de
nao ser governado. Ao pensar seu presente valoriza Frederico Il por sua abertura a razao
publica: a que todo cidaddo tem direito como conhecedor de um assunto, enquanto
erudito.

Kant estd escolhendo sua forma de ndo governo, pois ndo quer ser governado

por um desassujeitamento, uma imposi¢ao arbitraria que usurpe a liberdade de pensar
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sobre tudo, desde que se obedeca ao estado. Operando uma escolha em sentido negativo
abre espago para a afirmacdo de uma dignidade transcendente do homem, alcangéavel
pelo exercicio da razdo. Da mesma forma, a pretensa pos-modernidade, ao dissimular os
contrastes e tensdes, nega a0 homem semiformado contemporaneo condi¢gdes objetivas
de realizar ativamente sua participagdo no modo como a vida ¢ operada. Somos
operados, mesmo que crédulos de nossa singularidade. Assim, exercitar a for¢a do
politico do Aufkldrung significa tencionar a forma como se dd o presente e enunciar
formas ndo idénticas a totalidade operante.

Para Lyotard (1998), o acesso a informag¢do no presente ¢ algcada de experts dos
mais variados tipos. J& ndo cabe aos politicos tradicionais a conduc¢do da sociedade; os
donos da informagao sdo os dirigentes do presente. Por isso, o ensino superior nao se
preocupa na pratica, diferente da teoria, como expresso nas leis, com a formagdo como
apresentada anteriormente.

Antes o modelo geral de formagdo orientado a emancipacdo, tal como
demonstrado com Kant, legitimava a tarefa formativa de ideais. Sob a condi¢do pos-
moderna, o papel das instituigdes € construir competéncias ndo mais ideais, ndo mais
sujeitos capazes de guiar o progresso moral de uma nacao. O ensino, agora, fornece os
jogadores necessarios a manutencdo dos postos de trabalho mais importantes das

institui¢des.

3.1 A postura pos-moderna

Na raiz da proposta moderna de formagdo, o caminho progressivo de
emancipa¢do, por meio do exercicio da razdo — Aufkldrung, estd uma credulidade
discursiva no potencial do sujeito e do proprio discurso no qual esse ideal se

fundamenta.
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Encontramos, na contemporaneidade, especialmente no pensamento francés, a
contrapartida a esta postura, a posi¢cao que discute a legitimacdo do conhecimento na
cultura hodierna. Esta postura, inicialmente chamada de p6s-moderna, analisa o cenario
de formagdo de um sujeito plenamente legitimado pelo saber e pela sociedade. Lyotard
(1986) apresenta o pos-moderno como condi¢do da cultura numa era caracterizada
especialmente pela forma de entender o “metadiscurso filoséfico”: descrédito na postura
de atemporalidade e universalidade do discurso, uma incredulidade. “O grande relato
perdeu sua credulidade, seja qual for o modo de unificacdo que lhe é conferido: relato
especulativo, relato de emancipacdo” (LYOTARD, 1998, p. 69).

O autor localizara, no pos Segunda Guerra Mundial, 0 momento crucial a partir
do qual, com o progressivo incremento da técnica e da tecnologia, a atencdo desloca-se
dos fins para os meios, do coletivo para o individuo, partindo das caracteristicas do
liberalismo presentes na cultura, especialmente, a progressiva determinagdo individual
da frui¢do dos bens e dos servicos. Num paragrafo singular, podemos entender como

Lyotard vé o jogo de legitimagao dos saberes.

Surge a idéia de perspectiva que ndo ¢ distante, pelo menos neste ponto, da
dos jogos de linguagem. Tem-se ai um processo de deslegitimagdo cujo motor
¢ a exigéncia de legitimacdo. A ‘crise’ do saber cientifico, cujos sinais se
multiplicam desde o fim do século XIX, ndo provem de uma proliferagdo
fortuita das ciéncias, que seria ela mesma o efeito do progresso das técnicas e
da expansdo do capitalismo. Ela procede da erosdo interna do principio de
legitimagdo do saber. Esta erosdo opera no jogo especulativo, e é ela que, ao
afrouxar a trama enciclopédica na qual a ciéncia devia encontrar seu lugar,
deixa-as se emanciparem. (1998, p. 71)

A narrativa sobre o Aufkldrung fundamentaria a legitimidade da ciéncia, a
verdade, na autonomia dos interlocutores; ora, como pode a um enunciado denotativo
cognitivo corresponder um enunciado moral. Assim, se maior ¢ o conhecimento obtido
no exercicio da razdo, maior serd a capacidade de escolha nas competéncias

prescritivas: o agir. Haveria aqui uma diferenca de competéncia. “Nada prova que, se
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um enunciado que descreve uma realidade ¢ verdadeiro, o enunciado prescritivo, que
terd necessariamente por efeito modificé-la, seja justo” (LYOTARD, 1998, p. 72).

Assumindo o segundo Wittgenstein, esse filésofo francés considera a linguagem
como 0 meio necessario em que a tessitura de vontades se orienta a uma finalidade.
Assim, ao contrario do Aufkldrung que centra no sujeito o movimento de emancipacao,
¢ na ‘cidade da linguagem’ que, segundo ele, surge o novo como forma ainda
inconclusa de um movimento constante, “... o projeto do sistema- sujeito ¢ um fracasso,
o da emancipac¢do nada tem a ver coma ciéncia...” (LYOTARD, 1998, p. 73).

Sua davida ¢ legitima: como pode uma narrativa legitimar outra narrativa. A
narrativa da emancipagdo filosofica garantindo a legitimidade da ciéncia. Por isso, o
descrédito nas grandes narrativas e a faléncia da legitima¢do por meio das mesmas
estariam como fundamento de uma condi¢do pés-moderna, ou seja, conforme o autor, a

incredulidade em relagdo aos metarrelatos como condicao do presente:

O pods-moderno seria aquilo que no moderno alega o impresentificavel na
propria presentifica¢do; aquilo que se recusa na consolagdo das boas formas,
ao consenso de um gosto que permitiria sentir em comum a nostalgia
impossivel; aquilo que se investiga com presentificacoes novas nao para
desfruta-las, mas para melhor fazer sentir o que ha de impresentificavel .
(LYOTARD, 1993, P. 26)

Como separar, neste interim, conhecimento certo e ignorancia; a certeza ¢ agora
elemento vago, permanecendo muito mais uma suspeita. A liberdade como ponto de
partida da emancipacdo ilustrada ¢é, agora, o elemento determinante em si mesmo. Nao
mais liberdade para algo, ablativa, mas sim liberdade como finalidade do préprio
caminho formativo. Eis o grande paradoxo: desejar a liberdade como fundamento da
existéncia, porém, tendo-a, sem ser capaz de experimenta-la. Nao haveria o paradoxo se
houvesse a certeza do movimento do jogo a determinar o devir; o paradoxo estd na

inseguranca do uso da mesma liberdade, parece ser melhor ter orientadores para a
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consciéncia; a ilustragdo caminhou para o aplacamento do sujeito como ponto de partida
a emancipac¢do; poder tudo se revelou pior do que nada poder. Assim, teriamos que
investir na resisténcia a constru¢do maquinica do sujeito, que gera sua crise. Estariamos
perdendo certa idéia de homem e de historia e, por isso mesmo, perdendo a prépria
ética.

Kant, no texto inicialmente indicado, parecer ter consciéncia deste jogo, afinal
seu texto pode ser considerado como uma tentativa, como tantas outras, de expressar
uma vontade de governo. Ele expressa a maneira como quer ser governado: participar
como erudito das questdes politicas. Assim, um sujeito pensante € ponto de partida para
o uso da liberdade. H4 um contraste evidente com a analise de Lyotard sobre a pos-
modernidade, quando a liberdade apresenta-se muito mais como um movimento sem
sujeito e, por mais que se o busque, a contingéncia determina uma situacdo cadtica: a
cultura ndo ¢ capaz de formular uma resposta significativa, uma metanarrativa, capaz de
ordenar os sentidos da vida no mundo.

No ensino superior, a manifestacio desta condi¢do apresenta-se como

deslegitimagdo da formagao por ideais, ndo hd aqui mais um modelo geral de vida:

A transmissdo dos saberes ndo aparece mais como destinada a formar uma
elite capaz de guiar a na¢do em sua emancipagdo. Ela fornece ao sistema os
jogadores capazes de assegurar convenientemente seu papel junto aos postos
pragmaticos de que necessitam as institui¢des. (LYOTARD, 1998, p. 89)

O velho humanismo parece nao conseguir dialogar com a pretensdo formativa; o
ideal de emancipacdo ndo se encarna com consisténcia no discurso. Novo paradoxo
surge: a formacgdo ganha aspecto pragmatico, como formagao sempre apta a enquadrar
tecnicamente o cidaddo, quando a exigéncia de um preparo técnico ¢ alvo de criticas.
Num mundo de rdpidas e progressivas mudangas tecnologicas, o significativo seria

desenvolver aptiddes cognitivas e uma capacidade de gerenciar as maultiplas
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possibilidades que se abrem a existéncia; ao contrario, permanece a educagdo firme no
seu aspecto de profissionalizagio, descabido num cenario de desemprego. “A medida
que o jogo estd na informagdo incompleta, a vantagem cabe aquele que sabe e pode
obter um suplemento de informagdo. Este € o caso, por definicdo, de um estudante em
situacdo de aprender” (LYOTARD, 1998, p. 93).

Entram em jogo aqui os elementos atinentes a propria liberdade de criacdo do
sujeito: capacidade criativa para inovar na organizacdo das novas informacdes;
capacidade reflexiva para perceber os descaminhos dos modelos e seus conflitos;
articulagdo de elementos incompletos durante o processo formativo; mobilidade para
lidar produtivamente com a velocidade da informagdo, de modo a ndo ser passivo aos
meios. Todavia, a formag¢do ndo consegue implantar-se como autoformacdo, muito
menos como formacdo cultural, o ideal romantico e burgués ndo consegue tornar-se

latente, ainda que patente, em parte de seu discurso:

Ao contrario, a idéia de interdisciplinaridade pertence a época da
deslegitimagdo e ao seu empirismo apressado. A relagdo com o saber ndo é a
da realizagdo da vida do espirito ou da emancipagdo da humanidade; é dos
utilizadores de um instrumental conceitual e material complexo e dos
beneficiarios de suas performances. Eles ndo dispdem de uma metalinguagem
nem de um metarrelato para formular-lhe a finalidade € o bom uso. Mas tém
0 brain storming para reforcar-lhe as performances. (LYOTARD, 1998, p.
94)

No uso da liberdade, ndo ¢ de se estranhar que o sujeito se dobre sobre si
mesmo. A duvida amedronta, a certeza apresenta-se com grande fascinio capaz de livrar
a todos da agonia e do desespero da auséncia de liberdade. A formagdo ndo consegue
abrir os horizontes dos sujeitos, justamente por apresentar-se contraria a qualquer
ontologia de nds mesmos.

Assim, para Lyotard, pos-modernidade ndo ¢ algo posterior a modernidade,

como inicialmente problematizado; a pos-modernidade antecede e acompanha a
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modernidade, relembrando seus proprios limites, ainda que com caracteristicas
especificas em cada momento. Nao estamos diante de uma questdo cronoldgica, mas de
um ontos historico, para o qual, pensar o presente exige dialogar com temas esquecidos
pelo Logos, com um 16gos mais plural e aberto, que ndo se restringe a sobreposi¢cdo do
cognitivo aos outros géneros da linguagem.

Na ordem do existir, parece haver um deslocamento do ser ao parecer, o estilo
passa a ditar o mote das relagdes. Baudrillard (1981, p. 240) dird que “o ludico do
consumo tomou progressivamente o lugar do tragico da identidade”. Todavia, tentando
fugir das crises de identidade, o eu entregue a compulsividade do mercado, acaba
caindo ainda mais em sua trama.

Uma proposta fugidia das tradicionalmente feitas em Filosofia e Filosofia da
Educacdo, esta, especialmente, ao tratar a formagao, ¢ discutir o que ndo estd no foco do
discurso e o que ndo foi (en)formado.

Como no ensaio jornalistico de Kant, desejamos participar da constru¢do de
nosso presente, orientando a constru¢do de um sentido para o ensino que permita a
contestacdo e ndo se reduza ao mercado de trabalho. O imperativo ¢ a pacificagcdo da
estética com o ethos hodierno: caminho descuidado pela objetividade formativa, que
reduziu o ser ao que se impde a todos, o ‘tudo poder’ gera mais angustia do que a
privacdo da liberdade.

Todavia, precisamos indicar outro elemento: necessitando abrir mao de
pressupostos da modernidade para pensar o presente, especialmente a idéia de critica,
poderiamos dizer, entdo, que se ha um mal estar, ele seria da propria modernidade?

Giddens (1991) pode nos ajudar a pensar a questao anterior. Vejamos,

(...) as sementes de niilismo estavam no pensamento iluminista desde o inicio.
Se a esfera da razdo esta inteiramente desagrilhoada, nenhum conhecimento
pode se basear em um fundamento inquestionado, porque mesmo as nogdes



84

mais firmemente apoiadas s6 podem ser vistas como validas ‘em principio’
ou até ‘ulterior consideragdo’. De outro modo elas reincidiriam no dogma e se
separariam da propria esfera da razio que determina qual validez esta em
primeiro lugar (p. 54)

Assim como Adorno, Giddens vé o desencanto da cultura como elemento
embrionario da propria modernidade, implicito nas proprias exigéncias da razdo. A
critica iluminista, particularmente as formas de se governar, caminhou para um
desgoverno na medida em que pretendeu dizer do melhor modo, o racional, como as
coisas sdo de fato. Aqui, entdo, situariamos o pés-moderno como uma reagdo cultural
ampla de perda de confianga no potencial do projeto iluminista, especialmente seu
humanismo. E evidente que, em Adorno, essa contradi¢do na modernidade ¢é estendida
dialeticamente ao movimento continuo da histéria humana, na medida em que vai
buscar suas origens antes mesmo de a modernidade se constituir, nos mitos Gregos, o
que nao faz parte do projeto de Lyotard.

Seria, entdo, melhor pensar a pds-modernidade como o momento de persisténcia
de nossa menoridade, quando, num exercicio de arduo empenho esta se reconhecesse
como portadora de contradicdes, possuindo impossibilidades de realizacdo e

insuficiéncias para gerir uma totalidade multifacetada:

A ruptura com as concepgdes providenciais de historia, a dissolucdo da
aceitacdo de fundamentos, junto com a emergéncia do pensamento
contrafatual orientado para o futuro e o ‘esvaziamento’ do progresso pela
mudanga continua, sdo tdo diferentes das perspectivas centrais do [luminismo
que chegam a justificar a concepgdo de que ocorreram transi¢des de longo
alcance. Referir-se a estas, no entanto, como poés-modernidade, ¢ um
equivoco que impede uma compreensdo mais precisa de sua natureza e
implicagdes. As disjungdes que tomaram lugar devem, ao contrario, serem
vistas como resultantes da auto-elucidagdo do pensamento moderno,
conforme os remanescentes da tradicdo e das perspectivas providenciais sao
descartados. Nos ndo nos deslocamos para além da modernidade, porém,
estamos vivendo precisamente através de uma fase de sua radicalizagao.
(GIDDENS, 1991, p. 56)
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Pensar a ‘pos-modernidade’, como apresentada anteriormente, significa nao
abandonar a necessidade da racionalidade critica, na medida em que, levar a critica a
sério, apresenta-se como virtude necessaria para confrontar-se com os pressupostos da
modernidade. Assim, Adorno muito pode ajudar a pensar os limites do projeto de
modernidade, discutindo, com especial esmero, a constru¢do da experiéncia no

ambiente de crise da formagao cultural e a critica como virtude ética.

3.2 O caminho da experiéncia formativa adorniana

Lidar com o tema da experiéncia no cendrio da formacdo (Bildung) ndo ¢
responsabilidade da pedagogia (ADORNO, 1996). Reformas pedagogicas isoladas nao
dao conta da resolu¢do do problema; a sociologia ndo consegue, por sua metodologia,
chegar a raiz da questdo; portanto, a filosofia cabe desenvolver uma teoria geral capaz
de alcancar a génese de “uma espécie de espirito objetivo negativo. A formagao cultural
agora se converte em uma semiformacdo socializada, na onipresen¢a do espirito
alienado...” (ADORNO, 1996, p. 389).

Partimos, com Adorno, da conversdo da cultura como elemento dindmico, fruto
da liberdade humana, em um valor em si mesmo. A adaptacdo ao existente passou a ser
determinante; a formagdo, como conceito, pretendia domesticar a natureza humana
adaptando-a ao mundo. Claro que isto sempre gerou tensdes filosoficas, Kant, Hegel,
Schiller, Goethe s3o exemplos deste movimento. Definir um idedrio fomativo era
imprescindivel para o proprio ato de ensinar. A formagdo deve responder certa
expectativa acerca do humano presente no homem, seja trazendo-o a tona desde seu
interior, como em Rousseau, seja implantando a conformidade entre o ideal e o real,
como em Hegel. Adorno nos apresenta a impossibilidade de conciliagdo entre estes

momentos:
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Esse duplo carater da cultura nasce do antagonismo social ndo-conciliado que
a cultura quer resolver mas que, como simples cultura, ndo dispde desse
poder. Esse desejado equilibrio é momentaneo, transitorio. Na hipostase do
espirito, mediante a cultura, a reflexdo glorifica a separagdo social colocada
entre o trabalho do corpo e o trabalho do espirito. (...) (ADORNO, 1996, p.
390 - 391)

A reconciliacdo ¢, na verdade, para Adorno, o mecanismo de dominagao
progressiva, distanciando-o da propria natureza, negando-lhe a magia com a qual
diretamente se relacionava com o mundo. O poder se disfar¢a de reconciliagdo. Desse
modo “(...) a formagdo tornou-se objeto de reflexdo e consciente de si mesma, foi
devolvida purifica aos homens” (ADORNO, 1996, p. 391).

Na tensao entre o individuo livre, a sua propria consciéncia e o ideario coletivo,
venceu o segundo por meio da repressdao dos impulsos. O modelo burgués de formacao,
aponta Adorno, converteu a liberdade em lei e a adaptacdo em caminho; a formagao
cultural passou a ser, para o burgués, condicdo para seu desenvolvimento produtivo e
economicamente rentavel. E neste movimento que ele consegue diferenciar-se das
virtudes da nobreza, onde o ser sempre antecedia o sujeito; agora, para o burgués, vale a
maxima cartesiana, Cogito, ergo sum. O Ser depende dos mecanismos de posse
subjetiva do mundo. A aparente liberdade de posse dos bens culturais esbarra nos
mecanismos que estruturam sua dindmica. “A estrutura social e sua dinamica impedem
a esses neofitos os bens culturais que oferecem ao negar-lhes o processo real da
formacgdo, que necessariamente requer condigdes para uma apropriacdo viva desses

bens” (ADORNO, 1996, p. 394).

No clima da semiformacdo, os conteudos objetivos, coisificados e com
carater de mercadoria da formacao cultural perduram a custa de seu contetido
de verdade e de suas relagdes vivas com o sujeito vivo o qual, de certo modo,
corresponde a sua definigdo.(...) o poder da totalidade sobre os individuos
prosperou com tal desproporcdo que tem que reproduzir em si esse vazio de
forma. (ADORNO, 1996, p. 396)
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O espirito ¢ devastado por imagens cedidas gratuitamente, no maximo, o preco ¢
seu proprio consumo; a tradigdo nao irrompe com a forga pretérita, pouco peso resta ao
passado como signo de determinacdo do presente; a filosofia perde em audécia, pouco
lhe resta pensar, a determinagdo do real expulsa a duvida e aprisiona a certeza, ‘a
irrevogavel queda da metafisica esmagou a formag¢ao’ (ADORNO, 1996, p. 398); a

formacgao se concerte em qualificagdo, e esta em ‘palavrério dos vendedores’:

A vida, modelada até suas ultimas ramificacdes pelo principio da
equivaléncia, esgota-se na reproducao de si mesma, na reiteracdo do sistema,
e suas exigéncias descarregam-se sobre os individuos tdo dura e
despoticamente, que cada um deles ndo pode se manter firme contra elas
como condutor de sua propria vida, nem incorpora-las como algo especifico
da condi¢cdo humana. Dai que a existéncia desconsolada, a alma, que ndo
atingiu seu direito divino na vida, tenha necessariamente de substituir as
perdidas imagens e formas através da semiformacdo. (ADORNO, 1996, p.
399)

A disseminagdo da formagdo, necessaria a constru¢do de um novo modelo de
mundo, mais livre, substitui o aprimoramento do espirito pela cultura, pelo
preenchimento de todos os espagos do cotidiano de elementos culturais que penetram a
consciéncia. O grau elementar, o semiformado, passa a ser a regra do homem cultivado.
Adorno exemplifica o extremo de se colocar letras populares em temas sinfonicos,
revelando o grau de idiotia e de mau gosto da semiformagdo. O semiculto quer se
preservar, mesmo que, para isso, esteja alheio as condi¢des subjetivas que engendram a
constru¢do do conceito e da experiéncia. Negar a experiéncia, perder a memoria, € 0
caminho mais curto para a afirmagdo do ‘sabichdo’ que de tudo sabe um pouco,
comportando-se como o comprador em um supermercado, que toma para si produtos ja
prontos de acordo com seu interesse.

O semiformado j& ndo reconhece nenhuma autoridade e, por isso mesmo,

enfraquece seu proprio ego, pois do alter depende a singularidade do ego. O
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semiformado ndo vé sentido no diferente, a existéncia caminha na tranqiiilidade do
mesmo e do idéntico, o ndo idéntico ¢ abolido da cena, prevalecendo a adaptacdo ao
mesmo. A semiformagdo ndo atinge apenas a razdo, a sensibilidade humana atrofia-se
garantindo a preponderancia estética do objeto tal qual dado e ao sujeito o imperativo de
conservar a si mesmo.

Interessa-nos, agora, aprofundar a tematica da experiéncia como meio para
edificarmos uma compreensdo atualizada da Bildung. Partimos do fato de estarmos
vivendo uma crise da experiéncia formativa. A formacdo, enquanto processo de auto-
reflexdo do sujeito, ndo se esgota na dimensdo da constru¢do do conceito, mas sim se
reapropria do conteido historico que lhe ¢ imanente, adquirindo assim uma outra
relacdo espacial com o fendmeno, pois o sujeito se sente participe do processo de
construcdo da propria cultura. A cultura reificada, ou seja, a cultura que ndo consegue
cultivar sua propria humanidade, paga na mesma moeda o fato da humanidade té-la
afastada de si propria, ao anular a experiéncia que a engendra.

Ja ndo ha sentido, como visto, em afirmarmos grandes discursos, meta-relatos, e
pensarmos a educag¢do como caminho de conformagdo a este modelo. Adorno termina
seu texto sobre a Teoria da Semiformagdo afirmando que “a Unica possibilidade de
sobrevivéncia que resta a cultura ¢ a auto-reflexdo critica sobre a semiformacao, em que
necessariamente se converteu” (1996, p. 410).

A encruzilhada estd em superar a separacdo aparente entre sujeito € objeto
(ADORNO, 1995). Ainda que metodologicamente pensemos a ambos de modo singular,
a separacdo ndo passa de uma habituacdo ao modo de compreender a relagdo entre
ambos. Somos entranhados ao nosso tempo e espaco; a realidade se nos apresenta
exterior, quando, em verdade, também faz parte de nds mesmos. No mito a identificagdo

entre o sujeito e o mundo que se lhe apresenta ¢ ponto de partida. No mundo da ciéncia,
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o espirito foi tomado pelo que lhe ¢ distinto, a realidade como ele a percebe passa a ser
a realidade como o mundo deve ser percebido.

Nesse ponto, na esteira da Aufkldirung, Adorno supde a idéia de sujeito como
elemento central para pensarmos a critica. Somente um sujeito capaz de se espantar com
a realidade ao seu redor pode ser portador de critica. Como pensar a Educagdo apos
Auzschwitz (1996) sendo com a inten¢do de que o holocausto ndo se repita; assim, para
Adorno, que viveu intensamente a realidade da perseguicdo aos semitas, o holocausto, ¢
necessario perceber o que origina o anticivilizatorio na civilizagdo, resgatar a
consciéncia dos perseguidores. O caminho proposto ¢ preocupar-se com a educacgdo
infantil e com uma idéia geral de esclarecimento.

Contra o fascismo, recalque de insatisfacdo do eu, cuidar para que a infincia
opere o desenvolvimento do eu, por exemplo, aprendendo a lidar com o medo, sem
repressoes, evitando que elas se tornem manipuladoras e incapazes de experiéncias,
frias ante 0 mundo; eis uma alternativa ainda possivel a educagdo. Novamente surge a
experiéncia como meio para se desenvolver a bildung. Experiéncia possivel de
sensibilizar o sujeito ante o outro, o diferente que se encontra tanto fora de si como em
si mesmo. Assim, o sujeito € sujeito de experiéncia, de sensibilidade frente 0 mundo,
que € capaz, inclusive, de perceber o enredo da semiformagao generalizada.

Com uma visdo geral de esclarecimento, vista mais por sua incompletude que
determinagdo, temos o caminho de constru¢do da historia ndo a partir de uma totalidade,
mas de um inacabamento, um ethos comum a seu tempo € nunca estranho a outros. Em
Sobre Sujeito e Objeto (1995), vemos que a primazia do objeto, comum na ciéncia,

destituiu o sujeito de seu papel:

(...) a primazia do objeto significa que o sujeito é, por sua vez, objeto em
sentido qualitativamente distinto ¢ mais radical que o objeto, porque ele, ndo
podendo afinal ser conhecido sendo pela consciéncia, ¢ também sujeito. (...)
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Potencialmente, embora ndo atualmente, o sujeito pode ser abstraido da
objetividade; o mesmo ndo ocorre com a subjetividade em relagdo ao objeto.
(1995, p. 188)

A possibilidade de se pensar a identidade do sujeito ndo estd na Intentio
Obliqua, momento determinado pelo objeto. E necessario compor uma teoria do
conhecimento que realize um duplo giro copernicano: Intentio obligua da Intentio
Obligua. Rompendo com o cativeiro de um sujeito oculto e determinado. Irrompe a
subjetividade, ndo reduzida, como forma de valorizagdo do sujeito. E necessario, para
Adorno, pensar o pensamento; ao fazé-lo, ‘quanto mais o sujeito constitui o objeto’
(1995, p. 195). O sujeito, construcao de ramas historicas, ¢ portador de um principium
individuationes através do qual, na espécie humana, cada individuo se constitui como
resultado e agente de sua experiéncia.

Por i1sso a pergunta: O que significa elaborar o passado? (1995) tem pertinéncia
ao pensarmos a relacdo entre a experiéncia singularizante dos sujeitos e a formagao para
a emancipagdo no presente. Observar as formas de descaminhos do proprio

pensamento. Como Adorno faz com o nazismo:

No referente ao lado subjetivo, ao lado psiquico das pessoas, o nazismo
insuflou desmesuradamente o narcisismo coletivo, ou, para falar
simplesmente: o orgulho nacional. Os impulsos narcisistas dos individuos,
aos quais o mundo endurecido prometia cada vez menos satisfagdo e que
mesmo assim continuavam existindo ao mesmo tempo em que a civilizagao
lhes oferecia tdo pouco, encontraram uma satisfacdo substitutiva na
identifica¢do com o todo. (1995, p. 39 — 40)

A afirmagdo de um Ethos ndo anula o papel dos sujeitos. Se ainda é possivel
pensar alguma emancipagdo, ¢ porque algum sujeito ainda resta, capaz até de confrontos
com o passado. “O passado soO estara plenamente elaborado no instante em que
estiverem eliminadas as causas do que passou. O encantamento do passado pdde

manter-se até hoje unicamente porque continuam existindo as suas causas”. (1995, p.
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49). Sintetizamos aqui que a “(...) elaboragdo do passado como esclarecimento ¢
essencialmente uma tal inflexdo em direcdo ao sujeito, refor¢ando sua autoconsciéncia
e, por esta via, também o seu eu” (1995, p. 48).

Por isso mesmo a importdncia do resgate da memoria, reconstruir as
determinagdes do passado no presente, ndo meramente apontar como foi o passado,
exercitando sua reconstrucdo integral, mas sim como este persiste no presente de modo
consciente ou inconsciente. Nao podemos aceitar que uma razao instrumental subordine
a constru¢do da memoria, dotando-nos de certa amnésia geral, pseudo memoria
desligada das experiéncias vividas.

Se, para Adorno, a critica fundada na memoria ¢ condicdo para se pensar a
forma¢ao humana, transformada em semiformagdo, Lyotard joga um papel decisivo a
imaginacdo, capaz de romper a pragmatica do saber cientifico. Aqui, Lyotard (1998)
emerge uma nova logica para experimentar o presente. A enunciagdo do discurso pos-
moderno, por Lyotard, permitiria o emergir de uma experiéncia estética que se
apresenta, em si mesma, como critica. Ao existir tal experiéncia, podemos apontar o
momento mais autonomo da reflex@o, pois esta estaria entregue a si mesma, aqui o
critico e o estético se tornam indissociaveis.

Chaui, discutindo a relagdo entre Universidade e Cultura, esbo¢a o desencanto
onipresente no cendrio de criagdo académica e a incapacidade de indagar, restaram

apenas respostas:

O homem moderno, na qualidade de sujeito do conhecimento e da acdo, ¢
movido pelo desejo de dominagdo pratica sobre a totalidade do real. Para
tanto, precisa elaborar uma idéia acerca da objetividade desse real que o torne
susceptivel de dominio, controle, previsdo e manipulacdo. Na condigdo de
sujeito do conhecimento, isto é, de consciéncia instituidora de representagoes,
0 homem moderno cria um conjunto de disposi¢des teodricas e praticas,
fundadas na idéia moderna de objetividade como determinacdo completa do
real, possibilitando o adagio baconiano: ‘saber é poder’. (CHAUI, 1982, p. 61
-62)
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Pensar a ruptura com o addgio baconiano exige um caminho diferente do
tradicionalmente trilhado: exercicio panoptico da razdo. Mais proximo do caminho das
metamorfoses do espirito proposto por Nietzsche (2002) no seu Zaratustra: abandonar
os passos lentos do camelo conformado com o ethos de seu tempo; superar a seguranga
do ledo na defesa intransigente de suas crengas morais; por fim, atingir a infancia como
espago de siléncio produtivo onde o novo se produz, com veremos mais adiante.

Eis os caminhos: ajoelhar-se ante o inevitavel, como o camelo, subordinando-se
as determinagdes de uma totalidade, sedento da verdade peremptoria que alimenta a
certeza e organiza o mundo e as relagcdes humanas; tornar-se um eu refulgente de tudo o
que poderia existir, como se tudo ja fora criado e pensado, um ledo aguerrido na defesa
do existente, do ‘tu deves’; resta, na metafora nietzscheana, o ultimo momento, menos
cronologico e mais kairético'’. Sinaliza uma possibilidade reflexiva pertinente ao
exercicio da liberdade nas bordas do discurso educativo da ‘emancipacdo’, a crianga ¢ a
intencao inocente e esquecida do movimento continuo do sujeito, possibilidade assertiva
e positiva, diferente do ‘sapere, aude’ kantiano, pois indisposta a qualquer subjugagao e
ansiosa por reconciliagao.

A formagéo caberia dar as condi¢des de possibilidade para a criagdo das virtudes
necessarias a emancipacao: decisdo e coragem. Teriamos a educagdo como uma ciéncia
ligada as artes de governo; a liberdade criativa e reconciliada seriam mais limitagdes ao
projeto cosmopolita do que condicdo a sua producdo. Teriamos um disfarce das
condi¢des que geram o desassujeitamento pela dindmica do recalque da subjetividade.

Adorno, escrevendo em meados do Século XX, nas pegadas da Segunda Guerra

e a sombra do holocausto judeu, faz-nos pensar os limites da politica da verdade e do

"7 Enquanto Kpovo( (cronos) quer significar a sucessao dos eventos no espago, o principio ordenador dos
eventos, kopol (Kairds) apela para o sentido significativo dos eventos, sua atemporalidade,
caracterizando a intensidade com que os eventos s3o experimentados pelo homem.
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caminho de formacdo — semiformac¢do a que fomos todos convertidos pelos mecanismos
subjetivos de autodominio. A postura de Adorno ¢ clara: ndo ha outro caminho a
educacdo sendo preparar a todos para a contradi¢do e a resisténcia.

Como Kant, que na segunda parte do texto Resposta a pergunta o que é o
iluminismo?, cria formas de atuagcdo da ordem politica, por meio de seu exercicio da
razdo como homem ilustrado — uso publico da razdo, Adorno, tal como entendemos a
partir da ontologia do presente de Foucault, incentiva a forma ou arte de ndo ser
governado sendo fazendo uso da razdo como critica, um entusiasmo na construg¢do de
um ethos. Adorno, e os Frankfurtianos, estabelece um novo horizonte para o

Tuminismo:

Dessa perspectiva, a filosofia dos frankfurtianos parece compreender a
resisténcia como a principal heranga do Aufkldrung, ¢ a este como um
problema atual a ser enfrentado como uma auto-reflexdo critica sobre a nossa
menoridade, como uma problematica ao mesmo tempo estética e ética,
produtora de outra atitude do individuo sobre e no mundo. (PAGNI, 2005)

Pagni, observando o diagndstico de Lyotard sobre a emancipa¢do no tempo

presente, continua:

Diante dessa constatacao, que repde em questdo o tema da resisténcia como a
unica pratica politica possivel no mundo atual, Lyotard argumenta que ndo se
trataria apenas de retomar os ideais modernos, invocar a universalidade da
razdo e partilha-la como um principio universal. Tratar-se-ia de focalizar pelo
¢ no pensamento aquilo que ndo poderia ser compartilhado, que encerra em
cada um de nés um segredo intransmissivel. Nesse sentido, Lyotard diz que
Adorno teria compreendido melhor a magoa a qual ele se refere, diante da
queda da metafisica e da politica, voltando-se para a arte ndo para acalma-la,
mas para testemunha-la. (PAGNI, 2005)

Pagni conclui seu texto afirmando ser a atitude critica a grande virtude
necessaria a educagdo, pois menos se relacionaria com o conhecimento do que com a

‘coragem’ € 0 ‘ndo ressentimento’, intimamente ligado a uma forma de realizagdo de
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um ethos como maneira de ser no mundo contraria a nova menoridade cujo diagndstico
do presente revela.

Chaui (2003), ao analisar o ensino superior publico, propde uma critica clara ao
modelo proposto:

Adotar uma perspectiva critica muito clara tanto sobre a idéia de sociedade do
conhecimento quanto sobre a de educagdo permanente, tidas como idéias
novas e diretrizes para a mudanga da universidade pela perspectiva da
modernizagio. E preciso tomar a universidade do ponto de vista de sua
autonomia e de sua expressdo social e politica, cuidando para ndo correr em
busca da sempiterna idéia de modernizagdo que, no Brasil, como se sabe,
sempre significa submeter a sociedade em geral e as universidades publicas,
em particular, a modelos, critérios e interesses que sevem ao capital e ndo aos
direitos do cidadao. (p. 14)

Tal como procuramos demonstrar, no mundo hodierno, existe grande dificuldade
em se buscar a reversao do que assinala Chaui, dada a concep¢do unidimensional e
autoritaria da racionalidade contidas no ideal de formacdo da sociedade do
conhecimento.

Lyotard argumenta, nesse interim, que a transmissdo do conhecimento da era
‘p6és-moderna’, facilitada pelos mecanismos tecnoldgicos, ndo necessitaria mais de
preparagao ou cultivo do espirito para prover-se de informagdes. A formagao passa a ser
algo obsoleto. Exige-se a critica desconstrutiva ao conceito enquadrado como
metarrelato, ou seja, como uma instancia que paira alheia as contingéncias da cultura
dominada pela revolu¢do midiatica.

Adorno também denuncia a impossibilidade da formagdo cultural na
contemporaneidade, aos moldes da racionalidade operante. Como Lyotard, desconfia
das grandes sinteses tedricas. O sujeito ¢ paralisado no momento da exteriorizagdo do
espirito, emerge uma falsa sintese tedrica responsavel pela morte de milhdes de judeus.
No fundo, o campo de concentragdo ¢ a reducdo da capacidade de produzir o novo.

Vimos, com Adorno, que o conceito de formagdo padece do mesmo problema: nao
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contém a possibilidade de se contrapor como antitese ao estabelecido, aos ditames do
mercado.

A educagdo, especialmente o ensino formal, tem papel singular na formagao
deste campo de atua¢do da Bildung, pois conduz ao mundo cotidiano elementos
contidos na experiéncia estética. Para tanto, urge reformular o que seja a experiéncia
formativa no ensino superior, incorporando a sua semantica e praxis a for¢a contida na
experiéncia estética do ensino.

Os trés autores tratados neste capitulo nos alertam contra mecanismos de
transformagdo da Bildung em mera superficialidade, semi-formacdo e adestramento.
Criticos da modernidade, Nietzsche, Lyotard e Adorno, convergem na importancia da
formagao como meio para se encontrar o humano no homem, evitando a ‘maquinizacio’
do sujeito pela modernidade produtiva e seu discurso cientifico. No centro das
preocupacgdes estd o indeterminado da existéncia, o caminho através do qual a
subjetividade se constitui. O caminho adotado aqui prescinde de mediagdo, pois o
estético revestido de sublime, desde Kant, podera ser o modo da sensibilidade artistica

que caracterizaria o moderno (LYOTARD, 1993), como veremos adiante.
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CAPITULO 4

A infancia do sublime: alternativa formativa no cuidado de si

Vimos que, tensionado desde os albores, o Aufkldrung encaminhou um modelo
de formagao — Bildung — pautado pelo exercicio da razdo como forma de produgdo e
governo de si e dos modos coletivos de vida, ethos de uma cosmovisdo burguesa
centrada no “ego” produtivo, na estabilidade das institui¢des, na produ¢ao em massa, na
industria cultural... Sujeitos desassujeitados pelas formas que deveriam gerar a liberdade
para a producao de si mesmos.

Este ethos desencadeou processos formais e informais de produgdo da
subjetividade que, conforme demonstrado, conduziram a crise do Logos ¢ a necessidade
de se pensar dialeticamente caminhos para a formacdo e auto-formacgdo dos sujeitos.
Nos processos formais, essa producao de subjetividade se manifesta com a possibilidade
de experiéncias educacionais que ultrapassem a homogeneidade deste ethos. Nos
informais, ela ocorre mediante uma critica da cultura capaz de encaminhar novas formas
de producdo do ethos solidificado. Nesse movimento historico, a estética, como cuidado
de si, revela uma forma politica de lidar com o presente:

Quizas podamos encontrar uma alternativa a esta situacion paradojica desde
la comprension ulterior de Foucault sobre la constitucion de subjetividades
autdnomas. Si se concibe el sujeto y la ética misma como forma que uno debe
dar a su conducta y a su vida, a cambio de ser constituido por técnicas de
dominacion del poder o por técnicas discursivas del saber, es posible pensar
de outro modo la formacion del sujeto politico y la politica misma. (...) El
reto es el de inventar otras formas de participacion politica que den cuenta y
al mismo tempo fortalezcan tales repliegues a partir de practicas de si y del
desarollo de um arte de si relativamente autonomo de normas, convenciones y
estruturas institucionales o disciplinares. (CUBIDES CIPAGAUTA, 2006, p.
104)

Tal atitude com relagdo ao governo de si revela a possibilidade de pensarmos a

subjetividade contemporanea como producao, obra de arte, a possibilidade concreta
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mais que encargo metafisico. Fazer de sua vida uma obra artistica, poética da existéncia,
¢ uma atitude politica por permitir ao sujeito, que assume tal atitude, um inventar-se
constante sobre si mesmo. O sujeito pode entdo opor-se ao universo €tico etéreo e
homogeneizador do grande mercado consumidor contemporaneo; o universo estético se
prolonga nas escolhas éticas. Neste momento, a educacdo ganha relevo ainda mais
decisivo.

En este punto tiene importancia decisiva el maestro o el preceptor. Frente a la
labor que tiene la escuela de formar, debe preguntarse permanentemente cual
es el limite entre la orientacion y la conduccion de la conducta, es decir, entre
la posibilidade que tiene el discipulo de gobernar-se a si mismo, com ayuda
del maestro, o ser gobernado por ¢l (...) la educacion consistiria em contribuir
positivamente para que, respetando la diferencia personal del educando, este
vaya sendo artifice de su propia formacion y se convierta en un interlocutor
valido. (CUBIDES CIPAGAUTA, 2006, p. 104)

Como apresentamos, com a teoria de Adorno, podemos realizar profunda critica
das formas operantes, por meio de sua dialética, apontando os elementos que criam a
antitese dos movimentos historicos e de producdo de ndés mesmos; enunciando uma
no¢ao de formacgdo que contrarie a semiformagdo generalizada exigindo dos meios de
formacdo mais do que o adestramento profissional. Pela nogao geral de esclarecimento,
vé-se expresso o movimento continuo das formas de governo de si, ainda que
desprovidos de um felos, de um finalismo, o que ha ¢ a mobilizagdo de si num
movimento que exige da consciéncia um duplo giro copernicano para, como no mito de
Ulisses, nao sucumbir ao canto da sereia. Ao processo formativo, cabe garantir a
memoria de experiéncias que impecam a producdo de personalidades autoritarias,
enfim, garantir um caminho estético que afine a sensibilidade do sujeito para com seu
tempo presente e passado.

Para o frankfurtiano, a arte ¢ elemento singular dentro deste movimento de

formacgao dos sujeitos:
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Com efeito, a liberdade absoluta, que é sempre a liberdade num dominio
particular, entra em contradicdo com o estado perene de ndo-liberdade no
todo. O lugar da arte tornou-se nele incerto. A autonomia que ela adquiriu,
apos se ter desembaragado da fungdo cultural e dos seus duplicados, vivia da
idéia de humanidade. Foi abalada a medida que a sociedade se tornava menos
humana. (ADORNO, s.d., p. 11).

Parece-nos que precisamos caminhar da experiéncia do belo a experiéncia do
sublime no ensino, para garantir possibilidades do homem, especialmente elementos de
sua inumanidade. Enfrentando a industria cultural, Adorno apontara a arte como forma
de cultivo do sujeito; a antitese a essa sociedade racional selvagem ¢ a afirmagdo de
uma estética do sublime, apenas ela poderia formar sujeitos capazes de criatividade e
liberdade para pensar, sentir e agir. Permanece, entretanto, o registro classico de cultura:
estdo no objeto apreciado certas condi¢cdes objetivas que mobilizam a sensibilidade
humana. Este direcionamento da experiéncia estética ¢ necessario para romper com o
modus operandi da industria cultural. Adorno parece observar esta unidirecionalidade
da experiéncia estética:

O que na arte se pode, sem bafio idealista, chamar a seriedade ¢ o pathos da
objetividade, que poe diante dos olhos do individuo contingente aquilo que ¢
mais diferente dele na sua insuficiéncia historicamente necessaria. O risco da
obra de arte participa nisso, imagem da morte na sua esfera. Mas aquela
seriedade ¢ relativizada pelo fato de que a autonomia estética persiste fora de

tal sofrimento, de que ela ¢ a imagem e¢ do qual recebe a seriedade.
(ADORNO, s.d., p. 52)

A exigéncia da dignidade da arte parece compreensivel dentro do exercicio
critico da industria cultural; a arte denuncia a pobreza estética da sociedade
semiformada: pela poesia, pela pintura, pela musica. Permanece, entretanto, a distancia
entre o em si da arte e o conteudo da experiéncia da mesma. Adorno parece querer
evitar toda intensidade das experiéncias do &ic et nunc base dos fendmenos da industria
cultural, capazes de exaurir a aura da obra pelo simples processo de compra, proprio do
modelo capitalista de produgdo. Esta frieza na experiéncia de contemplacdo estética

ecoa nas experiéncias cotidianas; assim como maquinas, realizamos agdes desprovidas
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de sensibilidade. Nao basta a instrugdo, ela pode produzir catdstrofe ainda maior; ¢é

necessario cuidar da Bildung, incluir nela elementos da experiéncia estética:

Afinal, tanto esses processos constitutivos da produg¢do do conhecimento
quanto o nucleo artistico da educacdo e do ensino poderiam oferecer a
pensamento um outro critério, sendo racional, a0 menos mais justo e mais
sublime ao seu desenvolvimento, capaz de contrapor ao principio de
desempenho e & performatividade inscritas nessa atividade, polemizando com
o instituido e abrindo outras possibilidades de pensamento e criagdo, de
pensamento da criagdo e de criagdo de pensamento, em cada comunidade de
cientistas. (PAGNI, 2005, p. 3)

Conforme Hermann (2006), em sua interpretagdo habermasiana, a estética
caminhou da doutrina objetiva do belo, passando pela descoberta, na modernidade, do
sentimento subjetivo do gosto, culminando “com uma total independéncia da arte de
qualquer finalidade externa” (p. 62). No século XX, este caminho toma nova dire¢do, na
“perspectiva de um novo conceito de razdo, que incorpora o sensivel” (p. 63). Assim,
surge a possibilidade de a razdo ocidental ligar-se a formas de conhecimento que
incorporem a percepg¢ao sensivel no pensamento estético.

Lyotard tencionara a estética do belo com a forma de abandono provocado pelos
ideais da tradi¢cdo logocéntrica. No cotidiano mesclam-se o ser e a esséncia, o realismo e
o ficcional. Vemos uma quebra nas formas como a logica da experiéncia do mundo e de
si se construira. Todavia, ndo estdo pacificados os modos de percep¢do e os modos de
percep¢do ndo sdo reduziveis a conceitos, passa-se do sensato conceito ao arredio
sensivel e ambos se relacionam de modo ficcional. O sublime emerge como sensacio
que revela os limites da razdo e do conhecimento.

Aponta Hermann, por outro viés (2006),

Em O culto a Emog¢do, Michel Lacroux também aponta que a busca
desenfreada de emogdes fortes pelo individuo moderno realiza um
movimento paradoxal, pois, a0 mesmo tempo em que a sensibilidade triunfa,
ela retira do homem a capacidade de sentir emog¢des serenas, jogando-o para
o delirio. Diante da degradagdo da sensibilidade, reivindica um “protesto



100

iconoclasta”, de forma a evitarmos que o culto das emogdes promova um
retorno a barbarie. (p. 65)

Pensamos a estética como possuidora de uma dimensao utopica. Ela parte de
uma experiéncia originaria do artista, produz-se na originalidade do uno — a obra —
dentro de uma multiplicidade de possibilidades — o universo como um todo. Ela traz a
vida o ainda ndo existente, rompe com o cotidiano das formas e recria a intensidade da
experiéncia num modo operatorio proprio e, sobretudo, alga voo das amarras do mundo
empirico. Assim, a arte faz aparecer algo que ndo pode ser abarcado pelas descrigoes da

razao:

E desse impulso da aparicdo, do efémero, que a arte carrega a possibilidade
de fazer emergir aquilo que escapa a reflexdo, deixando aparecer algo que
ainda ndo existe. A possibilidade de verdade no ambito da estética seria
superior a propria reflexdo filosofica, justamente pela afinidade da estética
com a apari¢do ¢ a aparéncia. (HERMANN, 2006, p. 67)

Por isso, recorremos a Lyotard para pensar a relagdo entre experiéncia estética e

formacgdo, concentrando-se no eu da experiéncia estética e nao no belo objetivo natural:

Na experiéncia formativa, a alteridade com a infancia assim repensada ndo ¢
apenas um outro do outro a quem destina a arte pedagogica, com o intuito de
forma-lo, humaniza-lo e governa-lo, mediante a cultura e com vistas a sua
emancipagdo, que a infancia problematiza. Ela ¢ também um outro de si
mesmo do educador, que o faz problematizar sua propria formacao,
humanizagdo e suposto governo, mediante a percep¢do sensivel de sua
diferenga com o outro ¢ da menoridade de si mesmo. Ao perceber, a infincia
que se lhe apresenta, em si mesmo, o educador pode notar a sua deformacio e
inumanidade como executante de uma arte, no presente, a sua impoténcia
diante da criagdo de uma experiéncia formativa para o educando e para si
mesmo, podendo langar um outro olhar sobre a experiéncia desse outro.
(PAGNI, 2006, p. 52)

A possibilidade de o sentimento estético inspirar o juizo moral encontra-se na
tensdo, angustia e melancolia resultante da experiéncia do sublime. A lei moral, o

imperativo categorico kantiano, ndo se estabelece como experiéncia em si da lei, mas
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como “uma espécie de eco do respeito na ordem estética, isto €, na ordem da
contemplagdo e ndo da pratica” (LYOTARD, 1993, p. 218):

O que desperta o sentimento do espirito, que € o sentimento sublime, ndo ¢ a
natureza, artista em formas e obras de arte, mas a grandeza, a forma, a
quantidade em estado puro, uma presenca que excede o que o pensamento
imaginante pode apreender, de um s6 golpe, numa forma — que ela pode
formar. (LYOTARD, 1993, p. 53)

A lei moral, como méxima, s6 ¢ verdadeiro valor quando se dirige a agdo
determinada. Estamos no campo do discernimento moral, quando a consciéncia julga,
por meio do juizo, e escolhe o que lhe ¢ melhor. Para que a consciéncia se dirija a
escolha, € necessario certo interesse pelo exercicio, certa compreensao e, mais ainda,
certo gosto pela maxima moral capaz de determinar a vontade: amor moral. “E esse
sentimento de ‘amor’ que o pensamento experimenta quando discerne (entende) a
verdadeira moralidade, além a retidao factual” (LYOTARD, 1993, p. 219).

Tal acdo, conduzida pelo sentimento do amor moral, produz um estado de
felicidade, pela revelagdao das contradi¢cdes de forma e aparéncia e pela adequacao da
razao com os principios que essa deve produzir, com sua propria virtude. O pensamento
engaja-se na virtude como objeto e o objeto produz assim uma transcendéncia das
maximas, pois a motivagdo da agdo sera o gosto pela virtude, harmonia entre a
capacidade de perceber e agir.

A experiéncia do gosto estético pela agdo moral se constréi a partir de um
sentimento estético necessario. Cultiva-lo exige um novo salto na experiéncia
formativa: o sentimento do sublime, mormente ausente no ambiente de ensino tomado
pela industria cultural e a semiformagao. Neste momento, o pensamento de Adorno e de
Lyotard ganham complementaridade, tal como procuramos demonstrar.

O sentimento do sublime ndo ¢ disposicdo do pensamento, ele desborda o
proprio objeto da agdo; o objeto ¢ signo de um ‘destino supra-sensivel’. “Julgar uma

maxima moralmente estiméavel leva o pensamento a senti-la como bela. Julgar o ‘oceano
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muito grande’ para a representagdo leva a senti-lo como sublime” (LYOTARD, 1993, p.

221):

E se a propria virtude fosse sublime, seria porque o signo da liberdade que
existe nela s6 seria apreensivel pelo pensamento subjetivo ao prego de
‘submergir’ a fenomenalidade do ato virtuoso, desde entdo grande demais ou
forte demais para ser representavel. Esse ato ndo seria, pois um ato, a vontade
pura e livre da qual ele seria o signo interditaria a vontade empirica de efetua-
la, como o absoluto da razio desmorona a representagdo do fenomeno pela
imagina¢do. (LYOTARD, 1993, p. 221)

O sentimento do sublime ¢ determinante na persisténcia pela virtude, ele apoia o

sujeito diante do medo e da inseguranca de suas escolhas, fornecendo ao sujeito um

horizonte absoluto para seu agir:

A idéia de absoluto ndo estd aqui presente no pensamento sob a forma
necessaria do respeito, a idéia da finalidade sem conceito de uma forma de
prazer puro ndo pode ser sugerida pela contrafinalidade violenta do objeto.
Nem universalidade moral nem universalizacdo estética, mas antes a
destruicdo de uma pela outra na violéncia de sua contenda, mesmo
considerada subjetivamente, ser partilhada por todo pensamento.
(LYOTARD, 1993, p. 222)

O sentimento do sublime estd além das qualidades do gosto; s6 toca nas

grandezas capazes de exceder a percep¢do do sujeito; torna o pensamento incapaz de

atingir seus fins; torna o sujeito usudrio e participe da natureza; o pensamento

desespera-se e abandona qualquer finalidade; o sujeito inebria-se com formas e

grandezas que apontam a subjetividade do pensamento, uma experiéncia abrasadora.

Produz uma pausa na certeza, pondo a escuta aquele que falava obviedades ululantes e

orientando um exame critico do mundo. Assumimos o sublime, enquanto experiéncia,

como meio para lidar com o processo de banalizagdo da experiéncia estética e ponto de

partida para a solidificacdo de um novo ethos formativo.

A sensagdo e a intuicdo, no sublime, limitam seu alcance objetivo criando

interfaces tautegoricas, ou seja, identidades entre forma e conteudo em diferentes
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movimentos de referéncia, nunca exaurido um ao outro, pois o sentimento estético
ocorre na singularidade subjetiva, indetermindvel um sujeito a outro. O sublime excede
o objeto e transborda o sujeito.

No século XVIII, Immanuel Kant, na Critica da Faculdade do Juizo, vai
ressaltar o papel do jogo como mediador entre os juizos tedrico e pratico e associar a
idéia de fendmeno estético ao “livre jogo das faculdades” racional e sensivel, ou seja,
Kant vé essa interagdo sujeito-objeto como um jogo que varia de individuo para
individuo no ambito da estética. A realidade pode ndo ser a mesma para dois sujeitos, ja
que cada individuo tem sua propria forma de ser sensibilizado — com prazer ou
desprazer — pelas coisas que o cercam. Nesse jogo kantiano das faculdades — seja
envolvendo a imaginag¢do e o entendimento, no que concerne ao Belo, seja envolvendo a
razdo e a imaginacdo, no que tange ao Sublime — cabe a imaginacdo um papel
secundario, como mera encarregada de dar subsidios a razdo, esta, sim, a faculdade que
controla, organiza e estrutura o mundo.

Vale notar que o caminho seguido por Lyotard, do belo ao sublime, encontrou
sua fonte em Kant, ou seja, num autor do Aufkldirung, contudo, como ao autor também,
desejamos pensar o presente perlaborando a modernidade, ou seja, a modernidade ndo
poderia ser tomada como mera circunstancia temporal, penséa-la exige entender aquilo
que a propria modernidade oculta, “no que, do acontecimento ¢ do sentido do
acontecimento, nos ¢ escondido de forma constitutiva” (LYOTARD, 1997, p. 35)
exercitando a imaginacdo de modo fluido, fazendo jus ao modo efémero como o
presente esta construido. Problematizamos a questdo tentando responder a pergunta:
como responder aos problemas da formagao com a estética?

O saber, na modernidade, tornou-se luxo da humanidade, o humanismo

esvaziou-se, o projeto de humanidade feliz construida pelo exercicio da razao de
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homens emancipados sucumbiu. O projeto de educagdo como cultivo do intelecto e de
formag¢ao como assimilagdo do ethos burgués exige um ponto dialético. Adorno nos
aponta aquele caminho de indignacdo com o presente que ja ndo causa nenhuma
admiracdo, nossa formagdo ja ndo nos indigna com os horrores do mundo, com a
constante possibilidade de que Auschwitz se repita. Afirmamos, entdo, que tanto para
Adorno quanto para Lyotard, Auschwitz ¢ um absoluto negativo, uma irracionalidade
produzida pelo movimento do esclarecimento que ndo pode ser ignorada nem explicada
somente pela razdo. Depois desse acontecimento, j4& ndo podemos pensar mais como
antes faziamos:

O pensamento de Adorno fornece elementos, assim, para pensarmos na arte
de educar e na poiética do ensino, assim como o problema da inaptiddo da
experiéncia, do indeterminismo da aprendizagem significativa e da submissao
da educagdo aos jogos do poder vigente. Diante desses problemas, restaria ao
labor artistico, assim como a filosofia tentar elaborar o terror ¢ o medo
suscitados pela incidéncia do passado sobre o presente a partir das
experiéncias com o mundo e consigo mesmo (...) (PAGNI, 2005, p.08)
Vejamos como o proprio Lyotard reconhece que,

Adorno compreendeu melhor a magoa de que eu falo do que a maioria de
seus sucessores. Associa-a 4 queda da metafisica e sem divida, ao declinio de
uma idéia de politica. Volta-se para a arte, ndo para acalmar essa magoa, que

sem duvida ndo pode ser remida, mas para testemunhar, e diria eu, salvar a
honra. (LYOTARD, 1993, p. 115)

O clamor adorniano de uma sensibilidade capaz de evitar novo holocausto ressoa
como uma necessidade ao complexo homem contemporaneo. Adorno propds, como
meio formativo, a resisténcia critica como atitude. Nao seriamos mais capazes de captar
a totalidade, os universalismos produziram mecanismo de domina¢ao do homem sobre
0 homem. Caminho préximo adotado por Lyotard, a perlaboracao do humanismo, capaz
de sensibilizar as pessoas as diferencas; ambos desejam evitar os absolutismos, gerados
no interior do projeto de modernidade. Lyotard vé a alma do homem aprisionado por

uma inumanidade. Podemos notar que, mesmo divergentes em varios pontos, €
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historicamente separados, convergem em pontos fundamentais para se pensar a
educacdo no presente. Opondo-se aos sistemas fechados, propde, bem proximo a

proposta de Adorno, a sensibilizacgdo ao diferente:

A conseqiiéncia maior do sistema ¢ fazer esquecer tudo o que lhe escapa. Mas
a angustia, o estado de espirito assombrado por um hoéspede familiar e
desconhecido que o agita, fa-lo delirar, mas também pensar — se pretendemos
exclui-lo, se ndo lhe damos saida agravamo-lo. O mal estar aumenta com esta
civilizagdo, a exclusdo com a informagdo (LYOTARD, 1997, p. 10).

O humanismo se prop0s a construir o humano no homem, pautado pela razao
emancipadora, tudo determinou. Apontamos a necessidade de se pensar a inumanidade

da educacdo, quando conduzida a determinado fim pré-estabelecido:

Desse modo, o filésofo francés almeja uma critica ao iluminismo e
perspectiva politicamente uma educacdo que implique na resisténcia ao
totalitarismo e a barbarie, capaz de tornar as pessoas sensiveis as diferencgas e
dispostas a pensa-las, aproximando bastante das consideragdes de Adorno
sobre o assunto (...). (PAGNI, 2005, p. 10)

Entretanto, mesmo préximos, vemos como Lyotard adota outra alternativa ao
lidar com a tematica da estética; alerta para aspectos que nao podem ser compreendidos
pela razdo. Uma estética que toca a totalidade do singular, que mobiliza o corpo e nos
retira da melancolia de nosso tempo, afirmando a experiéncia de nossa impoténcia
(LYOTARD, 1997).

Na estética do belo, ponto divergente com Adorno, aponta Lyotard, a
experiéncia submete a matéria ao poder da forma sintética, podendo ser experimentada
unicamente pelo sujeito singular e nunca comunicada. Esta experiéncia do belo em si
ndo ¢ capaz de lidar com a crise que a experiéncia e a experiéncia formativa vivem em
nossos dias. Como falar do que ndo pode ser comunicado? Ao comentar a distin¢ao
entre o que pode ser comunicado da musica em termos de vibragdes, altura e freqiiéncia
chega a conclusao de que “o timbre e a nuanga sdo justamente o que se subtrai a essa

espécie de determinagdao” (LYOTARD, 1993, p 152). Desse modo, Lyotard se distingue
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de Adorno ao propor a experiéncia estética no presente romper com os principios que
regem a estética do belo, desejando que o que nunca pode ser comunicado, mas pode ser
indicado por aquilo que antecede a forma e a linguagem e se revela como presenga:
A presenga € o instante que interrompe o caos da historia e reanima ou anima
simplqsmente aquele ‘ha aqui’ anterior a qualquer significagdo disso que ha
aqui. E uma idéia que se pode designar pelo nome de mistica, uma vez que se
trata do mistério do ser. Mas o ser ndo ¢ o sentido. (LYOTARD, 1993, p. 98)
A estética do sublime pode avivar no presente as infindaveis possibilidades de
determinagdes das formas de experiéncia humana. O gosto unificado pela informagao
elimina a sublimidade da experiéncia; o refrigerante ¢ 0 mesmo, a musica ¢ a mesma, o
filme ¢ o mesmo... e o pior, ¢ a mesma a experiéncia advinda de inimeros encontros
estéticos. Fazer frente a esses mecanismos da semi-formacgdo exige que a educacdo ndo
se restrinja a ensino, transmissdo do conhecimento, mas de encontros significativos,
nem sempre redutiveis a sala de aula. No mundo dominado pela ciéncia e pela técnica,
precisamos abrir nossa sensibilidade as nuancas e ao timbre (LYOTARD, 1993).
Portanto, pensar a formacdo cultural e, neste caso, a auto-formac¢dao humana,
exige uma alternativa no cuidado e condugdo de si, nos modos através dos quais
conduzimos nossa existéncia, nos sentidos que damos ao mundo. A glossolalia de
sentidos e experiéncias feitas exige uma alternativa ao Logos pretensamente civilizado.
O civilizado ¢ o possuidor de certos contetidos e experiéncias que lhe singulariza, ao
mesmo tempo em que o anula, pois ¢ singularidade do mesmo. A possibilidade de
descobrir sentidos ocultos encontra-se na procura de suas pressuposicdes patologicas
que afetam a modernidade produzindo um estado de infelicidade; a atitude pos-
moderna, em Lyotard, exige confrontar-se com essa tensdo, permitindo a modernidade

perlaborar-se a si mesma. A estética do sublime relaciona-se diretamente com a

experiéncia formativa apresentando-se como anticiéncia.
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Eis o momento quando o sublime da experiéncia encontra-se com a infancia do
homem em contraposicao ao saber cientifico e a cultura estabelecida surgindo um novo
¢lan de resisténcia: com a resisténcia critica, em Adorno; com a sensibilizagdo estética
em oposicao a legitimidade do saber, em Lyotard, na defesa de uma racionalidade sem a
perspectiva universalizante da razao moderna e sensivel ao diferente; em Foucault, pela
percepgao dos modos de condugdo de ndés mesmos, construidos sobre discursos que
operam como verdade no interior das praticas de poder da sociedade.

Na modernidade, a infancia é signo de incompletude a ser emancipada. Pelo
esforco da educacdo, a crianga ¢ retirada de seu estado bruto e conduzida ao ser, na
forma adulta: racional e moralmente capaz. Papel importante exerce nesse processo
formativo o saber acumulado, a kultur, instrumento capaz de humanizar o humano no
homem bruto. Entretanto, ao seguirmos as pistas de Lyotard (1993; 1997), podemos
afirmar que o conteudo deste saber acumulado, torna-se um luxo indispensavel a
civilizacdo hodierna, cada vez mais complexa na sua produ¢do e mais eficaz na sua
reproducdo. A critica ao presente exige a adogdo do sentimento de melancolia de nosso
ser separado de toda esséncia pela tecnociéncia; “o inigualdvel ou o irrepetivel nao
reside nos encadeamentos. Esconde-se e se oferece em cada atomo sonoro, talvez”
(LYOTARD, 1993, p. 76).

Chegamos entdo a conclusdo de que a transmissdo do conhecimento na era pos-
moderna, facilitada pelos mecanismos tecnoldgicos que propiciam a criagdo e
transmissdo de dados de forma virtual e instantdnea, ndo necessita mais de uma
preparacdo ou cultivo do “espirito” para prover a veiculacdo e o recebimento das
informagdes. A formacgdo passa a ser algo obsoleto nesse contexto, e € por isso que a
critica desconstrutiva ao conceito, efetuada pelo pés-modernismo, enquadrou o discurso

da formagdo na categoria de metarrelato, ou seja, como uma instancia metafisica que
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ficou pairando. Alheia as contingéncias da cultura dominada pela revolucdo tecno-
cientifica mididtica, a formacao passa a quase nada significar.

Com Adorno, exercitamos a critica como forma de resisténcia a totalidade, o
estabelecimento de uma unidade universal entre sujeito e objeto. Aqui, recorremos a
pedagogia como instrumento de reescrita da modernidade, retomada do que a
modernidade abandonara, um luto por aquilo que morrera no projeto moderno, na
medida em que € capaz de sensibilizar o sujeito as diferencas, € ndo o empenho pela
unidade do Légos.

De modo distinto de Lyotard, Adorno também denuncia a impossibilidade da
formacao cultural na contemporaneidade. Ele também desconfia de todas as sinteses
teoricas, os metarrelatos de Lyotard. Devido a paralisacdo da dialética do Iluminismo,
no momento da exteriorizacdo do espirito, a totalidade que constrange a particularidade
emerge como uma falsa sintese tedrica, dando origem a mentalidade responsavel pelos
campos de concentracdo da segunda guerra. O conceito, paralisado, funcionaria
analogamente como um mini-campo de concentracdo da linguagem. O préprio conceito
de formacdo também ndo ¢ livre desse questionamento, € nem pode ser contraposto
como antitese aos totalitarismos de mercado, porque também acabou se curvando aos
seus ditames. Em conseqiiéncia, se o conceito ¢ incapaz de veicular uma contra-ofensiva
a esse estado de coisas, Adorno acaba abrindo mao da dimensdo comunicativa da
linguagem, para buscar exilio nas experiéncias da arte e da alta cultura.

No devir da contemporaneidade, a formacgdo cultural, Bildung, fora o caminho
percorrido pela razao para livrar o homem de sua animalidade por meio de uma segunda
pele advinda da cultura, esta meio de torna-lo adulto, moralmente capaz, socialmente
produtivo. Assim, o sujeito do processo de formagdo cultural € caracterizado

negativamente pela falta e incompletude:
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Toda educagdo é inumana visto que ndo funciona sem contrariedades e terror,
e refiro-me a menos controlada, menos pedagogica, aquela que Freud chama
de castradora e que o faz dizer, a propodsito da boa maneira de educar as
criancas, que de qualquer forma serd ma. E inversamente, tudo o que ¢
instituido pode, por vezes, deixar de transparecer infortinio e a
indeterminacdo ¢ de tal maneira ameagador que o espirito razoavel ndo pode
deixar de temer, justificademante uma forca de desregulacdo. (LYOTARD,
1997, p. 12)

Conforme Pagni (2006), nao ¢ possivel depreender da obra de Lyotard uma
Filosofia da Educacdo. Mas, ao abordar temas relevantes para a educacao, contribui
para se repensar o trabalho formativo, lato e estrito senso”, a partir de outra 6tica, antes
periférica, da educagdo como arte, instrumento capaz de angustiar e gerar o pensamento
criativo, mobilizada pelo sentimento do sublime. Logo, nenhum processo formativo
poderia ser esgotado na objetividade de seu planejamento e de sua execu¢do, como vé

Lyotard:

Por isso, ele assombra o professor formado em uma cultura em que ele é
quem sabe e quem comunica ao receptor aluno um saber ou uma habilidade,
mas também pode admira-lo tanto quanto o aluno. Por intermédio desse
assombramento, o professor pode encontrar no isolamento do género poético,
por meio dos jogos de linguagem e pela explicacdo dos diferendos, uma
forma de dar voz ao incomunicavel dessa comunicagdo, partilhar o sensivel
dessa relagdo, com o intuito de afetar os alunos: ndo para produzir uma
empatia que se esgota em si mesma, mas para desafid-los a pensar sobre o
outro de si mesmos, o inumano ao qual deve resistir em face das coagdes do
sistema, que sdo comuns a ambos. (apud PAGNI, 2006a).

Apontar possibilidades alternativas do cuidado de si surge como a preméncia de
resisténcia ao inumano; no espaco — tempo do siléncio e assombramento dos processos

formativos, resgatam-se meios de recompor a experiéncia expropriada no interior do

* Neste trabalho, partimos do Bildung como processo de formagdo cultural, depreendemos a formagio em
sentido estrito, a educacdo formal, como meio privilegiado de contribuir para a cristalizagdo de um ethos,

ainda que ndo o Unico.



110

ethos formativo contemporaneo, onde ja ndo caberia falar da formacdo olvidando a

dimensao estética da experiéncia formativa.

4.1 Siléncio e Formacio: a experiéncia do incomunicavel

Giorgio Agamben (2006), pensador italiano, em seu texto sobre a destrui¢do da
experiéncia, auxilia-nos a posicionarmos sobre o papel da experiéncia incomunicéavel
que vai além da inten¢do formal de produzir efeitos formativos sobre o sujeito.
Agamben est4 preocupado com a destrui¢do da experiéncia no homem contemporaneo.

Partindo de referencial tedrico benjaminiano, Agamben aponta a incapacidade
do homem atual de comunicar a experiéncia do cotidiano; uma mixdrdia de eventos
toma-lhe o tempo, ocupa-lhe o espago sem deixar marcas para se tornarem experiéncias.
O dia-a-dia do mundo produtivo nenhum significado atribui ao ordinério, apenas o
fantéstico se apresenta como valoroso, perdendo-se também na sucessdo dos eventos,
diferentemente da valorizacdo medieval, traduzida em contos, dos mais singelos
acontecimentos que se adensavam na autoridade dos relatos, forca que garante e
testifica a autenticidade de uma experiéncia.

Nao afirmamos aqui que o homem perdeu toda e qualquer experiéncia.
Apontamos, com o autor, que as experiéncias se realizam fora do homem, dadas
antecipadamente a sua realizacdo, como se fosse possivel determinar toda a beleza
contida numa obra poética antes mesmo de se tomar contato com ela. O em si do belo
negligenciou o para si do sublime, expropriando formas e espacos de singularidade das
experiéncias. Como ndo podemos exprimir todo significado desta negagdo da
experiéncia, pois isto ja seria contraditorio com nossa afirmacdo, encontramos na
analogia uma forma de conduzir a compreensdo: o homem moderno ¢ como o turista

endinheirado que deseja a todo o momento tirar fotos de tudo que vé, nega-se a
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encontrar-se com o mundo sendo por meio da lente que recorta e compde a realidade
segundo sua propria subjetividade; ao passo que o modelo, dentro da analogia, apontado
como ideal seria o peregrino, que busca na intensidade do encontro com o novo, as
novas experiéncias, meios para recompor sua propria experiéncia; ndo deseja recortes,
mas encontros com o todo distinto de si.

Como vimos, trabalhando ao longo desta tese, a contradi¢do entre o dominio da
natureza, do cosmos, pela ciéncia e a afirmagdo do sujeito da experiéncia ja estavam em
germe no ideal de ciéncia moderno. Se Bacon deseja construir um mundo organizado
pela ciéncia e Descartes fundara metodologia para tanto, no exercicio da ciéncia e no
aprendizado do método, instaurou-se o modelo que abdica da subjetividade subjetiva,
portanto, do sujeito singular, do acaso e do sublime como modos de afirmagao de si, os
fatos se sobrepuseram a qualquer valor. Assim, a ciéncia nasce de uma desconfianca
radical na experiéncia como até entdo entendida.

Na configura¢do desse ethos Europeu a experiéncia ¢ conduzida para fora do

homem, para o espago preenchido pela objetividade do experimento e dos niimeros:

Por que — como demonstra a ultima obra da cultura européia a ser
inteiramente fundada sobre a experiéncia: os FEssais de Montaigne — a
experiéncia ¢ incompativel com a certeza, ¢ uma experiéncia que se torna
calculavel e certa perde imediatamente sua autoridade. (AGAMBEN, 2005, p.
26)

Tal como Kant, discutindo o Aufklirung, participar das formas de condugao de
si exige certa objetividade no uso da razdo publica, exercicio de erudi¢do de sabios, e
obediéncia em seu uso privado, o que significa apontar a autoridade do saber no sujeito
como meio de condu¢do do proprio esclarecimento. Finda-se a tensdo medieval entre o

uno e¢ o multiplo e instaura-se a tensdo entre sujeito e objeto. Por isso, conforme
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Adorno, a necessidade do duplo giro copernicano ao exercitar a critica: pensar o proprio
pensamento aprisionado ao método.

Montaigne antecipa esta reflexdo aproximando-se a morte, notando nela o limite
extremo da experiéncia. Ainda que inexperienciavel, algumas aproximagdes podem ser
feitas, todas, entretanto, levam a crer que a auténtica experiéncia ¢ sempre do sujeito

singular, e ndo de um ego cogito universal. Pois...

(...) justamente porque o sujeito moderno da experiéncia ¢ do conhecimento —
assim como o proprio conceito de experiéncia e do conhecimento — tem suas
raizes em uma concep¢ao mistica, toda explicitagdo da relacdo entre
experiéncia ¢ conhecimento na cultura moderna ¢ condenada a chocar-se com
dificuldades intransponiveis. (AGAMBEN, 2005, p. 30)

Convém notar, assim, que distingdes como irracionalismo e racionalismo sao
frutos da releitura do renascimento ndo da antiguidade classica, mas da antiguidade
tardia. O caminho reivindicado aqui exige a experiéncia enquanto fazer do sujeito.
“Dom Quixote, o velho sujeito do conhecimento, foi enfeiticado e pode apenas fazer a
experiéncia, sem jamais té-la. Junto a ele, Sancho Panga, o velho sujeito da experiéncia,
pode apenas ter experiéncia, sem jamais fazé-la” (AGAMBEN, 2005, p. 33). Pois a
imagina¢do e a fantasia foram abolidas do conhecimento, tornando a intensidade da
experiéncia extraordinaria do comum e cotidiano em Dom Quixote como loucura ao
ethos emergente.

Em Kant, pode-se observar a distingdo entre o eu penso da consciéncia
psicoldgica empirica. O sujeito da experiéncia ¢ retomado aqui como eu empirico,
entretanto, “em si disperso e sem relacdo com a identidade do sujeito” (AGAMBEN,
2005, p. 40). Determinando a possibilidade universal do conhecimento, identifica a

consciéncia transcendental, fonte da wunidade diante da multiplicidade das
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representacdes. No autor, registra-se o ultimo espago no ocidente de desvelamento das
contradi¢des na compreensdo da experiéncia.
Diversos autores na Historia da Filosofia pensaram a experiéncia, entretanto, nao

responderam a pergunta sobre a infancia da propria experiéncia:

Uma teoria da experiéncia que desejasse verdadeiramente colocar de modo
radical o problema do proprio dado originario deveria obrigatoriamente partir
da experiéncia “por assim dizer ainda muda” (situada aquém daquela
“expressdo primeira”), ou seja, deveria necessariamente indagar: existe uma
experiéncia muda, existe uma in-fdancia da experiéncia? E, se existe, qual ¢ a
sua relagdo com a linguagem? (AGAMBEN, 2005, p.49)

A resposta a essas duas perguntas conduzir-nos-a a uma nova forma de entender
a experiéncia de infancia e de pensar a relagdo entre formagdo e experiéncia. Como
segue.

A linguagem ¢ elemento chave para uma resposta rigorosa, mesmo Kant ndo
percebera o vinculo entre a subjetividade transcendental e a linguagem por seu apego as

evidéncias matematicas:

Mas se nos (..) abandonamos o modelo de uma evidéncia matematica
transcendental (que tem suas raizes tdo antigas na metafisica ocidental), e
buscamos as condi¢cdes preliminares ¢ interrogaveis de toda teoria do
conhecimento na elucidacdo de seus vinculos com a linguagem, vemos entao
que € na linguagem que o sujeito tem a sua origem e o seu lugar proprio, ¢
que apenas na linguagem e através da linguagem ¢ possivel configurar a
apercepg¢do transcendental como um “eu penso”. (AGAMBEN, 2005, p.55 -
56)

Colocamo-nos junto a Benveniste, tomado por Agamben, e seu apelo a
metacritica do sujeito transcendental como forma de lidar com a subjetividade,
entendendo esta como manifestagao no ser de uma propriedade da linguagem. E a partir
deste emergir que o sujeito se define e se designa como um eu de discurso, posicionado
como locutor de sua propria fala. “O sujeito transcendental ndo ¢ outro sendo o

‘locutor’, e o pensamento moderno erigiu-se sobre esta assuncdo ndo declarada do
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sujeito da linguagem como fundamento da experiéncia e do conhecimento”
(AGAMBEN, 2005, p.57).

Se o sujeito ¢ o locutor, toda experiéncia so se torna possivel a partir de uma
experiéncia muda, pois na palavra dita se expressa a expropriacdo do sujeito pelo
contetido j& definido. Assim, experiéncia muda ¢ experiéncia de infincia no homem,
limitada pela propria linguagem, mas nao reduzida a ela. Como num circulo, uma se
referencia na outra, a linguagem como origem da infancia e a infancia como condi¢do
da linguagem. Jamais circunscrita a um tempo cronoldgico, a infancia torna-se infancia

no homem:

Pois a experiéncia, a infincia que aqui estd em questdo, ndao pode ser
simplesmente algo que preceda cronologicamente a linguagem e que, a certa
altura, cessa de existir para versar-se na palavra, ndo ¢ um paraiso que, em
um determinado momento, abandonamos para sempre a fim de falar, mas
coexiste originariamente com a linguagem, constitui-se alids ela mesma na
expropriagdo que a linguagem dela efetua, produzindo a cada vez o homem
como sujeito. (AGAMBEN, 2005, p. 59)

Eis que o problema da experiéncia torna-se decisivo no processo de afirmagao
do eu pelo exercicio de lingua e fala, como unidade e diferenca entre a invengao criativa
humana e o dom, tensdo diacrdnica e sincronica ente o eu da fala e a lingua como limite
a priori dos sentidos da experiéncia. “Como infancia do homem, a experiéncia ¢ a
simples diferenca entre humano e lingiiistico. Que o homem nao seja sempre ja falante,
que ele tenha sido e seja ainda in-fante, isto ¢ a experiéncia” (AGAMBEN, 2005, p.62).
Logo ndo podemos apresentar a linguagem como uma totalidade, como a verdade que se
comunica para apropriacdo do sujeito, mas sim como lugar em que experiéncia deve
despontar como verdade. “O inefavel ¢é, na realidade, infancia” (AGAMBEN, 2005, p.
63). Exercicio mistico de devotar-se a palavra, em que infancia, verdade e linguagem se

limitam e se constituem reciprocamente.
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Todavia, ainda que remetidas uma as outras, apresentam-se de modo
descontinuo. Entre a linguagem e sua apropriagdo pelo sujeito transformando-a em

discurso h4 um intersticio que atesta a historicidade humana:

O mistério que a infancia institui para o homem pode de fato ser solucionado
somente na historia, assim como a experiéncia, enquanto infancia e patria do
homem, ¢ algo de onde ele desde sempre se encontra no ato de cair na
linguagem e na palavra. Por isso a historia ndo pode ser o progresso continuo
da humanidade falante ao longo do tempo linear, mas é, na sua esséncia,
intervalo, descontinuidade, epoché. Aquilo que tem na infancia sua patria
origindria, rumo a infancia e através da infancia, deve manter-se em viagem”.
(AGAMBEN, 2005, p.65)

Apresenta-se como adequado, a fim de se responder as questdes sobre a
formagdo contemporanea, realizar uma aproximacao entre o sublime de lyotardiano e o
continuo processo de silenciamento na construcao da infincia-linguagem.

Conduzimo-nos entre Agambem e Lyotard descortinando a descontinuidade
necessaria da experiéncia formativa; desconfiando da objetividade e universalidade que
ronda o pensar e¢ nega, como se estivera fora dos limites do pensamento, o
inexperienciavel:

(...) € quando ¢ solicitado que a imaginagdo tenha uma compreensao estética
de todas as unidades incluidas por composi¢do na progressdo. Se todas as
partes compostas sucessivamente ndo podem ser compreendidas de uma so
vez, entdo o poder da apresentagdo, que ¢ a imaginagdo, acha-se ultrapassado.
Como o olhar sobre a aresta da piramide ou sobre o interior da Igreja de Sdo
Pedro pode sé-lo, se nos acharmos a uma tal distdncia que ndo se possa
‘compreender’ de uma s6 vez o que ele pode ‘compor’ sucessivamente. (...)
No instante de passar além dessa medida absoluta, a sintese compreensiva da
grandeza torna-se impossivel, ¢ a qualidade do estado no qual se acha entdo o
pensamento imaginante inverte-se: tem medo deste ‘transcendente’ que ¢ um
além movel e confuso. (LYOTARD, 1993, p. 104 - 105)

Lyotard ndo deseja invocar a universalidade da razdo como principio Uinico na
conducdo de processos formativos; esse processo de repeti¢do deixaria de lado a
criatividade produtiva do sujeito, tornando a performance superior 4 criagdo. Afinal

neste interim, pouco espacgo restou ao sujeito; sua emancipacdo, mais que posse de si
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mesmo, converteu-se em apropriacdo de certas maneiras de conduta; sua formacao,
mais que descoberta de caminhos e novos horizontes, destina-o ao pertencimento a certa
forma de ver o mundo, o ethos burgués, neste ponto, proximo a leitura adorniana da
semi-formacao generalizada.

Instaura-se um luto diante da faléncia do ideal iluminista da emancipagdo. O
sonho humanista de busca do saber sucumbiu ante o conhecimento produzido de modo
complexo e acelerado, ja ndo ha espago para a criacdo de sentido, pois ha urgéncia na
assimilagdo do novo, e os processos formativos se destinaram a mediagdo de tais
processos, tornando-se meio para a homogeneizagdo e ndo instrumento para cultivo do
espirito.

Desse modo, Lyotard deseja uma formagao resistente a massificagdo partindo da
critica ao Aufkldrung e seu fundamento: a razdo. Resguarda uma forma de construgdo
do sujeito pautada numa poética, numa sensibilidade estética capaz de mobilizar o
sujeito para a solidariedade com o diferente, uma formacdo como arte, em que a
infancia surge como momento singular dessa auto-poiésis. Reivindicamos tal
experiéncia de formacdo como um direito em nosso presente e a atitude politica de
defender tal direito como forma de construirmos os modos como queremos ser
governados.

Na singularidade formativa permaneceria algo de comum: uma sensibilidade
resistente, ndo definida pela vontade da ac¢do do Logos, mas pelo exercicio do
encantamento artistico, uma infancia constante capaz de gerar solidariedade com o
mundo e sensibilidade aos acontecimentos. Esse exercicio ¢ cultura da infancia, em
especial dos encontros de partilha com os pais; € o ser da experi€éncia no mundo que se
antecipa a todo conceito da linguagem; ¢ o estado de afetacdo do mundo antes mesmo

que o sujeito possa nomed-lo; € o espirito que ecoa em detrimento da lei; ¢ a
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sensibilidade que percebe a dor do outro antes de buscar qualquer explicagdo para tal; ¢
corpo que se relaciona com o mundo sem a mediacdo da razdo: ¢ a experiéncia do
sublime.

O sublime prescinde, como ponto de partida, do discurso da emancipacdo. Pois
j& ndo estamos no campo da determinacdo teleologica do sujeito, aquele projeto
melancoélico de emancipagdo, mas uma humilde aceitagdo dos limites desse mesmo
projeto, donde ndo se da resposta certa, entretanto, mantém-se a valorizagdo do em si do
sujeito, de sua propria condicdo de encantamento com o mundo, as vezes exercicio de
desaprendizagem para se permitir a resisténcia. Nao se incentiva o resultado e a
eficiéncia, como ensina o ethos burgués, mas predominio do desejo de sabedoria, que
ndo quer preencher o tempo com o vazio da ocupacdo e, sim, o perceber-se a si mesmo
na escuta de cada nova experiéncia: experimentar a sublimidade da existéncia pelo jogo
de razdo e emocgdo, sem as amarras do entendimento e a nega¢do do corpo, s6 assim
poderia emergir o ndo comunicado.

A infancia ¢ a possibilidade de recomegar, a experiéncia do sublime sua
condi¢do. Seu método o do paseante (MOREY, 2007), que abole a intencionalidade e
torna todo passeio um primeiro passeio (p.349). O paseante diferencia-se do turista ou
do colecionador de lembrancas, que preferem as imagens exteriores, como as fotos, pois
preferem o recordar da experiéncia:

Y alli donde se exalta el instante esta presente el conocimiento mistico desde
Parménides hasta Nietzsche. El instante atestigua lo que no pertenece a la
representacion, a la apariencia. Es este tetimonio enigmatico de lo que esta
mas alld de nuestra voluntad de reconocimiento, este Afuera de nuestros
modos representativos, lo que el paseante pessigue em su deriva. (MOREY,
2007, p. 350)

Eis o veio de convergéncia com a concep¢do de Agamben aqui defendida. Pois
ndo poderiamos pensar a experiéncia do sublime como condi¢do de uma percepgdo

estética do cosmos sem estender a infancia muito além de uma cronologia e sem
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entender a experiéncia além de sua exterioridade. O encantamento poiético deve ser
extensdo da condi¢do humana; esta possibilidade de recomegar constantemente, de um
homem sempre novo, enseja uma Bildung que tome a infancia como mistério no
homem, j4 ndo seu acabamento. A infancia ¢ sua patria, pois nela silencia sua palavra
para descobrir nova linguagem, ndo contida, mas descoberta, constante descontinuidade
entra o falante e a linguagem. A determinag¢do de juizos ¢ suspensa para que possa
emergir o novo; a viagem humana pela histéria requer a infancia como condig¢do de
possibilidade, uma experiéncia muda que permita a descoberta da palavra nova, busca
inveterada do paseante.

Assim, o siléncio da experiéncia ganha profundidade mistica quando cindido
com a virtude estética do sublime; j& ndo qualificamos algo como possuidor de beleza,
mas experimentamos a intensidade contemplativa, logo, silenciosa, de tal beleza,
permitindo ao sujeito a consciéncia de si e do outro. Essa experiéncia formativa nao
advém de nenhum conteudo formal da cultura, mas de seu proprio exercicio, de
silenciamento e ndo de mutismo. Do siléncio da experiéncia e da satisfacdo resultante
dos limites da representagdo do conhecimento emerge o prazer atrativo da sensagdo de
sublimidade. O ensino vé-se compelido a somar a sua episteme o paradigma estético
para ndo abandonar suas proprias finalidades. E também pela experiéncia do que nio
pode ser dito nem comunicado que nos humanizamos e assim nos diferenciamos de

maquinas de ensinar e aprender.
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CAPITULO 5
CONSIDERACOES SOBRE A EXPERIENCIA FORMATIVA NO
PRESENTE

Inseridos na tradicdo logocéntrica ocidental, esperamos de todo texto o critério
de cientificidade cartesiano. Deve-se tomar um objeto por certo aspecto exaurindo suas
caracteristicas; dividi-lo em tantas partes quanto for possivel; partindo de um aspecto
mais simples conduzir-se em direcdo a complexidade ordenando o pensamento; para
evitar os descaminhos ¢ importante enumerar e rever todas as etapas; seguindo este
caminho poderiamos afirmar dogmaticamente as conclusdes obtidas. “Trata-se do uso
do saber para exercicio de poder, reduzindo o estudante a condi¢ao de coisa, roubando-
lhes o direito de serem sujeitos de seu proprio discurso” (CHAUI, 1982, p. 69). Desse
modo, podemos ensaiar formas como nao queremos ser governados, no espago politico
do ensino, especialmente, por ser minha area de atuacdo, o superior privado. O ensino
superior privado, tomado pelo espirito da semiformagao, afeta a subjetividade dos atores
no processo, oferecendo-lhes modelos da realidade, enquanto impede o acesso & mesma,
e negando-lhes um caminho de formagdo que tenha a experiéncia auténtica como modo
de cultivo de si.

Assim, o caminho percorrido até aqui faz-nos conduzir das certezas do Logos em
direcdo a experiéncias de silenciamento, duvida e agonia. Deparamo-nos com espacos
de experiéncia humana, ndo traduziveis na pura logica da lingua formal e da
metodologia cartesiana da pesquisa. Por este motivo, a ousadia pavoneante da ciéncia
exercita a humildade de seus limites compreensivos por estarmos num campo pantanoso
onde mais falam as paixdes do que as razdes; onde a presenca nao ¢ mediada apenas

pela palavra que tudo comunica, tal como afirma Lyotard em seu O Inumano (1997):
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A presenga € o instante que interrompe o caos da historia e reanima ou anima
simplesmente aquele ‘ha aqui’ anterior a qualquer significagdo disso que ha
aqui. E uma idéia que se pode designar pelo nome de mistica do ser. Mas o
ser ndo ¢ o sentido (p. 98).

Como a literatura, que falando de experiéncias ocorridas transborda a

compreensdo dos conceitos, desejamos, como propusera Adorno em seu texto “Ensaio

como Forma” (1998) expressar um modo de compreender a formagdo ensaiando

(oo

conclusdes, estas, mais proximas ao encantamento gerado pelo Phatos humano que

Qo

logica e a racionalidade da ciéncia cartesiana. O ensaio permite maior proximidade
arte, a estética, ao siléncio... aquela experiéncia que apenas podemos experimentar
quando seguimos o caminho do Fausto de Goethe ou do jovem Wilhelm em suas
andancas. Observando os textos menores de Kant, seus opusculos, vemos um aufklér
indo da razdo iluminista a a¢do, defendendo um modo de ser governado que lhe permite
participar da produgdo das formas de governo enquanto erudito, seu empenho de
convencimento ¢ mais proximo a retdrica do encantamento, tanto de Frederico Il quanto
da nacdo prussiana, que de sua razdo pura, conaturalmente evidente, ndo nos espanta ser
este texto proximo a um ensaio, divulgado pelo Mensario Berlinense.

Encontramos aqui, como no caminho seguido pela Dialética do Esclarecimento,
elementos incontidos que afloram como uma reserva de irracionalidade. Se no mito de
Ulisses encontramos elementos que afirmam enunciados da razdo ainda que num
cenario de afirmacdo do modelo de conhecimento mitico, 0 mesmo encontramos no
Aufklirung que, para se tornar o leitmotiv da formacdo como emancipacdo, precisa
converter-se em mito tomando para si a dignidade do universal e manifestando-se pelo
entusiasmo de uma proposta ndo apenas epistémica, mas também estética, a felicidade
possivel num estado cosmopolita construido sob os auspicios da razao.

Portanto, tal como Goethe e Kant ou Adorno e Benjamin, enunciamos

ensaisticamente apontamentos sem a “vergonha de se entusiasmar com o que os outros
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jé fizeram” (ADORNO, 1998), como o infante que tateia o mundo e descobre a lingua,
mais por exercicio de silenciamento e contemplacdo que por apreensdo sistematica de
signos, exercitando a fantasia da subjetividade e a espontaneidade da percep¢do. Apenas
a criatividade do autor limita a competéncia do ensaio, pois ndo lhe sdo antecipadas
prescricdes.

Na contemporaneidade, com a substituicdo do mito pela ciéncia, e a conversio
da ciéncia em mito, o artistico se distanciou do cendrio da compreensdo do mundo: o
estético foi cooptado como instrumento de presentificacio de toda experiéncia,
determinando, por um lado, critérios para o belo e, por outro, recolhendo-se a
transitoriedade do cotidiano, nesta ultima dicotomizada entre a intui¢do ¢ o conceito.
Assim, a arte estende as maos a reificacdo, e o ensino superior a industria cultural.

Pensar a formacgdo nos dias atuais exige percebé-la como arte e, portanto,
portadora de grande desafio estético, qual seja: perturbar as formas que regem a estética
do belo com a intengdo de aproximar o que de outra forma ndo poderia ser
experimentado, pois sua presen¢a ndo poderia ser representada uma vez que precede a

forma. Este caminho exige:

(...) suspender a sintese das formas ¢ o encadeamento das frases por um
contraste das frases, um sobressalto, uma cesura, um vazio, uma catatonia,
uma congestdo, um derramamento. A bem dizer, a presenga ¢ somente um
nome para aquilo que ¢ constantemente esquecido, forcluido, ameacado,
pelos enredos subjetivos da linguagem, pelas ‘sinteses digitais’ da
tecnciéncia, pelo estresse que domina nossa vida moderna obsidiada pela
ansiedade ‘de ndo perder tempo’. (GUALANDI, 2007, p. 148 — 149)

O ensaio nos permite, ao contrario do devir de Heraclito, banhar-nos duas vezes
no mesmo rio; simultaneamente, duvidar de Democrito, suspeitando de tudo que afirma
a permanéncia e revela alguma presenca. Interpela o primeiro por ater-se ao efémero e

ao mutavel, dando-lhes a dignidade que Platdo ndo lhes dera em sua filosofia; o
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segundo, por revelar a ndo identidade do ser, transmutado em infindaveis possibilidades
donde verdade e eterno sdo somente possibilidades de formas de sua realizagdo. O
ensaio pode lidar com este paradoxo por sua dimensdo antisistematica, assimilando o
conceito tal como surge e se metamorfoseia tornando-se inteligivel por meio das
relacdes engendradas.

Como fizera Kant, em seu texto Resposta a pergunta: o que é o esclarecimento,
0 ensaio nos permite engendrar uma retdrica necessaria ao jogo de constru¢do do
presente. Ele ¢ arma eficaz contra a ortodoxia e a verdade permitindo aproximacdes,
recortes, blindagens... quase heréticas, a luz da episteme cartesiana, mas desvelando o
que a objetividade mantera invisivel. Assim, o ensaio ¢ critico, enquanto revela a
transitoriedade do real, propositivo, enquanto conduz a experiéncias intraduziveis em
conceitos.

Por isso a inquietacdo inicial com a formag¢do enquanto experiéncia e espaco de
gestacdo do novo e o esforgo por revelar as pretensdes da Bildung. Tal exercicio revelou
como os elementos formativos do projeto burgués adquiriram efeitos suficientes para
dirigir o modus operandi da cultura e da civilizagdo, no primeiro pela marcante
determinagdo do contetdo em detrimento da experiéncia singular, no segundo, pela
auto-suficiéncia do modelo, signo da encarnagdo do proprio bem a ser difundido como
condi¢do sine qua non do humano no homem; adquirindo forca de coercdo e
justificagdo proprias, a razao convertida em ciéncia.

Nesse espaco de acdo do Logos ndo couberam, no centro, temas como a infancia
e a experiéncia. Sobre a infancia, tudo estava dito; restava cultivar o homem
emancipado, aprimorando seu intelecto e moral, e superar a pueril indeterminagdo do
sujeito. Sobre a experiéncia, restava assimilar sua dimensdo objetiva, precavendo a

humanidade dos impropérios da experiéncia como conhecimento inferior, inconcluso,
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incerto; para tanto, o conteiido da experiéncia converte-se na anterioridade da propria
experiéncia, mecanismo que converteu a possibilidade singular numa determinagdo
homogeneizada, controlada, dada e universal, negando-lhe qualquer provisoriedade.

O romantismo de Rousseau nao faz frente aos mecanismos de condugao de si do
Aufkldrung, como demonstrado na andlise da Enciclopédia. A sinceridade de coragdo,
em Rousseau, ¢ elemento indeterminado para garantir um caminho de formagdo, a
incerteza obnubila o caminho teleologicamente determinado, ¢ um tema menos,
provisorio, de segunda categoria. Com Larrosa (2004), apontamos que ndo hé logos da
experiéncia, nem mesmo uma linguagem que tome a experiéncia como objeto a ser
comunicado.

Por isso o imperativo de resgatar a experiéncia como forma de pensar as formas

de governo de si, ndo pelo que comunica, mas pelo que deixa de revelar:

Entonces, lo primeiro que hay que hacer, me parece, es dignificar la
experiencia, reivindicar la experiencia, y eso supone dignificar y reivindicar
todo aquello que tanto la filosofia como la ciencia tradicionalmente
menosprecian ¢ rechazan: la subjetividad, la incertidumbre, la
provisionalidad, el cuerpo, la fugacidade, la finitude, la vida... (LARROSA,
2004, p. 23)

Tal como afirma Lyotard (1997), esta minha subjetividade que s6 pode ser
acessada por quem eu quero, quando quero, onde quero... ¢ ali onde minha inumanidade
se revela, para onde fujo para encontrar-me. Se no mundo contemporaneo a experiéncia
¢ reduzida a um produto, restringindo potenciais criativos daquele discurso geral de
formacdo, Lyotard nos apresenta o potencial inumano de sermos tomados,
surpreendidos, assombrados por um outro desconhecido que ndo se esgota a
sistematizacdo da racionalidade, convidando-nos a novos desejos, criando novas

imagens, recuperando o sujeito enquanto identidade a ser construida. A conseqiiéncia da

Bildung moderna para o sujeito ¢ fazé-lo esquecer tudo o que lhe escapa; “(...) a
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angustia, o estado de um espirito assombrado por um héspede familiar e desconhecido
que o agita, fa-lo delirar mais também pensar — se pretendemos exclui-lo, se ndo lhe
damos uma saida, agravamo-lo” (LYOTARD, 1997, p. 10).

Dentro do caminho adotado para a pesquisa, nas pegadas de Foucault, dirigimo-
nos aqueles temas ndo tomados como centrais na tradicdo logocéntrica; fomos a
periferia da razdo para pensar o que a razdo relegara, procurando soar os sentidos
olvidados.

Anunciamos, no Aufkdrung kantiano, a pretensdo cosmopolita da razdo
burguesa. Aqui, o ideal de formagdo deve conduzir o homem a emancipagdo, aquela
forma do ser ja contida em seu projeto, um vir a ser tal e qual a razdo alcangou pensar o
homem. A menoridade ¢ apresentada como o contrario do projeto civilizacional, a
incapacidade de fazer uso de seu préoprio entendimento, a condugdo de si por outrem.
Incide a culpa no proprio homem que ndo toma as rédeas de seu entendimento. Se, em
Kant, o grito proposto ¢ Sapere aude, no caminho adotado para pensar uma alternativa a
atual crise formativa o grito ¢ silenciado no entendimento a fim de que o uso da razdo,
publico ou privado, ceda espago a experiéncia como singularidade intraduzivel no
Logos e revele os seus proprios limites, contradi¢des e insuficiéncias.

Adorno nos revelou como a andlise de Kant antecipou intuitivamente o que
posteriormente Hollywood realizou conscientemente; as imagens ja sdo pré-censuradas
por ocasido de sua propria produgdo segundo os padrdes do entendimento que decidird
depois como devem ser vistas. O modo como percebemos o juizo publico se encontra
confirmado antes mesmo de surgir.

Na compreensdo adorniana da Teoria Critica, a teoria estética se revela como
uma forma de critica. Na experiéncia dos sentimentos do belo e do sublime, de

estremecimento e espanto, de dor e esperanga, hd o despertar de uma sensibilidade que
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pressiona a razdo a fim de que a barbarie ndo retorne; o pensamento exercita-se de
modo mimético desvelando a ndo identidade entre o racional e o real. Desde Adorno, da
sua proximidade entre filosofia e arte como praticas socioculturais tencionadas entre si,
nos afastamos do belo em dire¢do ao sublime. Do em si, culturalmente proposto como
belo, a obra, fomos em dire¢do ao sujeito da experiéncia e sua experiéncia do sublime
como caminho formativo.

Tendo que as for¢cas que compaginam o belo sdo, historicamente, as mesmas que
determinam o valor do 1til na sociedade de consumo notamos, entretanto, que o belo se
adianta na capacidade de exprimir sensivelmente os antagonismos censurados ao nivel
do Logos. Assim, a industria cultural coopta a arte determinando-lhe sua possibilidade e
caracteristicas, antecipando-se ao que deveria propor. A arte como fato, nega aos
sujeitos aquela experiéncia determinante no caminho do governo de si: o encantamento
com a ndo realidade e a mobilizagdo para sua consumagdo; o sentimento ja esta dado,
resta-nos senti-lo. A autonomia da arte e sua contribui¢do no caminho de formacgao
estdo na antitese que coloca a sociedade, sua eliminagdo encontra-se em sua conversao
em mercadoria dotada de valor de troca, mas sem valor de uso, pois lhe ¢ negada sua

sublimidade, operacdo banida do ensino pela certeza:

(...) a crianga é eminentemente humana, pois a sua aflicdo anuncia e promete
os possiveis. O seu atraso inicial sobre a humanidade, que a torna refém da
comunidade adulta, ¢ igualmente o que manifesta a esta tltima a falta de
humanidade de que sofre ¢ 0 que a chama a ser mais humana. (LYOTARD,
1997, p. 11)

No projeto de converter a experi€éncia estética numa experiéncia de
compreensdo de mundo, um ethos, precisamos pensar a relagdo entre a formacao, a
infancia e o sublime, como tentativa de dialetizar a semiformacdo a que se converteu o

projeto burgués. Nao ¢ politica de Estado nem da Moral burguesa pensar o nao ser, a
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critica como conteudo da cultura. Por isso, ainda encontramos espago para pensar a
Bildung, a formacdo e auto-formagdo subjetivas, no presente, e, ao fazé-lo nos
colocamos como defensores do potencial da experiéncia reflexiva em educacdo, bem
como, daquela experiéncia reveladora do ndo-idéntico, advinda da afetagdo do
pensamento e da sensibilidade por elementos ndo comunicaveis pelo Logos. Espacos de
siléncio que permitem que o novo se revele, tal como a matéria tomada em maior parte
pelo vacuo; tal como a musica, preenchida por vazios entre as notas. Sem este espaco
ndo haveria matéria, ndo haveria musica, ndo havera experiéncia formativa completa.

Observa—se como este tema antecede e prossegue a modernidade, escondido
em formas menores, mas visivel ao pesquisador atento. Neste interim, foi necessario
adensar a reflex@o atualizando-se com autores que tematizaram a singularidade de nosso
presente, inicialmente chamado de pds-moderno.

Nao estando mais no campo explicito do que podemos entender pela e na
razdo, tratar-se-ia de focalizar pelo e no pensamento aquilo que ndo poderia ser
compartilhado, que encerra em cada um de ndés um segredo intransmissivel, uma
singular experiéncia de sujeito. Com Lyotard, saimos do pensamento critico adorniano,
que parece compreender melhor a resisténcia como a principal heranga do Aufkldirung e
a magoa que lhe acompanha diante da queda da metafisica e da politica, voltando-se
para a arte ndo para acalma-la, mas para testemunha-la, recorrendo aquilo que esta antes
mesmo da modernidade, porém fora negado pela experiéncia do ethos burgués.

Na literatura, a revelacgao de tal proposta pdde ser encontrada no caminho de
andan¢as de Dom Quixote de la Mancha e seu fiel escudeiro Sancho Panga. O primeiro,
alheio as ditaduras do real, salta em voo intrépido de descobertas e experiéncias novas;
o saudosismo das aventuras de cavalaria contrasta com o processo criativo do moderno,

que exige obediéncia ao dado; Sancho ¢ figura deste homem e desta experiéncia, tdo
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proxima e tao distante do sujeito: proxima, pela observacdo mas distante, pela auséncia
de envolvimento com o novo, ao menos inicialmente. O processo criativo opera com
Sancho um envolvimento consciente, hd qualquer momento deseja retornar ao regago de
sua familia. Sancho ndo se entrega ao Pathos incomunicavel pelo Logos, mas
racionaliza os objetivos de sua convivéncia com o mestre. O artista, como Quixote,
tenciona as falsas reconciliacdes, conceito e sensibilidade ndo se esgotam na
experiéncia.

Lyotard nos fez adotar uma nova forma de se aproximar da estética, aqui ndo
a forma de abandono provocada pelos ideais da tradigdo logocéntrica. O caminho
adotado ndo ¢ o da abstragdo, sensata e ldgica, mas de ruptura, siléncio e paixdo.
Loucura se seguimos a critica a0 modo de perceber o mundo do cavaleiro andante;
sensatez, se adotamos a figura de Sancho como modelo contido e domesticado do
interesse, sua mais que desejada ilha determina sua paciéncia com os atos de seu mestre.
O resgate de uma sensibilidade criativa dignifica a experiéncia singular e define uma
nova atitude, um novo ethos. Apontamos na sensatez onipresente do ensino um meio de
limitar o devir do sujeito.

Apresentamos a agonia € o €xtase que emergem com o sentimento do
sublime. Localizado além do que pode ser comunicado, inassimildvel e absolutamente
grande em Kant, adquire em Lyotard (1993) o horizonte da pequenez, da sem-forma;
provoca uma crise na linguagem académica, pois aponta a importancia do que ndo pode

ser dito nem ser comunicado:

O sentimento contraditéorio que € o sublime atém-se exclusivamente a
satisfacdo exultante, que a idéia de absoluto proporciona, ¢ que s6 o
pensamento raciocinante, a razdo, pode representar este objeto
irrepresentavel, este que ¢é propriamente uma idéia. Esse prazer ¢ o
componente atrativo da emogdo (ou do abalo) sublime. A repulsa que
apreende o pensamento e¢ o impede de prosseguir a contemplagdo desse
objeto provém de sua impoténcia em representa-lo através de uma sintese
imaginativa. (LYOTARD, 1993, p. 211)
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Esta atitude, na experiéncia, ¢ impulso da apari¢do, do efémero, ¢
possibilidade artistica e poética de fazer emergir aquilo que escapa a reflexao, deixando
aparecer algo que ainda ndo existe. A possibilidade de verdade no ambito da estética
seria superior a propria reflexdo filosofica, justamente pela afinidade e sintonia da
estética com a singularidade da experiéncia no sujeito; ¢ a atitude de viver a propria
vida, de chamar autenticamente a experiéncia de minha, ndo cedendo a performance e
ao espetaculo do ensino que transforma o estudante em platéia da encenagdo da vida.

O devir da semiformacdo generalizada ocultou a experiéncia, dissimulando-a
sob a pobreza da identificagdo com seu tempo; ja nada distinto do sujeito, um homem
novo, mas sempre velho a seu tempo. Esta ¢ também uma forma de barbarie, pois ao
negar a experiéncia nega-se também a possibilidade de criagdo de si, a redengdo do
sujeito sem a experiéncia ¢ propodsito da semiformagdo. O gosto estético atrelado ao
belo, exige, por sua universalidade, o senso comum (LYOTARD, 1993), sua natureza
formal o limita ao objeto, enquanto o sublime pode ser originado apenas daquilo que e
colocado além de cada coisa, gerado por uma crise do simbdlico, provocado por aquilo
que ndo pode ser dito, que nao pode ser “em-formado”.

Por meio da linguagem, uma infinidade de possibilidades de experiéncia
pode vir a luz; essa ¢ a sua condi¢do de invocar as relagdes entre o sujeito € o mundo,
num exercicio utopico de idealizagdo do real. Mas também a linguagem esta atrofiada,
ela ndo ¢ mais siléncio de partida para compreensdo, ela ¢ mudez frente aquilo que nao
esteja dado de antemdo; ndo se pode interromper certa ordem do pensamento e das
coisas. O sujeito subjuga o objeto, pretensamente senhor do existente, olvidando-se o

quanto de objeto ha no sujeito.
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Pensar a experiéncia formativa no presente do ensino exige resgatar o espago
de silenciamento significativo da linguagem e do ensino. O siléncio ¢ a fonte de onde
emanam novos sentidos a palavra ditadora e a experiéncia dada antecipadamente. O
siléncio vai ao encontro do que ainda ndo ¢, mas que ndo pode ser exaurido nas
palavras, no logos. As muitas vozes emudecem os sentidos. Restam, no siléncio
contemplativo, novas possibilidades de génesis de sentido. J4 ndo uma idéia geral de
esclarecimento sem o siléncio que possa significar a descoberta da alteridade do outro
ou de mim mesmo. O ethos burgués, por meio de seu modo de produgdo, organizou,
segundo seus critérios, a linguagem e o proprio pensamento.

Eis porque jogar o jogo das formas de governo de si e do mundo exige uma
pitada de rebeldia; rebeldia contra o dado, o certo, o instituido. Mas j4 ndo basta a
rebeldia critica que aprisiona a vida de muitos, urge mais uma passo: libertar os
sentidos, as significacdes, ndo a partir da palavra entoada como continuidade, mas nas
brechas infindas do siléncio de onde emana o contetido da palavra que ecoa. Nao ha
receitas, precisamos descobrir o caminho no e pelo caminho.

Como Aganbem, afirmamos que uma teoria da experiéncia, que desejasse
verdadeiramente colocar de modo contundente a questdo do proprio dado originario,
deveria obrigatoriamente partir ndo do dado, mas da experiéncia ainda muda, mas ndo
emudecida, ou seja, deveria necessariamente indagar se existe de fato uma experiéncia
muda, de outra forma, se existe uma in-fancia da experiéncia.

Este exercicio, aprendido ndo no logos, mas no estar no mundo, pode reduzir
a estranheza que o presente sente de seu proprio tempo. Como a baba que cuida da
crianga sem té-la parido, sentimo-nos viventes num tempo em que desconhecemos o
parto. Ja ndo vale impor os valores de um ethos alheio a nés mesmos, toda proposta

ética recai em verborragia discursiva insipiente, porque ¢ construida na e pela palavra
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dada, mais alinhada a ontologia platonica que a sofistica, como exercicio corajoso de
producdo de n6s mesmos.

Apontamos, no ensino, os limites em sua experiéncia formativa. Assim,
cursos convertem-se em instrumentos de treinamento para aplicagdo de métodos e
receitas, sem problematizar o proprio ensino. Ademais, incorporam elementos oriundos
do mercado adotando a performance como critério de qualidade. A objetividade da
ciéncia relega as dimensdes artisticas e estéticas da educacdo a instrumentos e objetos
dos processos de ensino e aprendizagem no ensino superior. Defendemos como postura
politica um modelo de ensino superior que nao formalize a vida pela disciplina e frieza,
mas permita incorporar elementos ndo racionais, ou pré-racionais, pelos quais as
pessoas sdo afetadas; ressalvam-se as pretensas reconciliagdes, uma estética do belo que
pacifica as tensdes entre conceito e sensibilidade. O novo poderd emergir do assombro
provocado pela experiéncia, revelador da transitoriedade do real, esta serd a experiéncia
do sublime, alternativa a racionalidade instrumental.

Nesse sentido, recuperamos o mistério que a infincia institui para o homem;
fomos a historia inconclusa do presente onde podem ser solucionados os impasses.
Assim, descobrimos como a experiéncia, enquanto infancia e patria do homem, ¢ algo
de onde ele desde sempre se encontra no ato de cair na linguagem e na palavra, ¢ ponto
de partida e de chegada. Por isso, a conclusdo de que a histéria ndo pode ser o progresso
continuo da humanidade falante ao longo do tempo cronolédgico, mas €, na sua esséncia,
siléncio e descontinuidade. E a infincia constante no homem que produz novos sentidos
a partir da experiéncia, espago que urge ser reconstruido no ensino, mais sujeito a
cooptagdo do mercado e a semiformacdo. Neste ponto ndo se nega os elementos
objetivos do ensino, planejamento, disciplinas... ressalva-se a necessidade de garantir

também os elementos que desbordam esta objetividade; outras narrativas poderiam ser
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implementadas para permitir tal experiéncia e o emergir do novo: ndo temer o
imprevisto, oferecer narrativas poéticas, permitir e aproveitar acontecimentos cOmicos;
ndo exigir o consenso, abrir-se ao acaso... enfim, ndo apontamos receituario, apontamos
no sentimento do sublime em educagdo a garantia de que elementos indeterminados,
inumanos, fagam emergir comprometimento com o tempo presente.

A lealdade ao conceito de formacgdo na atualidade estaria em lidar com o
informe e com o processo continuo de desaprender para lhe dar uma forma a si mesmo,
enquanto que ao conceito de emancipacao estaria em fazer continuamente esse exercicio
de pensar-se e cuidar-se para, ao se emancipar, poder ter experiéncia para pensar e
cuidar da emancipac¢do do outro, resgatando o eixo da formagao superior; € essa atitude
que apresentamos como tensao a semiformagdo generalizada.

Tal qual Morey (2007), recorrendo a Nietzsche em oposicao a Kant:

“(...)]lo que cuenta es el proceso antes que el (incierto) resultado; (...) y um
proceso que se nos presenta como experimental, en el sentido fuerte del
término, y efecto de uma pasion, la mas potente de todas; (...) que no tiene
mas finalidad que la negacion de todo termino: ir mas lejos (...) y (...) desde el
cual, todo precipitado doctrinal que brinde cobijo o morada debe ser
entendido como mero resultado de las usuras del viaje o de la fatiga del
viajero (...) De este modo enuncia Nitzsche su replica al modelo
arquitectonico kantiano, contraponiéndole um modelo némada o transeunte —
um modelo que es critica de toda voluntad arquitectonica y de la experiencia
misma a partir de la cual piensa la carne sedentaria. El paseo, en lo que tiene
de modelo de poitica de la experiéncia, encuentra aqui su tltima matriz épica
y nos muestra, de rechazo, em que direccion apunta el filo de su agresividad.
(MOREY, 2007, p.346)

Como o infante, o0 homem seduzido pela experiéncia do presente, redescobre
a si e a0 mundo, confronta-se com sua subjetividade e exercita a poiésis. Este seria o
mecanismo de auto-governo capaz de propagar a resisténcia ao presente, ndo apenas
pela transmissdo da palavra que comunica o dado e nos prende no labirinto da
linguagem, mas pela criagdo de sentido nem sempre traduzivel em palavras, mas

identifica uma atitude do homem frente a seu tempo, um tender para. Tal exercicio
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exige a humildade da razdo em perceber que ha sentidos que lhe escapam, que ela ndo
pode descrever nem comunicar, por isso mesmo a entrada tedrica nietzcheana como
contraponto a tradigao.

Trilhando o método do paseante de Morey (2007), apontamos a necessidade
de uma nova politica da experiéncia, ndo mais intencionada por um projeto
arquitetonico; tomar a experiéncia como sempre nova para o homem; nao superficial
mas chocante. O turista quer apenas fotos que provem sua condi¢do de viajante, o
paseante deseja encontrar-se com a singularidade de cada paisagem, obra, construgdo...
a abertura a cada encontro produz nao apenas novas fotos, mas um sujeito que nao teme
0 novo encontro e “nos libera de todo proyecto” (MOREY, 2007, p. 347).

Assim, educacdo, além de ciéncia, ¢ arte, que anuncia mistérios e revela
enigmas. Ensino como arte deve garantir a experiéncia dos mais intensos elementos de
sublimidade, enunciadores da humanidade no homem. Tal como Adorno (2000),
somamos a critica uma concep¢ao de formacao, ja ndo universalista, como exigéncia ‘ao
ndo ser governado desse modo’.

Com Lyotard, apontamos como o “p6s-moderno” torna-se uma expressao da
crise do proprio pensamento e da formacao por ele instituida. Restar-nos-ia buscar um
novo estatuto que encaminhe o discurso formativo, ja ndo logocéntrico, mas poético e
estético, fiel a condicdo melancolica de nosso tempo e atento aos limites de nossa
linguagem: aquele que ndo fizer por conta propria seu caminho de peregrinacdo, jamais
terd a experiéncia das dimensdes do caminho, por mais que outros lhe contem e

mostrem suas fotos da viagem.
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CONCLUSAO

Reconhecendo os limites da Bildung, depois de reconstruir o caminho de
cristalizacdo do conceito pelo método genealdgico, recorremos aos frankfurtianos,
especialmente Adorno, para realizar a critica aquela proposta de educagdo
emancipadora estabelecida por esta tradicdo; ideal de Bildung que cooperou na
concretizagdo do sujeito fragmentado, semiformado. Se “na época de Homero, a
humanidade oferecia-se, em espetaculo aos deuses do Olimpo: agora ela faz de si
mesma seu proprio espetaculo. Tornou-se estranha a si mesma, a fim de conseguir viver
sua propria destrui¢ao” (BENJAMIM, 1980, p 28).

Realizamos o percurso de transmutagdo da Bildung — formagdo — na
Halbbildung — semi-forma¢do — também no ensino formal, ainda que ndo de modo
exclusivo, pois a Bildung vai além do ambiente de formagdo escolar, assim como a
Halbbildung. Tomamos de diversos autores conceitos que nos permitissem pensar e
propor o modo como gostariamos de ser governados. Em se tratando da Bildiing, ndo
parece vidvel pensd-la no presente, se ndo resgatando nela o que ha de inconcluso,
aberto a experimentagao, incerto e misterioso; resgate que vale a pena quando tomamos
a formacdo e a vida como faces de um mesmo prisma.

Apontamos o impulso da apari¢do, do efémero, que a arte carrega como a
possibilidade de fazer emergir aquilo que escapa a reflexdo, deixando experimentar algo
que ainda ndo ¢ conhecido pela razdo ou que a desborde. A possibilidade de verdade, no
ambito da estética, seria superior a propria reflexdo filosofica, justamente pela afinidade
da estética com a apari¢do e o ser.

Assim, recuperando Nietzsche e o seu dionisiaco como ponto nevralgico e

tragico que limita a pretensdo da ciéncia em apontar o conteudo da propria vida, nos
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impulsionamos a compreensdo do mundo pela arte, sua vivéncia pelo impulso
dionisiaco. Nao estando mais no campo explicito do que podemos entender pela e na
razdo, tratar-se-ia de focalizar pelo e no pensamento aquilo que ndo poderia ser
compartilhado, que encerra em cada um de ndés um segredo intransmissivel, uma
singular experiéncia de sujeito, um mistério, uma experiéncia sublime.

Tendo percorrido longo caminho, podemos apontar a dificuldade em se
encontrar uma defini¢do formal que explique, ou determine, o sublime. Talvez nao
deveriamos tentar imputar-lhe um sentido Unico, uma descri¢do coesa do sentimento
sublime. Em “Ligdes sobre a Analitica do Sublime”, pudemos ver que Jean-Francgois
Lyotard (1993), ao fazer uma ‘releitura’ da obra de Immanuel Kant, “Analitica do
Sublime”, da algumas pistas na tentativa de compreender o sentimento do sublime.
Compreender sem procurar precisas apreensdes, sem simplificagdes nem
reducionismos.

Tomando sua analitica como o meio para despertar “o sentimento do espirito”,
entendemos ndo ser a natureza sua principal causa, mas a grandeza ou a pequenez que
em muito excede o pensamento, ndo podendo ser apreendida de uma s6 vez, “de um s6
golpe”. Uma presenca inapreensivel; um sentimento que rejeita o absolutamente em si;
um desbordamento; um distanciamento que nos permitiria a angustia e a inquietacao.

Procuramos demonstrar como o caminho de formacao (Bildung) distanciou-se
do belo, mais ainda do sublime. O belo e o sublime podem ter a mesma raiz, mas sao
distintos em suas representagdes. O sentimento do sublime ¢ contraditorio,
indeterminado por formas, por objetos, limitagdes. O belo pode ser expresso em
palavras, compreensivel, apreensivel. A beleza pode estar na forma do objeto, na obra
de arte do artista, na paisagem, na capacidade de julgar, no seu exercicio mais elementar

— este € 0 juizo estético, o sentimento do belo.
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Assim, conforme a Analitica de Lyotard, o gosto, associado ao sentido de belo,
exige, em sua esséncia, a caracteristica de universalidade, de senso comum.
Defendemos a idéia de que pensar a formagdo na contemporaneidade exige tomar a
experiéncia singular como novo imperativo: j& ndo o imperativo categdrico universal
kantiano da razdo, capaz de encontrar em cada sujeito o principio que rege e direciona a
escolha, mas o imperativo da experiéncia singular que encontra no convivio com a
angustia e a incerteza critérios que propiciam a frui¢do, um maior acesso a divida que
gera reflexao e, portanto, o sublime.

Encontramos nesse novo Ethos formativo, sempre singularizante, uma atitude
combativa frente a industria cultural e a semiformacdo que adentram os espagos formais
de ensino, adaptando os mesmos aos interesses do mercado por consumidores avidos
pelo novo, sempre comum a todos, e trabalhadores destituidos de vontade maior que a
de garantir seu proprio emprego.

Tal como Kant fizera a razdo gritar: Sapere, aude! Tomamos o grito da
sensibilidade necessario para se pensar as formas como queremos conduzir-nos, ou, nas
pegadas de Foucault, como ndo queremos ser governados. Saber, silencie! Nao
aceitamos ser governados sem participarmos, ndo apenas como eruditos, mas como
sujeitos, do emergir das formas como seremos conduzidos. Queremos ser conduzidos
também pela angustia e pelo siléncio. Experiéncia, grite!

Aqui, precisamos resgatar a infancia, e o fizemos, com Agamben, ndo como algo
que se possa ser buscado antes e livremente da linguagem. O homem jamais se encontra
separado da linguagem e ndo o vemos no ato de inventa-la, pois por mais que tentemos
construir o passado, nunca se chega a um inicio cronologico dessa linguagem.

Afirmamos uma teoria da experiéncia desejosa de colocar de modo radical o problema
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do proprio dado originario, obrigatoriamente partindo da experiéncia muda, uma
infancia da experiéncia, relacionada a linguagem.

Adotamos a infincia ndo como uma etapa cronoldgica da vida, ao contrario, ¢ a
condi¢do do homem, este ndo se constrdi num tempo linear, isto ¢, essa construgdo ¢é
processo histdrico, pois ¢ algo de onde ele desde sempre se encontra na a¢do de cair na
linguagem e na palavra, descobrindo o vazio que a engendra. Por isso ¢ que ndo
tomamos a historia como o progresso continuo da humanidade rumo a um 7elos, aos
moldes kantianos, mas, de modo dialético, a assumimos como intervalo e
descontinuidade. O grito adorniano para que Auzchwtiz ndo se repita ecoa na formagao
de uma experiéncia estética como critica; numa temporalidade dividida entre o hoje e a
eternidade, nem fora da historia nem dentro dela, mas além do humano. Pensar a
Bildung implica reconciliar-se com o passado que pode emergir de modo traumadtico e
colocar-se na escuta do que permanece impensado.

S6 assim faremos frente a transmissdo do conhecimento na era ‘poés-moderna’,
facilitada pelos mecanismos tecnoldgicos que propiciam a criacdo e transmissao nos
dias atuais de dados de forma virtual e instantanea, sem necessidade mais de nenhuma
preparagdo ou cultivo do espirito para prover a veiculagdo e o recebimento das
informagdes, portanto, sem necessidade de ensinadores de contetidos. O modelo formal
de ensino passa a ser algo obsoleto nesse contexto, e ¢ por isso que a critica
desconstrutiva ao conceito de formagao, efetuada ao longo de nosso trabalho, enquadrou
o discurso da formacdo na categoria de metarrelato, ou seja, como uma instancia
metafisica que ficou pairando além das contingéncias da cultura.

Propusemo-nos, neste trabalho, colocar-nos em escuta para ensaiar uma possivel
alternativa a Bildung convertida em halbbildung. Pensar a formagdo nos dias atuais

exige percebé-la como arte e, portanto, portadora de grande desafio estético, qual seja:
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perturbar as formas que regem a estética do belo com a inten¢@o de aproximar o que de
outra forma ndo poderia ser experimentado, pois sua presenga ndo poderia ser

representada por preceder a forma — tomamos o sublime como essa alternativa.

Formar-se no toque, no tato,
O nao dito,
O dito;
E
Siléncio.
Esbarra na alma.

Ndo se esgota no tempo: sublime.
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