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Esta dissertagdo investiga os processos de formagdo e fricgdo identitarias e as questoes da
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aprendido e classificado como normal. Analisa como uma religido especifica, a saber, a fé
Bahé’1, utiliza esse mecanismo na formacgdo de um ethos religioso, que compreende valores
como a mobilidade, a flexibilidade, a educacao e a reflexdo, o “sacrificio”, a anti-hierarquia,
a anti-ritualizacdo, a cortesia. O estudo d4 énfase especial a um determinado objetivo
elaborado pelo pensamento religioso — o “fim das ideologias”, incorporado pela
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INTRODUCAO

Diante da pergunta “O que vocé estuda?”, costumo responder “identidade”. Frente a olhares
mais ou menos desconfiados, sigo desfiando como, onde e por qué. Passo pela “religiao”,
momento em que, em geral, as pessoas ficam mais contentes. E ao falar de meu objeto
especifico, a fé Baha’i, e mais, os iranianos dessa crenca morando no Brasil, olhos intrigados
pedem mais. Com o inusitado dessa religido, das infindas perguntas que suscita e das respostas
que pode oferecer, mas principalmente de seu exotico, sempre mais exético quanto mais
simplificado — “Como assim islamico misturado com budismo e hare krishna, com registro na
ONU?” —, a fé Bahd'i ganha as atengdes. E foi mais ou menos assim que cheguei aos baha’is.
Almejava entender um pouco mais a formacao identitaria, simpatizava pelos estudos de religido
e carregava uma visdo mais ou menos rasa e encantada da antropologia.

Talvez seja uma questdo das ciéncias sociais mesmo, essa proximidade entre teorias,
questdes, compreensdes e objetos. Do lado de fora da academia, antropologos da educacao
viram pedagogos; os da religido, tedlogos; do género, sexdlogos; e assim em diante. Do lado
de dentro, muitos mestrandos chegam a um objeto sem questdes muito formuladas, e dali
buscardo o que lhes intriga. Esse ndo foi o meu caminho.

Quando decidi passar por este mestrado, tinha questdes imensas (muito mais € maiores
do que seria possivel responder), além das curiosidades, sim, por objetos que poderiam me
servir para estudar algo que me inquietasse quando eu entrasse em contato com eles. Mas os
objetos eram mais meios do que fins. Com a necessidade de submeter um projeto a uma banca
examinadora, aparei os excessos € sai em busca de pesquisas mais factiveis.

Da inquietacdo pelo Oriente Médio cheguei a curiosidade e ao encanto com o Ird,
principalmente por ser o pais de uma revolucdo tdo recente e tdo... revolucionaria. Nao foi

apenas uma troca de maos no poder, representou uma mudanca drastica na vida dos



cidaddos, mas também foi um simbolo potente para o mundo ocidental — essa revolugdo
que encantou Michel Foucault, que a acompanhou de perto, a principio in loco, como
repérter e articulista entusiasmado para o Nouvel Observateur e para o Corriere della
Serra, “para estar 14 no nascimento das idéias” (Foucault, em Afary e Anderson, 2005: 3).
Ao comenta-la, Foucault escreveu sobre justica e injustica, sobre desejos coletivos, falou
mal do x4, de sua modernidade arcaica e dos tecnocratas americanos que o apoiavam, da
corrupgao, de um exército que ndo se identificava com seu pais, e exaltou o que estava por
vir, a inser¢do da espiritualidade na politica (para que aquela fosse o “fermento” desta).
Defendia que: “Por ‘governo islamico’, ninguém no Ird entende um regime politico em
que clérigos tenham o papel de supervisionar e controlar” (Foucault, em Afary e
Anderson, 2005: 206). Nao viveu para ver que, em parte, foi isso o que aconteceu. Mas
seja como for, havia ali uma esperanca de algo novo.

Nesse afunilamento para delimitar a pesquisa, passei dos conflitos étnicos e religiosos
do mundo pelos arabes-israclenses € me restringi ao suposto contra-senso de xiitas versus
sunitas. Ao mesmo tempo, lembrei-me de que somos, nds brasileiros, a nagcdo hospitaleira e
cordial. Por que ndo mostrar a essa gente briguenta o que ¢ que a baiana tem? (Diga-se de
passagem, apesar de divulgar a f¢ Bahad’i em todo o Brasil, a pioneira Leonora Armstrong
fixou residéncia em Salvador.) O projeto inicial deste mestrado buscava confrontar identidade
iraniana e brasileira, tragando bem de perto a imigracdo dos nascidos no Ird e vindos ao
Brasil, para compreender como dialogavam e como este didlogo poderia ensinar sobre
mecanismos dos encontros de diferengas. A religido — e naquele momento eu imaginava que
trabalharia com mugulmanos xiitas — era mais um pano de fundo, mas ndo uma questdo tao
importante, como se tornou.

“Meu primeiro iraniano”, um professor de engenharia da PUC, alertou-me para o fato de

que a maior parte dos persas no Brasil eram baha’is. Os outros contatos iniciais, pela internet,



também indicavam para a fé, que eu comecava a pesquisar, a principio apenas por sites. De
trabalhos académicos, ndo havia quase nada a respeito da religido. Apenas uma dissertagdo de
mestrado da PUC-SP. Também havia algumas poucas participagdes em publicagdes ou eventos
baha’is indicados no curriculo Lattes. Aos poucos fui descobrindo livros baha’is em bibliotecas.
Mas até o II Festival de Arte e Cultura Persa,' eu ainda pensava que estudaria os iranianos
bahd’is (no Brasil). Voltei do festival mais certa de que estudaria os bah4’is iranianos.

Fugitivos ou renegados de um governo — justo o governo da revolu¢do que me fizera
atentar para o Ird —, ndo dispensavam o tipo de importancia e valor que eu julgava que
atribuiriam pelo menos ao pais. A etnia persa poderia ser uma saida, mas o contato com os
preceitos da fé, e as primeiras conversas com seus seguidores, fizeram surgir questdes que
estavam além da etnicidade. Eles se viam muito mais como “os bahd’is” do que como “os
iranianos”. Mas por que, entdo, um festival persa, e ndo um festival “bahd’i persa”, eu me
questionava? E me vi pensando em novos contrastes; ndo mais iranianos e brasileiros, mas
baha’s iranianos, baha’is brasileiros ¢ nao-baha’is brasileiros. % Mais pecas entravam no estudo.

Como o estado de Sdo Paulo abriga grande parte dos bahd’is iranianos (e por ser o
estado mais acessivel para uma pesquisadora do Rio de Janeiro), foi por 14 que o trabalho
comegou, com conversas informais e visitas a sede, paralelamente a pesquisa tedrica
bibliografica e as leituras sobre a fé indicadas por seus seguidores. Nesse meio-tempo fui a
dois eventos baha’is cariocas, mas foi s6 num segundo momento, ja em 2008, que “voltei” a
pesquisa para o Rio, onde cursei um grupo de estudos bahd’i, sem abandonar o contato com
Sdo Paulo. Nesse periodo de campo nada continuo, mas extenso, de meados de 2006 a

meados de 2008, alguns pontos se colocaram mais fortemente: a transmissao (principalmente

' Realizado de 7 a 10 de setembro de 2006, no Centro Educacional Baha’i Soltaniéh (Mogi Mirim, SP).

2 Ha pelo menos dois outros estudos sobre bahd’is iranianos em contraposi¢io aos bahd’is nascidos em
determinado pais. Nao tive acesso direto a nenhum dos dois, a ndo ser por citacdo em outros estudos sobre
baha’is. Sdo eles: Feather e outros (1993) sobre baha’is iranianos na Australia e um artigo de Moojan Momen
(1990) sobre a comunidade iraniana baha’i na Inglaterra.



no chamado pioneirismo), a mobilidade/ flexibilidade, o sacrificio, a educagdo. Todos sdo
pontos constituintes das pessoas religiosas bahd’is.

A flexibilidade — em relagdo a como conduzir a vida religiosa e nas avaliagdes que a
religido faz da vida fora dessa esfera — permite uma dindmica da fé, que ndo se percebe
imutavel. Mas também h4 uma dindmica bem mais palpavel nessa religido, a da mobilidade
geografica de seus membros, principalmente no que concerne aos pioneiros — membros da fé
que se dipdem a morar em outros paises para dissemind-la, mas ndo num modelo
“missionario” mais conhecido, posto que essa religido proibe o proselitismo. Assim, € com
uma dose de sacrificio pioneiro, causado pelos desafios que enfrentam ao se deparar com uma
sociedade diferente da que vieram, € possivel transmitir a f¢ Baha’i. E um dos meios de fazer
isso, seja na chegada de pioneiros ou quando ja hd uma comunidade bahd’is mais
estabelecida, ¢ por meio da educacdo — ndo apenas o ensino religioso especifico, mas também
o estudo e a reflexdo de maneira geral.

O primeiro capitulo desta disserta¢do faz uma introdugao a histdria, preceitos basicos e
percepcdes iniciais da fé. Nao apenas para se familiarizar com essa religido tdo recente, com
certiddo de nascimento datando de 23 de maio de 1844, e ainda pouco conhecida no Brasil,
embora se contabilizem hoje no pais, segundo a Assembléia Nacional (6rgdo administrativo
brasileiro maximo da f¢€), cerca de 57 mil adeptos. Mas também para indicar caracteristicas do
que sera aprofundado nos capitulos 2 e 3: a) a questdo identitaria mais ligada a etnicidade e ao
nacionalismo (capitulo 3); b) o modo como essa questao se conectada a alguns preceitos dessa
crenca como o da “unidade na diversidade” (capitulo 3); ¢) a minimizacdo dos valores
nacionais (capitulo 3); d) a valorizacdo das carcacteristicas étnicas (capitulo 3); e e) a
importancia da educacdo neste contexto (capitulo 2). Isso porque as questdes identitarias sao
em grande parte promovidas por meios educacionais. O que ¢ e como pode funcionar a

educagdo sao questdes importantes para este trabalho.



Ainda no capitulo 1, busquei demonstrar um pouco do ethos e dos valores dessa f¢,
cujos membros sdo e buscam ser amorosos, gentis, abertos, flexiveis, tolerantes, mas também
perseverantes, fortes e corajosos. A flexibilidade, a meu ver, ¢ um ponto importante e que
passa por muitas questdes dessa religido: o posicionamento em relagdo aos crentes, a oragao,
as reunides, a devogdo, as outras religides, assim como a interpretagdo e a construcdo dos
preceitos de acordo com o tempo. E também o que permite a coesdo nas diferengas atuais e ao
longo do tempo.

Mas antes de entrarmos na parte tedrica, acho importante uma breve apresentagdo da
diaspora e da expansdo da fé no mundo e no Brasil.

A didspora iraniana mundial teve, segundo Hamimzadeh (2006), trés fases: uma
primeira a partir da década de 1950, quando familias mais bem sucedidas mandavam seus
filhos para estudar fora do pais; uma segunda, nos entornos da Revolugao Islamica (1979); e
uma terceira, a partir do meio da década de 1990, caracteristica de evasdo de cérebros. Pelos
relatos dos bahd’is, no Brasil, chegaram representantes da segunda fase, sobretudo
perseguidos religiosos baha’is. Mas antes deles, no fim da década de 1950 e inicio de 1960,
chegou uma leva bem menor (sem representatividade consideravel na emigracao do Ird) de
“missionarios” baha’is ou, nos termos do préprio grupo, pioneiros.

Sobre as primeiras conversdes pelo mundo, Momen nos conta que quando ‘Abdu’l-
Baha (filho do principal profeta, Baha’u’lldh) assumiu a lideranga da religido, em 1892, “o
direcionamento para expandir a base religiosa de novos convertidos resultou num pequeno
numero de judeus (...), alguns zoroastristas, sunitas dispersos nos dominios otomanos e muito
poucos cristdo sirios. Todos estes somados ndo passavam de 2 mil individuos (...)” (em

Warburg, 2005: 80).°

3 Os baha’is afirmam que ndo ¢é necessario deixar sua crenga para seguir a fé baha’i, uma vez que essa prevé a
unido de todas a religides.



De acordo com Introduc¢do a Fé Baha’i (Assembléia Espiritual Nacional dos Baha’is do
Brasil (org.), 2001), nos seis primeiros anos da fé, isto ¢, de 1844 a 1850, chegou-se ao
numero de 20 mil fiéis.* Em 1921, quando, com a morte de ‘Abdu’l-Baha, Shoggi Effendi
(bisneto do profeta) assumiu a chamada guardiania da fé, os baha’is eram cerca de 100 mil e
estavam em 35 paises. No ano de sua morte, 1957, a fé tinha cerca de 400 mil membros e
estava presente em 250 paises. > Em 1987, segundo Eliade (v.2, p. 40-2), havia cerca de 2
milhdes de adeptos (no Ird, antes da revolucdo, ou seja, até 1979, havia 300 mil), em 143
assembléias nacionais e que haviam traduzido seus escritos para mais de 700 idiomas. Desde
o inicio do século 21, contam-se 5 milhdes de adeptos.® (O festival de niimeros pode ser
melhor visualizado no Anexo A.)

Além do salto espantoso dos ultimos 40 anos, outra caracteristica de sua expansdo ¢ a
disseminacdo. Apesar de numericamente ndo chegar perto das religides de maior nimero de
membros (Estimativas: 1,2 bilhdo de islamicos; 1,09 bilhdo de catdlicos; 900 milhdes de hindus;
330 milhdes de budistas e 15 milhdes de judeus’), os baha’is estio bem disseminados pelo
planeta, em 190 paises e 46 territorios (ndo-independentes) — os dados vém do site oficial
internacional da fé Baha’i, que também cita que “sua rica diversidade acolhe a maior parte das
ragas, credos e culturas do mundo, inclusive mais de 2.100 diferentes grupos étnicos” (grifo meu).

Os pioneiros foram e sdo em grande parte a mola da expansdo bahd’i no mundo. Mas ¢
possivel reconhecer semelhancas entre o caso da perseguicdo chinesa ao budismo tibetano,
como exposta por Nina (2006), e a persegui¢do dos bahd’is no Ira. Primeiro, h4 um mal estar

em relagdo a essas crencas promovido pelo nacionalismo — ainda que um esteja atrelado a uma

* Cole (1998) cita um levantamento europeu feito no Ird, entio com seis milhdes de habitantes, no qual se
calculava 100 mil babistas em 1849. O proprio autor diz que o niimero parece exagerado. Ainda assim, acredito
que valha ser citado.

> Dados do site internacional oficial da fé baha’i (www.bahai.org).

% Algumas fontes como a World Christian Encyclopedia ¢ a Enciclopédia Britdnica estimavam no inicio de 2000
cerca de 7 milhdes de bahd’is.

7 Todos os dados sio do Centro Apologético Cristio de Pesquisas, confrontados com outras fontes na internet, a excego
do numero de catélicos, fornecido pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).



outra religido imposta (o isld) e o outro justamente a uma falta de religido defendida pelo regime
comunista chinés. Mas mais do que isso, as perseguigdes acabaram por dar visibilidade a
religides antes bem mais localizadas. No caso chinés e no iraniano, a perseguicdo deu origem a

um fluxo rumo ao exilio, € como a autora propde para o caso chinés:

ndo tardaria muito para que ocidentais (europeus e americanos em sua maioria),
estimulados em parte pelos ideais do movimento de contracultura que reinava em
seus paises de origem, visitassem tais agrupamentos [de refugiados] e entrassem em
contato direto com os lamas tibetanos (...). (Nina, 2006: 110)

Entretanto, no caso do budismo tibetano, ndo houve pelo menos abertamente um plano

b

de expansdo, como na fé Baha’i, e por outro lado os baha’is nao t€ém (por vontade propria,
bom frisar) um lider carismatico como os tibetanos. “O Dalai Lama tornou-se, ao longo dos
ultimos anos, um dos lideres espirituais mais prestigiados do mundo”, lembra Nina (Ibid:
107). Mas nos dois casos houve um significativo impulso para transmissdo justamente da
tentativa de sufoca-las.

Quanto a presenca no Brasil, em um primeiro levantamento (extraoficial) realizado junto
a Embaixada iraniana no Brasil, em 2002, as autoridades estipulavam a existéncia de cem
iranianos residentes no pais — cerca de vinte a trinta familias. Diziam ndo ter controle sobre esse
numero. Ao longo do mestrado, outros contatos foram feitos. Ainda em 2008, falei com um
assessor da Embaixada que, na promessa de ntimeros, depois de uma solicitagdo formal,
adiantou que nos ultimos cinco anos nao houve muita mudanga da populacdo iraniana no pais.
Os dados oficiais prometidos ndo me foram passados, mas no II Festival de Arte e Cultura
Persa, havia entre 300 e 400 iranianos baha’is residentes no Brasil. E falava-se em até mil,
contada a primeira geracao nascida no Brasil, filha dos nascidos no Ira. Imagino que entre os
cem iranianos contabilizados pela Embaixada estejam apenas aqueles que sairam “legalmente”
do pais. Os demais parecem ser oficialmente ignorados pela representagdo do governo.

Por fim, para se ter uma nog¢ao do desenvolvimento da fé no Brasil, Silva (2003), que

coletou dados diretamente com os bahd’is e com o Instituto Brasileiro de Geografia



Estatistica (IBGE), aponta os seguintes numeros: na década de 1950, 164; de 1970, 24.260;
de 1990, 42.140.® Hoje, segundo a Assembléia Espiritual Nacional Baha’i, sdo 57 mil
membros em mais de 1.200 cidades.’

A pesquisa de Silva (2003), especificamente, defende que a expansdo bahd’i no Brasil
ndo ¢ expressiva, € compara sua progressao numérica com o aumento do numero de
habitantes no pais. Diante dos milhdes de brasileiros, o aumento do numero de baha’is, em
milhares, parece pouco significativo. (Atualizei o grafico elaborado pelo autor e coloquei lado
a lado com a demonstracdo dos numeros sem a comparacdo com a populagdo brasileira, no
Anexo A.) E ele sugere, como causa dessa inexpressividade, que a fé Baha’i seja uma religido
étnica e por isso ndo agrade aos brasileiros.

Nao ¢ o foco do trabalho aqui apresentado avaliar se a expansdo da fé ¢ ou ndo
significativa. Mas ndo acredito que se possa definir essa crenga como uma religido étnica —
como se vera nos argumentos do capitulo 3 e reavaliado na conclusao.

Ao fim de minha de pesquisa, deparei-me com uma recém-defendida tese (também na
PUC-SP) sobre a insercao social baha’i no Brasil (Paiva, 2008). O estudo defende o campo
educacional como o principal da “agdo social” da religido no Brasil, e faz um estudo de caso
da Associagdo Monte Carmelo — uma entidade de apoio educacional no municipio de Porto
Feliz (SP), que cheguei a visitar em um “churrasco persa beneficente”. A autora também
chega a explorar a questdo identitaria, por meio de Peter Berger (1978) e os conceitos de

socializacdo primaria e secundaria.

¥ A evolugio mais completa dos numeros, assim como planilhas e graficos estdo no Anexo A. A excecio do
primeiro dado, os niimeros foram arredondados.

? Segundo a World Christian Encyclopedia: a comparative survey of churches and religion on modern world, havia
no Brasil uma taxa de 225 conversdes por ano de 1990 a 2000, ou seja, nesse periodo, 2.250 novos conversos. A
mesma década, segundo Silva (2003), entretanto, contaria com 8 mil novos baha’is no pais (e acho dificil que tenha
havido uma migrac@o ao Brasil de 6 mil bahd’is de outros paises).



Esta dissertagdo ndo usa Berger, mas os mecanismos da teoria do desvio e uma
problematizagdo da educagdo para estudar a identidade. Mas acredito que haja pontos em
comum nas duas abordagens.

Se ha um lado libertador na educacdo, ela também pode formar de maneira mais passiva.
Por muito tempo (e para algumas pessoas para sempre) o sujeito se vé e acredita ser (e dar valor
a) aquilo que lhe foi primeiramente ensinado (nos termos de Berger, durante a socializagdo
primaria). O ponto de encontro ¢ justamente este. A socializagdo primdria faz, em geral, o
individuo acreditar que o que ndo ¢ o que lhe foi ensinado, em termos identitérios, ¢ desviante
(ou, no minimo, estranho, incomodo). No decorrer da vida e o encontro com outros fatores que
detonem seu auto-questionamento, aprende que ha outros caminhos que ndo aquela “verdade”
ensinada pelos pais (e em seguida pelos primeiros educadores e formadores).

E parte da construgdo do self, assim como uma das formas de sua apresentagdo, vem da
educacdo. O sujeito “educado” de determinada maneira dispde de uma forma (“desviante” ou
ndo) de apresentacdo peculiar e pode manipular com mais consciéncia essa apresentacdo. Ele
aprendeu maneiras de se expor, de se posicionar, de se portar e pode assim escolher uma delas
com a qual quer agir.

A educagdo, portanto, ¢ misto de passividade e atividade, de ignorancia e consciéncia, e
pode ser libertadora e limitadora ao mesmo tempo. E também exige sua carga de esforco, de
“sacrificio”, sendo assim uma forma de se preparar para um desafio que representara algum
tipo de melhoria.

Como se verd, para um tipo especifico de melhoria — a ascengdo espiritual da
humanidade —, os bahd’is apostam muito no valor da educag¢do e ddo aten¢do especial a
socializa¢do primaria, sobretudo ao papel da mae.

Com a curiosidade étnica prévia deste trabalho e o foco que ganhou ao longo da

pesquisa na educacdo e no papel da mae, ndo poderia deixar de citar uma passagem engracada



de American Kinship: a cultural account, de David Schneider (1968). Faz relembrar a
importancia da maternidade na socializa¢do (priméaria) do individuo — e do individuo étnico,
se este se quiser assim. Mas também, por meio do lugar da maternidade, acaba por resgatar

uma unidade humana. Conta-nos Schneider:

Durante o trabalho de campo em Chicago, informantes insistiam que seus grupos
étnicos particulares tinham caracteristicas familiares distintivas ou tipicas de
quaisquer outras americanas. (...) Num longo periodo de visitas, perguntamos a cada
informante: ‘O que distingue a familia de seu grupo étnico particular?’ As respostas
foram inspiradoras. Para os italianos a questdo era muito simples; ndo é possivel
compreender inteiramente a familia italiana nos EUA antes de se entender a mae
italiana. Para os irlandeses a questdo era igualmente clara; ndo ¢ de fato possivel
entender a familia irlandesa, sem que se tenha compreendido o lugar especial da mae
irlandesa. Para os judeus a questdo ndo deixava duvidas; ¢ impossivel compreender
completamente as complexidades e qualidades especiais da vida familiar judia sem
entender a mae judia. (Schneider, 1968: 15)

Um dos dados mais recentes sobre o papel da mae na educacdo vem da pesquisa
Retratos da leitura no Brasil (Instituto Pré-livros), de 2008, na qual 49% dos entrevistados
citam a mde como uma das duas pessoas que mais os influenciou a adquirir o habito da
leitura. Na pergunta com escopo de todas as pessoas que influenciaram, a mae aparece em
73% das respostas.

Uma men¢do menos estatistica e quantitativa (mas antropolégica e bastante
humanizada) dessa realidade ¢ a agdo da ONG Central Asia Institute e de seu fundador Greg

Morteson, citada em artigo no New York Times:

(...) ele [Morteson] diz que os talibads recrutam pobres ¢ analfabetos, ¢ que mulheres,
quando educadas, refreiam mais os seus filhos. Cinco de seus professores sdo ex-
talibas e ele diz que foram suas maes que os persuadiram a sair do movimento — esse
¢ um dos motivos por que diz estar apaixonado por educar meninas. (Kristof, 2008)

E ¢ justamente este tipo de contra-alistamento que baha’is pretendem com sua énfase na
educagdo feminina — com talibas metaforicos representando toda sorte de mal (crueldade,
inveja, cobiga, intolerancia, mesquinhez etc.). E ndo se trata de educacdo que os impeca mais
efetivamente de chegar ao mal, mas também a educa¢do e a figura da mae que ajudem o

individuo a sair do indesejado.
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Os baha’is, entretanto, ndo estdo apenas a espera de uma segunda geragdo que cresca
educada para educar seus filhos. Um dado interessante, apontado no capitulo 2, é que criangas

educadas fora de casa acabam também por levar a educagdo para seus lares.

Os conflitos identitarios sdo muitos. Como se sentir livre se o espago do outro passa pelo meu?
Como respeitd-lo sem me cercear? Como ser nacional e cidaddo do mundo? Como ter vivido a
historia de um pais e ndo se emocionar com ela (seja essa emoc¢do boa ou ruim, positiva ou
negativa), valoriza-la? Mas até que ponto este valor pode ser colocado acima de outros?

Mesmo no ambito individual, a unidade nunca significa ter apenas uma categoria, uma
classificagdo. E por meio de uma conscientizagio da identidade multipla (via educagdo e via
reflex@o) que acredito que se possa conduzir melhor as fricgdes identitdrias dentro de um
grupo. E a l6gica baha’i ¢ um bom exemplo disso.

Neste trabalho, se vera que a educacdo, isto ¢, o aprendizado, é capaz de moldar formas
diferentes de identidade. Um grupo determinado chegou a conclusdo (tenha sido pelo método
dedutivo, pela crenca religiosa ou pela simples aceitagdo de uma verdade que lhe foi
mostrada) de que o amor ao mundo e ao proximo (sem distingdes) deve ser maior do que o
amor as pessoas nascidas dentro de uma fronteira geografica estabelecida e que partilham de
historias, valores, sentimentos e simbolos. Na concep¢do bahd’i (e talvez na de muitas
religides) ha um circulo maior a englobar todos — o da Humanidade — e outro ainda maior — o
da espiritualidade, em que se inserem outros seres vivos. Reconhecer o pertencimento a esses
dois grandes circulos € o que deveria guiar, dentro da l6gica bahd’i, as agdes do homem.

A compreensdo de que hd uma esséncia em comum (e nos ultimos tempos um dos

principais contrapontos tem sido os argumentos étnicos e nacionais) ¢ o caminho para o bem
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estar do homem, para o bem, a felicidade, o paraiso. E a promog¢ao/conscientizacdo dessa
idéia tem sido feita pela educacao.

Ao mesmo tempo, educar-se significa conformar-se (estar em conformidade) com
algum padrdo estabelecido. Os sistemas educacionais requerem aceitagdo de seus modelos e
acabam por cercear a liberdade e a criatividade, na medida em que ao menos um minimo de
conformidade ¢ exigido para que se possa comunicar € passar uma informac¢ao por um mesmo
canal. De modo que haja um equilibrio a se seguir entre os aspectos produtivos e os
repressivos da educagao.

Em meu contato com a fé Baha’i — quatro dias e trés noites inteiros no Festival de
Arte e Cultura Persa, em Mogi Mirim; quatro viagens a cidade de Sdo Paulo, em que fui a
palestras e reunides da sede, e seus subseqiientes “lanchinhos”, e uma delas com passagem
pelo municipio de Porto Feliz, para conhecer a Associagdo Monte Carmelo, assim como
algumas saidas para conversar com membros especificos; os cursos de estudo de sexta-feira
no Rio de Janeiro e outros dois eventos religiosos, nesta cidade; as constantes trocas de
emails e conversas em chats, e algumas outras por telefone; além da bibliografia (académica
e religiosa) pesquisada —, pude acompanhar alguns passos desse encaminhamento da
educacdo e da formagdo do individuo religioso. Encontrei pessoas que estavam comecando
a descobrir a fé por si mesmas; outras ja bah4’is ha mais tempo; mulheres e maridos de
bah4’is, que tinham um conhecimento um pouco maior ou estavam em grupos de estudo,
embora ndo tivessem se declarado pertencentes a religido; pioneiros com anos e anos de
estudo; refugiados menos “escolados”, mas adeptos a bem mais tempo do que brasileiros;
filhos de refugiados e de pioneiros, repetindo os passos religiosos de seus pais (e alguns
menos “praticantes”); enfim, individuos em diversos estidgios de diversos modos desse

aprendizado e vivéncia da f€.
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Pude ouvir suas historias de migracao, de contato com o mundo, conversar sobre como
viam a fé e como se viam na fé e fora dela, além de escuta-los e 1€-los (literalmente) sobre as
questdes que me pareciam mais chamativas (as ja citadas educacdo, sacrificio, mobilidade,
identidade étnica e nacional), assim como discuti-las.

Parte do que pude (e achei mais pertinente em termos académicos) apreender desse

contato e elaborar a partir dele vem a seguir.
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1. APRESENTACAO DA FE BAHA’{

1.1 HISTORICO E PRECEITOS BASICOS

O ato fundador da fé¢ Bah4’i ¢ sua aceitacdo pelo profeta Baha’u’lldh (nome que significa
Gloria de Deus), quando anunciada pela primeira vez pelo precursor e também profeta Bab
(Portal), na Pérsia (hoje Ird'®) em 1844. Bab anunciou que um grande educador estava por Vvir.
Tinha 18 discipulos, conhecido como as Letras do Vivente, que se espalharam pela regido —
ndo andavam juntos, como apostolos catdlicos, mas dividiram-se para alcangar o maior
numero possivel de adeptos — a fim de anunciar a proximidade da chegada desse novo profeta.
Esse € o inicio da historia dos baha’i, segundo os proprios.

Encontra-se, portanto, em seu mito fundador, dois tracos marcantes na f€¢ dos dias de
hoje: a educagdo como forma de ascensdo humana, espiritual, moral; e a mobilidade (como
valor) para a expansao.

Béb foi o primeiro profeta (ou “manifestante de Deus”) exclusivamente bahd’i, mas ndo
0 mais importante. Antes dele, houve sete compartilhados com outras religides: Krishna,
Abrado, Zoroastro, Buda, Moisés, Jesus € Maomé. De acordo com o preceito de revelagao
progressiva, cada manifestante teria contribuido com algo necessario ao mundo — como, por
exemplo, a unidade entre tribos (Abrado), a purificacao de almas (Jesus) ou a elevagdo de toda
humanidade a santidade (Baha’u’llah, o ultimo dos manifestantes de Deus e o mais admirado
e comentado entre bahd’is). Paiva (2008) cita que segundo a literatura bahd’i, o pai de
Bahéd’u’llah era descendente de Zoroastro, e a mae descendia de Abrado, o que também ¢

informado por Silva (2003), que acrescenta que o Bab era descendente de Maomé.!' Foi

'O Estado iraniano, com fronteiras definidas e nome “Ird”, foi criado em 1935, pela dinastia Pahlevi, iniciada pelo
golpe do militar de Rheza Kahn (ou Rheza Shah), apds a Primeira Guerra Mundial, e que em seguida foi nomeado
premier pelo Parlamento, para depois se declarar xa. Em 1941, ¢ forcado a abdicar do trono em favor de seu filho
Rheza Pahlevi. Antes de 1935, a regido era conhecida como Pérsia. Breve historico e mapas no Anexo B.

" Da soma dos nove profetas, percebe-se a importancia do niimero nove para essa religido. Ndo cheguei a me
aprofundar no tema, mas pelo que conversei com baha’is, o nove é o nimero da perfei¢do, e numa espécie de
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Baha’u’llah quem articulou os primeiros preceitos da fé, seguido por seu filho, Abbas Effendi,
chamado de ‘Abdu’l-Bahé (Servo da Gléria), e seu bisneto Shoggi Effendi.'* A historia de
Baha’u’lldh, assim como a de ‘Abdu’l-Bahd, ¢ de perseguicdo e prisdo, mas também de
pregacdo e ensinamento.

Shoggi Effendi, por sua vez, ¢ um profeta do nosso tempo. O termo remete a concepcao
baha’i sobre a propria fé exposta em alguns livros e panfletos de iniciacdo a religido. Como

consta em Introducdo a Fé Baha'i:

A fé Baha’i ¢ uma renovacao da religido apropriada para atender as necessidades e
resolver problemas dessa época atribulada. E uma Fé independente, possuindo suas
proprias escrituras, leis, mandamentos e institui¢des. Seus ensinamentos ndo sdo
derivados de nenhuma outra instituigdo social, religiosa ou filosofica. (Assembléia
Espiritual Nacional dos Baha’is do Brasil (org.), 2001: 7).

A questio da independéncia da religiio, torno um pouco adiante. Chamo atencdo
primeiro para o papel do bisneto do profeta, nascido ja no século XX, em 1921, organizador

2

da literatura e da administragdo bahd’i em termos modernos, isto ¢, transformador da fé em
resposta aos problemas “dessa época atribulada”. Por sua obra, a crenca “alcancou fenomenal
progresso no mundo” (Ibid: 16). Foi também o ultimo leitor individual oficial da fé. Morreu
em Londres, no fim da década de 1950, e a partir dele a chamada guardiania da fé passou a
Casa Universal de Justica, que funciona em Haifa (Israel)."

A Casa Universal de Justica ¢ o topo da piramide das “assembléias”, nas quais em
reunides realizadas de 19 em 19 dias (més bahd’i), discute-se a crenca, mas também os

problemas locais e mundiais € como a fé se insere neles. Cada assembléia (ha as locais, isto €,

de cidades; as nacionais; e a mundial ou “Universal”’, a Casa de Justica) tem nove

numerologia, um sistema arabe de conversdo de letras em nimeros, a palavra Baha (gloria ou esplendor) esta
ligada ao niimero nove.

'> Imagens de ‘Abdu’l-Baha e Shoggi Effendi no Anexo C. Como a fé Baha’i é uma religido recente, seus
principais personagens puderam ser fotografados, ¢ mesmo conhecidos pessoalmente por pessoas (ou parentes
proximos de pessoas) hoje vivas. Imagens de Baha’u’llah e até um desenho de como seria o Bab podem ser vistas
na internet, mas os baha’is optam pela ndo divulgag@o dos dois, em sinal de respeito. Segundo orientagdes baha’is
ndo se deve nem mesmo representar esse dois “personagens” numa pega. Em respeito a crenga e como a divulgacao
dessas imagens ndo ¢ indispensavel a pesquisa, optei por ndo reproduzi-las neste trabalho.

" Isso porque foi em Haifa que Baha’u’llah morreu, depois de passar por algumas prisdes no Oriente Médio (no
Ira, Iraque e Turquia).
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representantes, escolhidos por voto, mas sem candidatura. Essas reunides ndo podem ser
encaradas como cultos, apesar de se orar nelas, e se realizam em qualquer espago, em geral,
na sede local (se houver) ou na casa de um dos membros da comunidade.

Exponho os preceitos baha’is basicos, organizados por Shoggi Effendi, enunciados por
Baha’u’lldh e ‘Abdu’l-Baha, antes de seguir com a analise da religido:

* Pesquisa da verdade: acredita-se que cada um deve pesquisar a verdade por si mesmo,
sem preconceitos. Esse preceito atrela-se a outro, que € o da educagdo compulsoria.

* Unicidade de Deus: o deus de todas as religides ¢ 0 mesmo, um Deus tnico.

* Religido como promotora da “evolucdo moral e espiritual” do homem.

* Revelagdo progressiva: para os bahd’is, a verdade foi revelada paulatinamente aos
seres humanos, de acordo com sua capacidade de compreensdo. “As religides sdo apenas
diferentes estdgios no desenvolvimento progressivo de uma mesma Verdade eterna” (Ibid: 2).
Uma metéfora freqlientemente usada ¢ a das escolas. Nesses espagos, o professor ndo desdiz o
que o outro ensinou no ano anterior, mas complementa o ensinamento, uma vez que a
capacidade intelectual dos alunos progrediu com a passagem do tempo e os conseqiientes (ou
esperados) estudos e reflexdo.

* Oragdo: indispensavel e obrigatodria.

* Construgdo de casas de adoragdo: Esses templos ndo sdo prédios quaisquer e existem
regras sobre como devem ser construidos, envoltos por jardins e estabelecimentos de
educacdo, caridade e “fins sociais”, como escolas, hospitais e outros edificios
“filantropicos”.'* Por seu custo e peculiaridades, s6 ha sete no mundo. Estdo situadas nos
EUA (Wilmette, Illinois), Alemanha (Frankfurt), Uganda (Kampala), Austrdlia (Sidney),

Nova Délhi (india), Panama (Cidade do Panama) e Samoa (construida pelo rei de Samoa

'* Aqui, mais uma vez a numerologia esta presente, porque as casas de adoragdo tém arquitetura propria, com nove
lados, nove portas.
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falecido em 2007, que era bahd’i). Uma oitava casa, a primeira da América Latina, estd em
construgdo no Chile.

* Calendario proprio: anos de 19 meses com 19 dias, a contar do ano de fundacdo da fé,
1844, e com o ano novo comegando no inicio da primavera.'

* Jejum: no ultimo dos meses bahd’is, ‘Ala’, em movimento similar ao do Ramada, isto
¢, um momento para se fazer um sacrificio (termo que exploro no fim deste capitulo) para se
purificar e refletir sobre a vida.

* Lealdade ao governo de seu patis.

* Qutros preceitos: monogamia, bondade, veracidade, honestidade, cortesia, limpeza,
humildade, hospitalidade, castidade (anterior ao casamento) etc. E proibi¢do de escravidao,
mendicancia, monasticismo, jogos de azar, uso de narcoticos e bebidas alcoolicas, crueldade

com animais, fanatismo.

Retomo, entdo, para o apontamento da atualidade da fé e de seu posicionamento como
resposta aos problemas de hoje. A sensibilidade da crenga com questdes dos séculos XX e
XXI (a questao ecoldgica e os direitos da mulher) j4 me chamava aten¢do desde os primeiros
contatos com os bahd’is. A permissdo do divorcio, apdés um ano separado (o Ano da
Paciéncia), mas com tentativas de o casal se reconciliar, também mostra uma perspectiva
diferente da de religides que surgiram séculos antes.

A analise do que ha de moderno na religido, alids, ¢ objeto de Modernity and the
Millennium: the Genesis of the Baha’i Faith in the Ninteenth Century, no qual Juan I. Cole
(professor da Universidade de Michigan e ex-baha’i) explora como essa crenca religiosa se
portou diante de “cinco aspectos essenciais da modernidade™: a separag¢do entre Estado e

religido, o advento da democracia (num primeirissimo momento, os escritos de Baha’u’llah

15 . I - ~ (o
Mas ha calculos para equipara-lo ao calendario solar. A correlagido e nome dos meses baha’is no Anexo D.
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mostravam-se teocraticos), a apari¢do das nagdes-Estados, o nacionalismo (que, assim como
outras ideologias, ¢ tido pelos baha’is como um atraso para o mundo) e os direitos da mulher.
O autor mostra como Baha’u’lldh e mais ainda ‘Abdu’l-Bahé estavam atentos as discussoes
politicas da época, dentro e fora do Oriente Médio. E importante se contextualizar que no
Império Otomano da época de exilio de Baha’u’llah, isto ¢, na segunda metade do século
XIX, havia movimentos de resisténcia formados por intelectuais com conexdes e aspiragdes
européias, entre eles, os Jovens Turcos, que faziam circular um jornal publicado em Londres
para evitar a censura, mas distribuido nessa regidao do Oriente Médio.

Outra importante fonte bibliografica para esta dissertagdo foi Bahd’i and Globalization
(Warburg (org.), 2005), no qual uma série de autores estuda a fé Bah4’i sob a Otica da
globalizagdo, segundo conceitos e perspectivas dos mais diversos autores (Roland Robertson,
Ulf Hannerz, Anthony Giddens, Arjun Appadurai, Ulrich Beck, Malcom Waters, Peter Beyer,
entre outros). Na obra, o artigo de Zaid Lundber define essa religido como uma religido global
porque: a) apresenta fenomenos multidimensionais (politico, econdomico, geografico, espiritual);
b) acompanha a contragcdo/compressdo do mundo (aumentando interdependéncia entre as
partes); ¢) acompanha as transi¢oes/transformacdes da atualidade; e d) faz um “movimento em
direcdo a uma tnica sociedade/sociedade mundial, ainda que diversificada” (p. 125).

Essa e outras explicagdes acompanham o raciocinio dos tedricos da globalizacdo. Um
dos ultimos artigos, o de Will van den Hoonard, aponta um aspecto importante, mas a meu ver
deixa escapar a idéia essencial. Cita Hannerz (1987, “Cosmopolitan and Locals in World
Culture”, texto ndo publicado) ao defender que a globalizagdo ¢ mais uma “organizagdo da
diversidade” do que uma “replicacio da uniformidade”, que até agora ndo houve
“homogeneizacdo dos sistemas de significado e expressdo, nem parece que vai haver tdo
cedo”. Mas ndo usa o termo de Hannerz (2004) que a meu ver ¢ o mais apropriado ao caso, a

“ecumene global”, segundo a qual, com a globalizacao,
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(...) hd uma sensagdo crescente de que o que € necessario ¢ mais uma cidadania
global que envolva pessoas na condi¢do de participantes da vida publica ativos,
responsaveis e informados e que de um jeito ou de outro transcendam as fronteiras
nacionais e estejam preocupados com o bem estar da humanidade (p. 16).

E principalmente nesse sentido que acredito que a fé pode ser considerada “global”, na
medida em que pretende promover uma “conscientiza¢ao” do todo do mundo e agir a partir
dessa tomada de consciéncia. O proximo e o individuo ja ndo estdo mais “soltos”, mas sao
pecas essenciais para o bom funcionamento de toda uma comunidade global. Como um

2

interlocutor bahad’i canadense falou a Lynn Echevarria (2005): “Nao ¢ apenas a salvagdo do
individuo; ¢ a salvagdo da sociedade de todo o globo — a unidade.” (p. 237).

Para pensar a idéia de “universal” da fé, também acho interessante usar o modelo de
diferenciagdes proposto por Manuela Carneiro da Cunha (s/d), no qual ela cita trés aspectos:
a) aspecto comum a todas as religidoes: suas divindades t€ém competéncia sobre todo o
universo; b) o de uma igreja sustentada por organizacdo transnacional (fala-se aqui da
organizagao existente e ndo de sua potencialidade); c) o da religido que professe ser adequada
a todos os seres humanos (por oposicao aquela que se julga privativa de algum grupo
especifico; aqui sim fala-se da potencialidade).

Dentro do item c, Carneiro da Cunha faz uma distin¢ao entre: cl) religido em que o
deus ¢ exclusivo, ou seja, estende-se para toda humanidade, o que exclui a possibilidade de
outros deuses; e c2) religido em que o grupo de culto ¢ exclusivo, ou seja, seu deus €
associado a um grupo apenas. Apesar de cl parecer ser mais “generosa”, no termos da propria
autora, ¢ também mais intolerante ao ndo aceitar outros deuses. Ja c2 traz a possibilidade de
outros deuses, fora do grupo de culto.

A fé Bahd’i me parece perpassar os trés tipos de globalidade/universalidade. E
coordenada por uma organizagao transnacional, a Casa Universal de Justica; sua divindade tem

competéncia sobre todo o universo; e professa ser adequada a todos os seres humanos. No que

concerne a questdo do deus dessa religido, a fé Bahd’i apresenta uma saida criativa, ao anunciar
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que o deus de todas as religides ¢ o mesmo, e que cada uma tem apenas formas diferentes de
manifesta-lo (em alguns casos uma forma politeista, o que julgam ser um erro de interpretagao).

Mas hé outras identidades acionadas pela fé, ndo apenas a identidade global. Uma
questdo que percebi muito importante ¢ a da independéncia dessa religido, ja citada no trecho
do livro de introdugdo bahd’i transcrito. Trata-se muito provavelmente de uma delimitagdo
identitaria com que os membros tém de lidar desde sua criagdo, principalmente afastando-se
das comparagdes com o isla. De acordo com o Lawson (2005), no processo que fez com que
“uma seita islamica relativamente marginal se tornasse uma ‘Religido Mundial’ global” sua
mensagem “foi universalizada para uma audiéncia bem maior do que a da de Bagda do século
19” e “se perdeu muito de sua identidade islamica original” (p. 36-37).

A origem bahd’i, segundo os pesquisadores da religido, insere-se no contexto do
babismo, um movimento isldmico iniciado no século XIX que proclamava a vinda de trés
Babs ao mundo. O primeiro deles era um mercador da regido de Shiraz, Sayyid'® Ali
Muhammad (1819-1850), que em 1844 comecou a professar suas teorias que, se realizadas,
acabariam com o poder dos mulés e aiatolds. Tanto bah4’is quanto mug¢ulmanos concordam
que Sayyid Ali Muhammad era muito piedoso desde pequeno e descrevem com admiragao
como aquele que seria conhecido como o Béb escreveu rapido e de forma primorosa sua
revelacdo. Ele teria seguido uma escola isldmica que pregava, entre outros preceitos, a
leitura interpretativa (e ndo literal) do Cordo."” Hoje, alids, os bahd’is pregam a leitura
interpretativa de todos os livros sagrados, como a Biblia, por exemplo. A questdo da

interpretacdo ¢ resposta a alguns mistérios/dilemas de outras religides. E o que acontece,

' Sayyid ¢ uma denominagio para descendentes de Maomé. No Brasil, a histéria de uma das iranianas com
quem tive contato é também a da conversdo de um sayyid ao bahaismo.

' A escola de Sheyk Kazim Rashti, que, segundo Poupard (1983), espalhou discipulos por todo o Ird em busca
do mahdi, 0 12° ima. O ima ¢ um lider religioso islamico, aquele que leva as oragdes na mesquita, mas o termo ¢
referéncia aos 12 imas xiitas, manifestantes especiais de Deus. O mito do mahdi, na tradi¢do islamica, remete ao
guia (profeta) enviado por Deus para corrigir as injusticas do mundo. (A terminagdo hdi significa justamente
“guiar”). Mas ha diferentes interpretagdes e credos sobre quando, como e onde surgiria o mahdi (Eliade, 1987).
Lawson (2003, em Warburg) cita o movimento “mistico-filoséfico” sunita do Sheikh Ahmad al-Ahsa’i,
antecessor de Kazim Rashti, como influéncia fundamental nos caminhos do Bab. Os dois também sdo citados
por Silva (2003), sendo Kazim Rashti discipulo de Ahmad.
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com a Santissima Trindade, que bah4’is apontam como uma compreensdo enganada dos
cristdos, que encaram Cristo como Deus (numa leitura biblica literal), quando na verdade
seria apenas um homem, seu manifestante.

O Béb declarou-se mahdi'® na peregrinacdo para Meca. Na volta, foi preso (passando
por prisdes nas cidades de Shiraz e Isfahan, no Ird, e no Azerbaijao) e executado em 1850.
Dois anos antes, os babistas tinham se declarado independentes do isla, ou seja, membros de
uma nova religido.

Mirza Hussein Ali (1817-1892), que adotou o nome Bahd’u’lldh, foi, na tradi¢do
babista, o segundo Béb, e seu meio-irmao, Subh-i Azal, o terceiro. Ambos anunciaram missao
profética, momento em que o babismo dividiu-se entre baha’is e azalis (essa ultima, sempre
uma minoria). Cabe chamar aten¢do para o fato de Bahd’u’llah ndo ser considerado um bab
pelos bahd’is, e sim o fundador da fé. Sem que eu tivesse perguntado sobre os babistas, em
nenhum momento bahd’is me falaram sobre o movimento. Tampouco falaram sobre Subh-i
Azal, ainda que sempre que eu citasse algum desses eventos ndo mencionados de inicio
houvesse uma boa argumentagdo para definir a religido como auténoma, sem dar muitas
explicagdes sobre a fé anterior a sua “independéncia”. Em um dos cursos de estudo da f¢,
falou-se que nenhuma outra religido ou ideologia ou até mesmo corrente cientifica manteve-se
intacta, sem dissidéncias por mais de 160 anos, como acontece na fé Baha’i."”

Na falta de uma hierarquia formal, como se verd adiante, ¢ por vezes dificil definir o
que ¢ um posicionamento “oficial” da fé e o que pode ser uma colocagdo pessoal de um

membro. Nao que qualquer coloca¢do de um adepto diante de outra pessoa ndo seja sem

' Ver nota anterior.

' Sob outra perspectiva, pode-se contra-argumentar que a fé ja ¢ ou foi uma dissidéncia, uma vez que vem
historicamente do isld, ao que baha’is responderiam que a religido ¢ inteiramente nova e ndo deve nada (religiosa
ou filosoficamente) ao Isld. O debate pode levantar questdes interessantes, mas seria desviar demais do foco
deste trabalho. Vale citar ainda a versdo de Cole (1998) da historia baha’i, que aponta para uma fragmentagado do
babismo em diversas seitas apds a morte do Bab, inclusive com uma tentativa de assassinato de Baha’u’llah
pelos seguidores de Subh-i Azal. Versdes desse mito/historia original defendem que o testamento do Béab
indicava que Subh-i Azal deveria ser seu sucessor. Entretanto, ele ndo vivia intensamente a comunidade, e
Baha’u’llah, que a principio o aceitara como lider, passou a tomar a frente da religido, afirmando que seu irmao
era apenas um lider e que ele, Bahd’u’llah era o Manifestante de Deus.
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responsabilidades. Ainda assim, muitas vezes me vi ponderando se determinadas colocagdes e
analogias teriam sido feitas em outro contexto, com outras pessoas presentes.

Aqui ¢ mais importante ndo perder de vista que a posicdo de afastamento das demais se
deva provavelmente a vontade de valorizar a fé como religido independente, € ndo como
derivada de “nenhuma outra institui¢do social, religiosa ou filoséfica” e, sobretudo, nao
confundi-la com a religido islamica. Lembro aqui, sobre a insisténcia na demarcagdo
identitaria de espiritas, conforme O mundo invisivel de Maria Laura Viveiros de Castro
Cavalvanti, que insistiam em seu apartamento de religides afro-brasileiras, mas também que

trabalham com a possessdo.*’ Como aponta a autora, o fato de:

esses grupos estarem permanentemente preocupados com a demarcacdo dos limites
de sua religido ¢ indicio de que sua identidade (como toda a identidade) ndo se
constroi sem problemas, da multiplicidade de classificagdes de que sdo objeto, de
uma ambigiiidade que € por eles manipulada (1983: 16).

Assim também o ¢ entre bahd’is. Ser bahd’i designa um ethos proprio, mas que pode
ndo estar conectado a muitas das referéncias dos bahd’is e suas histdrias. O interesse pela fé
pode vir pela curiosidade por um simbolo, que na verdade ¢ inspirado em um escrito em
arabe, ou pode-se exaltar a beleza de um cantico em persa®’ (ainda que se coloque que essa
cultura ndo tenha preponderancia sobre outras na fé). A existéncia de elementos associados ao
isla, como o jejum do Ramada, ou outras religides, como na revelacdo progressiva (similar a
do espiritismo) ndo se faz sem sobressaltos.

O primeiro periodo dos babistas foi de extrema violéncia e revoltas contra o regime que
os combatia pela “apostasia” e pelo desmerecimento ao nacionalismo. Num segundo

momento, tornaram-se pacifistas, mas ainda assim, cita-se uma tentativa, em 1952, de

% Uma diferenga em relagdo aos baha’is, todavia, é que a fé aqui estudada comegou no isld, ao passo que o
kardecismo e as religides afro-brasileiras tém raizes distintas.

21 0 idioma persa também ¢é chamado de farsi. Alguns estudioso da lingua, talvez puristas, apontam o termo farsi como
erroneo e ocidentalizado, mas como ouvi os proprios iranianos usando o termo, uso neste trabalho os dois termos.
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assassinato do x4 a fim de frear a persegui¢do a f6.2? (Eliade, 1987; Poupard, 1983; New
Religious Mouvements, 1998; e Assembléia Espiritual Nacional dos Baha’is do Brasil (org.),
2001.) Hoje, os bahd’is pregam a obediéncia ao governo do pais em que se inserem. Essa e
outras mudancas na fé ndo sdo negadas pelos religiosos, que atribuem a mudanga (no sentido
de renovacado, de evolucdo) um valor. NO mais sagrado dos livros (um dos mais importantes
livros bahd’is, citado comumente na transliteragio de seu nome original, Kitdb-i-Agdas™),
Baha’u’llah propde retirar uma afirmagdo do Baydn’, que proibia os seguidores de fazer
perguntas a ele. Aqui, mais uma vez, a fé se renova e o sagrado esté a alcance de todos.

Essa questdo da lealdade ao governo veio depois de diversos problemas com a
perseguicdo de bahd’is. De acordo com relatos dos proprios bahd’is, apesar dos poucos
recursos, a resisténcia da comunidade em seu primeiro momento era intensa e efetiva, mas
temendo um enorme derramamento de sangue, Baha’u’lléh a proibiu.

Desde entdo, as relacdes com 0s governos persas € iranianos oscilaram, de acordo com o
maior ou o menor conservadorismo de cada um. O governo Khatami foi o de maior abertura,
mas mesmo antes dele houve periodos de pacifismo e tolerancia ou de perseguicdo, como
aponta a historia dessa religido.”> Os primeiros imigrantes iranianos no Brasil (décadas de
1950 e 1960) tinham excelentes relagdes com a Embaixada, mas hoje, como visto, a

Embaixada parece ignorar a existéncia desses baha’is.
p g

> No relato informal de um representante da fé, esse incidente ndo foi uma tentativa de assassinato por parte dos
adeptos, mas “dois maluquinhos que deram uns tiros com espingardas de chumbinho no x4”, ato relido
posteriormente como uma conspiragéo contra o soberano persa.

O mais sagrado dos livros trata de assuntos celestes ¢ mundanos. Do “amar a deus sobre todas as coisas” as
puni¢des por crimes, da importancia da palavra na aproximagao a Deus até como se portar diante do fim do amor
no casamento, passando por declaragdes direcionadas aos reis do mundo, inclusive com citagcdes especificas a
governantes, como o imperador da Austria e os presidentes das Américas. Desse modo, promove uma
aproximagdo entre sagrado e¢ profano na mesma medida em que exalta esse sagrado como algo maior, mais forte
e poderoso mas também do qual faz parte o homem.

* Baydn significa “exposi¢do” ou “argumentagdo”.

** Interessante notar a sucessio de presidentes do Ird: Abolhassan Bonisadr (1980-1981) sofreu um impeachment;
Mohammed Ali Rajai (2 de agosto de 1981-30 agosto de 1981) morreu assassinado; Ali Khamenei (1981-1989),
reeleito em 1985, deixou o governo em 1989 para se tornar Lider Supremo; Akhbar Hashemi Rafsanjani (1989-1997),
foi reeleito, em seguida tornou-se prefeito de Teerd e chegou a disputar as eleicdes com M. Ahmadinejad em 2004;
Mohammed Khatami (1997-2005), governou permitindo maior liberdade social e ainda assim foi reeleito em 2001;
Mahmud Ahmadinejad (2005- ), atual presidente.
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1.2 FLEXIBILIDADE, INFORMALIDADE RITUAL E ANTI-HIERARQUIA

Uma outra forte caracteristica da fé Baha’i no Brasil € sua abertura, ou flexibilidade. Os
membros dessa religido sempre informam que a fé aceita as demais (mais uma vez, dentro de
um viés interpretativo, ou seja, ndo se trata de todas as religides se equivalerem, mas de todas
serem uma sO) € mais que iSso mostram-se ndo-hierarquizantes, ndo costumam julgar de
maneira dura e inflexivel.

Ha, alias, um discurso e um posicionamento muito amoroso a constituir o ethos dessa
religido. Algo que me chamou atengdo desde o principio da pesquisa ¢ uma espécie de
procedimento padrdo nos emails trocados com instituicdes e representantes bahd’is, isto €, a
Assembléia Espiritual Nacional, as assembléias do Rio e de Sdo Paulo e o Centro Educacional
Soltani¢h. Todos me trataram desde os primeiros emails, sem ainda me conhecer
pessoalmente, por “Querida Catharina” e, em alguns casos, despediam-se com “grande beijo”,
“muitos beijos” ou “amorosas saudagdes”. Além disso, mesmo nos primeiros encontros,
algumas seguidoras da fé cumprimentavam-me com abragos.

O pluralismo religioso da aceitacdo de outras crengas vem acompanhado de uma
individualizagdo da fé e responsabilizacdo de cada um pela “verdade” e por sua religido,
inclusive pela conversdo, de modo que ndo ha pressdo para que o individuo se converta.
Muitas pessoas passam anos freqlientando as reunides antes de se declararem baha’i. O

fendmeno ¢ visto como mundial por Beyer:

As circunstancias modernas/globais (...) apresentam a religido a realidade da
secularizagdo de todas as mais poderosas esferas da comunicagao social. Isso ndo
significa desaparecimento da religido, mas certamente sua potencial privatizagao,
significando sua perda de autoridades coletivas (Beyer, 1998: 27)

Para Beyer, essa perda decorrente da privatizagdo acontece “porque nao ha uma maneira
religiosa de estabelecer fronteiras coletivas precisas.” (Ibid: 28) Mas percebemos aqui como a

fé Baha’i tem lidado com essa questdo, permitindo particularizagdes (na conversiao, em parte
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na compreensdo e sobretudo na pratica da fé) ao mesmo tempo em que tem autoridades
coordenadoras da religido, a Casa Universal de Justica e as assembléias espirituais, que
promovem atuagdo publica importante.

Outra questdo delicada a envolver o pluralismo ser aceito em diversos aspectos — vale
lembrar do lema “Unidade na diversidade” —, mas com ajustes principalmente no religioso.
Apesar de se aceitar as outras religides porque todas sdo uma so, a “meta”, o ideal ¢ que no futuro
sejam de fato apenas uma, que a humanidade compreenda essa unidade. Isso ndo significa
necessariamente que essa fé unica seja a bahd’i. Mas os preceitos dessa fé sdo os baha’is.

Nem sempre as explicacdes dos membros da fé sobre como conciliar essa diversidade
ficaram claras para mim. Mas um artigo do pesquisador (persa e baha’i) Moojan Momen
(2005) esclarece um pouco mais a situacdo, sob a otica do Convénio (o termo nativo ja me
havia sido explicado por um bahd’i como o equivalente da Alianga cristd entre Deus e os

homens). Diz ele:

(...) o conceito de Convénio pode ser resumido da seguinte forma: afirma que ¢
possivel e até desejavel que se desenvolvam diferentes narrativas, diferentes pontos
de vista, diferentes interpretacdes dentro da comunidade bahd’i desde que o
individuo baha’i mantenha sua lealdade pessoal e seu desejo de se submeter a
autoridade do Centro do Convénio (antes o ministério de ‘Abdu’l-Baha e mais tarde
Shoggi Effendi e a Casa Universal de Justiga). (p. 89)

Dentro desse contexto, existe o posicionamento de aceitagdo das diversas
contribuicdes humanas possiveis — inclusive de outras religides. Os bahd’is da cidade de
Sao Paulo tém uma representacdo no movimento interreligioso (ainda que essa colocacao
ndo se faga sem problemas e discussdes com representantes de outras religides®®) e estdo
sempre envolvidos em debates de busca pela paz, tolerincia, educagdo etc. No curso de
“capacitagdo espiritual” que fiz no Rio, um dos membros, marido de uma bahd’i, era

2

umbandista. Também conheci um baha’i que namorou uma espirita. Soube de outro casado

com uma muculmana. E havia também diversos baha’is casados com nao-baha’is.

% Entre as discussdes, esta a alegagio de que outras religides querem impor a sua como Unica e verdadeira no
movimento interreligioso, pregando a tolerancia entre crengas, mas ndo sua aceitacdo como verdade possivel.
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Tampouco o embate ciéncia e religido ¢ colocado como insolivel. Ha escrituras da religido
a pregarem a correlagdo e conciliagdo entre os dois.

No campo interpessoal, ndo tenho como saber com mais profundidade como ¢ a relagao
entre membros mais antigos (embora possa dizer com certeza que a maior parte dos baha’is
ndo bebe socialmente), mas aos novatos e a pesquisadora, as proibi¢des relativas a praticas
mais aceitas na sociedade (brasileira), como o uso de drogas legalizadas, sexo antes do
casamento e o homossexualismo, ainda que ndo definidos como bons, tinham alguma
possibilidade de ndo julgamento. Pude perceber, entretanto, que no curso mais “avangado”
que fiz (Livro 4), ja havia uma concordancia mais consolidada sobre determinadas questdes,
por exemplo, a de que uma vida mais boémia era ruim.

Mas, de maneira geral, ndo ha posicionamento explicitamente coercitivo, pelo contrario,
ha com freqiiéncia discursos de tolerancia. Tanto no dia-a-dia, quanto nos escritos. Por
exemplo, nO mais sagrado dos livros (Kitab-i-Aqdas) afirma-se que ha dois pilares para a
Justica: recompensa e punicdo. “Esses dois pilares sdo a fonte de vida no mundo.”
(Bah&’uw’lldh, 1992). O discurso baha’i atual tem preconizado a recompensa e¢ o exemplo
como formas mais efetivas de demonstracdo dessa verdade, mas também como estratégia de
conversdo, em detrimento da punicdo, da coer¢do, do proselitismo, dos “sermdes” etc.

De fato, ndo me lembro de ter presenciado julgamentos a conduta dos adeptos. E ¢
constante a citacdo (verbal) sobre essa falta de hierarquia aliada a falta de julgamentos. Os
bahd’is se mostram muito orgulhosos desse seu direcionamento, e esse € um dos chamarizes
da religido. Uma adepta carioca, que se declarou baha’i ha cerca de um ano e antes se definia
“evangélica a meu jeito”, por ser cristd mas nao seguir nenhuma igreja especifica, disse-me
que um dos primeiros e principais fatores a lhe chamar atencdo na fé foi ndo haver o “faca o
que eu falo, ndo faca o que eu fago.” Na transcri¢do de entrevistas feitas por Paiva (2008)

também encontrei a apreciagdo por essa abordagem como forma de interesse pela fé Baha’i.
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Diz um entrevistado “[Chamou-me atenc¢do] o fato de ndo existir essa profissdo religiosa,
aquela pessoa que fica ali dizendo o que € certo e o que ¢ errado, € que as pessoas tém que
pesquisar e ver as coisas com seus proprios olhos.” (p. II, Anexo I) Mais adiante a relacao
“aberta e amorosa” da fé ¢ citada por outro entrevistado.

Mas os bahd’is tém seus preceitos, ndo sdo nem pregam uma “anarquia”. Nao tive
contato direto com nenhum caso extremo, mas na bibliografia consultada li relatos sobre
membros que tiveram sua legitimidade administrativa ou seus direitos retirados. No caso
citado por Piff (2005) um bahd’i indigena americano teria participado de uma cerimdnia de
cura tradicional e usado peiote. Nas palavras do autor, ele “perdeu seus direitos
administrativos” (p. 205). Segundo Paiva (2008), ha um “poder coercitivo” sob o qual se um
membro de Assembléia Espiritual infringir um dos dogmas, por exemplo, for infiel ao
conjuge, ele pode ser expulso, uma vez que isso “atrapalha a imagem da religido”. Ela afirma
que esse poder € “té€nue” e “legitimado por todos os bahd’is” (p. 29), que o reconhecem como
necessario. Exploro no préximo capitulo um pouco do tema do poder.

Além dos casos “internos”, ¢ de supor que aquilo que ndo condiz com as crengas bahd’is,
para eles esteja errado. Se os julgamentos a condutas pessoais ndo sdo freqiientes, por outro lado
ha julgamentos (feitos de maneiras mais, ou menos, diretas) a outras concepcdes de realidade, por
exemplo, as leituras religiosas fundamentalistas (fossem da Biblia ou do Cordo) ou a chamada
“crenga em ideologias”, que podem ser as divisdes de classe, mas também os nacionalismos.*’ Ha

.. . em . A - 28
portanto, nesse posicionamento aberto da religido, um limite, a saber, o da coeréncia.

" Falarei mais de nacionalismo e nacionalidade no terceiro capitulo, mas no mundo ideal bahd’i, as fronteiras
geograficas desenhadas pelo homem perdem forga. Pode até existir um desenho de Brasil, mas seus recursos nao
seriam exclusivos dos brasileiros.

% Silva (2003) avalia essa flexibilidade e falta de hierarquia como “impressdo de ndo lideranca e frouxiddo” (p.
98), mas também diz que “o excesso de restri¢do torna a religido menos atrativa” (p. 99) e que a demanda de
comprometimento € excessiva, o que “impossibilita lacos com pessoas de fora”. Nao sei em que contexto foi
feita sua pesquisa, mas de minha observacao das comunidades das cidades do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, ndo
posso concordar com nenhuma das observagdes.
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Apesar da falta de delimitagdes verticais (em termos de julgamentos), existe um 6rgao
organizador ou ‘“administrativo”, a ja citada Casa Universal de Justica, responsavel pelo
planejamento da condugdo da fé. Seus membros ndo sdo definidos como superiores, mas
como pessoas que tém mais condicdo (em parte pelo estudo, em parte por disposigdes
pessoais) de conduzir esse trabalho de organizac¢do, que de maneira nenhuma ¢ algo “solto”.
Como explicado, os membros das assembléias reinem-se freqiientemente para pensar agdes
bahd’is para o mundo. E a incorporac¢ao de novos adeptos ¢ uma das agdes.

Cheguei, inclusive, a ouvir um relato de cobranca, ainda que de maneira jocosa. Um
bahd’i contava sobre um representante da assembléia brasileira que numa reunido expos,
orgulhoso, o crescimento do nimero de bahd’is no Brasil. Ao que representante da Casa de
Justica perguntou: “E ndo da pra dobrar esse nimero, nao?” Além disso, houve também os
importantissimos planos oficias de expansdo da fé: dois Planos dos Sete Anos (1937-1944 e
1946-1953) e um Plano dos Dez Anos, ou Cruzada Global (1953-1963), em que a Casa de
Justica anunciava os paises que precisavam de bahd’is e sugeria a¢des para alcangar a expansao.

Acho importante citar também como traco constituinte do ethos que, de maneira geral,
todos sdo muito respeitosos no trato — cortesia, humildade, hospitalidade, bondade sdo valores
defendidos explicitamente. A cortesia, alids, ¢ um trago muito comumente associado a
identidade persa (mais ou menos na mesma medida em que a hospitalidade seria associada a
brasileira). Ha relatos de casos em que iranianos, por terem sido corteses, ficaram em situagao
desconfortavel. Existe, inclusive, uma pratica ou um posicionamento comum no Ira, chamada
t’arof, que consiste em ser extremamente gentil ao se lidar com outras pessoas. O ¢’arof inclui
uma fala rebuscada ao se expor essa gentileza. E um exemplo de como pode acontecer ¢, ao se
pagar um taxi, o motorista lhe dizer que ele (na fala de uma iraniana) “levou-lhe ao local
desejado de coragdo, que vocé, por favor, ndo cometa essa injustica, que o deixaria muito sem

graca, e por gentileza a ele ndo pague.” Ao que no “jogo” do t’arof, voc€ deve insistir para
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pagar, também com palavras bonitas. E deve pagar.29 Com algumas bahd’is paulistas,
descendentes de persas, descobri a giria “tarofeiro”, que ¢ o similar da pessoa “que faz
cerimdnia” no Brasil. Aqui ¢ importante lembrar que apesar dos legados (que abordarei mais
profundamente no capitulo sobre a questdo interétnica), os bahd’is insistem muito na questao
de que ndo ha superioridade de um crente em funcao de sua etnia ou nacionalidade.

Outra caracteristica dessa crenca, além da cortesia e da flexibilidade, ¢ a informalidade
ritual. Alias, a fé Baha’i ndo tem prédios ou estabelecimentos como igrejas. Mesmo as poucas
e custosas casas de adoragdo ndo sdo exatamente locais de culto como a igreja catdlica, o
templo protestante, a mesquita ou a sinagoga. A pratica religiosa regular oficial ¢ a Festa dos
19 dias. A prética mais freqiiente nas cidades do Rio e Janeiro e de Sdo Paulo sio palestras® e
reunides de oragdes. Cada sede ainda pode organizar outros tipos de reunides, “encontros com
amigos”, grupos de estudo, cursos etc.

Essa “pobreza” de ritual obrigatdrio, portanto, abre espaco para uma flexibilidade de
cada sede organizar localmente suas praticas. No Rio, além das palestras quinzenais, havia
esporadicamente a abertura de cursos de estudo. Em Sao Paulo, além de mais de uma reuniao
de oragdes semanal, todo fim de semana havia alguma atividade: a chamada Festa da
Unidade, mensal; cursos; aulas de teatro para criangas; a Sessdo Pipoca, na qual se passava
um filme, que depois era discutido.

Uma pratica comum, formalizada, embora ndo regular, ¢ a chamada consulta, na qual
diante de uma questdo que o inquiete, um membro vai conversar com alguém de mais
conhecimento, ndo necessariamente um dos nove representantes locais. Aqui se comega a

perceber a defesa de uma falta de hierarquias.

? Também me foi relatado um caso em que um casal persa perdeu um tapete que decorava uma parede porque
por gentileza (usando o ¢’arof) o ofereceu a um americano que os visitava no Ird. O americano nio pensou duas
vezes, quando o tapete lhe foi oferecido, tirou-o da parede, enrolou-o debaixo do brago e o levou consigo.

30 Apresentagdes sobre temas diversas sio comuns nas pratica da devogdo dessa religido. Algumas sdo mais
“profissionais”, realizadas por conhecedores profundos da religido, outras sdo descontraidas apresentagdes em
slideshow misturadas a bate-papo.
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Com a morte de Shoggi Effendi, bisneto do profeta Bahd’u’llah (e que ndo teve filhos),
e a passagem da “guardiania” para a Casa Universal de Justica, ou seja, uma entidade e ndo
uma pessoa, a aten¢do para a administragcdo ficou mais dividida entre os ‘lideres’ eleitos. Ha
certamente respeito e admiracdo por serem pessoas mais dedicadas a causa baha’i, mas o
discurso recorrente ¢ o de “ninguém ¢ melhor que ninguém” ou “todos iguais perante Deus”.

Essa equalizagdo (e ndo apenas no que concerne os administradores da fé) pode ser
percebida em trechos dos escritos religiosos como “Vocés sdo todos folhas de uma arvore e
gotas de um oceano” (Kitdb). Ao mesmo tempo, apresenta-se uma dualidade durkheimiana
entre sagrado e profano e ha uma mistura e uma continuidade entre os dois — o sagrado
assumindo a forma social de Durkheim (de todas as gotas do oceano), ou como aponta
Isambert, uma forma de “misticismo comunial”, no qual ndo basta haver uma comunhdo de
consciéncias, mas um certo grau de unidade, algo que “tire os individuos de si mesmos e 0s
eleve a uma vida superior.” (Isambert, 1982, p. 242-243). Unidade ¢ uma palavra muito usada
na fé Bahd’i. Fala-se correntemente em unidade da humanidade, unidade religiosa, unidade
global e, em especial, a ja citada unidade da diversidade. Como aponta Moojan Momen (2005),
a unidade ¢ uma questdo importante para uma fé que busca a expansao global, uma vez que
quanto mais ampla, maiores os riscos de se criar dissidéncias, dadas as visdes diferentes.

O Kitab-i-Agqdas também retira habitos e condutas religiosas anteriores, como o beija-
mao, o que “constitui obstdculos para a emergente unificacdo do mundo e a reconstrucao da
sociedade humana.” Assim, a unidade ndo ¢ diretamente explorada nessa coextensdo
humano-divino, mas sim para falar da humanidade, e propor a igualdade entre individuos.

De qualquer maneira, o principio gerador dessa igualdade € a participagdo de cada um no
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todo sagrado, o que o torna também um pouco divino. A metonimia ¢ melhor vista em uma

passagem de Palavras ocultas:

Vos sois Meu dominio ¢ Meu dominio ndo perece, por que temeis vOs o
perecimento, entdo? Vos sois minha luz e Minha luz nunca se extinguira, por que
temeis Vos a extingdo? Vos sois Minha Gloéria e Minha Gloria nao se apaga...

Mas essa anti-ritualistica e esse posicionamento anti-hierarquia t€ém outro lado. Ser
baha’i, mais do que em outras religides que tenham rituais formais, significa viver conforme
uma légica, um ethos. Fago, mais uma vez, uma associagdo com a situacao espirita proposta

por Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti:

O ser espirita é apenas um dos aspectos da construcdo de suas identidades; o
dominio religioso ¢ apenas um dos dominios no qual se movem cotidianamente.
Trata-se, todavia, de um dominio produtor de determinados tipos de ethos e visdes
de mundo. (1983: 34)

Acredito que se definir pertencente a qualquer religido signifique acreditar e viver
segundo suas regras, mas no caso bahd’i, essa vivéncia perde um elemento na auséncia do
culto, de formas, e terd de ganhar outros para que se possa experienciar a religido. A
informalidade, a simplicidade, a busca pela ndo-hierarquizagdo formal e a auséncia de rituais
formais sdo situagdes presentes em O mundo invisivel. A hierarquia, que a autora chama de
“hierarquia de potencial” ¢ criada de maneira diferente da formal — gerada por méritos (e ndo
por cargos). No caso bahd’i, esse mérito vem do estudo, o que serd explorado no capitulo
seguinte. Para os espiritas, o anti-ritualismo ¢ um meio de combater o vazio da forma
(auséncia de contetido).

Como mostra Mary Douglas em Natural Symbols existe uma idéia de superioridade nas

tradi¢des religiosas que rejeitam rituais (por oposi¢ao aquelas que os valorizam), uma “revolta

contra o formalismo”, contra “rituais sem significado”, contra “religido mecénica”. Ela cita a

1 r . . ;.
' Palavras ocultas ¢ um livro pequeno, mas extremamente importante, com algumas passagens bem liricas.
Dividido em duas parte, uma primeira escrita em arabe, a outra em persa, contém 71 ¢ 82 exclamagdes,
respectivamente, trazendo questdes religiosas. Cada nova exclamagdo ¢é iniciada com “Oh, filho do espirito”,
“Oh, filho do homem”, “Oh, filho do ser”, “Oh, criancas de esséncia divina e invisivel”, “Oh, filho do supremo”,
113 EE) . : . . . sy 9112

Oh, servo”, entre outras, seguidas de conselhos ou direcionamentos. O primeiro conselho de Baha’u’llah aos
homens ¢é ter um coragdo puro, gentil e radiante. Em seguida, destaca a justica como alto valor; seu amor pelo
homem, criado a sua imagem; e o amor que o homem deve ter por ele.
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explicagdo de um clérigo: “(...) um comprometimento pessoal racional verbal explicito a Deus
¢ obviamente mais evoluido e melhor do que o seu suposto contrario, a conformidade
ritualistica formal” (Douglas, 2003: 4). Como se a religido ndo se tratasse (também) de forma,
mas (s6) de conteudo. Douglas afirma que o ritual faz parte da comunica¢do por meio de
sistemas simbolicos e que abolir rituais ¢ uma forma de abolir esse tipo de comunicagdo — ao
ponto de classificar como “alienacdo dos valores sociais correntes” os seguintes tragos da
anti-ritualistica (2 exce¢do da forma de conhecimento “instantdnea”, todos sdo tragos

percebidos na fé Baha’i):

(...) dentincia ndo apenas de rituais irrelevantes, mas do ritualismo em si; a exaltagao
da experiéncia interior e o ato de denegrir as expressdes padronizadas; a rejeicdo das
instituigdes mediadoras; preferéncia por formas de conhecimento intuitivo e
instantaneo (...) (Douglas, 2003: 22).

Mas ha uma “releitura” do ritual que pode ser usada aqui como contraponto a esse
suposto esvaziamento de significacdo social. De inicio, Cavalcanti (em consonancia com
Douglas) aponta como o ritual ¢ necessario a constru¢do da identidade religiosa e explica
como a busca por uma racionalidade (consciente) em determinado momento de sua pesquisa
fez com que perdesse o foco, mas completa: “foi apenas quando me dei conta do carater
igualmente ritual destes ultimos que a experiéncia de pesquisa no Iceb tornou-se menos
opaca” (Cavalcanti, 1983: 20, grifo meu). Pelas semelhancas apontadas, acho importante

2

manter a mesma perspectiva no caso bahd’i e buscar ler como rituais os encontros freqiientes

da fé, tal como esta esbogado neste trabalho, pela mencao de alguns casos.
Outra interessante observacdo de Douglas, e algo também notado na atual situacao
bahd’i, é que:

O movimento para longe do ritual é acompanhado de um forte movimento em
direcdo a uma maior sensibilidade ética. Entdo, encontramos denominagdes cristas
nos EUA cada vez menos distinguiveis uma da outra ¢ da comunidade judaica,
querendo cada vez menos remeter-se a diferengas doutrinarias, e todas igualmente
comprometidas a programas de melhoria social. (Douglas, 2003: 23)

Assim também se pretende a fé¢ Baha’i ao defender que todas as religides tém o mesmo

deus, a mesma busca de bondade, de ética de contribui¢do social etc, ainda que tenham
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caminhado até hoje por caminhos distintos. Caimos entdo, novamente, na argumentacdo da
unidade: uma vez que se tem consciéncia dessa busca (e desse deus) em comum, por que
manter as religides separadas?

A resposta poderia seguir no mesmo caminho da argumentacdo de Mary Douglas: em
reconhecimento aos caminhos historico-sociais que nos trouxeram e nos reafirmam a situagao
de hoje. Mas o debate ndo pertence a esfera dessa dissertacao, além do que ndo seria razoavel

argumentar unilateralmente, sem dar espago a resposta religiosa.

1.3 OBRIGAGAO FLEX{VEL: A PRECE
Outro exemplo da abertura da fé recai na oragdo, apesar de “indispensavel e obrigatoria”,
como apontam seus direcionamentos.

“Como voceé vai ver, os baha’is adoram rezar”, disse-me em tom de brincadeira um dos
membros da religido, numa comemoracdo do Noruz (Ou Naw Ruz, “novo dia”, o ano novo
persa). Mesmo depois desse comentario, no primeiro ano e meio de pesquisa, a prece ainda
ndo havia se mostrado uma questdo, ou mais, um problema para mim. No II Festival de Arte e
Cultura Persa, houve uma palestra sobre a oracdo obrigatéria. Chegou a me chamar aten¢ao
aquela obrigacdo em meio a gente que se mostrava tao tolerante. Mas achei que podia se tratar
de purismo daqueles bahd’is que insistiam em fazer palestras em farsi erudito, ainda que
poucas pessoas os entendessem. Também freqiientei reunides, palestras, encontros em que 0s
baha’is rezavam — momento que eu presenciava calada, em geral de cabeca baixa, em posigao
de respeito, ao que se passava.

Mas quando entrei no curso de estudos, os baha’is pediram que eu fizesse oragdes. Nas
primeiras vezes, brinquei e disse que essa parte eu “passava”, sem querer entrar no mérito das
minhas crengas (ou falta delas). Mas os convites se renovavam insistentemente. Numa aula

em que cheguei estrategicamente atrasada para evitar as novas negativas, o facilitador
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(categoria nativa que designa a pessoa responsavel pelas aulas do curso, esvaziando o carater
hierarquico e superior do professor) decretou: “Entdo hoje vocé faz a oracdo final.” Nao
houve chance de negar.

Um pouco constrangida, eu disse que leria algum trecho de um dos diversos livros de
oracdo. Na semana seguinte, ganhei de uma bahd’i um pequeno livro de oragdes com a
dedicatoria “Que Bahéd’u’lldh ilumine seus caminhos.”

A leitura de oragdes € pratica comum entre os bahd’is no Rio. Em S3o Paulo, havia
leituras como as do Rio, mas também recitagdes (de cor) e canticos em farsi. Aqui ¢
importante relembrar a reflexdo de Goody sobre a cultura escrita que, por um lado, prende e
impossibilita a criatividade e a abertura do improviso, da memoria (e da sele¢ao e das falhas
de memoria) — o que constréi um sistema em que quem l€ estd acima de quem ndo 1€. A
posicao cai muito bem com a valorizacdo do estudo na fé Baha’i. Mas deixo essa discussao
para o capitulo sobre educacdo. Ao mesmo tempo, em minha experiéncia com os bahd’is do
Rio e de Sdo Paulo, sempre presenciei oragdes lidas ou claramente decoradas, embora ouvisse
dizer que conversar e refletir com Deus também ¢ uma forma de oragao.

Falar de oragdo ¢ falar de linguagem, de como se reportar a Deus. Por isso, o estudo da
linguagem religiosa também passa pelo bindmio corpo/espirito ou corpo/mente (que se
desdobra em muitos casos em material/espiritual). Goody (1997), por exemplo, explica que
Buda instruiu seus discipulos a ndo se preocupar com seus restos mortais € sim com seus
ensinamentos, com a palavra em detrimento do corpo. Esse posicionamento demonstra uma
caracteristica curiosa de varias acdes e posi¢des religiosas, que deveriam (teoricamente) estar
mais conectadas ao imaterial. Entretanto, a materialidade parece se fazer extremamente
necessaria para o crente, ndo apenas entre bahd’is. Trata-se de uma forma de experienciar o

sagrado. Dai as reliquias e amuletos (ndo presentes entre bahd’is), dai a peregrinacdo, para se
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estar proximo de um local relacionado a algum ser especial, dai o uso de simbolos e palavras
escritas. Das duas ultimas praticas, fazem uso os seguidores da fé¢ Baha’i.

Um simbolo muito comum ¢ “O Nome Méximo”,* estampado em anéis, faixas, placas
penduradas na casa das pessoas. Trata-se de uma bela caligrafia arabe, escrita/desenhada pela
primeira vez pelo caligrafo Miskhin Qalan, que significa “O Tu, Gléria do Mais Glorioso”.
Outros simbolos sdo o “Baha” (para lembrar, o nome significa gléria ou esplendor); o
“simbolo do anel”, desenhado por ‘Abdu’l-Baha e que lembra um pouco trés “Bahas” entre
duas estrelas, representando a humanidade, os manifestantes de Deus e o proprio; e a estrela
de nove pontas.

A peregrinagdo, outra forma de materializar o espiritual, ¢ feita na fé Baha’i ao timulo
de Baha’uw’lldh, em Haifa, em Israel.*®> Ha locais sagrados no Irda, em sua maioria destruidos
pelo regime islamico e que raramente sdo visitados pelo bahd’is persas-brasileiros porque,
perseguidos, ndo ¢ comum que voltem a seu pais de nascenga (embora tenha conhecido alguns
que foram, o que indica que a persegui¢do também ndo ¢ uma sentenca de morte). Além do
desejo de se estar perto de um local sagrado, ha a forte metafora da jornada e do sacrificio.
Aprofundo a questdo do sacrificio ao fim deste primeiro capitulo.

De volta a prece, essa ¢ outra forma de experienciar o sagrado, ndo material (Ferguson,
1985 e Keane, 1997), e traz nova dualidade ao estudo da religido: acdo-pensamento, ou culto-
crenca. A Prece (Mauss, 1909) explora a acdo performativa do enunciado. Trata-se de uma
atitude de alma, que pensa e faz, além de ser mito e rito. A performance da prece ¢ inerente,
ou seja, trata-se de uma palavra que € agdo. Mas além disso, a propria agdo de orar ¢
performatica e pode apresentar regras (Deremetz, 1995; Bloch, 1989; Menezes, 2004). Keane
(1997) afirma que a linguagem religiosa como um todo € extremamente autoconsciente e

marcada. A partir dessa colocacdo, pergunta:

32 .
Essa e outras imagens no Anexo C.

33 ;. S A - .
Desnecessario apontar o desagrado atual iraniano a pessoas que tém como objetivo peregrinar a Israel.
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Por que meios, e de que maneira, devemos falar com os interlocutores invisiveis?
Como fazé-los responder? Como devemos falar deles? Por que marcas sabemos
que algumas palavras provém de fonte divina? Sdo essas palavras verdadeiras,
razoaveis, eficazes, constrangedoras? (Keane, 1997: 48)

As perguntas também podem ser vistas e expandidas pelo outro lado: O que caracteriza
uma prece? Como reconhecé-la? Pelo tom de voz? Tempo verbal? Postura corporal? E
Deremetz enumera alguns padrdes (de performance e de texto) nessa comunicacao: qualidade
da voz, fluéncia, conhecimento gestalt (i.e., o orador decora uma passagem inteira, mas nao
sabe usa-la em partes), arcaismos, eufemismos, metaforas etc.

2

No caso bahd’i, as preces costumam usar linguagem arcaica, repletas de “Vés”, “Vosso”
etc. (No inglés, thy, thou, thee, ye etc, além da terminagdo th e ndo ed para verbos no
participio), o que indica erudicdo. Metaforas e eufemismos, muitos ligados a natureza,
também sdo comuns. O tom de voz e impostacdo variam de orador para orador, mas em
muitos casos percebi um legado das religides seguidas anteriormente (principalmente
evangglicas) pelos membros. Em geral se fala de maneira grave e baixa e quase sempre em
tom de adoracdo. O proprio texto ajuda a dar o tom. Muitas preces tém exclamacdes de apelo:
“0, Deus”, “O, Senhor”, “O Misericordioso.”

Pelo que pude perceber (embora ndo tenha feito nenhum levantamento mais direcionado
a esse respeito), ha dois posicionamentos de oracdo: exaltacdo e pedidos de iluminagdo (a
avaliagcdo ¢ minha, e ndo uma explicagdo nativa). Muitas apenas elogiam Deus, outras pedem
que ele faga seus crentes menos ignorantes, preconceituosos, temerosos, inquietos etc ou mais
firmes, pacificos, persistentes etc. E ha ainda as que misturam os dois tipos.

A questdo sobre guem pode falar na religido mostra mais uma vez a inicial abertura da
fé Baha’i. Mas ¢ importante ter algumas questdes prévias como base. Regras ou hierarquias
sdo exclusivas, deixando muitos “de fora” — os ndo “habilitados”. Esse aspecto autoritario da

religido ¢ muito explorado por Bloch, que se pergunta se “¢ a religido uma forma extrema de

autoridade tradicional?” (Um poder cerceador.) Para Bloch, a formalizacdo da linguagem,
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sobretudo nos rituais, ¢ limitadora. “A linguagem formalizada, a linguagem da autoridade
tradicional, ¢ uma linguagem empobrecida.” (Bloch, 1989: 25) E toda a etiqueta constrange as
pessoas. O autor aceita que a formalizagdo pode variar, mas ndo acredita em muita
possibilidade de variagcdo dentro do que classifica como coercao.

Ao mesmo tempo, ndo se pode negar que os posicionamentos e a¢des dos membros de
uma comunidade (religiosa) sofram influéncia das regras gerais da mesma. Herberich e
Raphael (1982), por exemplo, explicam que os pedidos que estuda (dos peregrinos de
Thierenbach) estdo inseridos num contexto estruturado pela Igreja, com uma ideologia e uma
linguagem proprias. “A Igreja a que pertencem em maioria €, de alguma maneira, um lugar da
‘Palavra’, ou seja, ela coloca a disposi¢do dos crentes uma linguagem.” Citam Louis Marie
Chauvet (1979)**: “S6 nos tornamos cristdos a partir da mediagdo da Igreja. E a Igreja que nos
fornece uma linguagem da confissdo de fé (...).” (Herberich e Raphael, 1982: 7). Ha portanto
um saber compartilhado necessario, mas também possivelmente cerceador.

O contraponto a Bloch € se perguntar o quanto a formalizagdo ¢ de fato coercitiva e
quanto o desafio das regras ndo ¢ justamente estimulante da criatividade. Se se pensar na
questdo da oralidade, presente em todas as religides, a criatividade dos desvios envolvidos no
oral (Goody, 1987) estard presente, por mais que haja uma oficialidade (que em geral ¢
remetida & cultura escrita) que acaba por separar popular e institucional. E o embate entre o
Carnaval e a Quaresma, expostos por Burke (1989), de acordo com quem, ¢ errado aceitar o
popular como simples “receptaculo passivo”. (p. 231) A acusacdo de paganismo e
licenciosidade, apesar de indicada em seu estudo medievalista, pode ser facilmente atualizada.
Ha sempre um erro fora do institucional: uma negagdo da verdadeira religiosidade, seja ela

por praticas ou crengas. Dependendo do autor, o oficial, o erudito, ¢ encarado como mais ou

3* Du symbolique au Symbole. Paris: Ed. du Cerf.
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menos forte. Para Bloch, a autoridade sempre saira vitoriosa. Nos casos de Burke e Fernandes
(1988), a cultura popular ¢ mais forte.
Nesse contexto, o0 meio-termo, ou 0 mais razoavel, talvez seja entender a dinamica do

poder, isto €, que a autoridade estd sempre em jogo e ndo ¢ estatica. Como lembra Menezes:

(...) uma ‘etiqueta’ é sempre relativa a um grupo que a consagra, ou seja, que
detém um certo poder de estabelecé-la como um parametro para avaliar suas
condutas, para hierarquizar comportamentos e toma-los como sinais distintivos,
para utilizad-la na determinacdo de posicdes em um campo de interacdes.
(Menezes, 2004: 61).

E quem tem algum poder mais provavelmente tentard continuar a té-lo. A manutencao,
portanto, pode ser também uma funcao da etiqueta e das modelizagdes. No caso do mosteiro
estudado pela autora, “os devotos que dominam a etiqueta do pedido tendem a se representar
como ‘mais devotos’ do que os outros (...).” (Idem.) Esse posicionamento leva a criacao de
categorias de hierarquiza¢do a indicar comparecimento e pertencimento.

Mais uma vez, teoricamente, a f&é Bahd’i ndo “acredita” em hierarquias. Mas, como
visto, ha a “hierarquia de potencial”’, o que significa que determinadas pessoas, mais
estudadas, tém maior autoridade para se posicionar em relagdo a determinados temas. O
estudo ¢ uma questao dificil, que ganha um capitulo exclusivo nessa dissertagao.

E se, por um habito instaurado, ndo ha muitas chances de desvios na leitura das oracgoes
(ainda que ndo haja problema nenhum em se orar espontanemente, fora dos livros), por outro
lado, ha diversas opgdes de livros, e ainda, no que diz respeito a chamada Oragdo Obrigatoria,
ensinada por Baha’u’lldh, ha trés versoes. Além das palavras indicadas por ele, em geral de
louvagdo a Deus e aos profetas, estipula-se um codigo de conduta ao longo da prece. A
demanda dessa conduta varia, isto é, amplia-se e se complexifica de acordo com o desejo do
fiel de se dedicar mais a ora¢do.” As trés sio:

* Prece Obrigatdria Curta: A versdo em inglés da oracdo tem 50 palavras.

35 As instrucdes de conduta para cada oracdo estio no Anexo E. E interessante notar a “purificagdo” inicial da
prece média, em que o crente deve lavar mios e rosto antes de inicia-la. J& na oracdo longa ha sucessivas
posi¢des, todas de submissao e respeito, ao se direcionar a Deus. Vale dizer que nunca assisti a ninguém fazendo
as Oragdes Obrigatorias.
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* Prece Obrigatéria Média: Cada parte da oragdo traduzida para o inglés tem,
respectivamente 50, 148 e 184 palavras, somando 382 palavras, ja descontadas as instrugdes
que as precedem.

* Prece Obrigatéria Longa: Tem mais de dez instru¢des diferentes e soma na versdao em
inglés pouco mais de 1.400 palavras.

A flexibilidade em relacdo a essas preces € tipicamente baha’i. Os requisitos para seguir
a religido apresentam escolhas de mais ou menos envolvimento, escolhas pessoais, a principio
sem valorac¢do, desde que genuinas por parte do fiel.

A posicao baha’i no que concerne a linguagem com Deus também resgata apontamentos
de outras religides, num embate entre o falar e o fazer, entre a memorizagdo e a compreensao.
Trata-se de uma divisdo que flerta com a idéia que aprofundo no capitulo sobre
educacao/pedagogizacdo. (Utilizo aqui o termo educag¢do com sentido amplo, de aquisicao de
conhecimento intelectual, moral ou espiritual. E a pedagogiza¢do como uma técnica para se
educar.) Como apontado por Starrett (1995), a capacidade da crianga de memorizar ¢ maior
do que a de entender. Ha pontos fortes nisso porque ¢ o momento de construir bases, melhorar
sua pronuncia, sua diccdo etc. Mas, como disse um informante seu: “Uma coisa que a
memorizacdo do Cordo ndo pode fazer ¢ por si s6 lhe mudar ou ao seu comportamento”
(Starrett, 1995: 63). O autor traga um paralelo com a diferenciagdo, ja citada, que Mary
Douglas faz em Natural Symbols entre tradi¢des religiosas que rejeitam e as que ndo rejeitam
rituais como formas apropriadas de devogao.

Percebe-se a necessidade de se viver conforme os ensinamentos e de pensa-los mais do
que apenas repeti-los. Nos livros dos cursos de capacitacdo espiritual e circulos de estudo ha
trechos dos escritos baha’is, seguidos de exercicios em que se deve preencher lacunas da

~ 36 . . . ~
reproducdo desses trechos.” Sobre a leitura das passagens, foi me dito que “Nao devem ser

36 .
Exemplos desses exercicios constam no Anexo F.
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lidas da boca para fora”, e de fato sempre se fazia as leituras com calma, com pausas. Apos 0s
trecho, fazia-se um pequeno siléncio para que todos pensassem a respeito.

Acredito que o exercicio das lacunas seja uma forma de se fazer pensar sobre o escrito,
entender por completo, apreender, pensar no significado daquela palavras destacadas, mais do
que um modo de memorizagdo, embora ndo tenha sido raro presenciar bahd’is citando de cor

trechos de suas escrituras.

1.4 O SACRIFICIO COMO PARTE DO ETHOS RELIGIOSO

O desapego ao corpo, ao material, ¢ virtude em muitas religides e filosofias de vida. No caso
religioso, demonstra uma maior proximidade de Deus e de uma causa maior. E com a ¢ Baha’i
ndo ¢ diferente. Alguns dos paradgrafos finais do Kitdb propdem a renuncia e o desapego ao
terreno em vistas do sagrado e daquilo que se prega como o real valor: os bons atos, a cortesia,
ser digno de confianga etc. Em Palavra ocultas, Bahd’u’llah volta ao tema, ao afirmar “Se tu

Me amas, afasta-te de ti mesmo; e se procuras Meu prazer, ndo consideres o teu; que tu possas

9537

morrer em Mim e Eu possa eternamente viver em ti.””" Nos paragrafos seguintes, conflitam-se a

efemeridade da vida e o caminho religioso, de forma a se buscar bons atos, menos mundanos:

Nao vos regozijeis das coisas que possedeis; hoje elas sdo vossas, amanhd outros as
terdo. Saiba vocé Ele Que ¢ O Que Tudo Sabe (...) diz: Podeis vos declarar que o
que tendes ¢ duradouro ou seguro? Nao! Por Mim, o Todo Misericordioso, vds nao
podeis (...) Os dias de suas vidas escapam como sopro do vento.*®

E um pouco mais adiante: “Adorna-te com os trajes dos bons feitos (..) Enfeitem suas

cabecas com a grinalda de confianga e fidelidade (...), seus corpos com o vestuario da

cortesia. Esses sdo os verdadeiros adornos no templo do homem” *

37 “If thou lovest Me, turn away from thyself; and if thou seekest My pleasure, regard not thine own; that thou
mayest die in Me and I may eternally live in thee.” (Baha’u’llah. 1985. The hidden words. Em:
www.reference.bahai.org)

3% «“Rejoice not in the things ye possess; tonight they are yours, tomorrow others will possess them. Thus warneth you
He Who is the All-Knowing (...) Say: Can ye claim that what ye own is lasting or secure? Nay! By Myself, the All-
Merciful, ye cannot (...) The days of your life flee away as a breath of wind.” (Idem)

39 «“Adorn thee with the raiment of good deeds. (...) Adorn your heads with the garlands of trustworthiness and fidelity
(...), your bodies with the vesture of courtesy. These are in truth seemly adornings unto the temple of man.” (Idem)
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A nocdo de desprendimento inicial mas que gera um ganho posterior (porque
direcionado a uma causa maior) foi proposta no conceito de despesa de Bataille, mas também
pode ser encontrado de maneira geral na teoria do sacrificio. Numa espécie de economia
cosmologica a despesa € o centro, o principal, perde-se, desperdi¢a-se (para gerar um ganho
além). Bataille trabalha com nog¢des de energia e forcas. “Para além de nossos fins imediatos,
sua obra [das forgas], com efeito, prossegue a realizagdo inltil e infinita do universo”
(Bataille, 1975: 59). Nessa economia, em que a interdependéncia dos termos ¢ evidente e o
isolamento entre eles ¢ dificil, a idéia de utilidade (imediata) ¢ limitadora; impera o principio
da perda, da despesa. Mas se trata de uma perda boa porque mantém o sistema funcionando, faz
a energia fluir. E ha, ainda, uma gloria, um orgulho em poder perder. Essa ¢ também a gloria de
quem pode se permitir desprender dos ideais imediatos mundanos/profanos por saber que um
paraiso sagrado o espera no futuro. O proprio Bataille faz uma ligacdo do desperdicio com o
sacrificio ao tratar do sacrificio entre os astecas, mas também usa outros exemplos como a
transgressio, o assassinato, o erotismo. A idéia é sempre essa do fluxo,™ mas afirma que “o
sacrificio restitui a0 mundo sagrado o que o uso servil degradou, tornou profano” (Bataille,
1975: 84). Sacraliza-se e se renova, assim, o que o dia-a-dia tornou mundano. 4

Também na teoria da festa, Caillois fala desse resultado renovador do contato a
principio esgotador com o sagrado (misturado com o profano), por meio de cerimdnias, entre
elas, a do sacrificio.

Mas o exemplo maior do desapego na religido catdlica talvez seja o caso do sofrimento
extremo (jejum, flagelos, doencas etc) ligado a santificacdo. Casos como 0s expostos por

Albert (1992), Bynum (1985) e Maitre (1996), de santas catolicas, e por Freitas (2000), de

0 Na releitura de Mauss e Hubert em o Ensaios sobre o sacrificio a partir do Ensaio sobre o Dom realizada por
Caillé (2002), ele propde essa continuidade, esse fluxo sem fim, proprio do potlatch.

*! De modo diferente da visdo de Mauss, Bataille propde que a vitima do sacrificio é a “parte maldita”, o
excedente, ou seja, ndo lhe d4 a importancia que Mauss da antes do sacrificio. Ainda assim, ambos apontam para
sua centralidade e sua importancia quando desse evento religioso.
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dois bandidos cultuados como santos (populares). No caso de Freitas, fazem parte do processo

de santificacdo “a morte violenta” e o “sofrimento fisico e moral a ela associados.”

O operador da passagem de uma identidade (criminosa) a outra (santa) parece ser
a dor, o sofrimento. Aqui recordo uma expressdo empregada por Frangoise
Héritier (1995) a proposito dos ritos de iniciagdo: a dor € construtora. Nesses
rituais, € preciso sofrer para que se efetue a passagem, para que por meio dela,
tenha lugar uma transformagao esperada. (Freitas, 2000: 196. Grifo da autora.)

Existe, portanto, um entendimento de transformacao e construcao do sofrer. No texto de
Freitas, o sofrimento dd aquele a ser transformado a oportunidade de pensar, arrepender-se,
comunicar-se com o divino de maneira mais focada. Ela cita a aproximagao feita por DaMatta
(1978) entre elementos do renunciante nordestino e do catdlico. Segundo ela: “Um
renunciandor ¢ sempre um santo em potencial (...)” (Freitas, 2000: 199. Grifo meu.)

Aqui um apontamento € necessario. Esses sdo exemplos de divinizagdo catdlica, e se
pode perguntar qual sua validade em uma religido iniciada no Oriente Médio. Mas ¢
importante lembrar que: a) apesar de se tratar do cristianismo como “ocidental”, as trés
grandes religides monoteistas tiveram seu ber¢o nessa mesma regido; € b) a fé Bahd’i ¢
bastante ocidentalizada (pelo menos no Ocidente), tendo, alids, seu ultimo leitor individual
oficial, Shoggi Effendi, estudado em uma escola catolica, em seguida numa escola protestante
e graduado-se em Oxford, na Inglaterra.

Ao mesmo tempo, as primeiras influéncias da fé Baha’i vém do isla, afinal a religido
teve seu inicio a partir de um cisma regional no Isla relativamente recente. A histéria bahd’
ainda estd envolvida com a dos mugulmanos, para quem a figura do martir ¢ extremamente
forte. O envolvimento ja estd presente em Maomé (um dos profetas baha’is), além dos
primeiros babistas e do proprio precursor da fé, Bab, que eram mugulmanos. Houve todo um
universo de crencas e ritos a que se referenciar, tanto a fim de se apartar quanto de se inspirar
para novas elaboragdes. E muito provéavel, entdo, que tenham sido adotados posicionamentos

comuns ao isla e ao cristianismo, como parece ser o caso da valorizacao do sofrimento.
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Se o Imitatio Christi funciona para os santos medievais, o Imitiatio Muhammed vale para
islamicos ainda hoje. Nao a toa, alguns individuos de determinadas comunidades seguem praticando
ano a ano no dia da Ashura a autoflagelagdo conhecida como latam, que horroriza ocidentais.**

Ainda que a fé Baha’i ndo promova a autoflagelagdo, percebe-se a otica de valorizagdo
do sofrimento, seja por sua influéncia islamica, seja por sua influéncia judaico-crista
ocidentalizada. A historia de seus profetas “particulares”, isto ¢, o Bab e Baha’u’llah, (sem
contar os males por que passaram os demais profetas, os compartilhados) ¢ de perseguicao,
aprisionamento e morte, de sofrimento que persistiu por toda a vida. O capitulo final da
historia do Bab ¢, alids, conhecida como “Martirio do Bab”. Preso pela ultima vez, confinado,
humilhado (ao retirarem o turbante que indicava seu sinal de nobreza) e condenado a morte, o

precursor dos bahd’is, na cela com um seguidor, Seyyed Hussein, antevé seu futuro:

De noite, o rosto do Bab estava aceso de gloria e alegria (...) Indiferente a
tempestade que o envolvia, Ele conversou conosco com alegria e animagdo. O
peso que estava sobre ele parecia ter sumido completamente, dissolvido na
consciéncia da vitéria proxima. ‘Amanha’, Ele nos disse, ‘sera o dia do meu
martirio’ (Nabil, 1932: 508-9)

Ja a frente de seus executores, amarrado para que nao pudesse desviar-se dos tiros,
escapa da morte. Os relatos, seja das fontes bibliograficas, seja na historia contada oralmente
por baha’is, sio comumente dramaticos: “A fumaca dos tiros dos 750 rifles foi tamanha que
transformou a luz do dia em trevas.” (Ibid: 514) Quando a fumaga baixou, o Bab havia
desaparecido. Buscas foram feitas e ele foi reencontrado na mesma cela em que estivera na
noite anterior, conversando com Seyyed Hussein, quando foi interrompido pelos guardas que
o levariam para a execu¢do. Com a nova chegada dos guardas, disse: “Agora terminei minha
conversa com Seyyed Hussein. (...) Agora vocés podem terminar o que vieram fazer.” (Idem)

Existe uma dramaticidade — ao lado do posicionamento herdico do Bab, que o coloca

em posi¢ao superior a seus captores — na historia, que ndo ¢ simples e se prolonga. Essas

2 Ao se aproximar o olhar, as referéncias religiosas se misturam. A Ashura relembra/celebra o martirio de Hussein
(neto do profeta Maomé), mas também marca duas datas compartilhadas com judeus e cristdos: o dia em que Noé
saiu de sua arca e a salvacdo de Moisés de seus captores no Egito. Além disso, ha suspeitas de que o /atam tenha
comecado entre mugulmanos do Caucaso ao incorporar elementos cristaos. (Nakash, 1993 apud Deeb, 2006)
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dualidades (efémero/eterno, corpo/espirito e profano/sagrado) estdo todas envolvidas na

logica do sacrificio. Para Albert, ha um “paradigma do martirio™:

Sacrificar sua vida a uma causa ¢ sem duvida a maneira mais clara de manifestar
sua superioridade em relagdo a todo bem intramundano. Mas o martir cristao (...)
vai mais longe do que essa figura abstrata: ele é, antes de tudo, uma destruicao
enfatica da carne. (Albert, 1992: 4)

O martirio é o privilégio da alma em detrimento do corpo (sacrificado). E a idéia de um
sacrificio em nome de algo maior, da certeza de que aquilo que lhe espera, o eterno, vale a pena. A
oposicdo corpo/alma também ¢ encontrada quando Tambiah (1993) toca na questdo do
“renunciante”. Afirma que o arahant, entidade budista analoga ao santo catélico, mestre da “dor
mental”, quando confrontado a ela, agarra-se a idéia da “impermanéncia de todas as coisas.” (p. 15)

A denotacdo corrente do termo sacrificio fala bastante da importancia que se passou a dar
a escolha, ao auto-sacrificio, o do renunciante, do abnegado (talvez por oposicdo ao mdrtir,”
aquele que ndo escolheu se sacrificar e de certa forma ¢ vitima). Tomo aqui como fonte a
definicdo maussiana (e supostamente universalista, posto que se busca exemplo em diversas
religides) de “ato religioso que mediante a consagracdo de uma vitima modifica o estado da
pessoa moral que o efetua ou de certos objetos pelos quais ela se interessa,” € que em muitos
casos contempla a destruicao total ou parcial da vitima. (Mauss e Hubert, 2005: 18-19)

No desenvolvimento da explicagdo de Mauss e Hubert sobre esse ritual poderoso,
encontra-se como elementos o sacrificante (a pessoa moral a ser modificada), o sacrificador
(executor do sacrificio e, em muitos casos “especialista” nessa tarefa, sempre presente como
elemento independente), o lugar e os instrumentos (esses ultimos, intermediarios entre
sagrado e sacrificante junto ao sacrificador) e a vitima (o centro do sacrificio). A vitima ¢

progressivamente divinizada na cerimdnia, assim como sacrificante e sacrificador buscam

# A escolha do termo nio ¢ feita sem dificuldades porque os “homens-bomba” de hoje sio tidos como martires,
e fizeram a opc¢ao de se sacrificar. Minha leitura do termo talvez passe mais pelo antigo martir, o perseguido, ou
ainda compreenda que ao se chegar a um ponto em que se acredita que tirar a propria vida, um presente de Deus,
seja sinal de total falta de opgao.
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uma purificagdo na proximidade do sacrificio (tentativa de dignifica¢do para o contato com o
sagrado, mas em menor grau do que a vitima).

Com a sacralizagao:

a corrente que se estabelece por meio da vitima entre o sagrado e o sacrificante
regenera este ultimo, da-lhe uma nova forga. (...) Essa regeneracdo pelo sacrificio
pessoal deu origem a importantes crengas religiosas. Deve-se primeiro associar a ela
a teoria do renascimento pelo sacrificio. (...) Essa virtude vivificante do sacrificio
ndo se limita a vida neste mundo, mas se estende a vida futura. Ao longo da
evolugdo religiosa, a nogdo de sacrificio se juntou as nogdes relacionadas a
imortalidade da alma. (Idem: 69-70)

Temos até aqui, entdo, uma conexao sacrificante-sagrado por meio da vitima. O fato de
a conexdo passar pela destruicdo (parcial ou total) da vitima comeca a se aproximar da
concepg¢do atual de sacrificio por meio do martirio. Com ele, na atualizacdo do sacrificio, a
vitima (agora ndo mais desprovida de consciéncia) segue para um calvario, no qual sofrera e
perdera algo de si (em muitos casos a vida), em prol dos sacrificantes. Surge o que se chamou
anteriormente de renunciante, no que Mauss e Hubert exploram como a “mais alta expressao”
do fendmeno estudado: o sacrificio de Deus.

Aqui, o deus ¢ sacrificante e vitima, e sua morte, “com freqiiéncia um suicidio” (Mauss
e Hubert, 1899: 90), transforma-o em parte também em sacrificador/sacerdote. Por ser vitima,
ndo deixa de ser uma oferenda a ele mesmo. Mas, mais do que isso, ¢ comunhao ou ligagdo, ¢
a “corrente” a levar a deus (ou a Deus, ja que o exemplo maior de Mauss ¢ a religido catdlica)
— um movimento circular, na medida em que ele também ¢ sacrificante, mas que sacraliza
certos objetos (nds) pelos quais se interessa. E por meio da morte consentida desse ser ja
sagrado, deus-sacrificante-sacrificador-vitima, que se estabelece a comunhao humano-divino.

E o termo “sacrificio” fica cada vez mais equiparado ao termo “abnegacdo” no
discurso corrente, como se vé em seu uso por Verkaaik, ao falar do ja citado sacrificio

da mudanga (territorial):

Uma mudanga auto-renunciadora (self-effacing) do proprio interesse ou do interesse
da familia de alguém ou de vizinhos proximos em favor do interesse de uma
comunidade maior. (Verkaaik, 2004: 50)
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Assim, ao falar em sacrificio hoje, ¢ provavel que a maior parte das pessoas pense
imediatamente em esfor¢o por algo maior em vez de imaginar uma oferenda animal a uma
divindade. Mas ao fazé-lo coloca-se em lugar divino, do sacrificio de deus, porque oferece a
si mesmo para alcangar algo maior.

Os desdobramentos disso vao além do foco deste trabalho. O mais importante aqui €
perceber os dois enfoques da divinizacdo da dor e do sofrimento como: a) um meio de pensar,
arrepender-se e comunicar-se com o divino, ou seja, veiculo de transformagdo pessoal, mas
também, b) uma atitude de transformacgdo coletiva, promovendo uma aproximacdo com o
sagrado. E atentar para o fato de que no contexto da fé Baha’i o sacrificio muitas vezes esta
ligado ao deslocamento.

A visdo bahd’i do sacrificio atual é justamente esta, a da abnegacdo como forma de
atingir um bem maior — ndo para si, mas para o todo. Fala-se em duas fases (historicas) do
sacrificio: a primeira, a “fase herdica”, a do martirio do Bab e seus seguidores; e a atual, em
que o sacrificio ¢ mais sutil.

Em troca de emails com um bahd’i, apos eu ter explicado que uma das idéias que estava

estudando era a do sacrificio, ele respondeu:

(...) Falar desse assunto dentro de um universo religioso deve trazer uma associa¢do
direta ao "HomemBomba"... muito mais do que a idéia de gastar o tempo ajudando
quem precisa ou dando a vida por um ideal.

Interessante o termo “dar a vida”, que mais uma vez remete a esséncia dos sacrificios
originais lidos por Mauss. A dedica¢do aquele ideal assume um papel enorme para o religioso,
sendo dedicada a esse ideal (de maneira bem mais lenta e processual do que o acionamento de

um explosivo) uma das posses mais preciosas do individuo: sua existéncia.

b

Na resposta baha’i, mais uma vez, percebe-se a contraposicdo com o isla, melhor

dizendo, com uma leitura especifica do isla. O Corao ¢ um dos livros sagrados da fé Baha’i e
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nele — como afirmou Farshad*, o facilitador do curso de estudos baha’is que fiz — nada pede
que se mate e morra por Deus.

Alids, depois de algumas sessdes do curso sobre o martirio do Bab e as perseguicdes a
Baha’u’llédh e a suas “Letras do Vivente”, interpelei Farshad sobre o lugar do sacrificio na f¢é.

A resposta foi a seguinte:

Todas as religides tém martirio. Jesus, Buda, Maomé, todos passaram por
sofrimentos. Os bahd’is tiveram 20 mil pessoas mortas por perseguicdo. Foi a fase
herdica. Mas depois a causa ndo ¢ mais defendida pela morte. Bahd’u’lldh proibe a
morte, 0 martirio como forma de alcangar o céu. O sacrifio ¢ a dedicagdo, ¢ deixar
algo ndo tdo importante, por algo maior. Por exemplo, vocés virem aqui hoje, numa
noite [de sexta-feira, eu completaria] de chuva, estudar.

O sacrificio €, portanto, sutil e duradouro. Nao se trata de uma revolugdo, de um grande
ato, de um atentado a bomba (como colocado pelo outro baha’i). Essa visdo tem muito a ver
com os ideais de educacdo e conversdao dessa crenca. S0 movimentos que ndo se impdem
pela for¢a, mas que se querem tornar gradualmente subjacentes, inerentes, para que todos os
ideais da fé sejam efetivos e perenes.

Em termos de sacrificio ligado a mobilidade fisica, hoje, além do esforco no
deslocamento para a peregrinacao citados anteriormente neste capitulo, acredito que haja uma
compreensdo compartilhada entre fé Baha’i e isla da valorizagdo da mudanca de localidade
(remetida a hégira*’) em prol da comunidade — mudanca que nio vem sem sofrimentos. A
valorizacdo, no que concerne a religido islamica, ¢ exposta por Omar Verkaaik (2004) em
estudo sobre migrantes mucgulmanos indianos que seguiram para o Paquistdo (os muhajirs).
Na pesquisa, enfatiza-se o sofrimento da jornada e as dificuldades por que passaram seus
membros, e fala-se especificamente do sacrificio “ao sugerir que a pessoa atua por uma causa

maior do que o mero beneficio pessoal” (p. 47). Esse esfor¢co pode ainda ser associado ao

conceito islamico de jihad, isto é, um esfor¢o para se alcangar algo maior, o sagrado (uma

44 ar . sy .

Parte dos nomes de membros baha’is usados neste trabalho foi substituida por nomes também persas.
45 . : Lo A L .

Fuga de Maomé, um manifestante baha’i, em conseqiiéncia de perseguicdes, de Meca para Medina, em 622
d.C., e que se tornou o marco oficial do calendario islamico
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verdadeira luta para isso, uma batalha — termos que deram origem a interpretacdo da “guerra
santa”). Mas ¢ importante lembrar que comparagdes com o isla sdo negadas pelos baha’is.

E como se viu, o sacrificio ¢ ainda mais valorizado quando feito por escolha propria,
quando se sabe o que esta por vir (como Jesus Cristo ou como o Bab). Acredito que essa

b

valorizagdo crie uma diferenciacdo interna a comunidade bahd’i brasileira, opondo
“pioneiros” (classificagdo nativa) e refugiados.*® Os primeiros chegaram ao Brasil nos anos
1950 e 60, e, pelos relatos, eram mais bem educados, tinham em geral nivel superior. Além
disso, sairam de seu pais de origem em contexto de certa liberdade religiosa e vieram ao
Brasil de maneira mais ou menos planejada. Hoje estdo na faixa dos 70, 80 anos e se
anunciam, com orgulho, como pioneiros, ou filhos de pioneiros. O segundo grupo, que em
geral ndo se classifica como refugiado (embora possa usar o termo em alguns casos), veio
apos a Revolucao Islamica, fugindo de perseguigdo religiosa.

Vale citar aqui o artigo de Lynn Echevarria (2005) sobre bahd’is canadeneses. Ela
afirma que também no Canadé o pioneiro ¢ visto com admiracdo e respeito € que a maneira
como a fé foi conduzida consolidou um tipo de identidade em que seus seguidores
aprenderam a se ver como ‘“cidaddos do mundo”, principalmente passando por cima de
sentimentos nacionalistas e racistas (Aprofundo o tema no ultimo capitulo). Um dado
fornecido por ela é especialmente interessante: Durante o Plano dos Dez Anos (plano oficial
de expansdo da fé, iniciado em 1953), mais de 30% dos bahd’is mudaram-se para propagar a
fé, e alguns mais de dez vezes.

Ao falar em maneira como a fé foi conduzida, em “contruir uma visdo”, acaba por
ressaltar um aspecto essencial na flexibilidade dessa religido: o fato de ela estar sempre em

construgdo. Se os tempos mudam, para que uma religido seja sempre “do nosso tempo”, &

necessario que ela também mude — ndo essencialmente, mas se adapte as questdes. Echevarria

46 . . . . . , . .

Seria excessivo dizer que a diferenca separa a comunidade em duas, mas ha evidentemente um conflito de
discursos e posicionamento, em geral ndo colocado diretamente, mas insinuado nos didlogos e percebido pela
valorizag@o aos pioneiros.
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chega a dizer que pelo que relatam os bahd’is canadenses, a principio ndo se sabia exatamente
como aconteceria essa expansdo da fé e como ela afetaria o mundo. Por sinal, como aponta
Hoonard (2005), foi apenas em 1966 que o termo “unidade da diversidade”, hoje uma das
pedras de toque da religido, comecou a ser usado, ganhando forga a partir da década de 1970.

Mas essa construcdo da identidade ¢ feita pelo “desenvolvimento de uma consciéncia
mundial por estudo e servigo” (Echevarria, 2005: 233). O servigo faz com que essa religido
ndo seja apenas tedrica e planeje sua insercdo na vida social. E o servico ndo ¢ feito sem
esfor¢o, sem sacrificio e abnegacao.

No Brasil, além de atuagdes mais localizadas e temporarias, hd um projeto que atua
desde 1992*" num pequeno municipio do estado de S3o Paulo, Porto Feliz. Trata-se da
Associagdo Monte Carmelo (AMC), que se define (segundo seu site) como “um centro de
educagdo material, humana e espiritual”, cuja proposta ¢ “criar cidaddo integros, promover a
inclusdo digital e preparar jovens para o mercado de trabalho”. Entre os projetos estdo uma
“Escola de Virtudes e Embasamento Filosofico”, “Escola de Informatica ¢ Cidadania” e
“Programa de Fortalecimento Espiritual para Jovens”.

Cheguei a visitar a AMC durante um “churrasco persa beneficente” (uma das diversas
festas para arrecadacdo de fundos e promog¢do da iniciativa), conversar com uma de suas
pedagogas e bastante com um de seus principais idealizadores e criadores. A atuagdo da AMC
mereceria mais do que mera citagdo em dissertagdo. Poderia ser feito um estudo exclusivo
sobre ela, e, de fato ¢ foco de todo um capitulo da tese de doutorado sobre os bahd’is de Cirlei
Paiva, defendida este ano (2008).

Grande parte do servigo (também ligado a promogdo de igualdade entre sexos, boas
condi¢des sanitarias, inclusdo digital, direitos humanos etc) esteve ligado a atuagdo tanto de

pioneiros, quanto de refugiados, que ndo deixam de levar a mensagem bahd’i.

*7 Embora a doacgdo do terreno de 84 mil metros quadrados, onde funciona, tenha sido feita na década de 1980, e
ja comegasse a se estudar, desde entdo, qual seria o melhor uso da area.
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Foi a soma de dois grupos estrangeiros (pioneiros e refugiados), sem esquecer seus
descendentes, que em parte solidificou a cren¢a no Brasil. Hoje ha aqui bahd’is estrangeiros
ndo persas (conheci alguns sul-americanos ¢ uma senhora da Letonia), e alids foram duas
americanas (Martha Root e Leonora Armstrong) as precursoras da religido no Brasil. Mas os
bahd’is persas — e seus filhos e netos, que muitas vezes nasceram fora do Brasil mas nao
necessariamente no Ird —, que para ca vieram, fosse por vontade propria ou for¢a do destino,
deram estimulo, forma e contetdo a crenca. Trouxeram ndo apenas sua religido, mas também
suas experiéncias, seus valores, identidades, entre outras contribui¢des. E a partir delas
lidaram com uma realidade (social, religiosa, étnica, cultural...) inteiramente nova. Parte das
questdes levantadas por essa situacdo ¢ discutida no capitulo final deste trabalho. Antes
porém, tratarei de um importante meio por que o ethos e a religido como um todo sdo

construidos e promovidos: a educacio.
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2. SOBRE A EDUCACAO INFALIVEL

2.1 EDUCACAO COMO PROMOTORA DO DESENVOLVIMENTO HUMANO, ESPIRITUAL E SOCIAL

A educacdo ¢ um alto valor bahd’i, atrelado a um de seus principais preceitos, o da busca pela
verdade. E a idéia € tao forte que o precursor Bab anunciou que um grande educador estava por
vir. Em algumas passagens dos muitos escritos religiosos, “Educador” e “Fonte da Educacdo”
sdo titulos atribuidos a Deus. A educacdo basica infantil é obrigatdria para quem segue a f&,
com a ressalva de que no momento em que uma familia ndo puder mais educar todos os filhos,
deve-se dar preferéncia a educacdo das filhas. Também se defende que cada um deve pesquisar
a verdade por si mesmo e sem preconceitos. E acredita-se que todos que fizerem a busca
genuinamente chegardo aos ensinamentos daquele educador, que trardo um mundo melhor.

O proprio conceito de “Revelacdo”, que ndo ¢ exclusivo bahd’i, traz consigo uma idéia
de algo mais a conhecer, algo a ser desvendado, mas dada a valorizacdo da educagdo, vemos
que essa revelacdo ndo ¢ magica e milagrosa, mas resultado de um esfor¢o e uma disposi¢ao
individuais — uma das maneiras de sacrificio, como bem lembrou, numa sexta-feira chuvosa, o
facilitador de meu curso de estudos.

O respeito a educacdo formal € visto na exibicdo de cursos, mestrados e doutorados,
principalmente das novas geracdes. Muitos inclusive fazem ou fizeram seus estudos “fora”, o
que no Brasil agrega ainda mais uma certa importancia e que, dentro da fé Baha’i, tem uma
leitura de expansdo mas também de conhecimento de outras culturas.

Ha, portanto, um papel inicial laico, filoséfico, nessa defesa da educacdo, mas que
termina por se tornar religioso. A transmissdo da crenga, assim como a formacdo da
identidade religiosa, passam pelo caminho educacional, seja em termos diretos, de
“conversdo” e de manuten¢do da fé e dos crentes, seja em termos indiretos e mais espirituais,

de aprofundamento do conhecimento de Deus e da identidade religiosa. O conceito de
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educagdo, todavia, tanto de maneira geral, quanto especificamente nessa crenga, traz embates
e questdes, como mostrarei.

Mas como essa andlise passa também pelas idéias de conversdo e transmissdo, acho
importante discuti-las brevemente antes de aprofundar especificamente a questdo educacional.

Ha que se ter cuidado com as palavras aqui. Isso porque entre bahad’is ndo se usa o
termo conversdo, mas sim “declaracdo”, a aceitacdo assumida da fé. Uma pessoa ¢
considerada oficialmente baha’i apos se declarar como tal. Mas ela pode manter por toda a
vida a crenca e as praticas (orar, freqiientar reunies e grupos de estudos) sem se declarar. E o
caso de muitas mulheres e maridos de bahd’is, que t€ém simpatia pela fé, ainda que ndo se
declarem. Conheci uma iraniana xiita que veio ao Brasil com seu marido bah4’i pioneiro mas
por décadas ndo se declarou. Seus filhos tornaram-se baha’is, mas ela s6 decidiu tornar-se
baha’i bem mais tarde, com filhos ja adultos e apos o falecimento do marido. Nao basta
acompanhar as praticas e, mesmo, aceitar os preceitos — sem a declaracdo, ndo seria uma
adesdo completa. E necessario um ato inaugural da entrada daquele adepto na fé.

Paiva (2008) enfatiza que apenas declarar-se ndo ¢ suficiente e que:

O que o torna baha’i é o significado que esse conhecimento da a sua vida (...) a
maneira em que o seu comportamento ¢ transformado pelo processo de socializagdo
gerado através da participagdo das atividades do grupo (...). (p. 19)

97

Ao perguntar o que ¢ ser um bahd’i, a autora afirma que seus seguidores dizem que ndo
se nasce baha’i mas se torna um, ou mais, tenta-se ser um por meio da aprendizagem, busca
por seguir uma conduta condizente com os dogmas, convivéncia etc.*® Ela define como baha’i
aquele que internalizou os dogmas da fé. Compreendo a perspectiva apresentada por ela e
concordo com a importancia das disposicdes e das atitudes, mas acho significativa a

necessidade de declara¢do nessa crenca tdo sem rituais formais. Nao que haja uma cerimdnia

* A socializagio, estudada por Paiva (2008), é uma forma de educar. Para a autora, as diversas atividades (festa
dos 19 dias, reunides devocionais, workshops, cursos etc.) enfatizam a “identidade coletiva” e promovem a
internalizacdo dos valores e condutas bahd’is, além de serem formas de difundir os principios. A autora afirma
que ¢ no ambito da comunidade que “se faz” a identidade bahd’i: “(...) € nela que se internaliza os valores,
moldando sua vida, por meio de sua a¢do nos diferentes ambientes sociais de que faz parte.” (p. 25)
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de declaracdo. Ela pode ser feita a qualquer tempo. Nas vezes em que me foi relatada, foi
tratada como momento muito especial e bonito. (O tema da conversdo ¢ outro que mereceria

um trabalho exclusivo.) Mas me parece importante porque exige do crente um

2759 2799
1 1

posicionamento formal (“sou bahd’i”, ou “quero ser baha’i”) e por corroborar com a idéia de
necessidade de ritual para um viver religioso.

Além disso, houve dois casos em que em ouvi que determinada pessoa (duas pessoas
diferentes) era como se fosse um bahd’i por ser uma pessoa boa, bem intencionada, embora
nao tivesse se declarado (num dos casos, alias, um desses “baha’is ndo-declarados” afirmava
que ndo se juntava a fé porque jamais conseguiria respeitar a proibi¢do a bebida alcodlica).

Assim, o ato da declaragdo enfatiza que a transformacdo ndo ¢ magica, mas uma
avalia¢do (a partir de disposigdes pessoais € por meio de estudo e reflexdo) e aceite dos
valores bahd’is. Tampouco posso deixar de pensar que a existéncia desse minimo rito de
passagem, desse simples “sim”, acaba por definir uma fronteira, dois espagos, um baha’i e um
nao-baha’i (ou talvez um pré-bahd’i e um pos-bahd’i).

A negacgdo do termo conversdo vem do proprio mecanismo de ampliacdo da fé, que proibe
o proselitismo. Como a busca da verdade ¢ responsabilidade individual, o proselitismo ¢
proibido. E se acredita que aqueles que fizerem a busca alcancardo a Verdade sem a
necessidade de uma imposi¢do. Isso ndo significa falta de estratégias de ampliagdo do niimero
de adeptos ou, antes disso e mais que isso, de visibilidade da fé. Como comentado no primeiro
capitulo, a Assembléia Nacional e a Casa Universal de Justiga preocupam-se com o crescimento
numérico de bahd’is no mundo, e podem chegar a cobrar sutilmente dos representantes locais
mais acdes, planificam e coordenam migragdes. Além dos trés planos oficiais de expansdo da fé
(de 1937 a 1963), apds a Revolugdo Islamica, como me foi relatado pelos refugiados, a Casa

Universal de Justiga sugeriu aos fugitivos do regime alguns paises para os quais se poderia

seguir, “paises que precisavam de bahd’is”, nos termos de Sorhab, um refugiado.
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Em meu grupo de estudos da religido, chegamos a conversar algumas vezes sobre formas
de insercdo em comunidade especificas, como cursos, jornaizinhos, obras sociais etc. Havia
definitivamente uma preocupagdo em mostrar a f¢ Baha’i aos cariocas. Mas a principal forma de
divulgacdo defendida ¢ a propria existéncia dos seguidores da fé. Declaram que por sua simples
existéncia na sociedade (bem espalhada territorialmente, como se viu) ganham visibilidade.

Sobre a transmissdo da fé, ¢ util ter em mente a problematizacdo proposta por Hervieu-
Léger (2005) sobre a manutenc@o nas religides atuais do sentimento de “descendéncia de fé”,
auto-definicdo alimentada pelo trabalho de memoria (integrada, organizadora e todo-poderosa)
em torno do qual o grupo religioso se organiza e se reproduz. A autora defende que as instituigoes
religiosas tém ‘“‘como razdo de ser a preservagao e a transmissao de uma tradigao”, hoje postas em
xeque frente a perda de profundidade da memoéria coletiva® e a uma perda de autoridade dessas
instituigdes. Assim, cada religido tem de encontrar alguma forma de “mobilizagdo emocional da
consciéncia” e uma rearticulacdo de seu “dispositivo de autoridade”.

b

A questdo da autoridade baha’i serd estudada mais adiante, mas a mobiliza¢cdo
emocional de uma identidade e conseqiiente transmissdo (e preservagao) dessa fé e de seus
anseios passam pela educacdo. Tanto num momento de educagdo religiosa, em que cada
um se aproxima mais da memoria e das verdades da fé, aprende-se e se aprofunda a
historia de seus manifestantes e discipulo além dos preceitos; como também com outras
formas de educac¢do, uma vez que a identidade baha’i passa pela valorizagdo da reflexdo e
da aquisi¢do de conhecimento.

Hoje afirma-se que desde o inicio dos ensinamentos da fé, defendeu-se o valor da

educagdo, com énfase na educagdo feminina (por conta da maternidade e de seu potencial

multiplicador) como mostra a citagdo de ‘Abdu’l-Baha:

¥ Essa perda de profundidade ¢ ocasionada pela superabundéncia de informagdes, que tende a fazer desaparecer
as continuidades significativas e pela “fragmenta¢do do infinito”, isto é, o fato de cada individuo pertencer a uma
pluralidade de grupos, o que leva a uma dissocia¢do funcional de sua experiéncia pessoal. O raciocinio flerta
com o de Beyer (1998), exposto no capitulo 1 deste trabalho.
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A educagdo de cada crianga é compulsdria (...) A escola para meninas é precedente
a escola para meninos. Porque serd incumbéncia das meninas dessa gloriosa era
serem completamente versadas em varios ramos do conhecimento, nas ciéncias e nas
artes (...) para que eduquem seus filhos e os treinem desde cedo nos caminhos
perfeitos. (...) Se, como ela deve, a mae tiver aprendizado e habilidades, seus filhos,
como anjos, serdo criados na exceléncia, na bela e certa conduta. (...) O dia chegara
em que essas criangas serdo maes (Varios, 1976, p. 83).

Essa valorizagdo, portanto, ¢ anunciada como meio de melhoria na familia, e
conseqiientemente em toda a sociedade. E o raciocinio € repetido muitas vezes em conversas
sobre o tema. A prioridade ¢ a educacdo das meninas para que sejam boas maes. Trata-se,
portanto, de uma estratégia que reconhece o papel materno na socializagdo primdaria do
individuo e sua conseqiiente formacao.

De fato, hd numerosas investigagdes (ndo apenas socioldgicas ou antropoldgicas) sobre
o papel da mae em diversos aspectos da constitui¢do do individuo, seja essa constitui¢ao
fisica, intelectual, profissional... Em minha pesquisa bibliografica encontrei analises
relacionando educag¢ao (e inser¢ao no mercado de trabalho) da mae com mortalidade infantil,
expectativa de vida, taxa de fecundidade, altura (!), escolha por profissdes e, logico,
escolaridade (basica ou superior) do filho.” Nio cabem aqui aprofundamentos, mas vale dizer
que um dos indices usados em estudos de educacdo ¢ o “capital cultural”, “um indicador
sintético, que consiste nos anos de instru¢do das maes das criangas em idade de escolarizagdo
obrigatoria” (Hasenbalg e Valle Silva, 2000: 8). E os autores completam: “Cabe lembrar que
esta varidvel ¢ considerada na literatura sobre educacdo como um dos mais importantes
preditores do desempenho escolar das criancas.” (Ibid: 8-10)

O estudo feminino como forma de ser “boa mae” e “boa mulher” é citado por Anika
Rabo em sua etnografia dos mercados de Alepo, na Siria. Ela conta que muitos filhos
(rapazes) de mercadores ndo seguem adiante a escolarizagdo e vao ajudar o pai no trabalho,

mas as filhas, resta a op¢do de casar ou estudar. “Muitos pais”, afirma, “insistem no fato de

% Thomas, Straus € Henriques, 1991; Kodde e Ritzen, 1988; e Sewell e Shah, 1968 sdo alguns deles.
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que querem que suas filhas continuem seus estudos 0 maximo que puderem porque isso as
fara melhores maes ¢ mulheres.” (Rabo, 2005: 96)

A polissemia do termo educacdo comega a ficar, aqui, mais evidente, podendo se referir
a desde um elemento de aquisicdo de conhecimento e sabedoria (num sentido amplo e que
melhore as condi¢des de se lidar com o outro), passando por um simples aprendizado de
utilidades diretamente relacionadas a um determinado dever (doméstico/familiar), até a
disciplinarizagdo (como forma mesma de gerar submissao).

E interessante introduzir aqui a idéia de “docilidade”. Foucault usou a idéia de corpos
doceis como sindnimo de submissos ou, pelo menos, passiveis de manipulagdo. Mas, como
lembra Saba Mahmood, o termo pode significar “a maleabilidade requerida para que alguém
seja instruido num conhecimento ou técnica particular”, “a aptiddo para ser ensinado”, “a
prontiddo e o desejo de receber instru¢des” (Mahmood, 2005: 29). Ela cita em especial o uso
do termo nos estudos de musica, em que a docilidade de um aluno pode lhe render frutos mais
tarde. Mas deixo para discutir a questdo da submissdo, doutrinacdo, docilidade adiante. E me
centro entdo nessa estratégia (em que o papel da mae ¢ fundamental) de desenvolvimento
cultural/espiritual. A educagdo para os bahd’is, que ndo se restringe a criangas, embora
comece nelas, ¢ encarada como meio de ascensdo/reforma cultural, moral e espiritual.

Trago aqui novo paralelo com o isla. Em Politics of Piety, Saba Mahmood faz uma
etnografia do movimento pietista no Egito. O movimento busca uma reforma moral que acaba
por guiar seu projeto politico (conceito que ela defende que deva ser expandido e ao qual da
uma conotagdo mais ampla e didria). Como afirma: “O poder de transformacdo de
movimentos como esse ¢ imenso e, em muitos casos, excede o de grupos politicos
convencionais.” (Mahmood, 2005: 35)

Abordagem parecida ¢ reconhecida ainda em manifestagdes do sufismo na Siria, onde

circunscreve debates sobre o bem comum e as formas de moralidade publica e pessoal:
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O imaginario social (...) trazido pelo sufismo na esfera publica ndo deseja mudar a
sociedade por meio da confrontagdo ideoldégica no dominio politico, mas
gradualmente produz e forma processos sociais e cria arenas de ordem moral pela
promulgacao de principios religiosos incorporados no dia-a-dia. (Pinto, 2006b: 170)

Hé na Siria um reconhecimento do alto grau de espiritualizagdo e racionalizagao do
sufismo (mesmo entre ndo-adeptos), de forma a se aceitar sua contribui¢ao para a sociedade.
Por exemplo, sheiks sufi sdo consultados em casos de disputa, mesmo entre pessoas nao sufis.
“Concordamos [com o julgamento por parte de um sheik sufi] porque sabemos que ele deve
tentar manter ao menos um padrdo basico de corre¢do/justica”, afirma um interlocutor, que
completa que o sheik ndo se envolveria com subornos e mobilizaria outros mecanismos
disciplinares, partilhados culturalmente, como a honra (Pinto, 2007: 119). Como afirma o
sheik Isd, o sufismo é uma “solu¢do moral para o que ele se refere como “subversdo” e
“depravacao” que ameaca a comunidade muculmana” (Pinto, 2006b: 159), uma forma de
buscar a mudanga social para uma ordem mais justa.

Hé ndo muito tempo, os bahd’is iranianos viram os resultados de um uso politico (em
termos mais estritos) de uma prometida reforma moral, quando da Revolugdo Islamica, que
afirmava buscar uma sociedade mais justa, menos “vendida” a interesses ocidentais, de
moralidade mais elevada etc. A mais recente persegui¢dao ao grupo religioso estudado surgiu

b

da busca iraniana por essa reforma. No caso bahd’i, a reforma pretendida ndo parece ser essa,
imposta/declarada por um movimento politico usual brusco. (Importante lembrar que, apesar
de ndo acreditar em nacionalismo, pregam obediéncia ao governo em que se inserem.) E sim,
aquela gradativa, da politica intersticial e persistente indicada por Saba Mahmood.

Mas caminham juntos nessa faceta da busca pela verdade por meio de estudo, a reflexdo

como forma de ascensdo espiritual, a adesdo religiosa, ou, antes disso, o encontro e a aceitacdo

dos preceitos baha’is (e da sua politica intersticial), uma vez que, como me disse o facilitar de
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meu curso: “Nunca esquecam isso: O que Baha’u’llah traz ndo ¢ uma igreja, um clube, uma

comunidade. E uma nova ordem.” Ou, como aponta Beckford (apud Warburg, 2005):”"

Do ponto de vista dos baha’is, a unificacdo do mundo € conseqiiéncia de se chegar
ao cume do desenvolvimento espiritual humano (...), uma nova civilizagdo mundial
chamada Ordem Mundial de Baha’u’llah. (p. 8)

Essa articulagdo sobre a transformacao do self, que pode levar a uma transformagao
maior, aliada a divulgagdo pela propria existéncia, também ¢ vista entre o movimento
(mundial) islamico de origem indiana Tabligh-e-Jamaat (citado por Verkaaik), que prega uma
vida devota, em que cada membro € “missionario por seus proprios exemplos”. Apesar de
autodeclarado apolitico, o Tabligh-e-Jamaat ¢, na visdo de Verkaaik, “mais radical e
introvertido que qualquer das outras posturas convencionais que pregam unidade entre
i1slamicos na esfera publica e no mundo politico.” (Verkaaik, 2004: 175)

Introvertido ¢ um termo adequado para essa reforma ou progresso interior, a que se deve
alcancar pela busca a verdade, e que potencialmente abrird caminho para uma mudanga na
insercdo social. Ja a palavra “radical” fica um tanto ambivalente. No que concerne aos
baha’is, que muito se esforcam para serem “politicamente corretos”, a radicalidade poderia
ser encarada como a profundidade com que se quer a reforma. Mais uma vez, ndo se trata de
enfrentamento politico, mas de um redirecionamento da agdo social, que teoricamente
mudaria as bases da propria sociedade. E o tipo de politica (ndo partidaria ou governamental,
mas subjacente e didria) de que Saba Mahmood fala. E assim como o seguidor do Tabligh-e-
Jamaat ¢ missionario por seus proprios atos, também o ¢ um baha’i.

Igualmente, essa ¢ uma estratégia de difusdo e conversao usada em “outros Islas” que
ndo o Tabligh indiano, por meio principalmente da pratica de caridade e de trabalho social. O
termo usado em diversos locais, no Brasil inclusive, ¢ o mesmo: tabligh ou “tablig

(divulgacao do Isla através de obras), cujos engajamento social e fervor na ajuda ao proximo

51 Beckford, James A. 2000, ‘Religious Movements and Globalization’. Em: Robin Cohen and Shirin M. Rai
(eds.), Global Social Movements, p. 165-219. Londres: The Athlone Press.
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sdo vividos como realizacdo das bases morais do Isla” (Pinto, 2005: 233). Mas ao se deparar
com esses bons exemplos (praticamente obrigatorios para a vivéncia moral da religido), cada
um pode se sentir compelido (por si mesmo, € ndo por uma insisténcia ou coacao de outrem) a
segui-los e a buscar essa religido e essa verdade que deram base a acdo. Como ja citado no
capitulo 1, em diferentes localizagdes ha formas diversas dessa inser¢do baha’i por meio do
“servi¢o”, seja na area de promog¢do de condi¢des sanitarias, de direitos humanos e direitos
das mulheres, seja na area de educagao.

A adesdo a partir do conhecimento da fé por meio de seus exemplos e pela busca da
verdade ¢ uma boa forma de conversdo/adesdo porque nesse caminho, sem que se veja a fé
imposta, alcanga-se uma espécie de paz interior e de uma certeza em relagdo a ela que se
traduzird numa menor falibilidade. Ao se interiorizar um aprendizado ndo se estd mais no
dominio do normativo, de uma regra imposta, ¢ sim de uma verdade incontestavel para o
individuo porque comprovada pessoalmente.

Entre os bahd’is, com freqiiéncia sdo abertos grupos de estudo, cujo apelo nao ¢
estritamente religioso. Reproduzo o texto de convocacdo para um curso, repassado em forma

de apresentagdo de powerpoint por email:

O Rio de Janeiro merece voltar a ser a cidade Maravilhosa para se viver!

Ninguém agiienta mais viver com medo, diante de tanta violéncia, inseguranca e
nenhuma perspectiva de solugdo, como mostram os noticiarios diariamente!

Por isso, ¢ urgente a recuperagdo dos valores éticos e espirituais, inico caminho para
se deter a violéncia e recuperar a paz e o respeito ao cidaddo em nossa cidade!

E os Bahd’is do Rio de Janeiro sdo sensiveis a essa necessidade coletiva e urgente!
Por isso, estdo oferecendo a oportunidade pratica de capacitagdo para uma vida de
paz, harmonia e felicidade, através da infalivel transformacdo dos valores pessoais,
tao fundamentais para o nosso dia-a-dia. [grifo meu]

Percebe-se com o termo “infalivel” essa compreensao da educagdo que transforma e nao
apenas regula ou vigia; os bahd’is parecem acreditar que essa ¢ uma forma muito efetiva (em

contraposi¢do a falibilidade da coer¢do) de levar a correcao.
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2.2 POLISSEMIA E VERTENTES DA EDUCAGCAO; PODER, AUTORIDADE E TECNICAS DE SI

Utilizo educa¢do como termo nativo, polissémico, que pode significar o estudo e o
conhecimento de cada um, as técnicas para se educar (isto €, levar conhecimento geral,
especifico, espiritual ou disciplina), a aplicacdo dessas técnicas, as boas maneiras
(conhecimento e conformidade com os codigos de conduta).

Ao tomar o caso especifico da ONG baha’i Associagdo Monte Carmelo, vemos como o
objetivo ¢ o de uma educacdo completa. Como citado, a associacdo defende a promocgdo de
trés tipos de educacdo: material, humana e espiritual. A educa¢do material, segundo o Estatuto
Social da entidade, refere-se ao “progresso e desenvolvimento do corpo (...) a educagdo para o
crescimento, saude, alimentacdo etc”. A educacdo humana traz o “desenvolvimento das
habilidades do ser humano para que construa o progresso € o desenvolvimento da civilizagao,
através de artes, ciéncias, instituicdes, administracdes, governos (...)”. Por fim, a educacdo
espiritual “constitui[-se] na aquisicdo das perfeicdes divinas, virtudes, qualidades morais e
espirituais”. Esses sdo os meios e os fins atribuidos a essa forma de inser¢do social bahd’i.

A compreensao dessa crenga sobre os métodos para essa educagao, isto ¢, sua pedagogia
(e em certa medida a idéia da revelacdo progressiva), guardam semelhancas com o
construtivismo de Jean Piaget.

Em Para onde vai a educagdo?, Piaget traca um breve panorama das questdes que
preocupavam pedagogos na década de 1970, quando da primeira publicagdo do texto. Dentre
elas, estavam também os métodos de ensino, que segundo o autor seguiam entdo trés
tendéncias (cada uma respondendo a uma compreensdo do desenvolvimento da inteligéncia e
das estruturas cognitivas). Duas defendendo a preformagdo cognitiva, uma exogena
(empirismo) e outra enddgena (inatismo). O empirismo trazia o ensino programado e levava
ao condicionamento, o que o autor chama de “mdaquinas de ensinar”, em que a aprendizagem

era beneficiada em detrimento da criatividade (“invengdo”). A aquisi¢ao de conhecimento
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vinha da experiéncia e exposi¢des verbais do adulto. No inatismo, a educag@o se resumiria ao
exercicio da razdo, mas com o problema de se tornar um “excesso de liberdade sem dire¢ao
culminava em jogos generalizados sem grande resultado educativo”.

A terceira vertente, a defendida por Piaget, pressupde a formagao (constru¢ao) cognitiva
processual, trata-se do construtivismo, que ndo acredita na preformacdo e da énfase ao que
chama “espontaneidade da crianga” (ou no nosso caso, do aprendiz). Nele, ¢ essencial o
“método ativo”, aquele que confere “especial relevo a pesquisa espontanea” e exige “que toda
a verdade a ser adquirida seja reinventada pelo aluno, ou pelo menos reconstruida e nao
simplesmente transmitida.” (Piaget, 2007: 15) O que se deseja, continua, “¢ que o professor
estimule a pesquisa e o esforco, ao invés de se contentar com a transmissdo de solugdes ja
prontas.” (Idem) O autor afirma a importancia da “manipulacdo de dispositivos destinados a
provar ou invalidar hipoteses que [os alunos] houverem podido formular por si mesmos para
exposicao de tal e tal fenomeno elementar.” (Ibid: 17).

E explica a importancia do método:

Uma experiéncia que ndo seja realizada pela propria pessoa, com plena liberdade de
iniciativa, deixa de ser, por definicdo, uma experiéncia, transformando-se em
simples adestramento, destituido de valor formador por falta de compreensdo
suficiente dos pormenores das etapas sucessivas (...) Compreender é inventar ou
reconstruir através da reinvengdo, e sera preciso curvar-se ante tais necessidades se
0 que se pretende, para o futuro, é moldar individuos capazes de produzir ou de
criar, e ndo apenas de repetir. (p. 17)

A idéia de “moldar” relembra o conceito j4 apontado de corpos ddceis, manipuléveis,
mas também o proprio ideal de Piaget, da construgdo passo a passo.>

Entdo, entre as formas de pedagogiza¢do com direcionamento exdgeno (o que descarta o
anarquico inatismo) estdo a memorizagdo e a compreensdo. O repetir memorizado versus o
entender. Para lembrar Starrett (1995), ha um lado positivo da memorizagdo, que eu ampliaria

para o ensino religioso, ou o aprendizado moral, pensando em modelos basicos a serem

5 - ] . e . ~ . \

E sempre importante ter em mente um cuidado extra na analise de conceitos em tradugdes. Infelizmente as
vezes se encontra termos escolhidos a esmo nas versdes em portugué€s. Como ndo tive acesso ao original desse
livro, € possivel que a palavra de Piaget fosse “formar”, “estruturar”, “construir”, entre outras com sentido mais

ou menos direcionado e que implicam “dar formar”.
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aprendidos (decorados/assimilados), como oragdes, ditados, trechos de livros sagrados, “morais
da historia”, provérbio, entre outros ‘“‘ensinamentos”. Mas, como Starrett ouviu de um
informante: “Uma coisa que a memorizagdo do Cordo nio pode fazer € por si so6 te mudar ou ao
seu comportamento.” (Starrett, 1995: 63) E a idéia do construtivismo (e também da pedagogia
da autonomia, de Paulo Freire, a que passaremos adiante) ¢ que um determinado tipo de ensino
(de pedagogizacdo) pode fazer pensar, pode mudar alguém e seu comportamento.

Como mostra Cole, ‘Abdu’l-Baha

defende que todos sejam educados para o progresso ético e intelectual mas admite a
idiossincrasia persistentes do individuo “(...) A educagdo nao pode alterar a esséncia
interna do homem mas exerce uma influéncia enorme, € com esse poder pode trazer de
dentro do individuo quaisquer perfei¢des e capacidades depositadas nele (‘Abdu’l-
Baha, 1978, 131-132)” (...) Abnegagdo e trabalho conjunto sdo a chave para o
desenvolvimento do individuo. (...) [Em: Warburg (org.), 2005: 64. Grifos meus.]

O pensamento aliado ao treinamento da educagdo pode estimular o individuo a por em
pratica o que tem de bom dentro de si. E ha ainda uma idéia de bondade (i.e., de desejo pela
tomada dos caminhos certos) inata no homem. Numa explicacdo que ouvi de um baha’i iraniano,
“as almas se transformam porque sdo divinas, percebem o ‘perfume da primavera de Deus’.””

Como visto, existe também uma estratégia de boa conversdo ou do alcance efetivo da
verdade. Por seus atos, sua légica, seus ensinamentos, seu posicionamento, os baha’is
pretendem “‘conquistar” verdadeiramente. Uma vez interiorizada a verdade, sera muito mais
dificil afastar-se dela. E, como visto, ha implicita na educagdo uma idéia de disciplina, logo de
dominagdo/conquista efetiva.

Volto entdo a discussao da falibilidade da coer¢do, que pode ser vista na seguinte

passagem de Foucault, na qual ele propde que a paz social (outra forte preocupagao

religiosa) so € possivel por meio da disciplina e da politica:

E possivel que a guerra como estratégia seja a continuagio da politica. Mas ndo se
deve esquecer que a ‘politica’ foi concebida como a continuagdo sendo exata e
diretamente da guerra, pelo menos do modelo militar como meio fundamental para
prevenir o disturbio civil. A politica, como técnica de paz ¢ da ordem interna,

O termo, depois vim a saber, era de um texto sagrado.
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procurou pér em funcionamento o dispositivo do exército perfeito, da massa
disciplinada, da tropa docil e util. (Foucault, 1997: 151)

Foucault reconhece que houve estados cuja paz civil era garantida pelo exército porque
esse era “uma forga real, uma espada sempre ameacgadora, mas também porque ¢ uma técnica
e um saber que podem projetar seu esquema sobre o corpo social” (Foucault, 1997: 151) e
demonstra a preponderancia da politica e da disciplina sobre a coer¢ao. O exército ¢ util, mas
a politica € mais eficaz — justo a politica que se molda no modelo militar.

Voltamos, entdo, ao modelo menos estreito de politica, de negociagdo intersubjetiva e
insercdo didria de valores e normas. Valores e normas, aceitos pelo individuo ndo porque
impostos, mas porque se acredita que sejam o melhor para todos.

Mas Foucault estd falando de dominagdo, de algo um pouco diferente do ideal baha’i.
Uma outra perspectiva ¢ a de Asad, em que essa relagao nao ¢ tdo submissa: o corpo docil “nao

299

¢ alguém que ‘perdeu seu proprio desejo’” (Asad, 1993: 125), mas alguém que tem um novo
desejo partindo de si proprio. Como ilustrado por Asad, a relagao de Bernard de Clairvaux com

0s monges a quem “aplicava” sua técnica ritual era de autoridade, ndo de dominacao:

Assim, o aprendizado da vida religiosa (...) tinha de ser feito pelos proprios monges
em seu intercdmbio com aqueles na [posicdo de] autoridade. O desejo que motiva
esse processo construtivo ndao € algo que possa ser internalizado em algum rito

(como se o self fosse um recipiente vazio). (Asad, 1993: 125)

E diante dessa perspectiva que Asad propde que a norma so existe na relagio das
praticas disciplinares com o sujeito, isto €, na autodisciplina. Mas a autodisciplina vem
orientada por quem se acredita que carregue a verdade (tenha autoridade).

A autoridade também ¢ conceito explorado por Hannah Arendt, que afirma que “sua
marca € o reconhecimento inquestionavel por parte daqueles que obedecem, nem coercao,
nem persuasao sao necessarios. (...) Manter-se com autoridade requer respeito pela pessoa ou
pelo cargo.” (Arendt, 1970: 45) A separagdo e a defini¢do mais precisa que a autora faz dos

conceitos de poder (power), forga (force), vigor (strength), violéncia (no “ambito da politica”,
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ela ressalta) e autoridade (authority) — e que segundo ela sdo usados comumente de forma
aleatoria®* — ajudam a pensar a autoridade (baha’{).

O poder corresponde a habilidade humana ndo apenas para agir, mas para agir em
grupo. O poder nunca ¢ uma propriedade de um individuo; pertence a um grupo e
permanece em existéncia apenas na medida em que o grupo conserva-se unido.
Quando dizemos que alguém esta “no poder”, na realidade nos referimos ao fato de
que ele foi empossado por um certo numero de pessoas para agir em seu nome. (...)
Em seu uso corrente, quando falamos de “um homem poderoso”, ja usamos a
palavra “poder” metaforicamente, aquilo a que nos referimos sem a metafora ¢ o
“vigor” (Arendt, 1970: 44).

O vigor sim, define ela, designa algo no singular, “uma entidade individual”. J4 a forca
aparece como conceito menos ao alcance de nossas maos: “freqiientemente empregamos no
discurso cotidiano como um sindénimo da violéncia, especialmente se esta serve como um
meio de coer¢cdo”, mas, “deveria ser reservada (...) ‘a for¢a das circunstancias’ (la force des
choses), isto ¢, deveria indicar a energia liberada por movimentos fisicos ou sociais” (Ibid:
44-45). E a violéncia, por fim, tem carater instrumental: “Implementos da violéncia, como
todas as outras ferramentas, sdo planejados e usados com o proposito de multiplicar o vigor
natural até que, em seu Ultimo estagio de desenvolvimento, possam substitui-lo.” (p. 46)

Na concepcao de Arendt, e em certa medida na de Asad, a norma e o poder passam pelo
sujeito, que, assim, deixa de ser passivo (ainda que muitas vezes inadvertido). Nao sdo
questdes dadas e impingidas (de fora para dentro). Arendt, em Sobre a violéncia, alias, chega
a formular diretamente que o homem tem wuma tendéncia a se deixar
“guiar/governar/dominar” (rule), o que diminui um pouco (ou desloca) a idéia geral de tirania,
de um ser individual que se impdem (e a suas idéias) aos demais.>

De volta a autoridade, no caso baha’i, entdo, ela ¢ mais difusa, e o vigor designa membros
da fé mais ativos, seja por experiéncia, por carisma, predisposicdo etc. Ha, portanto, pessoas

mais qualificadas a dar conselhos, encaminhar decisdes pessoais, mas ndo uma obrigatoriedade

> Hannah Arendt lembra que dificilmente exemplos desses conceitos sdo encontrados em seu estado puro, mas
nem por isso podem ser compreendidos como sindénimos.

> Nio que a tirania ndo exista, até porque a propria autora cita o vigor. Mas para que alguém exerga seu vigor
em forma de tirania estd sendo legitimado pelo poder (coletivo).
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de seguir essas indicagdes. Sdo pessoas que tém legitimidade — que como a prdpria autora
aponta, ampara-se no passado. Ou seja, trata-se de se questionar “o que essas pessoas ja fizeram
para que acreditemos nelas agora?”. E ao se considerar o poder e a legitimidade de todo o
grupo, também se pode pensar “o que nés ja fizemos, e como distribuimos a legitimidade de
nossos representantes, para que acreditemos em nds mesmos agora?”’

Diante disso, por mais que se alcance cada vez mais autonomia (pelas compreensdes de
Freire e Piaget), ndo se pode apreender tudo imediatamente por observacdo e reflexdo. Muito
do que se aprende vem da crenca de que aquela pessoa que ensina tem autoridade para isso e,
portanto, o que ela ensina deve estar certo. Pode-se, com o tempo e de acordo com a
curiosidade/confianca de cada um, testar, verificar e refletir sobre o ensinado. Mas o primeiro
passo ¢ o da confianga, que pode vir meio como o afeto e simplesmente por ndo haver outra
saida. H4& momentos em que decisdes tém de ser feitas e ndo ha tempo de testar todas as
hipdteses. Nesses momentos, o educando tem de administrar os conhecimentos empiricos que
j& possui com os que lhe foram passados mas ainda ndo testados. E aqui, volta ao papel da
mae, um dos primeiros educadores (por palavras e atos) e uma das primeiras autoridades
reconhecidas na vida do individuo.

Numa segunda etapa da formagao individual, outros atores sociais entram em s¢ao, como os
empreendedores morais e os impositores de regras (nos termos de Becker) — que podem ser
autoridades ou a quem as autoridades recorrem para agir. E como bem lembra o autor € necessario
pensar sempre seus interesses quando das agdes. Empreendedores morais e impositores de regras
podem, por exemplo, estar interessados em organizar a sociedade, prevenir problemas, mas
também simplesmente manter-se na condi¢do de empreendedores morais e impositores de regras.
Atentar para as motivagoes desses dois tipos ¢ uma outra forma de responder (em parte) o

questionamento de Foucault sobre as “técnicas polimorfas de poder”, ou seja, por que meios
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desapercebidos as regras chegam as condutas. Alguns citados em sua Introdugdo a Historia da
sexualidade sdo recusa, bloqueio, desqualificagdo, incitagdo, intensificagao.

Mas a autoridade baha’is ndo ¢ colocada de maneira coercitiva, praticamente ndo ha
impositores (constantes, formais) de regras, € o empreendedor moral ndo ¢ mais um individuo
(como o foram o Bab, Bah4’u’llah, ‘Abdu’l-Baha e Shoggi Effendi), mas uma entidade, a
Casa Universal de Justica, escorada nas decisdes de um grupo eleito, portanto
representativo.’® (Vale lembrar, no entanto, que ha citagdes de casos de baha’is que tiveram
seus direitos retirados, assim como ha ex-baha’is.”’)

A perspectiva das técnicas de si de Foucault tém a ver com o posicionamento baha’i no
que toca a autoridade, mas principalmente a conduta. A autodisciplina de Asad ¢ explicada

(133

mais minuciosamente por essas “‘artes da existéncia’ (...) ou as ‘tecnologias de si’ [ou ainda
‘cuidados de si’]”, que mais adiante “perderam certamente parte de sua importancia e de sua
autonomia ao serem integradas, com o cristianismo, no exercicio do poder pastoral e, mais
tarde, as praticas de tipo educativo, médico ou psicologico.” (Foucault, 2003: 199).

No estudo dessas praticas, Foucault primeiro desconstréi a idéia de que algumas
inquietacdes do cristianismo ndo eram inquietagdes da antigiiidade pagd (greco-romana). E
discorre sobre manifestagdes™ dessas inquietagdes compartilhadas. A diferenga era que na
moral cristd os preceitos eram coercitivos, enquanto na Antigiiidade eram “uma preferéncia,
um suplemento, uma espécie de ‘luxo’ (...), propunham mais do que impunham estilos de

moderag¢do e rigor” (Ibid: 208). Afirma ainda que ¢ dentro dessas preocupagdes que se

movimenta a moral, definida como:

% Aqui se poderia fazer mais um acréscimo, com o contraponto de Hannah Arendt (1970) para as formas de
governo, sempre formas de controle/dominio de alguém sobre alguém, sejam elas a autocracia (governo por si
proprio, de um sobre todos os outros), a aristocracia (governo dos melhores sobre os piores), a oligarquia
(governo de poucos sobre a maioria) ou a democracia (governo da maioria sobre a minoria).

>7Nao conheci nenhum pessoalmente, mas encontrei relatos na internet e na bibliografia pesquisada. O professor
Juan 1. Cole, autor de duas fontes dessa pesquisa, ¢ um ex-baha’i, que largou a religido em 1996, depois de 24
anos na fé, por desentendimentos a respeito do sistema de administracao.

¥ As manifestagdes sdo: a) um medo, o de que se perdesse vitalidade por desperdicio de energia sexual; b) um
modelo, o da vida conjugal monogamica; ¢) uma imagem, a do homossexual; e d) um exemplo, o do her6i
virtuoso, que renuncia aos prazeres.
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Conjunto de valores e de regras de conduta que sdo propostas aos individuos e aos
grupos por meio de diversos aparelhos prescritivos, como podem ser a familia, as
instituicdes educativas, as Igrejas etc. (...) explicitamente formulados em uma doutrina
coerente ¢ em um ensinamento explicito (...) [mas também] transmitidos de maneira
difusa (...) permitindo, dessa forma compromissos e escapatorias. (Ibid: 211)

Pergunta-se entdo como o individuo pode se conduzir “como sujeito moral, agindo em
referéncia aos elementos prescritivos que constituem o codigo.” (Idem) E cita que ha
diferentes maneiras de fazé-lo, o que chama de “determinacdo da substancia ética, ou seja, a
maneira pela qual o individuo deve constituir este ou aquele aspecto dele proprio como
matéria principal de sua conduta moral”. (Ibid: 212). Assim a fidelidade poderia recair no
simples respeito as regras (e aqui o modo de sujeicdo a regra também ¢ variavel), ou na
tentativa de dominio dos desejos, ou ainda na reciprocidade de sentimentos em relagdo ao
conjuge — sem esquecer a relagdo com o real, ou seja, a moral ndo se reduz a um ato. Implica
os codigos de comportamento assim como as formas de subjetivacdo, alcangadas pelas
técnicas de si.

E como Foucault j4 bem havia notado, a antigiiidade paga centrava-se mais nas técnicas
de si do que no codigo. Assim também parece ser o posicionamento baha’i. Nao se nega uma

verdade, um cddigo de conduta, mas enfatiza-se o meio (mais “saudavel”, mais “correto”, mais

“infalivel”, enfim, o melhor meio) de se chegar a ela: o pensamento. Esse € um sistema em que

a énfase € posta, entdo, nas formas de relagdo consigo proprio, nos procedimentos e
técnicas por meio das quais ele [o individuo] as elabora, nos exercicios pelos quais
ele se propde a si mesmo como objeto a conhecer, e nas praticas que permitem
transformar seu proprio modo de ser.” (Ibid: 215. Grifo meu.)

Mais adiante, ao falar do “cuidado de si”, o autor se diz prudente ao ndo querer definir
essa abordagem como uma forma de liberagdo. Diz ser necessario ndo esquecer das nogdes de
dominagdo e poder nas relacdes humanas, mas afirma: “O cuidado de si constituiu, no mundo
greco-romano, o modo pelo qual a liberdade individual — ou a liberdade civica, até certo ponto
— foi pensada como ética.” (Ibid: 267) Cuidar de si era superar-se, dominar os apetites que

poderiam arrebatar o individuo. E “ndo € possivel cuidar de si sem se conhecer. O cuidado de
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si ¢ certamente um conhecimento de si (...) mas é também o conhecimento de um certo
numero de regras de conduta (...)” (Ibid: 269).

Assim, parece ser também o posicionamento entre bahd’is. As regras formais estdo 14,
foram feitas (mesmo que administrativamente) pelos representantes escolhidos por voto (e
sem candidatura) a partir do julgamento dos membros da fé sobre quem melhor ocuparia essas
posicdes. Mas, assim como na antigliidade paga citada por Foucault, a énfase ndo estd nas
regras, mas em como cada um as fara cumprir de acordo com sua consciéncia, experiéncia,
conhecimento e busca pela verdade. Quanto mais se estuda e se conhece (a si, individuo, e a
si, comunidade global), mais se deseja aquela conduta — provavelmente ja indicada por quem
tem mais experiéncia, conhecimento e, de certa forma, autoridade.

Como mencionei, por vezes, essa falta de hierarquia formal, ou a legitimidade atribuida
apenas a uma entidade e nunca a uma pessoa (a tnica autoridade ¢ a Casa de Justiga, porque
representativa de deus e dos homens, e abaixo dela sdo todos iguais), atrapalha a compreensao
de, e torna distante, a posi¢do oficial da fé. Uma situacdo especifica mostra como ¢ delicada
essa posi¢do baha’i anti-hierarquizante. Ocorreu no fim de minha pesquisa, quando comentei
informalmente que gostaria de entrevistar um membro da Casa Universal de Justiga, que veio
ao Brasil e estaria no III Festival de Arte e Cultura Persa. Antes que eu pudesse tomar
qualquer atitude formal, minha presenca no festival e a entrevista (que terminaram por nao
acontecer) quase se tornaram um acontecimento (algo que ndo ocorreu no II Festival). Tive de
enviar a Assembléia Nacional uma lista com os temas que gostaria de abordar com aquele que
eu encarava como voz da Casa de Justica. Mas, apesar das formalizagdes, foi-me explicado
que ele, o dr. Javaheri, responderia as perguntas como individuo (baha’i) e ndo como porta-
voz do o6rgdo maximo. E que:

Na administracdo bahd'i existem alguns cuidados especiais, para evitar o que
acontece hoje na politica da maior parte dos governos do mundo. O individuo baha'i
sozinho nao tem autoridade decisoria sobre os afazeres do grupo.

Nao existem duas classes de individuos, os que sdo membros de Instituicdes e os
outros. A idéia ¢ evitar “culto a personalidade” e privilégios. Acaba também com
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castas de pessoas especiais. Por isso o cuidado em ndo falar como membro da Casa
de Justiga. (...) na primeira palestra dele, (...) ele [vai] enfatizar muito o fato de estar
falando como individuo. Isso ndo tira o nosso extremo cuidado e respeito dedicado
as pessoas que sdo escolhidas para trabalharem nos 6rgéos administrativos.

A autoridade individual nao ¢ completa. A palavra final ¢ a do grupo. Mas nao se pode
esquecer, ¢ sempre sera dificil articular essa questdo, que todo grupo ¢ formado por

individualidades. Sem falar que ¢ impraticavel consultar a todos o tempo todo (dai a

necessidade de atribuicdo de representatividade a alguns.)

2.3 COMO EDUCAR SEM DOUTRINAR? COMO EDUCAR SEM HIERARQUIZAR?

Na valorizag¢ao da experiéncia e da aquisicdo de conhecimento entre bahd’is, percebe-se uma
situagdo que, como explicitada por Goody (1987), mistura dois modelos de autoridade, o
primeiro mais proximo da cultura escrita e o segundo da cultura oral.

Segundo o autor, o advento da escrita fez surgir a historia, que susbtituiu mito, trouxe
complexidade, controle, diminuiu a flexibilidade do cédigo oral, também encorajou novas
maneiras de pensar. Essa possibilidade de registro, possibilitou o ceticismo, a ciéncia, a
racionalidade (em lugar do “pensamento magico”), mas também diminuiu a criatividade e a
flexibilidade do oral. Nas religides escritas, ndo hd muito espaco para mudancgas, afirma.
Temos de nos lembrar, entretanto, que o modelo trazido pelo autor ¢ ideal, indica tendéncias,
mas dificilmente se vera hoje uma religido apoiada unicamente na (imobilidade) da escrita.
Usando ferramental tedrico de Goody, eu diria que entre baha’is a organizacao da escrita se
alia a flexibilidade da oralidade, e a um desejo explicitado de flexibilidade mesmo. Mas ha,
sem duvida, um acompanhamento dessa abertura por parte dos representantes da fé, além de
um direcionamento da crenga de acordo com os movimentos averiguados.

Goody ainda levanta outra questdo importantissima. A do compartilhamento de um
mesmo canal, que leva a um novo sistema de estratificagdo. “O sistema educacional”, afirma,

“antes um canal aberto para a mobilidade social, agora se torna um instrumento de preservacao
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de status” (Goody, 1987: 140) Ao se escolher um canal e um valor, invariavelmente se estara
gerando uma divisdo entre aqueles que os tém (e que os tém em variadas escalas) e aqueles que
ndo. Além da pergunta E possivel ensinar/aprender sem doutrinar/ser doutrinado?, faz-se
necessaria entdo outra: £ possivel ensinar/aprender sem gerar hierarquia?

A primeira questdo ¢ em parte “rebatida” por baha’is pelo uso da razdo. O pensamento e
a busca individual pela verdade sdo expostos como a forma baha’i de fugir da doutrinacdo da
educacdo. ‘Abdu’l-Bah4, explica Cole (2005), defendeu que “a educacdo ética deve vir
acompanhada de firme embasamento no raciocinio.” (p. 64)

Também cheguei a ouvir o argumento de que a educagdo baha’i preza a unidade e ndo a
uniformizagdo. Embora nio acredite que o desejo bahd’i seja o de “lavagem cerebral”, o
argumento ndo chega a convencer, uma vez que a uniformizagdo ¢ uma das caracteristicas da
doutrina¢ao, mas nao um sinénimo do termo.

Também, ao pensarmos agdes e relagdes sociais como vias de mao dupla, ou seja, que
“funcionam” ou “deixam rastros” para os dois (ou muitos) lados envolvidos, e se pensarmos a
educacdo e o ensinar como esse tipo de acdo/relacdo, ¢ importante considerar também a
perspectiva do educando. Um determinado tipo de educador (o pedagogo ético, segundo
Paulo Freire™) tem de se preocupar se o ensino que promove é de autonomia, se nio vai gerar
desigualdade, em vez de promover um mundo melhor, se ndo esta “passando” aos alunos
conteudo indevido, isto ¢, ensinamentos errados (objetiva ou subjetivamente). Mas o
educando também ¢ ativo.

A busca baha’i ¢ a “pedagogia da autonomia”. A expressdo ¢ titulo do ultimo livro de
Freire (2008) e se enquadra aos ideais baha’is — com pequenos ajustes. Essa € a educagdo que
ndo doutrina e que, para tal, segue alguns preceitos como “rigorosidade metodica”,

“pesquisa”, “respeito aos saberes do educandos”, “criticidade”, “ética e estética”, “risco,

%% Alguns tragos paralelos entre a educagdo promovida pela comunidade baha’i brasileira e a educagdo segundo
Paulo Freire também sao percebidos por Paiva (2008).
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aceitacdo do novo e rejeicdo de qualquer forma de discriminagdo”, “consciéncia do
inacabamento”, “bom senso”, “curiosidade”, entre outras. Mas dois chamam atengdo
especialmente: “ensinar exige reconhecimento de ser condicionado” (p. 53) e “ensinar exige
reconhecer que a educacgdo ¢ ideologica” (p. 125).

O “ser condicionado” aqui ndo indica a doutrina¢do. O proprio Freire cita “a diferenca
profunda entre ser condicionado e ser determinado” (p. 53) e aponta o condicionamento como

heranga social, cultural e historica, mas

o fato de me perceber no mundo, com o mundo e com os outros, me pde numa
posicdo em face do mundo que ndo ¢ de quem nada tem a ver com ele. Afinal minha
presenca no mundo ndo é a de quem nele se adapta, mas a de quem nele se insere. E
a posi¢do de quem luta para ndo ser apenas objeto, mas sujeito também na Historia.
(p. 54. Grifo meu.)

Dessa forma, ao se reconhecer esse condicionamento abre-se as portas para a libertacao.
Assim também créem bahd’is: A histdria que nos trouxe até onde chegamos precisa continuar
a ser escrita, mas nao necessariamente da mesma forma e para isso Deus mandou seus
manifestantes, a fim de ajudar os homens a encontrar o paraiso®. Existe assim, tanto nos
baha’is quanto na pedagogia da autonomia de Freire um projeto politico, ndo necessariamente
partidario, mas de melhoria, que em alguns casos consiste também em autonomizacao dos
oprimidos. Aqui o caminho ao paraiso se bifurca. Para Freire e seus discipulos, a inser¢ao na
sociedade poderia ser feita também por meio partidario, como se vé€ nos escritos de Frei Betto

na contracapa de Pedagogia da autonomia:

(...) seus alunos foram emergindo da esfera da ingenuidade para a esfera da critica;
da passividade a militancia; da dor a esperanga; da resignacdo a utopia. Convencidos
pelo senhor de que sdo igualmente capazes, eles foram progressivamente ocupando
espagos na vida politica brasileira, como militantes das CEBs, do PT, do MST e de
tantos outros movimentos.

A politica aqui ndo ¢ necessariamente partidaria, mas também pode ser. Diversos tipos
de movimentos podem ser usados como canais politicos, como o movimento pietista

analisado por Saba Mahmood. A inser¢do do homem-agente na sociedade ¢ o que importa. A

60 .
O termo é meu.
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diferenca com o caminho bahd’i ¢ que este ndo aceita o partidarismo. Ainda assim, ha uma
aproximagdo possivel com a Teologia da Libertagdo, porque em muitos casos bahd’is
defendem que ndo se deve esperar pela salvacdo apds a morte, pelo paraiso futuro, mas sim
construir esse paraiso na Terra. A ja citada Associacdo Monte Carmelo (AMC) vislumbra
“tornar as criangas agentes de mudanca na comunidade” (Paiva, 2008: 105).

A AMC ndo tem como fim primeiro a educacdo religiosa e a conversdo (Paiva cita que a
maior parte de seus integrantes, alids, ¢ de evangélicos), mas sim a “educacdo de valores”. Ainda
assim, no inicio de cada dia, todos rezam. Na escola, todos sabem que se trata de uma iniciativa
baha’i e que ensina os valores (ainda que ndo os dogmas) dessa religido, mas os pais € a
comunidade local, segundo Paiva (2008), mostram-se satisfeitos com o desempenho da escola.
Tanto ¢ que existe uma fila de espera e, segundo a autora, dentro das matriculas dos cursos,
reservam-se “10% para indicacdes do Conselho Tutelar da cidade de Porto Feliz, 10% para a
assisténcia social e 10% para o poder judicidrio, que encaminham criangas para a AMC” (p. 108)

Como me foi explicado por um de seus promotores, ao ensinar valores as criangas, elas
os levam para casa e acabam ensinando seus pais sobre a honestidade, a perseveranca, a
paciéncia, o asseio, o respeito, a generosidade, a cortesia, entre outros valores.®! Esses
ensinamentos vém junto a passagem de informagdes que tém a ver com uma educacdo mais
formal e escolar, como geografia e histéria. Mas a associagdo também tem cursos para os pais
de criancas matriculadas, nos quais buscam fazé-los pensar em como melhor educar e
entender seus filhos.

A educacdo parece ter sido o meio encontrado pela fé Baha’i para responder a questao
colocada pelo presidente da Conferéncia dos Bispos da Franca: “O que poderiamos fazer para

reduzir o fosso que existe entre a Igreja e a sociedade civil?” (cf. Hervieu-Léger, 2005). Ao

' Em alguns casos, a religiosidade (ndo necessariamente bah4’i) também volta as casas das familias cujos filhos
estudam na AMC. Como conta Paiva, alguns pais véem seus filhos rezando e voltam a adotar o habito da oracio.
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ensinar e promover virtudes (e virtudes que a propria sociedade valoriza teoricamente, embora
nem sempre consiga pratica-las), a f¢ Baha’i busca diminuir esse fosso.

A ndo-hierarquizagdo parece ser pretendida pelas agdes educacionais bahd’is na medida
em que um desses valores ensinados ¢ o da igualdade entre os homens. A ndo-doutrinagao
teria a mesma resposta de Freire: basta ser um educador ético, isto €, seguir os preceitos
colocados por ele de respeito, criticidade, bom senso, honestidade etc.

Assim, a educagdo tem papel fundamental nessa religido por ser um dos meios de
esforcos/sacrificios pelos quais pretendem fazer alguma diferenga na sociedade (mundial) em
que se inserem. A educacdo envolve tanto as atuagdes mais direcionadas (obra sociais),
quanto as atuagdes mais difusas (o estabelecimento da conduta didria baha’1).

No capitulo seguinte, aprofundo outra forte marca dessa identidade religiosa: a
identificagdo global — marcada em parte por outros tipos de sacrificio, distintos da educagdo,

que s3o o pioneirismo e o exilio.
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3. RELACOES INTERETNICAS E INTER-NACIONALISTAS

3.1 IDENTIDADE COMO NORMALIDADE, ALTERIDADE COMO DESVIO

O caminho por que optei seguir para discutir a constru¢do e manejo de identidades passa pela
teoria do desvio. Meu principal argumento ¢ o de que o desviante pode ser encarado como o
outro numa situacdo em que o mesmo ¢ tido como o normal. A leitura de Durkheim (1997,
1999a, 1999b), Simmel (1971), Weber (2003), Douglas (2003), Elias (1994), Becker
(1973/1991, 2005), entre outros, demonstra: a) a geracdo do rdtulo outro (e por conseguinte o
rotulo mesmo); b) o processo de defini¢do (por parte dos mesmos) da categoria outro como
negativa ou ndo desejada em diversos niveis (apenas nao buscada, ou estranha, perigosa,
nociva, desprezivel etc); c) o importante papel dessa categoria na delimitacdo dos espacos do
mesmo, isto ¢, em sua percep¢do de si e na elaboracdo da nogdo de igual; d) a flexibilidade
desse rotulo/categoria, o que possibilita uma nova compreensao da alteridade. Ao se falar de
igual (item c), ¢ importante notar que se trata de conceito maleavel (item d), uma vez que ao
se mudar de chave, mesmos viram outros € outros viram mesmos.

Partindo daqui, pode-se gerar espagos — circulos concéntricos talvez sejam a forma mais
clara de visualizar o processo — em que outros sdo agrupados quanto mais longe se siga numa
escala de comparagdes.”> Esse ¢ um bom artificio para se aproximar desse outro. Se se quiser
seguir adiante, a compreensdo da necessidade de existéncia do outro abre espago para uma
teoria da inclusdo. Nao uma teoria da inclusdo total, mas uma teoria processual da inclusao.

Em estudos sobre a inclusdo e a convivéncia entre diferengas, aponta-se quatro fases: 1)
exclusdo; 2) segregacdo institucional (os “excluidos” tém espagos, mas apenas deles, num
apartheid social, étnico, educativo etc); 3) integracdo ou aceitacdo (meio termo entre a

segregacdo e a inclusdo, fase na qual alguns membros comec¢am a desfrutar da integracdo); 4)

62 1 ; . ~ . .

E importante pensar nas bordas que definem esses circulos ndo como linhas “finas” e precisas, mas como contornos
grossos ¢ flous, que vao perdendo defini¢@o e cor até se misturarem ao interior do circulo. Além disso, ao se aproximar
da realidade, haveria outros circulos concéntricos e ndo-concéntricos e espagos de interse¢do entre circulos diversos.
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inclusdo. Ha leituras em que a fase da integragdo apresenta valorizacdo do outro, mas com
alguma separagdo (por exemplo, musicos de jazz admirados, ou sambistas, para que o
exemplo fique mais brasileiro, embora nenhum americano WASP ou brasileiro de classe
média mais intelectualizada quisesse que seu filho se tornasse um deles.) Nessa leitura, a
quarta fase, ndo seria apenas da homogeneizag¢do do tratamento igualitario, mas também de
uma valorizagio mais proxima.®®

Ao mesmo tempo, ao se pensar o desviante, € aqui, ao se pensar o outro, ¢ fundamental
perceber que essa categoria € indispensavel ao todo — seja esse todo qual for (uma
comunidade, um pais, uma equagao algébrica). S6 hd mesmos onde ha outros. S6 ha insiders
onde ha outsiders; nacionais onde hd estrangeiros; mais por oposi¢do ao menos — caso
contrario, tudo seria zero. Na metafora, num saco de bolas brancas s6 ha bolas, mas se houver
uma bola azul nele, surgem, com ela, bolas brancas e bolas azuis. O surgimento da bola azul
passa a tornar a cor um critério usado na descri¢do do que contém o saco.

Durkheim fez a primeira inclusdo do desvio na sociologia com suas argumentacdes
sobre o normal e o patoldgico. Nelas, o patoldgico, o desvio, ¢ intersticial ao todo, portanto,
ha certa normalidade nele. E s6 ¢ de fato andmico o desvio que foge ao controle, como se
houvesse dois desvios possiveis, o intersticial e a aberragdo. Acredito que a separacdo entre
esses dois extremos da categoria ¢ maledvel e mesmo negocidvel numa sociedade, e entre eles
ha muitas variagdes de desviantes (ou outros).

Assim, ndo ha relagdo (interpessoal, interétnica, inter-nacional, interreligiosa) sem

alteridade, por ser a identidade contrastiva.

53 Em leituras sobre inclusdo/exclusdo, encontrei a seguinte definigio das quatro fases proposta por SASSAKI, Kazumi
Romeu (1997) e relativa a alunos com necessidades especiais: “a) fase da exclusdo — as pessoas com deficiéncia nao
recebiam atengdo educacional alguma; b) fase da segregacdo institucional — as pessoas com deficiéncia freqiientavam
escolas especiais ou hospitais e residéncias utilizadas como locais de educagdo especial; ¢) fase da integragdo — algumas
pessoas com deficiéncia eram encaminhadas as escolas de ensino regular, a classes especiais ¢ a salas de recursos,
podendo ocorrer pela inser¢do pura e simples daquelas pessoas com deficiéncia que conseguiram ou conseguem, por
méritos pessoais e profissionais proprios, utilizar os espagos fisicos e sociais, bem como seus programas € servicos, sem
nenhuma modificacdo por parte da sociedade, ou seja, da escola comum, da empresa comum, do clube comum, etc.; d)
fase da inclus@o — todas as pessoas com deficiéncia sdo inseridas em classes comuns, sendo que os ambientes fisicos € 0s
procedimentos educativos sdo adaptados aos alunos de acordo com suas necessidades.”
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Simmel também oferece uma leitura inclusiva do excluido/forasteiro, indicando sua
necessidade ao todo.** Dele depreende-se que o outro se faz necessario para que se conhega a
propria individualidade. Esse reconhecimento da necessidade da diferenga ¢ um passo
fundamental na discussdo da alteridade e na aceitagdo do outro. A identidade s6 ¢ criada a
partir da exclusdo de quem ndo ¢ mesmo. O circulo que riscamos a nossa volta para dizer
“dentro deles somos mesmos, fora dele estdo os outros” ¢ feito por meio de criagao de regras
(formalizadas ou tacitas dentro do grupo que as formou), ambas resultantes da heranga
historico-cultural, por meio da qual, de uma maneira geral, também se delimita o outro. Essa
heranca, criada com o passar do tempo, ¢ tracada a partir de costumes e ideais comuns. Pode-

se comegar a pensar nela a partir do seguinte trecho de Durkheim (1970: 95):

Hé em toda sociedade um certo nimero de ideais e de sentimentos comuns que as
geragdes transmitem umas as outras € que asseguram, a0 mesmo tempo, a unidade e
a continuidade da vida coletiva. Tais sdo as lendas populares, as tradigdes religiosas,
as crengas politicas, a linguagem etc.

Para se sentir mesmo € preciso ter algo em comum e essa comumnidade ¢é criada por
meio das relagdes e aproximagdes entre membros do grupo.
Weber indica o mesmo mecanismo de definigdo, citando os dois lados, ou seja, os iguais

e os diferentes:

Diferengas (...) podem no caso concreto ocasionar repulsdo ou desprezo da parte de
pessoas de costumes distintos e, como reverso positivo, uma consciéncia de
comunidade entre as homogéneas, a qual pode entdo tornar-se portadora de uma
relagdo comunitaria (...) Todas as diferengas podem alimentar em seus portadores,
um sentimento especifico de ‘honra’ e ‘dignidade’ (Weber, 2003: 269).

Esses sentimentos de honra e dignidade sdo bem trabalhados por Elias em 7he

established and the outsiders. E para proteger os “altos valores humanos” que um grupo®

% Simmel, alids, faz de sua teoria, uma metateoria ao articular compreensdes como individuo e sociedade,
pobre/excluido e incluido, direito e dever, formal e substantivo, superodenador e subordinado, nas quais, sem
uma principalidade 16gica, um termo ndo existe sem o outro, ambos estdo enlagados, mesmo que sejam
independentes. Cada um evolui segundo suas proprias regras, mas cada regra ndo seria possivel sem a existéncia
do outro. Essa metafora ¢ riquissima para a discussdo da alteridade.

% No caso de Elias, que esta preocupado com a questio do poder, esse grupo é o estabelecido, por oposigio aos
outsiders. O autor afirma que ao se falar em etnicidade ou raga desloca-se a atencdo para questdes periféricas
dessa relagdo de maior importancia (para ele), que € a relagdo de poder, o que atualizado poderia significar uma
diminui¢do da importancia da questao cultural ou identitaria. Acredito que se possa trabalhar com essas questdes
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repudia o outro: “Para preservar o que sentem como ‘alto valor’ fecham-se contra quem chega
recentemente, protegendo assim a identidade do grupo e afirmando sua superioridade” (Elias,
1994: xxii). A citacdo demonstra bem o caso da divisdo perceptivel (embora ndo explicita)
entre os pioneiros (categoria nativa) e os refugiados bahd’is — esses Ultimos, os “recém-
chegados” de alguma maneira minimizados por quem aqui ja estava.

Da delimitacdo identitidria como forma de protecdo, entretanto, trataremos mais adiante
(“O medo do outro”). O importante a ser notado aqui €, entdo, o sentimento de dignidade e
honra gerado por (e em certa medida geradora de) um sentimento de pertencimento a um
grupo, resultado da auto-identificagdo dos membros como iguais.

Mais uma vez, vai se recorrer a Durkheim, que aqui admite a criacdo de grupos dentro

do grupo maior da sociedade:

A partir do instante em que, no seio de uma sociedade politica, certo nimero de
individuos tem em comum idéias, interesses, sentimentos, ocupagdes que o resto da
populagdo n3o compartilha com eles, ¢ inevitdvel que, sob a influéncia dessas
similitudes, eles sejam atraidos uns para os outros, que se procurem, tegam relagdes,
se associem e que se formem assim, pouco a pouco, um grupo restrito (...). Porém,
uma vez formado o grupo, dele emana uma vida moral que traz, naturalmente, a
marca das condi¢des particulares em que € elaborada. (Durkheim, 1999: xxi)

Essa vida moral assume a forma de regras, formalizadas ou técitas. E teoricamente ¢ a
partir dessa regras, normas e costumes que se vai classificar quem esta dentro e quem esté
fora do circulo. “A consciéncia de comunidade fomenta a ‘imitagcdo’” (Weber, 2003: 273). Na

visdo de Merton, h4 dois importantes elementos da estrutura social:

[O primeiro sdo] objetivos culturalmente definidos de propdsitos e interesses
mantidos como objetivos legitimos para todos (...) aproximadamente ordenados em
alguma hierarquia de valores. Um segundo elemento da estrutura cultural define,
regula e controla os modos aceitaveis de alcangar esses objetivos. Cada grupo social
invariavelmente liga seus objetivos culturais e regulamentos, enraizados nos
costumes ou nas institui¢des de procedimentos permissiveis para a procura de tais
objetivos. (Merton, 1970: 204-205. Apud Velho, 1981)

O problema surge, entdo, no contato de grupos com diferentes interesses ou

aceitabilidade de alcance desses interesses. Mas mesmo que se pense nessas duas perspectivas

culturais e identitarias associadas a nocao de poder. Este se alterna caso a caso nas relacdes estudadas. Nao ha
necessariamente estabelecidos e outsiders absolutos, quando se trata da questdo cultural ou identitaria.
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como transgressoras, ha que se olhar tipos diferentes de transgressdo: a de quem aceita as
regras, mas tenta burla-las; a de quem ndo as aceita (porque ndo lhe fazem sentido); ou ainda
de quem ndo as “respeita” porque nao as conhece.

Becker — que reafirma que todo grupo social cria regras e tenta forca-las e quem as
quebrou pode ser visto como um tipo especial de pessoa, alguém em quem ndo se pode
confiar para viver sob as regras acordadas pelo grupo — diz que o outsider pode considerar
que quem faz as regras ndo tem legitimidade para fazé-lo. A classificacdo de desvio, alids, ¢
extremamente problematica e pode envolver discussdes sobre equilibrio, organizacdo e
funcionalidade da sociedade.®

Wallerstein (1995) vé essa articulagdo na cultura, afirmando que ¢ um campo de batalha
entre forcas diferentes. Mas segue o preceito (em muitos casos excessivamente ideologico) de
Sidney W. Mintz de que a “natureza humana” cria “realidades culturais”. A abordagem de
Wallerstein ¢, no limite, de dentincia do capitalismo, como se essa forca (conservadora),
acima de todas, direcionasse o embate cultural/étnico. Ndo concordo inteiramente com o
autor, mas acho importante pensar na abertura que sua definicdo propde (quando ndo se esta
preso apenas ao capitalismo) ao apontar para realidades criadas, portanto processuais e nao
estaticas, e mais que isso, negocidveis.

Por fim, Becker também comenta atos de desvio ndo intencionais, por exemplo, em
casos em que ndao se conhece uma regra e, aqui, contempla ‘“‘subculturas particulares”
(religiosas ou étnicas), “que podem simplesmente ndo saber que todos ndo agem ‘daquela
maneira’ e, a partir disso, cometer uma impropriedade” (Becker, 1973: 25). Um exemplo dado

pelo proprio autor (citando Mary Haas, em “Interlingual world taboos™) € o de que palavras

5 Mas ¢ dificil definir qual a fungio da sociedade, qual seu objetivo. Essa ¢ muito freqiientemente uma questio
politica. “A func¢do do grupo ou organizagdo ¢, entdo, decidida num conflito politico, ndo dado da natureza da
organizagdo” (Becker, 1973: 7). Assim, Becker chama a aten¢do para a importancia de quem classifica o
desviante e de como isso ¢, na verdade, ndo um desenvolvimento logico-cientifico, mas uma tomada de posigao.
Ou, como propds Velho (1981), a nogdo basica € que ndo existem “desviantes em si mesmos”, ou outros fixos.
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tidas com ‘“sujas” em algumas culturas ndo o sdo em outras e podem ser usadas
inadvertidamente, gerando mal estar.

Muitas histdrias de encontros de diferengas — € no nosso caso, o encontro entre pessoas
de proveniéncias geograficas diferentes — apresentam essas caracteristicas. O t’arof, por
exemplo, citado no Capitulo 1, ¢ um excelente exemplo de como caracteristicas culturais
podem gerar desentendimentos. Os iranianos chegados ao Brasil tiveram de aprender que se
oferecessem algo (como fez o casal persa aos americanos citados no primeiro capitulo), muito
possivelmente o outro lado o aceitaria. Um caminho para “resolver” o problema seria aceitar
os brasileiros como mal-educados (e essa caracteristica em nenhum momento me foi citada) e
apartar-se. Outro, seria compreender diferengas culturais e tentar encontrar formas de praticar
o t’arof (quem quisesse fazé-lo) sem se colocar “em risco”.

O primeiro caminho se parece com a continuidade da carreira do desviante (na
genealogia desenhada por Becker), quando ele a aceita e se junta a um grupo dos
chamados desviantes, com o qual experimenta a sensa¢do de pertencimento. As pessoas
daquele grupo o entendem. Com o grupo, suas posicdes tendem a ser mais racionalizadas,
desenvolvendo justificativas historicas, legais e psicologicas para ser daquela maneira.
Alcanca-se uma filosofia de vida e uma ideologia daquele desvio/maneira de ser. Também
ao se juntar ao grupo, o desviante aprende a desenvolver estratégias para viver com seu
desvio causando o minimo de problema. (Algo como: Somos assim, persas, bem-
educados, e ndo adianta nos misturarmos com esses brasileiros mal-educados. Aos poucos,
formaremos uma colonia, mais ou menos fechada, de forma que possamos viver aqui sem
nos misturar com essa gente e nos proteger assim.)

Esse quadro ¢ tipico dos casos de minorias étnicas. Mas exprime também movimentos
ja citados, em que reconhecimento de semelhancas e criagdo de regras levam ao sentimento de

pertencimento (Durkheim, 1970, 1999. Weber, 2003.) Mas num mundo multiculturalizado o
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fechamento em si ¢ limitado, e as multiplas relacdes com que se tem de viver, sobretudo numa
metrépole (e lembro aqui que meu campo principal foram as cidades do Rio de Janeiro e Sao
Paulo), fazem com que se acione diversas identidades a0 mesmo tempo e se tenha muitas
chances de relacio e de delimitacio identitaria. ©’

b

Seja como for, ndo percebi um desejo baha’i de se segregar, o que ¢ muito
compreensivel, j4 que a grande maioria veio ao Brasil especificamente para propagar a fé, e
mesmo aqueles que vieram fugidos do regime buscam ser pioneiros. E a forma de expansio
da fé ¢ muito tipica, ndo envolve em suas estratégias o proselitimo, mas a inser¢do na
sociedade em que se vive. O que ndo impede que as diferencas sejam sentidas, mas direciona
a maneira de se lidar com elas.

No II Festival de Arte e Cultura Persa, quando questionados sobre a confrontagdo com
as caracteristicas brasileiras, bahd’is iranianos citavam sempre a cordialidade e a
hospitalidade como fatores positivos e que facilitaram sua adaptacdo ao Brasil. Um casal
especifico, tinha chegado recentemente de um pais “desenvolvido” onde fora morar fugido da
Revolugdo. Anos depois, acabaram buscando o Brasil (onde ja moravam alguns parentes seus)
porque acreditavam que se sentiriam mais acolhidos.

Questionados sobre caracteristicas negativas da “brasilidade”, a maior parte demorava a
responder, pensava um pouco mais. Nao me pareceu haver uniformidade nas respostas.

Algumas pessoas citaram um baixo nivel educacional, outras uma certa falta de

comprometimento e seriedade, outras ainda alguma permissividade.

57 Se se pensar no enfoque de Appadurai, os embates e delimitagdes acontecem nos locais de cruzamento de
vetores de interesses, pessoas, ideologias etc: “Vivemos num mundo que ¢ fundamentalmente caracterizado por
objetos em movimento. Esses objetos incluem idéias e ideologias, pessoas e bens, imagens ¢ mensagens. Esse é
um mundo de fluxos. (...) De fato, sdo (...) as disjungdes entre varios vetores que caracterizam o mundo-em-
movimento que produzem os problemas fundamentais do estar vivo, eqiiidade, sofrimento, justiga e governanca
(...).” (Appadurai, 1999: 230-1) No caso baha’i especificamente, ha criticas e delimitagdes do que ¢ baha’i ou
ndo, mas em geral a posi¢ao ¢ mais agregadora e associativa do que segregadora.
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3.2 O MEDO DO OUTRO
Num primeiro nivel de estudo das causas do medo do novo, do outro, do estranho, argumenta-
se que a pessoa ou grupo que subverte uma regra pode fazé-lo novamente, ndo se tornando
assim confiavel. Gera-se uma desconfianca imediata. “Que tipo de pessoa poderia quebrar
uma regra?”, Becker refaz o pensamento comum. A resposta usual é: “Alguém que ¢ diferente
do resto e que ndo pode ou ndo vai agir como um ser humano moral, logo, pode quebrar
outras regras importantes” (Becker, 1973: 34.).

Num segundo nivel, sai-se da perspectiva pessoal, daquele que ndo merece confianga, para
a do contagio: “Eu ouso sugerir que a cada vez que uma norma ¢ quebrada por um individuo,
todos os outros individuos do grupo experienciam a tentagdo de quebrar normas criticamente
conectadas com a unidade e a persisténcia do grupo”, propde Turner (1996: 124), que afirma que
mecanismos judiciais sdo usados para reestabelecer e corrigir uma crise em alguns casos, mas que
o ritual ¢ a forma de aplacar essa ameaca quando o conflito estd num nivel mais profundo. Como
propde Mary Douglas: “Quando o sistema ¢ atacado por fora ao menos o perigo externo promove
a solidariedade por dentro. Quando o sistema ¢ atacado deliberadamente por dentro por
individuos, estes podem ser punidos e a estrutura reafirmada.” (Douglas, 2002: 173)

O ataque “por fora” (i.e., o encontro com algum tipo de outro) e sua utilidade para a
formacdo da identidade ja foi visto aqui. Mas vale levantar a questdo sobre que outras formas
de correcdo de crise, do ataque “por dentro”, podem ser usadas nos dramas sociais culturais

contemporaneos, de que rituais pos-modernos depende a unidade das sociedades hoje.

Uma das respostas passa certamente pela compreensdo do medo do outro. E nesse
segundo nivel do mecanismo, pensa-se que aquela pessoa pode servir de modelo para os
demais, carregando assim também o perigo do contdgio de contestagdo, ou de afronta aos

modelos do primeiro grupo.

A simples existéncia de outsiders interdependentes, que ndo dividem nem o
fundamento [the fund] das memorias nem, como parece, as mesmas normas de
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respeitabilidade do grupo estabelecido, ¢ irritante; ¢ percebido pelos membros desse
[grupo] como um ataque a sua propria imagem-do-nos® [we-image] e a seu proprio
ideal-do-nds [we-ideal]. Uma agucgada rejeicdo e estigmatizacdo do outsider é o
contra-ataque. (Elias, 1994: xxiv)

Trata-se de uma espécie de contestacdo porque cada grupo acredita que seu “método” ¢
melhor e sabe, ou desconfia, que o outro grupo também acredita na superioridade do proprio
“método” — o que representa uma afronta e uma possivel ameaga a estabilidade do primeiro.
Provavelmente, num primeiro momento, o segundo grupo mal se deu conta do desrespeito as
regras, normas e costumes do primeiro. O que seria interessante trabalhar ¢ que a diferenca
nao representa uma indiferenca ou um desprezo, isto ¢, uma rejeicao das regras do outro. Mas
sim, maneiras diversas, porém equivalentes, de se encarar o mundo. Essa abordagem (dados
alguns limites) € mais proxima da compreensdo diversificada de mundo baha’i, que, mais uma
vez, direciona a conduta dos adeptos da religido, entre eles, os adeptos nascidos no Ira a que
se dedicou em parte esta dissertacao.

O caminho que busca pontos em comum também pode ser associado a esse. Um
exemplo veio de uma das primeiras pioneiras persas, chegada no fim da década de 1960, mas
que antes passara pela Alemanha, Mahrou, que ¢ mae de Aida, nascida na Alemanha, e avé de
Paloma (filha de Aida). A maior parte dos nomes persas (mesmo dos descendentes) € persa.
Mas Mahrou diz que ela e o marido queriam dar a filha um nome que pudesse ser reconhecido
no mundo todo. Inspiraram-se na opera de Verdi e deram o nome de “uma princesa africana”
para a filha, que por sua vez, nomeou sua filha com um nome pacifista espanhol.

Mas para fecharmos a questdo do mal-estar no encontro das diferencas, Mary Douglas
em Purity and danger afirma que o incomodo, subjetivamente, vem da impressao do “fora do
lugar”. Parte central de seu argumento ¢ de que o comportamento racional envolve

classificagdo e de que a atividade de classificagdo ¢ um universal humano (raciocinio que

5 Optou-se aqui por esta tradugdo, e ndo pela utilizagio dos termos auto-imagem e auto-ideal, para enfatizar a
questdo coletiva, por oposi¢do a uma auto-imagem do individuo.
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resgata Mauss e Durkheim em “Algumas formas primitivas de classificacdo”). Ou, como
propés Bauman, a ‘“claridade cognitiva (classificatoria) ¢ um reflexo, um equivalente
intelectual, da certeza comportamental. Eles chegam e partem juntos.” (Bauman, 1995: 146)

Para Mary Douglas, a idéia do tabu ¢ organizadora daquilo que determinado grupo
pensa como organizagdo do mundo, faz com que algo alcance a categoria de sagrado. “Tabu ¢
um cddigo de conduta espontdneo que forma um vocabuléario de limites fisicos e espaciais e
signos verbais que circulam e protegem relagdes vulneraveis (...) O temido contagio espalha o
perigo do tabu quebrado para toda a comunidade” (Douglas, 2002: xiii).

E como ha perigo, hd meios de tentar evita-los, muitas vezes, a coer¢ao:

(...) A ordem ideal da sociedade ¢ guardada por perigos que ameacam seus
transgressores. Essas crencas de perigo sdo ameagas que um homem usa para coagir
outro, assim como perigos que nos quais ele mesmo teme incorrer (...). (Ibid: 3)

Douglas cita alguns dos casos em que esse medo de poluigdo/contagio pode acontecer.
Sao casos simbolicamente carregados, como rituais de pureza ou o contato/mistura de sexos
ou seres de caracteristicas diferentes, mas também pessoas em estado “marginal”, de alguma
maneira deixadas fora dos padrées da sociedade, “que sdo sem lugar. Podem ndo estar
fazendo nada moralmente errado. Mas seu status ¢ indefinivel” (Ibid: 118). Seus exemplos
vao da gravidez ou o periodo menstrual em algumas sociedades até¢ ex-detentos ou pessoas
que passaram por instituicdes de tratamento mental. As margens e fronteiras, alids, ¢é
reservado um capitulo especial em Purity and danger, sao areas de maior risco por estarem
em contato com os dois lados: “Todas as margens sao perigosas.” (Ibid: 150)

Embora, em geral temiveis, as fronteiras tém muito a acrescentar nesse estudo sobre

alteridade, por ocuparem um lugar ambiguo, ambivalente, mas também mediador.

3.3 ETNICIDADE, RACA E NACIONALIDADE PARA BAHA’{S NO BRASIL
No contexto de um mundo globalizado, a formagdo identitaria estd fortemente atrelada ao

pertencimento étnico, embora ndo apenas nele. No exemplo dos circulos concéntricos, essa
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relacio ¢ apenas um ou alguns dos circulos concéntricos, como a religido, a
moradia/proximidade geografica (essa mesma variando entre bairro, cidade, estado, pais,
continente, bloco etc), a visdo politica, a nacionalidade, um passado histérico comum... A
relag@o étnica pode gerar uma relagdo comunitéria, sobretudo num meio multicultural, em que
outros grupos, diferentes, relacionam-se com um determinado grupo. Ao mesmo tempo, a
comunidade politica em geral busca despertar a crengca na comunhdo étnica, “sobrevivendo
esta geralmente a decadéncia daquela” (Weber, 2003: 270). A crenga na comunhdo étnica
pode transformar relagdes associativas (racionais) em relagdes comunitdrias (pessoais),

afetivas, sentimento que se manifesta na forma de confraternizagio pessoal.

Weber propde que a principio o idioma e em seguida “homogeneidade de

regulamentacdo da vida” sdo fundantes desse tipo de relagao:

As comunidades (...) podem evocar sentimentos de comunhao que subsistem mesmo
depois de a comunidade ter desaparecido e sdo sentidas como “étnicas”.
Especialmente a comunidade politica pode ter semelhantes efeitos. Mas isso ocorre,
de modo mais imediato, naquela comunidade que é portadora de um “patrimdnio
cultural de massas” especifico e que condiciona e facilita a “compreensdo” mutua: a
comunidade lingiiistica. (...) E evidente que a comunidade lingiiistica e, em segundo
lugar, a homogeneidade de regulamentagao ritual da vida, condicionada por idéias
religiosas parecidas constituem por toda parte elementos extraordinariamente fortes
nos sentimentos de afinidade étnica, e isso porque a “compreensibilidade” do
sentido das a¢des dos outros é o pressuposto mais elementar de uma relagdo
comunitaria. (Weber, 2003: 271)

Deste ponto de vista, pode ser considerado segregacionista manter seu idioma natal num
outro pais? Essa ¢ uma pergunta que poderia ser feita naquele festival, em que as palestras
eram proferidas em persa erudito — como se o persa comum, ‘“didrio” nao fosse
suficientemente ininteligivel. Pelo que vi, ndo tanto no festival (talvez porque esse fosse o
momento de os persas serem mais persas mesmo, ndo por segregacio, mas por incentivo aos
seus valores, recordagdo do passado, fortalecimento de uma identidade que lhes daria mais
forca), mas no decorrer da pesquisa, a erudi¢do ali era propria da fé, que valoriza a educagao.

Mas, como ja apontado, a educagdo pode ser segregacionista.
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Importante, entdo, notar, que no III Festival de Arte e Cultura Persa, a palestras teriam
traducdo simultanea. Como ndo fui ao festival, ndo pude comprovar se de fato houve. Mas o
desejo de que houvesse a tradugdo ja demonstra o reconhecimento de que havia algo a ser

complementado ali. A erudi¢do ¢ desejavel, sim, mas desde que seja til a comunidade.

Ainda assim, como se vera, o persa ¢ valorizado, grande parte de nomes de filhos de
imigrantes € persa e no proprio festival de 2006 (o segundo), pedia-se que os pais ensinassem
o idioma a seus filhos. Minha hipotese ¢ a de que essa valorizagdo ¢ instigada em qualquer

2

que seja a migragdo baha’i, e ndo apenas entre persas.

O que Weber chama de “homogeneidade de regulamentagdo da vida” ¢ constituido e
promovido por costumes, normas e regras. E a partir deles que se delimita quem é mesmo e
quem € outro no grupo, e a partir dessa rotulagdo, quem merece ou nao confianga. (De volta a
Merton, o problema surge no contato de grupos com diferentes interesses ou, ainda, entre

“acusadores e acusados” de Velho.)

A partir dessa compreensdo, aponto trés conceitos que nos serdo uteis na analise, usados
ao se ordenar, e classificar — esse movimento reconfortante da classificagdo citado por Mary
Douglas (2002) —, enfim, para lidar com individuos e grupos de procedéncias distintas: raga,
nacdo e etnia. Os trés sdo complementados por outro, de mais dificil defini¢do, o de cultura.

Por mais que o conceito de raga biologica seja ultrapassado e delicado mesmo,
expressoes que remetem a nocdo bioldgica de raga apareceram em conversas com os bahai’s.
Mas, mais do que por isso, opto por utilizd-lo também porque parte do raciocinio a
caracteriza-lo sera repetido nos conceitos de nacionalidade e etnia. Transcrevo um trecho de

meu didrio de campo:

Numa de minhas conversas com uma baha’i iraniana, em minha primeira viagem a
campo, para o II Festival de Arte de Cultura Persa, era evidente uma espécie de
“orgulho persa”, com o qual ela exaltava a milenaridade dessa cultura, que resistiu a
inimeras influéncias ao longo de sua historia, principalmente a “cultura arabe”.
Quando comentei sobre a influéncia americana, disse ela com desdém: “Mas a
influéncia americana nio ¢ nada. O que sdo cem ou duzentos anos numa histéria de
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seis mil anos?” Para além da questdo cultural, a questio da raca ficou evidente quando
ela fez questdo de frisar a diferenca entre persas, por um lado, e arabes e judeus, por
outro. Nas palavras dela, “persa € aria [ariano] e o arabe € semita, como o judeu.”

De maneira pejorativa ou ndo, a articulagdo da identificagdo racial aqui ¢ facilmente
demonstrada. A raca figurou nesse exemplo como um dos fatores constituintes da identidade.

Confesso que ao ouvir o termo “ariano” senti um frio na espinha. Algum tempo depois,
na primeira pagina do livro do jornalista inglés Jason Elliot sobre sua passagem etnografica
pelo Ird, deparei-me com o seguinte trecho (ele acabava de entrar num taxi e o motorista

iniciou uma conversa em farsi, mas ao perceber que ndo eram conterraneos, diz):

“Pensei que fosse iraniano”, ele disse, “voltando dos EUA ou algum outro lugar.
Vocé tem...”, sua mao faz um gesto que lembra um véu a frente do rosto, “vocé tem
um aspecto ariano.” Isso foi uma surpresa. Foi ainda um lembrete de que eu entrara
numa orbita de uma mitologia diferente e mais antiga. O proprio nome Ird, nesse
momento me lembrei, era uma versdo moderna da palavra “Ariana”, terra dos
arianos. (Elliot, 2006: 1)

O relato serve para relativizar e desmistificar a primeira impressao (nazista) do termo. Mas
a posicao da iraniana talvez seja uma amostra do conflito existente da demarcagao identitaria. A fé
Baha’i definitivamente ndo prega diferenciagdo de valoragdo entre racas, pelo contrario, busca-se

a demonstragao de igualdade entre todas. Um caso especial ¢ relatado por Momen (2005):

‘Abdu’l-Baha também direcionava sua atencdo para o problema do preconceito
racial. Enquanto estava nos EUA, por exemplo, fez questdo de convidar um baha’i
negro para o lugar de honra num jantar oferecido por uma familia da alta sociedade
de Washington. (p. 85)

A agdo se deu no inicio do século XX. E era obviamente uma forma de chamar a atengao da
comunidade para a igualdade que defendia. Mas, como explica Stockman (2005), ndo se poder dizer
que os bahd’is americanos das primeiras décadas do século XX acreditassem na igualdade entre as
ragas. Ele diz que o livro The Bahd'i Faith in América (volume 1) documenta que Ibrahim Keiralla,
um dos fundadores da comunidade baha’i americana, “ensinava a crenga na superioridade da raca

anglo-saxi e a inferioridade do catolicismo, do mormonismo e do Isla” (p. 97)%

69 . . .. . .. . . . v~ L. ,

Seria leviano argumentar que os posicionamentos individuais caracterizariam a posicdo pratica da fé, por
oposicao a posicdo tedrica demonstrada por ‘Abdu’l-Bahd. Mas de maneira geral, percebo que até hoje, o
posicionamento da fé segue mais ou menos as compreensoes (vagas) do senso comum.
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O mais proveitoso no estudo da nocdo de raca, porém, talvez seja perceber como o
conceito tido muito tempo como cientifico, logo imparcial, “correto”, foi em geral usado de
maneira politica. Hannah Arendt (1973) contrapde duas teorias importantissimas no século
XX, a que interpreta a historia como luta de classes e a que a interpreta como luta natural de
racas, " e diz que seus poderes de persuasdo ndo seriam possiveis sem o apelo a “experiéncia
e desejos, em outras palavras, a necessidades politicas imediatas” (Arendt, 1973: 159). Na
visdo de Lévi-Strauss, a idéia pode ser remetida a Antigliidade, ainda que ndo houvesse
correlato da palavra “raga”, mas havia sim o conceito de ethos. E tudo o que ndo fosse relativo
a cultura e lingua gregas era barbaro. Para ele, alids, ¢ muito mais correto e menos
preconceituoso pensar em termos de cultura ou de civilizagdo. Mas o proprio conceito de
cultura acaba sendo usado como uma sobreposicao da raca, como bem mostra Malik: “Ao ser
transportada da diferenca racial para a diferenga cultural, as no¢des de ‘inferioridade’ e
‘superioridade’ tornaram-se aceitaveis, até cientificas” (Malik, 1976: 130).

Malik, como Arendt, sobrepde raca a classe, afirmando que “o conceito de raga surge da
tentativa de atribuir a natureza a inequalidade, que Rousseau observa de maneira correta como
produto do dominio politico e moral” (Ibid: 60) e ainda remetendo-se a Revolucdo Francesa,
que “a idéia de raga desenvolveu-se como meio de explicar a persisténcia de divisdes sociais
numa sociedade que proclamou sua crenga na igualdade.” Também Stuart Hall (2003: 68-71)
observa a utilizagdo comum dessa superposi¢do mas entre raca e etnia, bem como a utilizacao
do conceito de raga para justificar e naturalizar diferengas (sociais).

Assim como a raga, a nacionalidade teve seus usos manipulados de acordo com
necessidades especificas, sobretudo a partir do surgimento dos Estados-nagao. Até o fim do século
XIX, as nacOes eram idéias (e mesmo territorios) menos homogéneos, € ¢ com o nacionalismo

que se torna “menos um produto de associagdo politica voluntaria do que a encarnacdo de

" A atualizagio dessas duas teorias para o século XXI é a polémica tese de Samuel Huntington de “choque de
civilizagdes”, relativizada por Tariq Ali como “choque de fundamentalismos” e fortemente combatida por Edward
Said. Percebe-se, assim, que “raga” e “classe” ganham tons de “cultura”, mas o uso ideolégico permanece.
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identidades étnica, lingiiistica e racial particulares” (Ibid: 137. Ver também Hobsbawn, 1991 e
Gellner, 1983). Buscava-se homogeneidade e lealdade para a governanga. Num episddio
paradigmatico dessa situagdo, citado tanto por Malik quanto por Hobsbawn, o lider nacional
italiano Massimo Azeglio declarava em 1860: “Fizemos a Italia, agora temos de fazer italianos.”
Dai que a na¢do — antes um “principio espiritual”, como proposto por Renan (1990) — passa a
constructo nacionalista, que reescreve o passado, valoriza determinadas caracteristicas culturais,
histérias etc. E o que Hobsbawn (1994) explora com a “invengdo das tradi¢cdes”, com sua dupla
funcdo, de “motor e volante”, um instrumento de expressdo de identidade e de coesdo social,
usado para mobilizar as massas em diversos sentidos. O nacionalismo, como proposto por
Gellner, também serve para legitimar o poder dos dominantes.

Ao nos remetermos a identidade contrastiva, na tentativa de homogeneizagdo gera-se
exclusdo dos que ndo se enquadram exatamente no “padrdo nacional”. A diferenciagdo pode
ser mais leve (de forma que mal seja percebida), mais subjetiva (de forma a confundir com
contingéncias) ou mais direta e agressiva, com sangdes, proibicdes, perdas de direitos e
mesmo perseguicao. Esse ultimo ¢ definitivamente o caso dos baha’is no Ird. Como Gellner
afirma: “uma unidade politica s6 pode se tornar etnicamente homogénea [e nesse caso
podemos expandir o conceito de homogeneidade para a religido] (...) se matar ou expulsar ou
assimilar os ndo-nacionais” (Gellner, 1983).

Nas oscilagdes dos governos, alcangava-se mais ou menos liberdade. Com a revolucao
islamica, houve a principio proibigdes, como o impedimento de meninas bahd’is freqlientarem
escolas, até a persegui¢do declarada, prisdo e o assassinato de seguidores da fé. Essa memoria
¢ muito forte nos imigrantes. No discurso de abertura do II Festival de Arte e Cultura Persa, o
palestrante inicial chegou a chorar relembrando a perseguicdo e as pessoas que foram mortas

pelo regime dos aiatolds. E todos os iranianos com quem conversei (a exce¢do da segunda
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geracdo, nascida no Brasil, ou vinda para ca ainda crianga, mas mesmo essa ouvira os relatos)
conheciam pessoas mortas pelo regime, muitas vezes parentes préximos ou vizinhos.

Pelo que percebi no contato com o grupo iraniano bahd’i, a idéia de nacionalidade nao
lhes ¢ tao cara. Pelos preceitos da fé, as fronteiras nacionais sdo na verdade barreiras. Pode até
existir, por exemplo, um desenho de Brasil, mas seus recursos ndo seriam exclusivos dos
brasileiros. Cheguei a ouvir que campanhas e movimentagdes como “o petréleo ¢ nosso” ou
“a AmazoOnia ¢ nossa” eram atrasadas e contraproducentes. Também ja ouvi diversas vezes
que o ideal seria uma moeda tinica e apenas uma lingua para todo o planeta. As vezes o tema
era tratado como um ideal, que deveria ser firmemente buscado, mas jamais seria alcangado.
Outras vezes, ndo parecia algo possivel.

Por outro lado, a cultura persa, entre os bahd’is iranianos, tem uma for¢a maior (do que
a da nacionalidade) — o que era de se esperar uma vez que foi no momento de criagdo daquela
nacionalidade, iraniana por substituicdo a persa, que a persegui¢do moderna ao grupo foi
intensificada. Mas ndo se deve pensar que os bahd’is s6 conheceram problemas a partir dai
(inicio do século XX). Desde seu estabelecimento como religido independente (fim do século
XIX), tém sido acusados de apodstatas.

No artigo “Iranian Nationalism and Baha’i Globalism in Iranian Polemic Literature”,
Fereydun Vahman (2005) mostra que a constru¢do do nacionalismo iraniano se deu como
todas as outras construgdes de sentimentos de patriotismo, com propaganda politico-cultural.
No caso persa, em especial, houve incentivo e atuacdo de escritores e poetas exaltando um
passado milenar de herdis e reis justos (como Ciro, o Grande). Palavras 4rabes foram abolidas
em favor de termos “autenticamente” persas (Fereydun chega a citar casos de anti-semitismo
na literatura, como com o poeta Sadegh Hedayat, o que nos faz lembrar da baha’i que falou
em arianos e semitas) e a historia pré-islamica foi resgatada, com tons de utopia, de algo que

deveria ser realcangado. Com a busca por uma rapida modernizagdo, Reza Shah e depois Reza
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Pahlevi aboliram o chador e impuseram e estimularam o uso de roupas européias (por
exemplo como uniformes de trabalho ou escolar). O zoroastrismo era exaltado e houve
rumores de que o governo estudava torna-lo a religido oficial.

Nesse contexto da modernizagdo, a abertura da religido bahd’i poderia ser apreciada.
(Vale lembrar que seu suposto “ocidentalismo” foi perseguido pelo regime atual, instaurado
pela Revolugdo Isldmica.) Mas diante do intenso sentimento de patriotismo (e que se
recrudesceu com a queda do x4 e a tomada de poder dos aiatolas), o clamor de Baha’u’llah de
que o amor deveria ser direcionado ao mundo e ndo ao pais foi rechagado e considerado falta
de patriotismo. Em especial em momento da Revolugao Constitucionalista de 1906, a “péatria”
precisava de parceiros e exaltadores, e ndo alguém que desconsiderasse fronteiras como
constituintes de valores. Surgem denuncias de sionismo e de estimulo baha’i do 6dio a nagao.
Havia inclusive sugestao de que a fé havia sido criada por russos e britanicos.

Vahman ainda cita Ahmad Ashraf em seu verbete sobre “teorias da conspiracdo” na
Encyclopedia Irannica explicando que o autor divide duas vertentes dessas teorias no Ird pos-
Revolugdo Islamica: as que focavam em ‘forgas satanicas’ que agiam da antigiiidade aos dias
atuais, e as que se centravam nas ameagas do Ocidente. Vahman conclui: “De alguma
maneira, os babis e bahd’is enquadravam-se nos dois grupos!” (p. 113)

Mas pelos relatos, a relagdo com o governo do x4 era bem melhor do que apds a
revolucdo de 1979. “Alguns pioneiros recebiam iranianos que vinham ao Brasil. Algumas
familias [de pioneiros] eram amigas do embaixador [do Ird] e iam tomar ché na casa dele”,
contou-me uma senhora pioneira. Também contam os bahd’is iranianos que o primeiro grupo
a chegar ao Brasil, o de pioneiros, era mais bem educado. “Eram engenheiros, como o meu
marido, tinham faculdade”, diz essa mesma senhora, que explica que assim que aprendeu a
lingua, o marido conseguiu emprego rapido e “ajudou na construg¢do de barragens importantes

para [a geracdo energética do] Brasil”.
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Além disso, esse primeiro grupo saiu de seu pais de origem em contexto de certa
liberdade religiosa e veio ao Brasil de maneira mais ou menos planejada. Hoje na faixa dos
70, 80 anos (muitos, alias, ja falecidos), essa parte do grupo, em sua maioria, mantém a
nacionalidade iraniana. J4 segunda e terceira geragdes, filhos e netos desses pioneiros, € a
segunda parte do grupo a vir ao Brasil, os refugiados, optaram pela nacionalidade brasileira.
Os filhos dos refugiados maiores de idade também optaram pela nacionalidade brasileira,
alguns, no entanto, ainda menores portam como identifica¢do carteira internacional fornecida
pela ONU e afirmam que com a maioridade fardo a opcdo pela nacionalidade brasileira.

Além do ja citado objetivo bah4d’i de uma comunidade supranacional, essa troca de
nacionalidades parece fécil talvez também pelo fato de os iranianos bahd’is no Brasil
(sobretudo entre filhos de pioneiros e refugiados) ndo terem a vivéncia afetiva de uma
nacionalidade de origem. E ndo se trata aqui necessariamente apenas de ndo ter vinculos com
a nacionalidade iraniana (e sim com a brasileira), mas de ndo ter ligagdo emocional com o
conceito de nacionalidade. A colocagcdo de Padidéh, uma iraniana, filha de pais iranianos
pioneiros, que antes de morarem no Brasil viveram em outro pais (onde ela nasceu), parece
ilustrar bem esse aparente desligamento afetivo e compreensdo mais estratégica do termo:
“Optei pela nacionalidade brasileira porque para mim seria mais facil. O passaporte iraniano
ndo ¢ bem visto em muitos lugares. E com a nacionalidade brasileira para mim seria mais facil
estudar aqui, fazer concurso publico...”

Esse sentimento de consolidagdo de identidades pessoais e coletivas que passam por
cima da identidade nacional parece pertencer a um meio termo entre a territorialidade que
Hervieu-Léger (2002) rotula como sectaria e a definida como territorialidade de igreja. Ela diz
que a espacialidade religiosa da igreja enfatiza a concepcdo de espaco dentro do qual a

comunidade se integra.

(...) qualquer individuo que seja geograficamente membro de uma dada comunidade
constitui ipso fato um membro (ou, a0 menos, um membro em potencial) da
sociedade religiosa que ‘cobre’ o espago (p. 101)
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J& na “perspectiva sectaria”:

Um grupo ¢ um conjunto de pessoas que se reunem voluntariamente por sua fé
compartilhada, sob a exclusdo de qualquer outro vinculo terreno, mesmo a
comunidade que pertence a um territorio. (...) (Idem.)

A fé Bahd’i ndo tem um modelo extremo como o da seita, em que, segundo Hervieu-
Léger, hda uma “indiferenga ao ambiente espacial” de modo a levar a uma “recusa ao
compromisso terreno [que] pode, em seu aspecto mais radical, expressar o isolamento
rigoroso.” (Idem.) Mas tampouco delimita pardquias as quais pertencem os membros ou
membros potenciais.

Além disso, a memoria da persegui¢do a si, a familia ou a outros conhecidos faz parte
da escolha da nacionalidade desse grupo.”' Essa e outras memorias, tristes ou alegres, sdo
fundamentais tanto para a formacao de uma nacao quanto para a de um grupo étnico. Cabe

aqui uma colocagdo de Weber sobre o lugar da memoria na formagao do grupo étnico:

De fato, os efeitos da adaptacdo ao habitual e as recordagdes da juventude
continuam atuando nos emigrantes como fonte de “apego a terra natal”, mesmo
quando estes se adaptam tdo completamente ao novo ambiente que um retorno ao
pais de origem lhes seria insuportavel. (Weber, 2003: 270)

Esse adaptar-se ao novo ambiente parece crucial para se estudar os iranianos baha’is.
Pode-se pensar em termos de assimilagdo, um conceito tido como pejorativo dentro da idéia
de sociedade multicultural. Os novos ensejos desse tipo de sociedade, aceita na sociedade
“ocidental” hoje como correta, sdo manter as caracteristicas dos diferentes grupos étnicos que
a compoem (Rex, 1997). Estudiosos como Rex, Glazer e Moyniham, Barth e Epstein,
demonstram como ¢ criticavel a ideologia do melting pot, como se pensava no passado, a
condenar os grupos étnicos, que seriam assimilados com o tempo. Esses grupos continuaram a

existir, com estratégias de sobrevivéncia diversas.

71 . . . ’ . . r o ~ r ~

Segundo Anderson (1983) o esquecimento de determinados episoédios da histéria de uma nagdo € tdo
importante quanto a memoria de feitos historicos e de outros orgulhos nacionais. E possivel que entre os
iranianos que ficaram no Ira esse esquecimento seja fato. Para os que sairam, ndo.
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No Brasil, entretanto, a assimilagdo acontece. Em algumas geragdes, muitos grupos
étnicos (ou muitas etnicidades, para ndo se pensar em uma comunidade formalizada) estdo
“dissolvidas” na populacdo. S@o brasileiros, ndo-hifenizados. Fen6tipos mais caracteristicos,
como o asiatico, podem levar mais tempo para serem incorporados, mas ainda assim sao
aceitos. No caso asiatico, em especial, uma pessoa de “olhos puxados” pode ser identificada
como “paulista”, devido a imensa colonia do estado de Sao Paulo. Nao pretendo aqui entrar
em detalhes sobre a migragdo japonesa em Sdo Paulo, mas ressalto que no Brasil essa
assimila¢do ¢ algo do mito do melting pot.

E ¢ de se esperar que antes da incorporacdo total (se trabalharmos com termos ideais de
assimilacdo, como se houvesse uma escala de zero a cem), os grupos lutem para se diferenciar
e, de acordo com necessidades especificas, colocar-se diante da “brasilidade”. Os grupos sao
“formas de vida social capazes de se renovar e se transformar” (Glazer e Moyniham, 1974
apud Epstein, 1978), garantindo assim sua persisténcia. Uma forma dessa persisténcia ¢ o
fortalecimento das identidades étnicas ou religiosas, em casos como o recente porte de véu na
Europa por jovens filhos de maes que ndo o usam e pais que ndo os demandam ou a propria
adocdo de uma religido, como mostrado por Manuela Carneiro da Cunha, entre escravos
iorubanos libertos de volta a Africa, que adotavam a religido catolica.”

Também ¢ forma de persisténcia o tribalismo, ou o que hoje se poderia tomar como sua
analogia. Existe um lado de demarcagdo de posi¢do nisso, um lado politico, “externo”. Mas a
associagoes tribais estudadas por Mitchell e Epstein serviam de promotor de conforto e ajuda
na chegada ao novo (a cidade). No caso dos iranianos bahd’is, a religido tem certamente esse
papel, assim como o do resgate ou refor¢o de uma identidade (persa) também tem.

O II Festival de Arte e Cultura Persa foi realizado no Soltani¢h (“dos Soltani”), uma

chéacara onde se realizam eventos bahd’is, mas também usada para outros eventos (religiosos

72 A . . , . .

A autora também cita Michael Banton sobre escravos libertos em Serra Leoa: “E pouco provavel que muitos
houvessem adotado o Isla antes de terem sido levados como cativos, mas muito provavel que muitos tivessem
aderido porque, através da mesquita, podiam preservar o sentido de sua identidade (...)”
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ou ndo, como reunides corporativas). Na segunda onda de migragdes para o Brasil, a referente
a Revolugdo Islamica, o Soltani¢h teve papel primordial no recepcio de refugiados. Muitos
deles so se reencontraram (mais de duas décadas depois) no festival realizado em 2006. Além
dessa organizacdo, a Assembléia Nacional também tem seu papel promotor, agregador etc.

Reencontrar amigos e resgatar a memoria foi parte da resposta que levantei para responder a
pergunta que me fiz sobre o que faziam reunidas num feriado prolongado de 7 de setembro, numa
chicara em Mogi Mirim (SP), 300 pessoas habitantes de diversas partes do Brasil, de varias
idades, ambos os sexos, uma mesma religido e nascidas ou descendentes ou conjuges de pessoas
nascidas em um mesmo pais com o qual afirmam nao ter ligacdo importante.

Nesse caso especifico, as motivagdes dos participantes do II Festival de Arte de Cultura
Persa estariam ligadas mais a uma idéia de didspora, sobretudo, uma diaspora religiosa. Ao
longo de todo o evento, foram constantes, principalmente nos momentos das refeigcdes, as
cenas de reencontro: muitos abragos, apertos de mao e tapas calorosos nas costas, muitas
perguntas por outros conhecidos, apresentagdes, como “esse ¢ meu filho!” Mesmo quando eu
ndo entendia a lingua, porque na maior parte do tempo conversava-se em farsi (a ndo ser
quando eu participava, ou entre os mais jovens), o gestual do reencontro era facilmente
observavel, com grandes sorrisos, expressdes de surpresa, como os do parente distante que na
reunido de natal da familia diz “mas sua filha j4 estd deste tamanho!”

Estar 14, portanto, também era oportunidade de falar persa, a lingua com que muitos ali
foram criados (e que talvez ndo tivessem tanta chance de falar, devido ao desejo de dispersao,
como se vera a seguir), ou comer determinado prato carregado de lembrangas eram respostas
que também traziam a memoria como ponto fundamental.

Quanto mais respostas eu dava a minha pergunta, mas elas se misturam e menos podiam
ser posicionadas sob uma Unica categoria: religioso, cultural, nacional, afetiva... A memoria

ndo era o Unico ponto a reunir aquelas pessoas, mas era definitivamente um ponto importante.
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O grupo bahd’i iraniano, tanto em sua primeira leva, quanto na segunda, veio com o
intuito de espalhar-se para dar visibilidade a fé. Dai que em raros casos agruparam-se. Muitos
conhecem-se mas moram em cidades distantes. No estado de Sao Paulo é que houve uma
maior aglomeragdo, provavelmente por ser o estado economicamente mais ativo do Brasil,
onde havia mais oportunidades de trabalho para os migrantes, que mantinham ocupagdes no
comércio e como profissionais liberais.

Assim, parece ter havido sendo um desejo (no caso dos refugiados principalmente), um
favorecimento a assimilacdo. Nas primeiras geracdes de pioneiros, os dois membros do casal
costumam ser iranianos. Entre os refugiados, a endogamia comecga a desaparecer, sobretudo
entre homens que vieram sozinhos e casaram-se com brasileiras ou com outras ndo-iranianas
(que conheceram em algum dos paises por que passaram saindo do Ird). Na segunda geracao e
na terceira, ha mais casos. Apesar de alguns tracos do fenotipo serem mais facilmente
identificados (e nunca ou quase nunca definidos como tracos iranianos, mas em geral como de
“turcos” ou “libaneses”, migragdes mais familiares aos brasileiros), como o nariz adunco, a
pele mais morena e as sobrancelhas grossas, no Brasil ¢ facil se misturar. Na terceira geragao,
sobretudo, quando ja houve casamento interétnico, o fendtipo enfraquece-se. Além disso, a
identificacdo visual ndo depende apenas do fenotipo. Muitos jovens e adolescentes do grupo
passariam desapercebidos por qualquer grupo feen “tipicamente” brasileiro, com seus jeans,
ténis all stars, as unhas coloridas das meninas etc.

Outra forma de reconhecimento de um nao-nato brasileiro (ou filho de um) sdo os
nomes. Uma bah&’i comenta na comunidade do Orkut Persas no Brasil:" “Gente, nao tem
jeito. Nao d4 pra esconder, o nome revela!!! Acho que todos nos temos problemas com isso,
se ndo ¢ o nome, ¢ o sobrenome.” O féorum lista alguns nomes mais criticos: Negin, Vahid,

Bijan, Keivan, Farshad, Babak, Mehdi, Mehda, chamados de Neguinha, Varrido, Vassoura,

73 . 5 . cor . .
A comunidade ndo ¢ exclusivamente baha’i, embora muitos de seus membros o sejam.
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Pijama, Bujao, Keivaca, Faixa, Fachada...” No forum, assunto ¢ tratado com humor, embora
alguns digam que no passado ja se sentiram constrangidos com a questdo. Um dos filhos de
iraniano afirma que sempre tem um amigo ou colega que lhe pergunta como vai o Aladim.

Parece haver um consenso também de que, apesar das confusdes, todos se sentem
orgulhosos do nome persa.

Apesar de se afirmar que ndo ha relagdo de superioridade entre a identidade étnica
(sobretudo a persa, j4 que no Ird que a fé surgiu) e as demais, pode-se perceber uma
valorizagdo (talvez ligada mais a diversidade étnica do que a etnicidade persa). Um exemplo
disso ¢ visto no uso do idioma. Nao h4d uma concepc¢do de que o persa seja a lingua da
revelagdo, como acontece em algumas religides, como o judaismo, em que em algumas
tradi¢des, o hebreu classico ndo poder ser falado, ou no arabe, que deve de ser aprendido por
mugulmanos. (Keane, 1997) Nao ha uma indica¢do de que os membros devam aprender persa,
mas hé: a) uma curiosidade por parte dos crentes brasileiros em relacdo a lingua, em alguns
casos uma admiragdo; b) um sinal de erudi¢do ao se saber falar e escrever a outra lingua
(prece em persa), sobretudo o persa erudito, mais dificil e pouco falado por pessoas mais
novas; ¢) um incentivo por parte da propria Assembléia Nacional para que os persas bahd’is
ensinem a lingua a seus filhos. O persa erudito em que foram feitas as palestras do II Festival
de Arte e Cultura Persa ndo era compreendido por criangas e jovens filhos de persas e apenas
parcialmente compreendidas por seus pais (a ndo ser os mais estudados).

Um outro exemplo de como o idioma persa ¢ valorizado/diferenciador € que, nos encontros
que freqlientei da Assembléia local em Sdo Paulo, sempre houve oragdes (na maior parte das
vezes oragdes-canticos) em persa. Na Assembléia do Rio, ndo, o que se explica em parte porque
nessa cidade quase ndo ha baha’is nascidos no Ird. Um dos casos que chamou atenc¢do aconteceu

quando uma familia fazia uma apresentacao de peregrinagdo ao timulo de Bah4’u’l14h.

74 ~ . , . . . .,
Num outro caso (ndo citado no férum), os pais de um menino acrescentaram-lhe um nome brasileiro ja quando
ele estava na escola.
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Nesse dia, o filho menor do casal brasileiro (havia também uma filha, quietinha) corria
por todos os cantos da sede, gritava na hora da apresentacdo, chamava a mae ou o pai para
que parassem de apresentar as imagens, enfim, atrapalhava o andamento religioso do evento.
No inicio, todos achavam graca. O fato de o menino ser “atentado” foi inclusive usado como
um recurso dramatico a mais na historia da peregrinacdo. Os pais ficaram preocupados em
fazer uma viagem tdo grande e respeitosa com um garotinho inquieto de cerca de 5 anos. Mas
ao longo da apresentacdo, a presenca do menino tornou-se mais inconveniente, com o riso dos
presentes (0s pais do menino, inclusive) passando do divertido ao sem-graga. Contudo, ao seu
fim, comecaram as oragdes, a tltima delas em forma de canto persa, realizada por Adelkah.

Quando terminou de cantar e todos ainda estavam no siléncio honroso e contem-plativo
pos-prece, o menino brasileiro comegou a cantar uma oragdo-cantico em persa que aprendera
com Adelkah. Todos ficaram encantados e a mae do menino ria orgulhosa.

Além da propria histéria, da qual os baha’is ndo tém muito como fugir (ainda que a
memoria possa ser selecionada), ha alguns outros tracos da crencga que remetem a constitui¢ao
de uma cultura ou de uma etnicidade, como o calendério, que comega a contar da primavera,
uma heranga do zoroastrismo. Mas ndo acho correta a definicdo dessa religido como étnica. A
fé Baha’1 busca a valorizag¢do da diversidade, ainda que em alguns aspectos tragos marcantes
de seu passado (a histdria, o idioma, alguns costumes, como a cortesia) chamem atengdo para

uma etnicidade especifica.
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4. CONSIDERACOES FINAIS — O OUTRO LADO DO ROTULO; E A ESPIRITUALIDADE

Procurei nesta dissertagdo discutir temas relacionados ao da identidade por meio da apresentacao
do grupo de seguidores da fé Baha’i no Brasil. Centrei-me mais especificamente em duas formas
de identidade: uma supramundana (a religiosa, espiritual) e outra mundana (étnica, nacional,
cultural). Nesse contexto, os bahd’is nascidos no Ird e seus filhos, ambos morando em nosso pais,
formam um conjunto especial a se contrastar dentro do grupo religioso maior.

Ainda para a identidade mundana, também me foi dificil fugir do conceito de raga, pois,
constatei 0 uso dessa nog¢do, mais ou menos na forma em que se apresenta no senso comum,
por parte de alguns nativos. Como explicado, apesar de um conceito de dificil defini¢do e uso
cientifico hoje, o raciocinio a contempla-lo no passado foi também usado adiante para se
relacionar a nagdo e a etnia. Mas, além disso, houve citagdo desse termo por parte dos bahd’is
(tanto em uso mais agregador, para se dizer que ha seguidores bahd’is de inimeras ragas,
quanto em uso que diferenciava, e de certa forma valorizava, uma raca.

No caso estudado, as idéias de na¢do e nacionalidade sdo recebidas de modos diferentes
pelas duas subdivisdes da migracao, os pioneiros e os refugiados, mas de maneira geral ¢ um
conceito sem grande carga emocional, seja por preceitos da fé Bahd’i (reforcados pelo
advento do pioneirismo), seja por falta de vinculo emocional com o conceito. A nacdo para os
bahd’is ¢ mais uma forma organizacional, administrativa, com valores e pesos diferentes dos
concebidos pelos ndo-bahd’is. Mas o ensino da fé e de sua identidade associada ¢ feito a ndo-
bahd’is, que tiveram/ tém, em sua maioria passados e vivéncias que valorizam o patriotismo e
a nacionalidade, pelo menos no caso do Brasil. Se pensarmos em propostas — por enquanto
reconhecidamente (por parte dos proprios bahd’is) impossiveis de se estabelecer — que
poderiam ser resumidas a “o petrdleo ndo € nosso” ou “a Amazodnia ndo € nossa”, fica mais

facil visualizar a intensidade dessa negacdo do nacionalismo. E imagino que a maior parte dos
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brasileiros ficaria ao menos incomodada com a proposta. Mas com o passar do tempo e a
aprendizagem dessa nova identidade ndo-nacionalista (entre outras), os individuos tendem a
se aproximar do ideal de desprezo pelas fronteiras geograficas.

O caso da etnia, confundindo-se com a cultura, parece ter valores mais ambiguos. Se por um
lado ndo se desenvolveu uma comunidade formal persa brasileira, ha evidentemente um orgulho
persa. Pode-se trabalhar com a diferenciacdo proposta por alguns autores entre “etnicidade” e
“grupo étnico”, de forma a concluir que apesar de ndo haver um grupo étnico iraniano/persa no
Brasil — isto ¢, uma comunidade formal, com festa e praticas regulares e um entendimento de si
como comunidade diferenciada pelo critério “persa” — ha uma etnicidade bem aparente.

Parte dessa ndo-formacdo de comunidade, apesar dos tracos étnicos, foi orientada pela
religido. Ao se dispersarem pelo pais, ndo foi possivel estabelecerem costumes e vinculos
como os de outras comunidade étnicas. Mas ao mesmo tempo, embora de outro modo, a
religido os manteve unidos. Muitas dessas pessoas se conhecem, embora ndo convivam.
Muitas chegaram juntas ou viveram alguma parte da vida juntas no Brasil, antes de se
dispersarem. Outras acabaram se conhecendo em encontros religiosos nacionais. O
surgimento da internet parece ter facilitado essa aglomeracdo e ha, por exemplo, duas
comunidades virtuais (no Orkut) relativas a iranianos no Brasil. Foram criadas e mantidas
pela segunda geracdo da “linhagem” refugiada e a terceira geragdo da “linhagem” pioneira,
assim como por mulheres casadas com iranianos. Sempre bom lembrar que a divisdo
pioneiro-refugiado ndo € tdo estanque, nem ¢ feita pelos proprios bahd’is intencionalmente,
mas uma diferenciacdo que notei ao longo da pesquisa. Além disso, mesmo os refugiados
definem-se como espécies de pioneiros (for¢ados pelas contingéncias) e podem ainda hoje
optar por serem pioneiros de fato em outros paises.

E a aproximagdo ndo ¢ s6 virtual. Se se passou de 20 anos (no caso os refugiados) a 50

anos (no caso dos pioneiros) sem realizar um encontro, hd alguns anos essa iniciativa se
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mostrou importante. Em 2004, o I Festival de Arte de Cultura Persa foi uma pequena reuniao
no interior de Sdo Paulo — alguns baha’is relatam cerca de 100 pessoas no encontro. Quando
participei do II Festival, dois anos depois, j& havia cerca de 300 pessoas reunidas, e apesar de,
num primeiro momento, nao se saber se haveria outro, em 2008, na conclusio dessa pesquisa,
foi realizado o III Festival de Arte e Cultura Persa (com palestras com tradugdo do persa, algo
que ndo aconteceu nos outros dois encontros).

O intuito de um encontro para persas, dizem os bahd’is, mais uma vez, ndo ¢ fortalecer
essa identidade étnica como forma de promové-la por ser melhor, mais adequada, etc., mas
fazer um chamado religioso mais direcionado. Isso porque a abordagem bah4’i ndo
menospreza a diferenca identitaria. Pelo contrario, ela a valoriza.

Como se viu aqui, a identidade € contrastiva. Assim, a diferenga ocupa lugar primordial
no espago desse tipo de relagdes. Subjetivamente, ela possibilita (e cria mesmo) a igualdade.
E o objetivamente, reafirma a unidade.

Diante disso, pode-se buscar o outro lado do rétulo — o que parece ser a abordagem
baha’i. Como afirma Becker em seu prefacio a edi¢do dinamarquesa de The Outsiders, a
valorizagdo do rotulo ¢ encontrada na antropologia da arte: “O rétulo ndo faz mal a pessoa ou
trabalho ao qual ¢ aplicado como normalmente ¢ no caso dos rotulos de desvio. Em vez disso,
ele acrescenta valor” (Becker, 2005). E nessa mudanca de perspectiva, de uma visdo
moralista para uma visdo artistica (ou pluralista), que acredito que se deva buscar os
caminhos do multiculturalismo, ou de quaisquer embates identitarios. Essa ¢ também a visao
bahd’i, que reconhece o valor da diferenca na construc¢ao do todo.

Ainda ¢ possivel uma tomada de consciéncia globalizante, ndo em termos ingénuos, de
aceitacdo, de uniformidade cultural, nem tampouco (ali4s, nem muito menos) de aceitacdo de
qualquer barbarie sob pretexto cultural. Mas sim a consciéncia do que Hannerz chamou de

“ecumene universal” ou “ecumene global” (Hannerz, 1995, em Feathersome. Hannerz, 2004),
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uma compreensdo de interdependéncia das unidades globais, sejam elas pessoas, economias,
paises, culturas etc. Dentro dessa compreensdo ¢ fundamental perceber a relatividade dos
rétulos mesmo e outro. E necessério ver que fora daquele primeiro circulo em que cada um se
vé, hé outros circulos, a englobarem quem antes estava fora do primeiro. Assim, os outros de
sempre tornam-se mesmos. E os mesmos de sempre podem se tornar outros, se se levar em
conta os circulos mais amplos.

Essa busca pela conscientizagdo do todo, e sensibilizagdo ao conjunto formado pela
diferentes partes e contribui¢des (humanas) € tipica da fé Baha’i. Mas, como visto, as vezes
dentro da propria comunidade — no caso da representatividade da fé —, essa articulagdo ¢
problematica. Nesse caso especifico, o individuo ndo pode responder pelo grupo, ndo se quer
que isso aconte¢a — uma forma de evitar uma ma representagao da fé, assim como o surgimento
de hierarquias. Até onde compreendi a representatividade da fé, um individuo nunca poderd
responder a questdes em nome da Casa Universal de Justica. Pode haver alguma espécie de
porta-voz, sim, fazendo algum comunicado. E ha certamente representantes individuais que
atuam em diversas esferas (na ONU, por exemplo, ou no movimento interreligioso, no Brasil).
Mas a principio qualquer consideragdo sobre a fé s6 pode ser feita depois de deliberada
coletivamente. E provavel que alguns individuos possam falar com mais autoridade sobre a
interpretacdo deles sobre algum assunto (mesmo, e principalmente, se essa informagao vier de
um posicionamento a partir de uma delibera¢do passada). Ao que me parece, a questdo sempre
serd de dificil defini¢do, uma vez que a deliberacdo coletiva ndo pode atuar a todo momento.
Como apontamos, a consulta tem seus limites, ndo pode ser feita a todo momento, sob pena de
(no minimo) morosidade. E € assim que a representatividades se faz necessaria.

O grande valor bahd’i da busca pela unidade também ¢ um desafio porque pessoas
muito distintas, com formac¢des diferentes, encontram-se reunidas sob um mesmo definidor: o

religioso. E a fé tem explorado sua flexibilidade na manutencdo das relagdes e na transmissao

101



da crenca. A busca pela unidade ndo se faz apenas “para frente”, mas também “para tras”.
Como se viu, sdo formuladas explicagdes e entendimentos historicos/miticos para a unidade
da religido. A rememoragao do passado incita a permanéncia futura.

Um exemplo usado cada vez mais pela comunidade sobre como o mundo precisa se
conscientizar de sua unidade ¢ a questdo ecoldgica. A economia (mais perversa em alguns
casos) ja foi o fator de globalizagdo preponderante e, se acabou por gerar feedbacks que
desagradaram paises ‘do norte’, como a imigracdo de pessoas de antigas coldnias, talvez
no seja tdo imparcial em suas respostas quanto o proprio planeta. E 1dgico que a acfio anti-
ambiental tem efeitos negativos de paises ricos em paises pobres, como € o caso de paises
ilhéus inteiros e pedacos de paises condenados a submergir com a elevagdo do nivel dos
oceanos, gerada por um aquecimento promovido em grande parte por paises
industrializados. Mas a globalizagdo ecoldgica deu novos moldes e dindmicas ao fenomeno
e forneceu novos poderes (uma valorizagdo da floresta, por exemplo). O tema é muito
prolifico e complexo, mas vale aqui como chamada de aten¢do para esse novo modelo (e
suas possibilidades de explorac¢do), assim como indicacdo de como a fé Bahd’i ¢ uma
religido desperta para as questdes presentes.

Quando se define como “resposta aos problemas de hoje”, esse /oje continuara a ser
hoje amanha. Essa religido se permite ser mutavel como forma de se manter una e coesa (e,
hoje, moderna e global, como se autodefine). A flexibilidade ¢ um trunfo. Apesar de ter regras
e de aplica-las (como se viu no caso de bahd’is “excomungados”), de maneira geral, os
crentes e organizadores da fé mostram-se abertos, tolerantes, procuram nao julgar — e esse ¢
citado por diversos bahd’is como fator de apreciacdo pela religido e como um dos motivos
para segui-la. Ainda assim, a abertura esbarra no limite da coeréncia. A tolerancia termina no
momento em que se julgar que determinadas agdes ndo estdo de acordo com a religido em

questoes importantes. E deve haver discussdo do grupo sobre o que ¢ “importante”.
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Além disso, ha regras, e regras serdo sempre coercitivas. Ha, no entanto, formas de
torna-las desejaveis. O exemplo e a recompensa (em detrimento da puni¢do) sdo
defendidos como mais eficazes. O uso de mecanismos como as tecnologias de si
foucaultianas foram vistos como meio de tornar infaliveis essas regras e direcionamentos,
e para isso a educacdo assumiu um papel essencial. Mas ndo se busca doutrinacdo ou
propaganda. Defende-se o uso do pensamento, da racionalidade, da reflexdo como forma
de aprimoramento espiritual, pessoal e social.

Volto a educagdo (e a espiritualidade) logo adiante, mas antes deixem-me concluir a
questdo da etnicidade. Outra forma de abertura foi vista na auséncia de rituais formais, que
permitem que o desafio da unidade seja respondido de maneiras diversas na busca religiosa.
Os “cultos” assumem formas diferentes em comunidades religiosas diferentes, e apenas
alguns itens bésicos precisam ser mantidos. Assim cada comunidade, de acordo com seus
membros, suas experiéncias, compreensdes, identidades (inclusive identidades étnicas), forma
seu dia-a-dia. Os pioneiros e outros bahd’is com intengdo de propagar a fé sdo orientados a
explorar peculiaridades culturais. Numa das paginas de bahd’is de paises do continente
africano, por exemplo, exalta-se que “Em 1970, a comunidade bahd’i da Gdmbia compreendia
a diversidade étnica de Aku, Bainunko, Bambara, Fula (Tukulor, Lorobeh), Jola (Cassa,
Karoni), Mandinka (Malinke, Jahanke, Manding More), Manjago, Serahuli, Serere, Suso,
Temne, Wolof e Yoruba.” Sdo comuns também fotos dessas comunidades em trajes “tipicos”
ou folcloricos (ver Anexo C).

Por isso também, ndo considero a fé Bahd’is uma religido étnica, embora seja
etnicizada. H4 certamente tracos da identidade persa muito fortes nessa crenca, desde a
historia inicial, & presenga de canticos/oragdes em farsi em determinadas ocasides. E ainda de
se esperar que a presenca de seguidores persas morando no Brasil também fortalega os

contornos dessa etnia em particular. Entretanto, hd um desejo de ndo caracteriza-la como
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persa. E, na minha avaliacdo, identidades brasileiras estdo mais presentes nas comunidades
com que convivi do que alguma identidade persa (a excecdo do festival persa). O estrangeiro
(e ndo apenas o iraniano) ¢ visto como alguém que agrega a uma religido que se quer
universal e cuja predisposicdo global busca a valorizagdo multicultural. E possivel sim que
haja em alguns momentos uma valorizagdo dessa ‘“persianidade”, mas ela ¢ mais uma
caracteristica de glamourizagdo do estrangeiro por parte do brasileiro do que uma disposi¢ao
dos iranianos que vieram estabelecer a fé no Brasil.

Ao me questionar sobre a questdo, percebi a etnicidade como inevitavel, principalmente
numa religido nova. Quantos séculos ndo foram necessarios para que a igreja catolica abolisse
o latim de suas missas? E acho dificil sustentar que se trata de uma religido romana (em
sentido étnico estrito). O caso limite da etnicidade diante do global talvez seja o judaismo,
uma religido que pretende preservar a descendéncia religiosa de sangue (hereditdria) atrelada
a valores culturais especificos e em certa medida (ideal, mas ndo real) um espago geografico
pontual, ao mesmo tempo em que a religido espalhou-se por todo o mundo. Mas estou longe
de conhecer essa crenga com qualquer profundidade que me permita analisa-la.

O budismo poderia ser considerado étnico? Mantras, palavras e sonoridades orientais
definiriam uma religido como tal? O isla, por prescrever o arabe, poderia ser considerada uma
religido da “etnia arabe”? (Talvez seja dificil até definir o que € uma etnia arabe.) O espaco ¢
muito mais de perguntas do que de respostas. E me pergunto também que implicagdes haveria
para uma religido ser rotulada como étnica. Acredito que essa seja uma forma de uso do rotulo
que “fecha” uma comunidade, dificulta sua expansdo, e ndo um rotulo artistico, que lhe
tornaria desejavel (ainda que em alguma medida pudesse ser valorizado).

De volta a questdo do estrangeiro, ndo pretendo seguir a idéia do senso comum de que
no Brasil acredita-se que tudo o que vem “de fora” ¢ melhor, embora acredite que para alguns

brasileiros essa possa sim ser uma compreensao. Mas prefiro trabalhar com a concepgao de
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“estranho” de Bauman. Para ele, dentro da categoria outro, hd amigos, inimigos e estranhos.
Parte de sua argumentagdo, sobre a necessidade do outro para a construcao identitaria — “Sao
os amigos que definem os inimigos. S3o os amigos que controlam a classificacdo e a
atribuicdo. A oposi¢do ¢ a realizagdo/alcance e a auto-afirmagdo dos amigos” (Bauman, 1995:
143) — e a decorrente organizagdo do mundo a partir disso — [A oposi¢do amigo/inimigo] €
produto e condi¢do da narrativa de dominacao dos amigos (...) A oposi¢do amigo/inimigo (...)
faz o mundo legivel, logo construtivo.” (Ibid: 144-5) — ja foi colocada neste trabalho. O que

Bauman traz de novo ¢ justo a aparicao “rebelde” e desorganizadora do estranho:

Contra o confortdvel antagonismo (...) o estranho se rebela. A ameaga que ele
carrega € mais incrivel do que aquela do inimigo. O estranho ameaga a prdpria
sociagdo — a propria possibilidade de sociag@o. (...) Oposi¢cdes permitem o
conhecimento e agdo; ndo-decididos paralisam. Eles brutalmente expdem a
fragilidade da mais segura separagdo. Trazem o fora para dentro e envenenam o
conforto da ordem com suspeita de caos. (Ibid: 145-6)

O estranho desorganiza o mundo por ndo ser nem amigo, nem inimigo, ou ainda, porque
pode ser os dois. Mas a abordagem que se quer aqui ndo ¢ a assustada e sim a apaziguadora,
porque dentro da ameaca de caos, o estranho ¢ também a “diferenga que consome todas as
diferencas e assim ndo deixa nada de fora” (Idem, grifo meu). No limite ideal, ¢ a ultima
linha dos circulos concéntricos, a englobar todos os circulos — apesar de se saber que sempre
havera outras linhas a serem descobertas ou inventadas.

Para Simmel, o estranho ¢ a unido da distancia e da proximidade, estd muito associado as
trocas, ao comércio (frade) e a mobilidade, mas também a objetividade que (em seu
distanciamento) lhe permite ndo sofrer interferéncias do preconceito. Aqui, cabe a entrada de
outro ator social: o mediador. As vezes estranho, o mediador ocupa o lugar fronteirico
desestabilizador, estd aqui como 14, conhece as duas “verdades”, a do mesmo e a do outro. Pode
ser visto com desconfianga, quando estranho, mas também pode ser visto como amigo. O
mediador ¢ o relativizador, ¢ quem mostra que o estrangeiro/desviante/diferente pode ndo ser tao

ameagador assim, € com isso chamar a atengao para a possibilidade da comunhao com o outro.
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Nesse sentido, a busca para um equilibrio entre diferentes, ndo ¢ a busca pela
homogeneizagdo. Nao se trata de forgar igualdades que ndo existem, mas sim demonstrar a
equivaléncia das diferengas. Essa equivaléncia certamente ndo ¢ facil, sua compreensao
ndo ¢ alcancada sem transtornos, mas com as negociacdes necessarias, as articulacdes com
mediadores, a tomada de consciéncia de uma perspectiva diferente € menos temerosa do

outro, pode-se chegar mais perto dela e de suas benéficas conseqiiéncias.

Acredito que o desenvolvimento da formacao da identidade baha’i tem a acrescentar
nessa rotulagdo benéfica. Como demonstrado, chegou-se a um ponto em que se busca essa
formagdo por meio da educacdo — tanto da educacdo mais formal, por meio de cursos e
estudos individuais, quanto por meio da socializagdo, que transmite diariamente

conhecimentos e valores.

No caso especifico da Associagdo Monte Carmelo, uma questdo me inquietou
bastante. Apesar de se afirmar ndo pretender converter, as oragdes estdo presentes no
ensino, e, como me foi relatado, assim como citou Paiva (2008), os pais de alunos ndo
parecem achar isso ruim. A associagdo afirma que segue as diretrizes do relatorio Delors,”
da Unesco — um documento de diretrizes para a educacdo no século XXI publicado
originalmente em 1996, que aborda diversas esferas da educacdo (alunos, professores,
politicos) e define “quatro pilares” sobre os quais deve se sustentar a educagdo; sdo os

“pilares do conhecimento:

aprender a conhecer, isto é adquirir os instrumentos da compreensdo; aprender a
fazer, para poder agir sobre o meio envolvente; aprender a viver juntos, a fim de
participar e cooperar com os outros em todas as atividades humanas; finalmente
aprender a ser, via essencial que integra as trés precedentes. (Varios, 1998: 89)

™ A rigor, ha dois documentos conhecido como relatério Delors. O primeiro, publicado quando Jacques Delors
era presidente da Comissdo Européia, previa a unido econdmica européia por meio do euro. O segundo ¢é o
relatério da Unesco a que nos referimos, publicado no Brasil em 1998 sob o titulo Educagdo: um tesouro a
descobrir — Relatorio para Unesco da Comissdo Internacional sobre Educagdo para o século XXI.
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O proprio relatorio reconhece que “o ensino formal orienta-se, essencialmente, se
ndo exclusivamente, para o aprender a conhecer e, em menor escala, para o aprender a
fazer” (Idem) e defende que “se ultrapasse a visdo puramente instrumental da educacio (...)
e se passe a considerd-la em toda a sua plenitude” (Idem). Afirma-se (e, como vimos, a

compreensdo bahd’i segue essa idéia) que

mais do que preparar as criangas para uma dada sociedade [uma sociedade cada vez
mais desumanizada pela evolu¢do técnica, havia informado antes o documento], o
problema [da educacdo] sera, entdo, fornecer-lhes constantemente forcas e
referéncias intelectuais que lhes permitam compreender o mundo que as rodeia e
comportar-se nele como atores responsaveis e justos.

Este imperativo ndo ¢ apenas de natureza individualista: a experiéncia recente
mostra que o que poderia aparecer, somente, como uma forma de defesa do
individuo perante um sistema alienante ou tido como hostil, ¢ também, por vezes, a
melhor oportunidade de progresso para as sociedades. (Ibid: 100. Grifo meu.)

Sobre essa educacdo plena a promover o progresso das sociedades, a comissdo da
Unesco afirma que “a educagdo deve contribuir para o desenvolvimento total da pessoa —
espirito e corpo, inteligéncia, sensibilidade, sentido estético, responsabilidade pessoal,

espiritualidade.” (Ibid: 99. Grifos meus).

Volto, entdo, as oragdes da associacdo Monte Carmelo, que acabam por ser
embasadas por um documento oficial da ONU de direcionamentos para a educagdo. Sao
uma forma de se cultivar a chamada “espiritualidade”. Mas, assim como o termo educacao,
“espiritualidade” tem diversas compreensdes. Talvez seja mais trabalhoso levantar as
diversas defini¢des possiveis de “espiritualidade” do que as de “educagdo”. E logico que
no uso cientifico de um termo, o pesquisador pode defini-lo como quiser, dentro de alguma
logica do uso. Refiro-me aqui, entretanto, a um uso também do senso comum, mas que
acaba por ultrapassa-lo, uma vez que foi colocado por uma autoridade ocidental (a ONU).
O que ¢ essa espiritualidade? A esséncia da pessoa? Seu ser imaterial? Suas compreensoes

de mundo? Sua moralidade? Sua transcendéncia?
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O termo espirito traz uma confusdo etimoldgica. No frances, /’ésprit pode igualmente
representar a mente ou a alma, e tende mais para mente, idéias, as vezes inteligéncia
mesmo. Em portugués, em geral tende mais para a alma, mas também pode ter conotagdes
mentais e morais. Portanto, mais uma vez a polissemia de um termo confunde, amplia,

dificulta e enriquece sua compreensao.

Lembro American Kinship: a cultural account, de David Schneider (1968), em que o
autor defende que as palavras sao “um dos melhores meios de se comegar a descobrir quais
sdo as unidades culturais [de um sistema]” (Schneider, 1968: 4), mas também que “uma
palavra nunca tem um uUnico significado, a ndo ser em um conjunto limitado de
circunstancias” (idem), portanto ¢ importante saber quando usar (e nao usar) determinados
significados, mas mais que isso: entender “como os diferentes significados relacionam-se
uns com outros” (idem). Relata que em muitos casos de suas investigagdes sobre
parentesco havia uma manipulacdo mais ou menos aleatdria de termos polissémicos (em
especial relative, related, relationship) e afirma que “os proprios informantes ndo estdo
completamente conscientes do fato de que alteram o uso [dessas palavras].” (Ibid: 112)
Talvez haja casos em que se deva perguntar ao interlocutor o que exatamente ele quer dizer
com determinado termo e forgar assim uma compreensdo mais precisa. Outro tipo de

abordagem ¢ permitir essa polissemia incerta e flexivel, a fim de explora-la.

O fato ¢ que, assim como relative, o termo “espirito” diz algo diferente para pessoas
diferentes e pode até ter defini¢des diferentes para uma mesma pessoa em momentos
distintos. Mas também parece dizer algo importante para todos, algo ndo facilmente
definivel, mas certamente importante para a constituicdo do individuo. O cultivo do
espirito — qualquer que seja sua compreensao — ¢ importante a ponto de ser uma diretriz

educacional de um 6rgao supranacional como a Unesco, das Nac¢des Unidas.
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Neste relatorio da ONU, de 127 paginas, o termo “espirito” aparece 54 vezes'®, em
sua maior parte com o sentido de disposi¢do ou intencdo, mas em geral atrelado as idéias
de mentalidade, ambiente e contexto, em expressdes como “espirito de solidariedade”,
“espirito de equipe”, “espirito critico”, “espirito prospectivo” etc. Em alguns casos, ¢
sindnimo de esséncia (“espirito da concérdia”); em outros, de individuo (“No momento em
que a duvida (...) se apodera de alguns espiritos, (...)” ou “deformando deste modo ndo sé
0s jovens espiritos, mas tornando-nos, a todos nos, (...)".). Mas ao se falar em “abertura de
espirito” (expressdo que aparece seis vezes), apesar de ainda guardar uma conotagdo de

“disposicao”, a idéia fica mais ambigua porque comeca a flertar com a idéia de alma.

Ha ainda dois casos em que o espirito parece estar muito legado a nog¢ao de alma. O
primeiro, j& citado, consta na pagina 99 do documento e fala estritamente de “espirito” e

“espiritualidade”. O outro esta na introducdo assinada pelo proprio Jacques Dellors:

Cabe a educagdo a nobre tarefa de despertar em todos, segundo as tradigdes e
convicgdes de cada um, respeitando inteiramente o pluralismo, esta elevagdo do
pensamento e do espirito para o universal e para uma espécie de superagdo de si
mesmo. (p. 15-16)

Aqui, o espirito complementa o pensamento, portanto, trata-se de algo que ultrapassa

a idéia de mentalidade.

E, finalmente, além da “espiritualidade” da pagina 99, usa-se o termo mais duas
vezes: “Trata-se de aprender a viver juntos, desenvolvendo o conhecimento acerca dos
outros, da sua historia, tradi¢des e espiritualidade.” (p. 19) e “(...) de os resolver de maneira
pacifica, desenvolvendo o conhecimento dos outros, das suas culturas, da sua

espiritualidade?” (p. 97)

O fio da meada, entre todas as acepgdes, talvez seja a imaterialidade. Nesse ambito,

ha quem leia no cultivo do espirito uma transcendéncia, algo que fique, que ndo perega, o

76 ~ ~
A contagem e as frases e expressoes estdo no Anexo G.
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aprimoramento de abstratos, sejam eles morais, sentimentais ou intelectuais. Esse ¢ o lado
humano (profano) da transcendéncia. O outro lado, o divino, promovido pela religido,

busca um outro tipo de abstrato, ndo necessariamente desligado dos trés ja citados.

E a fé Bahd’i, como vimos, aposta no cultivo de cada um desses dois tipos de
transcendéncia para se alcancar o outro. O moral e o intelectual levam a religiosidade, cujo
cultivo leva a moralidade e a busca de reflexdo. A oracao se torna, num contexto de crenca
religiosa, uma forma (indispensavel, como se viu) de se buscar desenvolvimento espiritual,

o que melhoraré o ser como um todo.

O espiritual transcendente também ¢ um dos caminhos para se unir as diferencas.
Traz a sensa¢do de pertencimento de todos a uma mesma esfera. Mesmo que com
identidades diversas, a proposta da comunhdo com Deus e de uma espiritualidade em
comum a todos os seres humanos, pretende aproximar individuos possibilitando que fagam

parte de um mesmo grupo.
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ANEXO A: ESTATISTICAS

Al. Baha'is no mundo

Mamero de baha'is no mundo*

5000000 -
4500000 -
4000000 -
3500000 -
3000000 -
2500000 -
2000000 -
1500000 -
1000000 -
500000
D.
1850 1880 1920 1960 1940 2000
Ano 1850 | 1890* 1920 1960 1990 2000
Total de baha'is 20000 | 60000 | 100000 400000 | 2000000 | 5000000
3X 1,7 X 25X
em 40 em30| 4X em| 5X em em 10
Crescimento anos anos 40 anos 30 anos anos
ou 12,5 X em 40
anos

* Fonte: Assembléia Nacional Baha'i e Eliade

(1987)
** Estimativa
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A2. Baha'is no Brasil

Pop. brasileira X Pop. baha'i brasileira®

200000000
150000000

100000000

50000000
0

La] -
— L=
_—

1980
1890
2000
2008

EFop. bahdibras. BPopulacio brasileira

Ano 1950 1960 1970 1980 1990 2000 2008
Bahd'is no Brasil 164 16760 24560 33680 42140 50780 57000
Pop. brasileira 52000000 | 70000000 | 93000000 | 119000000 | 145000000 | 170000000 | 189000000
| Namero de adeptos brasileiros da fé baha'i

60000

50000 1

40000 1

30000 1

20000 1

1DDDD-’/

|:|.
1950 1960 1970 1980 1990 2000 2008

Ano 1950 1960 1970 1980 1990 2000 2008
Total de baha'is 164 16760 24560 33680 42140 50780 57000
Cresc. quase aprox.
Percentual (+10mil%) | 50% 37% 25% 12%

*Fonte para dados até 2000: Silva (2003). Para dados de 2008: Assembléia Nacional Baha'i e IBGE.
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ANEXO B: HISTORICO E MAPAS

Dinastia Aqueménida inaugura o Império
persa subjugando os medas e outras tribos
arianas que habitavam a regido por volta de
700 a.C. Seu apogeu acontece por volta de 600
a.C (algumas fontes citam algumas décadas
antes, outras, algumas décadas depois), com
Ciro, o Grande. Mas muitos de seus
soberanos (Darios, Xerxes e Atarxerxes)
também ficaram conhecidos, até serem
conquistados por Alexandre, o Grande, por
volta de 330 a.C., quando caem nas maos de
gregos e macedonios, sob jugo dos quais
permaneceram até 150 a.C. De 150 a.C a
aprox. 225 d.C., é a tribo dos partoes (ou
partios) que domina a regido. A Dinastia
Sassanida vai se 225 d.C. a 650 d.C.,
recupera ¢ expande as fronteiras do Império
Aqueménida e adota o zoroastrismo como
religido oficial. Terminou com a expansao do
Califado e as invasdes islamicas. O territorio
comega a se fragmentar. Entre dinastias
poderosas estavam Omiadas e Abacidas, mas
também ha imposicao do dominio turco e de
mongois, expandindo ou retraindo fronteiras
de acordo com o tempo. De 1500 a 1722, a
Dinastia Safavida volta a homogeneizar a
regido da Pérsia e aproximou-se do territorio
que ¢ hoje o Ird, por meio de conquistas, mas
também de um acordo com o Império
Otomano. Invadidos por nagdes européias, o
territorio perdeu mais algumas “arestas” que
hoje fazem parte do Azerbaijao, Quirguistao,
Império Persa Safavida (de 1500 a 1722) Turcomenistdo, Tadjiquistdo e Afeganistio.
Em 1722 houve uma importante invasdo afega,
que durou cerca de 15 anos. Depois, seguiram-
se outras dinastias menores e fragmentadas.
O marco do Ira contemporéneo foi a
ascensdo/tomada de poder de Reza Shah (até
entdo militar persa) sobre a dinastia Qajares em
1925 e cujo filho Mohamed Reza Pahlevi foi
deposto pela Revolugao Islamica (1979)

[x5]

[3m]

Ira Atual
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ANEXO C: IMAGENS

C1. ICONOGRAFIA

‘Abdu’l-Baha Shoggi Effendi, crianga, segurando uma
placa com
O Maximo Nome

Shoggi Effendi ‘ Exemplo de placa decorativa
com O Maximo Nome

U/} « &R«

5
* L 4 ?

O Maximo Nome Baha O simbolo do anel: Deus, seus
(Gléria ou Esplendor) Manifestantes e a humanidade.



C2. COMUNIDADES

LA FOI [ ¢ BAHA'IE
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ANEXO D: CALENDARIO BAHA’{

Baha (gloria ou esplendor): de 21 de margo a 8 de abril
Jalal (gloria): de 9 a 27 de abril

Jamal (beleza): de 28 de abril a 16 de maio

‘Azamat (grandeza): de 17 de maio a 4 de junho

Nur (luz): de 5 a 23 de junho

Rahmat (mercé, graca): de 24 de junho a 12 de julho
Kalimat (palavra): de 13 a 31 de julho

Kamal (perfei¢cdo): de 1° a 19 de agosto

Asmé’ (nomes): de 20 de agosto a 7 de setembro

‘Izz4 (forca): de 8 a 26 de setembro

Mashiyyat (vontade): de 27 de setembro a 15 de outubro
‘Ilm (sabedoria): de 16 de outubro a 3 de novembro
Qudrat (poder): de 4 a 22 de novembro

Qawl (discurso): de 23 de novembro a 11 de dezembro
Masa’il (perguntas): de 12 a 30 de dezembro

Sharaf (honra): 31 de dezembro a 18 de janeiro

Sultan (soberania): 19 de janeiro a 6 de fevereiro

Mulk (dominio): de 7 de fevereiro a 1° de marco

‘Ald’ (sublime): de 2 a 20 de mar¢o
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ANEXO E: CONDUTA NAS ORACOES OBRIGATORIAS

* Prece Obrigatéria Curta: 4 ser recitada uma vez a cada 24 horas. A versao em inglés da

oracgdo tem 50 palavras.

* Prece Obrigatoria Média: 4 ser recitada de manhad, de tarde e de noite. Aquele que

quiser rezar, que lave suas maos e diga: (...). E enquanto lavar seu rosto, que diga: (...)
Que se curve, com as mados sobre os joelhos e diga: (...). Cada parte da oragcdo (em inglés)
tem, respectivamente 50, 148 e 184 palavras, somando 382 palavras (j4 descontadas as

instrucoes).

* Prece Obrigatoria Longa: A ser recitada a cada 24 horas. Aquele que quiser recitar essa

prece, que se levante, vire-se para Deus — louvado e exaltado seja — e enquanto estiver de
pé em seu lugar, que olhe para a direita e para a esquerda, como se esperando a
misericordia do seu Senhor, o Mais Misericordioso, o Compassivo. Entdo, que ele diga:
(...) [266 palavras]. Deixe que se ajoelhe e balangando sua cabega até o chdo, que diga:
(...) [18 palavras]. Que ele se levante e diga: (...) [39 palavras]. Que ele levante suas mdos
de novo em suplica e diga: (...) [148 palavras]. Que ele levante as mados e repita trés vezes
o Grande Nome. Que se curve com as mdos pousadas sobre os joelhos ante Deus —
louvado e exaltado seja — e diga: (...) [101 palavras]. Que fique de pé e levante as mdos
duas vezes em suplica e diga: (...) [157 palavras]. Que levante as mados trés vezes e diga:
(...) [89 palavras]. Que ele se sente e diga: (...) [114 palavras]. Que fique de pé e diga:
(...) [147 palavras]. Que ele, entdo, repita o Grande Nome trés vezes e abaixe-se com as
maos nos joelhos e diga: (...) [63 palavras]. Que se levante e diga: [151 palavras]. Que ele
repita o Grande Nome trés vezes e se ajoelhe, com a fronte no chdo e diga: (...) [63
palavras]. Que ele levante a cabega e se sente e diga: (...) [47 palavras]. Somando-se,

assim, na oragdo em inglés, pouco mais de 1.400 palavras.
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ANEXO F: EXERCICIOS DO LIVRO AS MANIFESTACOES GEMEAS

retos, conselhos benéficos e eficaies, atributos bons, atos que Aprazem 4o Todo-

roso ¢ qu [ ucd de todo o géner
guia de todos Hhm.ldﬂminmqummmdm fl
& propagagio das provas de Deus, a apresentagiio de

108:
Caomplete as seguintes frases:
a ‘&bdu'lﬂah.ﬁnmmzqunustuéunmd: Uriias . o Dia da
b s o o 05 0 i dﬁma h"hrl’#‘/lw
e E
b. E:Ic explica que Deus n.wt!r aqueles que, como se fossem uma
Ly rl"l:lli-"' '_L::&ﬂ 3 .#Jl:f-'.- Il'ﬂm\ pm'smcﬂ“sam

J:Eg'“‘u AN dﬁ

c. Estar em “fileiras  cerradas”™, C“Ahdu’l-Bahd  explica, significa estar

B la il d by o — v ga TS :
D oo -~ ~pups bne . um fute diardo a0
outro, cada qual a r-._.;"r.-t v 05 companheiros,
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ANEXO G: USO DOS TERMOS "ESPiRITO" E "ESPIRITUALIDADE" NO RELATORIO

DELLORS
Espirito Pagina | Frase
1 | Sumario Abertura de espirito para uma vida melhor
E com este espirito que se deve prestar particular atengcéo ao
2 15 | desafio (...)
Cabe a educacéo a nobre tarefa de despertar em todos, segundo
as tradigcbes e convicgdes de cada um, respeitando (...) o
pluralismo, esta elevacédo do pensamento e do espirito para o
3 15-16 | universal e para uma espécie de superagao de si mesmo.
Num momento em que a duvida quanto as possibilidades
4 16 | oferecidas pela educagao se apodera de alguns espiritos, (...)
5 19 | E a partir dai, criar um espirito novo que (...)
Sim, a Comiss&o sonha com uma educacédo capaz de fazer surgir
6 19 | este espirito novo.
(...) pois ndo dao ao sistema o tempo necessario para se impregnar
do novo espirito, nem para pér todos os atores a altura de nela
7 25 | participarem.
Além disso, a maior parte dos professores pertence a organizagdes
sindicais, geralmente poderosas, e onde existe — por que nega-lo
8 27 | — um espirito corporativo de defesa dos préprios interesses.
(...) de meios para animar o espirito e as agdes das associacdes de
9 31 | parceria, (...)
10 31 | (...) ao valorizar a educacédo como espirito de concérdia, (...)
Os alunos (...) familiarizaram-se com o espirito e com as
11 49 | incidéncias praticas da Convencao (...)
12 59 | (...) e a adquirir, assim, maior maturidade e abertura de espirito.
O espirito democratico ndo pode, contudo, contentar-se com uma
13 59 | forma de tolerdncia minimalista (...)
14 60 | Mas nédo se trata, apenas, da aquisicdo do espirito democratico.
A filosofia, porque desenvolve o espirito critico indispensavel ao
15 61 | funcionamento da democracia (...)
(...) de as selecionar e hierarquizar, dando mostras de espirito
16 66 | critico.
Dentro deste espirito, &€ importante que os paises mais pobres
17 74 | possam (...)
18 83 | espirito empreendedor
19 85 | (...) segundo o espirito dos trabalhos do PNUD.
20 85 | espirito empreendedor
Um espirito verdadeiramente formado, hoje em dia, tem
necessidade de uma cultura geral vasta e da possibilidade de
21 91 | trabalhar em profundidade determinado nimero de assuntos.
(...) tem tendéncia de dar prioridade ao espirito de competicéo e ao
22 97 | sucesso individual.
Os professores que, por dogmatismo, matam a curiosidade ou o
23 98 | espirito critico dos seus alunos, (...)
(...) a educagéao deve contribuir para o desenvolvimento total da
pessoa — espirito e corpo, inteligéncia, sensibilidade, sentido
24 99 | estético, responsabilidade pessoal, espiritualidade.
25 100 | A diversidade das personalidades, a autonomia e o espirito de
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iniciativa (...)

26 115 | (...) as diversas cria¢des do espirito humano.
27 144 | (...) com flexibilidade e espirito de cooperacéo (...)
(...) encontram na sua proépria curiosidade de espirito o meio de dar
28 144 | sentido & vida.
A cultura, tal como a entendemos, inclui todos os dominios do
29 144 | espirito e da imaginacgéo, das ciéncias mais exatas a poesia.
(...) sdo enormes as responsabilidades dos professores a quem
30 153 | cabe formar o carater e o espirito das novas geragdes.
(...) adquirir autonomia, criatividade e curiosidade de espirito, que
31 155 | sdo complementos necessarias a aquisi¢do do saber, (...)
32 155 | (...) guiando mas n&o modelando os espiritos (...)
33 157 | (...) manifestando sua curiosidade e sua abertura de espirito, (...)
34 180 | (...) dé prova de criatividade e de espirito de adaptagéo (...)
35 192 | (...) revelando o espirito critico (...)
36 194 | Neste espirito, a Comiss&o acha que a proposta de (...)
37 195 | S6 uma cooperagéo internacional, renovada no espirito.
(...) ndo é o melhor caminho para desenvolver o espirito que deve
38 205 | presidir a constituicao de parcerias.
(...) e a promover em todo o mundo a idéia de paz e o espirito de
39 207 | justica e de tolerancia.
40 207 | (...) educagéo, para a abertura dos espiritos, (...)
41 209 | (...) espirito da conferéncia de Beijing (1995).
42 209 | Dentro de um espirito prospectivo, (...)
43 222 | Assim, a solidariedade e o novo espirito comunitario (...)
(...) deviam formar o espirito dos jovens para a tolerancia e o
44 232 | dialogo (...)
45 232 | (...) espirito de fraternidade e de solidariedade, (...)
(...) deformando deste modo ndo sé os jovens espiritos, mas
46 244 | tornando-nos, a todos nds, insensiveis ao sofrimento (...)
47 252 | Abertura de espirito para uma vida melhor
48 252 | (...) abertura de espiritos das pessoas (...)
Os espiritos mais avisados pdem reservas a mundializagdo da
49 254 | esfera intelectual e cultural (...)
50 260 | (...) “espirito de equipe” caracteristico dos japoneses, (...)
51 264 | Espirito de solidariedade
52 264 | Espirito de iniciativa
53 264 | Espirito aberto a mudancga (...)
(...) combinando, por exemplo, a iniciativa individual e o espirito de
54 266 | equipe (...)
Espiritua_lidade | Pagina | Frase
Trata-se de aprender a viver juntos, desenvolvendo o conhecimento
1 19 | acerca dos outros, da sua histéria, tradi¢gdes e espiritualidade.
(...) de os resolver de maneira pacifica, desenvolvendo o
conhecimento dos outros, das suas culturas, da sua
2 97 | espiritualidade?
(...) a educagéao deve contribuir para o desenvolvimento total da
pessoa — espirito e corpo, inteligéncia, sensibilidade, sentido
3 99 | estético, responsabilidade pessoal, espiritualidade.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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