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“O presente esta prenhe do futuro”

G. W. Leibniz



RESUMO

A substancia das coisas € a ménada: matéria e enteléquia. Nao poderia
ser de outro modo, pois a matéria somente ndo poderia ser. Quando
decomposta, a matéria perde suas propriedades mecéanicas, o que nao pode
ocorrer com a substancia, cujo mecanismo nao se altera, mesmo quando
dividida. A percepcao é o que constitui a substancia da matéria. Divide-se em

clara e confusa e origina tudo o que existe.

Um conjunto dessas percepcgdes, quando compativeis e compossiveis,
obedecendo aos principios pré-estabelecidos, constitui uma moénada, a
substancia das coisas. Conforme esses principios, elas jamais serdo iguais,
mas somente semelhantes. As Ménadas sdo verdadeiros centros de forca ou
energia, vis vives (forca viva), o que garante serem intocaveis; sdo completas,
ndao dependem de nada externo a elas, consequentemente, sdo fechadas.
Possuem aspecto inextenso; e comunicam-se entre si através da expressao de

suas percepgoes.

Suas percepcdes expressam ordenadamente as qualidades ou
predicados que lhes s&o inerentes, as quais se exteriorizam transmitindo-nos o
aspecto fenoménico da matéria extensa. As representacoes dessas
percepcoes estdo em perfeito acordo ou sintonia com suas expressoes,

estabelecendo-se a harmonia, e apresentando-nos seu aspecto uno.

Diversos conceitos e variantes, todos bem costurados por Leibniz,
constituem seu sistema da natureza, dando explicacées, tanto para o plano
metafisico, como para o fisico, denotando o carater proprio de cada um deles,

€ ao mesmo tempo o0s entre - apoiando.

Palavras-chave:

Percepcao. Substancia. Representacdo. Matéria. Fenémeno.



ABSTRACT

The thing’s substance is monad: matter and entelechy. It couldn’t be
other way, because only the matter isn’t it. When the matter is divided it loses
its mechanical attributes. This couldn’t happen for the substance, it needs itself,
even divided. The perception forms the matter’s substance. This perception split

into tow parts, itself: clear and confusion perception.

A set of perceptions forms the monad (thing’s substance). It's compatible
and possible, it obeys the pre-established principles. According to principles, It

isn’t never the same to another monad, only similar.

This monads are power center truly, vis vives or life force. Therefore they
can’t be to touch, they’re completes. They don’t depend of something outside
them self, for they’re closed, they’re without extension. They communicate with
others monads through of expression them perceptions.

The Monad’s perceptions express outside qualities and predicates, in
order. This qualities and predicates are the perceptions same. The monads
express the extensive matter, therefore the extensive matter is phenomenon .
The perception’s representations are according to them expressions, to

establish the harmony, and to show looks of unity.

Several concepts and demonstrations well sew by Leibniz forms him
natural’s system, which give explanation for level metaphysic and physic, its

characters and mutual support.

Key words:

Perception. Substance. Representation. Matter. Phenomenon.
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INTRODUCAO

Inimeras especulagbes foram e ainda sdo feitas com relagdo a
realidade exterior. Esse assunto sempre intrigou o0 ser humano, que diante de
inUmeras duvidas a seu respeito, encontrava somente respostas intangiveis. E
esse €& 0 auspicioso objeto deste trabalho. Vislumbrar, mesmo que
imageticamente, o que ha de real naquilo que enxergamos. Mas, para tanto,
precisamos percorré-lo filosoficamente, examinando minuciosamente o0s
conceitos que envolvem essa questdo, concatenando-os analitica e
logicamente, conforme exige a precisdo e o rigor filoséfico. Em vista desse
objetivo precisavamos do embasamento indispensavel de autoridades
versadas em tal questdo. Dos varios catedraticos que ousaram investigar esse
tema, destaca-se o fildsofo moderno Leibniz, cuja visdo intercambia os mundos
fisicos e metafisicos e nos conduz a uma nova leitura do mundo fisico e extra-

fisico.

Wilhelm Goltfried Leibniz (1646-1716), foi um filésofo alemao que se
dedicou a conciliar diversas correntes filoséficas. Em sua trajetéria diplomatica
desenvolveu projetos para integrar o protestantismo e o catolicismo, para
unificar as leis, simplificando-as em leis da natureza, para criar um idioma

universal, entre outros projetos, que, no entanto, jamais conseguiram sair do

papel.

No campo da filosofia, Leibniz se empenhou em desenvolver um
sistema que aproveitasse o que havia de sabio nas filosofias ja desenvolvidas,
e eliminasse o insustentavel. Esse filosofo racionalista percebeu o avango do

que ele denominou, em sua Correspondéncia a Clarke (1672), do mecanicismo
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materialista defendido por renomados fisicos, filésofos e matematicos: Renné
Descartes e Isaac Newton, os quais sdo confrontados respectivamente nas
obras Novo Sistema da Natureza e da Comunica¢ao das Substancias (1695) e
Correspondéncia a Clarke (1715), Leibniz também objeta John Locke na sua
obra Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano (1966). Leibniz acreditava
que as idéias materialistas se fortaleciam velozmente, juntamente com o
progresso cientifico, tecnolégico e econémico-social da época (cf: Strathern, p.
12). Seu propoésito era frear essa tendéncia conciliando o mecanicismo com a
metafisica, pois 0 mecanicismo puramente materialista da filosofia da natureza
vigente desdenhava a metafisica, desprezando seus principios fundamentais.
Em decorréncia desse fato, Leibniz propds um sistema da natureza respaldado

em principios metafisicos.

Em sua obra Novo Sistema da Natureza e da Comunicagdo das
Substancias. Leibniz observou, gracas ao avangco da microscopia, que as
maquinas artificiais, quando divididas, perdiam suas fungdes de maquina,
enquanto a maquina da natureza poderia ser dividida inUmeras vezes, e jamais
deixaria de ser maquina. Em consequéncia disso, concluiu que a matéria nao
poderia ser a substancia das coisas, afinal a substancia nao esta propensa a
divisdo, mas a matéria o esta, o que a impossibilitava de ser a substancia das

coisas.

Como era possivel que a filosofia da natureza se utilizasse do
mecanicismo integral, o qual negava a existéncia de qualquer outra entidade
que nao a material? Inconformado em ver a matéria extensa como explicacao

inquestionavel, se propde a desenvolver um sistema da natureza que nao se
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respaldasse inteiramente na matéria como substéncia unica. Interpenetrando
diversos campos, Leibniz entrelaca questées puramente fisicas a recente teoria
metafisica por ele formulada. Em seu sistema expugnou esse problema
concebendo a existéncia de individualidades imateriais, forcas vivas, de cuja
unido resultaria a matéria. Denominou-as ménadas’: formas substanciais das

coisas.

Em sua obra Monadologia (1714), ele descreve a mbnada como
entidade perceptivel, composta de percepcbes que se expressam
externamente. Fundamentando seu sistema integralmente nas percepcoes,
Leibniz sustentara que essas individualidades substanciais sdo compostas por
percepcoes. E como as percepcdes transitam no plano mental da consciéncia,
sao invisiveis e obviamente, inextensas, além de fechadas e intocaveis, como

descreverei ao longo desta dissertagao.

Mas se a substancia das coisas é inextensa, como Leibniz pretende,
a partir desse ponto inicial, explicar a realidade exterior, da matéria extensa?
Ele conjectura que dentre as percepcoes contidas na ménada, a maior parte é
confusa, e estas somadas as percepcoes claras compdéem a substancia
simples. Por conseguinte, sdo essas percepcdoes confusas que tém como
caracteristica imputar materialidade as coisas. Efusivamente e para espanto de
muitos intelectuais, Leibniz estabelece a matéria como algo “virtual”® Matéria

como agregado de mdnadas, que sdo imateriais e sem extensao, e de cuja

' Em 1696, Leibniz passa a utilizar este termo para designar o que até entdo denominara
unidades substanciais. Observo que utilizarei ambos os termos, substancia ou moénada,
indistintamente, no decorrer desta dissertacao.

% Termo adotado para designar o carater mental que Leibniz postula & matéria.

12



percepcao confusa representada externamente, provém a impressdao da

matéria sélida e extensa.

A filosofia leibniziana, portanto, possui um carater fenomenista, donde o
mundo fisico existe como fendbmeno expresso pelas percepcdes monadicas.
Mas, como o invisivel ndo pode ser empiricamente demonstrado, o sistema de
Leibniz tornou-se alvo de chacota de filosofos como Voltaire e Russell, entre
outros.* * Contudo, isso ndo foi motivo para deter a ousadia filoséfica de
Leibniz, o qual procurava deter a filosofia mecanicista e materialista
preeminente desenvolvendo tdo vasta obra, que até hoje, trés séculos depois,
ainda nao foi totalmente publicada, e que, cada vez mais vém sendo objeto de
estudo, visto possuir descobertas, que apesar de para a época serem
avancadas demais, atualmente vém sendo discutidas e apoiadas. Apesar de
curioso, nao poderemos nos ater a esse ponto, que é extenso e nos afastaria

de nosso objetivo.

Apés delinearmos o fundamento da intrigante teoria sustentada por
Leibniz, na expectativa de encontrarmos uma explicacao légica sobre “o que ha
de real naquilo que enxergamos?”, vemos emergir um problema: Como uma
substancia imaterial, inextensa, fechada e intocavel (a propria ménada) pode
constituir a matéria extensa, solida e imével? Questdes subjacentes dai
decorrem: se a matéria € um agrupamento de substancias e se o contato é

impossivel, como podemos ter a impressao de matéria sélida e coesa? Se a

8 Cf. Strathern, 1940, p. 35.

* No periodo moderno, o empirismo de Francis Bacon (/nstauratio Magna) é retomado. A
principal proposta era afastar as questoes filosoficas e religiosas das teorias cientificas. Galileu
utiliza-se da linguagem matematica nas teorias cientificas, atribuindo-lhes maior rigor. Essas
inovacdes foram imediatamente aceitas e postas em prética por filésofos naturais como
Newton, Locke e Hobbes.
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matéria € realmente virtual, como nos faz deduzir Leibniz, podemos inferir que
s6 existe mente (percepcdo)? Considerando-se a questdo anterior como
verdadeira, é possivel admitir que os acontecimentos estejam na mente e nao
mais derivam das leis de causa e efeito ou acdo e reacdo em seu aspecto
puramente fisico? Se a matéria possui o aspecto soélido em que sentido ela é
imaterial? Se a tocamos, o que Leibniz quer dizer com intocavel? Este € o
nosso problema a ser tratado aqui, ou seja, a pergunta central que dirige todo o
movimento de nossa dissertacdo: como uma substancia imaterial, inextensa,

fechada e intocavel (a prépria ménada) pode constituir a matéria extensa?

Com o intuito de nos aproximarmos da solu¢do dada por Leibniz a
essa questdo, nos propomos a examinar a sua teoria da percepgao e
representacao nas principais obras filoséficas que compdem o seu sistema, de
modo a obtermos condicdes de compreendermos como o autor estabelece o
vinculo materialidade/ imaterialidade, o que nos proporcionara clareza ao que

outrora nos parecia paradoxal.

Para tanto, nos apoiaremos, principalmente nos seguintes
comentadores: Brown (1994) Compossibility, Harmony, and Perfection in Leibniz;
Carlin (2002) Matter and Thought; Fichant (2005) Leibniz e as Maquinas da
Natureza; Hunter (1951) Monadic Relations; Puryer (2006) Perception and
Representation in Leibniz; Russell (1968) A Filosofia de Leibniz, entre outros

autores consultados.

Dispusemos a discussdao em trés capitulos: o primeiro, aborda a
nocao de percepcdo tratando da nocao de substancia. Como a substancia

depende das percepcdes? Tal capitulo detalha o novo enfoque estabelecido
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por Leibniz ao conceito de percepcao; destaca as fungdes, bem como os tipos

de percepcoes e esclarece a importancia da mesma.

Durante a exposi¢ao do primeiro capitulo, ja teremos alguns indicios
de relacao entre a percepcao e a questao investigada, contudo sera necessario
aprofundarmos-nos um pouco mais, e examinarmos a representacdo, o que
ocorrera no segundo capitulo. Como a representacdo acontece? O que ela
indica de sua ocorréncia, suas categorias, seus determinantes, sua relacao
com a existéncia e com o mdultiplo? Percorrido esse percurso, nos
aproximaremos ainda mais da explicacdo leibniziana da realidade. Mas é
somente no terceiro e Ultimo capitulo que fechamos a presente pesquisa. Nele,
desvendamos o real sentido da matéria, sua relacdo com a alma e com o0s
sentidos. Verificamos também como ocorre 0 movimento, o que o garante,

quais suas causas e fundamentos.

Apreendido os conceitos que alicercam e fundamentam a nocgao de
matéria na filosofia de Leibniz, temos condicbes de pensar, segundo essa
perspectiva, sobre a realidade exterior. Desenvolvemos, nas consideracoes
finais, uma andlise transversal do material pesquisado, de modo a
apresentarmos o elo existente entre os conceitos examinados e a convergéncia

desses na consecucao de nosso proposito.
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l. PERCEPCAO

Um novo conceito de percepcéo, distinto da nocdo adotada em sua
época é incorporado ao saber pelo filosofo Leibniz. Ele concebe a percepcao
como as proprias qualidades ou predicados dos objetos. Ou seja, nao temos
uma impressao da coisa exterior, possuimos internamente a totalidade das
qualidades de todas as coisas existentes, assim como todas as ménadas
também as possuem. Notamos as percepcdes (enquanto qualidades)
expressas por nd6s mesmos e por cada uma das ménadas que compdéem as
coisas, huma sincronia perfeita, e devido a essa tao perfeita unidade aparente,
temos a impressao de que nao existe nada mais do que a matéria: "Acredito
ter-me explicado suficientemente acerca da nocdo da vida, que deve sempre
ser acompanhada de percepgdao na alma. De outra forma, sera apenas
aparéncia [julgamento ingénuo]" (NE I, vii, §22). S6 existem percepcoes:
qualquer coisa ou acontecimento é uma conseqiéncia das percepgdes
presentes. Assim, como em um quadro de uma bela paisagem que representa
o mais fielmente possivel, de acordo com a qualidade da tinta, do pincel e da
tela, a paisagem retratada, este material, por mais perfeito e inspirador que
seja a respeito da representacdo de seu mundo, as vezes é essencialmente
inadequado para outros aspectos, por exemplo, no que concerne as qualidades
da audicao e do tato (cf. Correspondéncia a Arnauld in AG, 72). O mesmo
acontece as coisas e acontecimentos exteriores, 0s quais representam as
percepcoes das substancias, os aspectos da realidade exterior oscilam de

acordo com a qualidade do material adotado (percepgdes):

Nossas sensagdes internas (contidas na alma, e ndo no cérebro ou
em qualquer outra parte de nosso corpo) sdo meramente
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fendmenos dos quais se seguem os seres externos, ou melhor, sédo
verdades aparentes e, como num sonho bem ordenado, essas
percepcoes internas na alma devem dar origem as coisas externas,
devido suas constituicoes, ou seja, através de sua natureza
representativa que constitui seu carater individual. Isto é o que faz
todas as substancias representarem o universo inteiro a seu
préprio modo, de certo ponto de vista, e faz as percepg¢des ou as
expressdes das coisas externas ocorrerem na alma em um dado
momento, em virtude de suas proprias leis, como se num mundo a
parte, e como se existisse somente Deus e a propria substancia
(AG, p. 143).°

O universo como um reflexo das percepcdes monadicas é uma visao,
num primeiro momento, um tanto estranha a razdo muitas vezes condicionada a
uma concepgao viciosa sobre a realidade exterior. Entretanto, com o decorrer

dessa dissertagao, ficara mais claro o papel da matéria na filosofia de Leibniz.

Exposto o conceito geral de percepcgado, resta-nos saber onde
exatamente elas se encontram e se existe algum ponto fixo no qual possamos
localiza-las. Nao existe um lugar definido no qual elas estejam, pois a idéia de
espaco e tempo ndo passa de invencdo do ser humano, na pretensdo de
facilitar os problemas e as solugdes cientificas. O tempo ndo passa de uma
sucessao de acontecimentos, e 0 espaco é a ordem que estes se plasmam
exteriormente. Considera-los uniformes tem a simples funcao de quantificar o
movimento destes acontecimentos. A nés, cabe observar as mudancas num
tempo conceitualmente uniforme, mas nao de fato, o que acontece também ao
espaco (cf. NE, IlI, xiv, §26). Ambos, tempo e espaco estabelecem a ilusoéria

idéia de imobilidade ao movimento.

Costumamos encontrar dificuldades em imaginar algo que ndo podemos

localizar, contudo veremos, no tépico seguinte, o que Leibniz nos elucida sobre

®> Novo Sistema da Natureza e da Comunicacdo das Substancias in Philosophical Essays,
1989.
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a abrangéncia que a percepg¢do alcanga sobre as coisas sensiveis, e
constataremos que essa dificuldade se dilui diante da explicagdo apresentada

por ele.

1.1. SUBSTANCIA-MONADA

Leibniz adverte que sendo a matéria dividida infinitamente seria
incoerente considera-la a substancia das coisas, afinal, uma substancia nao
pode estar propensa a divisdo. Ele propde em seu Novo Sistema da Natureza
e da Comunicagcado das Substancias® a impossibilidade de se admitir a matéria
extensa e sem forgca prépria como unidade substancial das coisas. Faz
mencao as maquinas artificiais, pois elas deixam de ser maquinas quando
divididas, coisa que nao deveria acontecer, caso fossem realmente substancia

das coisas:’

Uma maquina feita pela arte do homem n&o € maquina em cada uma
de suas partes. Por exemplo: o dente de uma roda de latdo tem
partes ou fragmentos que ndo nos sdo mais algo de artificial, e ndo
tém mais nada que [seja] marca da maquina em relagao ao uso a que
a roda era destinada. Mas as Maquinas da Natureza, quer dizer, 0s
corpos vivos, sdo ainda maquinas em suas menores partes, até ao
infinito. E 0 que faz a diferenca entre a natureza e a arte, quer dizer,
entre a arte divina e a nossa (DM, § 64).

As maquinas naturais, mesmo divididas, permanecem maquinas em

suas menores partes:

6 Leibniz, diferentemente de Aristételes, ndo via contingente como acidente, mas como algo
cujo oposto seria logicamente possivel, trataremos este assunto posteriormente.

” Leibniz entende por “maquina”, tanto a artificial como a natural, um agregado total de corpos
sofrendo alguma acdo. Os corpos sdo agregados que, como tais, ndo tém realidade, senao
fenomenal (Fichant, 2005, p. 30-34).
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E preciso, portanto, saber que as maquinas da natureza tém um
numero de 6rgaos verdadeiramente infinito, e sdo tdo bem munidas e
a prova de todos os acidentes, que nao é possivel destrui-las. Uma
maquina natural permanece ainda maquina em suas menores partes
(DM, §65).

As caracteristicas essenciais de uma maquina artificial desaparecem
quando ela é dividida. O contrario acontece com a maquina humana, que

mesmo dividida permanece maquina em cada uma de suas partes.

Percebi que a consideragdo da mera massa extensa € insuficiente e
que também se deve empregar a nogcao de forgca (...). Apés muito
meditar, vi que é impossivel encontrar principios da verdadeira
unidade tdao somente na matéria ou em algo que seja apenas
passivo. (...) Entao, a fim de alcancar essas unidades reais, tive que
recorrer a um atomo formal, o que pode ser denominado um ponto
real e animado ou um atomo de substéncia, que deve conter algum
tipo de forma ou atividade a fim de produzir um ser completo (SN,

§§2 e 3).

Ponderando sobre as diferencas entre as maquinas artificiais e as
naturais, Leibniz deduz a existéncia de uma substancia simples (sem partes)
que constitui as coisas compostas e as denomina: ménada (unidade). Por ndo
conter partes, a ménada nao possui extensao, nem figura, nem divisibilidade
possivel, nem pode perecer naturalmente. E a substancia que constitui todas
as coisas, provocando o desenvolvimento ou a decomposicdo dos seres, mas

jamais podera ser gerada ou exterminada, a ndo ser pela vontade de Deus®.

& Com relagdo a substancia individual organizada (animal), as observa¢des de Swammerdam,
Malpighi e Leeuwenhoek conduziram Leibniz a crer que a aparente geragao da substancia é
um desenvolvimento. Portanto, com relagdo a morte, o animal ndo seria passivel a destruicao
total, mas somente haveria “destruicdo das partes mais grosseiras (tornando-o) tdo pequeno
quanto pouco perceptivel aos nossos sentidos” (SN, §7) fazendo-o assumir a forma de ponto
fisico.
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“‘Uma substéancia sdé poderd comecar por criacdo e sé por aniquilamento

perecer” (DM, §9).

Leibniz afirma que um agregado de matéria ndo é verdadeiramente
um, mas sim um conjunto de substancias simples, assim, ndo pode ser visto

como uma identidade Unica:

A simplicidade da substancia ndo impede a multiplicidade das
modificagbes, que devem ocorrer simultaneamente nesta mesma
substancia simples, e devem consistir na variedade das relagdes com
as coisas que estao fora (NG, §2).

Segundo o principio dos indiscerniveis concebido por Leibniz, ndo
pode existir nada que seja absolutamente igual a outra coisa, diferindo apenas
na quantidade. Leibniz considera cada ménada como uma individualidade
Unica, pois “todo individuo é uma espécie infima® (DM, p. 90), visto

diferenciarem-se qualitativamente entre si:

Portanto, nada é absolutamente real, a ndo ser as substancias
individuais (...) A matéria, enquanto fenédmeno é como um agregado
de um numero infinito de partes (...) um agregado ndo pode ter
realidade, a ndo ser aquela que deriva de seus constituintes, posto
que somente as substancias sao reais (RUSSEL, 1968, p.115).

Deus produz constantemente as substincias como se fossem
emanacoes de seu préprio pensamento, portanto elas sdo o préprio espelho de
Deus, ou seja, possuem em si todas as idéias possiveis, bem como tudo que
por Deus fora determinado. “Pode-se até dizer que toda substancia traz de certa

maneira o carater da sabedoria infinita e da onipoténcia de Deus e imita-0 o

® Dedicamos um subtitulo & individuagdo a fim de compreendermos melhor a vis&o leibniziana
acerca da matéria, por hora adiantamos que a idéia de substancia foi muito bem notada pelos
escolasticos, que, como adverte Leibniz, falharam somente ao querer aplicar esta nogao aos
fendmenos particulares (cf. DM, §10).
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quanto pode. Pois exprime, embora confusamente, tudo o que acontece no

universo (DM, §9)”.

Cada substancia singular exprime todo o universo a sua maneira; e
em sua nocao estdo compreendidos todos 0s seus acontecimentos
com todas as circunstancias e toda a série das coisas exteriores.
Seguem-se daqui varios paradoxos consideraveis, entre outros, por
exemplo, ndo ser verdade duas substancias assemelharem-se
completamente e diferirem apenas solo numero (DM, §9).

Deus as constituiu de maneira a serem impenetraveis, ou seja, delas
nada emana e nelas nada penetra. No §7 da Monadologia, Leibniz deixa claro
que todas as modificacbes que ocorrem em uma moénada derivam Unica e
exclusivamente de sua propria natureza interna. Nao ha meio também de
explicar como a mbnada possa ser alterada em seu intimo por outra criatura
qualquer, pois nada se lhe pode transpor, nem se pode conceber nela algum
movimento interno que, de fora, seja excitado, dirigido, aumentado ou
diminuido no seu interior, como nos compostos, onde ha mudanca entre as
partes. As ménadas nao tém janelas por onde qualquer coisa possa entrar ou
sair. Nem mesmo os acidentes podem se destacar e nem passear fora das
substancias. Assim, nem substancia e nem acidente, podem vir de fora para
dentro da ménada. As mbénadas sao, portanto, tais, que nada nelas se altera
em funcao de algum tipo de interferéncia externa. Todas as suas modificagcoes
sao causadas a partir do que a propria mbnada é. Isso pode ser compreendido
como uma espécie de desdobramento da esséncia singular prépria a cada uma
delas. As mbénadas ndo sao, assim, influenciadas de nenhuma maneira por
outras ménadas, isto €, nada que ocorra em uma ménada, ou que seja proprio

dela, sera causa ou efeito de uma modificacdo em outra monada. Isso significa
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que nada concernente a determinagdo de uma ménada se refere a qualquer

outra mobénada.

Nela nada se poderia introduzir, nem se poderia conceber nela
nenhum movimento interno que pudesse ser excitado, dirigido,
aumentado ou diminuido em seu interior, como €& possivel nos
compostos, em que ha mudangas entre as partes. As ménadas nao
tém janelas pelas quais algo possa entrar ou sair. Os acidentes ndo
poderiam separar-se nem se pOr a vaguear fora das substancias,
como faziam outrora as espécies sensiveis dos escolasticos (MO,

§7).

Apés ter uma nova perspectiva de visdo do mundo, Deus decide se
ird ou nao criar uma determinada substancia, depois de prever que tal criacao

sera conveniente.

Cada substancia é como um mundo a parte, independente de
qualquer outra coisa, excetuando Deus. Assim, todos 0s nossos
fendmenos, quer dizer, tudo quanto alguma vez pode acontecer-nos,
sao apenas conseqléncias de nosso ser (DM, §14).

Leibniz afirma que a substancia € impenetravel (comunicando-se
diretamente apenas com Deus), e conseqlentemente, além de nao poder
receber influéncias externa, possui como causa do que lhe acontece, seus

préprios estados internos.

(...) Com efeito, nada pode acontecer-nos além de pensamentos e
percepgdes, e todos os nossos futuros pensamentos e percepgdes
nao passam de consequéncias, embora contingentes, de nossos
pensamentos e percepgdes anteriores (DM, §14).

A percepcao da substancia, ou seja, sua forma de representar o que

€ composto (externo) no simples, ndo é produto da acao do objeto sobre a
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moénada, mas por ja existir nela, constitui, assim como a apeticdo,10 seus
estados internos:"
Ora, se bem que todos exprimam os mesmos fendmenos, nem por
isso as suas expressdes se identificam; é suficiente que sejam
proporcionais. Do mesmo modo, varios espectadores créem ver a

mesma coisa e efetivamente se entendem entre si, embora cada um
veja e fale na medida da sua perspectiva (DM, §14).

Os pontos de vista de cada ménada expressam o proprio universo,
mas, apesar de serem quase que oniscientes, elas sado limitadas pelo fato de
possuirem algumas percep¢des confusas e outras claras. As ménadas existem

como:

(i) Alma ou a enteléquia primitiva, ou forca ativa;

(il) a matéria primeira, ou poténcia passiva primitiva;

(iii) a ménada completada (acabada);

(iv) a massa ou matéria segunda, quer dizer, a maquina
orgénica, para a qual concorrem inUmeras ménadas

subordinadas;

(v) 0 animal, que une a ménada dominante (alma superior) na
maquina (cf.: AG, p. 177).

Um agregado de mdnadas constitui as maquinas e podem ser de
dois tipos: a maquina da natureza e a maquina organica. A maquina da
natureza € um agregado de substancia, ou seja, massa, pois a auséncia da

ménada dominante (alma superior) a torna um substanciado, ou um conjunto

1% A apeticido é como uma voligio ou principio de mudanca, por ser o meio que possibilita a
passagem de uma percepgao a outra.

Sao os estados internos de uma substancia que, segundo o principio dos indiscerniveis,
fazem com que elas difiram uma da outra, visto que, ndo existindo substancias idénticas, mas
somente semelhantes, o diferenciador deve ser suas proprias propriedades internas, os
estados internos que trazem consigo.
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de substancias. J4 a maquina organica (os animais e 0s vegetais) consiste na

uniao desta massa segunda com a ménada dominante.

1.1.1 A INDIVIDUACAO

O que diferencia uma ménada da outra? O grau de clareza ou
confusdo com que expressam suas percepcdes. Essas variacdes refletem-se
nas representacoes exteriores, portanto, as ménadas nao se diferem no que
representam, mas em qudo bem representam, ou seja, a representacdo
“externalizada” pelas ménadas pode tornar-se menos confusa a medida que as
percepcoes das modnadas tornam-se mais claras. O grau de clareza das
percepcoes difere de uma mdnada para outra, nao podendo existir niveis de

clareza semelhantes, nem ménadas iguais.

A alteracdo das percepgdes, impulsionada pela apeticdo, significa
transformacao e desenvolvimento na ménada, sendo que as transformacdes
representadas sao proporcionais e simétricas as percepcdes sofridas
internamente pela propria moénada, como se fossem reflexo delas. Leibniz
afirma: “Nés mesmos experimentamos'” uma multiplicidade na substancia
simples quando descobrimos que o0 menor pensamento de que nos

apercebemos envolve uma variedade no objeto” (MO. §§ 15, 16).™

> Nesta citagdo, quando Leibniz relaciona a multiplicidade de substancias simples

experimentadas por n6s com a variagdo de nossos pensamentos, tem-se a impressao que ele
compara nossa faculdade de pensar aquela de Deus. As mbénadas emanam de nossos
1p3ensamentos, assim como fluiriam do “pensamento” de Deus.

Quando nos conscientizamos e pensamos que a variagao sofrida pelas coisas € decorrente
de nossas percepgbes que as expressam, nos damos conta da multiplicidade existente em
cada ménada, pois a ménada contém em si o0 proprio universo.
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Conforme o ordenamento estrutural das relagbes internas das
percepcoes das monadas estabelece-se externamente 0 mesmo ordenamento,
obedecendo as leis de relacao, tal ordenamento assegura a harmonia pré-
estabelecida. Contudo, a menor alteracao sofrida pela percep¢dao da ménada
acarretara na variagdo da coisa representada, por conseguinte, a divisdo das
espécies dos seres se reduz as diferencas mais diminutas das percep¢des da
ménada. “Com rigor matematico, a menor diferenca que torna duas coisas
dessemelhantes em qualquer ponto, faz-las diferentes quanto as espécies”

(NE, IV, vii, § 6).

Cada moénada, formadora dos seres existentes, possui, em si
mesma, qualidades' que as faz diferente de qualquer outra. Essas qualidades
sd0 a garantia de que, na natureza, ndo existe nada que seja completamente
igual, podendo até ocorrer semelhancas, mas nao individuos iguais, isto, por
diferirem em alguns aspectos. Isso acontece mesmo com individuos da mesma
espécie (de acordo com a classificagao biolégica). Sendo assim, a espécie nao
€ o ultimo grau de diferenca na classificacdo dos seres, pois as diferencas
continuam mesmo entre individuos da mesma espécie, chegando, portanto, a
espécie infima, ou seja, a substancia. O individuo ou espécie infima &,
portanto, a propria substancia simples, a ménada. “Dois individuos fisicos nao
serao nunca perfeitamente idénticos e, o que é mais, o mesmo individuo
passara de espécie para espécie, pois ele nunca é inteiramente idéntico a si

mesmo por mais do que um momento” (NE, IV, vii, § 11). A prépria mbénada,

O filésofo considera que as percepcoes nao deixam de ser qualidades ou poténcias, por
expressarem constantes modificacoes a substancia. Se nés temos por poténcia a possibilidade
da mudanga, verificamos em contrapartida que a mudanca é o ato de uma possibilidade. “As
verdadeiras poténcias nunca sdo meras possibilidades. Existe sempre nelas tendéncia e agéo”
(NE, 1l,i, § 9).
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que € considerada por Leibniz como espécie infima sofre constante variacao
no grau de suas percepgoes, portanto nem elas mesmas permanecem iguais a

si mesmas.

Espécie infima € um conceito muito importante dentro das nocgdes
desenvolvidas por Leibniz. Dele o filésofo infere o principio da contradicdo ou
dos indiscerniveis”®, segundo o qual dois seres reais diferem sempre por

caracteres intrinsecos e ndo por suas posigdes no tempo e no espago.

O principio dos indiscerniveis ou da ndo-contradicdo considera
necessario distinguir dois corpos aparentemente iguais, pois, na realidade, nao
h& duas espécies iguais na natureza, ou seja, ndo ha nada que nao possa ser

diferenciado, portanto, ndo existe nada que seja exatamente igual.

E segundo o principio interno de distingdo, “embora haja varias
coisas da mesma espécie é, todavia verdade que jamais existem coisas
inteiramente iguais” (NE, I, xxvii, § 1)." Podemos diferenciar as coisas e os
seres até suas caracteristicas' mais peculiares e Unicas, chegando a espécie
infima, o que define o principio da individuacao.

O principio de individuagao reduz-se, nos individuos, ao principio da

distincdo, do qual acabo de falar. Se dois individuos fossem

perfeitamente semelhantes e iguais e (em uma palavra)
indistinguiveis por si mesmos, nao haveria principio de individuacao;

'* Leibniz utiliza o principio dos indiscerniveis para defender a idéia da inexisténcia de um
espagco absoluto: “Afirma-se que Deus pode ter boas razfes para colocar dois cubos
perfeitamente iguais e semelhantes (...). Deus ndo escolhera um cubo, sem ao mesmo tempo
escolher seu lugar, e ele ndo estabelecera nunca uma escolha entre indiscerniveis” (CC, 5L, §
66).

' A nogdo apontada por Leibniz refere-se ao principio dos indiscerniveis que estabelece a
impossibilidade de existir na natureza algo que nao seja discernivel, em algum ponto, de outro.
" Essas caracteristicas sdo os estados internos da substancia, a propria percepcdo da
modnada, ou seja, seu ponto de vista e suas apeticdes ou tendéncia de uma percepgao para
outra.
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ousaria até dizer que nao haveria distingao individual ou diferentes
individuos nesta condigao'® (NE, II, xxvii, § 3).

A identidade do individuo, apesar de sofrer modificagdes provocadas
tanto pelas reflexdes como pelos sentimentos n&o deixa de ser sua propria
identidade, por isso Leibniz a denomina de identidade real, cuja modificacao
ocorre na passagem proxima'®. Por este motivo, ele explica que nao é pelo fato
de ndo lembrarmos de nossa infancia, quando ainda estavamos no berco, que
nao somos mais a mesma pessoa. Assim, o fildsofo postula que a consciéncia
nao pode ser a causa da eterna preservacado de nossa identidade. "A prépria
pessoa que se sente a mesma supde a identidade real a cada passagem
proxima acompanhada de reflexdo ou sentimento do eu: visto que a percepcao
intima e imediata ndo pode enganar naturalmente" (NE, II, xxvii, §9). Mesmo
que por motivo de doenca ocorra 0 esquecimento, as pessoas que convivem
conosco poderiam dar testemunho da modificacao que sofremos durante esse
tempo de doenca, bem como nos punir se nesse periodo em que estivemos
semi-conscientes cometéssemos algo de mal. Pode acontecer de sermos
enganados pelos outros ou por nés mesmos, mas, neste caso, a aparéncia
seria falsa. Estes exemplos concordam com a afirmacao de que a permanéncia

da identidade é independente da consciéncia.

'® Em referéncia a distingéo, Leibniz esclarece porque discorda com a teoria atdmica da época:
“Eis porque a nogcado dos atomos é quimérica e provém apenas das concepgdes incompletas
dos homens. Pois se houvesse atomos, isto é, corpos perfeitamente duros e perfeitamente
inalteraveis ou incapazes de mudancas interna e que s6 pudessem distinguir-se entre si por
grandeza e figura, € manifesto que, sendo possivel que sejam da mesma figura e grandeza,
haveria indistinguiveis entre si, os quais s6 poderiam ser discernidos por denominacdes
externas sem fundamento interno, o que contraria aos maiores principios da razao” (NE, I,
xxvii, § 3).

'9 A partir da colocacdo do filésofo de que “os maus estdo fortemente propensos a crer que a
outra vida é impossivel” (NE, Il, xxi, § 70), inferimos que a passagem real trata de uma vida
para a outra.
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A identidade é formada pela continuidade ou ligacao das percepcgdes
que constituem o individuo. O conjunto ordenado de predicados ou percepcdes
que compde a substancia determina sua individualidade. Isso implica que todos
os modos® de uma dada substancia referem-se a ordem dos predicados que
expressam sua individualidade. “(...) A natureza de uma substancia individual
ou de um ser completo consiste em ter uma nocdo tdo perfeita que seja
suficiente para compreender e fazer deduzir de si todos os predicados do

sujeito a que se atribui esta nogao” (DM, § VIII).

As impressdes do que ocorreu em vidas passadas a um ser imaterial
ou espiritual, bem como pressentimentos do que acontecera permanecerao
presentes nas percepcoes que o individuo traz consigo. Como Leibniz tao
sabiamente expde: “o presente esta prenhe do futuro” (NG, § 13). Portanto,
existindo a capacidade de considerar distintamente uma percepgao,
certamente sera possivel, a partir desta, chegar aos acontecimentos futuros.
“Aquele que tudo visse poderia ler em cada um o que se faz em toda parte e
mesmo 0 que ocorreu e ocorrerd, observando no presente o que esta distante
tanto nos tempos como nos lugares” (MO, §61). Contudo, por tais sentimentos
de recordagdo ou de pressentimento serem percepcdes pequenas e

insensiveis, torna-se dificil notarmos.

Levando-se em conta a possibilidade de conseguirmos nos
aperceber das pequenas percepgdes, nesse caso seria possivel provar a

identidade moral, fazendo aparecer a identidade real. Portanto, se acaso

% Os modos constituem a relagcédo que o entendimento estabelece sobre as qualidades.
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tivéssemos capacidade para apercebermo-nos das percepg¢des que compdem

a espécie, teriamos como detectar o individuo real (NE, II, xxvii, § 14).

Considerando a identidade real como item indispensavel na
constituicdo do individuo, Leibniz desengana qualquer caracterizacao do
individuo, por acreditar ser impossivel conhecé-los exatamente, afinal, além de
existir circunstancias que se repetem sem poderem ser distinguidas, as
menores diferencas que o individuo traz em si (pequenas percepgdes) sao
insensiveis, de modo que este sofre constantes modificacdes por interagir com
o todo, pois, por mais distante que a representacdo esteja, com maior ou

menor intensidade, ela desvelara as mudancas sofridas na substancia:

Como tudo é pleno, e toda a matéria, por conseguinte, ligada, e
como no pleno todo movimento produz algum efeito sobre os corpos
distantes segundo a distancia, de maneira que cada corpo é afetado
nao so6 por aqueles que o tocam, ressentindo-se de algum modo de
tudo o que lhes ocorre (...) (MO, § 161).

Imaginar que possa existir individualidade considerando apenas a
consciéncia é o mesmo que romper a ligagao entre sensivel e insensivel, ou
seja, entre as percepcdes ocultas, visto ndo termos consciéncia ou nao nos
apercebermos da maioria delas. Por conseguinte, € necessario considerarmos
as percepcoes inconscientes que povoam a substancia e das quais ela jamais
se dissocia, podendo, apenas, vir a conscientizar-se destas percepcodes, pois

para Leibniz, “toda a confusdo um dia seré esclarecida” (NE, Il, ix, § 14).

Apesar da impossibilidade de apreendermos o individuo real,
possuimos algo de essencial, isto €: "as substancias € essencial o agir, as

substancias criadas é essencial o sofrer, ao espirito € essencial o pensar, aos
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corpos € essencial a extensdo e o movimento" (NE, Ill, vi, § 1). Assim, o
individuo sempre pertencera a alguma espécie. Nao podemos definir as
espécies como sendo "belo, sabio, visivel e palpavel", pois estes adjetivos sao
acidentais ao individuo, que num certo momento as possui, mas pode deixar de
té-los. “Os corpos organizados, bem como outros, sé permanecem 0S mesmos
na aparéncia, e nao se falarmos a rigor” (NE, II, xxvii, § 4). “A verdade é que
todo corpo é alteravel, e alterado sempre e atualmente, de maneira que em si
mesmo difere de qualquer outro” (NE, II, xxvii, § 3). E mais ou menos como o
rio, que sempre muda de agua” (NE, II, xxvii, § 4). Verificamos que ha
diferencas insensiveis nas substancias, diferencas (percepcbes) que
ignoramos e por este motivo seria insensato pretender conhecer a natureza
especifica da coisa por meio dos géneros e das espécies; contudo, podemos
nos aproximar da identidade real, que, para Leibniz, € a espécie infima do ser,

pela meditacdo sobre as percepcdes apercebidas por nés.

1.2 A NATUREZA DA PERCEPCAO

A percepgédo para Leibniz difere tanto do senso comum, como da
concepcgao de percepcao da maior parte dos filosofos, que a concebem como a
forma da mente capturar as impressées que chegam do exterior. Um ato
passivo no qual a mente, por meio de sensagdes sincronizadas aos estimulos
emitidos pelo cérebro, percebe o objeto extenso. Para Leibniz, a percepgao

pertence a natureza interna da ménada, e, portanto, ndo provém do objeto.
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O filésofo julga que a percepgédo nao pode advir do exterior, pois é
algo contido em nés, como se fossem cédigos, dos quais as substancias
(ménadas) sdo dotadas. Tais cédigos podem ser por nds decodificados a
medida que sdo expressos externamente pela substancia.”’ Infelizmente,
apesar de existir essa possibilidade, poucas sdo as pessoas que conseguem
refletir sobre elas ou, ao menos, nota-las, e menos ainda conseguirdo
decodifica-las. Essa visdo totalmente inovadora do conceito de percepc¢ao

estara entrelagcada com a totalidade de seu sistema ontoldgico e metafisico.

No primeiro paragrafo dos Principios da Natureza e da Graca,
Leibniz caracteriza a percepcao como a forma da substancia representar o que
€ composto no simples, “a expressao da pluralidade na unidade”. Representar
0 que é composto no simples consiste em expressar uma multiplicidade de
‘pensamentos” (conscientes ou inconscientes) na forma de uma pluralidade

externa que nos dé a impressao de unidade.?

As percepcoes expressam as coisas e os fenbmenos externos
vivenciados pela ménada; essa multiplicidade externa nao passa de expressao
do préprio ponto de vista da mbnada: “O estado passageiro que envolve e
representa a multiplicidade na unidade ou na substancia simples nao é outro
sendo a percepgao” (DM § XIV). Leibniz estabelece a percepgdo como a
representacdo da multiplicidade na unidade, ou igualmente, de muitas coisas
em uma, “a representagdo do composto no simples” ou “do externo no interno”
(NG, §§ 2, 4). Considera a representagdo como “a relagéo constante e regular

entre 0 que pode ser dito de uma coisa e de outra [da coisa representada e da

2! Note-se que, para Leibniz, a alma também é uma substéncia (isto €, mdnada).
2 Os termos, “composto” e “multiplicidade”, sdo usados por Leibniz para denotar “corpo”.
Examinaremos melhor este assunto no segundo capitulo.
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percepcdo expressa). E assim que uma projecdo em perspectiva expressa a

original” (Leibniz apud Russell, p. 132).

A expressdao pode ser compreendida como uma forma de
comunicagdo® entre as moénadas, na qual elas exprimem seus estados
internos (suas percepgdes) e observam o que foi expresso, podendo,
aprimorar-se. “Estados internos”, para Leibniz, € um conceito que designa

aquilo que compde a ménada, ou seja, suas percepcoes e apeticoes.*

As mbénadas expressam o0 seu mundo a partir de seus estados

internos, 0s quais serao mais claros quanto mais préximos a ela, e vice-versa:

(...) cada ménada, cuja natureza sendo representativa ndo poderia
ser limitada, por coisa alguma, a representar s6 uma parte das
coisas, ainda que seja verdade que essa representacao seja apenas
confusa quanto ao detalhe de todo o universo, e distinta apenas em
uma pequena parte das coisas, isto €, naquelas que sdo ou as mais
proximas ou as maiores com relacdo a cada uma das ménadas; de
outro modo cada Ménada seria uma divindade (MO, § 60).

Estando a percepcéo contida no interior da ménada, Leibniz ndo a
considera como algo que provenha da agdo do objeto externo sobre aquele
que o percebe, essa percepcao ja existe dentro da ménada (da substancia), e,

portanto, dentro do sujeito (alma) que percebe.

Na tentativa de demonstrar a nocdo de que as percepg¢des sao
internas a substancia, Leibniz cita como exemplo o caso de um homem surdo e

mudo de nascenga, cuja profissdo era entregar correspondéncias e com o

% Essa comunicagado ¢ a forma da ménada enxergar-se no que expressa. Como se 0 exterior
fosse um espelho dela prépria “comunicando-lhe” onde deve aprimora-se.

2% A palavra apeticio segundo Leibniz significa a agdo do principio interno da ménada que
produz a mudanga ou a passagem de uma percepgao a outra.
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passar do tempo tornou-se cego, mas continuou a desempenhar sua funcgao.
Acresce: se caso um cego de nascenca voltasse a enxergar, sera que
conseguiria identificar um cubo e uma esfera, tendo durante o periodo de
cegueira tateado esses e os reconhecido? Leibniz afirma que sim, embora, se
nao fosse avisado a principio da existéncia de tais objetos, teria dificuldades,
até conseguir, por meio das sombras que delimitam as formas, distingui-los.
Mas caso fosse desde o principio orientado a diferenciar um globo de um cubo,
conseguiria quase que de imediato, tirando, é claro, a confusdo que deveria

sentir por ter recuperado a visao (cf. NE, Il, ix, § 10).

No exemplo acima citado, o homem cego identifica o cubo ou a
esfera porque as percepcdes desses sao-lhe internas, por isso ele néao
necessita da visdo para l|he proporcionar tais percepcdes. Assentida a
existéncia de percepcoes internas, verificamos no sistema de Leibniz um

encadeamento de tal nogcdo com o restante de suas idéias:

Uma vez que cada uma dessas almas [substancia] exprime da sua
maneira o que acontece fora e ndo pode ter nenhuma influéncia dos
outros seres particulares, ou melhor, devendo haurir essa expresséao
do préprio fundo da sua natureza, € necessario que cada uma tenha
recebido esta natureza (...) (NE, IV, x, § 10).

A percepgao é o ponto de vista da ménada. Quando Deus® criou as
ménadas, criou cada qual com seus préprios pontos de vista. Ou seja, das
inimeras perspectivas que Deus possui sobre o universo, Ele se utiliza de uma

delas para compor o ponto de vista da ménada. Estes pontos de vista sdo

%A relagédo entre Deus e a ménada criada (que aproximaria a nogdo de representacdo
leibniziana da neoplaténica) ndo é tdo acessivel em Leibniz quanto as outras questdes. Hunter
(cf. 1951, p. 163) discorre trés caminhos que Leibniz poderia ter percorrido a esse respeito: (1).
Deus pode ser comparado com a ménada e o mundo pode ser comparado com a percepgao da
modnada, por isso é dito que o universo é resultado de divina fulguragcdo, emanagéo; (2).
Diferenca entre Deus e a criatura; e (3). Conciliacao entre Deus transcendente e imanente.
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justamente as percepgdes da monada, que contém em si o préprio universo,*®

possuindo um ponto de vista Unico sobre ele:

Ora, em primeiro lugar, € bem manifesto que as substancias criadas
dependem de Deus, que as conserva e até continuamente as produz
por uma espécie de emanagdo, como produzimos 0S NOSSOS
pensamentos. Pois Deus, virando, por assim dizer, de todos os lados
e maneiras o sistema geral dos fenémenos que considera bom
produzir para manifestar a sua gléria, e observando todos os
aspectos do mundo de todas as formas possiveis (porque nao existe
nenhuma relagdo que escape a sua onisciéncia), faz com que o
resultado de cada visao do universo, enquanto contemplado de certo
lugar, seja uma substancia expressando o universo conforme a essa
perspectiva, desde que Deus ache conveniente realizar o seu
pensamento e produzir esta substancia (DM, § XIV).

Leibniz esclarece que apesar de possuirem o infinito em si)*’ as
substancias sao limitadas, afinal sdao constituidas de um ponto de vista
particular do universo e de tudo o que nele se encontra. “Toda pessoa ou
substancia € como um pequeno mundo exprimindo o grande” (DM, § XVI). O
que as limita é o fato de terem, além das percepcbes claras, algumas
percepcoes confusas, “0 que em ndés é limitado podera chamar-se a nossa

natureza ou poténcia” (DM, § XVI).

Todas as ménadas sao fechadas a qualquer interferéncia externa a
ela, e vivem num mundo que lhe é particular, pois representam seus estados
internos. Portanto, o fato de a ménada ser fechada, mas exprimir o exterior
com o qual convive, faz com que, necessariamente, suas percepcdes sejam

internas. Mas, apesar desta notdéria autonomia mondadica, as substancias

% As monadas trazem em si 0 proprio universo, por isso nio recebem nada de fora, sendo
fechadas.

" As monadas sdo constituidas por estados internos, percepgdes ou um ponto de vista peculiar
de todo o universo, logo, elas contém o infinito em si mesmas.
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possuem além de percepcdes claras, algumas confusas, como veremos a

sequir.

1.3 PERCEPCOES CLARAS

As percepcbes claras (enteléquia) sao distintas e tornam a
substancia ativa, enquanto as percepcdes confusas (matéria primeira), a
tornam passiva diante da acao de outra percep¢ao. A substancia que expressa
uma percepgao clara exerce acao sobre a substancia que néo a expressa, cuja
percepcao esta confusa. O filésofo acrescenta que aquela que possui
percepcao clara, s6 Ihe cabe a acao, a outra que recebe a acdo, que € passiva
diante dela, por possuir percepcdes confusas, sé lhe resta a afecgcéao (cf. DM,

§XV).

A ménada que percebe tudo distintamente atua sobre aquela que
percebe as coisas obscuramente. Por isso Leibniz afirma que a criatura age
externamente enquanto perfeita e sofre enquanto imperfeita. “Também
sustento que toda agdo de uma substancia que tem perfeicao implica algum
prazer e toda paixdo, alguma dor; e vice-versa” (DM, § XV). Em nota, a
tradutora e comentadora Moura Lacerda acrescenta: “Portanto a agdo e a
paixao sao limites de graus de percepcdo. E uma acdo, ou percepcéao clara de
uma substancia, corresponde a uma paixao de outra, de modo que tudo é
harmoénico no mundo” (cf. DM, p. 96). E sdo estes graus de variacao entre

percepgdes claras e confusas que repercutirdo na “fenomenizacado”
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“externalizada” e vivenciada pela ménada. Pois para Leibniz, os fendmenos®®
externos e os corpos materiais®® ndo passam de aparéncias sensiveis que se
contrapbem a realidade, ndo podendo ser considerados como realidade

concreta.

Assim, todos o0s nossos fendmenos, quer dizer, tudo quanto alguma
vez pode acontecer-nos, sao apenas consequéncias de nosso ser |[...]
Com efeito, nada pode acontecer-nos além de pensamentos e
percepgdes, e todos os nossos futuros pensamentos e percepgdes
ndao passam de conseqléncias, embora contingentes, de nossos
pensamentos e percepcdes anteriores (DM, § XIV). %

s

E, portanto, mediante a variacdo no grau de clareza das percepcoes
que existe a atividade ou a passividade da ménada. As percepcdes de uma
substancia se alternam devido as apeticdes (tendéncias, impulsos, inclinagdes
da ménada). Ou seja, as apeticdes interferem na alternancia de percepcgdes
que a mbnada tera; vale lembrar que todas as formas de percepgcao sao
inerentes a mbénada. Temos entdo, como apeticdo, a volicdo, ou principio da
mudancga, isto por ser o meio que possibilita a passagem de uma percepcao
para outra, contudo o apetite nem sempre pode alcancar inteiramente toda a
percepcao a que tende, mas sempre obtém algo dela e chega as percepcoes

novas (cf. MO, §§ 15, 16).*

Podemos notar que a concepg¢do de percepcao leibniziana é

fortemente influenciada pela teoria da percepcao platbnica sobre as idéias

% Os filosofos modernos consideravam fenémeno como aparéncia, oposta a realidade. Essa
concepcgao sé perdera tal significado a partir do século XVIII (Abbagnano, p. 436).

% \Veremos o conceito de matéria detalhadamente no tépico a seguir e no Gltimo capitulo.

s Leibniz, diferentemente de Aristoteles, ndo via contingente como acidente, mas como algo
cujo oposto seria logicamente possivel, trataremos desse assunto a frente.

% Para Leibniz, quando nos conscientizamos e pensamos que a variagdo sofrida pelas coisas é
decorrente de nossas percepgbes que as expressam, damo-nos conta da multiplicidade
existente em cada ménada, pois a ménada contém em si o proprio universo.
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remanescentes. Platdo considerava que as idéias perfeitas encontravam-se no
mundo das formas inteligiveis, € que nossa alma as teria vislumbrado quando
desencarnada. Apesar de Leibniz ser contrario a metempsicose® da qual
Platdo é adepto, ele compartilha a teoria de que possuimos percepcoes

internas prontas daquilo que é “externalizado” (cf. DM § 26).

1.4 PERCEPGOES CONFUSAS

Tudo o que de externo ha, provém das percepcdes confusas que
sao a prépria matéria prima das coisas. Por ser passiva, a matéria primeira
(matéria prima) € representagdo da percepcao confusa. Conseqientemente,
nao age, mas sofre a acdo. Sendo a matéria primeira expressdao das
percepcoes confusas da ménada, podemos inferir que as representacoes
“externalizadas” pela alma, e expressas como corpo e fendbmenos externos
(pelos quais se pode reconhecer o ponto de vista da mbénada), serédo
proporcionais as suas prévias percepcgdes: “Quer dizer que cada ser vivo ou
dotado de percepcao assim permanecera sempre, e guardard sempre 0rgaos
proporcionais” (PS, p. 344). E quanto mais prdéxima a coisa representada
estiver da mdénada, mais clara é a sua percepcdo, € a medida que esta
representacdo for se distanciando, proporcionalmente aumentara o grau de

confusdo a mbénada.

Deus, ao regular o todo, considerou cada parte e particularmente,
cada ménada, cuja natureza sendo representativa ndo poderia ser
limitada por coisa alguma, a representar s6 uma parte das coisas,
ainda que seja verdade que essa representacao seja apenas confusa

% Metempsicose: teoria que afirma a possibilidade de um espirito desencarnar de um corpo, e
em passagem para uma outra vida, encarnar.
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quanto ao detalhe de todo o universo, e distinta apenas em uma
pequena parte das coisas, isto é, naquelas que sdo ou as mais
préximas ou as maiores (seus préprios corpos) (MO, § 60).

De acordo com o filésofo, as percepcdes sdo imprescindiveis a
existéncia, pois do contrario essa se tornaria mera aparéncia, como no caso
dos indios ao atribuirem ‘anima” aos relégios e as marionetes por
desconhecerem que se trata de matéria inanimada (cf. NE, lll, x, § 22). Mas a
existéncia ndo envolve somente elementos fisicos, ela abarca também o
metafisico, que se refere as percepc¢des da substancia. Tais percepc¢des, de
maneira ordenada e exata, expressam o que ha de externo a elas. Essas

expressdes constituem as coisas materiais.

A matéria, como expressdo das percepcbes confusas, sera
considerada, pelo autor, como primeira ou segunda. A matéria primeira ou
percepcao confusa refere-se a prépria ménada quando somada a enteléquia
ou percepcao clara. Dela provém toda impressao de matéria como unidade
concreta. O conjunto de ménadas, todas contendo, cada qual, a matéria
primeira, dard origem a matéria segunda. Portanto a matéria segunda € um

agregado de ménadas.

As percepgoes confusas ou matéria primeira expressam o corpo dos
animais e a matéria em geral (agregados), matéria segunda. Quanto aos
animais, essa matéria segunda, ao receber a alma®* dotada de memoria,*

deixa de ser um simples agregado de ménadas, tornando-se maquina

% Leibniz considera a alma como a ménada dominante (mdnada central) que forma a massa,
enquanto o agregado de mdnadas (sem a ménada dominante) um organismo vivo.

Nos animais a alma possui memoria. Ja nos seres humanos elas sdo dotadas de razéo
(espirito).

38



organica. Com relacao ao restante dos seres, Leibniz considera agregados de

moénadas.

Logo, as percepgdes confusas (matéria primeira) expressam-se
externamente, em forma de matéria segunda (massa), mas de maneira

confusa, o0 que nos leva, as idéias sensitivas também confusas:

As idéias sensitivas [constituem um resultado confuso da agao do
corpo sobre nés] dependem dos detalhes das figuras e movimentos e
as exprimem com exatiddo, embora ndo possamos distinguir nela
estes detalhes na confusdo de uma multiddo muito grande e
pequenez das acdes mecanicas que atingem nossos sentidos (NE,
IV, vi, § 7).

A idéia de mundo concebida como expressao exata das percepcoes,
podemos entender, de acordo com o sistema leibniziano, que as percepcdes
apreensiveis pelos sentidos nos transmitem idéias confusas da realidade,
apesar de expressarem ordenadamente a matéria primeira (percepgao
confusa). Como no caso da cor verde que guarda dentro de si partes menores
que nado conseguimos distinguir: a cor amarela e a azul (NE, IV, vi, § 7).
Apesar de todas as substancias trazerem em si percepcoes claras sobre as
coisas, essas nao sao notaveis externamente, pois 0s sentidos ndo sao

suficientemente apurados para distinguir as idéias confusas.

(...) E principalmente a falta de conhecimento que temos das idéias
distintas, escondidas nas confusas, que nos paralisa, e, mesmo
quando tudo esta distintamente exposto aos nossos sentidos ou ao
nosso espirito, a multiddo das coisas que cumpre considerar por
vezes nos confunde (NE, IV, xvii, § 13).
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Por ter percepcoes claras sobre tudo, mas nao conseguir notar com
distincdo as coisas por ela expressa, é que o0 homem conhece o0 mundo de
maneira confusa. Se acaso tivesse 0s 6rgaos dos sentidos penetrantes a ponto
de notar as menores partes das coisas, ele ndo as notaria de maneira confusa,
mas acharia tudo organizado. E quanto mais apurada fosse a sua
sensibilidade, maior seria a nitidez com que observaria a realidade, chegando

a notar que a divisdo da matéria € infinita (cf. PR, p. 22).

1.5 A APERCEPCAO

A percepcao, estado interior da Ménada representado nas coisas
externas, difere da apercepcgéo, pois esta ultima é o estado em que estamos
conscientes de nossas percepcgdes, tanto das claras como das confusas.
Conhecida nas escolas filoséficas como motus primo primi (cf. NE, Il, xxi, § 36),
€ o préprio conhecimento reflexivo das percepcdes, podendo ser entendida
como auto-conhecimento ou auto-consciéncia. Nao é um atributo de todas as
almas, mas somente das racionais, havendo variacbes nos niveis de

apercep¢ao de uma alma racional para outra.

Leibniz estabelece trés grandes classes na hierarquia das ménadas:
a primeira se refere as ménadas puras. Tais mbénadas puras sdo formas ou
enteléquias que tém o minimo de percepcao e desejo; sdo parecidas com as
almas, mas em nada poderiam, rigorosamente, ser consideradas almas, pois
nao possuem meméria. A segunda classe é a das almas que possuem

membdria, sentimento e a atencdo. A terceira classe é a dos espiritos (almas
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racionais) e incluem uma hierarquia infinita de génios e anjos, superiores ao
homem e diferindo deste em grau. Definem-se pela autoconsciéncia ou
apercepcdo, pelo conhecimento de Deus ou das verdades eternas, e pela
posse daquilo que é chamado “razdo”. Os espiritos, devido a apercepcao, nao

espelham apenas o universo das criaturas, mas também Deus.

Leibniz salienta que apesar de o0s animais nao possuirem
entendimento no sentido de intellectus, sao capazes de consideravel
“‘apercepcdo’, mas nao no sentido estrito, pois notam algo, mas nao exercem a
faculdade de reflexdo sobre o objeto observado. Ele exemplifica citando o caso
do javali que se apercebe de uma pessoa quando esta grita. Este fato
demonstra que os animais, algumas vezes, também se apercebem, embora

nao reflitam como os seres humanos (cf. NE, Il, xxi, § 5).

Tanto a experiéncia sensivel como a correta educacdo sao
indispensaveis a apercepcdo, porque através da experiéncia podemos
observar o estagio de nitidez de nossas percepcgoes,® e gragas ao refinamento
mental, podemos refletir sobre este. Por exemplo, quando refletimos sobre
fenbmenos expressos por percepcdes confusas e obscuras, os conduzimos a

um melhor grau de clareza e distingao.

As apercepcoes podem nos conduzir as alegrias (momentaneas), e
somadas a razao, nos conduzirdo a felicidade, pois ensinam a regrar e
ponderar as apeticbes, as quais, quando no comando, nos conduzem
diretamente ao “precipicio”, visto que as apeticdes, quando nao conduzidas

racionalmente, resultam em inesperados "choques", que podem nos desviar da

% 0 estagio de nitidez das percepcdes varia gradativamente das percepgdes confusas para as
claras.
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direcdo certa. Em analogia, uma pedra cuja tendéncia é rumar ao interior da
terra, durante esse percurso, choca-se com rochas e acaba por se desfazer,
ndo chegando a realizar seu intento. Mas, se utilizarmos a razdo poderemos
ponderar sobre as consequiéncias de nossos atos e adquirir o firme habito de
pensar, libertando nosso espirito das impressdes presentes, por meio de um
metddico habito de conectar pensamentos, o que deve ser feito pela razao e

jamais aleatoriamente.

A ponderacao resultante do ato de pensar, mesmo nao sendo tao
sensiveis, como outrora quando pensavamos neles, precisa ser mantida em
nossa mente, a isso Leibniz denomina pense bem e lembre-se, ou seja,
devemos afirmar a n6s mesmos onde estamos, e volvermo-nos em dire¢ao a
nossa meta; assim elevar-nos-emos a condicdo de mestre de nés mesmos.
Afinal, se estabelecermos leis certas e seguimo-las, indubitavelmente
desfrutaremos uma alegria racional e constante, cuja continuidade constituira a
tao almejada felicidade futura, e assim, nas palavras no fil6sofo, desfrutaremos
de prazer acompanhado de luz (cf. NE, Il, xxi, §36). Para tanto, o homem deve
cultivar uma educacgao que nao o exima dos verdadeiros males, nem |lhe oculte

os verdadeiros bens.

Mas a quem essa firme educacdao nao foi imputada, cujo espirito
tornou-se fraco, por ter sido forjado na “moleza”, a menor tormenta o abala, e
nao consegue ser firme em sua meta, sé |he restando “buscar prazeres
luminosos e razoaveis para op0O-los aos dos sentidos, que sdo confusos, mas
sedutores” (NE, Il, xxi, § 35). Destarte, o refinamento e fortalecimento da alma

sao indispensaveis ao desenvolvimento da capacidade de reflexao.
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1.6 PERCEPCOES INCONSCIENTES

No prefacio dos Novos Ensaios, Leibniz introduz o conceito de
percepcao inconsciente, que, como veremos, sera o fundamento da teoria da

individualidade e da harmonia preestabelecida.

Leibniz acredita existirem na alma verdades inatas que ela nunca
conheceu: as “verdades inconscientes” (percep¢des claras ndo apercebidas) as
quais sO teremos consciéncia apos reconhecé-las. Deste modo, o fato do
espirito intuir as verdades eternas (verdades inconscientes) ndo implica que ele
esteja consciente delas. Isto acontece quando o espirito expressa percepgdes

das quais nao se apercebe ou ndo tem consciéncia.

A faculdade que o espirito possui para conscientizar-se destas
verdades eternas encontra-se em seu interior (na mente),* e ndo no exterior
(na matéria segunda ou massa). Isto é, essas verdades sédo alcancadas por
reflexdo, quando tomamos consciéncia daquilo que anteriormente nos era

oculto.

Com a afirmacao de que possuimos percepcdes das quais ainda nao
temos consciéncia, Leibniz parece introduzir questdes sobre o inconsciente que

se aproximariam daquela elaborada pela psicologia do século XIX.*” O filésofo

% Mente, na concepgdo de Leibniz é a soma da percepcédo clara e obscura, forga ativa e
passiva, a propria enteléquia unida a matéria primeira, em outras palavras mente € ménada
gCarIin, 2002).

" “Na época de Freud, ndo havia nenhuma estrutura tedrica adequada a partir da qual se
pudesse rejeitar a idéia cartesiana de equacionar a mente com o que quer que se encontre no
alcance da consciéncia. Em outras palavras, a consciéncia era geralmente considerada como o
ponto de divisdo entre a mente e o que nao é mental" (Baldwin apud Given Glizelbere, 1997).
Todavia, a concepgdo corrente da transparéncia da mente em relagdo a consciéncia,
encontrada em Descartes e Locke, possuia muitos criticos. Particularmente, Leibniz, em sua
réplica visionaria a Locke nos Novos Ensaios, pode ser visto como precursor de alguns
desdobramentos importantes na psicologia duzentos anos a frente de seu préprio tempo,
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sustenta que tudo depende das percepgdes inconscientes.”® Os estados
mentais inconscientes possuem importancia absoluta devido a percepcéo,
apesar de serem um estado de consciéncia, quando nao notadas por nés, sao

consideradas inconscientes.

A percepcao inconsciente é composta de pequenas percepgbes ou
percepcdes insensiveis. As pequenas percepcdées sdo aquelas diminutas
expressdes das quais nao nos apercebemos, uma vez que sua dimensao é
demasiado pequena, e assim permanece no ambito do inconsciente, sem que
as notemos. Com o efeito de perspectivas infinitamente variadas, estas
pequeninas percepcdes atribuem aquilo que expressamos e observamos um
toque de inespecificidade, ou seja, emitem diversas qualidades nao notaveis
distinta e claramente, ndo podendo ser apontadas individualmente.

Por exemplo, a percepc¢ao clara da cor verde, que se deve a

movimentos insensiveis da matéria sobre nossos 6rgaos

sensoriais, na realidade é composta de outras percepcoes, a

do azul e a do amarelo: é manifesto (...) que o verde se origina
do azul e do amarelo mesclados (NE, Il. ii. §1).

As pequenas percepgcdes sao as proprias qualidades sensiveis das

coisas:

Essas pequenas percepgoes, devido as suas consequiéncias, sao,
por conseguinte, mais eficazes do que se pensa. Sao elas que

especialmente com respeito a natureza e ao papel do inconsciente (cf. Baldwin apud Given
Gulzelbere, 1997): "ha milhares de indicagbes que nos levam a pensar que ha em todos os
momentos incontaveis percepgcbes em nos, mas sem apercepcdo e sem reflexdo (...) Numa
palavra, percepgbes insensiveis [inconscientes] sdo de tdo grande relevancia na psicologia
quanto os corpusculos insensiveis o0 sdo na fisica, e é tdo pouco razoavel rejeitar as primeiras
quanto as segundas, sob o0 pretexto de que estejam para além do alcance dos nossos
sentidos" (Leibniz, pref. NE, 43).

% Percepgdes inconscientes sdo compostas pelas ‘pequenas percepgdes” (percepgdes que de
tdo diminutas, nao nos apercebemos delas) e pelas ‘percepgbes insensiveis” (percepgcao cuja
expressdo ndo é notavel). A seguir, veremos cada uma delas detalhadamente.
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formam (...) essas imagens das qualidades dos sentidos, claras no
conjunto, porém, confusas nas suas partes individuais, essas
impressdes que 0s corpos circundantes produzem em nés, que
envolvem o infinito (NE, Pref., p.42).

A variabilidade provocada pelas pequenas percepcdes mantém a
identidade Unica de cada substancia, a qual Leibniz chamara de variacdo
insensivel. Como pudemos notar, estas pequenas percepcdes recebem esta
denominacdo por nao conseguirmos detecta-las; mas nao deixam de ser
percepcoes das mbénadas e de garantir a qualidade e a variedade de tudo que

existe.

Toda matéria possui percepcdes sensiveis e insensiveis,
consideradas conteudos da ménada, que, como sabemos, € um espelho do
universo. Consequentemente, essas percepcdes nado podem ser tomadas
como falsas, isto €, sdo sempre verdadeiras, correspondendo exatamente
aquilo que notamos. No entanto, Leibniz justifica porque ndo nos atentamos a
este fato: “como a visdo de Deus € sempre verdadeira, as nossas percepgdes
igualmente o sd0, mas nossoS juizos, que Sao apenas nossos, Nos enganam”

(DM, § XIV).

1.6.1 FUNCAO DAS PEQUENAS PERCEPCOES

As pequenas percepcdes existem com o propdsito de aliviar as dores
provocadas pelas sensacdes provenientes da distincdo destas percepcoes.

Leibniz sustenta que os sentimentos de prazer e dor sdao formas de
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"impedimento notavel", ou seja, se tivéssemos a real dimensao das percepcdes
distinguindo-as totalmente das demais, teriamos uma dor tdo intensa, ou, do
mesmo modo, um prazer tamanho, que nao seriamos capaz de suportar. Por
isso, Leibniz afirma que o "Deus infinitamente sabio", deixou as percepcoes
confusas, de modo que, por ndo podermos distingui-las em sua totalidade, nao
sofremos o0 choque que elas nos provocariam caso as distinguissemos. Pois se
as pequenas percepgoes fossem suficientemente aumentadas nos causariam

muita dor (cf. NE, Il, xx, § 6).

A nocado de dor traz consigo a idéia da apercepcdo de certas
percepcoes que, outrora, eram confusas, mas quando distintas, ndés as
sentimos em sua intensidade total: “Quantos insetos engolimos prontamente
sem nos dar conta, quantas pessoas ndao vemos que, tendo o olfato muito
apurado, sofrem incobmodos por isso, e quantos objetos incobmodos veriamos,

se a nossa vista fosse tao penetrante” (NE, I, xxi, § 41).

A fim de nao sofrermos os incObmodos que as pequenas percepgcoes
nos provocam, caso fossemos distintamente sensiveis a elas, a natureza
tornou as dores delas provenientes, pequenas e imperceptiveis. Estas sao
semidores, cujo estimulo é causado pelos desejos. As semidores, com a
funcdo de abrandar tal situacdo nos tornam insensiveis as pequenas

percepcoes. Sao, pois, pequenos alivios, dos quais ndo nos damos conta.

Transpomos as séries de semidores, ao seguirmos nossos prazeres
e conseguirmos satisfazer nossos apetites; neste caso, alcangcamos entéo,
semiprazeres, de cujo conjunto obtemos o prazer completo. As semidores

servem, devido as pequenas percepgdes que as constituem, como uma "ajuda
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ou um impedimento notavel" a fim de obtermos alguns prazeres e vencermos
as dores maiores. Apesar disso, por ndao serem percebidas por noés, nao

chegamos a reconhecer os beneficios dessas pequenas percepgoes.

1.6.2 AINQUIETAGAO ORIUNDA DAS PEQUENAS PERCEPCOES

Leibniz caracteriza as pequenas percepcdes como inquietagées, isto
por serem confusas, insensiveis e incompreensiveis. Deixam a nossa alma
sempre inquieta, como se faltasse alguma coisa, mas n&o conseguimos

explicar exatamente o qué.

Nessa inquietacdo ndo conhecemos o que nos perturba, por serem
pequenas solicitagcdes imperceptiveis e confusas. A inquietacao funciona como
0s impulsos, os quais Leibniz caracteriza como "pequenas molas". Por
exemplo, no caso de nas paixdes e inclinacées sabermos muito bem o que
queremos, estas também possuem pequenas percepgdes, 0 que acaba

provocando inquietacéo.

Permanecemos constantemente inquietos devido as pequenas
percepcoes. Somos inclinados por elas a algo, mas nao nos apercebemos
disto. Um exemplo € o caso de virarmos em determinada diregdo sem motivo
aparente, contudo existe uma mescla de percep¢des entre as nossas agoes e

as do objeto (cf. NE, Il, i, § 15).

O autor estabelece uma escala de percepcbes e suas respectivas

inclinacdes: (i) inclinagbes insensiveis, das quais ndo nos apercebemos; (ii)
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inclinacdes sensiveis, das quais, apesar de conhecermos a existéncia e objeto,
desconhecemos sua formacéao; (iii) inclinacdes confusas, relativas ao corpo,
mas que correspondem ao espirito; (iv) inclinagdes distintas, que séao
estabelecidas pela razao, neste caso conhecemos a forca e a formacgéo delas,

destas originam-se os “prazeres mais apreciaveis”.

A grande quantidade de percepcdes e consequentes pensamentos
mantém o homem em constante estado de inquietacdo. Embora nos pareca ter
um aspecto negativo, o filosofo atribui grande importancia a inquietacéo,
afirmando que, tal qual um péndulo de rel6gio, sempre estara presente, nao sé
em nossa alma (ménada superior), como também em nosso corpo, nos
inclinando a busca do prazer. Essas inquietacbes sao indispensaveis para
sentirmos prazeres salutares, “acompanhados de luz” (cf. NE, II, xxi, § 36). Mas
isso s acontece quando as inquietacdes sdo somadas a ponderacao racional,

a fim de desvia-las de um final indesejavel.

As inquietacbes assemelham-se as apeticoes, pois sdo essas
inquietacdes que nos imputam um querer do qual ndo sabemos o porqué, e, o
qual nos movimenta e nos impele a acao. Sentimo-nos inquietos, como afirma
Leibniz, por desconhecermos as razbes das nossas escolhas. Somos
influenciados a certas decisdes sem conhecermos exatamente os motivos (cf.
NE, II, xx, § 6). Os motivos estdo nas pequenas percepgdes ou nos
pensamentos, 0s quais, como ja vimos, estdo suficientemente ocultos para que

0s notemos, diante da multiddo de tantos outros que nos confunde.

Quando Leibniz utiliza o termo percepcao remete aos casos gerais,

relacionado a todas as enteléquias. Mas os pensamentos, diretamente
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influenciados por estas, devem ser entendidos com referéncia apenas aos

espiritos.*

Nossos pensamentos, assim como nossas percepg¢des, em sua
maioria, também nao sdo conscientes. Permanecem no campo do
inconsciente, e sdo justamente estes pensamentos, dos quais ndo temos
consciéncia, que nos inclinam a nossas escolhas. Leibniz afirma que a alma,*
quando em vigilia, sempre pensa, e estes pensamentos correspondem ao
exterior; ao dormimos, eles correspondem ao “contetido” do cérebro. *' “O
corpo responde a todos os pensamentos da alma, racionais ou ndo, € 0s
sonhos tém os seus vestigios no cérebro, tanto quanto os pensamentos
daqueles que estdao em vigilia” (NE 1, iii, §16). Por ser constituida de percepcgao,

a alma (moénada superior)* nao deixa de pensar, do mesmo modo que nio

deixa de mover-se jamais. "lgualmente, um estado sem pensamento na alma e

% Relagdo da percepcdo com o pensamento: Primeiramente, devemos considerar que, para
Leibniz, as percepgbes ndo notadas sdo denominadas pequenas percepgbes, as quais 0s
seres humanos ndo se dao conta, por serem obscurecidas pelas percepcdes maiores. O
mesmo acontece quando pensamos e verificamos que ndo é por ndo termos consciéncia de
estarmos pensando, que ndo o estejamos. Assim como as pequenas percepgbes ndo sao
notaveis, grande quantidade dos nossos pensamentos também ndo é apreciada no momento,
e é deixada de lado; muitas vezes nem ao menos notamos a presenca dos pensamentos,
dando a impressao de que nao estamos pensando. O filésofo esclarece que caso tivéssemos
consciéncia de todo pensamento que “sobrevoa” nossa mente, dedicariamos a mesma atengéo
a um sem numeros de pensamentos nossos e de sensacgdes e impressdes das coisas a estes
relacionados, o que seria humanamente impossivel. Conseqlientemente, dos pensamentos
emitidos pela alma, independentemente se em estado de vigilia ou ndo, ela se atera mais a
determinados pensamentos do que a outros, contudo os pensamentos que ndo despertaram a
atencdo da alma nunca desaparecerdo por completo, permanecerdo despercebidos no interior
das almas.

0 espirito consiste na razao ou nas faculdades racionais que a alma humana possui.

*" Neste ponto, Leibniz ndo se estende, mas deixa entender que os sonhos - pensamentos
noturnos - possuem ligacdo com as “gravagdes inconscientes” (percepgdes, em grande parte,
confusas).

“2 pPara Leibniz a ménada, constituida de enteléquia e matéria primeira, é alma, mas esta
modnada simples difere do que Leibniz entende como mdnada superior, que é a prépria Alma,
com capacidade de tornar um agregado (conjunto de mdnadas simples) em um organismo.
Neste caso, como Leibniz trata das idéias, refere-se especificamente a alma do ser humano,
dotado também de espirito (mbnada racional).

49



um repouso absoluto no corpo me parecem contrarios a natureza" (NE. II, i,

§9).

Os pensamentos podem ou ndo ser produzidos pelo espirito. Os nao
produzidos sao o0s pensamentos involuntarios. Estes pensamentos
involuntarios podem ser externos, quando resultam da sensacdo que 0s
objetos externos exercem sobre ndés, e internos, quando resultante das
impressées que provém das percepcoes precedentes, inclusive das novas

acoes.

Por as percepgdes interferirem nas formas de pensamentos, se
nosso espirito se aperceber das imagens dos pensamentos involuntarios, ele
podera intervir e "bloquear" a entrada de tais pensamentos. Conforme o
temperamento e a vontade de cada um é possivel ao espirito controlar a
entrada das impressdes internas e externas. S6 assim é possivel ao ser
humano exercer controle sobre os préprios pensamentos e suas marcas sobre
o corpo e o fenbmeno, o que, nas palavras do filosofo é denominado
progressées do pensamento. Essas progressdes se efetivam quando alguns
pensamentos sdo ultrapassados por outros que os superam em distingcdo e
clareza. Isso conforme decisdo do proprio ser humano, que escolhe as

percepgdes que devem ou n&o registrar em sua mente.

O filésofo argumenta que apenas a razdo e a vontade pode nos
conduzir a felicidade, ao passo que o sentimento e o apetite, provenientes das

inclinagdes, nos levam apenas ao prazer.®® Verificamos na teoria de Leibniz

* O prazer em sua total dimensdo é considerado um sentimento de perfeicdo, a dor um

sentimento de imperfei¢do
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que "ndo depende do homem ter esse ou aquele sentimento no estado
presente, porém depende dele preparar-se para té-lo e para nao té-lo a seguir”

(NE, IV, xiii, § 1).

As inclinacoes e tendéncias formadas pelas percepcoes, conduzem-
nos ao prazer ou a dor,* mas Leibniz argumenta que se percorrermos nosso
caminho em direcdo aos prazeres ou em fuga as dores somente teremos

decepcoes, pois esse seria 0 modo mais curto, mas nao o mais racional.

O filésofo alerta sobre a importancia de esquivarmo-nos de
inclinacbes contrarias, as quais constituem tendéncias que desencadeardao o
desejo contrdrio ao de nossa meta inicial. As percepgdes que inclinam a
pessoa a tender em direcdo contraria ao seu desejo estdo no interior da propria
alma, e o unico modo de nos desvencilharmos desta armadilha em que nos
permitimos envolver é desviando o espirito para outra coisa, ou algum desejo
contrario. Leibniz evidencia que se tivéssemos alguém cuja funcéao fosse nos
chamar ao nosso dever, ndo nos desviariamos com tanta facilidade, contudo,
como isso nao acontece, n6s mesmos precisamos cumprir esta funcéo de nos
trazer de volta a meta. "O melhor é habituar-se a proceder metodicamente e
acostumar-se a uma série de pensamentos, cuja conexao seja feita pela razao

e nao pelo acaso" (NE, Il, xxi, § 47).

* A metafisica leibniziana postula que tanto as inclinagdes, como as paixdes, os prazeres e as
dores provém da alma.
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Il. REPRESENTAGAO

A representacdo em Leibniz, provém da percepgao e esta associada
a matéria, entendida como coisa expressa. Na época de Leibniz, expressao
remetia a idéia de relacdo entre dois termos de uma igualdade. Essa relacéo
de igualdade entre expressdo e representacdo é criticada por Leibniz da
seguinte forma: "Negar o estreito vinculo entre representacdo e semelhanca
seria 0 mesmo que arremessar 0 bebé junto com a agua do banho, pois
estariamos negando o papel que a semelhanca exerce na representacao” (TH,

§ 357).

Retomando, cada substancia é constituida pelo préprio universo a
partir do seu ponto de vista particular, ou seja, suas percepcgoes (cf. NG, § 12).
Nao existe nada que seja externo a substancia (ménada), cuja origem nao lhe
seja interna, pois as monadas sao fechadas. Sendo assim, ndo existem causas
fora da substancia, apenas expressdes® dela propria, isto é, as monadas
expressam a natureza. As coisas exteriores sdo expressoes das percepcoes da

monada, e consequentemente as representam.

Como resultado da expressdo monadica, estabelecem-se os pares:
percepcao e representacdo. Ambas sdo simétricas, cada qual do seu lado, o

interno (percepcao) e o externo (representacado) a ménada:

(...) Cada mbnada, sendo a seu modo um espelho do universo, e
estando o universo regulado numa ordem perfeita, é preciso que haja

* Leibniz considera tipico do ser humano falar por meio de simbolos ou utiliza-los. Por
exemplo: um desenho plano em perspectiva expressa um corpo com trés dimensdes. Com ele
comeca a histéria moderna do termo expressdo, que deixa de ter aspecto estritamente
metafisico e passa a ter sentido antropoldgico, e a ser utilizada significando “frase”,
“enunciado”, “férmula”. O filésofo considera tipico do ser humano falar por meio de simbolos ou
utilizé-los, contudo ndo é necessaria uma semelhanca reciproca entre expressdo e coisas,
como veremos mais adiante em “Isomorfismo” (Abbagnano, 419).
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também uma ordem no representante, ou seja, nas percepgdes da
alma e, por conseguinte no corpo, segundo a qual o universo esta
representado nela (TH, § 403).

Entretanto, a semelhangca ou a similaridade existente entre a
expressao e a representacdo nao pode ser confundida com igualdade. Como
sabemos, segundo o principio dos indiscerniveis defendido pelo filésofo, nao
ha dois seres exatamente iguais na natureza (cf. CC. 5L, § 21). Ele considera
em seus escritos matematicos, “a igualdade como a ultima das desigualdades”

(Leibniz apud Moura Lacerda, 2005, p. 49).

Servindo-nos da matematica tao utilizada pelo fildsofo, vemos que
num enunciado como “X exprime Y”, a razao proveniente dessa associacao
funciona como um signo para adquirir conhecimento, e ndo como um indicativo
de igualdade, permanecendo, ambos, como realidades heterogéneas
possuidoras de correspondéncia biunivoca® (cf. Lacerda, 2005, p. 15). Vemos
assim justificada a assercdo critica que Leibniz dirige aos seus

contemporaneos.

A representacdo mondadica envolve uma correspondéncia de um a
um com relacdo a sua expressao, € a informacado que podemos extrair da
representacado sobre seus objetos seria que a representagcédo tem, pelo menos,
tantos elementos (qualidades) quanto aquele que o expressa. Por exemplo: a
idéia de circulo representa o circulo, porque as verdades que podem ser
derivadas dela seriam, sem duvida, confirmadas pela investigagdo de um

circulo real (cf. Puryer, 2006, p.10).

*® Relacao biunivoca entre os termos de uma relagéo significa que o sujeito da expressdo pode
ser tanto o que expressa quanto o0 que € expresso.
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Pelo simples exame das relagdes do que exprime podemos chegar ao
conhecimento das propriedades correspondentes da coisa a ser exprimida.
Vé-se assim que nao é necessario que o que exprime seja semelhante a
coisa exprimida, contanto que seja preservada certa analogia das relacées
(PS, p. 263).

Os pontos de uma figura correspondem aqueles que a representam,
através de um acordo ou lei relacional: “cada ponto de um corresponde
segundo certa relagdo a cada ponto do outro” (NE, I, viii, § 13). A lei de relacao
leibniziana funciona como um mapeamento que preserva a estrutura do

conjunto.

Por ndo ser transitiva* a relacdo de representacdo seréa reflexiva e
simétrica, ou seja, um determinado caractere expressard somente a ele
préprio. Por exemplo, “A” s6 podera representar “A”, ou seja, “A” jamais podera
representar “B”, obedecendo ao principio da nao-contradicdo proposto por

Leibniz, pois algo ndo admite como correspondente seu ndo-semelhante.

A representacao s6 podera ocorrer entre a copia e o copiado quando
existir completa correspondéncia, sendo inadmissivel a correspondéncia parcial
como representacdo: “(...) cada substancia expressa exatamente todas as
demais mediante a compatibilidade que mantém com elas [gragas a harmonia

pré-estabelecida]” (MO, § 59).*®

Como afirma Hunter, cada mbénada pode ser entendida como um par

ordenado, cujo primeiro membro (a representacao) é a perspectiva (ponto de

*" N3o existe relagio transitiva porque ndo existe troca extra-monadica. A monada é fechada e
representa somente 0 que esta em seu interior, ndo podendo, deste modo, representar algo
diferente do que seja.

*8 A harmonia preestabelecida é a doutrina segundo a qual as varias mdnadas, como muitos
relégios perfeitamente construidos, estdo sempre de acordo entre si (Abbagnano, p. 496)
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vista) e o segundo membro, a forma do objeto (a coisa representada) (cf. 1951,
p. 162). Elas devem permanecer consonantes em relagdo aos objetos que
representam, mas separadas no que se refere as perspectivas de suas
representacoes.

A natureza da alma é representar o universo de um modo muito exato

(embora com maior ou menor nitidez), [e] a sucessdo de
representagdes que a alma produz para si mesma ira naturalmente

by

corresponder a sucessdao de mudancas no proprio universo (NS,

§15).

Tanto o mundo exterior como seu constante movimento sao
representacbées que estdo em perfeita sincronia com as percepgoes
monadicas, ou seja, qualquer modificacdo sofrida externamente implica que
houve alteracao no grau de percepcao das mbénadas, pois as substancias estao
em perpétuo movimento que, uma vez iniciado, jamais cessara.” A ininterrupta
movimentacdo da substancia (sempre constituida de percepcdo) decorre da
variagao no grau de clareza das percep¢des das mbénadas transcorrendo dai o
movimento das coisas representadas:

“O movimento é uma relagao variavel de distancia (...). Mas enquanto

mudanga de lugar, o movimento indica uma mudanca interna e,

portanto, um principio interno de espontaneidade, de modo que um

corpo que se move nao apenas muda de lugar, mas tem uma
tendéncia a se mover” (DM, p. 99).

Cada ménada é por esséncia representacdo e todas se entre-
exprimem. Elas exprimem seu corpo, o universo e Deus. Cada uma exprime

todas e todas exprimem cada uma (cf. Lacerda, 2005, p. 17). A dimensao da

*® A partir do momento em que a mdnada ¢ criada por Deus como ponto de vista individual,
inicia-se a oscilagao do grau de suas percepgdes, bem como o movimento externalizado.
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representacdo no sistema leibniziano abrange toda a realidade. A totalidade da
representacdo é averiguada nos exemplos deixados por Leibniz® nas suas

categorias da representacao:

e A representacdo fisica: funciona como um modelo que expressa uma
maquina, ou um mapa que expressa uma determinada regido
geografica: “o modelo da maquina expressa a maquina, € assim um
desenho plano expressa um corpo com trés dimensdes” (cf. Sleigh,
1990, p. 174);

e O reino matematico: cujos caracteres, numeros e equagdes expressam
circulos e outras figuras: “E uma equacao algébrica expressa um circulo
ou outra figura geométrica” (cf. Sleigh, 1990, p. 174);

e A representacdo linglistica: sao sentencas escritas ou faladas que
expressam opinides ou verdades e gestos: “ uma proposicao exprime
um pensamento” (cf. Sleigh, 1990, p. 174);

e A representacdo metafisica: todo efeito representa sua causa, sendo
assim, o mundo representa Deus, e a acao humana, sua mente (cf.
Sleigh, 1990, p. 174): “as acdes de cada um representam sua alma, € 0
mundo representa de alguma maneira Deus” (PS, p. 263-4);

e A representacdo mental: as percepgoes, pensamentos, idéias, conceitos e

o gosto (cf. Sleigh, 1990, p. 174).

%% Notemos que Leibniz ndo postula tais divisdes explicitamente, mas podemos constatar nos
exemplos que ele deixou.
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2.1 RELACAO E HARMONIA

A concepcéo de Leibniz acerca da representacdo, de modo geral,
resulta na relagdo® (i) entre a substancia com o seu proprio corpo; (ii) com o
universo inteiro; (iii) com as outras substancias e (iv) com os estados passados

e futuros:

A massa organizada na qual o ponto de vista da alma se situa € mais
imediatamente expresso por ela e esta alternadamente preparada, tal
como a alma queira, a atuar em si mesma conforme as leis do
mecanismo corporal, sem uma interferir com as leis das outras. (...) E
esse relacionamento mutuo, conciliado antecipadamente em cada
substancia no universo, que produz o que denominamos sua
comunicacao. (NS, § XIV).

O corpo e tudo o que ha de externo a ele sado representacdes da
alma, e atuara conforme o ponto de vista desta, sem que um jamais interfira no
curso do outro, nisso consiste a lei relacional ou harmonia pré-estabelecida.
Existe um perfeito acordo entre as percepcdes internas representadas pela
ménada e o0 universo externo, ou seja, entre todas as substancias. A relacao é
reciproca, ou como em matematica, biunivoca, as ménadas se entre-
expressam e se entre-representam. Ha uma harmonia universal, na qual a
ménada reflete o préprio universo, isto €, seu contetdo interno contém o de
todas as outras ménadas e vice versa. E como garantia da unidade substancial
nao existe interferéncia entre elas, cada qual obedecendo as suas proprias leis,
concordando umas com as outras, conforme o principio da harmonia pré-

estabelecida.

" Habitus é o termo usado por Leibniz para “relacdo”. O mesmo termo que aparece nos

Elementos de Euclides e em Descartes (Rauzy, Recherches générales sur lanalyse des notions
et des vérités, in Lacerda, 2005).
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“A natureza propria de cada substancia implica que o que acontece a
uma corresponda ao que acontece a todas as outras, sem que ajam
imediatamente umas sobre as outras” (DM, § XIV). A correspondéncia que ha
entre as substancias existe por elas serem constituidas, cada qual, por

diferentes perspectivas da visdo de Deus sobre o mundo.

Por serem impenetraveis, e nao poderem influenciar-se mutuamente,
0 processo de relacdo acontece com o surgimento, entre elas, de um terceiro
excluido, ou um termo invariavel, o qual registra a relacao entre a variabilidade
de uma e de outra mbénada. A relacdo entre as substancias possui carater
abstrato, sendo a razdo que diz de um e de outro. Logo, a relacdo nao constitui
algo inerente as mbénadas, mas é a prépria harmonia existente entre elas (cf.

Marques, 2004, p. 184).%

Vejamos um exemplo desta relacdo no plano fenoménico: por
conectar as qualidades das coisas, no plano fenoménico, a relacao € um fato
irredutivel e primitivo. O exemplo exposto a seguir foi citado por Hunter (1951,
p. 152): Se uma pessoa estd a oito pés de uma cadeira, existird um terceiro
termo entre ela e a cadeira que constitui estes oito pés. Isto quer dizer que a
conexao entre a pessoa e a cadeira se da por uma relagdo de oito pés.*
Notamos que a relagdo possui fungdo conectiva entre duas coisas.” No caso,
da altura de uma pessoa e a de outra, a relagao entre ambas é criada pela

mente numa atitude racional de comparar essas alturas. Existe uma relacéo

%2 Possibilidade, Compossibilidade e Incompossiblidade em Leibniz, in: Kriterion: Revista de
Filosofia, 2004.

% Como afirma Hunter,"X é conectado por R a Y” (1951, p. 151). X e Y s&o dois termos
distintos citados no exemplo, enquanto R é a relagao entre ambos.

> Leibniz estabelece as relagbes de comparacao e conexdo: “(...) Toda relagdo é ou de
comparacao ou de concurso. A relacdo de comparacgéo da a diversidade e a identidade (...). O
concurso encerra coexisténcia, isto é conexao da existéncia” (NE, 1V, I, §8).
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ambigua entre a e b, pois um deles ou o outro pode ser o sujeito desta relagéo.
Esta relacdo se estabelece para um dos dois de cada vez, ou ambos sendo

sujeito a0 mesmo tempo.

Nesse caso, entre a altura de uma pessoa e a de outra, a relacao
nao passa de aparéncia, ou seja, somente a altura de ambas é real, € ndo a
relacao entre elas, pois esta ndo passa de conexao. Essa conexao acontece de
acordo com a mente que a percebe. Nossas idéias sobre as qualidades
sensiveis possuem uma relagdao natural e conectiva com os objetos por nés
observados, fazem parte da mente do observador € ndo do objeto em si (cf.
Puryear, 2006, p.10). Portanto, vemos as qualidades relacionais que

mentalmente estipulamos.

Mas no que se refere a metafisica, o que fundamenta a relacéo € a
qualidade. Existem as qualidades intelectuais que podemos entender como
percepcgdes ativas, e as sensiveis, como percepgdes passivas.”® As primeiras
sdo aquelas apreendidas pela razdo. Ja as qualidades segundas sao
conhecidas pelos sentidos. A qualidade de primeira ordem é uma caracteristica
do individuo que independe da atividade mental deste, pois é inseparavel do
corpo, € a coisa representada. E na qualidade de segunda ordem a
caracteristica depende da atividade do individuo que percebe, proporcionando
idéias confusas sobre as coisas (cf. NE, II, VIII, § 9) e, conseqlientemente, a

aparente relagcdo com as qualidades de primeira ordem.*

%% A percepcio ser ativa quando faculdade, e passiva, quando receptividade.

% No exemplo da altura, a altura de uma pessoa e a de outra sdo qualidades. Essas
qualidades sao consideradas de primeira ordem, enquanto que a relagdo "mais alto que", por
ndo passar de uma construgdo mental, é denominada qualidade de segunda ordem.
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Existe tanto no fisico como no metafisico, qualidades que por
analogia se entre-relacionam monadicamente. Toda proposicao acerca de uma
presumida relacdo entre duas ménadas pode ser reduzida as proposicoes
acerca dos estados internos de cada uma dessas ménadas, tomadas
separadamente. Em outras palavras: todo predicado relacional pode ser
reduzido a um predicado monadoldgico.

Mas o que respalda essa relacao? Existem no plano fisico, causas
eficientes, e no metafisico, causas finais, sdo essas causas que se alinham,
ora com as percepcdes confusas da matéria, ora com as claras da enteléquia,
produzindo efeitos nessas percepc¢des, alterando-as de nivel, e estabelecendo
uma razdo de relacdo, um vinculo harmonioso entre ambas. As razées de uma
relacdo, proposicao, terceiro excluido, ou, até mesmo, de um termo invariavel;
todos sindnimos que designam aquilo que Leibniz aduz como sendo a
harmonia. Entendemos melhor essa relacdo no exemplo dado a Arnauld, no
qual Leibniz afirma que a picada que o corpo leva, a alma sente, mas isso nao
acontece porque houve um contato entre ambos (como veremos no terceiro
capitulo), mas porque, tanto um como o outro possuem percepcdes de todo o
universo e a alma reconhece mais completamente as percepgdes mais
proximas, aquelas do corpo (AG, p. 81).* Ocorre a relagdo onde a alma padece
a dor do corpo, mas esta permanece como uma proposicdo de
correspondéncia entre elas, e como um terceiro excluido, ou um termo
invariavel, ndo se imiscui as substancias, mas, com a atuacdo da razdo,*

apenas evidencia seus efeitos, harmonizando-as.

*" Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical.
%8 O principio da razdo suficiente estabelece ndo haver efeito sem uma causa, ou seja, sem
uma boa razao para acontecer.
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2.2 COMPOSSIVEIS

E necessario pensar as relagdes de mutuo impedimento ou de mdtua
compatibilidade entre substancias finitas partindo da premissa leibniziana ja
exposta, de que nao ha relacdes reais de nenhum tipo entre essas substancias.
O que Leibniz tem em mente parece possuir, antes, uma dimensao mais
propriamente projetiva. Ou seja, a projecdo dos conteudos intencionais de
representacdes diversas em um Unico espagco de atualizacao, isto €, em um
mesmo mundo. Essas substincias podem ser criadas conjuntamente,
pertencendo a um mesmo mundo possivel, enquanto outras se impedem

mutuamente, o que as tornam habitantes de mundos possiveis distintos:

(...) Creio haver espécies que jamais existiram e jamais existirao, por
nao serem compativeis com a sequéncia de criaturas que Deus
escolheu. Todavia, acredito que todas as coisas compativeis com a
perfeita harmonia do universo nele se encontram realmente (NE, I,
vi, § 13).

A possibilidade de existéncia de uma substancia individual é
demarcada pela compatibilidade ou compossibilidade de seus predicados. A
coexisténcia ordenada entre esses predicados preserva a ontologia do sujeito.
Esse sujeito inevitavelmente tornar-se-ia contraditério® caso estivessem

presentes nele modificacdes predicativas que se excluissem reciprocamente.

O principio dos indiscerniveis impossibilita a existéncia de qualquer
substancia cujos atributos sejam contraditérios entre si, o que estabelece a
diferenga entre as ménadas. A possibilidade da existéncia de uma substancia

se da quando ela ndo possui contradicdo entre seus atributos e percepcgdes,

% Predicados incompativeis promoveriam contradicdo, o que desobedeceria ao principio da
ndo-contradi¢cao defendido por Leibniz.

61



que devem necessariamente ser compativeis, isto €, nado existe
compatibilidade se houver determinantes contraditérios. E, portanto,
necessario que tais atributos sejam nao-contraditérios, a fim de que essas
percepcoes sejam compativeis e a substdncia seja possivel. Essa
compatibilidade nio existe somente em nivel dos atributos,*® mas, também, na
prépria substancia, que sé sera considerada possivel se houver

compatibilidade entre ela e as outras:

(...) Deus quis criar um Adao particular, suficientemente determinado
como um individuo. E, segundo eu penso, esta nocao de individuo
envolve a relagdo de uma completa série de coisas. (...) Tudo esta
em conformidade com os planos de Deus. (...) Todo evento humano
pode ser deduzido ndo simplesmente por assumir a vaga criacao de
um Ad&o, mas por assumir a criagdo de um Adao determinado com
respeito a todas as suas circunstancias, escolhido dentre uma
infinidade de Adaos possiveis. (AG, p. 69, 72).

Conforme o filésofo sustenta, o universo, bem como as substancias
individuais que nele passam a existir, & compativel com o plano de Deus: “a
matéria ndo assume todas as formas, mas apenas as que sdo compossiveis
com o arquétipo que Deus escolheu” (PR, p.24). Deus é a razao suprema que
acomoda e relacionas as ménadas cujas percepcoes possuem semelhangas e

nao se excluem mutuamente:

Deus, ao comparar duas substancias simples, encontra em cada uma
delas razdes que o obriguem a acomoda-la a outra; e, por
conseguinte (...) como ha uma infinidade de universos [e mdnadas]
possiveis nas idéias de Deus e apenas um deles pode existir, tem de
haver uma razao suficiente da escolha de Deus (...) E esta razao s6
pode encontrar-se na conveniéncia ou nos graus de perfeicdo que
estes mundos contém, cada possivel tendo o direito de pretender a
existéncia segundo a medida da perfeicao que envolva (MO, §§ 52 -
54).

% Atributos s&o as percepcdes que determinam a possibilidade da ménada existir.
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As mobénadas compativeis, segundo Leibniz, possuem, um programa
coordenado, o qual nos da impressao de aparente interagdo entre elas. Isso
acontece porque esta coordenada é completa e, sendo assim, uma ménada
reflete todos os predicados das outras. Deste modo, uma ménada pertence a
um determinado grupo de compativeis, constituindo um mundo possivel: “E
este € o meio de obter toda a variedade possivel, mas com a maior ordem
possivel, ou seja, € 0 meio de obter tanta perfeicdo quanto possivel” (MO, §

58).

O conjunto de moénadas possiveis se da em decorréncia do
agrupamento de moOnadas compativeis ou compossiveis. Afirmar que
substancias quaisquer sdao mutuamente compativeis equivale a afirmar que a
existéncia efetiva de uma delas ndo implica a inviabilizacdo da existéncia das
outras. Duas substancias sdo, entdao, compossiveis, nos termos leibnizianos,
na medida em que elas ndo se impedem mutuamente de existir, sendo
incompossiveis quando se d& o contrario. Assim, a compatibilidade consiste em
uma relagdo de equivaléncia entre a coordenada da ménada e de suas
compativeis, sendo que esta relacdo de equivaléncia estabelece o critério de
compatibilidade, mediante o qual cada ménada torna-se possivel de acordo
com a compatibilidade de seus predicados, e o0 conjunto delas torna-se

possivel conforme a compatibilidade existente entre elas.
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2.3 DA ESSENCIA A EXISTENCIA

O conjunto de ménadas compossiveis s6 vem a existéncia por
determinacao divina de acordo com o principio do melhor, o qual estabelece
que “Deus sb poderia ter criado o melhor dos mundos possiveis™ “(...) Nas
coisas tudo estd regulado de uma vez para sempre com tanta ordem e
correspondéncia quanto possivel, ja que a Suprema Sabedoria e Bondade nao

podem atuar sendo com perfeita harmonia” (NG, § 12).

A esséncia, que é resultado da inteligéncia de Deus, torna-se
existéncia quando Deus seleciona, dentre todos, o melhor possivel. A verdade
sobre a existéncia das coisas depende do principio do melhor, por meio do
qual, algumas esséncias sdo mais perfeitas do que as outras. Segundo este
principio, uma possibilidade existe mais do que as outras, sendo que todas séo
necessarias, contudo, a esséncia vitoriosa passa a ser absolutamente

dependente de Deus para a sua atualizacao.

E verdade que em Deus reside ndo sé a fonte das existéncias, mas
também a das esséncias, enquanto reais, ou do que ha de real na
possibilidade. Porque o Entendimento de Deus é a regidao das
verdades eternas, ou das idéias de que estas verdades dependem e
sem ele ndo haveria nada de real nas possibilidades, e ndo somente
nada de existente, como tampouco nada de possivel. (TH, § 20).

Costumamos conceituar a existéncia como sendo algo que nao tem

nada em comum com a esséncia, contudo, segundo Leibniz, isso ndo procede,

ele afirma que ha mais no conceito de existéncia do que no de nao-existéncia.
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Oliva considera que, de acordo com o sistema leibniziano, os mundos fisico e

metafisico sdo os dois lados de uma mesma moeda (2005, p. 97).°

(...) Ha nas coisas possiveis ou na possibilidade ou esséncia delas
mesmas, alguma exigéncia de existéncia, podemos dizer que a
esséncia de si tende em direcao a existéncia. Toda possibilidade de
coisas expressam a esséncia ou realidade possivel, tendendo
igualmente a existéncia, de acordo com a quantidade de esséncia da
realidade, ou o grau de perfeicdo que elas envolvem (AG, p.150). %

A existéncia depende e contém a esséncia, a qual se atualiza na
existéncia quanto maior for seu grau de perfeicdo, conforme o principio do
melhor. Toda existéncia, com excecao da de Deus, € contingente, ou seja, ndo
€ necessario que esta ocorra, mas se Deus o julgar como melhor, entdo a
esséncia existira. Justifica-se o uso de tal principio por haver alguma razao
para que uma coisa contingente exista em vez de outras. Isto porque, dentre as
possiveis esséncias ideadas por Deus devera ser escolhida, por Ele, de acordo

com o principio da razao suficiente, a melhor para existir.

Nas coisas que existem, a razdo € a natureza ou esséncia delas, e
numa série de possiveis mudangas das coisas (se, a priori, nés as
imaginamos eternas), a razdo seria a intensidade de certas
inclinagbes, como nés frequentemente veremos, onde as razdées néo
necessitam, mas inclinam (AG, p.149). ®

O principio da razao suficiente determina a esséncia que melhor se
ajusta ao conjunto monadico devido a compossibilidade e compatibilidade de
suas percepcdes, e somente entdo se torna existéncia, e atualiza-se

constantemente, conforme as tendéncias ou apeticdes oriunda destas.

®' Fenémeno e Corporalidade em Leibniz, in Revista Dois Pontos, vol 2, n° 1, 2005.
2 A origem Ultima das coisas (23, novembro de 1697) in Essays Philosophical, 1989.
A origem Ultima das coisas (23, novembro de 1697) in Essays Philosophical, 1989.
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2.4 A MULTIPLICIDADE NA UNIDADE

Leibniz acredita que a multiplicidade pode ser representada no uno,
sem que por isso, 0 uno seja multiplo. No ensejo de ressaltar a veracidade
desta nocdo, Hunter,* inicia uma discussdo, remetendo-nos a uma analogia
com o teatro. A peca teatral, vista como uma unidade, é formada pela
abstracdo das pequenas partes. E em virtude da representacdo que
concebemos as partes como conectadas a um todo. Isso nos leva ao que
Leibniz estranhamente sugere a Bayle® quando escreve defendendo a nogéo
de que a alma, indivisivel como €&, pode envolver uma multiplicidade de tracos
em algum momento. Leibniz explica que verificamos isso no acesso imediato
que ndés temos em nossos proprios pensamentos, nos quais podemos

averiguar simultaneamente a simplicidade e a multiplicidade.

Nos proprios experimentamos uma multiplicidade quando achamos
que o0 mais inconseqliente pensamento do qual estamos conscientes
abrange uma variedade que estd no objeto. Deste modo, todos
aqueles que reconhecem que a alma € substancia simples, deve
reconhecer esta multiplicidade na ménada (MO, § 16).%°

Leibniz foi o primeiro a insistir em provar a no¢do de substancia

simples, capaz de envolver em si uma multiplicidade interna sem comprometer

® Hunter destaca trés problemas da relacdo intra-monadica. Conciliar: (1) a unidade da
mobnada com a diversidade da percepgao; (2) a unidade da ménada frente as trocas de suas
percepcdes que vao além do tempo e (3) a unidade da ménada deve ser checada para ver se
ela também permite as diversidades de suas percepgdes. Simplesmente, ou a visdo de Leibniz
admite a relacdo intra-mondadica ou nega a realidade da percepgdo das moénadas. Essas
opcdes revelam uma possivel falha do monadismo, a qual Hunter ira demonstrar como
equivocada (1982, p. 158).

%% Bayle nao admitia a concomitancia da unidade e da multiplicidade intra-monadica conforme
seu artigo “Rorarius” de seu Dicionario (MO, § 16).

% eibniz dirige essa explanacdo a Bayle.
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sua simplicidade prépria. Afirma, em suas correspondéncias a Arnauld datada

de 28 de Novembro e 8 de Dezembro de 1686, que;

Um bloco de marmore € como uma pilha de pedras, e deste modo
nao pode ser considerado como uma substancia simples, mas uma
reunido de muitas. (...) Eu asseguro que um bloco de marmore nao é
uma substéncia simples, do mesmo modo, a 4gua e, um pequeno
lago cheio de peixes, também seria se toda a 4gua e todos os peixes
estivessem congelados. (...) Ha muitas diferencas entre uma
substancia e um ser como também h& entre um homem e uma
comunidade. (...) Esses sdo seres morais, seres nos quais ha coisas
imaginarias e dependentes da fabricacdo (ficcdo) de nossa mente
(AG, p. 79). ¥

Os seres existentes, apesar de parecerem uma Unica substancia
com individualidade, sdo, como no exemplo do lago, um agregado de inumeras
substéncias ou moénadas, ou seja, inumeras individualidades. A prépria
substancia é constituida por uma multiplicidade de percepc¢des. Contudo, a
multiplicidade representacional oriunda da multiplicidade interna da ménada,
ndo ameacga sua unidade (monadica). Para o filésofo existe um meio termo
entre o real e a mera aparéncia. Os corpos entendidos como inanimados nao
passam de agregados de corpos animados, porque toda multiplicidade
“externalizada” aparenta ser uma, mas guarda em si inUmeras substancias
viventes. E, como revela: “Eu acredito que onde ha seres por agregacao, nao

ha um ser real” (AG, p. 85).%

A multiplicidade interna das moénadas sao suas percepg¢des ou ponto

de vista. E apesar de garantirem sua multiplicidade, ndo comprometem sua

®7 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.
%8 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.
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peculiar unidade, nem diluem o compromisso genuino com a diversidade

representacional fenoménica.

2.5 A REPRESENTACAO LEIBNIZIANA E O ISOMORFISMO ATUAL

Leibniz afirma que aquele que representa carrega elementos
(qualidades) que possuem relacées com o outro ao qual corresponde. 1sso nos
remete ao isomorfismo atual: O fato de um mapa representar certa regiao se da
porque existe uma lei de relacédo de varios pontos, linhas e regides, ou seja, 0s
objetos do mapa se relacionam com os objetos das regides por ele
representadas. A representacdo nao acontece apenas pela relacdo entre
pontos, linhas ou regides com o corpo material, mas da relacdo entre tais
pontos, linhas e regides com as infinidades de pequenos corpos que compde o

corpo material.

Segundo Puryear, ndo ha duvida de que o modelo refere-se a coisa
modelada pela experimentacdo sobre o préprio modelo, como quando nos
testamos de que maneira um avido voara estudando um modelo de um tunel
de vento. A representacdo leibniziana envolve um tipo de estrutura de

correspondéncia essencial, e isso € denominado isomorfismo (cf. 2006, p. 12).

Na matematica, o isomorfismo €& uma funcdo que preserva a
estrutura entre o que representa e o que é representado. Podemos entender
estrutura como as relagdes existentes num conjunto de objetos comuns entre
si; por isso, o isomorfismo é uma funcdo que mapeia os elementos e relagdes

da estrutura preservada, e sé ocorrera quando houver uma correspondéncia
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relacional entre a representacdo e a coisa representada (cf. Puryer, 2006,

p.13). %

Se essa condicao for cumprida, entdo, a representacdo e a coisa
representada serdo afirmadas como analogas ou correspondentes. Com isso
podemos compreender o que significa a afirmacdo de Leibniz de que as

relacdes de uma expressao sao analogas a algo ou correspondentes.

69 Formalizagédo da funcao isomérfica: uma fungéo f de estrutura R para R' € um isomorfismo
apenas no caso de fsatisfazer a seguinte condicdo de uma relagéo de:

ReR'" (x1,..,xn) €R e (fx1, ..., fxn) € f R (cf. Puryer, 2006, p.13).
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lll. MATERIA

Leibniz emprega o termo matéria usando sentidos variados.
Disporemos cada um deles, lembrando que os dois primeiros referem-se ao

plano fisico, e os outros ao metafisico:
i. Matéria primeira: € o corpo extenso;
ii. Matéria sequnda: forca inerente ao corpo;

iii. Matéria primeira: elemento constituinte da ménada. Equivalente a

percepcao confusa, passividade;
iv. Matéria segunda: agregado de mbénadas ou massa;

v. Corpo orgénico: Uma ménada superior somada a um conjunto de

ménadas por ela dominada (cf. PS. 501).

Ha em Leibniz duas concepgdes que nao se misturam, mas,
necessariamente se auxiliam: Fisica e Metafisica. Em sua metafisica existe
uma conexao (relacdo) real entre todas as coisas. "Todas as possibilidades
compativeis em prevaléncia se encontram realizadas no grande teatro das
suas representacdes" (NE IlI, vi, §32, p. 255). E a fisica deve submeter-se a
ela, mas isso nao quer dizer que se misturam, e sim que simplesmente se
apdiam. Conforme a concepcéo filoséfica de matéria e extensdo, notamos esse

vinculo.

Utilizando um argumento considerado invencivel, Leibniz afirma que
tudo é plenum, o que torna impossivel o conceito comum de matéria como
forma extensa em constante modificacdo, ou unicamente massa passiva, para

preencher o universo. E necessario um principio de variagdo e um de distingao
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do fenébmeno. Portanto a matéria é algo heterogéneo: “A homogeneidade da
matéria é dada somente através da abstracdo mental, quando é considerada

como sendo somente passiva e por essa razdo, incompleta” (AG, p. 183).”°

Num plenum, tudo esta ligado a tudo, e isso acontece também a
matéria, que, sendo heterogenia, contém em si um mundo de criaturas,
enteléquias e almas em suas menores partes:

Cada porgao de matéria pode ser concebida como um jardim cheio

de plantas e como um lago cheio de peixes. Mas cada ramo da

planta, cada membro do animal, cada gota de seus humores, &

também um jardim ou um lago. E, embora a terra e o ar interpostos

entre as plantas do jardim, ou a agua interposta entre os peixes do

lago, ndo sejam plantas, nem peixe, eles os contém ainda, mas

muito freqlentemente com uma sutileza que para nés é
imperceptivel (MO, §§ 67, 68).

Leibniz compara nossa realidade material a um lago, como se
vissemos o movimento dos peixes do lago sem conseguir discerni-los.
Analogamente, a matéria, como a conhecemos, é formada por substancia ou
maquina da natureza, que necessariamente ndao pode ser gerada nem
aniquilada, com excecao da vontade de Deus. Essa substancia ou maquina da
natureza, posteriormente denominada ménada, € composta por enteléquia e
matéria primeira. A matéria segunda é formada por um agregado de ménadas.
‘A massa da extensdo, ou melhor, a coisa extensa, ou como eu prefiro a
multiplicidade de coisas, eu digo que nao é uma unidade, mas inumeras

unidades” (AG, p.182).”

"% Cartas a Volder, in: Philosophical Essays, 1989.
" Cartas a Volder, in: Essays Philosofical, 1989.
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Nao entendamos agregado como varias ménadas emparelhadas,
pois, por serem inextensas nao ocupam lugar determinado e dizer que estao
englobadas num ponto ou disseminadas no espaco é enganar-se. Apesar de
coexistir obedecendo a leis préprias, um agregado de mdénadas nao pode ser
considerado um corpo, pois um corpo divide-se infinitamente em partes,
engquanto a ménada ¢é indivisivel, portanto as ménadas nao constituem o corpo,
embora este resulte delas. A mbnada ou substancia singular possui
propriedades incompativeis com o ser por agregacao, porque nao pode ser
explicada pela extenséo, forma ou movimento. E quando negamos o fato da
matéria ser um agregado de mdnadas, assumindo-a como mera extensao,
destruimos toda a maravilhosa variedade contida nessa multiplicidade que é a
matéria, uma vez que esta muito aquém da substancia, que é percepcao e
representacdo do universo inteiro de acordo com seu ponto de vista e sua

impressao (cf. AG, p. 85 - 87).”

A matéria extensa é mera aparéncia ou representacao, tal como um
ponto flutuante, cujo objeto em movimento sempre estara entrando em sua
préxima posicao definida precisamente, enquanto que o objeto estacionario
ocupa um espacgo exatamente igual a si mesmo. Essa contradicdo entre
movimento e imobilidade faz do objeto mera aparéncia. Isso “porque a matéria
€ em si mesma indiferente ao movimento e ao repouso, e a tal ou qual
movimento” (NG, p. 158). Outro fato que leva o filésofo a considerar a matéria
como fenémeno é por ser infinitamente compdsita, ou seja, pode ser dividida
ao infinito. Leibniz é tenaz quanto a multiplicidade ou composicoes

representadas pelas percep¢des, quando afirma que nao ha corpos ou coisas

"2 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosofical, 1989.
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materiais como o senso comum reconhece. Em sua carta a John Bernoulli,
argumenta que as percepcdes expressam as coisas constituidas de partes,
denominadas corpos (cf. AG, 169). “Os corpos sdo a multiplicidade enquanto
as substancias simples sdo as unidades” (AG, 207). Em uma correspondéncia
a Bayle, o filésofo caracteriza a alma como substdncia ou unidade, nédo

obstante, expresse a multiplicidade que é o corpo (cf. NG, p. 133).

"Acredito ter-me explicado suficientemente acerca da nocéo da vida,
que deve sempre ser acompanhada de percepcédo na alma. De outra forma,
sera apenas aparéncia [julgamento ingénuo]" (NE III, vii, §22). A matéria é
mera aparéncia, porque sua existéncia esta vinculada a sujeitos perceptores
aos quais ela aparece. Esses sujeitos sdo as substancias ou ménadas, por

serem energia e vida.

A extensdo, a massa e o movimento ndo sdo mais coisas do que
imagens em espelhos, ou arco-iris em nuvens... Qualquer coisa na
natureza afora os perceptores e suas percepgbes é inventada por
nés, e lutamos com quimeras criadas por nossa propria mente, como
se com espectros (PS, p. 281).

Percebemos o mundo, de perceptor para perceptor, de maneiras
diferentes. Por exemplo, quando algumas pessoas olham um cubo, todas terdo
perspectivas diferentes sobre ele. “Se bem que todos exprimam os mesmos
fenbmenos, nem por isso as suas expressdes se identificam; é suficiente que
sejam proporcionais” (DM, § XIV). Portanto, Leibniz nega a existéncia do objeto
real afirmando a existéncia de percepcdes individuais. Os objetos ndo passam
de construtos mentais. Afirmar que as perspectivas individuais sao derivadas

do objeto ndo passa de ficcdo. Enquanto que a ordem mental dessas

percepcoes, ao contrario de depender de coisas externas, coexiste conforme
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os principios matematicos estabelecidos por Deus a fim de preservar a
Harmonia pré-estabelecida. “Cada substancia expressa a série completa do
universo de acordo com o ponto de vista, ou relacado propria, e disso resulta

que elas concordem perfeitamente” (AG, p. 76).”

A matéria ndo é de forma alguma algo extenso e sem vida ou

energia, ela se fundamenta na dindmica e ndo na extenséo:"
A extensdo € apenas uma abstragdo das coisas, e ndo uma
substancia... Ela representa uma multidao de coisas da mesma
natureza, existindo simultaneamente, com certa ordem entre elas.
A natureza é considerada extensa ou difusa, sendo assim a nocao
de extensédo é relativa, isto é, extensao é extensdo de alguma
coisa. Assim como nos dizemos que a multidao ou duragao é uma
multiddo de algo ou a duragdo de alguma coisa. Além disso, a
natureza que é suposta por ser difusa, repetida, continuada, é
aquela que constitui o corpo fisico; ela ndo pode ser encontrada

em algo, mas o principio da agdo e afeccao, uma vez que o
fendmeno prova-nos com nada mais [além deles] (AG, p. 179).”

Leibniz identifica a ménada ou alma (enteléquia) com a forma, sendo
assim todas as partes da matéria que exibem forma sdao animadas, pois sdo
constituidas de ménada, logo, o filosofo ndo admite formas a objetos
puramente materiais, ou seja, sem enteléquia (cf. Ross, 2001, p. 101). Nao que
ele negue a existéncia da matéria segunda (massa), pois como ele mesmo
afirma, a mdénada que constitui todas as coisas, é formada de enteléquia
(percepcéo clara — forgca ativa) e matéria primeira (percepgao confusa — forca
passiva); sendo assim, a propria matéria segunda, como a reconhecemos

(massa), é resultado do conjunto, por agregacdao, dessas moénadas, €

"® Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.
* Veremos sobre a dinamica / movimento no subtitulo: Acédo e Movimento.
’® Cartas a Volder, in: Essays Philosophical, 1989.
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representacdo das percepgdes monadicas. Portanto, “os corpos ndo sao em

ultima analise mais do que percepgdes” (cf. Ross, 2001, p.103).

Mas a razdao exerce uma forma de convencimento sobre nds,
levando-nos a crer na realidade da matéria extensa. Portanto, esta necessita
da razdo para se fazer notar. A dureza que afirmam ser percebida pelos
sentidos, ndo depende dos sentidos, mas sim da razdo que nos leva a
conceber a possibilidade de tal concepcao. Portanto, a propria solidez é
concebida pela razédo, apesar de pelos sentidos termos a impressao de sua
existéncia. Nas palavras de Leibniz: "parece que os sentidos ndao podem
convencer-nos da existéncia das coisas sensiveis sem o auxilio da razao" (NE,

LIl, vii, §1).

As coisas sensiveis ndo passam de representacdes das percepcdes
confusas, e a aparéncia que lhes atribuimos é consequéncia de nos iludirmos
pela imagem. A razao, neste sentido, nos engana: “nossos juizos, que sao
apenas nossos, nos enganam” (DM, § XIV). Leva-nos a crer que a realidade
das coisas € o préprio fendmeno “externalizado”. Leibniz conclui que a prépria
sensacao nao pode ser notada sem o auxilio da razao, ou seja, a sensibilidade
das coisas provém, nao propriamente delas, mas da razdo que, de certa

maneira, me conduz a crer nelas (cf. NE, Il, iv).

A razao nos transmite a impressao de idéia simples, como se, de
acordo com a harmonia preestabelecida, nos imprimisse a idéia de unidade
que nao deixa transparecer a multiplicidade subjacente. As idéias simples sao
aparéncias. Como no caso do verde, que é composto de azul e amarelo.

Considerando que nossas percepcdes nao as dividem, podemos, neste caso,
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considera-las simples. "As percepcdes das idéias simples na aparéncia sao
compostas das percepgdes das partes das quais essas idéias sdo compostas,
sem que o espirito 0 perceba, uma vez que essas idéias confusas lhe parecem

simples" (NE, |, ii, § 1).

Ja que a percepcao confusa e passiva expressa a matéria, e que “a
mais distinta expressao da enteléquia corresponde a mais distinta impressao
do corpo” (AG, p. 81),”° podemos dizer que a ordem mental antecede a
material. Utilizando tal modelo psicolégico, Leibniz concebe os atributos
mentais como fundamentos da realidade material. Logo, o “objeto” apreendido
pela inteligéncia ndo deve ser a pura aparéncia das coisas, mas algo que a
transcende e que somente pela meditagcdo, sobre as verdades ocultas em
nossa alma, conseguiremos desvenda-lo: “O espirito ndo é somente capaz de
conhecé-las [as verdades necessérias], mas também de descobri-las em si
mesmo” (NE |, i, § 5). No entanto, para que tais verdades aparegcam para o ser
humano é necessario que este se dedique aos pensamentos puros e abstratos.
Essas verdades inatas ndo sao captaveis pelos espiritos que se devotam as
coisas materiais (pois elas nos confundem), pois isto seria rebaixar os dons de
Deus que, neste caso, honraria mais a ignorancia: "Na medida em que somos
capazes de conhecimento, pecamos ao negligenciarmos adquiri-lo, e se pecara

com tanto mais facilidade, quanto se € menos instruido" (NE, 1, i, §27).

’® Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.

76



3.1 MATERIA E ALMA

Utilizando-se de seus principios metafisicos e seus conhecimentos
em matematica,” Leibniz aduz: “uma substancia criada nao possui real
influéncia sobre uma outra” (SN; §13), ndo podendo receber nada que |Ihe seja
externo. O filésofo considera que a alma é dotada de qualidades para
representar qualquer natureza ou forma: “nossa alma exprime Deus, o
universo, e todas as esséncias, assim como todas as existéncias" (DM, §XXVI).
Logo, é caracteristico da alma ser fechada, “sem janelas”, e, dessa maneira,

"naturalmente, nada pode penetrar no espirito vindo do exterior" (DM, §XXVI).

O fato de as substancias formais serem fechadas e nao interferirem
umas nas outras implica na existéncia de um acordo entre elas. “Havera um
perfeito acordo entre as substancias; acordo esse que produz o mesmo efeito
como seria observado caso se comunicassem umas com as outras” (SN, §
XIV). Existe uma ordem reguladora que, por meio de leis préprias, estabelece e
mantém o acordo entre as substancias, garantindo, assim, uma convivéncia
harmoénica entre elas: “Em minha opinido, as coisas sao interconectadas e a
mente nunca fara algo exceto quando o corpo estiver pronto para acompanha-
la em virtude de suas préprias leis e forcas” (AG, p. 83).” Embora ambos,
corpo e alma convivam harmoniosamente, obedecendo a suas préprias leis,
ndao ha nenhuma intervencdo da alma sobre o corpo e vice versa. Leibniz
chega a tal conclusao através da descoberta de que nao s6 0 movimento, mas

também a direcdo e a forca dos corpos se conservam, portanto ndo haveria

7 Os especialistas em Leibniz garantem que a monadologia surgiu a partir de digressées sobre
o calculo infinitesimal (ROSS, 2001, p. 39 -44).
’® Cartas a Arnauld, in: Philosophical Essays, 1989.
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necessidade da interferéncia da alma sobre a dire¢cdo do corpo, como defendia

0 senso comum.

A mesma soma da determinagéo ou diregdo deve sempre persistir.
Pois, penso que se alguém desenhasse alguma linha reta, por
exemplo, do leste para o oeste, através de um determinado ponto,
e se calculasse todas as direcées de todos 0s copos no mundo, na
medida em que eles avancam ou retrocedem em linhas paralelas a
esta linha, a diferenca entre a soma de todas as direcoes leste e de
todas as direcoes oeste seria sempre a mesma. Isto assegura
ambos como corpos particulares assumindo, no presente,
interagbes somente entre eles mesmos, e com 0 universo inteiro,
no qual a diferenca é sempre zero, uma vez que todas as coisas
sdo perfeitamente balanceadas, e a direcdo leste e oeste séo
perfeitamente iguais no universo. Se Deus violar esta regra, sera
um milagre (AG, p. 84).”

Em consequiéncia disso, a comunicacao entre a alma e o corpo, ou
até mesmo entre as substancias, seria apenas aparente,®® por ndo existir
contado real entre eles. O mesmo acontece com todos os seres e objetos, pois,
devido as mbnadas serem fechadas, ndo existe o menor contato entre elas.
“Nas substancias simples s6 ha influéncia ideal de uma ménada sobre a outra
(...), pois uma ménada criada nao pode depender da outra” (MO, §51). Nao
podemos transferir de um corpo para o outro: nem a for¢a,® nem uma cor, uma
dor de cabeca ou um sorriso (cf. Ross, 2001, 96). Erramos ao pensar a
causacao como resultante da influéncia de um objeto sobre o outro. Sabemos
que a substancia é fechada e possui em si percepcao e forca proprias, nao
precisando receber de fora o que ja possui, € como “um espelho vivo perpétuo

do Universo” (TH, §130).

’® Cartas a Arnauld, in: Philosophical Essays, 1989.
8 O contato ou acdo transitiva serao discutidos mais a frente.
8 Veremos no préximo sub-capitulo a questdo da conservagao da forca.
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Mas se nao ha influéncia de um corpo sobre o outro, como podemos
explicar a relagéo corpo e alma? Uma vez que aquilo que garante essa relacao
€ um acordo, conforme o principio da harmonia pré-estabelecida, cabe
entender como ele acontece:

Pois enquanto a alma tem perfeicédo e pensamentos distintos, Deus

acomodou o corpo a alma e fez por antecipagéo que o corpo fosse

levado a executar as ordens dela; e enquanto a alma é imperfeita e

suas percepgoes sao confusas, Deus acomodou a alma ao corpo,

de sorte que a alma se deixa inclinar pelas paixdes que nascem

das representagdes corporais, o0 que faz o mesmo efeito e a

mesma aparéncia que se dependesse do outro imediatamente e
por uma influéncia fisica (TH, § 66).

Esse acordo, previamente estabelecida por Deus explica o dominio
da alma sobre o0 corpo ou vice versa, mas ndao ha contato ou agéo direta de um
para o outro, ha apenas percepgbes que, ao se tornarem mais claras,
expressam algo sobre aquelas cujas percep¢des sao ainda confusas, enquanto

estas padecem a esse dominio.

Ja que o estado de um [corpo ou alma], infalivelmente, apesar de
frequentemente contingente, e mesmo livre, é conseqiiéncia do
estado do outro [alma ou corpo], podemos dizer que Deus conduz
sobre aquilo que ha, real conexao pela virtude da nocao geral das
substancias, o que vincula as substancias a expressarem algo em
outra, perfeitamente. Essa conexao nao €, contudo, imediata, uma
vez que é fundada somente sobre o que Deus fez na criacdo das
substancias (AG, p. 85).%

A conexao entre corpo e alma é exemplificada utilizando a hipétese
das causas ocasionais: Quando meu braco é ferido, a dor que sinto na alma
ndao é nem causada pelo corpo, nem por Deus que age imediatamente sobre

minha alma provocando esse sentimento. A alma reconhece esse sentimento

8 Cartas a Arnauld, in: Philosophical Essays, 1989.
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porque a natureza de toda substancia envolve uma expressao geral de todo o
universo, e mais particularmente ainda, a alma envolve a expressao atual do

que acontece com seu corpo (cf. AG, p. 82).%

s

E inegavel a conexdo existente entre as ménadas, e devido a ela
explica-se porque um corpo vivo nao é um mero cadaver. Diferente do que se
pensa comumente, ndo existe algo externo, por exemplo, a alma, que é
inserida por Deus, em um corpo, isso levaria a partes que se somam, € nao ao
todo real; a vida acontece por que as partes se acham interconectadas, como
num plenum, onde cada parte s6 existira num todo, quando refletir a unidade
complexa desse organismo (cf. Ross, 2001, p. 102). E esse acordo, conex&o
ou vinculo, aquilo que atribui vida aos organismos vivos e que garante a
comunicacgdo entre as ménadas, por meio da percepcdo expressa. E essa
comunicagédo® mantida sobre o que é notado pela moénada, que origina a
concepcgao do corpo como realidade imediata, e da mente, oculta no corpo. Ou
seja, por notarmos externamente um corpo, expressao das percepgdes de
inUmeras moénadas, acreditamos ser esse agregado um ser Unico e real, e

atribuimos uma vida a ele, a alma. Mas o contrario é que é verdadeiro, ou seja,

"é 0 corpo que esta na alma, e nao o contrario" (Ross, 2001, p. 101).

Como podemos constatar a relacao entre corpo e alma sé é espacial
na aparéncia, na realidade ela é légica, pois tanto os corpos como as almas
sao percepgbes que quando expressas, garantem a comunicagao entre si e

com as outras substancias. A mais distinta expressao da alma corresponde a

8 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.
8 0O elo de comunicagdo entre as monadas acontece quando existe a expressdo das
percepcoes, existindo, portanto um objeto a ser notado.
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mais distinta impressdo do corpo. Isto ndo acontece porgue os nervos® agem
sobre a alma, ou outros corpos sobre os nervos, afinal o filésofo desconsidera
a acao direta, metafisicamente falando, mas porque a forma externa
(expressada) representa o ultimo estado (da alma) através de uma relacéo

espontanea (cf. AG, 69).%°

Analisando separadamente a alma, verificamos que ela conserva,
mesmo desvinculada do corpo organico, seus corpos sutis,®” ou seja, a matéria
primeira. Portanto é impossivel existir corpo sem alma ou vice-versa. Segundo
a teoria de Leibniz as almas nao sao indiferentes (desunidas) a matéria, ao
contrario: "elas exprimem originariamente aquelas por¢cdes de matéria, as quais

estdo e devem ser unidas segundo a ordem" (NE, I, xxii, §15).

E apesar de alma e matéria serem unas, a matéria ndo pode
constituir o individuo; nada além da alma (enteléquia) o pode. As sensacoes e
os acidentes sdo produzidos pela alma que exprime tais efeitos como
resultados de sua propria natureza dotada de percepcao. O filésofo afirma: “Se
Deus desse as coisas poderes acidentais separados das suas naturezas, e, por
conseguinte, alheios a razao em geral, teriamos uma espécie de porta traseira
para reintroduzir qualidades demasiado ocultas que nenhum espirito pode
compreender" (NE, II, xxii, §7). No entanto, Deus n&do precisa atribuir nada a
alma ou ménada apds té-las criado, pois elas trazem consigo a parte

proporcional que lhes cabe da “esfera do pensar”, suas percepcdes. "A alma

% Os nervos sdo mais sensiveis do que as outras partes do nosso corpo, e talvez seja somente
através deles que n6s consigamos perceber os outros. Isso aparentemente acontece porque os
movimentos dos nervos ou dos fluidos dentro deles emitem uma impressédo melhor ou menos
confusa deles (cf. AG, 69).

8 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.

8 Porque toda alma ou ménada é constituida de percepgdes claras e confusas, e sdo
justamente essas percepgdes confusas que representam 0s COrpos.
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pensa e sente sempre que ela esta unida a algum corpo; acredito até, que ela
nunca abandona inteiramente e de uma vez o corpo ao qual esta unida" (NE, I,
xxiii, §19), mesmo que este sofra constantes alteracdes, devido a variagao do
nivel de percepcdes: “A alma s6 muda de corpo pouco a pouco e

gradativamente” (NG, § 72).

As mudancas, tanto sofridas pelo corpo, como pelas coisas e
acontecimentos, sao proporcionais as sofridas em nosso organismo, o que
facilita que as notemos. A coisa externamente representada toma lugar em
nossos corpos com a finalidade de sermos capazes de percebé-las. Nossa
apercepcao é mais apurada com relagdo as mudancgas sofridas em nosso
corpo. As mudangas sofridas nele sdo notadas mais claramente do que as
mudanc¢as mais distantes, as quais ndo se fazem notar diretamente em nossos
organismos. Quanto mais préximo da alma a coisa expressada estiver, mas
clara sera sua percepcao, o contrario também acontece: “Assim, ainda que
cada mbnada criada represente o universo, ela representa com maior distingcao
o corpo que lhe é particularmente afetado e cuja enteléquia constitui” (MO, §

62).

Mas a alma nao percebe com total clareza todas as coisas que
ocorrem nas partes do seu corpo, pois existem niveis de relacdo entre as
partes, que as diferem. Além disso, algumas partes sdo mais bem expressas
do que o todo. Isso porque a alma nao expressa todas as coisas igualmente

bem; caso contrario, ndo haveria diferenga entre elas.
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O corpo responde a todos os pensamentos da alma, e as percepcoes
da alma respondem a constituicao do corpo. Deste modo, para Leibniz, o corpo

€ a representacao fiel das percepcgdes claras e confusas constituintes da alma:

A alma nunca é privada do auxilio da sensacao, visto que ela
exprime sempre 0 seu corpo, e este corpo é sempre afetado pelas
coisas do ambiente de uma infinidade de maneiras, mas que muitas
vezes dao apenas uma impressao confusa (NE, Il, i, §17).

A dependéncia do corpo com relacdo a alma, que o representa, vai
além do préprio corpo, envolvendo também os outros corpos. Esta
dependéncia é metafisica, e existe pelo fato de alguns corpos serem
controlados por outros, quando passivos. O mesmo acontece quanto a
perfeicdo, alguns a possuem em maior grau, e exercem um “controle” sobre os
outros. Com relacao a dependéncia fisica, trata-se da interferéncia imediata

que um corpo recebe de outro do qual depende.

As almas conservam em si mesmas percepgoes insensiveis daquilo
que ja viveram quando utilizavam o corpo grosseiro (corpo orgéanico), e as
expressam em seus corpos posteriores, visto estar, a alma, sempre unida a um
corpo. Desse modo, ndo é incabivel recordarmos os sentimentos passados
quando nos apercebemos das percepgcdes insensiveis. As percepcdes
insensiveis conservam consigo as verdades, as quais, um dia, poderdao ser
apercebidas, pois para Leibniz, a eternidade oferece um grande campo para
mudancas e nada existe que seja inudtil, ou seja, todas as percepcdes
insensiveis um dia serdo apercebidas e junto a elas as verdades que trazem

consigo. Se fossemos capazes de discernir completamente sobre o que nos
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acontece (visto sermos substancias superiores), poderiamos antever o que nos

acontecera, afinal “o presente esta prenhe do futuro” (MO, § 22).

As percepgdes mantém-se no interior da alma, mesmo quando esta
se desfaz do corpo grosseiro (corpo organico ou matéria segunda), pois
permanecem unidas ao corpo sutil (matéria primeira), e, posteriormente,
influenciardo a expressao de um novo corpo grosseiro bem como situagdes
vividas. O corpo corresponde exatamente a expressao da alma, ele é sua
representacdo. "Qualquer que seja nosso estado passado, o efeito que ele
deixa ndo pode deixar permanecer-nos para sempre imperceptivel” (NE. I,
xxvii, §15). E somente apds nos apercebermos dessas percepgdes insensiveis
poderemos tender aquilo que € bom em detrimento do mal, para isso Leibniz
elucida a necessidade da volicdo ou vontade, pois enquanto estamos na
apeticao (impulsos ou tendéncias) nao nos apercebemos nem ao menos das

percepcoes sensiveis.®

A distincao entre o melhor e o pior, ndo se da através da recordagao
do bem e o0 mal ja vivenciados, pois esses conceitos que trazemos dentro de
nds sao parciais e, portanto desconsideram a possibilidade do lado oposto, ou

seja, 0 que consideramos mal pode conter o bem.

Aplicando-nos a meditacdo sobre determinadas palavras ou
caracteres (simbolos), poderemos vislumbrar os pensamentos distintos que

permeiam nossas vidas, mas nao o fazemos por negligéncia ou falta de tempo.

 Tanto a volicao quanto a apeticao refere-se ndo s6 ao espirito, mas também aos movimentos
do corpo, devido suas expressdes corresponderem a da alma, resultante do acordo
preestabelecido entre corpo e alma.
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As pessoas "educadas na moleza, cujo temperamento € fleumatico ou estao
deprimidas pela idade ou ma sorte" (NE, I, xxi, § 47) dificilmente conseguem
distinguir seus pensamentos, ou ao menos nota-los. Assim, nossa mente acaba
sendo dominada por pensamentos confusos e deste modo tornamo-nos fracos
e cheios de vicios. Precisamos saber distinguir os pensamentos, mas Leibniz
aduz que desde tenra idade deveria nos ser apresentado os verdadeiros bens
e males, relacionando-os com nossas vidas, mas cada vez mais tentamos nos
esquivar de situacdes que abordem questbes indesejaveis, e isso nos fragiliza.
As pessoas nao deviam ter uma educacgao fraca que as debilite mentalmente,
ao contrario, devem receber claramente indicacées do que € nobre e justo, e
seu oposto, pois segundo o filésofo, a nossa liberdade consiste em mesmo
diante de coagdo moral podermos firme e racionalmente dizer ndo ao mal.

Como Leibniz afirma “o bem e o mal sé inclinam sem obrigar” (NE, Il, xxi, § 47).

As percepgoes insensiveis, que nos inclinam mais para um lado do
que o outro, nos deixam inquietos, pois desconhecemos as razdes de tais
inclinagdes. Leibniz afirma que o corpo se movimenta segundo a escolha do
ser humano; devido a sincronia existente entre corpo e a alma se mantém
devido a lei relacional ou acordo inerente a harmonia preestabelecida. Em
fungéo disso, Leibniz relaciona a ordem e a conexao dos pensamentos com 0s
movimentos do corpo. Ou seja, o ser humano é livre apesar de determinado
por leis naturais e metafisicas. Sua liberdade consiste em nédo ser obrigado a
nada, apenas inclinado a agir ou ndo segundo suas percepg¢des internas,
portanto, com relacao as leis morais o homem ¢é livre. E é pela apercepgao que
ndés nao nos deixamos levar impulsivamente pelas apeticoes e, de posse de

vontade, ajamos firmemente de acordo com as percepcdes claras e distintas.
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Existe relevante distingdo entre a alma e o espirito, o qual Leibniz
denomina alma racional. Como sabemos as almas dos animais se funda na
mem©éria, apesar de existir semelhanca entre a ligacdo nas percepcdes dos
animais com a razdo, tanto que em trés quartos das acbes dos homens
empiricos, eles atuam como os animais: “Espera-se que amanha raie o dia
porque sempre raiou” (NG, § 5). Entretanto o espirito ou alma racional, do qual
o ser humano é dotado o distingue, ndo s6 aspecto racional, mas também no
atributo de que enquanto as almas superiores e até mesmo as enteléquias sao

um espelho do universo das criaturas, o espirito € uma imagem de Deus:

O espirito ndo apenas tem uma percepcado das obras de Deus,
como ainda é capaz de produzir algo que lhes assemelhe, ainda
que em pequena escala. Pois além das maravilhas dos sonhos, em
que inventamos sem esforco (mas também independente da nossa
vontade) coisas cuja descoberta exigiria de nds, em estado de
vigilia, uma longa reflexdo, nossa Alma é Arquitetdnica também
nas acoes voluntarias, e descobrindo as ciéncias segundo as quais
Deus regulou as coisas, ela imita em seu ambito e em seu
pequeno mundo, no qual Ihe é permitido exercer-se o que Deus faz
no grande (NG, §14).

Se pudéssemos conhecer profundamente os desdobramentos da
alma poderiamos reconhecer a beleza do universo em cada uma delas. Mas
como isso nao é possivel devido as percepgoes confusas, resta-nos apenas nos

apercebermos de suas percep¢des mais claras.

3.2 ACAO E MOVIMENTO

A natureza da atividade monadica € representar suas percepcdes

claras e confusas. Essa acao nao acontece diretamente, visto que no universo
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nao ha influéncia fisica entre as ménadas, ela manifesta-se através do grau de
percepcao da mbénada. “A criatura € definida por agir sobre as coisas externas
quando ela é perfeita, e permanecer passiva com relacdo a outra criatura
quando é imperfeita” (MO, § 49). A acdo de uma substancia finita sobre outra
consiste apenas no acréscimo do grau de sua expressao, junto a diminuicao do
da outra, na medida em que Deus as obriga a se acomodarem entre si (DM, §

XV).

As ménadas que possuem percepcdes confusas sdao passivas e,
portanto recebem a acdo, e estdo propensas ao sofrimento (pathos,
passividade), as dotadas de percepcdes claras, sdo ativas e, por conseguinte,
agem sobre as monadas passivas, e estdo propensas ao prazer. Logo, toda
representacdo ativa em uma ménada terd como efeito uma representagcao
afetiva em outra, e assim por diante, de modo a completarem-se mutuamente:
‘0o mundo puramente material permanece um mundo em que cada movimento

afeta todos os outros” (Russell, 1968, p. 98).

Em conseqiéncia de as moénadas serem fechadas e ao mesmo
tempo completas, por possuirem em si todo o universo de um ponto de vista
particular, os acidentes originem-se internamente no individuo, o que costuma
ser inconcebivel, ao senso comum por estar freqlientemente sem apercepgoes,
ou seja, por se deixar enganar pelas percepcdes confusas, que acreditam ser
os fendbmenos externos resultante dos sentidos, desconsiderando a

possibilidade de resultarem do inteligivel. ® “Eu asseguro que o que é real no

8  Como podemos notar, essa nogao leibniziana é estritamente platbnica, e, como Hunter

demarca, preenche as lacunas deixadas por Platdo em sua filosofia sobre o mundo das idéias
(1982, cf. 158).
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estado chamado movimento procede tanto da substancia corporal como do

pensamento e procedera da mente” (AG, p. 82). *

O filésofo sustenta que a matéria ndo subsiste sem a substancia

imaterial, do contrario, aquilo que chamamos corpo ndo passaria de cadaver.

O mundo externo, além de transmitir coisas e seres diversos, sofre
constantes modificacdes, tais fendbmenos sdo expressdes das percepgdes, € 0
movimento resulta das alteracdes dessas, ou seja, uma percepcdo confusa
torna-se mais clara. “A simplicidade da ménada nao impede a multiplicidade
das modificagdes, que devem ocorrer simultaneamente nesta mesma
substancia“ (NG, § 2), causadas por suas apeticoes ou tendéncias de uma
percepcao para a outra. Por conseguinte, os acidentes sdo apenas resultados
das modificagdes internas das percepcgdes da substancia: *' “Os acidentes ndo
poderiam separar-se nem se pbr a vaguear fora das substancias (...). Assim,
nem substancia nem acidente podem, de fora, entrar em uma Ménada” (MO, §

17).

O movimento néo é algo que se recebe de fora, por meio do contato
feito por outros corpos, nem mesmo por uma agdo a distancia, mas existe
internamente na substancia, é a sua propria forca ativa: ¥ “E assim que
sentimos 0s nossos corpos ou aquilo que os toca, e que mexemos 0S NOSSOS

bragos, por uma influéncia fisica imediata, que julgamos constituir o

% Cartas a Arnauld, in: Philosophical Essays, 1989.

%" A substancia é composta de matéria primeira e enteléquia que correspondem, segundo a
monadologia de Leibniz, as percepg¢des claras e ativas e as confusas e passivas.

% As percepcdes claras sdo forga ativa da ménada, enquanto que as confusas constituem sua
forgca passiva.
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intercambio entre a alma e 0 corpo, ao passo que na verdade sé sentimos e

mudamos dessa maneira o que esta em nés” (NE. Il ix, §8).

Contrario a agao por contato entre as ménadas e delas com as
coisas materiais, o fil6sofo propée que o movimento entre dois corpos nao
resulta da acao de um corpo sobre o outro, “Uma substancia criada nao possui
real influéncia sobre uma outra” (SN. §13), ndo podendo receber nada que seja
externo a ela. Para ele a agéo direta ndo passa de fenémeno, de aparéncia®:
“Numeros, horas, linha, movimento ou graus de velocidade e outra quantidade
ideal ou entidade matematica desta sorte ndo sao realmente agregados de

partes” (AG, p. 182). *

A realidade, de acordo com o sistema leibniziano, consiste em um
acordo entre as substancias, onde uma age e a outra padece. Tal acordo, a
primeira vista, torna-se contraditério, devido a afirmacao: uma age e a outra
padece, pois temos a impressao de que existe agao de uma substancia sobre
outra. Mas esse acordo funciona da seguinte forma: As percepcdes claras de
uma substancia expressam determinada situacao, uma acao aparentemente de
contato. As percepcdes confusas expressam a passividade de outra ménada.
Ambas mobnadas estdo proximas devido a compatibilidade ou
compossibilidade, devido aos predicados ou percepcdes preestabelecidos
existentes no interior de uma ménada que se alinham aos das outras, de

maneira harmoniosa. Esse acordo, que mantém a ordem, a harmonia e a

% O fato de Leibniz considerar objetos, corpo e movimento como fendbmenos, nao deve ser
confundido com ilusdo, ou seja, como nao existentes, porque existem, mas ndo como nos
comumente os concebemos. “Eu realmente ndo elimino o corpo, mas reduzo-o ao que ele &”
gAG, p.181).

* Cartas a Volder, in: Essays Philosophical, 1989.
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beleza da natureza, determina, segundo causas eficientes e finais®, os
movimentos e a finalidade das coisas mediante as percepcdes das mbnadas.
Isto acontece da seguinte maneira: as proprias percepcdes nascem umas das
outras segundo as leis dos apetites ou das causas finais do bem e do mal, do
mesmo modo que as mudancas fisicas nascem umas das outras segundo as
leis das causas eficientes, isto é, dos movimentos. Por isso existe uma
harmonia perfeita entre as percepgdes das mbénadas e os movimentos dos
corpos, regulada pelo sistema das causas finais e das eficientes, justificando
como pode existir movimento sem contato direto entre corpo e alma (cf. NG, §
3). Nessa integracdo, o acordo entre as moénadas no campo fisico do
movimento (matéria segunda) obedece as leis das causas eficientes, e com
relacdo a alma (mbénada dominante) e ao espirito (faculdades mentais nos
seres humanos), segue as causas finais. Ou seja, as causas finais conduzem
as almas a agirem segundo suas apeticoes e finalidades, enquanto as causas
eficientes dirigem os corpos segundo as leis do movimento (cf. MO, § 79). O
espirito (razdo), obedecendo ao acordo das causas finais, assim como Deus,
sendo coerente com seu proposito, s6 poderd escolher a melhor, dentre as
possibilidades possiveis, conforme o principio do melhor, o que, somado ao da

razao suficiente, torna possivel a reinante Harmonia Pré-estabelecida.

Assim como acima estabelecemos uma Harmonia perfeita entre
dois Reinos Naturais, o das causas eficientes, outro das finais,
também devemos destacar outra harmonia, isto €, entre Deus
considerado como Arquiteto da Maquina do Universo, e Deus
considerado como monarca da cidade divina dos Espiritos. Esta
harmonia faz com que as coisas conduzam a graga pelas proprias
vias da natureza, e que este globo, por exemplo, deva ser
destruido e reparado pelas vias naturais nos momentos requeridos

% As causas eficientes determinam os acontecimentos naturais (fisico), enquanto as finais
estabelecem as finalidades destes (metafisico). A idéia de causas foi adquirida por Leibniz, de
Aristoteles. Mas das quatro causas aristotélicas, Leibniz utiliza somente essas duas: final e
eficiente.
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pelo governo dos Espiritos; para castigo de uns e recompensa de
outros... Enfim ndo havera boa A¢do sem recompensa, nem ma
sem castigo... [Se sabios,] estamos ligados, como é devido, ao
Autor do todo, ndo s6 como Arquiteto e causa eficiente de nosso
ser, mas também como nosso Senhor e causa final, que deve
constituir todo o fim de nossa vontade e o Unico o Unico que pode
fazer nossa felicidade (MO, §§ 87- 90).

Notamos em decorréncia da citacdo anterior que as teorias
filoséficas de Leibniz sdo constantemente banhadas de um misticismo
religioso, o qual é por ele explicado como inevitavel, visto que se mesmo que
tudo fosse simples extensado explicavel somente por necessidade geométrica,
como sugerem alguns, ainda assim poder-se-ia explicar “que o corpo menor
daria ao maior, que encontrasse e que estivesse em repouso, a mesma
velocidade que tem, sem qualquer perda da sua prépria” (DM, § XXI). Mas as
explicagdes dos fendbmenos somente pelas vias da causa eficiente nao tornam
um sistema completo, tornando-se indispensavel recorrer as consideragdes da
causa final, que por serem simples e determinadas, facilitam as descobertas
das verdades em contraposicdo a demora nas descobertas feitas pelo caminho

mais fisico, o das causas eficiente:

Considerei oportuno insistir um pouco nestas considera¢des das
causas finais, das naturezas incorpéreas e de uma causa
inteligente com relagédo aos corpos, a fim de mostrar a sua
utilidade, mesmo nas fisicas e nas matematicas, e conseguir, por
um lado, expurgar a filosofia mecénica da profanidade que se lhe
imputa, e por outro, elevar o espirito dos nossos fil6sofos de
consideragdes simplesmente materiais as mais nobres meditacdes
(DM, § XXIII).

E foi fazendo uso das causas finais que Leibniz concebeu as forcas
ativa e passiva. Como sabemos, a ménada expressa a percepgao que possui e

vive a situacdo externa resultante dessa percepcao interna, portanto jamais
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poderemos considerar a situacao externa como resultado da acéo direta de

uma substancia sobre outra. * Leibniz afirma:

Eu asseguro que o que é real no estado chamado movimento
procede tanto da substancia corporal quanto do pensamento e
procedera da mente... E de fato, uma vez que o movimento é um
fendbmeno, um movimento considerado como fenémeno € o
resultado imediato ou efeito de outros fendbmenos em minha mente,
e similarmente na mente dos outros (AG, p.82). ¥’

Tamanha a importancia que o movimento possui na filosofia
leibniziana, que, a principio, o filésofo considerava que todas as coisas eram
formadas por iniUmeros pontos em constante movimento, contudo, percebeu
qgue incorria em erro ao admitir o movimento como a esséncia da substancia,
pois este deveria apoiar-se em alguma coisa: era a energia. Portanto o mundo
consistia em pontos de energia permanentemente em movimento. Tal energia
era a propria percepgao. Dependia dela tanto o movimento dos objetos (forca
ativa/ percepgcdo clara), como a constituicdo destes fundamentada na
impenetrabilidade (forca passiva/ percepg¢ao confusa) (cf. Ross, 2001, p.93).
Considerando-se que o que ha de real no movimento é a For¢a ou o poder,
todo o resto € tdo somente fendbmeno e relagdo. Visto que a matéria, como
fendmeno, pode ser dividida infinitamente, “nés nunca chegaremos a um ultimo
fenbmeno. [Logo] As unidades substanciais ndo sdo as partes, mas o
fundamento do fendmeno” (AG, p. 179). Partindo deste fenomenismo, Leibniz

confirma que todo movimento sé pode ser obtido por meio da forga, e essa

% 0O filésofo nega qualquer agdo das coisas exteriores sobre quem percebe. Para ele, o
movimento, tal qual observamos, ndo passa de aparéncia. Tal afirmagéo era certamente devido
a negacgao geral da acado transitiva, agao direta entre os corpos. Isso quer dizer que para
Leibniz 0 movimento ndo poderia advir de uma forga externa ao corpo, pelo contrario, provinha
de sua prépria forca interna.

%7 Cartas a Arnauld, in: Essays Philosophical, 1989.
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forca € a causa do movimento, sendo assim, um movimento ndo é mera
mudanca de local, mas a existéncia de uma forga interna, sua causa, no
interior do corpo que se move (cf. Russell, 1968, p. 84). Até a prépria
resisténcia, Leibniz nota, ndo ser apenas deixar de mudar sem qualquer causa,
mas ter uma forca para conservar seu estado atual e resistir a mudanca, dai
ser considerada forca passiva, ou seja, a resisténcia ao movimento exige uma
forca, e € justamente essa resisténcia ao movimento que conduz Leibniz a
concluir a conservagao da forga ou vis vives. E é devido a essa resisténcia ou
inércia e impenetrabilidade ou antipatia * serem propriedades da matéria
prima, que a matéria segunda torna-se aparentemente uniforme e proporcional

a extensao.

Retomando: Forca é o mesmo que atividade e nao pode ser
transferida de uma substéncia para a outra. Ou seja, a energia necessaria ao
movimento de um corpo é retirada dele préprio e ndo do outro que vem ao seu
encontro. Sendo assim, toda agdo é espontanea, origina-se no préprio corpo,

sem depender diretamente de qualquer forca externa.

Em suma, todo movimento de um corpo provém de uma forga, e é
devido a esta que o corpo resiste ao outro que o pressiona e reduz a forca
dele. Algo é posto em movimento, ndo simplesmente porque mudou de
situacao em relacdo a outros, mas porque nele proprio estda a causa de sua
mudanca, a for¢a ou acao. Todo corpo possui em si um principio de movimento
(causa eficiente), e esta forca que lhe é interna ndo pode ser alterada, bem

como a equivalente de forca no universo, ja que a reducao de forca no corpo

% A impenetrabilidade é uma caracteristica monéadica, visto as ménadas serem fechadas.

93



que empurra corresponde ao crescimento de for¢ca no corpo empurrado (cf.
Oliva, 2005, p.86).

A moénada indivisivel ou completa é a substancia dotada com poder

primitivo, como o “Eu” ou algo similar... As for¢cas que surgem da

massa e velocidade sdo derivadas e pertencem ao agregado, isto

€, ao fenbmeno. E quando falo da forga primitiva, que persiste nao

estou entendendo a conservacao total da forgca, mas da enteléquia,

que sempre expressa aquela forca total tdo bem quanto outras

coisas. E realmente, forcas derivada sao somente as modificacoes
resultantes da forca primitiva (AG, p. 176). %

Fica-nos claro a compreensao da realidade do movimento quando
levamos em consideracao essa distingdo das forcas. Visto que a forca primitiva
constitui a substancia, por ser forga ativa e passiva, e que a forga derivada é
quando esta ocorre no fendbmeno, podemos conceber o vinculo sutil existente
entre a metafisica e a fisica. Resta-nos associa-las a agédo: Sendo a forga
primitiva algo analogo a substancia, ela necessariamente existe na matéria, que
sofre constantes modificacbes derivadas da forga primitiva, entretanto nao
podemos considerar a forca derivada a prépria agcdo modificadora; a forca

derivada é como uma poténcia ou faculdade:

A forga derivada difere da agao assim como o instantaneo difere do
sucessivo, pois a forca se exerce ja desde o primeiro instante,
enquanto a a¢ao necessita do transcurso do tempo e, portanto é o
produto das forgas pelo tempo (cf. Oliva, 2005, p.83, 87).

Mas ambas, forgas primitivas e derivadas podem ser confundidas, isto
porque, as duas envolvem o que sera feito:
Forca derivativa € o préprio estado presente, na medida em que

tende para, ou pré-envolve, o estado seguinte, tal como todo
presente esta prenhe do futuro. Mas o proprio presente, enquanto

% Cartas a Volder, in: Philosophical essays, 1989.
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envolve todos os estados, tem forga primitiva, de modo que a forga
primitiva € como a lei da série, e a forga derivativa é como a
determinagdo que designa algum termo a série (Cartas a Volder
apud Oliva, 2005, p.87).

Atreladas ao sistema da natureza proposto por Leibniz, estas forcas
sdo, quando primitivas, a prépria série de predicados ou percepcdes que
constituem a moénada, e quando derivadas, sdo as alteragdes feitas nessa

mesma série, que obviamente serdo expressas como fendmeno externo.

Eu relego as forgas derivadas ao fendmeno, mas penso que é
obvio que as forcas primitivas sdo nada mais do que esforcos
internos (tendéncia) da substancia simples, esforgos por meios que
elas passam de percepcao para percep¢ao de acordo com certa lei
de sua natureza, e ao mesmo tempo harmonizada com as outras,
representando o mesmo fendmeno do universo de diferentes
modos... (AG, p.181). '®

Toda a percepcao traz inerente a si 0 movimento. Por isso o filésofo
considera que nao exista nada sem movimento, pois ndo ha nada sem
percepcao. E todo movimento, apesar de aparentemente ser impelido a algum
corpo, nao o €, visto que um corpo nao pode perder movimento na medida em
que da a outro. Isto seria 0 mesmo que afirmar que 0 movimento € algo que
possa ser transferido de um ser para outro, € que as ménadas nado sao
fechadas, o que alteraria todo o sistema leibniziano. Da mesma forma, para
Leibniz, a comunicacao entre a alma e o corpo, ou entre as substancias, seria
apenas aparente. Apesar de comumente sustentarmos a nog¢édo de que a alma
comanda diretamente os movimentos do corpo, e que, portanto, ha um contato
entre eles, isso, de acordo com a teoria de Leibniz, ndo passa de falsa

suposicao. A alma simplesmente faz representacées claras ou confusas, e isso

190 Cartas a Volder, in: Philosophical essays, 1989.
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acontece também com o corpo. Tais representacdes sao sincronicas, devido a
compatibilidade das percepcdes neles contidas (tanto as do corpo como as da
alma). O mesmo acontece entre as substancias em geral, que ndo possuem
uma alma superior, elas representam suas percepgdes sincronicamente,

conforme o acordo prévio que garante a harmonia existente.

Por meio da harmonia preestabelecida, a relacdo entre as mdnadas
estabelece um verdadeiro plenum, '° onde, as ménadas se completam, pois a
acao de uma é a afeccao de outra, e assim por diante. Isto, conforme as

causas finais e eficientes que ordenam os acontecimentos:

Tudo é plenum (e, portanto, toda a matéria esta ligada), e no plenum
todo movimento tem um efeito sobre os corpos distantes na
proporgao de sua distancia, de modo que cada corpo nao é afetado
apenas por aqueles que estdo em contacto com ele, e de certa
maneira sente o efeito de tudo aquilo que acontece aos outros, mas é
também imediatamente afetado por corpos que se chocam com
aqueles, com os quais esta em contacto imediato. Donde se conclui
gue a intercomunicacao das coisas se da a qualquer distancia, por
maior que seja. Consequentemente, todos os corpos sentem o0s
efeitos de tudo o que acontece no universo (MO, § 61).

A relacdo entre as ménadas atinge, além da ménada diretamente
afetada, outras moénadas, segundo a distancia existente entre elas. As
ménadas mais proximas recebem maior efeito da acdo provocada pela
ménada ativa, o inverso acontece aquelas mais distantes, tal como as ondas
provocadas sobre as aguas. Quanto maior a distancia do centro de
propagacao, menor sua intensidade, existindo uma integracdo sincronizada

entre as monadas.

%" O Plenum ¢ a interacdo que existe entre todas as coisas, pois todo existente interage entre
si sem jamais se tocar.
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Desconhecemos esse Plenum ou “interligagdo virtual” '*®

por nao
compreendermos o real sentido das causas. Leibniz acredita que tomamos
uma causa pela outra. A causa de determinado acontecimento que vivemos
estd em n6s mesmos; a mudanca externa € causada por uma mudanca
interna. Existe uma acdo e uma reacao, uma causa e um efeito, que nao
acontece mediante o contato direto, mas conforme o principio da harmonia pré-
estabelecia. Na realidade virtual que o filésofo professa, a causa e o efeito nao
sédo fenoménicos, tal como o senso comum entende. Essa lei da causalidade
resulta das percepcdes mentais. E a alteragdo no grau das percepcdes se
expressa externamente. Dependendo da finalidade, evolucao ou regresso,
estabelece-se a causa de um determinado acontecimento vivenciado por nés; o
resultado seria o efeito. Portanto, o efeito, que a maioria, toma como causa, '®
nada mais € do que o resultado reflexivo de uma mudanga interna. Primeiro
ocorre uma mudanca de percepg¢do, ou seja, as mdnadas que possuem
percepcoes claras agem sobre aquelas que possuem percepgdes confusas.
Esse grau de clareza no nivel das percepgdes atinge uma proporcao
gigantesca refletindo-se sobre a percepcdo das outras ménadas, que, por

semelhanca, tendem a elevar suas préprias percepgoes.

Numa linguagem mais contemporanea diriamos que a mente'”

que
possui maior consciéncia age sobre a que possui menor consciéncia, sendo que

tudo, e neste caso Leibniz refere-se a menor particula existente, possui mente.

192 Esse termo é usado para esclarecer que a interligagao, para Leibniz, ndo é fenoménica,

mas monadica (mental), pois sdo em ultima instancia percepgoes.

1% O senso comum toma a causa pelo efeito por levar em consideracido somente 0 mundo
fisico. Desconhece que a causa é interna, pensam ser externa, mas externo é o efeito, por isso
Leibniz afirma "tomam o efeito pela causa” (NE. Il, ix, §8).

1% Mente e monada sdo sindnimos no sistema de Leibniz, apesar dele ndo usar com tanta
freqUiéncia o primeiro termo, podemos encontra-lo em suas Cartas a Arnauld.
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O aparente contato que conduz ao movimento, nada mais € que uma espécie
de acordo, ou mais especificamente, uma lei relacional que encadeia as
variagbes do grau de consciéncia das mentes e as expressa em forma de

imagem (reflexo).

3.3 OS SENTIDOS

Os sentidos, afirma Leibniz, fornecem a matéria para a reflexdo. Nao
poderiamos desenvolver o conhecimento se ndo pensassemos alguma coisa,
as coisas particulares que os sentidos fornecem. Além dos sentidos
representarem a ocasido, a qual instiga o espirito a reflexdo e ao encontro das
verdades necessarias dentro de si, os sentidos também podem fornecer
justificativa a verdade, contudo, ndo ha como, por meio deles, demonstrarmos
sua certeza. Pois sendo as verdades inerentes ao espirito e dotadas de
percepcoes distintas e claras, consequentemente estdo ligadas ao que ha de
mais divino, ao contrario da matéria, que por ser constituida de percepcoes
confusas, ndo pode demonstrar uma verdade necessaria, mas unicamente lhe

servir de “veiculo” a sua confirmagao.

Se a verdade se originasse nos sentidos, seria parcialmente
confusa, visto que as coisas trazem consigo uma multiplicidade de percepgoes,
aparentemente unas num Uunico sujeito, quando nos aprofundamos em
compreendé-las atenta e reflexivamente, notamos uma composicao de

percepcoes insensiveis (percepg¢des nao notaveis) que as constituem. Os
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sentidos, por serem expressamente empiricos e conseqientemente ligados ao

concreto, ndo conseguem assimilar a multiplicidade na unidade.'®

As idéias provenientes das sensacoes sé poderdao constituir idéias
confusas, pois a ménada, substancia pura é fechada e impenetravel, ou seja,
as idéias nao podem provir de algo exterior a ménada, sendo assim, o filésofo
defende a concepcgao da impossibilidade de as idéias claras (que apontam as
verdades inatas) originarem-se de percepgdes confusas, ou seja, das

sensacoes ou experiéncias.

Os seres humanos podem refletir sobre determinada percepgéo, mas
lhe é dificultado ou até mesmo impedido, no caso delas serem muito pequenas
e obscurecidas pela multidao de outras percep¢des que as rodeiam. Afirma que
ao observarmos uma imagem, muitas vezes, devido a nossa falta de pratica em
lidar com perspectivas, '® tomamos a causa pela prépria imagem, como
quando, por exemplo, no caso de uma superficie esférica circular limitada por
um circulo, confundimos ambos e tomando um pelo outro, cremos conhecer de
imediato a causa daquela imagem, mas nos enganamos; Leibniz compara isso
ao caso dos caes que latem para o espelho acreditando que a imagem refletida

€ um outro cachorro, ou seja, acreditando que ela é real. O filésofo esclarece:

Enganamo-nos ao tomar uma causa pela outra, acreditando que
aquilo que provém sendo de uma pintura plana é derivado de um
corpo, de modo que neste caso existem nos nossos julgamentos ao
mesmo tempo uma metominia e uma metéafora: com efeito, as
proprias figuras de retérica se transformam em sofismas quando
abusam de nos (NE, Il, ix, §8).

1% Esta concepcdo é comum aos racionalistas classicos, e teve Descartes como pioneiro.
1% Arte de representar os objetos sobre um plano tais como se apresentam a vista. Como as
pinturas que representam paisagens e edificios a distancia.
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Apesar de nao ser possivel ao individuo distinguir os detalhes das
figuras e dos movimentos (os quais a ménada'” exprime com exatiddo'®)
devido a impossibilidade de reconhecer distintamente por meio das idéias
sensiveis (notadas a priori), Leibniz garante que chegariamos as evidéncias
reais se checassemos a constituicao interna antevendo as razées inteligiveis
que necessitam as coisas. Método esse, que transfere o conhecimento das

coisas sensiveis as faculdades mentais.

Se formos conduzidos por pensamento racionais e nao por

109

percepcoes insensiveis acidentais, poderemos agir'® corretamente. Nao

devemos permitir que as sensibilidades perigosas'"®

sobreponham-se as
inocentes. As sensacdes ndo sao completamente prejudiciais, pois elas podem
despertar em ndés percepgdes distintas, as quais trazem consigo acao, de modo
a podermos observar sua expressdo e nos desenvolver. Mediante a distincdo

das sensacgdes poderemos refletir a respeito das mesmas e apercebemo-nos

de algo, para, em seguida, concebermos nocdes verdadeiras.

Devemos proceder como o jardineiro, por este, a fim de deixar o
jardim o mais belo possivel, ndo prescindir em retirar-lhe as ervas daninhas. O
mesmo devemos fazer quanto as sensibilidades perigosas, ceifa-las antes que

se espalhem por todo jardim, destruindo-o.

19 Relembrando, existem trés niveis de ménadas ou unidades substanciais: 1. espirito (razio);

2. alma superior (meméria); substancia simples cujo agregado constitui as coisas.
® A monada expressa exatamente as suas percepcdes internas. O que existe externamente
regpresenta fielmente os estados internos da ménada.
109 A acao, caracterizada por Leibniz como o exercicio da perfeigdo, deve ser espontanea,
enquanto a paixao que leva a imperfeicao, é impositiva.
Percepgdes sensiveis confusas e obscuras que podem nos prejudicar.
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Os bons impulsos sdo como a voz de Deus e nés devemos segui-los
resolutamente. E ja que ndo é possivel sermos motivados pelos resultados
desses, antes que os executemos, € necessario seguirmos a seguinte regra
exposta pelo filésofo, a qual facilita a ndés remediarmos nossos males e

buscarmos os verdadeiros bens: ™"

(...) Esperar e seguir desde j& as conclusdes da razdo uma vez bem
compreendidas, mesmo nao percebidas, e seguir através de
pensamentos surdos''? e destituidos de atrativos sensiveis, isso
para conseguirmos finalmente a posse do dominio sobre as
paixdes, bem como sobre as inclinagbes insensiveis ou
inquietagdes, adquirindo este habito de agir segundo a razéo, o qual
tornara a virtude agradavel e como que natural (NE, I, xxi, §35).

A mentalidade vulgar, voltada somente as coisas externa dificulta a
apercepcdo. E necessario um refinamento, por meio da meditacdo, para
enxergamos além da mera aparéncia (cf. NE |, i, §27). Deixarmos-nos inebriar
pelo fenbmeno € um grande equivoco, pois o fendmeno ndo passa de
representagdo das percepgdes confusas, e, portanto ndo nos conduz ao

conhecimento claro e distinto, mas somente ao obscuro e confuso.'*®

Para que as verdades, alcancadas devido a apercepcao, aparecam
para o ser humano € necessario que este se dedique aos pensamentos puros e
abstratos. Essas verdades inatas ndo sdo captaveis pelos espiritos que se

devotam as coisas materiais, pois Leibniz alega que isto seria rebaixar os dons

111 A comunhdo com Deus constitui 0 ponto principal da moralidade leibniziana: estamos
moralmente certos a medida que estamos mais unidos a Deus.

112 Pensamentos surdos sdo aqueles que se formam em nosso espirito sem este os notar.
Tais pensamentos influenciam-nos a praticar determinadas atitudes.

113 As idéias originam o conhecimento e este pode ser: obscuro, quando nao se consegue
diferenciar as coisas; claro, quando se consegue conhecer ao expressar-se sobre as coisas. O
conhecimento claro, por sua vez, pode ser confuso, por desconhecermos a totalidade de seus
elementos constitutivos; ou distinto, quando se diferencia a idéia verdadeira da falsa, mas suas
definicbes ndo sao totalmente claras, contendo ainda certos graus de confuséo.
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de Deus que, neste caso, honraria mais a ignorancia. Como ele afirma: "Na
medida em que somos capazes de conhecimento, pecamos ao
negligenciarmos adquiri-lo, e se pecara com tanto mais facilidade, quanto se é

menos instruido" (NE, I, i, §27).

Observando a idéia sensivel dificilmente conseguiremos distingui-la
da percepcao, pois a ligacao entre ambas mantém-se obscurecida diante das
sensacoes. Elas contém acdo quando nos transmitem percepcoes distintas, de
modo a podermos observar sua expressdao e nos desenvolvermos. Pois
mediante a distincdo das sensacdes poderemos refletir a respeito das mesmas
e apercebemo-nos de algo, para, em seguida, concebermos nocoes

verdadeiras.

A fim de exemplificar o aspecto fenoménico da matéria, Leibniz faz
uma analogia a roda com dentes que se movimenta e provoca a aparéncia de
uma transparéncia artificial, que ele denomina fantome de transparence, da
qual ndo conseguimos distinguir os dentes que lhe pertence. E devido a
percepg¢do confusa que ndo conseguimos distinguir os dentes da roda, da
transparéncia que ela aparenta ao movimentar-se. A transparéncia nao passa
de expressdo confusa do movimento da roda com dentes. As qualidade ou
idéias que obtemos das aparéncias sdo como fantasmas. Para Leibniz,
devemos apenas nos contentar em saber que as aparéncias sao fantasmas,
pois dificilmente distinguiremos as percepgdes que as constituem. Por
exemplo, no caso citado, se a roda fosse tdo lenta que pudéssemos observar
as suas partes e a sucessado delas, veriamos claramente. Contudo, a

velocidade com que se movimenta, nos leva a crer que a roda possui
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transparéncia e jamais nos faz pensarmos que € constituida por dentes (cf. NE,

IV, vi, § 7).

Nao é sem razao que as sensacdes nos iludem, conforme Leibniz

argumenta, pois se conseguissemos distinguir tais percepcdes confusas

entrariamos em contradigao. O autor explica:

Querer que esses fantasmas confusos permanegam, e apesar disso
se distingam neles os ingredientes pela prépria fantasia, equivale a
contradizer-se, 0 mesmo que querer o prazer de ser enganado por
uma agradavel perspectiva, e querer que ao mesmo tempo os olhos
vejam o embuste, 0 que equivaleria estragar a perspectiva. E um
caso em que nao conseguimos, tampouco, como se te
empenhasses em desarrazoar razoavelmente. Todavia acontece
muitas vezes aos homens de procurarem n6é em espiga de junco e
de fabricarem dificuldades la onde estas nao existem, exigindo o
que nao se pode exigir e queixando-se depois da sua impoténcia e
dos limites da sua luz (NE, IV, vi, § 7).

Buscar a verdade e ao mesmo tempo ansiar pelo prazer

proporcionado pela perspectiva iluséria, eis a contradicdo a qual Leibniz se

refere. E se € uma contradi¢cdo, ndo € possivel.

Como vemos, o filosofo defende a nocdo de que os sentidos nao

podem ver o real que esta diante de si; "os homens julgam, sobre as coisas

apenas segundo a sua experiéncia, que é extremamente limitada, e tudo o que

nao € conforme a experiéncia Ihes parece absurdo" (NE, IV, x, § 28). Sendo

assim, desviam-se dos principios metafisicos que os conduziriam as idéias

claras e distintas.

103



Nossas experiéncias dos sentidos obtidas através do contato com as

" ‘mas isso

coisas externas, obtém as percepcbes das verdades inatas,
acontece de maneira ainda confusa. Por desconhecermos esse fato voltamo-
nos as coisas concretas desprezando, na maioria das vezes, as internas e
abstratas. "Muito raramente o futuro e o raciocinio nos impressionam tanto
como o presente e os sentidos" (NE 1, ii, §11), por este motivo, nos afastamos

dos principios metafisicos naturais'”® impressos em nossas almas, voltando-nos

em dire¢ao as nossas paixdes.

Por ser impossivel a apreensao clara e distinta diretamente através
do sensivel, dos quais apreenderiamos apenas as qualidades (percepcgdes
internas) confusas, Leibniz considera que os conceitos que a maioria dos
filosofos utilizam para demonstrar a existéncia de qualidades primeiras sao

analisados somente mediante a aparéncia, sem uma analise mais profunda.

Leibniz observa que, na passagem de um pensamento para outro, as

criangas e até mesmo os adultos processam o raciocinio, do mesmo modo que
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os animais'’®. Isto é, os animais possuem certo tipo de atitude mental, a

mem©éria, quando o dono pega um bastao para surra-lo e o cao relembra que o

g possivel existir verdades em nds, sem que, no entanto, nos apercebamos delas. Contudo,
tais verdades s6 emergem de nés quando lhes dedicamos a devida atengao. Leibniz esclarece
que as idéias inatas ndo se apagam, elas apenas se obscurecem, quando o homem inclinado
as vontades do corpo, € aos maus habitos, afasta-se das operagbes mentais do intelecto
proporcionadas pela meditacao, preenchendo a mente de percepgdes confusas e tornando-a
cada vez mais desatenta: “Esses caracteres da luz interna brilhariam sempre no entendimento,
e dariam calor a vontade, se as percepgdes confusas dos sentidos ndo se apoderassem de
nossa atengao. E o combate do qual a Sagrada Escritura fala, tanto quanto a filosofia antiga e
moderna” (NE, I, ii, §20).
15 A violagdo de principios naturais acarreta castigos naturais, e, ao contrario do que se pensa
comumente, tais castigos, ndo podem ser atribuidos por legisladores, mas sdo delegados por
Deus que nado deixa nenhum crime sem castigo. "Por exemplo, a intemperanga é castigada
1p1%Ias 'dogngas" .(NE l, i, §12). o i
Leibniz considera que tanto as plantas como os animais possuem alma e 0s segundos sao
dotados, de certa forma, de raciocinio. Os animais imaginam e conectam uma imaginag¢ao a
outra levando em consideracédo o que sentiram com relagao aquela imagem.
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dono, por haver feito outras vezes, ira bater nele. Algumas pessoas
comportam-se mentalmente dessa maneira, mediante as lembrangas do

passado.

Ja a atividade mental do homem que raciocina o remete a conexao
das percepcdes. Esta forma de conexdo ndo pode ser conduzida somente
pelas sensacdes, pois estas possuem a funcdo de retomarmos uma
determinada conexdo, mesmo que as razdes que levam a isso ndo sejam as
mesmas que as formaram anteriormente. Em linhas gerais, o raciocinio que os
animais possuem conecta as imagens registradas em suas mentes pela
membdria, e isso depende da sensacdo. Algumas vezes, 0s animais também se
apercebem, embora nao reflitam como os seres humanos, cuja reflexdo sobre
a percepcgao constitui o pensamento, € quando estes sao distintos tem-se o
entendimento (NE, I, ii, §10). Nos seres humanos, a forma de raciocinio & mais
primorosa por conectar percepgdes, independentemente das sensacodes, e por

possuirem a capacidade de refletir sobre estas percepgodes.

A percepcéo independe da reflexdo para existir, pois no caso do
homem letargico, bem como os animais, eles percebem, apesar de néao
exercerem a reflexao. Para Leibniz ndo s6 os seres humanos, mas os animais
e as plantas também possuem percepgdes. “Mas nos seres humanos as
percepcoes sao acompanhadas de reflexao e, estas, utilizando-se da matéria
necessaria, tornam-se ato (NE, Il, ix, p. 89)”. Esse pensamento de Leibniz

acentua a sua concepgao de percepcdo como expressio do mundo.

Os sentimentos sado indispensaveis as reflexdes e apercepgdes e, na

auséncia destes, a reflexao torna-se inoperante, por isso 0 homem letargico
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nao a exerce, embora para Leibniz, todas as percep¢des ndao notaveis, mesmo
a do homem letargico, um dia serdo notadas: "Nada é indtil na natureza, toda
confusdo deve esclarecer-se". “Por meio dos sentidos podemos verificar
somente a existéncia do limitado, mas quando fazemos uso da razdo podemos

conceber o infinito” (NE 1, ii, §8).

Com relacdo a faculdade racional que é espirito, o entendimento é
descrito (a mente) como uma tela ou membrana elastica com pregas, receptiva
as imagens.""” Essas pregas seriam os conhecimentos inatos. Quando esta tela
vibra, temos a acdo, e esta movimentara as pregas em correspondéncia a

imagem “recebida”.

Além de “recebermos” imagens no cérebro, podemos formar as
idéias simples ou complexas'”® sobre estas. A Idéia simples constitui-se da
idéia superficial que temos de algo, o considerando pela aparéncia, ou seja,
sem levarmos em conta a multiplicidade que o constitui. Com isso concebemos
como extenso aquilo que representamos sem extensado. A idéia complexa é

constituida pela racionalizagao sobre as imagens “recebidas” (cf. NE Il, XII, §2).

Como as idéias simples sdo compostas por outras idéias, quando
semelhantes elas nos confundem. Consideramo-las mais simples, com relagao
as idéias diferentes, conduzindo a impressdo confusa de unidade'”®. Podemos
utilizar como exemplo um corpo, que apesar de composto por inimeras partes,

aparenta unidade, por haver relacao (sincronia entre as percepgdes) entre seus

""" Quando Leibniz fala em imagens recebidas, ndo quer dizer que entram de fora para dentre

de nés, mas sao recebidas por serem notadas, ou mesmo quando nao as notamos, por nos
impressionarem.

18 Idéias complexas sao os objetos do pensamento conhecidos como substancia, modo, ou
relacao.

"9 Em consequiéncia disso acreditamos ver uma unidade naquilo que é mltiplo.
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componentes. Quando nos apercebemos de algo, adquirimos uma idéia distinta
dele atribuindo relagbes as substancias e, neste caso, ocorre o entendimento.
A faculdade de entender, portanto € aquela que nos conduz das idéias simples

as compostas.

O entendimento é a fonte do conhecimento, o qual se classifica
como: conhecimento obscuro, quando ndo se consegue diferenciar as coisas;
claro, quando se consegue conhecer ao expressar-se sobre as coisas. O
conhecimento claro, por sua vez, pode ser confuso, por desconhecermos a
totalidade de seus elementos constitutivos; ou distinto, quando se diferencia a
idéia verdadeira da falsa, mas suas definicbes ndo sao totalmente claras,

contendo ainda certos graus de confusao.

O conhecimento totalmente claro € impossivel, uma vez que 0 nosso
corpo € nosso ponto de vista para conhecermos a totalidade do mundo e, néo
havendo nada totalmente imaterial nem totalmente material, concebe-se que
nao existe distincdo completamente adequada, mas somente inadequada,
afinal, as idéias simples, que se fazem conhecer ocultam a multiplicidade que
as formam. Como é pelos sentidos que o ser humano volta-se a si mesmo, a
fim de encontrar a verdade, acaba se iludindo pelas percep¢des confusas
expressas externamente. O conhecimento distinto s6 podera ser alcancado

120

pela intuicdo,'® mas como esta é rara, podemos caracterizar o conhecimento

existente como supositivos. Conhecimentos supositivos sdo aqueles nos quais

120 |ntuicdo é a compreenséo distinta de todos os elementos primitivos de uma nogao; esta é
considerada rara por Leibniz, pois a maioria do conhecimento humano é confuso.
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utilizamos simbolos'®' para indicar uma variedade que ndo conseguimos

explicar (cf. DM § XXIV).

O espirito ndo é somente capaz de conhecé-las [as verdades
necessarias], mas também de descobri-las em si mesmo; se o
espirito tivesse apenas a capacidade de receber os conhecimentos
ou a poténcia passiva para isto - capacidade tdo indeterminada
quanto a que possui a cera de receber figuras, e a lousa vazia de
receber letras - nao seria a fonte das verdades necessarias (NE |, i,

§ 5).

Leibniz evidencia a existéncia das idéias inatas no espirito a partir da

existéncia das verdades necessérias,'®

sendo estas, razdo mais do que
suficiente para a pré-existéncia daquelas. Mas, s6 as evidenciamos ap6s nosso
espirito as "escavar" duramente do seu interior.”® Exemplos destas verdades
inatas estdo na aritmética e na geometria, como argumentara Platdo em seus

dialogos.™*

A percepcao independe dos fendmenos externos por nao haver
contato direto entre uma moénada e as outras que a rodeia, este fato € o motivo

da impossibilidade de entrar na ménada qualquer coisa, percepg¢ao ou idéia,

121 330 esses simbolos mentais que Leibniz denomina como pensamentos cegos, os quais nés
desconhecemos (NE, II, XXIX, §10).

122 | eibniz parte da distingdo entre verdades necessérias e verdades de fato, onde a primeira
se refere aos fundamentos inerentes ao espirito (razdo) e a outra remete ao conhecimento
adquirido mediante a experiéncia com a matéria (a impressao do sensivel).

123 | eibniz acredita que as verdades sdo encontradas, como se escavassemos até resgata-las
(hauridas) do nosso interior. Para tanto, seriam necesséarias a atencdo e a meditacao, no
sentido de reflexao.

124 | eibniz refere-se a obra Ménon (80d-86c), na qual Platdo demonstra que as idéias ja estdo
presentes no espirito, fornecendo o exemplo do rapaz conduzido as verdades da geometria
através de perguntas direcionadas (DM § 26).
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que lhe seja externa. E justamente neste ponto que nosso filésofo replicara a

Locke' que negava a verdade como sendo inata.

Na argumentacao contra as idéias inatas, Locke sustenta que, ja que
elas se apagam de nossas mentes, tanto que as desconhecemos, como
poderiam ser inatas? Leibniz esclarece que as idéias inatas ndo se apagam,
elas apenas se obscurecem, quando o homem inclinado as vontades do corpo,
e aos maus habitos, afasta-se das operagcdes mentais do intelecto
proporcionadas pela meditacdo, preenchendo a mente de percepg¢des confusas

e tornando-a cada vez mais desatenta:

Esses caracteres da luz interna brilhariam sempre no entendimento,
e dariam calor a vontade, se as percepgbes confusas dos sentidos
ndo se apoderassem de nossa atengdo. E o combate do qual a
Sagrada Escritura fala, tanto quanto a filosofia antiga e moderna
(NE, I, i, §20).

2% | ocke considera o inatismo preconceituoso por conduzir a uma forma de dogmatismo
individual, por estar fundamentado somente na afirmacdo do proprio individuo. Sustenta a
impossibilidade de tais principios inatos por constatar que apenas um nudmero reduzido de
individuos tem conhecimento sobre os principios légicos. Para ele, isso seria prova suficiente
para demonstrar como os principios ndo podem ser inatos. Locke considera nao existir
utilidade alguma nos principios do inatismo, visto que o conhecimento se constitui mediante a
percepcao. "Bastaria perceber o doce e o amargo em separado; imediatamente se concluiria
que ambos sé&o diferentes" (Locke, Ensaio sobre o entendimento humano, |, iii, p. 66). Afirma,
portanto, que todo conhecimento possui como fonte as experiéncias sensiveis e as reflexées.
Estas seriam os materiais do conhecimento, ou seja, as idéias que constituem o conteldo
existente ao processo cognitivo. Existem as idéias de reflexdo (pensar, duvidar, crer) e as de
sensacao (amarelo, quente, aspero), sendo a primeira interna ao individuo, enquanto a
segunda lhe é externa. Ambas sdo denominadas simples e se subdividem em dois grupos: as
percepgdes do espirito e a modificagdo da matéria. Além deste grupo das idéias simples, existe
o0 grupo das idéias complexas (para Locke) que constituem a representagdo das coisas
distintas, tal como as idéias de relagdes (filiagdo = pai € filho), de substancia (combinacao de
idéias simples) e de modo (atributo das substancias) (Locke, Ensaio sobre o entendimento
humano, |, iii, p. 65 -67).
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E possivel existir verdades em nés,’” sem que, no entanto, nos
apercebamos delas. Contudo, tais verdades sé emergem de nds quando Ihes
dedicamos a devida atencdo. Deste modo, para que tais verdades aparecam
para o ser humano € necessario que este se dedique aos pensamentos puros e
abstratos. Essas verdades inatas ndo sdo captaveis pelos espiritos que se
devotam as coisas materiais, pois Leibniz alega que isto seria rebaixar os dons
de Deus que, neste caso, honraria mais a ignorancia: "Na medida em que
somos capazes de conhecimento, pecamos ao negligenciarmos adquiri-lo, e se
pecara com tanto mais facilidade, quanto se é menos instruido" (NE, |, i, §27).

Essa concepcéao de Leibniz é tomada de Platdo:'”’

Eis o que Platdo excelentemente, ao introduzir a sua teoria da
reminiscéncia, que tem muita solidez, quando devidamente
compreendida e expugnada do erro da pré-existéncia. (...) Platdo
confirmou ainda sua opiniao por meio de uma bela experiéncia,
apresentando um rapazinho que insensivelmente levou até as mais
dificeis verdades da geometria relativas aos incomensuraveis, sem
nada lhe ter ensinado e apenas fazendo perguntas por ordem e a
propésito. O que mostra que a alma sabe virtuosamente todas as
coisas e apenas requer animadversiones para conhecer as
verdades. Pode até dizer que ja possui estas verdades, quando
tomadas como as relagées entre idéias (DM, §26).'%

126 Para Leibniz, verdade e pensamento distinguem-se um do outro. As verdades “s&o habitos e
aptiddes, tanto naturais como adquiridos”, enquanto o pensamento é provocado por
percepcdes cujas impressdes nos chegam a mente, se utilizarmos nossas faculdades racionais
a esse servigo poderemos direciona-los (cf. NE, I, iii).

127 Platio considera gue temos acesso as idéias puras quando as reconhecemos, pois elas ja
existem em nossa meméria desde quando, outrora, estivemos em contato direto com estas
mesmas, no mundo das idéias.

128 | eibniz estabelece a impossibilidade da reencarnacio, defendida por Sécrates e Platdo.
Para Leibniz, a alma inexiste sem a matéria prima, ou forga passiva, portanto, ndo poderia
desfazer-se desta através da morte e da reencarnagdo. Contudo, a alma é imortal e se
expressa por meio de diferentes manifestagdes fenoménicas. Este assunto sera exposto com
mais detalhes no capitulo Corpo e Espirito.
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Nao é porque Leibniz acredita que as verdades advém do nosso
interior que ele despreza a importancia dos sentidos.” O filésofo delega a eles
a funcdo de serem o estimulo que o espirito' (ou a razdo) necessita para
"garimpar" o conhecimento de si mesmo (no proprio espirito). Portanto, as
experiéncias sensiveis imputam ao espirito ocasido e atencdo, a fim de que
este, escolhendo a disposicao que lhe convier (ativa ou passiva), possa extrair

do seu interior verdades necessarias.™’

As sensacOes nao devem ser desprezadas, porém o contrario
também ndo pode ocorrer, isto é, enaltecé-las. E preciso saber utilizar-se delas,
sempre recorrendo aos principios metafisicos, pois, explica o filésofo, so
conheceremos as leis se aplicarmos o seu método. Precisamos considerar que
Deus toma determinadas decisdes e cria 0 melhor dos mundos possiveis, a
partir de razbes que o levam a isso, para entdo descobrirmos as leis Ele que
selecionou. Estas se dividem estruturalmente em trés tipos: (1) as leis
possiveis que Deus selecionou para criar este mundo — o trabalho do cientista
€ descobrir estas leis; (2) leis médias que compreende as leis cientificas (a lei
da natureza aplicada as ordens dos fenébmenos), (3) lei que compreende os
fendmenos fisicos (explica as leis da natureza) (cf. Kathleen, 1982, 201). E com
esse método que poderemos desvendar os termos a priori, ou seja, distinguir

adequadamente as idéias compostas que compde as simples. Este método

129 A experiéncia seria uma maneira de atualizarmos nossas idéias contidas em nossa alma. “A
experiéncia é necessaria [...] para que a alma seja determinada a tais e tais pensamentos, e
para que ela preste atencao as idéias” (NE Il, i, §2).

O espirito, assim como a alma, é uma mdnada, mas uma ménada racional, localizada nos
seres humanos, dotada com as faculdades de abstragéo, reflexao, questionamento.
31 Leibniz considera que as verdades necessarias, por serem claras e distintas, s6 poderdo
emergir, quando, fazendo uso da forga ativa que nossa alma é dotada, nos dispomos a meditar
sobre determinada questao.
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nao é independente da experiéncia sensivel como também néo é incorrigivel. E

foi dele que Leibniz se utilizou para desenvolver seus principios a priori.

Para o filésofo, todas as proposi¢cdes admitem uma prova a priori,
isto €, em principio todas as proposicdées podem ser explicadas ou com
referéncia as verdades da légica ou com referéncia ao plano de Deus. Existe,
portanto necessidade de a ciéncia compreender que Deus emprega menos as

leis na ordem o6tica dos fendmenos.

Em sintese, podemos afirmar que Leibniz acredita que o
conhecimento cientifico ndo deve dedicar-se a desvendar as leis da natureza
norteado pelas causas eficientes (constituicdo material), mas que esse deve
ser conduzido pelas leis da alma e do espirito, que levam em conta as causas
finais (finalidade). Um exemplo disso € o caso relatado por ele mesmo no

Discurso da Metafisica, sobre professor Snellius:

Assim, creio que Snellius [(1591-1626) professor de matematica da
Universidade de Leyden], o primeiro inventor das regras da refracao,
demoraria muito mais a encontra-las se primeiramente quisesse
conhecer a formacédo da luz, mas seguiu aparentemente o0 método
usado pelos antigos para a catdptrica [principio da simplicidade,
segundo o qual a luz procura o caminho mais simples], que vai
efetivamente pelas causas finais. Pois, procurando o caminho mais
simples para conduzir um raio de luz de um ponto dado para um
outro dado pela reflexdo de um plano determinado (supondo ser este
o designio da natureza), acharam a igualdade dos angulos de
incidéncia e de reflexao (DM, § XX).

Quando as observagdes do sujeito voltam-se ao sensivel, sem que o
pensamento se apodie nos principios metafisicos das percepcoes, as

conclusbes resultantes sdo mescladas por percepcoes confusas, devido a
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mistura de individuos (substancias) diferentes (conclusdo hibrida).'** Por isso
devemos fundamentar as conclusdées de nosso raciocinio em principios gerais
que auxiliam nossos pensamentos. Mas por estes principios estarem

suprimidos, ndo prestamos a devida atencao neles.

Carecemos tanto destes principios gerais quanto necessitamos dos
tenddes e musculos para andar, embora nem sempre pensemos neles quando

estamos andando. Assim, utilizamo-nos de principios gerais'

que constituem
nosso pensamento quando raciocinamos, sem muitas vezes nos darmos conta
disso, pois exigiria grande atencdo e "a maior parte das pessoas pouco

habituadas a meditar, ndo possuem tal atengao" (NE |, i, § 20).

Deve-se usar em oposicdo aos materialistas nao os principios
matematicos, pois estes sdo os mesmos para ambos, mas o0s
principios metafisicos. Mas para passar da matemdtica a fisica é
necessario utilizar o principio da razao suficiente. Por este principio é
possivel demonstrar os principios dindmicos ou da forga. (CC. 2L, §

1),

Com o principio metafisico da razdo suficiente, Leibniz acredita que
termos certeza de que nada existe sem uma razdo suficiente para torna-lo o
que é: “Nada se faz sem razao suficiente, isto €, que nada ocorre sem que seja
possivel aquele que conhecga suficientemente as coisas dar uma razdo que

baste para determinar por que é assim e nao de outro modo” (NG, § 7).

132 Conclusdo hibrida refere-se a deducédo miscivel, decorrente de nossa ingénua observagao a
experiéncia sensivel. Pois, sendo o sensivel uma aparente unidade, composta por
multiplicidade de individuos (ménadas), € esperado que o resultado do que apreendemos pelos
sentidos seja a mistura indiscernivel dessas inumeraveis individualidades.

133 | eibniz identifica como principios gerais aquelas nogées consideradas comum a todos. Por
exemplo, a idéia do redondo, do espago entre os corpos, do sélido, etc.
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O principio da razdo suficiente somado ao principio dos
indiscerniveis™ demonstra como a metafisica € indispensavel ao
conhecimento cientifico, de modo que sem ela seria como se a ciéncia
tateasse as cegas, sem encontrar as verdades que busca.'”® A contribuicdo
destes dois principios é enfatizada pelo filésofo: “Com os principios da razao
suficiente e da identidade dos indiscerniveis a metafisica torna-se real e

demonstrativa” (CC. 4L; § 5).

Tais principios evidenciam a necessidade da metafisica na
contribuicdo a investigagao cientifica, por possuirem carater demonstravel nos
préprios fendmenos naturais, denotando a insensatez em exclui-la das
pesquisas, ou aplica-la inadequadamente, em desacordo com 0S Sseus
principios. Logo, todos os fenbmenos da natureza podem continuar sendo
explicados pela ciéncia através da matematica ou da geometria, mas

necessariamente devem fundamentar-se na metafisica:

Os principios gerais da natureza corpoérea e da prépria mecéanica sao
muito mais metafisicos do que geométricos e pertencem, sobretudo,
a algumas formas ou naturezas indivisiveis, como causas das
aparéncias, mais do que a massa corpérea ou extensa. Esta reflexao
€ capaz de reconciliar a filosofia mecanica dos modernos com a
circunspecao de algumas pessoas inteligentes e bem intencionadas,
que com algum fundamento se sentem receosas pelo afastamento
exagerado dos entes imateriais em prejuizo da piedade (DM, § XVIII).

Um exemplo da integracdo da metafisica a fisica encontra-se na

terceira réplica de Leibniz a Clarke, representante direto de Newton. Leibniz

134 Este conceito sera tratado no tépico Individuacdo, p. 27. No momento, destacamos que o
principio dos indiscerniveis estabelece que nao existem dois seres idénticos na natureza (CC,
5L, § 14).

3% Um exemplo que esclarece esta afirmacdo é sobre o Professor Snellius, citado mais a
frente.
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afirma a inexisténcia do espaco e do tempo absolutos,'® justificando: “A idéia
de espaco absoluto impossibilita a razdo suficiente como axioma. Se o espaco
existisse realmente com caracteristica absoluta, por que razao (suficiente)
Deus teria colocado as coisas em determinada ordem e ndo em outra, dentro

deste espaco absoluto? Ex.: Oriente e Ocidente” (cf. CC, 3L, § 5).

Desejando evitar um enlace direto dos conhecimentos, metafisico e
fisico, afirma que os escolasticos falharam neste ponto, quando quiseram
aplicar a teoria das formas substancias ja defendida por Aristoteles, a realidade
fisica. Apesar de o filosofo acreditar que tais mundos ndo se misturam, enfatiza
a importancia de a ciéncia utilizar-se dos principios metafisicos a fim de nao

falsear os resultados.

E Seguindo o método de aplicacdo dos principios metafisicos ao
conhecimento fisico, Leibniz desenvolve sua teoria da percepcado, considerada
o sustentaculo de todo o seu sistema contra o materialismo mecanicista'®’,
que, além de desconsiderar a importancia da metafisica, baseia-se
inteiramente em resultados puramente materiais, desprezando o fato de
obtermos impressdes confusas da matéria.”® Como o ser humano é incapaz

de notar distintamente todas as percepgdes confusas, faz-se fundamental a

% para Leibniz, espago e tempo absolutos ndo existem realmente, sendo meros conceitos
explicativos. Apenas existem a ordem das coisas (espago) e a sucessao dos acontecimentos
(gmpo.

O materialismo mecanicista € a doutrina moderna que explica os fendbmenos da natureza

reduzindo-os a processos mecanicos, a processos que se explicam pelas leis do movimento
dos corpos no espago e por mudangas puramente quantitativas.
138 Falarei sobre a matéria no capitulo Ill, mas com a pretensao de esclarecer este paragrafo,
adianto que a matéria é forga passiva, constituida de percepcdo confusa (denominada por
Leibniz de matéria primeira), o que a impede de transmitir clareza, realidade ou veracidade.
Através da matéria fisica, a massa (denominada, por Leibniz, de matéria segunda) nao existe a
possibilidade de alcancarmos o entendimento. O entendimento é composto por verdades,
provenientes das percepcdes claras que se tornam aperceptiveis. Isto € impossivel de
acontecer com as percepgoes confusas.
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ciéncia dominar os principios metafisicos e as no¢des elementares a fim de

conviver plenamente com o todo sem se enganar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Aspirando alcancarmos 0 nosso objetivo, examinamos os textos
filos6ficos de Leibniz, para que, a partir deles, pudéssemos responder ao
problema apresentado na introducdo e as questdes que dele surgiram.
Lembramos que o objetivo versava sobre “o que ha de real naquilo que
enxergamos” para Leibniz e o problema principal que irrompeu da explanacéo
feita sobre a concepgéao leibniziana da realidade exterior: como uma substéncia
imaterial, inextensa, fechada e intocavel (a prépria ménada) pode constituir a
matéria extensa, solida e imével?. Deste problema surgiram outras questoes:
(i) se a matéria é um agrupamento de substancias e se o contato é impossivel,
como podemos ter a impressao de matéria sélida e coesa? (ii) se a matéria é
realmente virtual, como nos faz deduzir Leibniz, podemos inferir que sé existe
mente (percepcado)? (iii) considerando-se a questao anterior como verdadeira, é
possivel admitir que os acontecimentos estejam na mente e ndo mais derivam
das leis de causa e efeito ou acao e reacao? (iv) se a matéria possui 0 aspecto
sélido em que sentido ela é imaterial? (v) se a tocamos, o que Leibniz quer

dizer com intocavel?.™®

No transcorrer de nossa pesquisa, voltada a responder ao problema
central e suas questdes menores, trilhamos os conceitos envolvidos com a
concepcgao leibniziana acerca do tema investigado. No primeiro capitulo, vimos
o conceito de percepcao, objetivando proporcionar uma idéia desta, de modo a
possibilitar o vinculo com o toépico seguinte. Comentamos que Leibniz concebe

a percepcao como as proprias qualidades ou predicados dos objetos. Portanto,

%9 Enfatizamos que procuramos, durante a dissertacdo e nestas consideragbes finais,
obedecer ao percurso assumido por nés ainda na introdugao.
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nao temos uma impressdo da coisa exterior, possuimos internamente a
totalidade das qualidades de todas as coisas existentes. As percepcdes
(qualidades) sdo expressbes exteriorizadas por n6s numa sincronia perfeita
com o todo, como um quadro de uma bela paisagem a representa o mais

fielmente possivel.

Mas onde as percepcoes se localizam? Nao existe um lugar
determinado no qual elas estejam, pois a idéia de espaco e tempo nao passa
de invencdo do ser humano, na pretensao de facilitar as solugdes cientificas.
Em contrapartida, Leibniz concede a ela a funcdo fundamental que sustenta

todo seu sistema.

Afirma que um agregado de matéria ndo € verdadeiramente um, mas
sim um conjunto de substancias simples, cujos estados internos, que sao a
percepcao da substancia, ou seja, sua forma de representar o que é composto

(externo) no simples (cf. 1.1)."%

As percepcdes nao sao resultado da acao do objeto sobre a ménada,
mas por ja existirem nela, assim como a apeticao, a constituem. Um agregado
de ménadas constitui as maquinas, essas podem ser de dois tipos: a maquina
da natureza e a maquina organica. A maquina da natureza é massa, a maquina
organica (os animais e 0s vegetais) consiste na uniao desta massa com a

monada dominante.

Leibniz considera cada m6nada como uma individualidade (cf. 1.1.1),
pois se diferenciam qualitativamente entre si. Conforme o ordenamento
estrutural das relagdes internas das percepcoes das mbnadas estabelece-se

externamente o mesmo ordenamento, obedecendo as leis de relacdo, tal

%0 A partir daqui mencionaremos os tépicos retomados nesta conclusao.
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ordenamento assegura a harmonia pré-estabelecida. Contudo, a menor
alteracao sofrida pela percepcao da ménada acarretard na variagdo da coisa
representada, por conseguinte, a divisdo das espécies dos seres se reduz as
diferencas mais diminutas das percepc¢des da ménada. E devido as percepcdes
variarem constantemente, a individualidade também nunca é a mesma.

Apébs elucidarmos a relacdo entre a percepcao e a substancia,
notamos que essa se define como a expressao da pluralidade na unidade (cf.
1.2). A expressao de uma multiplicidade de percepcdées na forma de uma
pluralidade externa, da qual temos a impressao de unidade. A expressao
permite a comunicacdo das ménadas entre si. Elas exprimem seus estados
internos (suas percepcoes) e observam o que foi expresso por outra ménada,
podendo aprimorar-se.

Algumas percepcbes sao claras e outras confusas (cf. 1.3 e 1.4).
Constatamos que as percepgbes claras (enteléquia) sao distintas e tornam a
substancia ativa, enquanto as percepcdes confusas (matéria primeira), a
tornam passiva diante da acao de outra percepc¢ao. A substancia que expressa
uma percepcao clara exerce agao sobre a substancia, cuja percepcao esta
confusa. A variacdo no grau das percepc¢des das mdnadas € motivada pelas

apeticdes ou resultam das causas eficientes e finais.

Em suma, as percepcdes, de maneira ordenada e exata, expressam
0 que ha de externo as ménadas. Essas expressdes constituem as coisas
materiais. A matéria externalizada, trata-se da matéria segunda, que resulta da
matéria primeira ou percepcao confusa. A matéria primeira quando somada a

enteléquia ou percepcao clara constitui a prépria ménada.
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Podemos observar até aqui que a teoria da percepcao somada a
nocao de substancia fornece alguns indicios da concepc¢éao leibniziana sobre a
realidade material. Mas por que Leibniz as vincula? Qual a necessidade deste
vinculo? E como devemos entender isso? Apds notarmos as percepgdes que
possuimos devemos refletir sobre elas. Quando assim o fizermos estaremos
exercendo a apercepcao, ou seja, a faculdade que somente o ser humano
possui de meditar sobre as percepgdes notaveis (cf. 1.5). Embora devéssemos
refletir sobre a maior parte das percepgdes, s6 conseguimos meditar sobre as
notaveis. Porém, além destas existem as que ndo temos consciéncia, as quais

Leibinz denomina de percepcgdes inconscientes (cf. 1.6).

A percepcao inconsciente é composta de pequenas percepgbes ou
percepcdes insensiveis (diminutas expressdes das quais nao nos
apercebemos). As pequenas percepcdes possuem razao de existir e de néo
serem apercebidas (cf. 1.6.1), sua funcdo consiste em aliviar as dores
provocadas pelas sensacdes provenientes do choque que a distincdo destas
percepgdes nos causariam. Apesar de ndo sentirmos o impacto que a clareza
da totalidade das percepcbes nos provocaria por ndo as conhecermos, e
ignorarmos a influéncia que exercem sobre nds, sentimo-nos constantemente

inquietos (cf. 1.6.2).

Inferimos que a percepcdo expressa, com maior grau de clareza
possivel, a realidade que Ihe é exterior; quando passiva, sofre agao e expressa
confusamente sua percepcao. A substancia/ménada possui o todo em si
mesma e varia seu nivel de perfeicao de acordo com o grau de percepcdo. Sua

constituicdo peculiar a torna um individuo Unico, ou seja, uma espécie infima,
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cujos 6rgaos, se pudessem ser suficientemente apurados, poderiam notar as
pequenas percepg¢des que formam as coisas. A quantidade de mdnadas é
infinita, e suas percepcdes também o sdo, sofrendo constantemente
modificacdes. Por isso, Leibniz afirma que nosso sofrimento seria insuportavel
caso nos apercebéssemos de todas elas. Conseqglentemente, o aumento no
grau de clareza € gradual, de acordo com o ajustamento dos érgaos do
individuo. Grande parte das percepcdes sdo inconscientes e insensiveis e, por
conseguinte, as impressdes que chegam a substancia sdo confusas. A clareza
total pertence a Deus, do qual todas as m6nadas sdo emanadas. A clareza na
ménada varia proporcionalmente a distancia de suas representacdes, ou seja,
guanto mais proxima lhe é a representacao, mais clareza a substancia possui
sobre ela. Contudo, s6 o0 ser humano é capaz de apercep¢ao, mas, para tanto,

precisa refletir sobre as percepcdes conscientizadas.

Ap6s termos apresentado e atrelado os conceitos pertinentes a
percepcao, necessitamos ainda das questdes do segundo e terceiro capitulos,
de modo a termos uma visdo mais precisa sobre a concepc¢ao leibniziana da
matéria sensivel e em conseqliéncia, respondermos as questdes subjacentes

ao nosso problema principal.

Realizado o estudo sobre a percepcéo, foi preciso compreender
cCOmo a percepgao se expressa e quais os fatores que permitem a sua
externalizacdo. Como, a partir dessa expressao podemos conceber a matéria
sblida? Se a substancia € um individuo, como o agregado delas nos da a

impressdo de unidade e individualidade? E que fatores garantem essa
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unidade? Essas duvidas nos remeteram ao estudo da coisa expressa, ou seja,

da representacgao, objeto de nosso segundo capitulo.

As coisas exteriores sao expressoes das percepcoes da mbnada, e,
portanto, as representam estabelecendo-se, 0s pares: percepgao e
representacdo. Ambas sdo simétricas, cada qual do seu lado, o interno

(percepcao) e o externo (representacao) a ménada:

Existe uma conexdo entre as ménadas e o mundo que se da pela
funcdo de similaridade do conteddo com seus respectivos mundos
representados. A representacdo monadica envolve uma correspondéncia de
um a um com relagdo a coisa representada, através de um acordo ou lei
relacional, que mantém a simetria entre a representacdo e a percepcao

expressa.

A ocorréncia de uma relagdo entre a percepgcao e a representacao
(cf. 2.1) leva-nos a questdo: como € possivel a relacdo suceder, se como
afirma Leibniz, s6 existem percepcbdes? Estando no ambito abstrato, exterior as

qualidades monadicas, que principios ou normas a garantem?

A existéncia das percepgcdes, uma vez que as relacbes nao sao
reais, e sim abstracdes da razdo, entendemos que exista uma dimensao
projetiva dos contedudos representados, as quais coexistem porque as
substancias que as expressam também coexistem, e para tanto precisaram ser
criadas conjuntamente, pertencendo a um mesmo mundo possivel, enquanto
as que se impedem mutuamente sao habitantes de mundos possiveis distintos.

A possibilidade de existéncia de uma substancia individual é demarcada pela
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compatibilidade ou compossibilidade de seus predicados. Caso estivessem
presentes modificacées predicativas que se excluissem reciprocamente, elas
inevitavelmente tornar-se-iam contraditérias, incompativeis, incompossiveis, e

consequentemente, a substancia néo existiria (cf. 2.2).

Logo, o conjunto de percepcdes pertencente a cada mbénada é um
conjunto cujos elementos sdo compativeis, por isso compossiveis. Do mesmo
modo, o conjunto de mdénadas que compdem um agregado ou um ser organico,
também deve ser compativel e compossivel. A existéncia, tanto dos objetos
como dos seres, depende de um principio pré-estabelecido: o principio do
melhor (cf. 2.3). Quando Deus seleciona, dentre todas as percepcdes
monadicas, e todas as mbénadas, a melhor possivel segundo esse principio, a

esséncia torna-se existéncia.

Por conseguinte, os seres existentes, apesar de parecerem uma
Unica substancia com individualidade, sdo um agregado de inumeras
substancias ou ménadas, ou seja, inUmeras individualidades, porque toda
unidade traz consigo a multiplicidade. Mesmo a ménada, apesar de ser uma
unidade substancial real, é constituida por uma multiplicidade de percepcoes
(cf. 2.4), cuja correspondéncia e ordenamento coexistente entre elas, sédo
expressos e representados externamente. Essa representagao € atualmente na
matematica denominada de isomorfismo (cf. 2.5), o qual se define por ser uma
funcdo que mapeia os elementos e relacées da estrutura copiada, através de
uma correspondéncia relacional simétrica entre a representacdo e a coisa

representada.
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No capitulo segundo, verificamos que a matéria, como a
concebemos, é a representacdo das percepcdes confusas que constituem a
ménada (substéancia). Essa representacdo se da através de um acordo
relacional apoiado em causas eficientes e finais, no qual cada ménada
expressa seu ponto de vista, que sera representado por todas as outras, em
sincronia perfeita, conforme o principio da harmonia preestabelecida. Tal
relacdo existe quando ocorre a analogia entre os predicados existentes,
surgindo desta, um termo invariavel, ou proposicao, cuja realidade € abstrata.
Mas, o0 que garante essa relacdo € a ocorréncia de compatibilidade entre os
possiveis. Ou seja, é necessario que haja correspondéncia entre o0s
predicados, ou percepcdes da substadncia, na qual estes nao sejam
contraditérios, tornando-se compossiveis e representando-se mutuamente. A
substancia monadica € a esséncia real de todas as coisas, sendo compativel
com o agregado de mbénadas, torna-se compossivel, assim como suas
percepgdes, vindo a existir. Portanto, € inegavel que a unidade externamente

expressa nao passa de uma multiplicidade de ménadas e suas percepgoes.

A conexao entre os tépicos dispostos nos dois primeiros capitulos
desta dissertacdo nos conduz a captar com mais nitidez a filosofia leibniziana
sobre a realidade existente e as coisas materiais, entretanto, ainda carecemos
de mais informacdes acerca da matéria extensa e da unido desta com a alma.
Resta discutir a origem do movimento, suas causas e consequéncias. E
compreender, diante dessa gama de novos conceitos, como 0s sentidos devem

absorver o objeto externo, discussao feita no terceiro capitulo.

124



Visto ser a matéria extensa resultado de um agregado de mdénadas
que se entre - expressam, e sendo a enteléquia igual a forma, todas as partes
da matéria extensa, por exibirem forma, sdo animadas. Contudo o juizo nos
leva a crer que a matéria € uma unidade extensa e inanimada, enganando-nos.
Conforme as assercdes leibnizianas, podemos dizer que a ordem mental
antecede a material, ou seja, os atributos mentais fundamentam a realidade

material.

Concebido o sentido real de matéria em Leibniz, resta-nos entender
como esta se relaciona com a alma. Como vimos, embora ambos, corpo e alma
convivam harmoniosamente, obedecendo a suas préprias leis, nao se
influenciam mutuamente. Existe somente a relacdo expressiva como conexao
de ambos. No exemplo do ferimento do braco, verificamos que a dor sentida
pela alma ndo é nem causada pelo corpo, nem por Deus. E a alma que
reconhece esse sentimento por possuir percepcdes de todo o universo, e mais

particularmente do seu corpo (cf. 3.1).

Inquirimos, diante deste fato, a saber, a auséncia do contato, como,
entdo poderia ocorrer o movimento? O que nos levou ao tépico Acdo e
Movimento (cf. 3.2), no qual estudamos o movimento na perspectiva

leibniziana.

O movimento resulta do acordo entre as substancias, no qual uma
age e a outra padece. E a passagem de uma percepcao a outra por meio das
causas finais e eficientes. Obtido por meio de uma forca interna a ménada,

tanto para a resisténcia, como propulsora, 0 movimento € espontaneo, e a

matéria, dindmica. Como as ménada sdo unidades de forca ativa e passiva,
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podemos inferir que tudo estd em movimento. E a forca passiva ou de
resisténcia que nos transmite a errbnea impressao de matéria extensa, por ser

uma forca de conservacao do estado atual e de resisténcia a mudanca.

Por que essa concepcao de Leibniz foge do horizonte da maioria das
pessoas? O que as impedem de contemplar a realidade segundo essa
perspectiva? E o que fazer para alcanca-la? Sao questdes respondidas em

nosso ultimo tépico, sobre os sentidos (cf. 3.3).

Diante de sua concepcdo fenomenalista da matéria extensa,
supomos que o fildsofo aleméo rejeita a matéria como forma de aquisi¢cdo do
conhecimento. Mas para espanto de quem pensou assim, Leibniz atribui a
matéria sensivel fungéo relevante. Pois, quando a sentimos, ela nos leva a
reflexdo. Nao poderiamos desenvolver o conhecimento se ndo pensassemos
alguma coisa. Contudo, por ser constituida de percepg¢des confusas, ndo pode
demonstrar a verdade, serve somente de “veiculo” a sua confirmacao. Caso as
verdades se originassem dos sentidos, seriam parcialmente confusa. Para
chegarmos as evidéncias reais precisariamos antever as razées inteligiveis que
necessitam as coisas alcancando a constituicao interna do objeto estudado.
Mas em seu método, que Leibniz salienta ndo ser incorrigivel, ele ndo abre
mao dos principios metafisicos, através dos quais se torna admissivel

considerar as leis que Deus estabeleceu.

Leibniz transfere o conhecimento das coisas sensiveis as faculdades
mentais. O conhecimento cientifico ndo deve dedicar-se a desvendar as leis da
natureza utilizando-se somente das causas eficientes, mas deve também ater-

se as causas finais. E evidente que este método ndo é independente da
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experiéncia sensivel. Entretanto, como verificamos, o enfoque leibniziano para
a coisa sensivel é completamente inovador, nos deixando perplexos diante do
previsivel impacto que causaria em toda gama do conhecimento racional, caso

fosse integralmente aplicado.

O sistema leibniziano, como uma teia, vai transpassando os
principios metafisicos pela trama do mundo fenoménico. Apesar de distinguir
ambos os niveis, fisico e metafisico, o filosofo os entre - apdia, atribuindo as
coisas materiais a faculdade perceptiva, em certo aspecto, conferindo-lhes vida
e mente. Contudo essa vida nao acontece, como é costumeiramente
imaginado, quando uma alma € introduzida a um corpo, de cujo contato,
estabelece-se o movimento. Para Leibniz isso seria um milagre, por transgredir
leis naturais, por exemplo, a inexisténcia do espaco e do contato direto. Logo,
sendo fiel ao seu sistema, aduz ser a vida / mente, bem como todas as coisas
existentes, resultado da relagdo expressiva entre as percepgdes monadicas.
Essas sao ordenadas e correspondentes, possuindo aspectos que se
assemelham, os quais, por nao se contradizerem, as tornam pertencentes de
um mesmo mundo possivel. Por se deixarem iludir pelas percepcdes confusas,
as pessoas nao notam que o aparente aspecto de unidade das coisas tras
consigo uma multiplicidade de tantas outras. Realidade que se oculta por tras
de fen6bmenos fisicos tais como o contato direto, a solidez, a imobilidade, e

mesmo as nogdes de espaco e tempo.

s

E inegavel o enfoque fenomenista que Leibniz atribui a matéria, e

mediante a andlise dos principais conceitos relacionados ao tema, podemos
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finalmente discutir o problema central e as questdes subjacentes apontados na

introducado dessa dissertacao.

Conforme discutido ao longo deste trabalho, a percepcao é a forca
ou a energia mental, por meio da qual todas as coisas exteriores sao
expressdes. Desse aspecto estruturalmente matematico, de cuja
correspondéncia e ordenamento das percepgdes, conforme os principios da
razdo suficiente, da nao-contradicdo e do melhor, resulta a matéria segunda,
concebida como realidade virtual. (i) Se a matéria € um agrupamento de
substancias e se o contato € impossivel, como podemos ter a impressao de
matéria sélida e coesa? Constatamos, segundo nossa pesquisa, que sendo a
matéria, ou o aspecto fisico, um reflexo do mental, visto ser este uma
representacao daquele, tudo que se refere ao nivel fisico, também o é. Ou seja,
As percepcoes que constituem a ménada, o agregado ou 0 corpo organico, por
serem compativeis e compossiveis, conforme as leis das causas finais e
eficientes, expressam, gracas sua forca interna, ativa ou passiva, o seu proprio
mundo. Todos os acontecimentos, todos os movimentos, todos os efeitos,
antes de se manifestarem externamente, fazem parte do conjunto de
percepcoes que compdem as monadas. Estando no interior da ménada, tais
acontecimentos poderiam ser previstos, caso o espirito ndo fosse enganado
por seu juizo. Pois se a mbnada racional, assim como todas as outras, € um
espelho do universo a partir de seu ponto de vista particular, todas as
ménadas, inclusive a racional, conhece tudo o que ja ocorreu e 0 que ainda
ocorrera, podendo assim antevé-lo. (i) Se a matéria é realmente virtual, como
nos faz deduzir Leibniz, podemos inferir que s6 existe mente (percepcao)? (iii)

Considerando-se a questao anterior como verdadeira, é possivel admitir que os
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acontecimentos estejam na mente e ndo mais derivam das leis fisicas de causa

e efeito ou agéo e reacdo?

Nao podemos nos apegar apenas ao aspecto fisico dos fendmenos
materiais. O aspecto fisico representa as percepgdes confusas da ménada,
portanto ndo revelam a verdade, ele nos é util como meio para refletirmos
sobre ela, ou para que a comprovemos. Mas se acreditarmos em seu aspecto
puramente material, estaremos nos iludindo com falsas noc¢des. A razéo
fundamentada na matéria conduz ao ajuizamento de tais nocées, levando-nos
a conceber meros fenémenos fisicos como realidade Unica e indiscutivel. Até
mesmo 0S acontecimentos, 0s quais julgamos resultarem de causas fisicas,
possuem as percepcoes, mentais e metafisicas, como causa verdadeira.
Enganamos-nos ao nos enveredar pelo caminho estritamente fenoménico,
desconsiderando a realidade metafisica que sustenta a fisica. Para tanto se faz
necessario conhecer as razdes que levaram Deus a criar determinado obijeto,
para somente entdo termos condicdes de desvendar suas leis. Utilizando esse
método chegaremos a conclusdo de que a solidez, a extensao, a imobilidade
da matéria segunda, sdo nogdes estabelecidas de maneira imediatista. (iv) Se
a matéria possui 0 aspecto sélido em que sentido ela €& imaterial?
Considerando o carater mental que antecede e do qual emana o material,
torna-se contraditério € nado consona com o0s principios metafisicos,
concepcoes baseadas somente no aspecto fisico. Sendo a matéria que
concebemos extensa, sélida e imoével, nada mais do que a matéria segunda,
que é um agregado de mbnada, e conhecendo a estrutura monadica, que é

percepcao, forgca, energia, seria imprudente considerarmos que a matéria
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possa, como um agregado de “energia”, ser definida como extensa, sélida e

imével.

(v) Se a tocamos, o que Leibniz quer dizer com intocavel? O proprio
movimento, cujo aspecto fenoménico nos leva a errbnea conclusdao de ser
resultado do contato entre dois objetos, dos quais sucede a transferéncia de
forca de um, em movimento, para outro imoével, em seu carater real, é
proveniente da variacao das percepcdes que passam de confusas para claras,
repercutindo externamente em mudanca. Percepcdo que se altera
ininterruptamente (por isso o fildsofo concebe a impossibilidade da imobilidade)
motivada pelas apeticoes ou pelas causas finais e eficientes, expressando
externamente essa oscilacdo, jamais dependendo de forca externa, visto ser
forca (vis vives), energia. Onde vemos o movimento, temos uma percepgao
clara que expressa acontecimentos de “prazer” e percepcdes confusas que
emitem fatos “s6fregos” (DM, § XV). Entretanto, essas concordam entre si,
correspondendo uma a outra tanto interna quanto externamente. O contato,
apesar de nos parecer tao evidente ndao passa de fenbmeno resultante dessa
sincronia existente entre as expressbes. Portanto, as percepgbes ao se
expressarem em correspondéncia perfeita, revelam uma relagcdo expressiva

harménica que nos transmite a impressao de contato.

Cumpre-nos agora retomar o nosso problema central. Como uma
substancia imaterial, inextensa, fechada e intocavel (a propria ménada) pode
constituir a matéria extensa, sélida e imével? A pesquisa realizada sobre a
metafisica de Leibniz, enfocando o conceito de matéria, nos remete a ménada,

sua constituicao, caracteristicas, funcao e finalidade. Diante desses aspectos,
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ja aprofundados no decorrer da dissertagao, inferimos que, apesar de termos a
impressdo de matéria extensa, sélida e imovel, isto ndo passa de fenémeno.
Nao que a matéria ndo exista. Ela existe, mas a nogdo que temos sobre ela,
segundo Leibniz, esta errada. As caracteristicas que atribuimos a matéria néo
conferem com a realidade. Desviamo-nos desta quando desconsideramos as

causas finais e os principios metafisicos.

Transpassando a metafisica na fisica, investigando as razbes e
finalidades das coisas, o fildsofo propde que a matéria, como substancia Unica
das coisas, torna-se incoerente. Suprimir o0 mundo de suas qualidades e da
perceptividade seria 0 mesmo que negar o ser, a vida (utilizamos o termo “ser”
para designar a ménada como o que ha de vivo). E preciso sopesar, frente a
finalidade da existéncia do ser, o desenvolvimento; como este ocorreria caso
nds nao tivéssemos nenhum tipo de contribuicdo com a exterioridade? Ou seja,

se todas as ocorréncias ndo estivessem em nos?

O desenvolvimento precisa se efetivar, essa é a finalidade do ser. O
ser, em seu aspecto metafisico, traz consigo as qualidades (percepcoes) que
deposita externamente. Em sua face fisica, o ser observa-se nesse exterior
projetado. Diante disso, notamos que o aspecto da matéria meramente

quantitativo, esta descartado.

A matéria externalizada, por ser uma projecdo, nao tem condicbes de
ser definida como geralmente o é: extensa, sélida e imoével. Como projecédo do
ser, a matéria s6 pode possuir um aspecto virtual/mental. A projecao
representa o filme que esta sendo rodado pelo projetista. Essa analogia

contemporanea, similar a que Leibniz faz sobre a pintura de um quadro, elucida
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que o aspecto sélido, extenso e intocavel da matéria ndo confere com a

finalidade do ser, nem com a real necessidade das coisas materiais existirem.

Concluimos, até o momento, que os aspectos com que costumamos
definir a matéria nao passam de fenbmenos, sao irreais, pois nao
correspondem a finalidade para a qual ela existe, e nem a razao suficiente que
necessitou sua origem. Avancemos, agora, ao verdadeiro sentido da matéria,

sua real necessidade e fungéo.

Negado o aspecto extenso, sélido e imbével da matéria, precisamos
entdo definir o que é matéria. Como vimos, a matéria existe ndo como um
elemento fisico, mas como percepcao, a qual Leibniz denomina percepcao
confusa. A vida (enteléquia) que carece da matéria, € inconcebivel sem a
considerarmos esta ultima. A matéria e a vida estdo unidas, mas matéria é

percepcao e vida também o é. Logo so existe a percepcao, Vis vives.

Em sua constituicdo, a matéria é percepcao, porém ainda confusa, e
somada a enteléquia constitui a substancia das coisas, a ménada. A finalidade
com que foi concebida dessa forma e ndo de outra, ja foi mencionada. Existe
uma razao suficiente para que seja dessa maneira, de acordo com essa
finalidade. Logo, a matéria como a notamos, é um agregado de ménadas. Um
conjunto de percepcdes claras, alma ou vida, e percepgcdes ainda confusas.
Seu aspecto é virtual ou mental, por ser um conjunto de percepgdes. Possui
vida, por ter nas substancias que a compde, enteléquia. Essa matéria Leibniz
denominou matéria segunda. Ela é também, por ter percepcdo, dotada de

forca. Porisso matéria é, para Leibniz, sinbnimo de forca.
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Entdo o que enxergamos da matéria € o resultado das entre-
expressdes das percepcdes que compdem a matéria. Aquilo que nos parece
matéria é a representacdo ou projecao dessas percepcdes (qualidades ou

predicado).

Podemos inferir que o aspecto real da matéria na realidade é
imaterial, ou seja, sem extensao, solidez ou mobilidade. A imaterialidade nao a
nega nem destitui sua importancia dentro do arcabouco filoséfico desenvolvido
por Leibniz. Muito pelo contrario, vai de encontro a finalidade com que tudo se
originou: o desenvolvimento, a clarificacdo das percepcdes confusas
(lembrando-nos que nunca existirdo somente percepcdes claras, exceto em

Deus).

Vislumbramos, assim, que na realidade, nas coisas que enxergamos
existe um aspecto imaterial consequliente das percep¢des mentais inatas do
ser, uma projecao expressa por esse, com a finalidade de que, apercebendo-se
de seu conteldo mental, possa desenvolver-se, e como o fildsofo, com tanta
veeméncia sustenta, fazer parte de uma “espécie de sociedade” com Deus,
norteada, nao simplesmente pelas apeticdes, mas racionalmente pelos fins, de

modo a constituir a tdo ambicionada “Cidade de Deus” (cf. MO, § § 85, 86).
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