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“Que cosa hermosa es el hombre echo de luz e de misterio”!
(Ramon Ayala - Poeta, artista plastico e compositor costeiro argentino)

“O mundo nao é humano simplesmente porque a voz humana nele
ressoa, mas apenas quando se torna objeto de discurso. Por mais
afetados que sejamos pelas coisas do mundo, por mais
profundamente que possam nos instigar e estimular, s6 se tornam
humanas para ndés quando podemos discuti-las com nossos
companheiros. Tudo 0 que ndo possa se converter em objeto de
discurso — o realmente sublime, o realmente horrivel ou o
misterioso — pode encontrar uma voz humana com a qual ressoe
no mundo e em nds mesmos apenas ao falar disso, e no curso da
fala aprendemos a ser humanos™. (ARENDT, 1987, p. 31)



Dedico este estudo aos jovens que, mais do que aprender a “fazer
coisas” e serem habeis, competentes e eficientes no que fazem,
prefeririam, antes de tudo, serem recebidos com hospitalidade e
dignidade no mundo que lhes € dado, aprender a arte de serem
sujeitos, e gozarem da liberdade para imprimirem suas marcas na

construcdo de um mundo comum.
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RESUMO

Este texto trata da investigacdo sobre o pensamento de Hannah Arendt e alguns de seus
intérpretes examinando as questdes suscitadas pela autora sobre as atividades humanas e a
educacdo. Os temas trabalho e educacgdo séo pensados a partir das categorias da vita activa.
Faz abordagens sobre a Condicdo Humana, os efeitos do totalitarismo e a gradativa
substituicdo da acdo pela fabricacdo e o uso instrumental da educacgdo. Considera a crise da
educacdo nos termos propostos por Hannah Arendt, apresentando 0s aspectos do mundo
moderno que a gerou, destacando 0s seguintes temas: 0s aspectos da crise do mundo
moderno que efetivamente se revelaram na crise educacional; a separagédo entre a educacéo e
a politica; o papel da tradicdo e da autoridade em relacdo a educacdo; o mal da irreflexdo
como fator de alienacdo e a responsabilidade dos adultos frente ao mundo e a crianca; o que
podemos aprender a partir desta crise acerca da esséncia da educacédo; sobre a obrigagdo que
a existéncia de criangas impde a toda sociedade humana. Faco consideracdes sobre a relacéo
educacdo, técnica e fabricacdo; educacéo, singularidade e performance técnica, tendo como
pano-de-fundo a indagacgédo: podem as categorias da vita activa oferecer algum fundamento
para pensarmos a educacdo? Para respondé-la recorro a nogbes como: natalidade,

pluralidade, discurso, fragilidade, finitude, imprevisibilidade, hospitalidade, compromisso de



abertura para 0 mundo comum, a conservacgdo da tradicdo, milagre, esperanca e promessa.
Enfatizo a concepcdo de que a missdo da educacdo é conservar a natalidade e reforco o
argumento critico daqueles que ndo aceitam que as instituicdes e atividades educacionais
sejam reduzidas a visdo instrumental do preparo de adultos e das novas geragdes para as
demandas do mercado de trabalho, ao desenvolvimento técnico e psicoldgico visando a
formacdo de homens hébeis e competentes fazedores de instrumentos e coisas. A educacéo €
um espaco privilegiado de acdo, aparecimento e revelagdo de identidades - um quem, e néo
formar um para que. A educacdo, por ter sua esséncia na natalidade, € essencialmente acao.
Considero a necessidade da redencao da agdo ativando as potencialidades da prépria a¢éo, ou
seja, através das duas faculdades intimamente ligadas a condicdo humana da pluralidade: as
faculdades de perdoar, que é a potencialidade para desfazer o que foi feito e reconciliar-se
com o passado e a tradicdo; e de prometer e de cumprir promessas, faculdade que diz
respeito ao futuro, a potencialidade para criar seguranca face ao caos da imprevisibilidade e
recompor a riqueza da experiéncia politica e o sentido do “fazer artificios” para compor um

mundo comum e ndo um cenario de exploracao e desumanizacao.

Palavras chaves: vita activa, modernidade, crise da educagéo e agéo.



ABSTRACT

This text is about the investigation about Hannah Arendt’s thoughts and some of her
interpreters examining the issues raised by the author about human activities and education.
The themes work and education are thought from the vita active categories. It makes
approaches on the Human Condition, the totalitarism effects and the gradual substitution of
the action for the fabrication and the instrumental use of education. It considers the education
crisis on the items suggested by Hannah Arendt, presenting the modern world aspect which
generated it, focusing on the following issues: the aspects of the modern world crisis which
effectively have revealed themselves in the educational crisis: the separation between
education and politics; the role of tradition and authority towards education; the non-
reflection problem as a factor of alienation and the responsibility of adults before the world
and the children; what we can learn from this crisis about the essence of education; about the
obligation the children existence imposes to the whole human society. I make some
considerations on the relation education, technic and fabrication; education, singularity and
technical performance, having as the basis the questioning: can the vita active categories
offer any ground for us to think on education? In order to answer it | turned to the notions

such as: birth rate, plurality, speech, fragility, ending, unpredictability, hospitality,



commitment with opening to the ordinary world, the tradition conservation, miracle, hope
and promises. | emphasize the notion that the mission of education is to preserve the birth
rate and | reinforce the critical argument of those who do not accept that institutions and
educational activities are reduced to the instrumental vision of the adults and the new
generation preparation for the market impositions, the technical and psychological
development aiming the construction of skilled and competent men makers of instruments
and things. Education is a privileged place of action, appearing and revealing of identities — a
who and not to construct a what for. Education, for having its essence on birth rate, is mainly
action. | consider the action redemption need the one responsible for the potentialities of the
action itself, that is, through the two faculties closely connected to the human condition of
plurality: the forgiveness faculty, which is the potentiality to undo what was done and
reconcile yourself with the past and the tradition; and to promise and to fulfill these promises,
the faculty related to the future, the potentiality to create the safety before the
unpredictability chaos and to recompose the richness on the political experience and the
sense of making artifices to compose a common world and not a scenario of exploitation and

lack of humanization.

Key Words: vita active, modernity, education and action crisis.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo cujo propdsito foi pensar as atividades humanas e a educagdo em
estreito dialogo com o pensamento de Arendt procurou investigar como a l6gica do mercado
vem afetando e produzindo alteracbes importantes na constituicdo das nocdes e dos
significados das atividades humanas consideradas fundamentais pela autora - trabalho,
fabricacdo e a acdo -, originando o fenbmeno do afastamento da acdo e a gradativa
substituicdo pela fabricacdo e o consumo; compreender como 0 mercado vem influenciando
0s rumos da educacdo contemporénea; e, por fim, pensar em que termos as categorias da vita
activa oferecem luzes para pensarmos a educacéo.

Esses temas sdo desenvolvidos em trés movimentos: o primeiro aborda a condigdo
humana e a modernidade; o segundo trata da crise da educacgao e, no terceiro, considera a
vita activa e a educacao.

1. Arendt destaca que os homens da era moderna, deslumbrados por suas
capacidades cientificas e tecnoldgicas, acreditam que elas por si mesmas possam resolver
todos os conflitos entre os infinitos interesses humanos. Em meio a este deslumbramento
cientifico e tecnoldgico que se apresentam como verdades indiscutiveis e as incertezas

quanto ao seu uso, Arendt recomenda a ddvida e a prudéncia, pois “tudo o que os homens
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fazem, sabem ou experimentam sé tem sentido quando pode ser discutido...” (ARENDT,
1989, p. 12). © mundo que privilegia as verdades do desenvolvimento técnico-cientifico se
caracteriza pela perda do poder da palavra (Cf. ARENDT, 1989, p. 13); substitui 0 pensar
pela aplicacdo de féormulas; o dialogo persuasivo, direto pelos regramentos; a politica pela
massificacao.

O século XVII, segundo Arendt, produziu uma cisdo entre o homo faber e 0 homo
sapiens, entendidos como se fossem dois seres antagnicos e incomunicaveis em um mesmo
corpo. Este fato mexeu com as verdades sobre o homem, promoveu a inversdo de posicdes
entre a contemplacéo e a fabricacdo e a consequente eliminacdo da contemplacdo do &mbito
das atividades humanas fundamentais, promoveu o homo faber, o fabricante de
artificialismos a posicdo mais alta entre as potencialidades humanas. A cisdo entre 0 homem
de pensamento e 0 homem de acgdo é representativa de dois mundos completamente distintos.

Desde ai somos regidos pela soberania do principio da utilidade, da
instrumentalizagdo, da confianca nos métodos, meios e instrumentos destinados a
produtividade sem limites de objetos artificiais destinados ao consumo. Uma mentalidade
reducionista e simplificadora toma conta do espirito da nossa época: a inteligéncia é
equiparada a engenhosidade, o pensar € validado pelos fins praticos; o significado da acéo €
identificado como fabricagdo. A soberania do fim pratico, do utilitario se antecipa e se
sobrepbe a atividade reflexiva e contemplativa. A predilecio do homo faber pela
engenhosidade e a fabricacdo ndo se funda no desejo de interpretacdo, mas no de dominio da
natureza, com o propdsito de transforméa-la em coisas. No entanto, o que intriga a pensadora
ndo é tanto o fato da predilecdo pelo homo faber, mas “o fato de que essa estima tenha sido
tdo rapidamente seguida da promoc¢ao da atividade do labor a mais alta posicdo na ordem

hierarquica da vita activa™.
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No item intitulado ““A humanidade do homem como espaco de aparecimento” retomo
consideragdes de Arendt sobre os temas: a alienagdo do mundo, a ciéncia e a técnica, o
principio da utilidade a expropriacdo e a acumulacdo como expressdo da alienacdo do
homem do mundo comum. Analiso os efeitos do totalitarismo no campo da agédo que trouxe
como conseqiiéncia o afastamento do homem das experiéncias de participagdo ativa nos
espacos que constituem interesse comum - cuja condicédo € a liberdade - através das seguintes
experiéncias:

- do abandono e desamparo, categorias que se inscrevem no campo das relagdes e dos
contatos sociais, e se caracterizam pela auséncia de interesses comuns e pela experiéncia de
ndo pertencimento a um mundo comum, inviabilizando o reconhecimento mutuo;

- do isolamento, considerada por Arendt como categoria politica, que tem como efeito
imediato a impoténcia, a incapacidade para agir nos espagos entre 0os homens e 0O
conseqiientemente afastamento do poder, inviabilizando a iniciativa e a agdo concertada. O
homem isolado é aquele que perdeu o seu lugar no mundo comum de reconhecimento,
desvinculado-se das tradi¢fes sociais e instituicdes politicas e vive difuso no mundo sem
condicdes de se singularizar;

- da solidédo, entendida por Arendt como categoria vinculada ao pensamento. O
pensamento isolado é o didlogo do eu comigo mesmo; esgota-se pela auséncia de didlogo
com o outro e, por isto, sofre o risco do desgosto e do desprezo pelo fato de ser um
pensamento sem referéncia;

- da “perda do eu” manifestadas através dos sentimentos de superfluidade, de
desarraigamento, de desenraizamento e auto-compulsao;

- da substituicdo da acdo pela ideologia, da hostilidade, da indiferenca e da
superfluidade em relacdo aos assuntos publicos, enfim, experiéncias que resultaram na

constitui¢do do “homem massa”.
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Arendt enfatiza que o modelo de racionalidade moderna, caracterizado como
racionalidade instrumental e técnica, requer o dominio do objeto. A racionalidade politica se
distingue da racionalidade técnica e instrumental por se caracterizar como “um modo-de-ser-
no-mundo”. Arendt esclarece que sua intencdo é compreender as implicagdes dos fendmenos
produzidos pela racionalidade moderna e propde pensa-los partindo da indagacdo: “O que

estamos fazendo?”’.

“Trabalho, fabricacdo e acdo”, compfem a vita activa e “estdo em intima relacao
com as condi¢des mais gerais da existéncia humana”, condi¢bes nas quais a vida acontece.
Cada uma destas atividades € considerada fundamental “porque a cada uma delas
corresponde uma das condi¢cfes basicas mediante as quais a vida foi dada ao homem na
Terra™: a vida, o pertencer-ao-mundo (mundanidade) e pluralidade. O trabalho ¢ a atividade
que corresponde ao processo bioldgico, proprio da natureza e, portanto atividade natural do
corpo humano e sua condicdo é a propria vida. A fabricacdo ou obra (work) é a atividade
correspondente ao artificialismo da existéncia humana, isto €, a0 mundo das coisas feitas e
introduzidas no mundo por obra da engenhosidade e das mdos humanas, por isto, sdo
consideradas atividades ndo-naturais, e sua condi¢cdo ¢ a mundanidade. A acgdo é a atividade
que corresponde a politica e sua condicdo é a pluralidade, isto é, ao “fato de que os homens,
e ndo o Homem, vivem na terra e habitam o mundo”. A acdo é o espago existente entre 0s

individuos e a vida dos individuos s6 pode ser constituida nestes inter-espagos.

2. O segundo movimento Sobre a Crise da Educacéo disserta sobre algumas questdes
que levaram a educagdo contemporanea a um quadro de crise. Arendt reconhece que ““a
educacao esté entre as atividades mais elementares e necessarias da sociedade humana, que

jamais permanece tal qual é, porém se renova continuamente através do nascimento, da
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vinda de novos seres humanos™ que véem ao mundo na condicdo de seres inacabados. Por
isso, “a esséncia da educacdo € a natalidade, o fato de que seres nascem para o mundo”.
Entretanto, as sociedades, principalmente as modernas, sempre confiaram na possibilidade de
iniciar algo novo, de dar inicio & “uma nova ordem” e alimentavam o sonho de criar “um
novo mundo” a partir daqueles que ““sdo por nascimento e por natureza novos™, bem como,
acreditavam que a educacéo seria 0 meio mais eficaz para a realizacdo de tal projeto.

Arendt critica a concepgdo pragmatica e moderna de educacdo origindria do
movimento da Escola Nova (que se apresentou ao mundo “com pose revolucionaria”) tem
como centralidade a concepcédo de aprendizado para a vida: a “funcdo da escola € ensinar a
crianca como o mundo é, e ndo instrui-la na arte de viver”.

Embora reconhecendo que nas sociedades modernas e contemporaneas 0s assuntos
estritos da educacdo e os da politica ndo sdo considerados indiferentes entre si, Arendt faz
uma distingdo entre as atividades da educacdo e da politica. A politica pertence ao mundo
dos adultos que agem como iguais na sociedade, cuja igualdade é assegurada, nas sociedades
democraticas, pelo aparato legal de cada nacdo. A educacdo lida com as diferencas
considerando que, objetivamente, os bens culturais nas sociedades ndo estdo disponiveis a

todos de forma eq(iitativa.

Pelo fato de caber ao adulto conduzir as criangas e introduzi-las no mundo assim
como ele €, esta ascendéncia do adulto sobre a crianca inviabiliza uma relagéo de igualdade.
A pretensdo da educacdo moderna e progressista de autonomia das criangas que, ao recusar a
autoridade do educador (que é diferente das qualificacdes do professor), equivocadamente,
acaba por exp6-la a tirania do préprio grupo. A autoridade do educador é oriunda, em
primeiro lugar, ndo da sua capacidade de possuir e transmitir conhecimentos, mas do seu

grau de engajamento e responsabilidade assumida por este mundo. ““Face a crianga, é como
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se ele fosse um representante de todos os habitantes adultos, apontando os detalhes e

dizendo a crianca: - 1sso é 0 nosso mundo”™.

A crise da educacdo moderna estd relacionada com a crise da autoridade e ao
desprezo com o passado, impossibilitando a conservacgédo da tradigéo, por ela compreendida
como o fio que nos guia com seguranca através dos vastos dominios do passado (o0
patrimonio global da humanidade). O conservadorismo, no sentido de conservacéo, faz parte
da esséncia da educacdo, cuja tarefa é sempre abrigar e proteger alguma coisa. Arendt critica
0 “assédio do novo” pelo seu potencial de corrupgdo da tradi¢do: “E preciso proteger a

crianca do mundo e 0 mundo da crianca”.

O tema referente ao mal da irreflexdo aparece no pensamento de Arendt como fator
de alienacdo em face da responsabilidade dos adultos para com o mundo e a crianca. As
modernas pedagogias ndo-diretivas e emancipacionistas cometeram alguns equivocos, entre
0s quais, o de equacionar o educar a ndo ensinar. “N&o se pode educar sem ao mesmo tempo
ensinar; uma educacdo sem aprendizagem é vazia e, portanto degenera, com muita
facilidade, em retorica moral e emocional”’.

A auséncia de pensamento parece ser uma caracteristica do mundo moderno. A
compreensdo é definida por Arendt como uma atividade sintonizada com todas as nuances
dos acontecimentos que ocorrem no processo da existéncia dos humanos no mundo criado
pelos humanos. A finalidade da compreensdo é a reconciliacdo do homem com a realidade;
atividade que esta diretamente relacionada com a necessidade do homem sentir-se em casa
no mundo. A compreensdo, por ser um processo complexo, aberto e vinculado a durabilidade
da prépria vida do vivente, ndo tem por finalidade gerar um resultado final, pois ela “é a

maneira especificamente humana de estar vivo, porque toda pessoa necessita reconciliar-se
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com um mundo em que nasceu como estranho e no qual permanecera sempre um estranho,

em sua inconfundivel singularidade.”

3. O terceiro movimento tece consideragdes sobre a educacgdo e performance técnica
e a gradativa substituicdo da agéo pela fabricacdo e o consequente afastamento do homem da
politica e o uso instrumental da educagdo. Destaca também um conjunto de nogdes presentes
no pensamento de Arendt importantes para pensar a educagdo como acao, tais como: a
hospitalidade, 0 compromisso e a abertura com 0 mundo comum, conservacdo da tradicéo,
milagre, promessa, pluralidade, imprevisibilidade e pensamento.

Da compreensdo do fendmeno de despolitizagéo das atividades humanas que compde
a vita activa se mobilizaram argumentos que produziram o cenario de definicdes sobre o
papel da educacdo e das instituigdes educacionais no contexto da racionalidade da sociedade
contemporanea. Quatro idéias merecem nossa atencao: a primeira diz respeito a crenca de
que a construcdo da sociedade almejada no futuro comeca necessariamente pela educacgéo; a
segunda é o entendimento de que a educacdo deve se ocupar da formacdo global do homem;
a terceira, a funcdo social de formar o cidaddo e a consciéncia cidadd; e a quarta, a idéia de

que cabe a educacdo preparar os jovens para 0 mercado de trabalho.

Na medida em que se relega uma parte significativa da sociedade do poder de atuar
dentro dos espacos de discussdo e deliberagdo dos assuntos de interesse comum, torna aquela
que € considerada por Arendt como a atividade humana por exceléncia, a agdo, isto €, as
praticas sociais compartilhadas, acessiveis apenas a alguns membros da sociedade. As
atividades humanas realizadas e/ou mantidas fora do ambito da acdo permanecem

circunscritas no ambito da manutencdo da vida, como é o caso do trabalho, ou a mera
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producédo de artificios consumiveis, o caso da fabricacdo, mas nunca chegarao a constituir um

mundo em comum.

De modo geral, 0s assuntos relacionados ao ambito da politica e da educacdo jamais
foram indiferentes entre si, especialmente apos as grandes revolucGes do periodo moderno da
sociedade, no qual a educacéo representa boa parte das preocupagdes das instituicoes estatais
e esperancas de que algo novo possa surgir na trajetéria da evolugdo das sociedades. Prova
disso sdo os textos constitucionais emanados pelas esferas publicas estatais e de instituicdes
dedicadas aos assuntos da educagdo. No entanto, em termos praticos, a compreensdo de
formacédo global do homem vem sendo afetada pela crescente demanda da necessidade dos
jovens, seja por razBes decorrentes da situagdo sécio-econdmica familiar ou pelo desejo de
conquistar a sua autonomia através do éxito financeiro, ingressarem cada vez mais
precocemente na disputa pela conquista de um lugar no mercado de trabalho. A educacgéo
oferecida, especialmente em nivel médio, tem o sentido de preparacdo para o trabalho,
funcionando geralmente como um pré-requisito para a empregabilidade. Nesta mesma
direcdo, a escola moderna é concebida dentro desta visdo utilitarista cujo papel social €
preparar 0S jovens para atuarem nos processos produtivos, desenvolvendo as suas
habilidades, competéncias, espirito competitivo, além de implementar a formacgdo da
consciéncia ética entendida, principalmente, como responsabilidade social e ambiental
focadas na perspectiva da gestdo empresarial. De outra parte, a oposi¢cdo a essa Visao
utilitarista/pragmatista do papel da educagdo tem freqientemente se orientado pela
compreensdo de que cabe a escola contribuir de forma decisiva com um projeto politico,
utilizando-se de diretrizes e meios pedagdgicos, destinados a promover o desenvolvimento e
implementacdo da consciéncia e de a¢Ges que concorram para a constru¢cdo de uma nova

realidade.
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O que se observa, no entanto, € que o Pensamento Pedagdgico Empresarial, no
momento atual, ainda reflete 0 compromisso com a formagdo do “capital humano”, a
preparagdo do homem atil & producdo, enfim, um “homem fazedor de instrumentos” e
objetos para o consumo. Considerando esta perspectiva, as politicas educacionais sdo
avaliadas e ““julgadas unicamente pelas taxas dos recursos do PIB utilizados para financiar
a educacéo e qualificar a populacéo para o mercado de trabalho™ e ndo pela contribuicéo
que oferecem para ampliar 0s espacos de participagdo e engajamento das novas geracfes nas
esferas dos assuntos de interesse comum. A nova centralidade da educagédo se resume na
tarefa de oferecer o suporte para que as relagfes sociais de producdo se perpetuem através de
praticas e discursos que promovem o desenvolvimento das habilidades e capacidades
humanas em geral, inclusive, instituindo mecanismos destinados a medir a sua eficiéncia, ou
seja, 0s indicadores estatisticos que demonstram a qualidade dos resultados. O
desenvolvimento humano e a educacéo adquiriram tal grau de tangibilidade a ponto de agora

serem mensurados estatisticamente.

Arendt alerta para a idéia de que a educacdo tem o compromisso politico com o
futuro preparando as novas gera¢Ges para assimilarem as novas técnicas e linguagens
utilizadas nos processos produtivos de bens e riquezas ou preparando-as para 0 exercicio da
cidadania. A pretensdo de preparar 0s jovens para serem o0s cidaddos (ou homens
produtivos) de um amanh projetado pelos adultos pode significar a negacao da acolhida dos
recém-chegados ao mundo como ele se apresenta e revela o quanto os adultos se recusam a
assumir o mundo que eles proprios construiram transferindo-lhes responsabilidades por um

mundo que eles criaram.
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A educacdo para o trabalho carrega este traco de instrumentalizacdo quando
compreendida como preparacgdo para o futuro e atribui a escola o papel de preparar o0s jovens
para integra-los nos processos da producdo, incutindo neles os contetdos relacionados com
as técnicas e informacBes, de cujo dominio presume-se poder alcancar o éxito futuro
econdmico e profissional na perspectiva individualista.

Considerando o atual estagio de desenvolvimento do mundo produtivo, percebe-se
que é cada vez mais estreita a relacdo entre educacdo e produtividade. Os individuos
necessitam dominar certos conhecimentos para poderem operar 0s vastos e complexos
sistemas cientifico-tecnolégicos e produtivos. De igual forma, a educacdo é concebida em
estreita relagdo com a concepc¢éo de instrumentalizagéo do ser humano segundo os interesses
produtivos. Em decorréncia desta evolucao cientifico-tecnoldgica, das novas metodologias
de producdo e dos novos perfis profissionais, a educacao € acrescido o papel de proporcionar
o desenvolvimento humano tangivel e mensuravel, com énfase na performance técnica. E
oportuno, no entanto, clarear que qualquer critica feita as concepc¢des utilitarista ou
pragmatista, a intengdo nédo a de denegar a importancia do desenvolvimento da ciéncia e da
tecnologia, pois ambas sdo atividades de primeira grandeza relacionadas no vasto repertorio
das acBes civilizatorias da humanidade. O que estd em debate é o fundo ideoldgico destas
atividades que, como ja nos referimos, resultam na retirada do homem da politica, pois tanto
0 conhecimento quanto a técnica ndo estdo isentas de interesses.

A idéia de capacitagdo humana ou o conceito de capacidade norteadora da educacao
moderna tem sua inspiracdo no modelo de sociedade liberal. Sustenta-se que o verdadeiro
destinatario das acdes sociais e educativas esta centrada no individuo tendo como um dos
principais valores a defesa da liberdade individual traduzida na forma de liberdade de escolha
entre as oportunidades que Ihe sdo oferecidas. A responsabilidade pelo éxito ou fracasso do

individuo, profissional e socialmente, recai exclusivamente sobre ele préprio, fato concebido



22

como consequéncia das escolhas pessoais. A pretensdo, neste caso, € que a educacdo
funciona como um instrumento de democratizacdo das oportunidades de capacitagdo do
individuo com vistas a democratizacdo das oportunidades de trabalho produtivo. Entretanto,
considerando os moldes como tal projeto vem sendo proposto, suspeita-se que pode
funcionar como mais um mecanismo seletivo, de exclusdo através da criacdo da consciéncia
da auto-responsabilizacdo pelo seu destino pessoal, escondendo 0s reais mecanismos
excludentes do préprio sistema produtivo, ou seja, a evidéncia, que pode ser comprovada
estatisticamente, de que os espacos de trabalho disponiveis nas sociedades atuais sdo
desproporcionais considerando-se o0 nimero daqueles que estdo chegando e as demandas que

séo oferecidas pelo mercado.

Certamente Arendt j& tinha alguma visdo desta realidade que é proprio da dindmica
do préprio capital e se conduz fora da reflexdo utilitarista e imediatista sobre a educacédo
(“educacao para...”) até porque a educacdo ndo se entende como prisioneira de receituarios
ou de fins especificos, caracteristico dos sistemas totalitarios do século XX e o
individualismo da sociedade contemporanea. Este modelo de racionalidade transformou o
homem em numero, em objeto coisificado regido, tanto no seu pensar quanto na sua forma
de agir, pelo principio de meio-fim. E importante considerarmos ainda que ndo é para o
animal laborans e tdo pouco para 0 homem fazedor de artificios que as sociedades criaram
instituicOes destinadas a acolher os recém-chegados e introduzi-los na cultura e no curso dos
acontecimentos da tradi¢cdo e da vida humana cotidiana, pois “a vida s6 pode ser constituida
entre os individuos e os povos que habitam o planeta” Nestas circunstancias, isto implica em
““saber que tudo se liga a politica; que a acédo politica demanda a criacdo e a manutencao
de espacos de mediacdo nos quais os finitos e precarios inter/esses humanos possam

aparecer na sua incessante e infinita variedade local e planetaria™.
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Pensar a educacéo a partir da perspectiva da vita activa de Arendt significa caminhar
na abertura de um horizonte de pensamento em meio a realidade plural onde acontece a vida
humana. Pensar a educacéo é antes de tudo uma manifestacdo de uma vontade de agir sobre o
fendmeno da prépria existéncia historica — que tem testamento - transcendendo os limites do
presente e das categorias utilitaristas de meio-fim.

As nocdes que compde a fenomenologia humana de Arendt sobre a vita activa —
trabalho (labor), obra (fabricacdo) e acdo podem inspirar uma fenomenologia da préxis
educativa. Limito-me aqui a mencionar algumas sem me prolongar nas reflexdes.

A primeira no¢do: a hospitalidade que é o espirito de acolhida solidaria dos recém-
chegados, elevando os individuos-natureza para a condi¢cdo dos humanos, instituindo uma
“politica da amizade”. E proprio da condicdo humana os recém-chegados necessitarem ser
introduzidos e iniciados no mundo propriamente constituido pelos humanos. Portanto, a
acolhida é esta atitude que sempre envolve gestos de protecdo e cuidados daquele que €
recebido.

A segunda nog¢do: o compromisso de abertura para o mundo comum, que € a
dindmica decorrente da prépria pluralidade, o reconhecimento e a valorizacao das diferencas
como antidotos a hegemonizacao e massificacdo. Trata-se da aceitacdo da premissa de que “a
pluralidade € a lei da Terra”. O compromisso de viver no mundo comum e interagir nele com
experiéncias de vida.

A terceira nocao: a conservacao da tradicdo que representa a natureza inclusiva num
mundo comum construido historicamente, vinculando o passado e o futuro.

A quarta nogdo: revolucionar o mundo comum, isto &, criar as condi¢cBes necessarias
para que a natalidade possa de fato revelar a novidade dos recém-chegados, ndo caia no ciclo

repetitivo e empreenda sempre uma trajetoria inovadora.
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A quinta nocdo: o milagre (e esperanca). A capacidade de produzir milagres é
inerente ao agir cuja matriz ontolégica € a natalidade. O milagre é o acontecimento que se
caracteriza como “a interrup¢do de processos naturais, que ocorrem de forma automatica, em
favor do inesperado”. Neste sentido, o milagre também significa esperanca, aquela
possibilidade sempre aberta para que novos acontecimentos possam surgir permitindo com
que algo novo possa aparecer no mundo através das palavras e acGes. O acontecimento, ao
produzir uma interrupcdo nas leis da natureza e da necessidade, introduz o acaso, 0
contingente, a novidade, a diferenca, vontade de jogo e de sociabilidade, enfim, permite que
a forca da vida rompa a crosta de uma mecénica paralisada na repeticdo. A natalidade, ao
mesmo tempo que é o acontecimento que revela a novidade, introduz também um elemento
de instabilidade no mundo e inaugura um momento de renovagdo, mantém o horizonte da
vida no mundo aberto, inacabado.

A sexta nocgdo: a promessa, ou seja, o desejo de interromper e fazer cessar os efeitos
dos ciclos destrutivos da cultura utilitarista. E toda educagcdo tem um ingrediente de
reconciliacdo com a histdria, com os descuidos com a tradicdo. Os adultos tém o papel de,
pela experiéncia, reatar o0 presente com o passado e recompor as “fugas” ao utilitarismo, a
énfase na supervalorizagdo do presente, enfim, com a falta de paciéncia e interesse em
compreender que tudo tem uma historia.

A promessa tem também o dom do encorajamento (quase que utopico), que rompe a
inércia e faz andar mesmo em meio a obscuridade do vir-a-ser e as incertezas, afinal, a vida é
um horizonte aberto de possibilidades - uma promessa - que ndo se orienta somente por
verdades absolutas.

A proposicdo da educagdo como agdo com fundamento nas categorias da vita activa

deve ser considerada numa perspectiva que vai muito além do desenvolvimento das
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capacidades, habilidades e competéncias humanas demandadas pelas necessidades de
mercado.

Por fim, pensar a educacdo nos termos de Arendt é penséa-la na possibilidade do
inusitado, apesar do risco da imprevisibilidade. Para Arendt, a natalidade € a categoria
central para podermos pensar a educacdo como a¢do. Pensar a educacao € também pensar em
recuperar a capacidade de agir, fato que significa reconciliar o homem com a palavra e a
participacdo, recuperar a compreensao e o pensamento. A auséncia de pensamento da origem
a homens tolos, a homens massa. O que se observa na atualidade € a substituicdo do
pensamento por clichés. Os clichés sdo discursos que visam alienar os homens do dialogo
argumentativo, inter-comunicativo e, portanto, corromper a capacidade de compreensao.
Contra os clichés, Arendt encontra nas categorias de resisténcia e desobediéncia um potencial
importante para pensar a superacdo da alienacdo do homem como aquele que se nega a
“endossar” um estado de coisas dado como verdadeiro e Unico possivel, mas também de
pensar e agir sobre ela — resistir. Resisténcia € um termo que indica acao e, portanto, pode ser
sociologicamente compreendido como potencial de mobilizagdo. Indica a possibilidade de
“agir em concerto”. A resisténcia é acdo politica na qual os agentes se revelam e se
reconhecem no horizonte da liberdade, do discurso e da possibilidade de dar inicio a

novidade, fato que implica na consciéncia e compreensao.



| A CONDICAO HUMANA E A MODERNIDADE

Hannah Arendt desenvolve estudos sobre aquelas atividades consideradas
fundamentais para a existéncia humana. A obra de referéncia é A Condicdo Humana escrita
sob a inspiracdo dos acontecimentos descritos em Origens do Totalitarismo — Anti-
semitismo, Imperialismo e Totalitarismo, tendo como horizonte a compreensao das questdes

suscitadas pela alienacdo do homem do mundo comum.

1.1 A humanidade do homem como espaco do acontecimento

Arendt distingue os conceitos de “natureza” e *“condicdo humana”: “a condicéo
humana ndo é 0 mesmo que natureza humana, e a soma total das atividades e capacidades
humanas que correspondem a condicdo humana ndo constituem algo que se assemelhe a
natureza humana.”

Em que consiste, entdo, a condicdo humana? Como podemos compreender a

humanidade do homem?

! ARENDT, 1989, p. 17-18.
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Iniciemos refletindo sobre as categorias “natureza” e “condicdo” nos termos da
autora. Para isso, tomo como referéncia o estudo realizado por Aguiar’ sobre a categoria

“condi¢cdo humana” no pensamento de Hannah Arendt:

A humanidade do homem néo é algo que possamos garantir a partir de
sua definicdo em determinada direcdo. Trata-se de um acontecimento
gue se manifesta nas suas agdes, palavras, pensamentos e obras. Os
homens ndo sdo coisas que possam ser definidos uma vez por todas. O
ser-préprio de um homem, o seu ““quem”, s se revela quando dele se
contar a historia, feitos e palavras. O “quem” é a pessoa, 0 homem
compreendido como ser humano. E importante frisar isso para que n&o
caiamos numa visdo estética ou religiosa da dignidade humana, isto é,
na concepgao que a reduz as obras que 0s homens produzem ou a uma
alma imortal. Dignidade humana s6 pode ser pensada em relagdo com a
estatura do homem no mundo, sua importancia, seu lugar e valor, sem,
todavia, em momento algum, significar isso uma caida na visdo que
aponta o homem como o fim Gltimo da criagéo, senhor da natureza e da
sociedade. Essa concepgcdo permite o distanciamento com qualquer
forma de substancialismo e padrédo, pois esse “quem’ é narrativo e ndo
tedrico, se revela nos feitos e palavras e ndo na adequacdo
comportamental a um padrdo aprioristicamente dado. Para surgir, 0
“quem”” necessita da liberdade como condicdo humana, cujo sentido
ndo € o distanciamento de uma condi¢do escrava, superada por uma
condic@o soberana ou de autonomia absoluta, mas, principalmente, do
“amor mundi”’, da disposi¢ao de agir e se interessar por algo que nao é
da ordem da posse €, sim, do mundo comum sobre o qual 0 homem nédo
tem controle algum. (AGUIAR, 2006, pp.55-56).

Arendt pensa a categoria humano no sentido do acontecimento, do “como” e ndo do
“quem”, considerando que ndo estd empenhada em investigar a esséncia que dota o homem
de humanidade, mas conduz seu pensamento buscando entender a condi¢cdo humana sempre

fundada no humano real, fenoménico, aquele cuja condicdo sine qua non de existéncia é

2 Cf. a respeito o texto “A categoria condi¢do humana em Hannah Arendt”, in: CORREIA, Adriano (org) Livro
Hannah Arendt e a condi¢cdo humana, Salvador, 2006, p. 51-62. Este livro, que ainda ndo foi publicado, retine
textos de pesquisadores e intérpretes sobre aspectos relevantes na tematica da condi¢cdo humana analisada no
conjunto da obra de Hannah Arendt, com especial destaque para a obra A Condicdo Humana, apresentados no
Colo6quio Hannah Arendt e a Condigdo Humana, realizado em dezembro de 2004, em Salvador, Bahia.
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a propria vida, a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a
pluralidade e o planeta Terra. Estas condi¢fes — enfatizemos: condi¢6es
e ndo determinacGes absolutas - sdo as fundamentais para que o homem
possa aparecer, estar, encenar sua vida no mundo e dele desaparecer.
Embora néo expliqguem ““0 que” somos - apenas possibilita dar algumas
respostas ao ‘quem somos’ - “pela simples razdo de que jamais nos
condicionam de modo absoluto. (ARENDT, 1989, p. 19).

Estas condigdes sdo apenas o lugar onde os seres humanos se apresentam uns aos
outros, realizam suas atividades e se constituem a si préprios como humanos. A condi¢do
humana ndo se confunde, portanto, com a dimensdo metafisica; refere-se as condicdes gerais
da existéncia objetiva dos humanos no mundo. Mas, para melhor compreender e se apropriar

dessa categoria, voltemos ao estudo de Aguiar.?

O autor reconstituiu o caminho reflexivo de Arendt, revisitando a tradi¢cdo grega
através da Fisica, a Etca a Nicomaco e a Politica, de Aristételes, para compreender os
conceitos de “lugar” (topos) e “assuntos humanos”, categorias fundamentais para se
compreender a condi¢cdo humana como aquelas condi¢des necessarias para que “os homens
no plural” possam acontecer. A partir da Fisica® e da Etica a Nicomaco e na Politica de
Aristételes, Aguiar encontrou os indicativos importantes para o esclarecimento dos conceitos
de “lugar” (topos) e de “assuntos humanos” empregados por Arendt. Assim, nos termos que
seguem, resumo este estudo, iniciando pela apropriacdo da categoria “lugar” e, em seguida,

pela de “assuntos humanos”.

% Cf. CORREIA, 2006, p. 56-58. As indicacdes das citacdes das obras Fisica, Etica & Nicomaco e Politica de
Avristételes sdo as referidas pelo autor: ARISTOTELES, Fisica, Fundo de Cultura, 1973; ARISTOTELES,
Metafisica, Traducio de Marcelo Perine, Sdo Paulo, Paulus, 2003; ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, Col. Os
Pensadores. Trad. Gerd A. Bornheim, S&o Paulo, Abril Cultural, 1979.

* Cf. cap. 1 do livro 4.
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Aristoteles inicia o capitulo 1° do livro 4 Fisica dizendo que “todo mundo cré, com
efeito, que os seres humanos que existem estdo em algum lugar, pois 0 ndo-ser ndo esta em
nenhuma parte” (F, 612). Em seguida, diferencia as noc¢des de lugar comum de lugar
proprio: “existe um lugar comum: aquele em que existem todos os corpos; e existe um lugar
proprio, aquele em que existe um ser determinado” (F, 614). O lugar (topos) €, assim, “0 que
primeiro e imediatamente contém cada um dos seres corporais, uma espécie de limite do
corpo circundante” (F, 614). Na Metafisica Aristoteles utiliza a no¢do de “lugar” para
identificar o campo onde o ser realiza a passagem da poténcia (dynamis) ao ato (energeia).
A nocédo de lugar esta associado a categoria da quantidade e da tridimensionalidade visto
que 0s corpos sempre ocupam um lugar — nas trés dimensdes - no espago. Segundo
Aristételes, fora destas trés esferas, que constituem os limites dos corpos, s6 existe 0 vazio
(éter), o limite do corpo ausente. O lugar contém o ser contido, mas ndo é idéntico a ele e,
como tal, ndo é causa produtora do contido, mas um espaco onde o ser possa realizar o seu
movimento (kinesis) de passagem para realizar a sua forma e finalidade. Cada corpo busca
realizar o seu ser natural no seu lugar natural segundo a inteligéncia (entelechia) propria dos
seres. Portanto, os corpos, para realizarem o movimento (kinesis) de mudanca da poténcia
(dynamis) para o ato (energeia), necessitam de um lugar (topos). O lugar é a condi¢do para o

acontecimento®.

A segunda categoria é a dos “assuntos humanos” que Aguiar pensa a partir do Livro |
da Etica a Nicomaco e da Politica de Avristoteles, relacionando as nogdes de “principios

primeiros” e de “fatos”. Na Etica a Nicdmaco, a abordagem do estagirita sobre os assuntos

> Aparentemente, a nog&o de lugar poderia denotar auséncia de movimento, pelo fato de simplesmente oferecer
as condicGes de abrigo aos seres e permitir que aparecam e adquiram existéncia no mundo. O lugar, portanto, é
um espaco de intenso movimento dos corpos que, uma vez adquirindo existéncia e condigbes para o
aparecimento, desenvolvam uma teia de relacdes e interacdo, de novos aparecimentos, de identificacOes, de
singularizacGes, enfim, o lugar é, também, o espaco da pluralidade.
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politicos, distingue as esferas dos assuntos metafisicos que partem dos principios primeiros, e
0s assuntos humanos que partem dos fatos. No Capitulo 111 da Etica & Nicbmaco, o estagirita
se pergunta sobre as possibilidades e os limites do agir humano: o que pode o homem
deliberar? ao qual responde: “deliberamos sobre as coisas que estdo ao nosso alcance e

podem ser realizadas™®

pois 0 principio motor estd em nds mesmos. Para Aristoteles,
existem, coisas que pertencem a ordem das “coisas possiveis” e outras a ordem das “coisas
necessarias”. E nesses limites que o agir humano se inscreve e delibera. O poder de
deliberar e realizar escolhas estdo em nos, e os fazemos segundo a virtude, positiva ou
negativa, dos fins e meios pretendidos.

A reflexdo de Arendt sobre a condicdo humana segue a mesma direcdo do estagirita:
0 ser humano acontece num lugar — entendido como um espaco de manifestacdo plural e de
manifestacdo das singularidades humanas segundo as suas escolhas. A condi¢do humana é o
espaco da revelacdo das potencialidades do acontecimento humano. O espago dos
acontecimentos humanos ndo se confunde com o espago das a¢Bes necessarias a semelhanca
daquilo que ocorre com a natureza, cujos efeitos sdo previsiveis pela repetitividade do ciclo
das espécies, como por exemplo, o ciclo da vida das plantas — a germinagdo, crescimento,
reproducdo e morte - ou, no caso da agua cuja acdo é umedecer, o fogo aquecer, entre outras
manifestacdes.

Ao espaco da realizagdo do necessario corresponde o espago do eterno, do imutavel.
As acBes humanas, com excecdo daquelas realizadas pelos néscios ou das acfes forgadas,
pertencem ao campo das atividades possiveis, “cujo principio motor se encontra no agente”’

e decorrem das escolhas feitas entre alternativas antagonicas, de atos de vontade deliberados

gerando efeitos plurais, variaveis segundo a alternativa escolhida.

® Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, Col. Os Pensadores. Trad. Gerd A. Bornheim, Sao Paulo, Abril
Cultural, 1987, p. 45.
" Cf. Etica & Nicdmaco, Colecéo Os Pensadores, 1987, p. 42.
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Ao espaco do possivel corresponde o espaco do contingente. As escolhas humanas e
suas consequientes acdes deliberadas estdo situadas, segundo Aristoteles, no campo dos
juizos contingentes® por trés razées principais: porque o homem tem uma vontade deliberada
para escolher as acdes; porque as escolhas se referem sempre ao futuro e s&o meramente
possiveis e ndo necessarias; porque o homem é um ser misto dotado de vontade racional,
desejos, inclinacbes e cujos efeitos e determinacdes sdo impossiveis de serem previstos
antecipadamente com exatiddo. Tanto para Aristételes quanto para Arendt, 0os assuntos

humanos pertencem a esfera do mundo das contingéncias, do imprevisivel e séo

atravessados pelos desejos e escolhas contingentes dos homens e néo
determinados por padrfes ideais. (...) Para Aristoteles a esfera dos
negdcios humanos visa a felicidade e esse telos se realiza nos desejos e
escolhas humanas mediados pelo principio racional. Da mesma forma,
em Arendt, embora ndo haja uma assertiva ético-moral a determinar a
acdo dos homens, na idéia da condicdo humana apresentam-se 0s
limites favoraveis a manifestagdo da humanidade dos homens assim
como a sua transgressao ou destruicdo pode acarretar a alienacéo ou a
autodestruicdo do homem. (AGUIAR, 2006, p. 58).

No primeiro capitulo de A Condicdo Humana, Arendt se refere a um duplo conjunto
de condicdes que possibilitam a existéncia humana®. A vida humana se movimenta e se
realiza determinada por algumas condicdes que pré-existem o aparecimento dos individuos e
que constituem a sua condicdo de ser-humano-contingente, mas também por outras que
resultam das atividades humanas no seu jogo de interagdo com o mundo dado, constituindo
aquela condicdo de existéncia definida por Arendt como a mundanidade. Essas condigdes,
tanto a natural, dada, quanto aquelas resultantes do mundo fabricado, ndo criam o homem,
mas condicionam as possibilidades do aparecimento ou ndo do ser proprio: a humanidade. O

tornar-se humano esta relacionado a condicdo da mundanidade, isto €, aquelas condi¢cbes

& Sobre isso cf. CHAUI, Marilena. Introducéo a histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Aristoteles, volume
1, 2% ed. rev. e ampliada, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2002, p.443, referido também por Aguiar.
® ARENDT, 1989, p. 17 e 19.
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criadas atraves das atividades proprias dos humanos — o trabalho, fabricacdo, acdo e do
pensamento. Este conjunto de condi¢cGes formam o habitat humano, isto é, o lugar de

acolhimento, protecdo, onde a vida humana acontece e adquire sentido.

Arendt viveu e testemunhou os “tempos sombrios” do século XX, profundamente
afetados pelos acontecimentos e experiéncias politicas protagonizadas por governos
totalitarios, fato que a credenciou a realizar uma intensa atividade no sentido de compreendé-
los e contribuir para ilumina-los com o vigor das idéias, juizos e atuando, com discursos e
acOes, nos espacos disponiveis, embora muitas vezes recolhida, ainda que temporariamente
no pensamento’®, mas nunca refugiada no seu préprio eu. Em “Sobre a humanidade em
tempos sombrios — reflexdes sobre Lessing” *! diz que “em nossa época, parece-me, nada é

mais dubio do que nossa atitude em relagdo ao mundo...”.

No prélogo da obra A condi¢do humana, Arendt revela que a sua intencdo € “refletir
sobre o que estamos fazendo”, tema central desse livro que aborda somente as manifestacfes

mais elementares da condicdo humana, ou seja, aquelas atividades que tradicionalmente, e

19 A atitude de retirar-se do mundo e recolher-se no pensamento (Cf. Arendt, 1987, p. 14) ndo denota nenhum
tipo de acomodacdo ou busca de um refligio seguro para proteger-se dos acontecimentos do mundo. Para
Arendt esta atitude se reveste de um significado que vai muito além da relacdo de um eu solitario envolvido em
atividade reflexiva com o mundo das idéias; ao contrario, significa manter uma atitude critica frente ao mundo,
porém, “sem nunca abandonar o sdlido terreno do mundo™, e nem perder “a relagdo real com o mundo e o
estatuto das coisas ou homens no mundo” (Cf. ARENDT, 1987, p. 15). Pensar as contradicbes e os
acontecimentos dos tempos sombrios do mundo do seu tempo requer consciéncia, compromisso com a
coeréncia, com a responsabilidade com o mundo e engajamento, enfim, “o pensamento requer ndo sé
inteligéncia e profundidade, mas, sobretudo coragem”, capacidade para “desafiar preconceitos”, determinagdo
para “contar a verdade aos apaniguados da corte” (Cf. ARENDT, 1987, p. 15). Arendt, assim como Lessing,
compreende o pensar como uma atividade que requer liberdade. Em Sobre a humanidade em tempos sombrios —
Reflexfes sobre Lessing, Arendt descreve a postura de Lessing diante dos seus préprios pensamentos e idéias:
“Ele ndo so6 desejava ndo ser coagido por ninguém, como também desejava ndo coagir ninguém, pela forca da
ou demonstracdo. Considerava a tirania dos que tentam dominar o pensamento pelo raciocinio e sofismas,
obrigando a argumentacdo, como algo mais perigoso para a liberdade do que a ortodoxia” (ARENDT, 1987,
p. 17).

' ARENDT, Hannah, Homens em tempos sombrios, Trad. De Denise Bottmann, S&o Paulo, Companhia das
Letras, 1987, p.13-36.
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também segundo a opinido corrente, estdo ao alcance de todo ser humano®® Mais adiante ela

esclarece que, ao estudar a condi¢do humana, o seu objetivo é

pesquisar as origens da aliena¢do no mundo moderno, o seu duplo voo
da Terra para o universo e do mundo para dentro do homem, a fim de
gue possamos chegar a uma compreensdo da natureza da sociedade, tal
como esta evoluira e se apresentava no instante em que foi suplantada
pelo advento de uma era nova e desconhecida. (ARENDT, 1989, p. 14).

O pano de fundo das reflexdes de Arendt é a critica a “era moderna”. E de imediato
esclarece que a “era moderna” ndo coincide com o “mundo moderno”. Ela adota a idéia de
que a era moderna comecou no século XVII e terminou no limiar do século XX;
politicamente, 0 mundo moderno em que vivemos surgiu com as primeiras explosdes

atdmicas®®.

Distancia pode ser o termo que melhor define a condi¢cdo do homem pré-moderno. “O
aumento da forca do homem sobre as coisas deste mundo resulta, em ambos os casos, da
distancia que ele colocar entre si mesmo e o mundo, ou seja, a alienacdo do mundo”.** As
grandes descobertas — a circunavegacgédo, a conquista do espaco, e todos os conhecimentos e
técnicas resultantes desta aventura da inteligéncia humana, na verdade ndo representaram
empreendimentos com objetivo de abolir a distdncia, ao contrério, representou um
apequenamento, um avizinhamento, um encolhimento do espaco™, pois, “toda medicdo
116

reine pontos distantes e, portanto, estabelece proximidades onde antes havia distancia.

Este paradoxal movimento de distanciamento e encolhimento da percepcdo da sua relagéo e

12 Cf, ARENDT, 1989, p. 13.

3 Cf. ARENDT, 1989, p. 13-14.

1 ARENDT, 1989 p. 264, nota de rodapé.
> Cf. ARENDT, 1989, p. 262.

® ARENDT, 1989, p. 262.
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convivéncia objetiva com o mundo é decorrente da capacidade humana de observacéo:
“guanto maior a distancia entre o homem e seu ambiente, 0 mundo ou a Terra, mais ele pode

observar e medir”.Y’

O acontecimento mencionado por Arendt, o lancamento do primeiro satélite no
espaco, em 1957, um artefato fabricado por homens que circulou na érbita terrestre seguindo
as mesmas leis da gravidade que regem os demais corpos celestes, produziu reacdes de alivio
e temor. Mais do que despertar o sentimento de orgulho humano na sua capacidade cientifica
e tecnoldgica, estas realizacGes se apresentavam como um horizonte de possibilidades e a
potencializacdo da sensacéo de liberdade, pois este acontecimento representava a realizacéo
de um desejo de se libertar dos limites da condicdo humana fixados pela Terra e de inscrever
a sua existéncia para além dos limites daquilo que esta dado para algo fabricado por ele
mesmo: um mundo de artificialismos. Curiosamente, a alegria dos homens de agora, ao
erguerem seus olhares para o céu e poderem contemplar uma de suas obras convivendo com
0s demais astros no espaco simbolizando a forca e o poder da fabricacdo de objetos
sofisticados e com altissimo grau de inteligéncia, engenhosidade, perfeicdo e proficiéncia
humana, ndo foi absolutamente triunfal. ““A reacdo imediata, expressa espontaneamente, foi
alivio ante ao ‘primeiro passo para libertar o homem de sua prisdo na terra’.””*® Esta
sensacdo coincide com a afirmativa de um cientista Russo: “A humanidade ndo permanecera
para sempre presa a terra”.*® Filosoficamente, a afirmativa da Terra como prisdo do homem
é uma novidade para a histéria do pensamento humano. Segundo Arendt, este modo de
pensar a Terra tem origem na tradi¢éo cristd que considerava-a como o lugar do sofrimento

humano, “um vale de lagrimas”, um lugar de penlria necesséria para 0s exercicios de

" ARENDT, 1989, p. 263.
8 ARENDT, 1989, p.9.
9 ARENDT, 1989, p.9.
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purificacdo e passagem para 0 “paraiso”. Até entdo, os fildsofos tinham considerado o corpo
do homem como a prisédo da alma e da mente, mas nunca a Terra como prisdo do corpo. O
assombro dos homens face aos artificios concebidos por suas mentes e que Ihes brotavam de
suas méos, dotados de alta complexidade implicava num poder impressionante produzindo,
igualmente, um impacto assombroso sobre os homens: ele tem o poder de separar a
existéncia humana do mundo animal e dos limites da Terra e de afirmar um mundo artificial

criado pelas maos humanas.

Tal acontecimento representou a realizagdo literal do desejo do homem ir a Lua (e
agora de conquista das galéaxias) e revelou a surpreendente capacidade humana cientifica e
tecnoldgica credenciando-o a fabricar um mundo artificial. Mas este acontecimento que
enche a humanidade de orgulho, representa também motivo de temores: pode significar a sua
escravidao. “O mundo — artificio humano - separa a existéncia humana de todo ambiente
animal; mas a vida, em si, permanece fora desse mundo artificial, e através da vida o
homem permanece ligado a todos os outros organismos vivos”.”> O mundo de artificialismo
criado com os recursos disponibilizados pela ciéncia e a tecnologia parece ser motivado por
uma “rebelido contra a existéncia humana tal como nos foi dada — um dom gratuito vindo do
nada que ele deseja trocar por algo criado por ele mesmo”, pode ser a sua nova priséo. Por
outro lado, “o mesmo desejo de fugir da priséo terrena manifesta-se na tentativa de criar a
vida numa proveta (fato hoje ja consumado)...”*, de manipular geneticamente o plasma
seminal a fim de poder criar “seres superiores” e mais perfeitos. Este desejo de fugir a

condi¢cdo humana pode estar ligado ao desejo de esperanca em prolongar a vida.

2 ARENDT, 1989, p. 10.
21 ARENDT, 1989, p. 10 — o grifo é nosso.
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A este temor segue outro: o do poder e a capacidade que temos de destruir toda a vida
organica na Terra e de “criar vidas artificiais”. Dito em outras palavras, Arendt expressa seu
temor ao constatar que a ciéncia e a tecnologia podem nos converter em “seres irreflexivos” a
mercé dos artefatos criados, sobre os quais ndo podemos pensar. Seria ingenuidade crermos
na infinita bondade humana e crermos, em meio aos infinitos interesses de toda ordem que
atravessam a existéncia dos povos, seus governantes, controladores da economia e o infinito
desejo de poder total dos politicos, que toda a reflexdo cientifica, conhecimentos e técnicas
possam ser utilizados somente para fins pacificos ou para empreender toda sorte de
atividades do bem, cujas acdes sejam sempre sinceras e permeadas pelos valores éticos e em
defesa da vida. Inimeros artefatos sdo postos em navegacdo no espaco para espionarem 0s
inimigos, prova da desconfianga entre os homens zeladores dos “grandes interesses”.
Segundo Arendt, ndo h& razdes para duvidar de que sejamos capazes de efetuar a troca do
mundo dado pelo mundo dos artificialismos, bem como, nem de duvidar de que de fato
sejamos capazes de destruir toda vida organica na Terra, considerando que ja criamos e
dispomos dos meios para tanto.

O problema que se apresenta ndo é o do carater ou da vontade dos homens de ciéncias
de quererem ou ndo usar os conhecimentos e técnicas para este fim até porque esta questdo
ndo pode ser resolvida pelos “profissionais das ciéncias” e nem pelos “politicos

profissionais”, pois se trata de uma “questao politica de primeira grandeza”.

O problema tem a ver com o fato de que as ‘verdades’ da moderna visao
cientifica do mundo, embora possam ser demonstradas em férmulas
matematicas e comprovadas pelas tecnologias, ja ndo se prestam a
expressdo normal da fala e do raciocinio (..). Se realmente for
comprovado esse divorcio definitivo entre o conhecimento (no sentido
moderno de know-how — o conhecimento técnico) e o pensamento, entdo
passaremos, sem duvida, a condi¢éo de escravos indefesos, nao tanto de
maquinas quanto de nosso know-how, criaturas desprovidas de
raciocinio, a mercé de qualquer engenhoca tecnicamente possivel, por
mais mortifera que seja. (ARENDT, 1989, p. 11).
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As consequéncias do divércio entre 0 pensamento que visa 0 sentido e o
conhecimento que objetiva evidenciar uma verdade cientifica e a moderna substituicdo do
conhecimento pelo know-how s&o grandes e muitas ainda ndo esclarecidas. Diante dos
discursos que procuram exaltar as verdades das ciéncias e absolutizar as virtudes do
desenvolvimento cientifico-tecnicolégico, Arendt recomenda a ddvida e a prudéncia, pois
“tudo 0 que os homens fazem, sabem ou experimentam sé tem sentido se pode ser
discutido...”?2. O desenvolvimento cientifico-técnico caracteriza-se como “o mundo no qual
as palavras perderam seu poder”?, a acdo da lugar a técnica e o conhecimento é substituido
pelo know-how ao qual todas as atitudes culturais sdo ajustadas. O poder de produzir um
mundo real inscreve as repercussdes das ciéncias e da tecnologia no campo da acdo e do
discurso. Arendt diz que

A situacdo criada pelas ciéncias tem grande significado politico. Sempre
que a relevancia do discurso entra em jogo, a questdo torna-se politica
por definicdo, pois é o discurso que faz do homem um ser politico. Mas,
a seguirmos o conselho, que ouvimos com tanta freqiéncia, de ajustar
nossas atitudes culturais ao estado atual de realizacdo cientifica,
adotariamos sem ddvida um modo de vida no qual o discurso ndo teria
sentido. (ARENDT, 1989, p. 11)

O século XVII, segundo Arendt, produziu uma rachadura extremamente dolorosa no
homem: a cisdo entre 0 homo faber e 0 homo sapiens, que passaram a ser compreendidos
como se fossem duas entidades distintas, dois seres antagbnicos e incomunicaveis em um
mesmo corpo, cujas conseqiiéncias hoje podemos avaliar. O pensamento de Galileu, no
século XVII, mexeu com as verdades sobre 0 homem; promoveu a inversao de posicdes entre
a contemplacdo e a fabricacdo com a consequente eliminacdo da contemplacdo do ambito das
atividades humanas fundamentais. Essa inversdo promoveu o homo faber, o fabricante de
artificialismos, e ndo o homem de acdo ou o homem como animal laborans, a posi¢cdo mais
alta entre as potencialidades humanas.?* Desde o século XVII somos regidos pela soberania
do principio da utilidade, da instrumentalizacdo, da confianca nos métodos, meios e

instrumentos destinados a produtividade sem limites de objetos artificiais destinados ao

22 ARENDT, 1989, p. 12.
2 ARENDT, 1989, p. 13.
% Cf. ARENDT, 1989, p. 318.
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consumo. Uma mentalidade reducionista e simplificadora toma conta do espirito da nossa
época: a inteligéncia é equiparada a engenhosidade, desprezando todo o pensar que nédo
esteja orientado para fins praticos, equacionando o significado da acdo a sua identificacdo
com a fabricacdo. A soberania do fim pratico, do utilitrio se antecipa e se sobrepfe a
atividade reflexiva e contemplativa. Os efeitos para a ciéncia sdo drasticos, pois a torna
refém da fabricacdo de objetos artificiais, principalmente, da construcdo de ferramentas que
possibilitam maior eficiéncia qualitativa e quantitativa na producgéo, justificado pela
necessidade de geracdo de uma variedade infinita de objetos que alimentam o ciclo do
consumo continuo. A motivacao e o sentido do homem, o fazedor e fabricante, portanto, esta
centrado no principio da utilidade e no desejo de dominio total da natureza que, no campo da
economia, equivale ao critério de méxima produtividade. A predilecdo do homo faber pela
engenhosidade e a fabricacdo ndo se funda no desejo de interpretacdo, mas no desejo de
dominio da natureza, com o propoésito de transformé-la em coisas consumiveis e de

durabilidade reduzida.

Ao investigar essa tendéncia pragmatista e utilitarista da filosofia moderna, Arendt
percebe que essa tendéncia ndo se caracteriza apenas pela alienagdo cartesiana do mundo,
isto é, a reducdo da realidade a razdo, mas que esta orientacdo representa uma “unanimidade
da filosofia inglesa do século XVII em diante e da filosofia francesa do seculo XVIII que
adotaram o principio da utilidade como a chave que abriria todas as portas a explicacéo da
motivacdo e da conduta humanas.”® O que intriga a pensadora ndo é tanto o fato da

predilecéo desta filosofia pelo homo faber, mas “o fato de que essa estima tenha sido tao

% ARENDT, 1989, p. 319.
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rapidamente seguida da promoc¢do da atividade do labor a mais alta posicdo na ordem

hierarquica da vita activa.”?®

O homem moderno — cuja mentalidade estd determinada pelo desenvolvimento da
ciéncia e da filosofia pragmatica - esta mergulhado numa série de mudangas, entre as quais, a
do préprio sentido daquilo que faz. O que mudou a mentalidade do homo faber foi a
promocdo do processo para a posi¢do central em substituicdo da fabricacdo em si. A énfase
ndo estd mais centrada no “o que faz”, mas no “como faz”, isto é, na execucdo ou no mOdo
como executa o processo de fabricacdo®’. A conseqiiéncia desta guinada — que Arendt

denomina “inversao” - significou uma perda substancial para o0 homo faber, pois,

embora adquirisse engenhosidade jamais sonhada na fabricacdo de
instrumentos para medir o infinitamente grande e o infinitamente
pequeno, perdeu aquelas medidas permanentes que precedem e
sobrevivem ao processo de fabricagdo e que constituem um absoluto
confiavel e auténtico em relacéo a atividade da fabricacdo. Certamente,
nenhuma outra atividade da vita activa tinha tanto a perder com a
eliminagdo da contemplacdo do ambito das capacidades humanas
importantes a fabricacdo. Pois, ao contrario, que consiste em parte no
desencadeamento de processos, € ao contrario do labor, que segue de
perto 0s processos metabdlicos da vida bioldgica, a fabricacé@o percebe
0s processos (...) como simples meios para um fim (...). Além disto,
nenhuma outra capacidade tinha tanto a perder com a moderna
alienacdo do mundo e a promogdo da introspeccdo a expediente
onipoderoso para a conquista da natureza quanto aquelas faculdades
destinadas basicamente a construir um mundo e produzir coisas
mundanas. (AREDT, 1989, p.320).

Com a exclusédo da contemplacéo do &mbito das capacidades humanas, perdeu-se uma
das capacidades fundamentais desencadeadoras do processo de fabricacdo, afetando

gravemente, inclusive, a capacidade de percepcdo do proprio processo. O processo €

% ARENDT, 1989, p. 319.
27 Cf. AREDT, 1989, p. 319-320.
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percebido na atividade da fabricacdo como uma relacdo meio-fim, ou seja, como simples
meio — derivado e secundario - para alcancar um fim, derivando e subordinando o fazer a fins
onipoderosos: transformar e dominar a natureza. Na modernidade, aquelas faculdades
destinadas a construir um mundo e produzir coisas mundanas destinadas a acrescentar algo
no espaco entre 0s humanos agora estéo orientadas para a producdo de objetos passageiros,
Uteis e destinados unicamente ao consumo. Ai, segundo Arendt, reside o fracasso do homo
faber. e um profundo engano na medida em que a relagdo do homem e as coisas por ele
produzidas se transformou num territdrio inseguro devido a substituicdo do valor de uso pelo
valor de troca, do principio da utilidade pelo principio da felicidade (que tem relagdo com
outros dois principios: o da dor e do prazer)®®. As coisas fabricadas sdo consideradas como o
“resultado do processo de producdo que lhe deu existéncia e (...) a coisa produzida €
avaliada nao em relacé@o ao uso (...), mas em relacdo a sua capacidade de’produzir outra
coisa” (...) seu valor é apenas secundario”.?® Essa perda de valor da atividade do homo
faber fabrica gera uma crise de sentido e de identificagdo do homo faber na sua relagcdo com

as coisas por ele fabricadas, uma vez que ele

se define, ndo como fabricante de objetos e construtor do artificio
humano que também inventa instrumentos, mas se considera
primordialmente como fazedor de instrumentos e ‘especialmente (um
fazedor) de instrumentos para fazer instrumentos’, que SO
incidentalmente também produz coisas. (AREDT, 1989, p.322).
Portanto, considerando o deslocamento da fabricacdo para o processo em si, 0
principio da utilidade deixa de ter como referéncia o “uso” para centrar-se no “processo” de

producdo. Em outras palavras, a fabricacdo de instrumentos que possibilitem o aumento da

produtividade ou ao consumo com o minimo de esfor¢co e dor e 0 maximo de prazer e

%8 Cf. ARENDT, 1989, p. 331-332.
2 AREDT, 1989, p. 321.
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felicidade passa a ser o critério de utilidade, assim como, 0 maior ou menor grau de
felicidade e de dor passam a ser o critério de valor e guia de todas as agdes humanas. *

As nocdes de valor de uso e valor de troca estdo diretamente associadas a nogédo de
propriedade. As faculdades humanas que se dedicavam a produzir coisas mundanas
destinadas a construgdo de um mundo comum, tais artificialismos ndo esgotavam sua
finalidade apenas na condicdo de objeto acrescentados nos espagos entre 0s homens, mas,
eventualmente, também poderiam converter-se em objeto de discursos.** Ocorre que, com a
inverséo de valor, tais objetos perderam a fungcdo mediadora e converteram-se em objetos de
um dono privado, ou seja, de alguém que advoga para si o direito de apropriar-se dos objetos
de uso comum assumindo uma nova fungéo: servir como objeto de dominagéo.

Revisitando a tradicdo grega antiga, percebemos que Aristoteles® destacava duas
funcGes da propriedade, distintas entre si: aquela que se destina ao uso direto e particular (por
exemplo, o calcado que levo e que protege 0s pés); a outra transformada em objeto de troca.
A natureza da posse em quantidade maior ou menor dos objetos pelos homens, tem sua razdo
no uso apropriado e direto segundo as necessidades da existéncia. E contra a natureza dos
objetos serem trocados, assim como, conforme Aristoteles, “o sapato ndo foi feito para ser

trocado”. Tanto para Aristoteles quanto para Marx, as necessidades humanas precedem a

% cf. AREDT, 1989, p. 321-322, nota n° 72. Segundo Arendt, “Bentham deduziu o principio da felicidade do
principio de utilidade, divorciando o conceito de utilidade da nogéo de uso” desvinculou a idéia de utilidade
das referéncias do mundo de coisas destinadas ao uso. O “principio da felicidade”, enquanto principio do agir
humano produtivo e enquanto principio de utilidade é um principio interior, alheio aos objetos que constituem o
mundo e alheio a prépria atividade de fabricacdo. Arendt contesta a tese de Bentham sobre a felicidade e o
prazer como sendo o fim Gltimo de toda a¢do humana, mas, referindo-se ao pensamento de Hume, é o principio
do medo da dor, “Unico sentido encontrado na introspecgdo”.

*1 No texto Sobre a humanidade em tempos sombrios: reflexdes sobre Lessing, incluido na obra Homens em
tempos sombrios (1987, p. 31), Arendt escreve: “o0 mundo ndo é humano simplesmente porque a voz humana
nele ressoa, mas apenas quando se torna objeto de discurso. Por mais afetados que sejamos pelas coisas do
mundo, por mais profundamente que possam nos instigar e estimular, sé se tornam humanas para nds quando
podemos discuti-las com nossos companheiros. Tudo 0 que ndo possa se converter em objeto de discurso — o
realmente sublime, o realmente horrivel ou o misterioso — pode encontrar uma voz humana com a qual ressoe
no mundo e em n6s mesmos apenas ao falar disso, e no curso da fala aprendemos a ser humanos™.

%2 Cf. Politica, Colegdo Os Pensadores, 1987, p. 25).
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propriedade, pois, a propriedade deve levar em conta as necessidades humanas, do contrario,
ao equacionar proprietério e necessitado, desumaniza ambos.

A expropriacdo cria uma sociedade de donos privados — 0s proprietarios - contra a
maioria de necessitados. Para Arendt, o conceito de propriedade ndo se refere somente a
posse das coisas; ela altera substancialmente o conceito e a natureza das préprias coisas ou

objetos do mundo comum.

A propriedade, em contraposi¢cdo a riqueza e a apropriacao, refere-se a
uma parte do mundo comum que tem um dono privado e é, portanto, a
mais elementar condi¢do politica para a mundanidade do homem. Pelo
mesmo motivo, a expropriacéo e a alienacdo do homem em relagédo ao
mundo coincidem; e a era moderna (...) comegou por alienar do mundo
certas camadas da populacdo. (ARENDT, 1989, p. 265).

Esta visdo da alienacdo, entretanto, nem sempre mereceu a atencdo nos termos
devidos. Pelo fato da era moderna ter dado maior importancia a secularizagdo e menos a
mundanizacdo e, por vezes confundindo uma com a outra, a tendéncia foi esquecer a
alienacdo de expressivas camadas populares dos bens econémicos como um fato importante,
concentrando-se nos eventos relacionados com a separagédo entre o Estado e a Igreja, religido
e politica. Para a Igreja, a mundanizacao trazia como conseqiiéncia imediata a perda da fé.

Arendt argumenta que “a moderna perda da fé ndo é de natureza religiosa” * e,
portanto, ndo pode ser atribuida exclusivamente a Reforma e a Contra-Reforma os efeitos da
crise gerada pela secularizacdo, que nao se limitam a esfera religiosa. A perda da crenca no
discurso da transcendéncia ndo fez com que o homem se voltasse mais para a mundanidade.

Ao contrario, 0 homem da modernidade foi jogado para dentro de si mesmo. O zelo quase

% ARENDT, 1989, p. 265.
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obsessivo pelo ego subjetivou a atividade humana, alienando-a do mundo, numa flagrante
tentativa de reduzir todas as experiéncias, com o mundo e com 0s outros seres humanos, a
experiéncia entre 0 homem e si mesmo. Arendt destaca que “o que distingue a era moderna é
a alienacdo em relacdo ao mundo e nédo, como pensava Marx, a alienagdo em relacdo ao

990’1.34

A expropriagdo, como uma expressao da alienagdo do homem em relagdo ao mundo,
deu origem a acumulacdo da riqueza, e a possibilidade desta ser transformada em capital
através do trabalho. A expropriacdo e a acumulagdo, cujos indicios constatados por Arendt
sdo muito anteriores aos eventos da Revolugdo Industrial e o inicio da era moderna, ddo
origem a uma dindmica, e que dela se nutre, resultando no aumento da produtividade
humana. Mas este evento ndo significou a libertacdo do trabalho, pois a nova classe
trabalhadora, teoricamente livre, que vivia para trabalhar e se alimentar, permaneceu
circunscrita as necessidades decorrentes do processo bioldgico de manutencédo e reproducédo

da vida.

O mundo comum e o mundo privado sdo antagonicos e estdo em franca oposic¢do. O
mundo comum, enquanto um espaco de aparecimento e constituicdo humana é o lugar onde
0s homens no plural acontecem. Acontecer significa, em linguagem Aristotélica, realizar a
passagem da poténcia para 0 ato ou, nos termos de Arendt, os homens acontecem quanto
atuam por palavras e acdes no mundo comum. E, se 0 mundo comum é a condicdo para o
acontecimento humano, a apropriacdo privada de parte deste lugar comum inviabiliza a outra
parte ao aparecimento na medida em que lhes é negado um espaco para se apresentarem e

interagirem. O espaco privado ameaca a vida comum, o dialogo persuasivo, aliena 0 homem

3 ARENDT, 1989, p. 266.
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do mundo e o torna desprezivel. A expropriacdo é a expressdo moderna da alienacdo do

homem do mundo, evento que despoja importante parcela do mundo comum.

1.2 - A vita activa e as categorias fundamentais do totalitarismo

O lI6cus a partir do qual Hannah Arendt articula o seu pensamento sobre as atividades
humanas € a ruptura totalitaria. Arendt compreende o fendmeno totalitario, ndo apenas como
um simples evento, mas como “movimentos totalitarios em geral.”* O totalitarismo é uma
categoria central no pensamento de Hannah Arendt que, em sintese, se apresenta como uma
vontade de poder, uma vontade de dominio total. E é neste quadro de circunstancias sombrias
que homens e mulheres inscreveram suas vidas, seus dilemas, perplexidades e esperancas,
bem como, incidiram e revelaram suas singulares presencgas nos espagos possiveis através de
suas narrativa e acdo. Arendt concebeu o totalitarismo como um evento politico vinculado a
histéria do mundo moderno, cujo significado excede a todos o0s elementos pregressos que lhe

deram origem.*

% ARENDT, 2004, p.355.

% Cf. ARENDT, 2004, p. 488-511 — Para ilustrar, destacamos alguns pontos em que a pensadora percebe,
estudando o “percurso da pretensdo do dominio total”, elementos extremamente chocantes em meio a
complexidade do conjunto dos acontecimentos que configuraram o horror totalitario que teve lugar
especialmente na primeira metade do Século XX tais como: fabricar uma massa humana através da doutrinacéo
ideoldgica, isto é, “sistematizar a infinita pluralidade e diferenciacdo dos seres humanos como se toda a
humanidade fosse apenas um individuo™ forcando todos a uma mesma identidade de reac6es, transformar a
personalidade e a conduta humana numa simples coisa a semelhanca do cdo de Pavlov (p. 489). A massa,
constituida nestes moldes, inviabiliza o surgimento de uma comunidade politica; face a doutrinacdo ideoldgica
de que “tudo é possivel”, cria-se na massa uma “imaginacédo amedrontada” mais propensa ao esquecimento e a
resignacdo: é a constituicdo de um “homem impessoal”, um “material humano supérfluo” e sem esperanga (p.
493-497); a destruicdo da pessoa juridica (p. 449-450); a “preparacdo de cadaveres vivos” pela morte da pessoa
moral incapaz de protestar e de agir por livre consentimento (p. 502); a forca do judiciario agindo sempre no
sentido de manter as pessoas transparentes, um mecanismo de tortura que obriga as pessoas a falarem (p. 504).
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No capitulo conclusivo de Origens do Totalitarismo intitulado ldeologia e Terror:
uma nova forma de governo, Arendt destaca e distingue trés conceitos sobre os quais se
estrutura a experiéncia do totalitarismo: isolamento, desamparo (loneliness) e solid&o.*’

O isolamento é “a experiéncia de ndo se pertencer ao mundo, que € uma das mais
radicais e desesperadas experiéncias que o homem pode ter”.*® O efeito do isolamento é a
impoténcia. “Os homens isolados sdo impotentes por definicdo”.** O isolamento é uma
atividade que ndo visa a violéncia e se opde a forca. Em outros termos, o isolamento € a
atividade que se da sobre os individuos que, pelo fato de eliminar os espagos de ac¢do, o isola
e torna incapazes para agir “porque ndo ha ninguém para agir comigo.”® A violéncia atua
na esfera dos interesses comuns substituindo-o pelo interesse privado e, conseqiientemente,
reduzindo o coletivo a condi¢do de massa.

A forca tem um sentido politico, pois visa 0 poder, ndo a violéncia. “A forca sempre
surge quando os homens trabalham em conjunto”.** Portanto, é do agir em conjunto que
resulta a forca e, pois isto, ela pertence ao espaco publico e ndo esta nos individuos, mas nos
arranjos coletivos enlagados pelos interesses de agdo inerentes ao mundo comum, criando

uma situacao de solidez através da “acdo concertada”.

%7 Os excertos que seguem sdo ilustrativos do cenario do debate de Arendt: ““O terror, como execucdo da lei de
um movimento cujo fim ulterior ndo € o bem-estar dos homens nem o interesse de um homem, mas a fabricacéo
da humanidade, elimina os individuos pelo bem d espécie, sacrifica as “partes” em beneficio do “todo”. A
forca sobre-humana da Natureza ou da Hist6ria tem o seu proprio comeco e o seu proprio fim, de sorte que s6
pode ser retardada pelo novo comecgo e pelo fim individual que é, na verdade, a vida de cada homem”.
(ARENDT, 2004, p. 517). O terror destroi os canais de comunicacdo entre os homens, dilui suas
individualidades, elimina dos espagos entre os homens a liberdade eliminando o préprio espaco entre os homens
e, em substituicdo, ““constroi cinturdes de ferro que os cinge de tal forma que é como se a sua pluralidade se
dissolvesse em Um-Sd-Homem de dimensfes gigantescas™ (ARENDT, 2004, p. 518). Nas paginas seguintes, a
partir da 525 até o final do capitulo, Arendt discorre sobre o isolamento, desamparo e soliddo produzidos pela
pretensdo de dominio total e a eliminacdo da acdo da cena entre os homens levada a efeito pelos totalitarismos.
Uma conseqiiéncia imediata destas consideragfes pode ser lida no capitulo V d’A condi¢do humana, Arendt
retoma a questdo do isolamento, agora analisando o isolamento como condicéo prévia necessaria ao trabalho
(labor) e, considerando que “é préprio do labor agrupar homens em turmas de operarios,nas quais certo
namero de individuos’labutam juntos como se fossem um s6’ (...). Mas esta ‘natureza coletiva do labor’ (...)
exige a perda efetiva de toda consciéncia de individualidade e identidade” (ARENDT, 1989, p. 225) causando
problemas consideraveis as pretensdes do Movimento Operario.

*® ARENDT, 2004, p. 527.

¥ Cf. ARENDT, 2004, p. 526.

“ ARENDT, 2004, p. 526-7. Embora isolados, algo permanece a salvo. “nem todos 0s contatos s&o cortados

“ ARENDT, 2004, p. 526.
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A massa, por sua vez, ndo tem por vocacao agir concertadamente porque ndo possui
interesses comuns e nem convicgBes préprias. Com efeito, destituida de sua condicdo
politica, a massa ndo age, pois seus movimentos, ou até mesmo a inércia, sao conseqiéncia
de acdes coercitivas exercidas por for¢as que nem sempre sdo externas, ja que se encontram
internalizadas e naturalizadas em cada individuo. Em resumo, ao destruir o espaco entre 0s

homens, o totalitarismo

massifica-o0s, constitui-os como espécie, cria 0 Uno a partir do multiplo.
Em suma, trata-se aqui da destruicdo da condigdo prévia de qualquer
liberdade: a faculdade de se mover. O totalitarismo n&o precisa, no
sentido estrito, de um principio de acéo, pois, pelo contrario, trata-se de
erradicar qualquer possibilidade em si. E ndo pode ser uma questéo,
para os individuos, de agir por medo (...), nem por convicgdo, porque o
regime pretende erradicar até a possibilidade de formar conviccdes. E
necessario substituir a vontade humana de agir pela necessidade de
penetrar a lei do movimento, de preparar cada um para o papel de
vitima ou verdugo. O equivalente ao principio de ac¢do, quando a agéo
erradicada, ¢ a ideologia. (AMIEL, 1997, p. 41-42).

Ao criar as condicdes para erradicar do homem até mesmo a possibilidade de “formar

convicges”

e “substituir a vontade humana de agir” (o principio da acdo) pela ideologia, 0
que fica destacado, segundo a interpretacdo de Amiel, ndo é o conteldo ou a idéia da
ideologia, mas o a “légica do movimento”: o0 medo de entrar em contradi¢cdo com a ldgica da
politica totalitaria*>. O medo é o principio orientador mais difundido das acdes dos governos
totalitarios, embora por si s6 ndo seja suficiente para impor o dominio total. Ele inspira

também o modo de existir dos cidaddos e serve de critério para julgar seus atos em relacéo

aos negocios publicos.*

“2 ARENDT, 2004, p. 520 escreve: “O objetivo da educacao totalitaria nunca foi insuflar conviccdes, mas
destruir a capacidade de adquiri-las”.

“* CF. ARENDT, 2004, p.520ss.

“ Cf. ARENDT, 2004, p. 519.
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A reflexdo sobre o isolamento e a impoténcia, Arendt associa a nog&o de desamparo.
Isolamento e desamparo (ou soliddo) ndo significam a mesma coisa; sdo conceitos que
representam condigOes distintas. Em Origens do Totalitarismo, a autora esclarece que o
isolamento é uma condicdo que pertence ao territorio politico, a auséncia do espaco de
linguagem e de acgdo entre os homens, enquanto o desamparo, cuja condi¢do gera estados de
soliddo e desolacéo entre os homens,* se refere & esfera das relagdes humanas, dos contatos
sociais, enfim, a vida humana como um todo. O desamparo é descrito como uma situagdo de
tal abandono que os individuos, pela auséncia de interesses comuns ou da experiéncia de ndo
se sentirem pertencentes ao mundo, ou ainda pela auséncia de um espago para agir com 0s
outros, sofrem por ndo terem quem os perceba e “sinta comigo”, inviabilizando o
reconhecimento mutuo. Este fato concorre também para a inviabilizacdo daquelas condi¢des
fundamentais que possibilitam a iniciativa e a agdo em conjunto. O argumento de Arendt é o
de que o projeto que se fundamenta no isolamento dos homens pretende apenas impedir o
surgimento das condi¢fes bésicas necessarias para 0 exercicio politico, do poder,
inviabilizando a agdo (préxis) concertada com o0s outros, porém, mantém intocaveis as
atividades produtivas do homem. Para Arendt, o isolamento é condi¢do necessaria, a0 menos
num certo momento, da atividade produtiva.

Para explicar este argumento, Arendt recorre a distincdo aristotélica entre praxis e
poieis e do trabalho em si. A praxis requer a presenca dos outros; enquanto a poiésis requer o
isolamento. O homem, como homo faber, tende a deixar o convivio com 0s outros, a0 menos
enquanto esta inteiramente entregue a relacdo com a obra através do proprio trabalho de

fabricacdo. Nesta situacdo, 0 homem esta totalmente entregue a atividade de fazer ou criar

** O termo original loneliness empregado por Hannah Arendt em Origens do Totalitarismo, no capitulo
Ideologia e terror: uma nova forma de governo e em A Condi¢do humana, capitulo V — Acéo, se¢do O
movimento operdario, ambas as obras traduzidas para o portugués por Roberto Raposo, é traduzido com o termo
“soliddo”. Anne Amiel, em Hannah Arendt — Politica e acontecimento prefere traduzir loneliness com o termo
“desolacdo”.
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objetos (poiésis) e, portanto, neste momento, esta desvinculado dos interesses comuns, que é
a esfera da acdo (praxis). Mas, o homo faber, mesmo isolado, permanece em contato com o
mundo, imprimindo nele as suas marcas e acrescentando os objetos da sua obra. Esta
situacdo €, ao mesmo tempo, paradoxal e dramética para os homens. O intento dos sistemas
politicos e produtivos fundados no espirito totalitario é o de destruir as condi¢des politicas,
ou seja, de impedir qualquer possibilidade de acdo coletiva que seja fruto do pensar e da
organizacdo autbnoma dos homens, preservando, contudo, as energias produtivas, ddceis,
isentas de interesses comuns, isolando-os da atividade politica, mas nao da atividade laboral.
O trabalho dos homens isolados acrescentam objetos ao mercado de consumo e nada de si ao

mundo comum. Em resumo, Arendt observa que

o isolamento é aquele impasse no qual os homens se véem quando a
esfera politica de suas vidas, onde agem em conjunto na realizacao de
interesses comuns, é destruida. E, no entanto, o isolamento, embora
destrua o poder e a capacidade de agir, ndo apenas deixa intactas todas
as chamadas atividades produtivas do homem, mas lhe é necessario. O
homem, como homo faber, tende a isolar-se com o seu trabalho, isto ¢, a
deixar temporariamente o terreno da politica. A fabricagéo (poiesis, o
ato de fazer coisas), que se distingue, por um lado, da acdo (préaxis) e,
por outro, do mero trabalho, sempre ¢ levada a efeito quando o homem,
de certa forma, se isola dos interesses comuns (...). No isolamento, o
homem permanece em contato com o mundo como obra humana;
somente quando se destr6i a forma mais elementar de criatividade
humana, que ¢é a capacidade de acrescentar algo de si mesmo ao mundo
ao redor [mundo comum]. (ARENDT, 2004, p. 527. O grifo é meu).

O mundo difere da natureza por ser constituido de artificios criados pelos homens e
acrescentados ao mundo comum, cuja estabilidade e durabilidade vado além do proprio
fabricante. O animal laborans, por sua vez, é aquele que nada acrescenta ao mundo porque
ndo obra, mas apenas trabalha (ou labora) e, nestas condigdes, apenas faz parte da natureza

como um exemplar da espécie.
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Portanto, pelo isolamento, o homo faber é reduzido aquelas condicbes préprias da
espécie, situacdo inteiramente insuportavel, pois percebe que é reconhecido e tratado como
um animal laborans. Enquanto as atividades do homo faber forem consideradas segundo o
principio de valor centrado no trabalho em si, que é o labor, tais atividades ficam
completamente destituidas de sentido politica e reduzidas a pura energia motora ou

“intelectual”. Nessas condicdes,

a Unica coisa que sobrevive é o mero esfor¢o do trabalho [labor], que é
o0 esforco de se manter vivo, e desaparece a relacdo com 0 mundo como
criagdo do homem. O homem isolado que perdeu o seu lugar no terreno
politico da acéo é também abandonado pelo mundo das coisas, quando
ja ndo é reconhecido como homo faber, mas tratado como animal
laborans, cujo necessario “metabolismo com a natureza” ndo é do
interesse de ninguém. E ai que o isolamento se torna solid&o. A tirania
baseada no isolamento geralmente deixa intactas as capacidades
produtivas do homem (...). Enquanto o isolamento se refere apenas ao
terreno politico da vida, a soliddo se refere a vida humana como um
todo. O governo totalitario, como todas as tiranias, certamente ndo
poderia existir sem destruir a esfera da vida puablica, isto é, destruir,
através do isolamento dos homens, as suas capacidades politicas.
(ARENDT, 2004, p. 527. Grifo meu).

O isolamento e soliddo, segundo Arendt, ndo sdo a mesma coisa. O homem isolado é
aquele que perdeu o seu lugar no mundo comum; tem impedida a sua vida politica e, como
ndo bastasse, 0 empreendimento totalitario, inviabiliza também a vida privada. A solid&o, por

Sua vez,

é um requisito do pensamento, mas este afastamento das aparéncias e da
pluralidade n&o significa nem uma auséncia de relagdes com 0s outros,
nem sobretudo, auséncia de relagbes consigo préprio: o pensamento
solitario é o dialogo da alma consigo propria. Mas, como o isolamento
podia tornar-se desolacdo, a soliddo, por sua vez, também esta
ameacada pelo risco do desprezo da prdpria vida. (AMIEL, 1997, p.
34).

Em Origens do Totalitarismo Arendt reflete sobre alguns efeitos manifestados através

dos sentimentos de superfluidade, de desarraigamento, de desenraizamento e auto-
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compulsdo: a “perda do eu”. Tais manifestacfes sdo caracteristicas proprias do espirito do
homem-da-massa, cujo fendmeno foi verificado na Europa do século XIX (e, seguramente,
permanece ainda hoje espalhado entre os homens pelo planeta) cuja origem € atribuida a
fatores como o desemprego e ao crescimento populacional elevado. Arendt verificou, entre
os efeitos da massificacdo, a ocorréncia, no homem massificado, do desprezo pela propria
vida em si, mas também a vida que acontece no espaco entre 0s homens. Arendt utiliza o
termo massa com um sentido especifico que so se aplica quando nos referimos as pessoas

que

devido ao seu ndmero, ou a sua indiferenca, ou a uma mistura de ambos,
ndo se podem integrar numa organizacao baseada no interesse comum,
seja partido politico, organizacdo profissional ou sindicato de
trabalhadores. Potencialmente as massas existem em qualquer pais e
constituem a maioria das pessoas neutras e politicamente indiferentes,
gue nunca se filiam a um partido e raramente exercem o poder de voto.
(ARENDT, 2004, p. 361).

A indiferenca em relacdo aos assuntos publicos € utilizado como um mecanismo
bésico pelos movimentos totalitarios para arrebanhar as massas. Para Arendt, essa situacdo
expds as fragilidades do sistema democratico parlamentarista europeu e dissolveu as duas
principais “ilusbes democraticas”: primeiramente, a de que “0 povo, em sua maioria,
participava ativamente do governo e todo individuo simpatizava com um partido ou outro” e,
em segundo lugar, a crenca de que as massas desorganizadas e ““politicamente indiferentes
nado importavam, que eram realmente neutras e que nada mais constituiam sendo um
silencioso pano de fundo para a vida politica da nacdo™.*® Arendt entende que as
democracias baseadas na igualdade dos cidadaos perante a lei pode representar um perigo ao

servir de instrumento de manipulacdo ideoldgica quando intenta alterar o sistema de

% ARENDT, 2004, p. 362.
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identificacdo dos cidaddos criando a ilusdo da *“auséncia de estratificacdo social” e de uma
vida de plenas liberdades. A democracia € um sistema que funciona em sociedades
organizadas e quando o povo estiver suficientemente esclarecido para entender a importancia
e significado do seu engajamento em algum tipo de instituicdo da sociedade, agremiagdes
civis ou classistas e tiver uma educacdo politica para compreender 0 jogo do mundo comum

e se posicionar com palavras e acdes®’.

O sentimento de superfluidade - que € a consciéncia da desimportancia e da
dispensabilidade,*® causadora da desolacdo e indiferenca nos homens que aparentemente
afetava apenas os individuos - evoluiu também em relacdo a coisa publica. Isto, segundo

Arendt, é obra da

sociedade competitiva de consumo criada pela burguesia [que] gerou
apatia, e até mesmo hostilidade, em relacéo a vida publica, ndo apenas
entre as camadas sociais exploradas e excluidas da participagdo ativa
no governo do pais, mas acima de tudo entre a sua propria classe.
(ARENDT, 2004, 263. Grifo meu).

O homem isolado € o homem sem raizes, sem um lugar de reconhecimento,
desvinculado das tradi¢cGes sociais e instituicdes politicas, enfim, difuso no mundo sem
condicdes de singularizar-se. Sem a garantia de pertencimento ao mundo comum e deserdado
inclusive do mundo das coisas, é relegado a terrivel experiéncia do abandono e desamparo. A

soliddo é reconhecida por Arendt como um dos fundamentos da ideologia totalitaria, e

" Arendt observava ainda que a democracia, enquanto regime de igualdade e livre participacdo de todos os
cidadaos, ““s6 adquirem significado e funcionam organicamente quando os cidad&os pertencem a agremiacées
ou sdo representados por elas, ou formam uma hierarquia social e politica” (ARENDT, 2004, p. 362).

“8 Cf. ARENDT, 2004, p. 365.
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tem intima ligacdo com o desarraigamento e a superfluidade que
atormentam as massas modernas desde o comeco da Revolugdo
Industrial e se tornaram cruciais com o surgimento do imperialismo no
final do século passado e o colapso das institui¢fes politicas e tradigdes
sociais do nosso tempo. Nao ter raizes significa ndo ter no mundo um
lugar reconhecido e garantido pelos outros; ser supérfluo significa ndo
pertencer ao mundo de forma alguma. (ARENDT, 2004, p. 528).

O espirito totalitario que, segundo Arendt, vai além dos limites das organizagdes dos
regimes de governos com pretensdo de dominio amplo, de certa forma atenta destrutivamente
contra a propria natureza humana, pois, na medida em que investe na transformacdo dos
homens em massa supérflua, cria individuos semelhantes, legitimos exemplares da espécie
humana, individuos destituidos completamente da condicdo de sujeitos, ou seja, reduzido a
condicdo de ndo-homem. Este fato que permite-nos concluir que o totalitarismo é um sistema
que ndo reserva um lugar para 0 aparecimento, para 0s homens poderem se apresentar uns
aos outros assim como cada um é em sua singularidade.*® Arendt, no entanto, escreve que a
principal caracteristica do homem-da-massa ndo € a brutalidade nem a rudeza, mas o seu
isolamento e a sua falta de relacdes sociais normais.”® A indiferenca neutraliza a capacidade
dos homens no plural constituirem o tecido social e, neste sentido, massa ndo é sinénimo de
tecido, pois, no maximo, pode compor um ajuntamento no sentido do espirito gregario. E por

esta razdo que

0 homem de massa é aquele que é incapaz de se integrar numa
comunidade qualquer — o que resulta na atomizacéo da sociedade — e se
caracteriza pelo sentimento de inutilidade, de sua auséncia de
conviccdo, da sua neutralidade politica, do seu desinteresse, do seu
desprezo pelo bom senso, da perda do instinto de conservacéo. Ele é o
homem supérfluo, desenraizado, isolado, desolado. (AMIEL, 1997, p.
29)

“ Cf. AMIEL, 1997, p. 29 -34.
% Cf. ARENDT, 2004, p. 367.
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A estas reflexdes podemos acrescentar consideracdes para o campo dos sentidos. O
sentido é um acontecimento que nao pertence ao individuo isoladamente, visto que, em
situacdo normal decorrente do nascimento, passamos a pertencer a uma comunidade e
partilhamos dos sentidos que se mobilizam no seu interior. O sentido atribuido a qualquer
realidade deriva do “senso comum?”, isto é, o sentido pode ser entendido como uma “obra

concertada™?

resultado da pluralidade dos homens que se intercomunicam. Nestas
condicdes, o termo “comum”, denota ndo as qualidades que, teoricamente, devam ser iguais
ou no minimo, semelhantes e assumidas por cada individuo, tendo por meta a uniformidade,
mas sim, prevalecendo o espirito e o colorido da pluralidade, constitui-se numa propriedade
construida em comum: um modo de vida que possa ser vivida de modo singular entre 0s
demais seres vivos.

O dominio politico ndo se objetiva nas coisas, mas nos fendmenos. Os fendmenos
podem ser compreendidos como acontecimentos ou eventos que promovem interrupges no
processo histérico, mas também, em sentido positivo, ddo origem a fatos novos. O drama da
humanidade é como interromper o curso ou os efeitos do totalitarismo que persistem ainda

nas mais diversas formas de vida e das organizac¢des, quase como um espirito constitutivo da

propria natureza das relagdes entre os homens na sociedade.

1.3 - A vita activa e a condicdo humana

A tendéncia da era moderna em super valorizar um tipo de pensamento em que 0

conhecimento é resultado da relacdo eu-objeto na qual o eu que conhece estabelece um

1 O termo “concertado” é empregado no sentido arendtiano, isto é, fruto da capacidade humana de “agir
concertadamente”, em coletividade.
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dominio sobre o objeto, afirma o carater absoluto da razdo enquanto um instrumento de
dominacéo do eu-ativo sobre o objeto-passivo — a razdo instrumental — originando a crenca
de que ela tudo pode abranger. Este modelo de racionalidade, para Arendt, é préprio do
totalitarismo cujas versGes mais recentes na histéria podem ser encontradas nas perspectivas
do stalinismo e do nazismo que mostrou os feitos que esta l6gica de pensamento é capaz de
produzir, favorecendo o desaparecimento da responsabilidade com o mundo. Os tempos
modernos sdo tempos de obscuridade e ruptura onde a racionalidade instrumental e técnica se
sobrepBe a racionalidade politica entendida pela tradicdo do mundo grego antigo ndo como
uma forma de dominagdo, mas como “um modo-de-ser-no-mundo”. Por isto, revisando
criticamente 0 pensamento moderno e os feitos e acontecimentos que dele resultaram, no
prefacio de A Condicdo Humana® Arendt esclarece que sua intencdo é percorrer o desafio de
compreender as implicagdes dos fendmenos produzidos pela racionalidade moderna e propde
pensa-los formulando a partir do seguinte questionamento: ““O que estamos fazendo?””. Mas

0 que significa “pensar no que estamos fazendo?”

Segundo CORREIA (2006), interpretando o pensamento de Arendt,

pensar no que estamos fazendo é, antes de tudo, considerar as
implicacBes das transformacfes operadas no dominio dos negécios
humanos e da vitoria do animal laborans para a compreensdo da vida
desejavel e para o dominio politico. Em vista disso, Arendt examina as
condicdes da vida humana sobre a Terra, a distingdo entre as esferas
publica e privada, o referencial da polis; no mesmo sentido, busca
elucidar o significado do trabalho, da obra e da acdo, e as
transformacdes operadas nestas capacidades humanas gerais, assim
como na sua disposicdo hierarquica. (p.234).

Arendt encontra estes referenciais, que sdo dois modos de vida distintos (bioi), na

tradicdo do pensamento greco-romano antigo: a vita activa e a vita contemplativa. Nestes

52 Cf. ARENDT, 1989, p. 13.
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dois modos de vida, Arendt encontra 0s eixos centrais que a conduzem a compreensao das
atividades humanas fundamentais que compGe a condi¢do humana.

A vita activa®® corresponde as atividades mais gerais exercidas pelos homens no
mundo: o trabalho(ou labor), € a atividade realizada para a manutencdo e/ou reproducédo da
vida bioldgica; a fabricacdo corresponde aquelas atividades que envolvem a vida
produtiva/construtiva e concorrem para a construcdo da “casa onde habitam os humanos;” a
acdo corresponde a vida politica que é exercida com vistas a criar um modo humano
organizado para estabelecer a sua existéncia.

A vita contemplativa (bios theoreoretikos), € a vida do pensamento, da atividade
reflexiva que se d& na quietude da vida e no distanciamento do mundo real e envolve “as
faculdades superiores”.

Estes modos de vida e suas respectivas atividades existem em inteira
interdependéncia, ao contrario da tradicdo que considerava a contempla¢cdo como uma
atividade superior e as demais atividades da condi¢do humana como “servindo as finalidades

da contemplagdo”. E uma exigéncia da propria condicdo humana que, nos termos de CRUZ

la contemplacién permanezca dependiente de todos los tipos de
actividades; depende de la labor (trabalho) que produce todo lo
necesario para mantener vivo el organismo humano, depende del
trabajo (fabricacdo) que crea todo lo necesario para albergar el cuerpo
humano y necesita la accién con el fin de organizar la vida en comdn de
muchos seres humanos de modo que la paz, la condicion para la quietud
de la contemplacion, esté asegurada. (CRUZ, 1995, p. 90. Grifos
nossos).>

*Alguns autores, entre eles, Celso Lafer e André Duarte, entendem que a traducéo para a lingua portuguesa dos
termos “labor” e “trabalho” empregados por Hannah Arendt que melhor representam o sentido pensado por ela
¢ “trabalho”, “fabricacdo” e “acdo”, discordando da traducdo proposta por Roberto Raposo em A Condigéo
Humana. Sobre isso, ler em DUARTE, André. O pensamento a sombra da ruptura: politica e filosofia em
Hannah Arendt. S&o Paulo, Paz e Terra, 2000, p. 90; LAFER, Celso. Hannah Arendt: pensamento, persuaséo e
poder. 22 ed., revista e ampliada, Sdo Paulo, Paz e Terra, 2003, p. 29.

> Os termos grifados representam o sentido que adotamos nesta tese, conforme ja mencionamos: Trabalho
(labor), Fabricacéo (obra ou work) e Acéo.
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Na antiguidade grega, a vita activa tinha um significado politico (bios politikos). Com
a decadéncia das cidades-estado e o0 ingresso na era cristd, a vita activa foi perdendo o

significado politico e

passou a denotar todo tipo de engajamento ativo nas coisas deste mundo
(...) e a acdo passou a ser vista como uma necessidade da vida terrena,
de sorte que a contemplacdo (bios theoretikos, traduzido como vida
contemplativa) era o Unico modo de vida realmente livre. (ARENDT,
1989, 22).

Arendt busca interpretar e compreender o0 modo de vida humano e as agOes
desencadeadas sob os efeitos reais dos ideais do totalitarismo, tendo em vista a seguinte
indagacdo: o que fazemos quando agimos? O homem, cuja existéncia é condicionada pela
objetividade do mundo constituido por coisas e objetos, é também condicionante a medida
gue as coisas e 0s objetos que compde um amontoado de objetos incoerentes representariam
um ndo-mundo, se ndo fossem percebidos e tocados pelos sentidos humanos, significados e

comunicados pela acdo e o discurso entre 0os homens. Nesta perspectiva,

A condi¢@o humana compreende algo mais que as condi¢des nas quais a
vida foi dada ao homem. Os homens sdo seres condicionados: tudo
aquilo com o qual eles entram em contato tornam-se imediatamente uma
condicdo de sua existéncia. O mundo no qual transcorre a vita activa
consiste em coisas produzidas pelas atividades humanas; mas
constantemente, as coisas que devem sua existéncia exclusivamente aos
homens também condicionam os seus atores humanos. Além das
condicOes nas quais a vida é dada ao homem na terra e, até certo ponto,
a partir delas, os homens constantemente criam as suas proprias
condi¢cbes que, a despeito de sua variabilidade e sua origem humana,
possuem a mesma forca condicionante das coisas naturais. O que quer
qgue togue a vida humana ou entre em duradoura relacdo com ela,
assume imediatamente o carater de condicdo da existéncia humana. E
por isto que os homens, independentemente do que facam, sédo sempre
seres condicionados. Tudo o que espontaneamente adentra o mundo
humano, ou para ele é trazido pelo esfor¢co humano, torna-se parte da
condigdo humana. (ARENDT, 1989, p. 17).
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A distincédo entre os dois modos de vida (bioi) - a vita activa e a vita contemplativa -
era assim reconhecida até meados da era moderna na tradigdo filosofica e religiosa. A idéia
tradicional do mundo grego compreendia a contemplagdo como a mais elevada das
faculdades humanas, atividade de ordem superior em relagdo a vita activa. Esta percepcdo
coincidiu com a descoberta dos filésofos que adotaram a contemplacdo como seu modo de
vida, considerando-a superior a vida politica do cidaddo na polis. Arendt acredita que no
transcurso da existéncia, € possivel que um homem viva sem nunca ter se entregado a
contemplacdo, porém, ndo € possivel que um homem permaneca em estado de contemplacdo
durante toda sua existéncia. E da condicdo da vida contemplativa, portanto, a dependéncia
aos demais tipos de atividade: do trabalho que prove tudo o que é necessario para garantir a
existéncia biologica do homem; da fabricacdo através do qual constrdi todos os objetos,
instrumentos e demais artificios que dao sustentabilidade aos homens no mundo e, da ac¢ao,
que se destina a organizar a vida dos humanos entre 0os humanos no mundo dos humanos, de
modo que todos possam viver em paz, assegurando as condi¢Ges de quietude necesséaria a
contemplagéo.

Na viséo tradicional, as trés atividades — trabalho (labor), fabricacdo (obra, work) e
acdo — articulam-se na direcdo de um fim superior: a vida contemplativa. A defesa da
superioridade da contemplacgdo sobre todos os outros modos de vida pode ser encontrada na
filosofia politica de Platdo, onde a po6lis era concebida ndo na perspectiva da participacao do
polites — cidaddo da polis, e do autogoverno®, mas do “rei-filésofo” , um “governo de
peritos” e sabios, e ndo tinha outra finalidade sendo criar as condi¢bes para que pudesse
vingar um modo de vida filosofico. A pélis tradicional se constituia, diariamente, a partir da
acdo politica, ou seja, da praxis, do discurso, da persuasao e da intervencdo direta do cidaddo

no processo e no ato decisorio. A polis do “rei-filésofo” se constitui a partir do ideal da

> Sobre as questdes que envolvem, inclusive, as divergéncias entre Socrates e a pélis, sugiro a leitura da
primeira parte do livro STONE, I. F. O julgamento de SAcrates, Sdo Paulo, Editora Schwarcz, 2005.



58

contemplacédo (theoria) atribuindo um papel secundario ao debate da cotidianidade e seus
problemas. Esta supremacia da vita contemplativa aparece carregada pela interpretacéo,
definida e defendida por aqueles que adotaram a vida contemplativa como o seu modo de

vida.

Todos los tipos de actividad humana, comparados con la absoluta
quietud de la contemplacion, parecen similares en la medida en que
fueram caracterizados por la quietud, por lo negativo, por a-skolia o por
nec-otium, por el no-ocio, o por la ausencia de las condiciones que
hacen posible la contemplacion. Comparadas con esta actitud de
quietud, todas las distinciones vy articulaciones inherentes a la vita
activa desaparecen ...(CRUZ, 1995, p. 90).

Na era cristd, a vita activa permaneceu em seu papel secundario de coadjuvante da
vita contemplativa. Uma inversdo hierarquica das atividades humanas seria impossivel
devido ao regime de verdade, entendida como verdade Unica, revelada e dada ao homem,
distinta da verdade racional, fruto do pensamento ou dos conhecimentos construidos na

atividade de fabricacdo dos objetos a partir da natureza.

Em A Condicdo Humana, Arendt, sob forte inspiracdo do existencialismo
heideggeriano, afastando-se da metafisica moderna, pensa os homens “no plural” — e ndo
sobre o homem - como ser-no-mundo, isto é, homem que “nasce, trabalha e morre”.*® O
percurso que Arendt faz ao pensar a condigdo humana é na perspectiva da critica a tradicdo

filosofica para pensar e reconsiderar a condicdo humana no mundo moderno.

% Aproveitando a anedota formulada por Heidegger sobre Aristoteles: “Aristoteles nasceu, trabalhou e morreu”,
mencionada in ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Trad. De Denise Bottmann; posfacio de Celso
Lafer. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1987, p. 225.
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A vida humana acontece na forma de atividades e aparece nas coisas produzidas pelos
humanos como obras que d&o origem a algo diferente das coisas oferecidas pela natureza
que, no seu conjunto, vao constituindo o mundo e o modo propriamente humano de ser e

aparecer. Arendt entende que

a vida humana na medida em que se empenha ativamente em fazer algo,
tem suas raizes permanentes num mundo de homens ou de coisas feitas
pelos homens, um mundo que jamais abandona ou chega a transcender
completamente. As coisas e 0s homens constituem o ambiente de cada
uma das atividades humanas, que ndo teriam sentido sem tal
localizagdo; e, no entanto, este ambiente, 0 mundo ao qual viemos, néo
existiria sem a atividade humana que o produziu, como no caso das
coisas fabricadas; que ele cuida, como o caso das terras de cultivo; ou
que ele estabeleceu através da organizacdo, como no caso do corpo
politico. (ARENDT, 1989, p. 31).

Retomemos a tematica da vita activa - trabalho (labor), fabricacdo (work ou obra) e
acao — para compreendermos como Arendt articula e elucida as condi¢des em que a vida —
enquanto vida humana - acontece. Cada uma destas atividades é considerada fundamental
“porque a cada uma delas corresponde uma das condi¢fes basicas mediante as quais a vida

foi dada ao homem na Terra”’:

a vida, o pertencer-ao-mundo (mundanidade) e
pluralidade®®. O trabalho é a atividade que corresponde ao processo biolégico, préprio da
natureza e, portanto atividade natural do corpo humano e sua condicdo € a propria vida; a
fabricacdo ou obra (work) é a atividade correspondente ao artificialismo da existéncia

humana, isto é, ao mundo das coisas feitas, introduzidas no mundo por obra da

engenhosidade e das m&os humanas, por isso, sdo consideradas atividades ndo-naturais, e sua

" ARENDT, 1989, p. 15.

%8 Uma importante referéncia a estes aspectos é o estudo realizado pela Dra. Thereza Calvet de Magalhes “A
atividade humana do trabalho (labor) em Hannah Arendt, publicado na Revista Ensaio, n° 14, pp. 131-168,
1985, revisado em 2005, disponivel em:
http://www.fafich.ufmg.br/~tcalvet/A%20aAtividade%20Humana%20do%20Trabalho%20em%20Hannah%20Arendt.pdf.
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condicdo é a mundanidade; a acdo é a atividade que correspondente a politica e sua condicéo
é a pluralidade, ou seja, “ao fato de que os homens, e ndo o Homem, vivem na terra e
habitam o mundo.”®

Além destas condi¢des, Arendt considera ainda outras duas esferas da vita activa em
termos de espagos de acontecimento da vida humana: a esfera ou espaco privado, que

corresponde ao espaco onde se realizam as atividades do trabalho e da fabricacédo e a esfera

publica, que corresponde ao espaco da acao, da cena politica.

Em A Vida do Espirito, Arendt destaca as trés atividades fundamentais da vita
contemplativa: o pensar, o querer e o julgar.

Resumindo, a vita activa, que comp@e o objeto de estudo de A Condi¢cdo Humana, €
constituida pelo conjunto das atividades que os homens realizam na presenca uns dos outros:
o trabalho, a fabricacdo e a acdo; enquanto a vita contemplativa, que constitui o objeto de
estudo da obra A Vida do Espirito, corresponde as atividades que o homem realiza no ambito
de si mesmo: o pensar, o querer e o julgar. Orientando-se pela pergunta “o que nos faz
pensar”, Arendt langa-se, entdo, na tarefa de compreender a autonomia das atividades do

espirito:

Os homens, embora sejam inteiramente condicionados existencialmente
— limitados pela duracdo do tempo entre o nascimento e a morte,
sujeitos ao labor para poderem viver, motivados para trabalhar com o
fim de se sentirem bem no mundo, e instigados a acdo com o fim de
encontrarem o seu lugar na sociedade dos outros homens — podem
transcender mentalmente todas estas condi¢Ges, mas s6 mentalmente,
numa realidade ou cognic@o e conhecimento, em virtude dos quais sdo
capazes de explorar o ser-real (realness) do mundo e de si proprios.
Podem ajuizar afirmativa ou negativamente das realidades em que
nasceram e pelas quais sdo também condicionados; podem desejar o
impossivel, por exemplo, a vida eterna; podem pensar, isto é, especular
com sentido, acerca do desconhecido e do incognoscivel. E embora isto

5 Cf. ARENDT, 1989, p. 15.



61

nunca possa alterar diretamente a realidade — de fato, no nosso mundo
nao existe oposicdo mais radical do que a oposicéo entre pensar e fazer
— 0s principios segundo 0s quais agimos e os critérios segundo 0s quais
ajuizamos as nossas vidas dependem em Ultima instéancia da vida do
espirito. (ARENDT, 1999, p. 83).

Em A Condicdo Humana, Arendt se limita a tarefa de estudar as articulacdes das trés
atividades da vita activa enquanto fendmenos e ndo como atividade de pensamento, embora a
atividade de pensar seja reconhecida por Arendt como a mais alta e pura dentre as atividades

de que os homens sdo capazes de realizar.”

Considero oportuno neste momento tecer ainda algumas consideracdes a respeito da
compreensdo e das distincdes elaboradas por Arendt sobre o conceito de vida e suas
implicacdes sobre as atividades humanas.

A vida, compreendida por Arendt enquanto atividade puramente bioldgica (zoe),
corresponde a condi¢do humana do trabalho. O trabalho tem como funcéo a preservacdo da
vida no eterno movimento de esgotamento e regeneragdo, consumo e producdo para que o
ciclo vital da natureza se perpetue até seu esgotamento final representado pela morte do
organismo vivo. Mas a morte do individuo ndo esgota o ciclo vital da espécie, embora,
segundo Arendt, a relacdo entre o0 homem e a natureza através do trabalho, tenha como
objetivo apenas a manutencdo da vida e ndo de se empenhar em deixar vestigios duradouros
dos individuos. O trabalho corresponde ao carater natural da existéncia humana.

Da obra ou fabricacdo (work ou fabrication) resulta um mundo de objetos artificiais,
decorrentes de um tipo de relacdo estabelecida entre 0 homem e a natureza que tem em vista
a construcao de um mundo de coisas para servirem ao homem, para serem usadas, valoradas,

bem como, de usufruir dos beneficios deles decorrentes. Por isto, a obra corresponde ao

% Cf. ARENDT, 1989, p. 13.
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carater ndo natural da existéncia humana e sua condicdo é a mundanidade. Cada objeto
criado e disponibilizado no conjunto dos demais objetos criados tem uma vida que muitas
vezes ultrapassa até mesmo o fabricante, pois, gozam de uma durabilidade diferente daqueles
que sdo resultados do trabalho que destinam-se ao puro consumo e cessam sua existéncia téo
logo sdo consumidos, ou seja, cessa com a sua destruicdo. Os produtos da obra se destinam
ao uso tendo como consequéncia, 0 desgaste ao longo do tempo. O desgaste da ao objeto
uma certa sobrevida e independéncia do homem, pois pode, como ja mencionamos,
ultrapassar o tempo de vida do proprio fabricante, além de poder ser Util a muitos outros

homens.

Em A Condi¢do Humana, capitulo 111 — trabalho, na parte que desenvolve a reflexao
sobre Trabalho e Vida (Labor and Life), Arendt introduz uma distin¢gdo entre vida (no

sentido biolégico, natural, do organismo vivo) e vida humana:®

A vida é um processo que, em tudo, consome a durabilidade, desgasta-a,
fa-la desaparecer, até que a matéria morta, resultado de pequenos
processos vitais, singulares e ciclicos, retorna ao circulo global e
gigantesco da propria natureza, onde ndo existe come¢o nem fim e onde
todas as coisas naturais circulam em imutavel, infindavel repeticéo.
(ARENDT, 1989, p. 108; CALVET, 1985, p. 163).

Arendt define a vida humana como atividade, diferente da vida natural, bioldgica que
€ marcada pelo movimento ciclico, da “eterna recorréncia” A vida humana acontece sob

condi¢des muito especificas e como um conjunto de eventos. O reino da natureza

desconhece o nascimento e a morte tais como os compreendemos. O
nascimento e a morte ndo sdo ocorréncias simples e naturais, mas
referem-se a um mundo ao qual vém e do qual partem individuos Unicos,

81 Cf. Arendt, 1989, p. 109.
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entidades singulares, impermutaveis e irrepetiveis. (ARENDT, 1989, p.

108).
E somente no mundo humano que a vida, como um evento situado entre o nascimento
e a morte é reconhecida como “crescimento e declinio.”®® O nascimento e a morte para 0s
homens pressupem um mundo relativamente estavel, cuja durabilidade pré-existe ao
nascimento e sobreviva, a0 menos por um certo tempo, ao seu desaparecimento. A vida
humana estd referenciada ao mundo humano, as coisas produzidas pelos humanos e que
permanece entre eles, ocupando um espaco que lhes € comum, do contrario, se assemelharia
apenas a qualquer elemento comum da natureza. O homem chega a este mundo como um ser
capaz de singularizar-se e parte também como um ser singular e, ao partir, diferente dos
demais seres da natureza, deixa suas marcas como eventos mundanos que podem ser,
posteriormente, narrados como historia ou estabelecer uma biografia. Eis ai, segundo a
distincdo aristotélica, a grande distincdo entre a vida humana (bios) e a vida das demais
espécies da natureza (zoe): a zoe representa apenas como um evento biologico, enquanto a

bios se refere a

um modo de vida autdnomo e autenticamente humano” (...), a vida como
praxis na polis (bios politikos), um modo de vida que, “segundo o
conceito grego de vida na pdlis, (..) denotava uma forma de
organizacdo politica muito especial e livremente escolhida, bem mais
que mera forma de acdo necesséria para manter os homens unidos e
ordeiros. (ARENDT, 1989, p. 21).

Para Arendt, na bios estdo contidos os conceitos de natalidade, acdo e discurso,
categorias intimamente ligadas a visdo grega da politica e entendidas como atividades cujo

resultado final, é sempre uma histéria possivel de ser narrada®®; na zoe existe apenas o

62 Cf. ARENDT, 1989, p. 109.
% Resumindo, Arendt acentua o significado da vida humana e vida natural através da distingdo dos diferentes
usos do termo “vida”: a palavra vida adquire significados diferentes quando utilizado para designar o evento
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impulso vital préprio de cada espécie®™ que, com o declinio ou o desaparecimento

caracteristico da zoe, ndo deixa vestigios para a historia.

1.4 - Trabalho, fabricacéo e acdo

A primeira experiéncia, o trabalho (labor), é a condi¢cdo humana da prépria vida e
corresponde as atividades relacionadas com as necessidades, e 0s processos bioldgicos do
corpo que sdo permanentemente repostas pelo processo vital, e 0 metabolismo do homem
com a natureza evidenciados tanto no desenvolvimento quanto no declinio da propria vida. O
trabalho é a atividade que se empenha em assegurar as condi¢cdes de sobrevivéncia dos

individuos e da espécie. Esta € a atividade do animal laborans.

O termo laborar, em sentido etimolégico, esta relacionado ao exercicio de tarefas
penosas, atividades que causam cansaco, esgotamento. Um termo correlato na lingua
portuguesa é “labuta” cuja origem possivelmente deriva do termo latino labor.®> Segundo
Celso Lafer e outros intérpretes da obra de Arendt, a palavra etimologicamente indicada para
traduzir, em portugués, labor, que é o termo que Hannah Arendt emprega no original, seria
‘trabalho’, pois este termo, traduzido do latim “tripalium”, “tripaliare” ou “trabaculum”
sempre se refere a penosa labuta que os homens carregam ao lidar com as necessidades.
Desde a antiguidade grega, as atividades que se ocupam das necessidades da manutencéo da

vida tem, em si, a natureza servil. Para 0s gregos, a subjugacéo do trabalho escravo equivalia

bioldgico comum as vérias espécies de seres, qual seja, a vida limitada pelo intervalo de tempo que transcorre
entre 0 nascimento e a morte, entre 0 aparecimento e o desaparecimento de qualquer ser vivo, seguindo uma
trajetdria linear determinado pelo ciclo da natureza. Mas, “a principal caracteristica da vida especificamente
humana, cujo aparecimento e desaparecimento constituem eventos mundanos, é que ela, em si, é plena de
eventos que podem posteriormente ser narrados como histéria” (Cf. ARENDT, 1989, p. 108-109, p. 109).

% Cf. ARENDT, 1989, p. 108-109.

8 Cf. nota n° 53.
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“a transformacdo do homem em algo semelhante a um animal doméstico. (...) Trabalhar

(laborar) significava ser escravizado pela necessidade”.®

A elucidacéo deste termo nos ajuda a entender a reflexdo de Arendt que, ao esclarecer
a distincdo entre zoe e bios, analisada anteriormente, de fato pretende estabelecer a relagéo
entre o trabalho (labor) do nosso corpo e a atividade de fabricacdo ou obra®’, pois, “embora a
natureza se manifeste na existéncia humana atraves do movimento circular de nossas
funcBes corporais (atividade prépria do trabalho)®, faz-se presente (também) no mundo
fabricado pelo homem através da constante ameaca de subjuga-lo ou fazé-lo perecer”.®
Arendt considera a atividade do trabalho (labor), que tem por finalidade responder ao reino
das necessidades do corpo, como um movimento repetitivo, pois que “move-se sempre no

"0 & somente cessa com

mesmo circulo prescrito pelo processo biolégico do organismo vivo
a morte do mesmo. Ao contrario do trabalho (labor), o processo da fabricacao é resultado da
intervencdo do homem sobre a natureza com o objetivo de produzir e acrescentar algo de
novo ao mundo comum e sé termina quando a atividade de feitura do objeto se acaba,
estando ele “pronto para ser acrescentado ao mundo comum das coisas.”’* A fabricacéo

corresponde a atividade humana de transformar elementos originarios dos estados brutos da

natureza em artificios humanos, objetos distintos e Uteis e, portanto, ndo pode ser entendida

% Cf. ARENDT, 1989, p. 94 e 108-109.

%7 No Capitulo 111 de A Condigdo Humana, na parte intitulada “O trabalho do nosso corpo e a obra de nossas
mé&os” (The Labour of Our Body and the Work of Our Hands) (ARENDT, 1989, p. 90 ss), Arendt se refere a
esta distingdo como inusitada. Ela reclama a caréncia de estudos teoricos e provas histéricas, embora haja
importantes evidéncias fenomenoldgicas que justifiquem tal distin¢éo e que ndo pode ser ignorada. A favor
deste argumento, advoga como testemunha o fato de que “todas as linguas européias, antigas e modernas,
possuem duas palavras etimologicamente diferentes para designar o que, para nos, hoje, é a mesma atividade
(p. 90). Na nota n° 3, (p. 90) Arendt explica que “a lingua grega diferencia entre ponein e ergazesthai, o latim
entre laborare e facere ou fabricari, que tem a mesma raiz etimolégica; o francés, entre travailler e ouvrer, o
alemdo entre arbbeiten e werken”. Somente os termos equivalentes de “labor” (trabalho) tem conotacdo com
dor e atribulag&o.

%8 Os acréscimos grifados a esta citacdo s&o meus.

% ARENDT, 1989, p. 108-109, p. 109.

° ARENDT, 1989, p. 109.

™ ARENDT, 1989, p. 109.
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como um mero movimento repetitivo, mas sim, como atividade criadora que nédo se destina a
sustentar “o metabolismo do homem com a natureza”, como entendia Marx.

Para Arendt, o ciclo da vida bioldgica “é sustentado pelo consumo’? e a atividade que
prové os meios de consumo é o trabalho.”” O ciclo de sustentagdo vital é garantido pela
“necessidade de subsistir” que, em verdade, € composto por um movimento dinamico,
repetitivo e reprodutivo de consumo-regeneracdo da forca de trabalho sucessivamente e
indeterminadamente, e acontece tanto no individuo quanto na propria sociedade. O principio
de sustentabilidade da vida biolégica é o consumo e o da fabricacio é a
criagdo/transformacdo. Esse jogo de subsisténcia, observa Arendt, acontece no interior de
uma dinamica destrutiva, devoradora: pelo trabalho hd o consumo de material cujo objetivo é
incorpora-lo e manter o metabolismo do corpo e preservar vivo 0 organismo; na fabricacao
acontece um processo de transformacdo e o objetivo final € a producdo de artificios Uteis.
Entretanto, o aspecto destrutivo embora seja comum tanto ao trabalho quanto a fabricagéo,

em ambas as situacgdes se apresenta sob aspectos diferentes:

0 aspecto destrutivo e devorador da atividade do trabalho sé é visivel do
ponto de vista do mundo e, em oposi¢ao a fabricacéo, que ndo prepara a
matéria para incorpora-la, mas transforma-a em material a ser
trabalhado e utilizado como produto final. Do ponto de vista da
natureza, a fabricacdo, e ndo o trabalho, é destrutivo, uma vez que o
processo de fabricar subtrai material da natureza sem o devolver no
curso rapido do metabolismo natural do organismo vivo. (ARENDT,
1989, p. 112).

2 No centro desta quest&o esta a polémica interpretacdo que Arendt faz de Marx sobre o metabolismo homem-
natureza, sobre trabalho, consumo produtivo e consumo individual e toda dindmica reprodutiva para garantir a
sustentabilidade do ciclo vital. A este respeito, 0 artigo de Thereza Calvet de Magalhdes, ja citado, é bem
esclarecedor.

" ARENDT, 1989, p. 110-111.
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A segunda experiéncia, a da fabricacdo ou obra (Work), é a experiéncia do homem
que cria coisas a partir de elementos extraidas da natureza e sua condi¢do € a mundanidade.
O habitat humano é cercado por objetos produzidos, frutos do fazer, que se interpde entre a
natureza e o0 homem, unindo-o0s ou separando-0s. Nesse sentido, “o trabalho e seu produto, o
artefato humano, emprestam certa permanéncia e durabilidade a futilidade da vida mortal e
ao carater efémero do tempo humano.””

Para Arendt, a modernidade representa a generalizacdo do paradigma da fabricagéo.
A adaptacdo plena das atitudes culturais as realizacGes cientificas e tecnoldgicas representa a
adaptacdo das nossas vidas aquilo que artificialmente construimos ou, em outras palavras,
significa reger as nossas vidas pelo principio do artificialismo. Isto traz como conseqiiéncia a
eliminacdo da possibilidade dos homens pensarem e agirem, como seres que se revelam e se
singularizam na trama das rela¢gdes humanas, no espaco publico, no mundo comum pensado
e construido mediante juizos politicos e historicos.

E a critica de Arendt & era moderna” se direciona contra esse mundo governado pela
tecnologia e reduzido aos artificialismos; que cria um mundo “sem sentido”, fato que nos
coloca numa situagdo muito complexa ao sermos levados a um fazer sobre o qual nédo
podemos pensar, pois 0 mundo dos artificialismos imita a natureza e possui uma capacidade
de iniciar processos. O temor é quanto ao risco de fugir ao controle do proprio homem,
podendo chegar a destruir o mundo.

Para compreender esta critica e o significado da tecnologia € preciso que tenhamos
presente a distincdo que Arendt faz do trabalho, fabricacdo e acdo na perspectiva dos
processos em que cada atividade acontece e se efetiva ou até mesmo compreendendo que

tipo de processo desencadeia.

" ARENDT, 1989, p. 16.

™ Hannah Arendt esclarece em letras textuais: “a era moderna ndo coincide com o mundo moderno.
Cientificamente, a era moderna comegou no século XVII e terminou no limiar do século XX; politicamente, o
mundo moderno em que vivemos surgiu com as primeiras explosdes atdbmicas”.(ARENDT, 1989, p. 13-14).
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Arendt estuda a técnica a partir da atividade humana do trabalho. As questdes por ela
suscitadas vdo muito além do problema das relagfes de trabalho no sentido moderno. Sua
abordagem sobre o processo de automacdo, por exemplo, p6e em relevo um duplo
significado para a técnica: como criagdo de utensilios, instrumentos e ferramentas destinadas
ao préprio trabalho e, como o conjunto dos artefatos fabricados dando origem ao “mundo de
artificialismos”, isto é, um mundo auto-fabricado.

A automacdo, fenbmeno considerado por Arendt como o estagio mais recente da
evolucdo da histéria da produgdo moderna mecanizada que propicia a auto-fabricacdo, €
responsavel por uma verdadeira revolucdo no campo do trabalho e na concepcdo de
fabricacdo e protagonizou uma inversdo de posi¢Ges entre 0 homem e a maquina, pois estas
ndo sdo mais simples ferramentas Uteis para fabricacdo de algum objeto artificial sendo elas
mesmas fabricam e requerem a presenca do trabalhador apenas como um servo, um operador

de comandos. Arendt assim se expressa:

Na sociedade moderna, o trabalhador ndo esta sujeito a nenhuma forca
nem a uma dominacéo, ele € forcado pela necessidade imediata inerente
a propria vida. Portanto, aqui a necessidade substitui a forca e é
duvidoso qual coacdo é mais repugnante, a coacao da forca ou a coacao
da necessidade. Além disso, todo desenvolvimento da sociedade so vai
até ali, ou seja, até 0 momento em que a automacao abolir realmente o
trabalho, tornando todos os seus membros ’trabalhadores” na mesma
medida — homens cuja atividade, ndo importa em que consista, serve
sobretudo para obter o necessario para a vida. (ARENDT, 1999, p. 80-
81).

A terceira experiéncia, a acdo, € a condicdo humana da pluralidade, unica atividade
que se exerce entre 0s homens sem a necessidade da mediacdo das coisas pertencentes ao
mundo da natureza. A ac¢éo esta relacionada a politica uma vez que homens e ndo 0 Homem
vivem e habitam a Terra e 0 mundo por eles construido através do seu conhecimento e da sua

engenhosidade. “Todos os aspectos da condi¢cdo humana tém alguma relacéo com a politica;
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mas esta pluralidade é especificamente a condicdo — ndo apenas a conditio sine qua non,
mas a conditio per quam — de toda vida politica.”’® A politica, portanto, resulta da
capacidade humana de agir (do latim, agere = por em movimento; gerere = criar, trazer) Mas
Arendt sublinha uma idéia rousseoniana: “todos os aspectos da condicdo humana tém
relacdo com a politica; mas esta pluralidade é especificamente a condicéo (...) de toda vida
politica..””” A pluralidade decore do fato de todos sermos iguais em espécie, ou seja,
humanos, e isto ndo significa que sejamos iguais enquanto individuos pois, pelo nascimento,
os individuos vém ao mundo na qualidade de estranhos, pela acdo e o discurso, singularizam-
se, revelam-se, mostram-se quem sao, identificam-se.

Essas trés atividades se relacionam com as condic¢des gerais da existéncia humana e
fundam-se na natalidade e se empenham em produzir e preservar 0 mundo para aqueles que
vém chegando na qualidade de estranhos. A natalidade’ é considerada a categoria central do
pensamento politico™ pela capacidade de iniciativa, de desencadear novos inicios, enfim, de
sempre iniciar algo novo, pois, “o mundo no qual transcorre a vita activa consiste em coisas

180

produzidas pelas atividades humanas. A politica estd relacionada com a condicao

humana da acéo. E, pelo fato dos homens tomarem iniciativa e atuarem sobre o mundo

® ARENDT, 1989, p. 15. A proposito da temética “tudo se liga & politica” desenvolvida por Arendt in O que é
politica?, recomendo a leitura do artigo GARCIA, Claudio Boeira. Cidadania, Educacao e vida planetéria, in
MASS, Adriana Kemp; ALMEIDA, Airton Lorenzoni e ANDRADE, Elisabete (Orgs.) Linguagem, Escrita e
Mundo, Vol. 10, ljui, Editora Unijui, 2005, p. 133-150. Garcia aborda a politica, este espaco que existe ndo no
homem, mas entre os homens, como um espago de interpretacdo e compreensdo da prépria vida. Uma outra
abordagem muito interessante é a visdo das tematicas da cidadania e da educagdo na perspectiva cosmopolita,
abordagem muitas vezes relegada pelo estreitamento da visdo de cidadania e da educacdo centrada no
individuo.

" ARENDT, 1989, p. 15.

8 O conceito “natalidade” para Arendt é carregado de sentido e representa uma de suas grandes contribuicdes a
teoria politica. Ela o relaciona com a idéia de “fundacdo”; o nascimento é um acontecimento fundante, de
natureza politica, através do qual o individuo aparece e revela “quem” ele é aos seus pares no mundo comum e,
de outro lado, Arendt percebe na “fundacdo” um fendmeno revolucionario, cujos atores revelam sua vontade de
“fundar a liberdade”, “uma nova Roma”, como ela bem descreve ao se referir as RevolugGes Americana e
Francesa.

" ARENDT, 1989, p. 17.

8 ARENDT, 1989, p. 17.
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cercado de objetos naturais, imprimindo as suas multiplas marcas pelo fato da pluralidade de

compreensdes, “a politica é a fonte do significado da vida humana”.

A natalidade comporta um sentido politico fundamental. Segundo a tradi¢do da polis,
seu sentido estd no fato dela organizar e regular o convivio de diferentes e ndo de iguais. Em
O que € a politica?, Arent introduz uma reviravolta na compreensdo da politica. O sentido da
politica é ser um espaco de liberdade e de iniciativa, compreensdo que Arendt ople a de
totalitarismo, que é a auséncia de espagco entre os homens, reduzindo-os a massa e a
passividade. Os sistemas totalitarios analisados por Hannah Arendt em Origens do
Totalitarismo revelam a forma extremada de desnaturalizacdo da politica e tem por
consequéncia a supressdo da liberdade humana, submetendo-a as determinagfes das
ideologias que pretendem o controle e o dominio total das pessoas enquanto individuos e das
sociedades. Arendt se opBe a tese aristotélica do homem como um “animal politico” - zoom
politikon - para o qual a politica é inerente a lei da natureza do homem, ou seja, é parte da
esséncia do ser do homem, e propde a compreensdo da politica como um espago entre 0s
homens no qual a liberdade e a espontaneidade sdo pressupostos basicos pra o surgimento da
politica em sentido verdadeiro. “O homem é a-politico. [...] A politica surge no intra-espaco

1 81

e se estabelece como relagdo”® e “o sentido da politica é a liberdade™®

. Livre dos
determinismos totalitarios, a politica se afirma como um espaco de liberdade, de acdo e de
iniciativas. “O milagre da liberdade esta contido nesse poder comecar que, por seu lado,
esta contido no fato de que cada homem é em si um novo comego, ja que através do

nascimento veio ao mundo que existia antes dele e continuara existindo depois dele”.®

8 ARENDT, 1989, p. 23.
& ARENDT, 1999, p. 38.
8 ARENDT, 1999, p. 9.
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Entretanto, segundo Arendt seria uma ingenuidade crer que, uma vez eliminados 0s
regimes totalitarios stalinistas, nazistas e outros, a humanidade estaria livre da supresséo da
liberdade, e, portanto, recuperar a caracteristica essencial da politica. O espirito totalitario é
um principio que se assemelha a um bacilo que pode infectar todas as esferas da vida dos
humanos no mundo. Tal principio é tdo poderoso que continua rondando como uma ameaca
a restricdo da liberdade, da espontaneidade humana, a corrupcdo do poder através da
violéncia mesmo nos regimes que se apresentam como liberais e democraticos.

Em O que é politica? Arendt afirma que a politica, ao contrério da filosofia

tradicional, teologia e as ciéncias em geral que se ocuparam do homem e ndo dos homens no

3 84 «

plural, trata ““da convivéncia entre diferentes; no ponto central da politica est4 sempre o

mundo e n&o os homens®.” Segundo a tradicdo do pensamento grego

O mundo nédo é humano apenas porque agimos no seu interior (...), mas
porque dialogamos acerca dele, porque debatemos o sentido que se
produz no seu interior. A autora vé esse dialogo, essa partilha do
sentido, precisamente na relacdo da fundacdo e da tradicdo com o
passado. (ROVIELLO, 1987, p. 72.)

Em outra passagem, a autora descreve a politica como um espaco de debate e

reconciliacdo do sentido no mundo:

O politico é essencialmente essa reapropriacao instituinte, por parte dos
homens, do seu ser-deste-mundo sob a forma de uma responsabilidade
pelo mundo; o mundo s6 se pode reconciliar com o sentido, e tornar-se,
entdo, num lugar para o homem, instituindo-se como mundo comum. O
sentido s6 pode penetrar no mundo como senso comum. O sentido €
introduzido no mundo através do debate entre os homens acerca do
mundo que herdaram e partilham, e da acdo comum no seio desse
mundo. (ROVIELLO, 1997, p. 8).

& ARENDT, 1999, p. 21.
% ARENDT, 1999, p. 151
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O estranhamento® é a atitude que define o ritual de boas-vindas aos recém-chegados
ao mundo que lhes é dado e, no qual, por suas acdes e discursos, deve singularizar-se e dizer
para que veio a este mundo. Pela natalidade, aparecemos no mundo. Cada evento natalicio é
prendncio de novidade. Pela natalidade o0 mundo das pessoas e coisas ja existentes tém a
oportunidade de testemunhar “novos comegos”, pois somente os recém-chegados tém a
capacidade de iniciar algo novo, isto €, de agir e de entrar em dialogo com o mundo. Pela
natalidade o homem aparece, mas, pela agdo e o discurso, se apresenta ndo como um ente
isolado e absoluto, mas como uma vida que a0 mesmo tempo em que entra em contato com
tudo o que pré-existe a sua chegada e que compde 0 mundo, pelo fato de interagir, é também

condicionado por ele. Por isso,

0 impacto da realidade do mundo sobre a existéncia humana é sentido e
recebido como forca condicionante; (...) por ser uma existéncia
condicionada, a existéncia humana seria impossivel sem as coisas, e
estas seriam um amontoado de artigos incoerentes, um ndo-mundo, se
esses artigos ndo fossem condicionantes da existéncia humana.
(ARENDT, 1989, p. 17).

No primeiro capitulo de A vida do espirito Arendt analisa a natureza fenoménica do
mundo no qual, pelo nascimento, os homens se inserem juntamente com uma variedade de
coisas naturais e artificiais, vivas e mortas. Toda essa variedade de coisas tém em comum o
fato de aparecerem e, por isso, sdo feitas para serem percebidas pelas criaturas dotadas de
sentidos apropriados. A aparéncia esta condicionada ao fato de existirem seres vivos dotados
de condicGes sensoriais que as tornam aptas a perceberem e a apreciarem ou ndo. Perceber é
dar conta de que algo existe, de reconhecer e reagir e, por isso, nos ternos de Arendt, “Ser e

Aparéncia coincidem.” '

8 Cf. ARENDT, 1989, p. 17.
8 ARENDT, 1999a, p. 29.
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Anne-Marie Roviello® comenta que na fenomenologia de Arendt a questio da
manifestacdo é central para 0 pensamento politico. “Aparecer é mostrar-se: 0 aparecer
(Papparaitre) pressupfe outros seres aos quais nos mostramos. A pluralidade, conceito
central na filosofia politica de Hannah Arendt, fundamenta-se nesta fenomenologia geral:
"a pluralidade é a lei da terra.”®

O aparecer significa muito mais do que um ato da natureza bioldgica dos humanos
que, nessa hipotese, pode representar simplesmente o acréscimo de um objeto a mais na

natureza sem ser percebido. O sentido do aparecimento humano se da sob o olhar dos

espectadores:

Nada nem ninguém existe nesse mundo cujo verdadeiro ser nao
pressuponha um espectador. Por outras palavras, nada do que €, na
medida em que aparece, existe no singular; tudo o que € esta destinado a
ser percebido por alguém. N&o é o Homem, mas sim os homens quem
habita o planeta. (ARENDT,1999a, p.29)

A natalidade tem o dom de introduzir no mundo a pluralidade ndao de homens prontos
e acabados, mas sim, frageis, inacabados e que precisam se identificar no espaco que lhes é

comum. Arendt explica:

S6 os homens interessam quando se trata de politica e da coisa politica
e, na verdade, os homens e sua diversidade e igualdade relativa. Entre
0s homens em seu convivio, agir em conjunto e conversar entre si surge
0 mundo como um lugar de poder e ndo de forca. (ARENDT, 1999, p.
152).

A forca se alinha a idéia de coacdo; o poder a idéia de possibilidade de acdo em
conjunto num espaco de liberdade, pois a agdo em concerto é precedida por escolhas livres.

O poder ndo estd no homem, mas no espaco entre os homens e, portanto, sua existéncia esta

8 Cf. ROVIELLO, 1997, p. 13-38.
% ROVIELLO, 1997, p. 13; A expressdo “a pluralidade é a lei da terra” é extraida de ARENDT, 1999a, p. 29.
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condicionada a liberdade; a forca, ao contrario, visa a extin¢do dos espacos entre os homens
e, pelo dominio que exerce, reduz 0 homem ao um simples estar ai — oposto ao aparecer. A
politica é um espaco de acdo e de fala, portanto, um espaco de intensa atividade e de debate.
Nestas mesmas condicgdes, é que surge o0 mundo das relagdes humanas. A forga, por sua vez,
age no sentido de neutralizar as atividades e o debate, substituindo-as pela inatividade e o
silenciamento e, uma vez eliminado o espaco de fala e de acdo, elimina-se 0 espaco de
aparecimento das singularidades, nivelando os homens a condic¢do de massa.

O aparecer, portanto, € um co-aparecer e acontece nos espagos entre 0s homens: 0s
outros seres aos quais aparego, por sua vez, simultaneamente aparecem a mim. O sujeito,
puro espectador, ndo existe, pois cada um é, simultanea e indissociavelmente, espectador e
ator, pois “quem V& quer ser visto, quem ouve quer ser ouvido, quem toca quer ser tocado” *°
assim como, “todas as coisas sao feitas para serem vistas, ouvidas, tocadas, saboreadas e
cheiradas, para serem percebidas por criaturas conscientes dotadas de Orgaos

apropriados.”®*

O mundo é o lugar onde encenamos as nossas vidas. Viver no mundo é existir, e,
segundo a compreensdo romana, significa inter homines esse; o oposto, a morte, significa
deixar de ser entre 0s homens. A existéncia esta condicionada ao aparecimento diante dos
outros homens e ao acolhimento daqueles que aparecem como realidades complexas que
acontecem num espaco que lhes é comum: o mundo enquanto um mundo comum. “O
aparecer € a dimensdo comum que unifica os diferentes aspectos da condicdo humana:

3392

nascimento e morte, pluralidade, mundanidade. Arendt reflete sobre este doloroso

processo de “desaparecimento” e descreve na sua Carta a Mary Mc Carthy, datada de 1973 a

® ROVIELLO, 1997, p. 13,
°8 ARENDT, 1999, p. 29.
%2 ROVIELLO, 1997, p. 14.
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existéncia como um movimento progressivo em direcdo a culminancia e, em seguida, tende,
também progressivamente, em consequéncia do processo de envelhecimento, para o
completo apagamento. Se for através do nascimento que aparecemos e acedemos ao mundo
comum, 0 “desaparecimento” ndo é um fendmeno que se caracteriza como uma progressiva
retirada do mundo causada pelo processo de envelhecimento. “Envelhecer significa a
transformacao gradual de um mundo de rostos familiares numa espécie de deserto habitado
por rostos estranhos. Por outras palavras, ndo sou eu que me retiro do mundo; € o mundo
que se desfaz.”® Se a condicdo do aparecimento é que existam os outros — 0 espectador -
para o reconhecimento e o reconhecimento torna-nos visiveis ao mundo comum, 0 processo
de “apagamento” torna-nos progressivamente invisiveis para o0 mundo, ou seja, ndo ha

ninguem para receber a revelagdo do nosso ser e para testemunha-lo.

Arendt centra a reflexdo fenomenoldgica ndo no “como a coisa é”, mas nas
possibilidades e formas de como as coisas se apresentam ao mundo, isto &, como as coisas
vao acontecendo, se apresentando. O aparecimento deixa de ser apenas um “estar ai”, na
medida em que exista alguém dotado das condi¢des de re-conhecer. Por isso, reconhecer é
uma condicao para o aparecer. O nascimento é vinda ao mundo enquanto vinda ao aparecer.
Mas esse aparecer bruto que partilhamos com todos os seres terrestres é objeto de uma
reapropriacgdo por parte do homem; através da palavra e da a¢&o, os homens humanizam esse
aparecer. Com o nascimento natural, 0 homem nasce para o aparecer, com o verbo e o gesto,
nasce para si proprio e para o outro. Nesse segundo nascimento, 0 homem institui o espaco

especificamente humano.

% Trecho da Carta a Mary Mc Carthy, datada de 1973, Apud ROVIELLO, 1997, p. 14.
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Retomemos um pouco mais as reflexdes em torno das idéias de “aparecimento” e

“apagamento” que, para Arendt, sdo essencialmente duas categorias politicas.

A conceituacdo da filosofia como contemplacao se opde a acdo e de aparecimento. Os
estudos realizados por Arendt sobre os acontecimentos que envolveram o julgamento e a
morte de Socrates revelam o tensionamento entre a filosofia e a acdo e ““marca a separacao
entre pensamento e acéo, filosofia e politica”.®* A compreensdo desse tensionamento nos

ajuda a entender a tradicdo da filosofia e da politica no Ocidente.

O julgamento e a condenacdo de Socrates suscitou um debate fundamental para a vida
politica na pélis da antiguidade grega. O conflito colocava em jogo a filosofia, que de agora
em diante se posiciona uma instancia fundamentadora da vida na polis, isto €, como
metafisica, pois defende a necessidade de um fundamento externo que rege toda a vida na
polis e, de outro, a prépria polis, cujo conceito nos remete a idéia de povo civilizado, capaz
de se autogovernar através do diadlogo e da participacdo direta e irrestrita e de todos nas
discussdes das questdes relativas a vida na polis. Esta questdo é fundamental em Arendt, pois
dai derivam as compreensdes de poder e dominacdo. O poder emerge da polis, enquanto a
dominacdo deriva de um fundamento — verdades — externo a polis e ao dialogo ocupando o
lugar de instancia legitimadora e justificadora das acGes e decisdes. A consequéncia é
dramatica, pois, havendo esta instancia legitimadora, externa a vida da comunidade, ficam
dispensadas a palavra, a participacdo, o dialogo entre os cidaddos impedindo qualquer intento
de autogoverno, abrindo caminhos para o dominio total dos governantes sobre os cidad&os,
respaldados por esta “autoridade externa a cidadania”. A andlise de Arendt caminha nesta

direcdo, desvendando a tradicdo Ocidental onde a filosofia funcionava como instancia

% Cf. AGUIAR, 2006, p. 27.
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fundamentadora a partir da racionalidade contemplativa, isto €, com base em verdades e em
saberes oriundos da vida contemplativa. Esta conduta, como ja nos referimos anteriormente,
substituiu a acdo, o debate, o didlogo, a participacdo ativa dos cidaddos que permitia o
aparecimento de todos os cidaddos e a sua livre manifestacdo da pluralidade e de todas as

diferencas e singularidades como constitutivas do processo decisoério da polis.

A prética da politica inspirada em principios metafisicos e contemplativos
inviabilizou a pluralidade, subjugando todas as diferencas. Os principios metafisicos sdo
sempre universais, dispensando o dialogo, pois a existéncia do didlogo se fundamenta na
possibilidade da expressdo das diferencas e da projecdo das singularidades de cada individuo.
Portanto, uma vez que a cidade é governada através de principios universais, externos e
alheios as experiéncias cotidianas, vindos do mundo das idéias — isto é, ndo mais se
fundamenta na sociedade e nas lides da propria cotidianidade dos cidaddos — obriga as
sociedades a se orientarem por um funil de consensos monoliticos, inviabilizando qualquer
tipo de consenso que possa emergir do didlogo das diferencas. O conflito entre a filosofia e a
politica, segundo a tradicdo Ocidental, trouxe consequiéncias que até hoje podem ser sentidas.

Segundo Aguiar:

O surgimento da filosofia, na expressdo socratico-platdnica, tal como foi
concebida, assimilada e praticada pela tradi¢do, isto €, como instancia
fundamentadora, estd na raiz dessa concepgdo de politica e, por isso,
mostra-se como uma forma de pensar inapropriada para lidar com a
pluralidade humana inerente a esfera publica. O grande erro da
tradicdo ocidental, contemporaneo da filosofia platdnica, reside
justamente na transformacéo de publico em universal, na assuncao da
objetividade racional como critério de validacéo da acao politica. O que
surgiu dai ainda hoje experimentamos: a completa burocratizagdo da
vida publica, ficando completamente sem sentido a participacdo viva dos
cidaddos nos assuntos que dizem respeito a todos. (AGUIAR, 2001, p.
32).
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Arendt, apo6s concluir os estudos sobre A Origem do Totalitarismo, prossegue
tentando entender como estes principios que concorrem para a justificacdo e o aparecimento
de um tipo de poder entendido como “dominio total”, permaneciam determinantes nas
principais categorias que compde a condicdo humana, inviabilizando qualquer tentativa de

vida autbnoma e autenticamente humana.



Il SOBRE A CRISE DA EDUCACAO

A natalidade é a categoria central da reflexdo arendtiana sobre a condicdo humana; é
0 grande acontecimento humano que funda a possibilidade de uma vida ativa no mundo. Este
acontecimento atravessa e da sentido as demais dimensGes e atividades da existéncia humana
na terra, entre elas: 0 pensamento, o juizo, a educacdo, a politica, a palavra e a acdo. A
negacdo da natalidade como principio originario das dimensdes humanas, bem como a
potencialidade para gerar 0 novo, estd na origem dos fenbmenos destrutivos da acdo, da

politica, sintetizados no fenémeno do totalitarismo.

Prossigo, agora, refletindo na direcdo dos assuntos relacionados a esfera da educacéo,
atividade que ndo escapou das influéncias do rompimento do projeto de modernidade com a
tradicdo, bem como, do fenémeno totalitario contemporaneo, razdo pela qual, segundo

Arendt, estad em crise.

Arendt ndo escreveu uma obra especifica sobre educacdo, considerando que ela

prépria confessa ndo ter muita familiaridade com esta tematica, pois se considerava leiga no
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assunto e tdo pouco educadora profissional.® O legado do seu pensamento contendo
posicOes a respeito deste assunto aparece em dois textos: “A crise da Educacdo” (incluidos
na obra Entre o Passado e o Futuro); e “Reflexdes sobre Little Rock”, (incluido na obra
Responsabilidade e Julgamento). Escreveu outros dois textos que podem oferecer-nos alguns
subsidios para melhor compreendermos as suas posicdes: “A crise da Cultura: Sua
importancia social e politica” e “Que é autoridade?”, ambos igualmente incluidos na obra
Entre o Passado e o Futuro.

A aproximacdo com estes textos objetiva destacar os seguintes temas: a separacao
entre a educacdo e a politica; compreender o papel da tradicdo e a defesa da autoridade; o
mal da irreflexdo como fator de alienacéo e a responsabilidade dos adultos frente ao mundo e
a crianca. Alargando o campo de analise da crise da educacédo para além da América, Arendt
propde duas questdes fundamentais: em primeiro lugar, ““quais foram os aspectos do mundo
moderno e de sua crise que efetivamente se revelaram na crise educacional (...)”? e, em
segundo lugar, ““0 que podemos aprender dessa crise acerca da esséncia da educacao (...)
sobre o papel que a educacdo desempenha em toda civilizacéo, ou seja, sobre a obrigacao

que a existéncia de criancas imp&e a toda sociedade humana”?%

2.1 A crise da educacéo

Os problemas da educagdo sdao examinandos a luz de trés categorias relevantes no
discurso da autora: a natalidade, a tradi¢do e a autoridade. Nas suas reflexdes mais originais
aparecem com relevancia temas como a tradicdo e a autoridade que, a época, causaram

grande impacto justamente no momento em que as modernas teorias pedagdgicas

% Cf. ARENDT, 2003, p. 222.
% ARENDT, 2003, p. 234.
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apresentavam como novidade outros marcos tedricos como flexibilidade pedagogica,
liberdade, bem como, difundiam a crenca na auto-educacdo, enfim, uma educagdo centrada
mais nas técnicas — formagdo no ensino - do que no contetdo e na trajetdria historica da
humanidade. Arendt resume a questdo fundamental de sua reflexdo sobre a educagéo
formulando a seguinte pergunta: Por que educamos? (em lugar da pergunta metafisica: o que
é educar? Ou o que é a educacao?) E ela mesma responde: “porque a esséncia da educacao €
a natalidade, o fato de que seres nascem para o mundo”.”’

Arendt percebe que um conjunto de teorias educacionais descritas como “educacédo
progressista” alterou completamente todas as tradigdes, provocando o abandono dos métodos
de aprendizagem tradicionais baseados nas questdes da prépria vida para dar respostas aos
problemas do mundo comum. Tais teorias deram origem a equivocos como a substituicdo do
juizo por procedimentos, os quais foram aceitos de modo téo servil e indiscriminadamente e
impostos as massas. A educacdo moderna € uma educagdo para as massas: ensina-se um
conjunto de conhecimentos previamente selecionados segundo os critérios de importancia
estabelecidos por pedagogos (que demandam as necessidades da sociedade industrial e de

consumo), de igual forma e para todos. O mundo comum foi substituido pelas demandas da

sociedade de massa, industrial e de consumo. O fato importante é que, segundo Arendt:

por causa de determinadas teorias, boas ou mas, todas as regras do
juizo humano normal foram postas de parte. Um procedimento como
esse possui grande e perniciosa importancia, sobretudo em um pais que
confia em tdo larga escala no bom senso em sua vida politica. Sempre
que, em questdes politicas, 0 sdo juizo humano fracassa ou renuncia a
tentativa de fornecer respostas, nos deparamos com uma crise; pois essa
espécie de juizo €, na realidade, aquele senso comum em virtude do qual
nés e nossos cinco sentidos individuais estdo adaptados a um Unico
mundo comum a todos nés, e com a ajuda do qual nele nos movemos. O
desaparecimento do senso comum nos dias atuais é sinal mais seguro da
crise atual. Em toda crise, é destruida uma parte do mundo, alguma
coisa comum a todos nés. (ARENDT, 2003, p. 227).

% ARENDT, 2003, p, 223.
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No texto A Crise da Educacdo, Arendt analisa quatro questbes cruciais para a
compreensdo das dificuldades enfrentadas pela educagcdo moderna na sua relacdo com a

politica.

A primeira trata do problema dos riscos de se procurar compreender os problemas da
educacéo a partir do estreitamento da visdo ao ambito puramente local, como se a educacéo
fosse apenas um fendmeno local, reduzindo seu objeto de estudo ao papel e aos estudos ou a
elaboracdo de métodos destinados a medicgdo dos efeitos que a educacao produz nas pessoas
e grupos diretamente afetados, descolada de uma visdo mais alargada como fenémeno imerso
na teia dos amplos acontecimentos humanos em conexdo com as questdes principais do
século. Arendt, de imediato, esclarece que a perspectiva de sua analise da crise da educacédo
esta inserida no curso geral da crise do mundo moderno, especialmente na Europa no periodo
em que vivia um mal-estar em conseqiiéncia das duas grandes guerras e o fendmeno da
imigracdo na América. Em face destes grandes problemas, alerta para o risco de sermos
tentados a “crer que estamos tratando de problemas especificos confinados a fronteiras

» 98 ou limitados

historicas e nacionais, importantes somente para os imediatamente afetados
aos problemas pedagdgicos que cercam o cotidiano das instituicbes de ensino e do processo
de aprendizagem.

Arendt entende a crise da educacdo “como um problema politico de primeira
grandeza.”® Se h4 uma crise na educagdo isto significa que ndo conseguimos elaborar
respostas para os problemas que se apresentam no mundo comum ou entdo que os velhos

conceitos ja ndo respondem mais aos novos problemas. A crise pde as claras os problemas e,

portanto, serve de oportunidade para “explorar e investigar a esséncia da questdo em tudo

% ARENDT, 2003, p. 222.
% ARENDT, 2003, p. 221.
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aquilo que foi posto a nu.”*% Por isto, precisamos voltar & raiz dos problemas que envolvem
0s assuntos da educacao através de novos juizos de realidade, aproveitando a oportunidade

que ela nos oferece. Nos termos de Arendt,

Uma crise s6 se torna um desastre quando respondemos a ela com juizos
pré-formados, isto é, com preconceitos. Uma atitude dessas ndo apenas
aguca a crise como nos priva da experiéncia da realidade e da
oportunidade por ela proporcionada a reflexdo. (ARENDT, 2003, p.
223).

Uma crise deve servir de oportunidade de reflexdo para retomar e encarar as questdes

fundamentais.

A segunda questdo se refere a alguns equivocos a respeito do papel da educagédo nas
sociedades, propiciados pelo que a autora nomeia de “entusiasmo pelo novo” e ao ideal da
educacdo descrito por Rousseau, na sua forma conceitual e politica, no século XVIII, como

um “instrumento da politica”*™

que foi interpretado na perspectiva das utopias politicas
como a possibilidade de se construir um novo homem e uma nova sociedade a partir da
educacdo dos recém-chegados. De fato, Arendt considera que “a educacdo estd entre as
atividades mais elementares e necessarias da sociedade humana, que jamais permanece tal
qual é, porém se renova continuamente através do nascimento, da vinda de novos seres

5102

humanos”~" que chegam ao mundo na condicdo de seres inacabados.

As sociedades, principalmente as modernas, sempre confiaram na possibilidade de

iniciar algo novo, de dar inicio a “uma nova ordem” e alimentavam o sonho de criar “um

100 ARENDT, 2003, p. 223.
10 ARENDT, 2003, p. 225.
12 ARENDT, 2003, p. 234.
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novo mundo” a partir daqueles que “sdo por nascimento e por natureza novos™® e

acreditavam que a educacéo seria 0 meio mais eficaz para a realizacdo de tal projeto.
Segundo Arendt, a educacdo na Ameérica, em face da complexidade de uma nacéo que
vinha se constituindo por imigrantes de linguas, culturas e origem étnicas diferentes, assume

um papel mais significativo politicamente®®*

cabendo, pois ao Estado e a escola desenvolver
atividades que em nacgOes tradicionais européias, cabiam ao lar, fato que pode ser
exemplificado com a necessidade do ensino da lingua, dos costumes, sem 0s quais 0S
imigrantes recém-chegados teriam dificuldade de se inserirem na “nova terra”. Neste caso, a
educacdo assume também um papel de instrucdo. Arendt reconhece, no entanto, que a

»105 30 6, de fato, a

necessidade de instruir ou de “americanizar os filhos de imigrantes
questdo central. Ela inverte o problema e questiona porque tantos imigrantes buscam a
América para viverem e o0 que isto significa para a propria América? Os imigrantes buscam
na nova terra a oportunidade de fugirem da pobreza e opressdo, ordem esta que j& estava
presente no momento da fundagdo — Declaracdo da Independéncia, ou seja, a “emancipacao

1106

da parte escravizada do género humano sobre toda a terra que, em outras palavras,

significava o desejo, quase utdpico, de fundar um novo mundo em oposicéo ao velho.

A terceira questdo destacada por Arendt, com estatuto distinto das anteriores, se

refere a0 uso da educagdo como instrumento que, quando operado por regimes politicos

193 Cf. ARENDT, 2003, 225.

104 Arendt sustenta a separacao entre a educagéo e a politica, assunto que trataremos com mais detalhes adiante.
A politica é da ordem dos iguais, enquanto a educagdo pertence a ordem dos diferentes. No caso especifico,
daquele momento histérico da Nacdo Norte-Americana que acolhia grandes levas de imigrantes vindos de
diferentes partes do mundo em busca de oportunidades, fugindo das dificuldades enfrentadas pelos seus paises
de origem, a nagcdo Americana se obrigou a valer-se da educagcdo como um meio de proporcionar instrucdo aos
recém-chegados, como, por exemplo, ensinar a nova lingua. Esta tarefa, em condi¢es normais, era tarefa da
familia. Neste sentido, a educacdo se transformou num caso de politica publica. Portanto, o “uso politico da
educacdo”, nesse caso, ndo se da no mesmo sentido do uso feito pelas utopias politicas que pretendiam iniciar
uma nova sociedade a partir da educagdo dos recém-chegados. No caso Americano, tratava-se, nos termos
atuais, de um processo de incluséo.

15 ARENDT, 2003, p. 223.

108 ARENDT, 2003, p. 224.
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tiranicos ou afins, tem como real intencdo (nem sempre evidente aos olhos da maioria) agir
sobre os individuos como guardifes: “o que ha de fato é um simulacro de educacdo,
enquanto o objetivo real é a coercdo sem o uso da forca.”*%" O dilema das criancas é que
elas, ao chegarem a este mundo, entram num mundo que ja é velho, pré-existente e tudo o
que os adultos podem ensinar a elas é, seguramente, mais velho que elas e, portanto, retira

delas a potencialidade de criar algo realmente novo. O uso politico da educacgdo, s6 serve

para “modelar as mentes”, ou, nos termos de Arendt, “americanizar as criangas.”'%

Em vérios momentos de sua obra Arendt manifesta sua critica a educacéo
compreendida por muitos como um “instrumento fundador” ou, em outras ocasifes, como
um “mito salvador”, que, ao longo da historia, tem se naturalizado como uma verdade

irretocavel. Em A crise da educacéo, Arendt escreve:

O papel desempenhado pela educacdo em todas as utopias politicas, a
partir dos tempos antigos, mostra 0 quanto parece natural iniciar um
novo mundo com aqueles que sdo por nascimento e por natureza novos.
No que toca a politica, isso implica obviamente um grave equivoco: ao
invés de juntar-se aos seus iguais, assumindo o esforco de persuaséo e
correndo o risco do fracasso, ha a intervencdo ditatorial, baseada na
absoluta superioridade do adulto, e a tentativa de produzir o novo como
um fait accompli, isto é, como se 0 novo ja existisse. [...] Pertence a
propria natureza da condicdo humana o fato de que cada geracdo se
transforma em um mundo antigo, de tal modo que preparar uma nova
geracdo para um mundo novo s6 pode significar o desejo de arrancar
das médos dos recém-chegados sua prépria oportunidade face ao novo.
(ARENDT, 2003, p. 225-226).

7 ARENDT, 2003, 225.

1% Em 1959 Hannah Arendt publica um de seus raros textos sobre a educacéo: Reflexdes sobre Little Rock,
incluida na obra ARENDT, Hannah. Responsabilidade e julgamento, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2004,
p. 265ss, no qual ela reflete sobre o problema da educacédo publica e a questdo da segregagdo racial nos Estados
Unidos da Ameérica, onde ela escreve: “A idéia de que se pode mudar o mundo educando as criancas no
espirito do futuro tem sido uma das marcas registradas das utopias politicas desde a Antigiiidade. O problema
com essa idéia tem sido sempre o mesmo: s6 pode dar certo se as criangas sdo realmente separadas de seus
pais e criadas em instituicGes do Estado, ou doutrinadas na escola de tal modo que acabam se virando contra
seus proprios pais. E o que acontece nas tiranias. Por outro lado, se as autoridades plblicas ndo estdo
dispostas a inferir as conseqiiéncias de suas esperangas e premissas vagas, todo experimento educacional
acaba, na melhor das hipoteses, sem resultados, enquanto, no pior dos casos, irrita e antagoniza tanto os pais
como os filhos, que sentem estar sendo privados de alguns direitos essenciais™.
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Um quarto problema: Arendt critica a concepcdo pragmatica da educagcdo moderna
originaria do movimento da Escola Nova (que se apresentou ao mundo “com pose
revolucionaria”) que tem como centralidade a concepcdo de aprendizado para a vida. Essa
compreensdo do ensino vem fortemente influenciada pela psicologia de inspiracéo
pragmatista-utilitarista que deu a pedagogia o status de ciéncia no ensino — privilegiando os
mecanismos de transferéncia de conhecimentos, prescindindo do conteldo, isto é, 0 processo
de construcdo do conhecimento, substituindo o “aprender pelo fazer.”'* Isto pressupde que
um professor pode ensinar muito e de tudo, mesmo sabendo pouco. O resultado dessa relagéo
é 0 abandono dos estudantes aos seus proprios recursos, dado que a fonte, cuja autoridade
emana do conhecimento, estd esgotada ou nivelada aos patamares proximos do estudante.
Arendt rebate esta tese dizendo que a “funcd@o da escola € ensinar a crian¢a como 0 mundo &,

e ndo instrui-la na arte de viver.”**°

Resumindo, sob estas questdes consideradas pela pensadora, podemos identificar
quatro pressupostos basicos da crise da educacdo: em primeiro lugar, a crencga das sociedades
na educacdo como um “mito fundador”, ou seja, na possibilidade de iniciar algo novo, de dar
inicio a “uma nova ordem”, de criar “um novo mundo” a partir da educacdo; segundo, a
emancipacgdo da crianga do mundo adulto e da autoridade; terceiro, a centralidade nas
técnicas de ensino (formacdo no ensino) e o abandono do dominio do conhecimento,
substituindo o pensamento por técnicas de aprendizagem; por fim, a substituicdo do

aprendizado pelo fazer, do trabalho pelo brinquedo.™*

199 ARENDT, 2003, p. 232.
10 Cf. ARENDT, 2003, 246.
11 Cf. ARENDT, 2003, p. 229-234.
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A invasdo pragmatista no ensino tem como pressuposto basico a idéia de que “so é
possivel conhecer e compreender aquilo que nés mesmos fizemos, e sua aplicacdo a
educacdo € tdo primaria quanto Obvia: consiste em substituir, na medida do possivel, o
aprendizado pelo fazer.”**? O papel do professor ndo é o de transmitir conhecimentos

alegando que este s6 poderia transmitir “conhecimentos petrificados”**?

, velhos, e que o
ideal seria mostrar como se produzem conhecimentos. Entretanto, sob a imagem de
aprendizagem democratica, de respeito a liberdade na aprendizagem, a intencdo real,
segundo Arendt, “era de inculcar uma habilidade” nos educandos, transformando as
instituicBes de ensino em institui¢des vocacionais™ — as escolas profissionais de hoje.

Ao ser mantida afastada artificialmente do mundo dos adultos e mantida no seu
proprio mundo — o mundo da infancia - por meio de uma série de artificios sob o pretexto de
respeitar a liberdade e os ritmos da crianca, afasta-a da experiéncia do mundo dos adultos e,
portanto, de uma importante aprendizagem adquirida gradualmente pela propria experiéncia
da convivéncia que todas as criangas, em condi¢fes normais de permanéncia entre os adultos
vao adquirindo, como podemos exemplificar através da aprendizagem da lingua, o habito de
trabalhar, o reconhecimento dos valores, costumes e tradicdes, entre outras aprendizagens**.

Segundo Arendt, as relagdes reais e normais entre as criancas e os adultos acontecem no

espago comum e ndo do confinamento em espacos artificiais destinados a abrigarem grupos

112 ARENDT, 2003, p. 232.

13 ARENDT, 2003, p. 232.

14 Cf. ARENDT, 2003, p. 232.

15 Uma mée ndo ensina a lingua ao filho a partir do ensino da gramética, nem mesmo o ensino da lingua se
constitui, no cotidiano das experiéncias familiares e da prépria comunidade adulta, em um momento especifico
da jornada das atividades realizadas diariamente. Esta experiéncia de aprendizagem é tipica, por exemplo, nas
familias rurais onde a crianca, participando das lides diarias da familia, vai aprendendo os afazeres, sem deixar
de brincar, mas também, aos poucos, vai aprendendo distinguir aquilo que realiza como “faz-de-conta” do fazer
propriamente dito. Um sistema de educacdo semelhante pode ser observado nas tribos indigenas. Arendt critica
este isolamento da crianca das experiéncias do mundo adulto, a extin¢cdo do relacionamento natural entre
adultos e criangas e, em substitui¢do, tentar “tornar absoluto o mundo da infancia” e pretender criar, mediante
0s processos de aprendizagens, de “educagdo para...”, uma crianca artificial que se transformara no adulto
desejado para a sociedade idealizada.
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de iguais. Elas emergem do fato de que pessoas de todas as idades se encontram sempre
simultaneamente reunidas no mundo que Ihes &, pelo préprio fato do nascimento, comum.**®
Deste modo, o afastamento da crianca do mundo adulto s6 pode ser conseguido por meios
artificiais, e o resultado deste exercicio s6 pode ser a criagdo de um mundo igualmente
artificial. Em outros termos, significa decretar a suspensdo das formas naturais e reais de

relacionamento existentes no mundo dos humanos.

Um destes artificios advém da moderna pedagogia, representado pela diluicdo da

1170 brincar era considerado a

distingéo entre o brincar e o trabalhar, privilegiando o brincar
forma natural e espontanea da crianca expressar toda sua vivacidade nas aprendizagens
resultantes da sua relagdo com o mundo e com 0s outros, enquanto a aprendizagem,
entendida no sistema antigo como um trabalho, obrigava a crianga a abrir mdo das suas
iniciativas ladicas. O fato é que a educacdo ndo se inscreve entre as atividades da ordem
natural e espontanea dos humanos, por isto, requer esforco e desejo do educando em
aprender aquilo que é ensinado por um adulto. Para Arendt, a insisténcia da formula
pragmatica em manter a crianga 0 maior tempo possivel afastada do mundo dos adultos
também representa reté-la o maior tempo possivel fora do curso natural do desenvolvimento
do ser humano em favor da autonomia da infancia, quando o correto seria que a educagéo
introduzisse a crianga huma progressiva preparacao para, atraves do relacionamento natural
entre as criancas e os adultos que, em ultima instdncia é uma relacdo de ensino e

aprendizagem, ir assimilando as caracteristicas proprias do mundo dos adultos, adquirindo o

habito de, gradualmente, ir substituindo as brincadeiras pelo trabalho. Arendt reitera que esta

118 cf. ARENDT, 2003, p. 230.

17 cf. ARENDT, 2003, p. 232. A diluigdo do brincar e do trabalhar em favor do brincar segue a mesma logica
da substituicdo do aprender pelo fazer. Tais premissas representam modelos educacionais e institucionais
igualmente distintos: o ensino de conhecimentos e o desenvolvimento de habilidades em favor desta.
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visdo desconsidera que “a infancia € apenas uma etapa temporaria, uma preparacao para a

condicdo adulta.”**®

2.2 A distincdo entre a educacéo e a politica

Arendt percebeu que as na¢des democraticas contemporaneas, inspiradas nas nocées
humanistas e iluministas de liberdade, igualdade, fraternidade, autonomia dos sujeitos,
consentimento, contrato, direitos, bem comum, felicidade publica e instrucéo laica, passaram
a estreitar as relacfes entre os seus principios politicos e os propoésitos das instituicdes
educacionais™®. ““A politica ndo é uma atividade que brota da intimidade de cada humano,
mas algo que nasce e sobrevive no intra-espaco que a pluralidade humana estabelece para
lidar com assuntos que interessam a todos.”*?° Para Arendt, as atividades da politica se

distinguem da educacéo, considerando que

A educacdo ndo pode desempenhar papel nenhum na politica, pois na
politica lidamos com aqueles que ja estdo educados. Quem quer que
gueira educar adultos na realidade pretende agir como guardido e
impedi-los de atividade politica. Como ndo se pode educar adultos, a
palavra “educacdo’ soa mal em politica. (ARENDT, 2003, 225).

A politica pertence ao mundo dos adultos que agem como iguais na sociedade. Pelo
fato de caber ao adulto, atraves da educacédo, conduzir as criancas e introduzi-las no mundo
assim como ele &, esta ascendéncia do adulto sobre a crianga torna impraticavel a relacdo de
igualdade.

Nestas condicdes, a pretensdo da educacdo moderna e progressista de autonomia das

criancas que, ao recusar a autoridade do educador (que é diferente das qualificacbes do

18 ARENDT, 2003, p. 233.
119 Cf. GARCIA, 2003, p. 99-108.
120 GARCIA, 2005, p. 134.
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professor'?*

), equivocadamente, acaba por expb-la a tirania do préprio grupo. “Ao
emancipar-se da autoridade dos adultos, a crianca ndo foi libertada, e sim sujeita a uma
autoridade muito mais terrivel e verdadeiramente tiranica, que € a tirania da maioria”. Em
todo caso, o resultado foi serem as criancas, por assim dizer, banidas do mundo dos

adultos*. 1%

A autoridade do educador é oriunda, em primeiro lugar, ndo da sua capacidade de
possuir e transmitir conhecimentos, mas do seu grau de engajamento e responsabilidade que
ele assume por este mundo. “Face a crianca, € como se ele fosse um representante de todos
os habitantes adultos, apontando os detalhes e dizendo a crianca: - 1sso é 0 nosso mundo.”
123 A relagdo pedagégica e a politica tem em comum o fato de serem atividades ndo naturais
entre os humanos porém, o que as diferencia é o fato de que a primeira funda-se numa
relacdo de desigualdade e a segunda na igualdade. E, pelo fato do conhecimento estar
disponivel de forma desigual entre os humanos o objetivo da pedagogia €, gradativamente, ir

reduzindo a desigualdade através da aquisi¢cdo dos conhecimentos.

2.3 O papel da tradigéo e defesa da autoridade

Arendt atribui parte da causa da crise da educacdo, a crise da autoridade e ao desprezo
com o passado, fato que ocasiona graves implicaces para a “conservacao da tradicdo”. Em
Que é autoridade?, a pensadora constata que a autoridade parece ter desaparecido do mundo

moderno.*?*

121 cf. ARENDT, 2003, p. 239.
122 ARENDT, 2003, p. 230.

12 ARENDT, 2003, p.239.

124 Cf. ARENDT, 2003, 127.
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Quais os vinculos que Arendt estabelece entre autoridade e tradicdo? A que tipo de
autoridade ela se refere? Como estes temas se relacionam com a educagéo?

A resposta para estas indagacOes, admite Arendt, ndo se encontra nas definigdes
quanto a natureza ou esséncia da “autoridade em geral”, pois, “a autoridade que perdemos
no mundo moderno ndo é a’’autoridade em geral”, mas antes uma forma bem especifica, que
fora valida em todo mundo ocidental durante longo periodo de tempo™*?°. Arendt se propde
refletir sobre o sentido da autoridade ao longo da histéria e as fontes de sua significacéo™.

As sucessivas crises de autoridade que se sucederam ao longo do periodo moderno
sdo crises relacionadas com a autoridade politica originadas a partir de uma atmosfera
politica e social tendo como pano-de-fundo os intentos dos movimentos politicos-partidarios
que gradativamente conduziram a perda do prestigio do sistema politico-partidario e a
descrenca na autoridade governamental, culminando com a quebra mais grave e dramética da
autoridade: a substituicdo da autoridade tradicional e o aparecimento do sistema totalitério.

Um dos sinais indicativos da gravidade desta crise é o fato de que ela ndo permaneceu
circunscrita apenas ao ambito da politica, mas se espalhou em outras areas da vida em
sociedade, penetrando inclusive em esferas pré-politicas como a da esfera domeéstica,
influenciando a criagdo e educacdo dos filhos. Historicamente, a autoridade, em sentido lato,
sempre foi identificada e aceita como uma necessidade natural, tanto na esfera doméstica
quanto na esfera social. No ambito doméstico, a autoridade era requerida em face da
necessidade de garantir amparo a crian¢a; no ambito social, por uma necessidade politica: a
necessidade de introduzir os recém-chegados no mundo ja existente, na tradicdo e no

processo civilizatorio. Com o aparecimento dos sistemas totalitarios, os modelos tradicionais

12 ARENDT, 2003, p. 129.

126 Arendt reconhece que o proprio termo autoridade, em face da escassez de experiéncias e referéncias
auténticas e incontestes comuns a todos, esta enevoado por controvérsias e confusfes. Por isto, no texto em
referéncia “O que é autoridade”, a pensadora se precavé de possiveis mal-entendidos, praticando algumas
distincBes e destacando, inicialmente, alguns aspectos do que a autoridade nunca foi. Para saber mais, cf.
ARENDT, 2003, p. 127 e 129.
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de autoridade perderam o poder de referéncia, enfim, estamos confusos em relacéo ao que a

autoridade realmente é.

Arendt distingue tradicdo e passado e explica que o que se perdeu foi o vinculo com
a tradicdo. “A perda inegavel da tradicdo no mundo moderno ndo acarreta absolutamente
uma perda do passado, pois a tradicdo e o passado ndo sdo a mesma coisa”.*?’ A tradicdo
nos termos de Arendt, € “o fio que nos guia com seguranca através dos vastos dominios do
passado”.*® A perda do vinculo com a tradicdo nos faz perder a ancora da histéria e nos
coloca no risco de esquecermos e perdermos parte do contetdo construido pelas geragdes que
nos antecederam conservados através dos dominios do passado. Por isto, a perda do vinculo
com a tradicdo sempre implica na perda de sabedoria e na rejeicdo do senso comum
constituido pela trajetéria histérica da humanidade.’® A educacdo moderna, segundo a
pensadora, padece da auséncia de vinculo com a tradicdo e o que se pode observar, a
semelhanca dos moldes do conflito tradicional entre fé e razdo, é a perda da confianga no
senso comum da tradicdo e um salto para a razao cientifica na forma das teorias e tecnologias
educacionais, enfim, dos pedagogismos. “Sob a influéncia da Psicologia moderna e dos
principios do Pragmatismo, a Pedagogia transformou-se em uma ciéncia do ensino em geral
a ponto de se emancipar inteiramente da matéria efetiva a ser ensinada.”**® A técnica do

ensino tomou lugar em importancia sobre o contetdo.

Arendt distingue a autoridade do autoritarismo. A autoridade pressupfe a obediéncia
concedida, enquanto no autoritarismo a obediéncia é imposta. A autoridade, embora sempre

exija obediéncia, ndo pode ser confundida com poder ou alguma forma de violéncia. A

27 ARENDT, 2003, p. 130.
128 ARENDT, 2003, p. 130.
129 cf. ARENDT, 2003, p. 11.
130 ARENDT, 2003, p. 231.



93

autoridade exclui a utilizacdo de meios externos de coercdo, pois onde a forca é usada é
porque a autoridade por si mesma fracassou. Da mesma forma, a autoridade é incompativel
com a persuasdo, pois ela pressupde a igualdade, e 0 uso da argumentacao é a sua principal

forma de atuacdo. A autoridade, assentada sobre a tradicdo do passado,

deu ao mundo a permanéncia e a durabilidade de que os seres humanos
necessitam precisamente por serem mortais — 0s mais instaveis e fateis
seres de que temos conhecimento. Sua perda é equivalente a perda do
fundamento do mundo, que, com efeito, comeca desde entdo a mudar, a
se modificar e transformar com rapidez sempre crescente de uma forma
para a outra, como se estivéssemos vivendo e lutando com um universo
protético onde todas as coisas, a qualquer momento, podem se tornar
praticamente qualquer outra coisa. Mas a perda da permanéncia e da
seguranca do mundo - que politicamente é idéntica a perda da
autoridade — ndo acarreta, pelo menos ndo necessariamente, a perda da
capacidade humana de construir, preservar e cuidar de um mundo que
nos pode sobreviver e permanecer um lugar adequado a vida para os
que vém apo6s. (ARENDT, 2003, p. 131-132)

Mais adiante ampliaremos a reflex@o sobre o tema da durabilidade e da tradicdo. Ao
defender a autoridade no exercicio da educacdo Arendt reivindica o primando do respeito ao
conhecimento adquirido pelos adultos durante a trajetoria das experiéncias realizadas ao
longo de suas vidas. E por isso que as criancas devem respeitar “a voz da experiéncia” e a
sabedoria dos mais velhos. Ao reivindicar o valor da sabedoria adquirida pela experiéncia
dos mais velhos, Arendt denuncia a efemeridade do conhecimento moderno que valoriza o
“novo” e descarta o “saber mais velho”. A sabedoria e a experiéncia dos mais velhos oferece
a solidez da tradicdo e tem a funcdo de introduzir a crianca na historia, fa-las “beber das
fontes do passado” para possibilitar a interacdo e a superacdo da futilidade do presente e

revelar-se como novidade e assim, estender adiante o fio da tradicéo.
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A critica de Arendt se dirigia a concepc¢édo de escola que considerava a crianga como
um ser autbnomo, capaz de se auto-governar e de assumir responsabilidade pelo mundo que
legou. Para Arendt a crianga ndo pode ser responsabilizada por um mundo sobre o qual ela
ndo exerce controle, pelo contrério, ela deve ser preparada para isso. Dito em outras palavras,
0 mundo deve ser apresentado para a crianca pelos adultos. Nesse sentido, Arendt defende
que existem hierarquias que devem ser respeitadas — professor, estudante, pais, filhos - e
cabe ao professor cumprir e assumir seu papel e suas responsabilidades como educador. A
argumentacao de Arendt é contraria a eliminagdo das diferencas entre os sujeitos além de ser
considerada como fundamental e imprescindivel para a constru¢cdo do conhecimento. Se
considerarmos 0s sujeitos como iguais teremos como consequéncia a estagnacdo do
conhecimento. O professor s é professor porque tem algo a mais de experiéncias e saberes

que o credenciam a ensinar.

Arendt é criticada por alguns intérpretes que a consideram, neste aspecto, como uma
pensadora “conservadora” na acepcao negativa e, ainda por pensar a trajetoria da historia da
humanidade em termos de superacdo das geracGes quando nos tempos atuais se pensa na
linha da sobreposicdo das geragfes. Estas criticas, no meu entender, ndo desmerecem 0
mérito de suas teses. Em defesa da pensadora, podemos argumentar que em nenhum
momento ela nega as possibilidades e até mesmo a necessidades das sociedades evoluirem e
se transformarem historicamente. O contexto da sua critica € a compreensao que Arendt tém
da ruptura entre o passado e o futuro,"*! e a perda que as novas geracdes tém do legado da
tradicdo ndo transmitida e, conseqiientemente, dificultando a sua proje¢do rumo ao futuro, o

que equivale a dizer que as novas geragdes estdo condenadas a viverem exclusivamente do

181 cf. ARENDT, 2003, 28-42.
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presente. Assim, escreve Arendt em A crise da Cultura, “desde que o passado deixou de
lancar luzes sobre o futuro, a mente do homem vagueia nas trevas.”*%

Arendt emprega ainda um segundo conceito, o de “conservagdo” ndo na acepcao de
manutencdo da ordem estabelecida, e nem com o objetivo de reivindicar o passado como um
modelo de conduta para as sociedades e seus descendentes ou difundir a crenca de que toda

133 _ mas entendida como a

grandeza jaz no que j& foi - atitude romana diante da vida
possibilidade de desfrutarmos com seguranca do vasto patriménio global herdado pela
humanidade na trajetoria civilizatéria. O conservadorismo, no sentido de conservacgéo assim
como compreendida por Arendt, faz parte da esséncia da educacdo, cuja tarefa é sempre
abrigar e proteger alguma coisa. Arendt propde um olhar critico sobre o0 “novo”, em sentido
moderno, nem sempre é sinbnimo de bom, construtivo e valido para a histéria. Arendt critica
o “assédio do novo” pelo seu potencial de corrupcio da tradicdo: “E preciso proteger a
crianca do mundo e o mundo da crianca.” ***

A acepcdo de que somente o que é moderno, entendido como sinénimo de util e
pratico, fruto da conjugacdo da ciéncia com a técnica, tem validade é um equivoco e tende a
afastar o pensamento da realidade. O utilitarismo e o pragmatismo sugerem uma cultura que
transforma individuos em usuérios e consumidores de objetos e, na condi¢do de alienados do
mundo, se tornam incapazes para distinguir e julgar e tanto menos de testemunhar. A
tradicdo relaciona-se com os fendmenos protagonizados pelos homens que desfrutam de
maior ou menor durabilidade enquanto os objetos consumidos pelo desejo humano ou pela
necessidade tendem a desaparecer tdo logo o desejo ou necessidade for cessado. Os

fendmenos ou feitos humanos permanecem eternizados na memaria transmitida de geracéo

em geragéo, constituindo-se no cordao orientador seguro no qual as geragdes que chegam se

132 A citacdo é de Tocqueville, apud ARENDT, 2003, p. 32.
133 cf. ARENDT, 2003, p. 244,
134 ARENDT, 2003, p. 242.
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agarram, ndo para permanecerem estagnados, mas para seguirem um rumo que sera, de agora

em diante, demarcado pelas suas marcas.

Entdo, o que Arendt propde que seja conservado pela educacdo? Em A crise da
cultura: sua importancia social e politica,*®* Arendt afirma que “o grande usuario e
consumidor de objetos € a propria vida, a vida do individuo e a vida da sociedade como um
todo”.*® Tudo o que se relaciona com a conservacdo da vida requer que seja funcional, isto
é, que se destine a cessar uma necessidade. Os homens seguramente ndo constroem um
mundo fabricando coisas para que este sirva de lar sobre a terra'®’, ou somente para atender
as suas necessidades. Os homens constroem um mundo também para se eternizar, ou seja,
para que “esse lar terreno (...) entendido como a totalidade das coisas fabricadas é
organizado de modo tal a poder resistir ao processo vital consumidor das pessoas que 0
habitam, sobrevivendo assim a elas.”**® Portanto, um dos papeis centrais reservados por
Arendt para a educacdo é o da conservacgdo da tradicdo e da cultura, isto é, aquele patriménio
constituido pelas geracfes passadas que sobreviveram e resistiram a todas os processos vitais
consumidores, bem como, as referéncias utilitarias e funcionais.'** Nesse sentido, a
conservacao da tradicdo proposta por Arendt abrange um espirito com um contelddo que
representa muito mais do que a simples conservagdo dos elementos culturais, como cuidar
dos monumentos do passado expostos nas pragas, considerando que a cultura guarda uma

estreita relacdo com a propria natureza enquanto ela se empenha em adequar esta a habitacdo

3% ARENDT, 2003, p.248-281.
13 ARENDT, 2003, p. 260.
137 cf. ARENDT, 2003, p. 262.
138 ARENDT, 2003, p. 263.
139 cf. ARENDT, 2003, p. 263.
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humana,** enfim, abrange o cuidado com todo o patrimdnio material e imaterial capaz de

representar a memaria da humanidade.

2.4 O mal da irreflexdo como fator de alienacéo e a responsabilidade dos adultos frente

ao mundo e a crianca

O crescente afastamento do pensamento da realidade produziu alteracOes
significativas no conteldo do pensamento e na forma de abordagem das realidades. Segundo
Arendt, a modernas pedagogias ndo-diretivas e emancipacionistas cometeram alguns
equivocos, entre 0s quais, o de equacionar o educar a ndo ensinar. “N&o se pode educar sem
ao mesmo tempo ensinar; uma educacdo sem aprendizagem é vazia e, portanto degenera,

" 14 9u em ativismo ladico.

com muita facilidade, em retérica moral e emocional,

A auséncia de pensamento (pensamento é diferente de acdo) parece ser uma
caracteristica do mundo moderno. A compreensdo é definida por Arendt como uma atividade
sintonizada com todas as nuances dos acontecimentos que ocorrem no processo da existéncia
dos humanos no mundo criado pelos humanos. “A finalidade da compreensdo é a
reconciliagdo do homem com a realidade”*%; atividade que esta diretamente relacionada
com a necessidade do homem sentir-se em casa no mundo. A responsabilidade dos adultos é,

repito, “mostrar o mundo como ele é,”” ou seja, introduzir a crianga no mundo real e ndo

10 Em A crise da cultura: sua importancia social e politica, Arendt discorre sobre esta questdo nos seguintes
termos: ““A cultura — palavra e conceito (...) que origina-se de colere — cultivar, habitar, tomar conta, criar,
preservar — relaciona-se essencialmente com o trato do homem com a natureza, no sentido do amanho e da
preservacdo da natureza até que ela se torne adequada a habitacdo humana. Como tal palavra indica uma
atitude de carinhoso cuidado e se coloca em aguda oposicéo a todo esforco de sujeitar a natureza a dominagéo
do homem.” (ARENDT, 2003, p. 265), envolvendo inclusive o cuidado com culto aos deuses.

YL ARENDT, 2003, p. 247.

142 cf. ARENDT, 2003, p. 34: “A fungdo da mente é compreender o acontecido, e essa compreenséo,de acordo
com Hegel, é 0 modo do homem se reconciliar com a realidade; seu verdadeiro fim é estar em paz com 0
mundo”.
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aliend-la em um mundo que néo existe. Consequentemente, o papel do professor ndo é o de
encenar ou representar 0 mundo. A compreensdo, por ser um processo complexo, aberto e
vinculado & durabilidade da propria vida do vivente, ndo tem por finalidade gerar um
resultado final, pois ela “é a maneira especificamente humana de estar vivo, porque toda
pessoa necessita reconciliar-se com um mundo em que nasceu como estranho e no qual
permanecera sempre um estranho, em sua inconfundivel singularidade.”* A incapacidade
de refletir sobre este mundo gera um mal-estar, um estranhamento que s6 pode ser superado
na medida em que, conhecendo este mundo, os recém-chegados puderem imprimir suas
marcas e mostrarem para que vieram.

Se, por um lado, a responsabilidade do adulto é de introduzir a crianga no mundo pré-
existente, dizendo-lhe como ele €, de outro, tem 0 compromisso com a natalidade, isto €, de
ndo impedir que a novidade aconteca, irrompa da potencialidade em acgdo. O recém-chegado
é simbolo de novidade porque “possui a capacidade de iniciar algo novo, isto &, de agir.***
Alienar, neste caso, tem um duplo sentido: primeiramente, o de afastar a crian¢ca do mundo
real introduzindo-a num mundo fantasioso, imaginario ou de ndo mostrar como 0 mundo dos
adultos realmente é e, em segundo lugar, o de constranger os recém-chegados e impedir que
criem no mundo algo novo. Em outras palavras, alienar significa impedir que a crianca

aconteca no mundo com 0s outros.

2.5 O amor ao mundo e a responsabilidade coletiva

A educacdo, assim como pensada por Arendt, tem uma estreita relagdo com a

responsabilidade pelo mundo. Arendt escreve que

3 ARENDT, 1993, p. 39.
14 ARENDT, 1989, p. 17.
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A educacdo € o ponto em que decidimos se amamos o mundo o bastante
para assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da
ruina que seria inevitavel ndo fosse a renovacdo e a vida dos novos e
dos jovens. A educacdo ¢, também, onde decidimos se amamos nossas
criancas o bastante para ndo expulsa-las de nosso mundo e abandona-
las a seus préprios recursos. (ARENDT 2003, p. 247).

Pelo fato dos recém-chegados ndo serem apenas “criaturas vivas ainda nao
concluidas”,**® a educagdo também ndo se reduz apenas a uma funcdo da vida. Arendt
considera 0 papel dos pais humanos (e ndo somente dos professores): eles “ndo apenas
trouxeram seus filhos a vida mediante a concepcdo e o nascimento, mas simultaneamente 0s
introduziram em um mundo. Eles assumem na educacdo a responsabilidade, ao mesmo
tempo, pela vida e desenvolvimento da crianca e pela continuidade do mundo.”**® O
mundo e a vida, segundo Arendt, nem sempre caminham numa mesma direcéo e por vezes se
opde. O mundo dos humanos nao ¢ feito somente de paz e harmonia, mas também e, quem
sabe, principalmente, de tensionamentos e conflitos de toda ordem. Por isto, o recém-
chegado, necessita ser cuidado e protegido contra qualquer efeito destrutivo ou ameaca. Por
outro lado, o proprio mundo também necessita de protecdo “para que nédo seja derrubado e
destruido pelo assédio do novo que irrompe sobre ele a cada nova geracdo.”*’ O lugar
privilegiado da protecdo da crianca € 0 espaco privado da familia, funcionando como um
escudo contra as ameacas do mundo publico. A familia é o espaco de protecédo da intimidade,
valida ndo somente para a crianga, mas para a vida humana em geral, pois toda vez que a
vida humana € “exposta ao mundo sem a devida protecéo da intimidade e da seguranca, sua
qualidade vital é destruida.”*® A familia é o espaco seguro onde a crianca encontra um lugar

para crescer. A excessiva exposicao ou invasao do espacgo publico sobre o privado destroi o

lugar de crescimento.

> cf. ARENDT, 2003, p. 235.
146 ARENDT, 2003, p. 235.

147 | dem

%8 | dem.
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Uma das criticas de Arendt a educacdo moderna é justamente a tentativa de criar um
“mundo da crianga”, isto é, dos seres em processo de formacdo e que necessitam de
condicOes especiais para se desenvolverem — aos moldes do mundo publico, forcando as
criangas a se exporem permanentemente ao mundo publico, destruindo o espaco vital real. O
grande equivoco da educacdo moderna que, sob a pretensdo de “levar em consideragdo a
natureza intima e as necessidades* da crianca e, opondo-se aos sistemas tradicionais de
educacdo, pretendia emancipar a crianca e libertad-la dos padrdes tradicionais do mundo
adulto foi, segundo Arendt, o fato de ignorar e desprezar “as mais elementares condicdes de

vida necessarias ao crescimento e desenvolvimento da crianga”*

expondo-a justamente
aquelas condigdes que mais caracterizam o mundo adulto: a vida publica. A educacédo
moderna eliminou o espaco privado da crianga ao emancipa-la do ocultamento e protecdo da
vida privada, expondo-a a tirania dos iguais no mundo pablico. Mas, qual é o problema que
se esconde por tras deste projeto de emancipagdo? Para Arendt, é o fato de que simplesmente
foi ignorado que a crianca, por se encontrar em estagio de desenvolvimento, o
amadurecimento e o crescimento vital prepondera sobre os fatores que envolvem a
personalidade. ™

Arendt reconhece que a “violacéo das condic¢Oes para o crescimento vital” ndo foram
intencionais, considerando que os esforgos educacionais da modernidade sempre estiveram
orientados para o0 bem-estar da crianga. O problema se agrava quando a crianca, ja
crescidinha, inicia sua vida escolar, onde ela deixa temporariamente o espaco da protecéo
privada e se dirige ao espaco publico onde encontra seus pares. Nessa situacdo, a tarefa da
escola é a de introduzir a crianga no mundo. A escola ndo € o lar e nem deve substituir o lar.

Esta visdo, segundo Arendt, € equivocada, pois, “a escola € uma instituicdo que interpomos

entre o dominio privado do lar e 0 mundo com o fito de que seja possivel a transicédo, de

19 ARENDT, 2003, p. 236.
150 cf. ARNDT, 2003, p. 238.
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alguma forma, da familia para o mundo.”** A presenca na escola é uma exigéncia do
Estado, ou seja, da esfera publica, e, neste caso, a escola, de certa forma, representa 0 mundo.
No espaco da familia o adulto assume a responsabilidade de prover as condicGes e zelar pelo
bem-estar da crianga; no espaco publico da escola a tarefa agora € de oportunizar o
desenvolvimento daquelas qualidades e capacidades proprias de cada individuo para que ele
possa distinguir-se e singularizar-se no mundo e mostrar que ele ndo é apenas um estranho
ou um forasteiro no mundo, mas, na condi¢cdo de novidade, possa, através das palavras e
acOes, interagir com o0 mundo e garantir a sua continuidade. A educagdo tem a funcdo de
introduzir a crian¢a aos poucos no mundo que ela ainda ndo conhece de tal forma que ela
possa fruir deste mundo assim como ele €, mas com a consciéncia de que este mundo esta em

continua mudanga.

Diante desta visdo de educacdo, qual a funcdo da escola e do educador? Hannah
Arendt responde: A escola, repito, é “uma instituicdo que interpomos entre o dominio
privado do lar e 0 mundo com o fito de fazer que seja possivel a transicéo, de alguma forma,

1152

da familia para o mundo; enquanto “o educador estd aqui em relagcdo ao jovem como

representante de um mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade, embora néo o tenha

feito e ainda que secretamente ou abertamente possa querer que fosse diferente do que é.”*>

Para Arendt, “na educacdo essa responsabilidade pelo mundo assume a forma de
autoridade”.’® Arendt distingue “autoridade” das “qualificacdes” do professor. “A

autoridade do educador e as qualificagdes do professor ndo sdo a mesma coisa”.*>> Embora

I ARENDT, 2003, p. 238.
152 ARENDT, 2003, 238.

153 ARENDT, 2003, p. 239.
> ARENDT, 2003, p. 238.
155 ARENDT, 2003, p. 239.
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ndo negue que o professor necessite ser bem qualificado, afirma que a autoridade ndo deriva

das qualificagdes pois:

A qualificacdo do professor consiste em conhecer o mundo e ser capaz
de instruir os outros acerca deste, porém sua autoridade se assenta na
responsabilidade que ele assume por este mundo. Face a crianca, é
como se ele fosse um representante de todos os habitantes adultos,
apontando os detalhes e dizendo a crianca: - Isto € o nosso mundo.
(ARENDT, 2003, p. 239).

A educacdo, no ambito do pensamento de Hannah Arendt, pode ser entendida como uma
forma de preparar os mais novos nas lides de renovar o0 mundo, ndo tanto no sentido que é
dado nos dias atuais como o desenvolvimento de habilidades e competéncias, mas preparéa-

los para assumirem o compromisso com o futuro da humanidade.

A crianca é um ser que a cada momento acontece como novidade na cena do mundo,
seja pela condicdo do nascimento ou pelo fato derivado do proprio processo de
desenvolvimento da crianga e do mundo, que € visto pelo educador sob um duplo aspecto: “é
novo em um mundo que lhe é estranho e se encontra em processo de formagéo; é um novo
ser humano e é um ser humano em processo de formac&o.” **® Tanto a crianca que adentra ao
mundo preexistente e estranho quanto o préprio mundo — incluindo os adultos — existem sob
0 signo da incompletude e do inacabamento e, portanto, tem em comum o fato de que ambos

se relacionam num processo de vir-a-ser permanente.

Resumindo, para o educador, a crianga representa uma dupla novidade em relagéo a si
e em relacdo ao mundo: pelo nascimento, o recem-chegado € um novo ser humano que vem

ao mundo ja existente, porém, nao acabado, pois o proprio mundo também estad em processo

15 ARENDT, 2003, p. 235.
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de formacdo; de outra parte, mas ndo entendido como separado do primeiro, 0 recem-
chegado é um novo ser humano em processo de formacdo. Para Arendt, esta condicdo
corresponde a um duplo relacionamento: de um lado, com a vida, pois a crianca € um ser
biol6gico em processo de formacdo, situacdo idéntica que ela partilha com todos os demais
seres vivos; e, de outro, a crianga € nova em relacdo ao mundo que existia antes dela e que
continuard existindo apds a sua morte. Porém, ela ndo existe no mundo apenas como uma
criatura viva inacabada. Nesse sentido, a educacdo de nada significaria e sua funcdo nao iria
além da preservacdo da espécie e, no maximo, do treinamento de alguns movimentos
semelhantes aos treinamentos e praticas dos demais seres animais adultos com seus

filhotes.>’

Os pais humanos, segundo Arendt, ao trazerem uma crianga a0 mundo mediante as
suas capacidades bioldgicas reprodutivas, assumem o compromisso de introduzirem o recém-
nascido no mundo humano através da educacao. Esse compromisso se da num duplo sentido:
em relacdo ao desenvolvimento da vida da crianca e, em outro, pela continuidade do mundo
tende a se prolongar em durabilidade a cada nascimento. Portanto, 0s pais humanos assumem
na educacéo a responsabilidade, ao mesmo tempo, pela vida e desenvolvimento da crianca e
pela continuidade do mundo.

O afastamento das criangas do mundo adulto € a senha indicativa de que os adultos
estdo se retirando da responsabilidade pelo acolhimento e introducdo dos recém-chegados ao
mundo preexistente acreditando que a formacdo da criangca acontece naturalmente no
relacionamento e nos embates entre criangas, supondo que a melhor forma de educar é
“crianca educando-se entre criangas”, reguladas por uma dindmica de pressao entre iguais. O

resultado dessa atitude equivocada € o sentimento e a percep¢do de abandono do mundo dos

57 Cf. ARENDT, 2003, p. 235.
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adultos que, em Ultima instancia, € o mundo que Ihes pode oferecer alguma protecdo, e “a
reacdo das criancas (...) tende a ser o conformismo ou a delinqiéncia juvenil, e

1% Educar para 0 mundo significa, entre outros

freqlientemente é a mistura dos dois.
aspectos, assimilar a nogdo do coletivo, do plural, da co-existéncia inacabadas, em

permanente vir-a-ser.

158 ARENDT, 2003, p. 231.



111 SOBRE A VITA ACTIVA E A EDUCACAO

Neste movimento final penso sobre algumas implicagfes do pensamento arendtiano
para o estudo da relagéo entre as atividades humanas e a educacdo, partindo das categorias da
vita activa. Tego consideracGes sobre a educacdo e performance técnica e a gradativa
substituicdo da acdo pela fabricagdo e o conseqiiente afastamento do homem da politica e o
uso instrumental da educagdo. Destaco também um conjunto de nocdes presentes no
pensamento de Arendt as quais considero importantes para pensar a educagéo, tais como: a
hospitalidade, o compromisso e a abertura com o0 mundo comum, conservagdo da tradicéo,
milagre, promessa, pluralidade, imprevisibilidade e pensamento. A pergunta que perpassa
estas reflexdes é a seguinte: podem as categorias da vita activa oferecer algum fundamento

para pensarmos a educacao?

Abordo estas questdes preferenciais em trés movimentos: no primeiro, reflito sobre as
categorias fundantes das atividades humanas e suas implicagdes para a educacgdo; no
segundo, trato da relacdo educacdo, técnica e fabricacdo; e, no terceiro, penso sobre a

pluralidade e a imprevisibilidade: uma ameaca ou a possibilidade do inusitado?
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1. No primeiro movimento penso as questdes suscitadas pela vita activa e a educacao
tendo como pano-de-fundo a indagagéo: quais as relagdes que a educagdo pode ter com o
labor, a fabricagéo e a agdo?

Vimos que a condi¢cdo humana do labor € a vida em si mesma, a zoé; o ciclo vital das
necessidades e equaciona o ser humano a eterna repeticdo de atos destinados Unica e
exclusivamente a manutencao do ciclo vital bioldgico. A necessidade e a repeticdo parecem
ser a lei da zoé. Além destas, podemos reconhecer no conjunto da obra de Arendt outras
categorias que decorrem da condi¢do humana do labor, tais como: circularidade, fugacidade
(ndo durabilidade, o reino das coisas descartaveis), consumo imediato, entre outras. Neste
mesmo espaco de discussdo, Arendt retoma e reinterpreta duas outras categorias: a distingéo
entre o dominio privado (6ikos) e a esfera publica (agora). A 6ikos esté circunscrita ao reino
da necessidade e do isolamento, enquanto a agora representa o espaco onde a liberdade
acontece. Diferente da &gora, o isolamento da vida privada (idion) ndo permite que 0s
individuos se singularizem e desenvolvam uma identidade livre, uma vida ligada ao mundo

comum, uma vida publica (koinon).

Neste sentido, ndo podemos falar da possibilidade de um labor educativo, pois, neste
caso, as pessoas ndo estdo implicadas na construcdo de uma teia de relagfes ou na construcao
de um mundo comum ou na apresentacdo de si aos outros com sua identidade singular. Ao
contrario, estdo ocupadas em sobreviver, em garantir a satisfacdo das necessidades e,
consequentemente, estdo prisioneiras dos principios da circularidade e da fugacidade proprias

da atividade laboriosa.t*®

159 Cf. ARENDT, 1989, p. 32-36.
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Evidentemente, ndo é papel da escola formar o animal laborans, considerando que
para isto ndo se faz necessario que se criem escolas ou toda sorte de instituicdes humanas
implicadas com a educacdo. Neste caso, bastaria oferecer ao aluno as condi¢gdes minimas de
abrigo, protecdo e alimentacdo e deixa-lo desenvolver-se. As sociedades ndo criaram
instituicdes educacionais destinadas a restringir ou dar sustentacdo as atividades do
metabolismo bioldgico de cada humano existente no mundo, como também, ndo é préprio
das atividades das institui¢des educacionais criar, por exemplo, corpos sadios, apesar de que
ainda persiste em algumas situacfes, na educacdo, a crenca de que, pela pedagdgica da
repeticdo, dos treinamentos, é possivel “domesticar” os movimentos do corpo, supondo ser
possivel obter como resultado o metabolismo do movimento corporal perfeito (ou quase

perfeitos) segundo os objetivos pretendidos.

A fabricacédo corresponde ao modo de vida, ao como 0s humanos introduzem objetos
no mundo. Pela fabricacdo o homem produz coisas que vdo compor 0 universo dos objetos
existentes no mundo comum. A finalidade, a durabilidade e a existéncia destes objetos
fabricados transcendem os principios da necessidade, da circularidade e fugacidade, pois
adquirem uma certa independéncia em relacdo a quem o fabricou; transcendem a finalidade
temporal e a vida de cada pessoa. A fabricacao e seu produto, o artefato humano, emprestam
certa permanéncia e durabilidade a futilidade da vida mortal e ao carater efémero do tempo
humano.”*®® O mundo de objetos artificiais fabricados pelos seres humanos ao passarem a
compor o mundo dos demais objetos que entram em contato permanente com 0s humanos,
passam a ser referéncias, meios de comunicacéo e interagdo e podem ser compartilhadas num
espaco comum. Neste cendrio, ndo se trata mais de um simples zoe, ou seja, uma vida

biol6gica, mas de uma bids, isto é, “um modo de vida humana autdbnoma e autenticamente

10 ARENDT, 1989, p. 16.
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humano,”*®* fruto da pluralidade, das interacdes que acontecem no espaco comum dos
humanos. A originalidade humana aparece na pluralidade de suas interagfes onde cada um
elabora uma espécie de sintese vital e ndo na absoluta capacidade de auto-criagdo. O
resultado da fabricacdo serd sempre um objeto, uma obra e nunca um mundo comum.
Embora a relacdo educacional entre professor e aluno necessite de mediagdes, mesmo assim
ndo podemos falar de que desta relacdo resulte uma obra, como por exemplo, a de um aluno

exemplar.

Arendt alerta para alguns perigos que envolvem a necessidade dos humanos terem
que produzir coisas, objetos artificiais para servirem de meio para as suas interacoes, tais
como o risco da reificacdo dos objetos fabricados,'®® da instrumentalizacdo'® e a
mercantilizacdo0.’® Isso indica que a fabricacdo ndo nos oferece um marco seguro para
pensarmos a educacéo, pois, pela fabricagdo os humanos introduzem objetos no mundo e néo
aqueles que, pelo nascimento, estdo chegando a este mundo para singularizarem-se. De outra

parte, a fabricacdo requer conhecimento técnico, cujo Unico objetivo é a producdo e

reproducdo de artificios e ndo de relacoes.

A acdo, ao contrario do labor e da fabricacdo, é a atividade mais especificamente
humana que se exerce entre 0os homens sem a necessidade da mediacéo de corpos naturais ou
artificiais e possui duas caracteristicas essenciais: fundar e preservar corpos politicos e criar
as condicOes para a lembranca e a histéria e sua raiz é a natalidade.’® Embora a agdo se

funde na natalidade, Unica que possui a potencialidade para produzir a novidade, ela possui

11 ARENDT, 1989, p. 21.

162 cf. ARENDT, 1989, p.152 ss

163 cf. ARENDT, 1989, p. 166 ss.
164 Cf. ARENDT, 1989, p. 172 ss.
165 Cf. ARENDT, 1989, p. 16-17.
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um trago de conservadorismo, entendido no sentido arendtiano de conservar a tradicdo, o fio
que conduz a trajetdéria humana por entre as nuances do cotidiano, sentido oposto a
estagnacdo, ou como simbolo de atraso. A preservacao deste fio condutor permite que os
recém-chegados, embora cheguem na qualidade de estranhos, possam interagir com a historia
da humanidade e ndo apenas com os individuos presentes no momento de sua chegada e
demais contemporaneos. Arendt - € importante que recordemos - estrutura seu pensamento
como reacdo aos totalitarismos do século XX e ao individualismo subjetivista. O projeto de
Arendt é o de destacar a singularidade de cada pessoa, sem negar a multiplicidade dos
individuos que encenam suas vidas no espaco comum que é mundo de todos. Cada recém-
chegado se apresenta a0 mundo como um ser irrepetivel, imprevizivel, surpreendente™® -
uma vez que sua trajetéria no mundo nédo esta pré-determinada, mas totalmente por construir
-, ao contrario do que ocorre na visao liberal do trabalho (labor) e da fabricagdo em que o
individuo se apresenta ao mundo como um ser dotado de capacidade para produzir objetos
artificiais e consumir bens. A singularidade dos individuos implica sempre em uma
novidade, pois decorre do modo proprio de como cada um se manifesta e interage com o
mundo comum. Pelo fato do nascimento, alguém chega a este mundo, mas a grande novidade
é 0 como ele se apresenta aos pares. Interpretando este pensamento de Arendt, podemos
deduzir que a singularidade do individuo que se manifesta na acao e no didlogo nao decorre
das suas habilidades ou competéncias para produzir ou consumir coisas, ou entdo das obras
que produz pela fabricacdo ou das escolhas que faz na vida. Ela decorre do fato da propria

natalidade. A natalidade s6 pode ser testemunhada pelos outros, pois ela acontece diante do

olhar dos outros. Portanto, a natalidade € um acontecimento que se dd no mundo comum,

1 ARENDT, 1989, p. 16 e 190-1 - “E da natureza do inicio que se comece algo novo, algo que ndo pode ser
previsto a partir de alguma coisa que tenha ocorrido antes. Este cunho de surpreendente imprevisibilidade é
inerente a todo inicio e a toda origem. [...] O novo sempre acontece a revelia da esmagadora forca das leis
estaticas e de sua probabilidade que, para fins praticos e cotidianos, equivale a certeza; assim, 0 novo sempre
surge sob o disfarce do milagre. O fato de que o homem é capaz de agir significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele é capaz de realizar o infinitamente improvavel”.
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numa comunidade e, por isto, Arendt a considera como um acontecimento politico por
exceléncia.

Estas consideracGes nos autorizam a abrir uma perspectiva de reflexdo e tecer
algumas consideracdes sobre as implicagcdes do pensamento de Arendt para educacgdo. Esta
tarefa € incoémoda, pois Arendt foge aos modelos tradicionais de reflexdo sobre o fenémeno e
o significado da educacdo. O liberalismo moderno transformou a educa¢do num instrumento
da ideologia materializada nas mais diversas formas de demandas instituidas pelo sistema
capitalista. Neste sentido, 0 modo de pensar de Arendt foge ao estatuto do pensamento
instrumental da educagéo.

A reflexdo de Arendt ndo nos permite localizar e tdo pouco nos estimula a pensar a
educacao como fabricacdo. A educacdo que pensa os individuos como seres de habilidades,
capacidades e competéncias a serem desenvolvidas em funcdo da empregabilidade, da
competitividade que envolve o mundo da produgdo de bens de consumo obviamente néo
consegue pensar cada pessoa ndo no sentido da novidade e tdo pouco no sentido da historia,
pois neste caso, tudo aquilo que resulta das atividades humana da fabricacao se destina a ndo
perdurar, ou seja, a ndo produzir historia.

Assim, a interacdo dos recém-chegados com a trajetéria humana representada pela
experiéncia dos adultos ndo significa que sejam subjugados pela imposicdo do mundo dos
adultos e nem tdo pouco enclausurada pela subjetividade pessoal de cada individuo como se
construisse um mundo para si prdprio. Os recém-chegados interagem com o mundo pré-
existente e, por sua capacidade que lhe é inerente de iniciar novos comecos, contribui para a
construcdo de um mundo novo comum, incluindo a previsdo de que novos continuardo

chegando.*®’

187 cf. ARENDT, p. 17.
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A nocéo de agio arendtiana transparece a convicgdo de que o que é verdadeiramente
humano ndo pertence ao reino das necessidades, a semelhanca do trabalho e da fabricacdo
que tem por finalidade a manutencdo da vida bioldgica (zoe) e a necessidade de criar um
mundo artificial (bios) e nem a racionalidade instrumental. O *“agir, no sentido mais geral do

termo, significa tomar iniciativa, iniciar (como o indica a palavra grega archein, ‘comecar’, ‘ser o

primeiro’ e, em alguns casos, ‘governar’), imprimir movimento em alguma coisa (que é o significado

original do termo latino agere).™.

A nocdo de “inicio” empregada por Arendt € dotada de uma certa complexidade, pois
ao que, de fato, déo inicio os recem-chegados pelo nascimento a este mundo? Arendt, busca
em De civitate, de Santo Agostinho, a distincdo entre “initium” e “principium” para
esclarecer a nocéo de “inicio.”*®

Que luzes a nocdo agostiniana de “initium” pode nos oferecer para pensarmos a
educacdo? A educacdo, apesar dos muitos esforcos de educadores agirem pedagogicamente
de forma “revolucionaria”, “libertadora”, “construtivista”, entre outras formas que buscam
respeitar as liberdades dos educandos e a capacidade critica e de autoconstrucdo pode ser
confundida com a rendncia ao ensinar. Este é o risco de certos modismos pedagogicos. A
responsabilidade do educador é com o ensinar e ““a missdo da educacdo & conservar a
natalidade™. A natalidade é uma nocdo que estd imbricada com a acao, que pertence a esfera
politica. Embora no mesmo texto Arendt proponha uma distin¢do entre o papel da politica e
0 papel da educacdo, esta deve ser entendida no contexto das reformas no sistema

educacional Norte Americano na segunda metade do século XX que, seguramente, estava

empenhado em instrumentalizar cada vez mais a educagdo, massificando o ensino como uma

18 ARENDT, 1989, 190.
169 Ccf ARENDT, 1989, p. 190, as notas 2 e 3 de rodapé.
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das premissas das regras gerais do jogo do projeto social da modernidade®”

, 0 que ndo
implicava necessariamente 0 mesmo esforgo no sentido do desenvolvimento de saberes, do
pensamento de forma plural, ao contrério, a tendéncia era de utilizar-se dos mesmos métodos
empregados na linha de producdo das fabricas e aplicad-los a educacdo. Ainda hoje a
educacdo sofre com a intervencdo do pensamento de instituicbes empresariais e, mais
recentemente, de instituicbes financeiras, propondo um modelo mercantilista do
conhecimento, sustentando préaticas de ensino uniforme para todo o pais através da definicdo
de conteudos, distribuicdo de livros didaticos e aplicacdo de métodos de avaliacdo
quantitativa e qualitativa do desempenho tanto do professor quanto do aluno no sistema de
ensino como meio para medir o grau de qualidade do ensino. Esta pratica em educacédo
somente € possivel quando o sistema se funda sobre a nocdo de uniformidade e ndo de
pluralidade. As consequéncias destes modelos e praticas industriais da educacdo sdo de uma
gravidade profunda se analisarmos do ponto de vista da substitui¢do tanto da singularidade
(que é diferente de uniformidade) quanto da pluralidade pela imposi¢édo de um padrdo unico
do modo-de-ser humano. A naturalizacdo de um sistema padronizado representa o

embretamento das potencialidades que a natalidade pode significar em termos de novidade,

de criatividade, de renovagéo.

Diante destes problemas com que se depara a educacgdo, retomo a questdo que nos
ocupa nesta parte final: Que iluminagdes podemos buscar na categoria de natalidade de
Hannah Arendt para refletirmos sobre os desafios da educagdo? Como aproveitar a nogéo de

natalidade arendtiana para questionar o modelo de educacgdo vigente e a0 mesmo tempo,

% No caso Norte-Americano, o pais estava sofrendo com a forte concorréncia internacional, considerando que
os paises que foram destruidos pela Guerra emergiam rapidamente como poténcias e seus parques fabris ja
adotavam tecnologias competitivas, cujos produtos disputavam os melhores mercados mundiais. O governo
Norte-americano estava premido pela necessidade de dar respostas rapidas a questdes relacionadas com a rapida
formacdo de mé&o-de-obra e instituir uma nova cultura produtiva, competitiva e de consumo nas massas em
funcdo da concorréncia internacional.
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perceber novos horizontes educacionais? Qual a relacdo que podemos visualizar entre

natalidade e educagédo?

Pensar a educacdo implica em ter presente nogdes tais como: pluralidade, discurso,
fragilidade, finitude, imprevisibilidade, entre outros. A acdo educativa no sentido que
estamos propondo a partir das consideracbes de Arendt, pode ser entendida como um
acontecimento que se inscreve no espago entre as pessoas, COmo acontecimento
essencialmente politico’™ e, por isto, implica na existéncia de uma comunidade educativa.
Assim como a acio corresponde a atividade que se exerce entre os homens'’?, o mesmo
ocorre com a educagéo.

A educacdo desde que passou a ser utilizada como um instrumento ideoldgico, seja na
forma de percepcdo estatistica do quanto ela pode contribuir para a ampliacdo do capital e da
riqueza, ou para a formacdo de uma nova cultura de producdo ou gque responda aos projetos
de poder dos governos, deixou de se caracterizar como uma “acdo entre os homens” e foi-lhe
atribuido o papel de formacéo, isto é, de acdo sobre os homens. A acdo de um individuo
sobre o outro implica numa relagdo de submissdo, de assujeitamento, de alguém que
determina ao outro o que deve ser, ao contrario da acdo entre 0s homens que pressupde
sempre uma comunidade de sujeitos, isto é, de pessoas aptas para interagirem com palavras e

acOes no espaco que lhes € comum.

A sociedade moderna se caracteriza como sendo uma sociedade de massas, 0 que

sugere a necessaria homogeneizacdo dos seres humanos'”, isto &, impedir que cada um se

! Arendt escreve: “A acdo é a atividade politica por exceléncia...” (ARENDDT, 1989, p. 17).

72 cf. ARENDT, 1989, p. 15.

13 Recordemos uma passagem de Arendt que citamos na primeira parte: “a pluralidade é a condicdo da agéo
humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto €, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a
qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha a existir”” (ARENDT, 1989, p. 16).
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apresente aos semelhantes de forma singular. A educagdo concebida como agdo implica em
reagir a homogeneizag&o, a eliminacdo da pluralidade e das diferengas e no reconhecimento
da singularidade como o modo com que cada um dos seres humanos se apresenta e encena

suas vidas diante da coletividade com autoria propria.

A pluralidade, portanto, se opde ao isolamento e a homogeneizacdo e estimula o
aparecimento de cada um como verdadeiramente é. A pluralidade so6 é possivel ser percebida
numa comunidade, mediante a presenca e o reconhecimento dos outros. Assim, entendemos
que a dimensdo da pluralidade resgata para o interior da acdo educativa o horizonte da
multiplicidade, seja de idéias, de olhares e narrativas sobre o mundo, de muatuo
reconhecimento, discursos, desvelando, deste modo, ndo uma verdade, mas as mdltiplas
verdades possiveis que envolvem a existéncia humana envolta em todas as circunstancias
possiveis, além dos valores que sdo fundamentais ao convivio'™, & acéo concertada e ao
desenvolvimento de cada um. As conseqiiéncias da acdo educativa que tem como um dos
fundamentos a pluralidade pode ser percebida sobremaneira nos conteddos dos regimes
cognitivos e de verdades que permitem reconhecer e promover tanto a diversidade de olhares
e narrativas sobre 0 mundo comum, quanto a diversidade de processos de aprendizagem em
geral. Homogeneizar os contetdos da educacdo e, consequentemente, em certa medida, a
percepcdo dos problemas da sociedade, é estabelecer os limites para 0 pensamento de quem
nela existe e incapacita-la de estabelecer seus préprios juizos. Pensar a educacdo a partir da
perspectiva da vita activa de Arendt significa caminhar na abertura de um horizonte de
pensamento em meio a realidade plural onde a vida humana acontece efetivamente. Pensar a

educacdo € antes de tudo uma manifestacdo de uma vontade de agir sobre o fendmeno da

174 Este tema é muito bem desenvolvido por MELICH, Joan Carles, BARCENA, Fernando. La educacion como
acontecimiento ético: Natalidad, narracidn y hospitalidad. Barcelona, Paid6s, 2000, pp. 63-90.
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propria existéncia humana historica — que tem testamento - transcendendo os limites do

presente e das categorias utilitaristas de meio-fim.

Retomando o conjunto do pensamento da autora, podemos identificar algumas nogoes
as quais considero serem basilares, expressas ndo exatamente com os termos utilizados para
apresenta-las, e que podem indicar um horizonte para refletir sobre a educacdo como agao no
sentido arendtiano. As nog¢des que compde a fenomenologia humana de Arendt sobre a vita
activa — trabalho (labor), obra (fabricacdo) e acdo podem inspirar uma fenomenologia da
praxis educativa. Limito-me aqui a mencionar algumas sem me prolongar nas reflexdes.

A primeira nogdo: a hospitalidade’"

que é o espirito de acolhida solidaria dos recém-
chegados, elevando os individuos-natureza para a condi¢cdo dos humanos, instituindo uma
“politica da amizade”. E prdprio da condicdo humana os recém-chegados necessitarem ser
introduzidos e iniciados no mundo propriamente constituido pelos humanos. Portanto, a

acolhida é esta atitude que sempre envolve gestos de protecdo e cuidados'’ daquele que é

recebido.

A segunda nog¢do: o compromisso de abertura para o mundo comum, que € a
dindmica decorrente da prépria pluralidade, o reconhecimento e a valorizagdo das diferencas
como antidotos a hegemonizacdo e massificacdo. Trata-se da aceitacdo da premissa de que “a
pluralidade € a lei da Terra”; do compromisso solidario de viver no mundo comum

partilhando e interagindo nele as experiéncias de vida.

%> Este tema, assim como o da imprevisibilidade, é estudado na perspectiva arendtiana na obra: MELICH,
Joan Carles, BARCENA, Fernando. La educacién como acontecimiento ético: Natalidad, narracion y
hospitalidad. Barcelona, Paidos, 2000.

176 Cf. ARENDT, 2003, p. 235.
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A terceira nocao: a conservacao da tradicdo que representa a natureza inclusiva num

mundo comum construido historicamente, vinculando o passado e o futuro.

A quarta nogdo: revolucionar o mundo comum, isto &, criar as condi¢cBes necessarias
para que a natalidade possa de fato acontecer e revelar a novidade dos recém-chegados,

evitando cair no ciclo repetitivo da vida.

A quinta nocdo: o milagre (e esperanca).!’” A capacidade de produzir milagres é
inerente ao agir cuja matriz ontoldgica é a natalidade.*”® O milagre é o acontecimento que se
caracteriza como “a interrup¢ao de processos naturais, que ocorrem de forma automaética,
em favor do inesperado”.*”® Neste sentido, o milagre também significa esperanca, aquela
possibilidade sempre aberta para que novos acontecimentos possam surgir permitindo com

que algo novo possa aparecer no mundo através das palavras e acdes.

Segundo Ortega, citando Arendt*® é:

O milagre que sempre de novo interrompe o decurso do mundo e a
marcha dos acontecimentos humanos e que os salva da ruina que se
encontra como um germe nele e que como ‘lei’ determina seu movimento
¢ no fundo o fato da natalidade, o nascimento, que constitui o
pressuposto ontoldgico da existéncia do agir. (ORTEGA, 2000, p. 34).

O acontecimento, ao produzir uma interrupcao nas leis da natureza e da necessidade,

introduz o acaso, o contingente, a novidade, a diferenca, vontade de jogo e de sociabilidade,

7 Arendt utiliza o termo “milagre” em sentido metaférico. Cf. ARENDT, 2003, p. 216-219; ARENDT, 1989,
p. 258-9; ORTEGA, F. 2000, p. 33-43.

8 ORTEGA, 2000, p. 37.

% ORTEGA, 2000, p. 35.

180 A citagdo de Ortega é do original alemdo da Condicdo Humana. Na edigdo brasileira, encontra-se em
ARENDT, 1989, p. 259.



117

enfim, permite que a forca da vida rompa a crosta de uma mecéanica paralisada na
repeticdo.’®* A natalidade, é o acontecimento que, a0 mesmo tempo em que revela a
novidade, introduz também um elemento de instabilidade no mundo e inaugura um momento

de renovagdo, mantendo o horizonte da vida no mundo aberto, inacabado.

A sexta noc¢do: a promessa, ou seja, o desejo de interromper e fazer cessar os efeitos
dos ciclos destrutivos da cultura utilitarista. E toda educagcdo tem um ingrediente de
reconciliacdo com a histdria, com os descuidos com a tradicdo. Os adultos tém o papel de,
pela experiéncia, reatar o0 presente com o passado e recompor as “fugas” ao utilitarismo, a
énfase na supervalorizagdo do presente, enfim, com a falta de paciéncia e interesse em
compreender que tudo é uma histdria.

A promessa tem também o dom do encorajamento (quase utdpico), que rompe a
inércia e faz andar mesmo em meio a obscuridade do vir-a-ser e as incertezas, afinal, a vida é
um horizonte aberto de possibilidades - uma promessa - que ndo se orienta somente por

verdades absolutas.

Como podemos perceber, a proposi¢do da educagdo como a¢do com fundamento nas
categorias da vita activa deve ser considerada numa perspectiva que vai muito além do
desenvolvimento das capacidades, habilidades e competéncias humanas demandadas pelas

necessidades de mercado.

2. Nos capitulos IV - Fabricagdo, V — Acdo e VI — A vita activa e a Era Moderna da
obra A Condi¢gdo Humana, Arendt desenvolve reflexdes sobre o homem, enquanto homo

faber, o “fazedor de instrumentos”, a substituicdo da acdo pela fabricacdo e, por fim, a

181 Cf. ORTEGA, 2000, p. 34.
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derrota do homo faber e a vitoria do animal laborans. A intencdo da autora era de descrever

33182

como a glorificagdo do homem como ““fazedor de instrumentos™~"“ na Era Moderna resultou,

do ponto de vista da condicdo humana, na substituicdo da agdo pela fabricacdo. Na sua

reflexdo sobre O Mercado de Trocas'®

Arendt demonstra que a intencdo do projeto da
modernidade €, na verdade, o de excluir o homem da esfera publica, de relegar o cidaddo
comum da cena politica para transforma-lo num profissional ou especialista, num homem
dedicado exclusivamente & funcdo de trabalhador'®, ao exercicio de suas capacidades,
competéncias, enfim, num homem dedicado a exceléncia na producao de artificios.

A implicacido desta decisdo produziu reflexos importantes afetando, inclusive, a
identidade dos lugares sociais, alterando a estrutura das relagdes do homem comum e do
exercicio da sua existéncia humana e politica. O homem fazedor de coisas — o trabalhador em
sentido moderno - aparece, em sentido arendtiano, como um homem que n&o fala e ndo age e
tudo o que tem a mostrar aos outros é apenas as coisas que produziu e muito pouco de si
mesmo. Na Grécia Antiga, a &gora, era o lugar de encontro dos cidaddos no espa¢o da praca
publica, o lugar onde acontecia a sua efetiva apresentacao aos pares, revelando-se através da
participacgdo, por palavras e atos, no debate e na tomada das decisdes sobre os assuntos de
interesse comum. Com a gradativa substituicdo do homem de acéo e a glorificagdo do homo
faber, este lugar foi sendo transformado em mercado de trocas, isto é, no lugar onde os

homens que produzem coisas artificiais exibem seus produtos. O mercado publico é o lugar

de exibicdo da producdo ostensiva. O homem comum que fabricava coisas para 0 povo, 0

182 Arendt escreve: “Num dos apartes que revelam o seu senso histérico, Marx observou certa vez que a
definicdo de homem por Benjamim Franklin como fazedor de instrumentos é tdo tipica da “ianquidade™, isto é,
da era moderna, quanto a definicdo do homem como animal politico o era na era da antiguidade. O acerto
desta observacéo reside no fato de que a era moderna estava téo decidida a excluir de sua esfera publica o
homem politico, ou seja, o que fala e age, quanto a antiguidade estava interessada em excluir o homo faber™.
(ARENDT, 1989, p. 172).

183 ARENDT, 1989, p. 172ss,

184 O termo trabalhador é empregado aqui em sentido moderno, o “fazedor de coisas”.
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demiourgos,'®® é persuadido a se retirar da politica para ndo desperdicar suas energias e seu
tempo atil a produgdo. Arendt acentua a distingdo entre os significados de “esfera publica”
para 0S gregos na antiguidade e para 0 homem moderno, 0 homo faber. Na antiguidade, a
centralidade das relaces dos homens na polis se efetivavam atraves da politica, na acdo e no
discurso, por isto, a esfera publica e a politica se confundiam. Na modernidade, a esfera
publica ndo coincide necessariamente com a politica, uma vez que, transformada em esfera
social, as relagdes sociais agora acontecem centradas no trabalho e na producéo. ““O fato é que
0 homo faber, construtor do mundo e fabricante de coisas, s6 consegue relacionar-se devidamente
com as pessoas trocando produtos com elas, uma vez que é sempre no isolamento que ele os

produz”.*® O resultado do curso destas mudancas aparece no fato de que o homem de acdo
foi reduzido a homo faber e, destituido da sua condicdo de homem de ag&o, sofreu o duro
golpe da despolitizacdo e. consequentemente, acabou transformado em massa

trabalhadora.*®’

E prudente, segundo recomenda Garcia no texto Dimensdes politicas da educac&o,

gue nestas circunstancias se retome os argumentos de Arendt a qual

insistiu que a politica tem a ver com a preocupa¢do com o mundo, ou
com o singular espaco que surge quando os homens se juntam para lidar
com 0s assuntos de interesse comum. Arendt sempre destacou a

185 Arendt explica que “na antiguidade a vida ptblica do homem comum era limitada a ‘trabalhar em beneficio
do povo’, isto é, o0 homem comum era um demiourgos, um homem que trabalhava para o povo, em
contraposicdo ao oiketes, que era um trabalhador doméstico e, portanto, escravo™. Cf. ARENDT, 1989, p.
173.

186 ARENDT, 1989, p. 174.

'8’para saber mais sobre a fissura entre o ambito da producio econémico e a esfera politica sugiro a leitura da
obra WOOD, Ellen Meiksins, Democracia contra o capitalismo — a renovagéo do materialismo histérico, Séo
Paulo, Boitempo, 2003. Ao revisar a literatura referente a alguns principios da teoria marxista, especialmente do
materialismo histérico, Wood reclama que, depois de Marx, muitas vezes os marxistas perderam de vista o
projeto tedrico e seu carater essencialmente politico na medida em que prevalece a tendéncia de separagdo entre
as categorias de analise conceituais “economia” e “politica”. O artificio da diferenciacdo destas esferas utilizado
pelos economistas classicos esvaziou, numa manobra estratégica e intencional, o capitalismo do contedo
politico e social, privilegiando o contetdo produtivista-economicista. E se é certo que as formulagdes tedricas
produzem efeitos praticos, no caso especifico, o que mais se evidenciou é a separacdo das lutas politicas das
lutas econémicas, caracteristicas das a¢cdes do operariado da era moderna.
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fecundidade dessa compreensdo originéria segundo a qual o sentido da
politica é a liberdade que por sua vez esta ligada ao poder de comecar
algo novo (...). Compreenséo decisiva porque concebe a liberdade em
relacdo ao agir no mundo e na coisa politica, ou porque se contrapde a
nocdo de que os critérios da politica devem ser criados a partir do
aperfeicoamento de uma constituicdo cujas leis correspondem as idéias
acessiveis apenas a alguns do corpo politico. (GARCIA, 2007, p. 145).

Na medida em que se relega uma parte significativa da sociedade do poder de agir
dentro dos espacos de discussdo e deliberacdo dos assuntos de interesse comum torna as
praticas sociais compartilhadas acessiveis apenas a alguns membros da sociedade. As
atividades humanas realizadas e/ou mantidas fora do ambito da acdo permanecem
circunscritas no ambito da manutencdo da vida, como é o caso do trabalho, ou a mera
producdo de artificios consumiveis, o caso da fabricacdo, mas nunca chegardo a constituir um

mundo em comum.

Desta despolitizacdo se mobilizaram argumentos que produziram o cenario de
definicbes sobre o papel da educacdo e das instituicGes educacionais no contexto da

racionalidade da sociedade contemporanea.’®®

Quatro idéias merecem nossa atencdo: a
primeira diz respeito a crenca de que a construcdo da sociedade almejada no futuro comeca
necessariamente pela educagdo; a segunda € idéia de que a educagdo deve se ocupar da
formacéo global do homem; a terceira, a funcao social de formar o cidaddo e a consciéncia

cidada; e a quarta, idéia de que cabe a educacdo preparar oS jovens para 0 mercado de

trabalho.

De modo geral, é importante reconhecermos que 0s assuntos relacionados ao ambito

da politica e da educacdo jamais foram indiferentes entre si, especialmente apds as grandes

188 para saber mais sobre esta tematica, sugiro a leitura de dois artigos elaborados por José Sérgio F. de
Carvalho, intitulado “Algumas reflexdes sobre o papel da escola de 2° grau, publicado na Revista Paulista de
Educacéo Fisica, Sdo Paulo, supl. 2, p. 36-39, 1996 e Pedro L. Goergen, intitulado “A critica da modernidade e
a educacdo”, publicado na revista Pro-Posicéo, vol. 7, N° 2 [20], p. 5-28, julho de 1996.
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revolucbes do periodo moderno da sociedade, no qual a educacao representa boa parte das
preocupaces das instituicdes estatais'™®® e esperancas de que algo novo possa surgir na
trajetoria da evolugdo das sociedades. A prova disto sdo os textos constitucionais emanados
pelas esferas publicas estatais e de instituicbes dedicadas aos assuntos da educacdo e, neste
momento, envolvendo inclusive instituicdes financeiras, canonizando o principio teérico de
que a escola tem como ideal e responsabilidade primordial a tarefa de formar o homem em
sentido global, que, nos termos atuais, coincide com o compromisso politico de formar o
cidaddo. No entanto, em termos praticos, a compreensdo de formacdo global do homem vem
sendo afetada pela crescente demanda da necessidade dos jovens, seja por razdes decorrentes
da situacdo sdcio-econdmica familiar ou pelo desejo de conquistar a sua autonomia através
do éxito financeiro, ingressarem cada vez mais precocemente na disputa pela conquista de
um lugar no mercado de trabalho. A educacédo oferecida, especialmente em nivel médio, tem
o sentido de preparacado para o trabalho, funcionando geralmente como um dos pré-requisitos
para a empregabilidade. Nesta mesma dire¢do, a escola moderna é concebida dentro desta
visdo pragmatica e utilitarista cujo papel social € preparar 0s jovens para atuarem nos
processos produtivos, operarem as novas linguagens e tecnologias, desenvolvendo as suas
habilidades, competéncias, espirito competitivo, além de implementar a formagdo da
consciéncia ética entendida, principalmente, como responsabilidade social e ambiental
focadas na perspectiva da gestdo empresarial. Por sorte, esta visdo do papel da escola ndo
goza de unanimidade e sdo cada vez mais razoaveis “os argumentos dos que ndo aceitam que
as instituicdes e atividades educacionais sejam reduzidas ao preparo de adultos e das novas
geracdes para as demandas do mercado de trabalho.””*®. De outra parte, a oposicdo a essa
visdo utilitarista/pragmatista do papel da educacdo tem frequentemente se orientado pela

compreensdo de que cabe a escola contribuir de forma decisiva com um projeto politico,

189 Cf. GARCIA, 2007, p. 143-151.
1% GARCIA, 2003, p.105.
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utilizando-se de diretrizes e meios pedagdgicos, destinados a promover o desenvolvimento e
implementacdo da consciéncia e de a¢Ges que concorram para a constru¢cdo de uma nova

realidade.

O que se observa, no entanto, é que o ideal da educacdo comprometida com a
formacdo do cidaddo, segundo as politicas educacionais governamentais, 0 Pensamento
Pedagdgico Empresarial e instituicbes financeiras internacionais, no momento atual, ainda
reflete o compromisso com a formacdo do “capital humano”, a preparagdo do homem

excelente e (til & producdo, enfim, um “homem fazedor de instrumentos”***

e objetos para o
consumo. Considerando esta perspectiva, as politicas educacionais sao avaliadas e “julgadas
unicamente pelas taxas dos recursos do PIB utilizados para financiar a educagdo e

qualificar a populacdo para o mercado de trabalho” %

e ndo pela contribuicdo que
oferecem para ampliar os espacos de participacdo e engajamento das novas geragdes nas
esferas dos assuntos de interesse comum. A nova centralidade da educagdo se resume na
tarefa de oferecer o suporte para que as relagfes sociais de producdo se perpetuem através de
praticas e discursos que promovem o desenvolvimento das habilidades e capacidades
humanas em geral, inclusive, instituindo mecanismos destinados a medir a sua eficiéncia, ou
seja, 0s indicadores estatisticos que demonstram a qualidade dos resultados. O

desenvolvimento humano e a educacdo adquiriram tal grau de tangibilidade a ponto de agora

serem mensurados estatisticamente.

Arendt alerta para o que ela considera ser um equivoco praticado pelas utopias
educacionais modernas para as quais a educagdo tem o compromisso politico com o futuro,

seja preparando as novas geracGes para assimilarem as novas técnicas e linguagens utilizadas

11 ARENDT, 1989, p. 172.
192 GARCIA, 2003, p.104.
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nos processos produtivos de bens e riquezas ou preparando-as para o exercicio da cidadania,
conduzindo a crenca de que todas as mudancas socio-econémicas Sd0 possiveis e vidveis
quando a nova ordem pretendida for construida a partir da educacdo dos recém-chegados.
Esta idéia é extremamente problemética e equivocada. A pretensdo de preparar 0s jovens
para serem os cidaddos (ou homens produtivos) de um amanha projetado pelos adultos pode
significar a negacdo da acolhida dos recém-chegados ao mundo como ele se apresenta e é, e
demonstra o quanto os adultos se recusam a assumir o mundo que eles proprios construiram,
gerando, nos termos de Arendt, um mal-estar, pelo fato dos mais velhos desejarem preparar
0s jovens para assumirem um mundo novo transferindo-lhes responsabilidades por um
mundo que eles criaram e, de outro, retirar deles a responsabilidade, que Ihes é prdpria, pelos
caminhos do mundo a ser construido.

A educacdo para o trabalho carrega este traco de instrumentalizacdo quando
compreendida como preparacgdo para o futuro e atribui a escola o papel de preparar o0s jovens
para integra-los nos processos da producdo, incutindo neles os contetdos relacionados com
as técnicas e informacBes, de cujo dominio presume-se poder alcancar o éxito futuro
econémico e profissional na perspectiva individualista. Esta perspectiva nega, embora muitas
vezes de forma camuflada no interior das praticas pedagdgicas, o verdadeiro papel da
educacdo expressa na idéia de preparagdo para a cidadania, reificando o homem produtivo.
Um dos principais encargos para a educacao passou a ser decodificar o saber e facultar o
acesso ao maior numero possivel de cidaddos e ndo mais educa-lo para um ideal de vida
humana individual e social, mas para assimilar um modelo de racionalidade técnico-
instrumental, preparando individuos que compordo equipes responsaveis pela solucdo de
problemas mediante a aplicacdo rigorosa de teorias e técnicas cientificas. No atual estagio de
desenvolvimento do mundo produtivo, percebe-se que é cada vez mais estreita a relacdo

entre educacgdo e produtividade. Os individuos necessitam dominar certos conhecimentos
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para poderem operar 0s vastos e complexos sistemas cientifico-tecnoldgicos e produtivos. De
igual forma, a educacdo é concebida em estreita relagdo com a concepcdo de
instrumentalizacdo do ser humano segundo os interesses produtivos. Em decorréncia desta
evolucdo cientifico-tecnolégica, das novas metodologias de producdo e dos novos perfis
profissionais, a educacdo € acrescido o papel de proporcionar o desenvolvimento
comportamentos humanos tangiveis e mensuraveis, com énfase na performance técnica. E
oportuno, no entanto, clarear que qualquer critica feita as concep¢des utilitarista ou
pragmatista, a intencdo ndo é de denegar a importancia do desenvolvimento da ciéncia e da
tecnologia, e até mesmo o aprendizado de um oficio, pois ambas séo atividades de primeira
grandeza relacionadas ao vasto repertério das acdes civilizatérias da humanidade. O que esta
em debate é o fundo ideoldgico destas atividades que, como ja nos referimos, resultam na
retirada do homem da politica, pois tanto o conhecimento quanto a técnica e o ensino de

oficios ndo estdo isentos de interesses. 1%

A idéia de capacitagdo humana ou o conceito de capacidade norteadora da educacao
moderna tem sua inspiracdo no modelo de sociedade liberal. Sustenta-se que o verdadeiro
destinatario das acdes sociais e educativas estd centrado no individuo tendo como um dos
principais valores a defesa da liberdade individual traduzida na forma de liberdade de escolha
entre as oportunidades que Ihe sdo oferecidas. A responsabilidade pelo éxito ou fracasso do
individuo, profissional e socialmente, recai exclusivamente sobre ele préprio, fato concebido
como consequéncia das escolhas pessoais. A pretensdo, neste caso, é que a educacdo

funciona como um instrumento de democratizacdo das oportunidades de capacitagdo do

193 E oportuno referir sobre esta questdo os dois textos de HABERMAS: Conhecimento e interesse e Técnica e
ciéncia enquanto ““ideologia”, ambos publicados na Colecdo Os Pensadores, da Abril Cultural. Segundo
Habermas, a racionalizacdo da sociedade em sentido moderno estad ligada a um modelo de planificacdo
concebido como um agir racional-com-respeito-a-fins, isto é, com a institucionalizacdo da racionalidade
cientifica e técnica. Esta racionalidade, entendida ndo no estrito sentido da atividade da razdo, no entanto,
esconde-se uma determinada forma inconfessa de manipulagdo e de dominagdo politica.
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individuo com vistas a democratizacdo das oportunidades de trabalho produtivo. Entretanto,
considerando os moldes como tal projeto vem sendo proposto, suspeita-se que este discurso
pode funcionar como mais um mecanismo seletivo, de exclusdo através da criagdo da
consciéncia da auto-responsabilizacdo pelo seu destino pessoal, escondendo os reais
mecanismos excludentes do préprio sistema produtivo, ou seja, a evidéncia, que pode ser
comprovada estatisticamente, de que os espacos de trabalho disponiveis nas sociedades
atuais sdo desproporcionais considerando-se o numero daqueles que estdo chegando e as
demandas que sdo oferecidas pelo mercado. Considero muito simplista, salvo situagdes
casuais e pontuais, 0 argumento que domina o senso comum de que ““trabalho existe, o que
ndo existe sdo as pessoas especializadas para ocuparem 0s espacgos disponiveis”. Garcia

observa que

é desejavel, mas ndo sensato, por exemplo, acreditar que o ideal da
insercdo e da preparacdo plenas das novas geracGes nas escolas
garanta por si mesmo ocupacdes dignas para todos os que habitam o
planeta. llusdo produzida tanto por mentiras deliberadas quanto pela
boa-fé expandida cotidianamente pelos discursos e instituicbes que
lancam, para um futuro indefinido, expectativas que favorecem a
generosa crenca de que a repeticdo e a expansdo de praticas e
concepcOes do presente esse futuro logo chegard. (GARCIA, 2005, p.
136).

Garcia argumenta que estes discursos sintetizados por expressdes como qualificacao
profissional e formacdo para o mercado de trabalho que perpassam as politicas educacionais
governamentais e de instituicbes privadas representam engodos que *‘ganham vida sob o

33194

modo de promessas, de esperancas e mesmo de mentiras adotadas como verdades, pois

nenhum destes agentes estd em condigdes de assinar um termo de compromisso garantindo

1% GARCIA, 2005, p. 136.
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de forma absoluta, um posto de trabalho por um longo tempo, pois, na atual conjuntura, nao é
necessario muito esforco para evidenciar que ndo ha lugar para todos no mercado de
trabalho, bem como, a velha légica da concorréncia em que 0 sucesso de alguns representa o

fracasso de muitos.

Certamente Arendt ja tinha alguma percepcdo desta realidade que € proprio da
dindmica do capital e conduz sua reflex&o fora da perspectiva utilitarista e imediatista sobre a
educacdo (“educacdo para...”) até porque a educacdo nao se entende como prisioneira de
receituarios ou de fins especificos, caracteristico dos sistemas totalitarios do século XX e o
individualismo da sociedade contemporanea. Este modelo de racionalidade transformou o
homem em numero, em objeto coisificado regido, tanto no seu pensar quanto na sua forma
de agir, pelo principio de meio-fim. E importante considerarmos, como ja afirmamos
anteriormente, que ndo é para o animal laborans e tdo pouco para 0 homem fazedor de
artificios que as sociedades criaram instituicdes destinadas a acolher os recém-chegados e
introduzi-los na cultura e no curso dos acontecimentos da tradicdo e da vida humana
cotidiana, pois ““a vida s6 pode ser constituida entre os individuos e 0s povos que habitam o
planeta™.'® Nestas circunstancias, isto implica em “saber que tudo se liga & politica; que a
acao politica demanda a criacdo e a manutencdo de espagos de mediacdo nos quais 0s
finitos e precarios inter/esses humanos possam aparecer na sua incessante e infinita

variedade local e planetaria™.*®

Tendo diante de nds estas consideracGes podemos, inspirados numa célebre passagem
de Arendt, nos perguntar: Tem algum sentido ainda a educa¢do? Para que serve a educacao?

Como podemos frear o curso instrumentalizante da educagéo?

1% GARCIA, 2005, p. 138.
1% GARCIA, 2005, p. 138.
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3. Conceber a educacdo como agdo promotora da pluralidade cuidadora da tradigédo

pressupde assumir o risco da imprevisibilidade®®’

, pois o0s seres humanos, no jogo das suas
existéncias estabelecidas através das relagdes entre si no mundo comum, sempre assumem a
condicdo de condicionados e condicionantes, mas nio de modo absoluto’®. A
imprevisibilidade como elemento constituinte das relages estabelecidas entre 0os homens
pressupfe a necessaria atitude da predisposi¢do para ouvir, dialogar, atuar como meio para
perceber e reconhecer que neste espaco de aparicdo, o outro pode revelar alguma novidade. E
da natureza da imprevisibilidade humana gerar instabilidade, inseguranga que pde em choque
a tendéncia de buscarmos sempre algo seguro, estavel, acabado e de facil mensuracdo
demonstraveis estatisticamente. Ao contrario, a imprevisibilidade, segundo o pensamento de
Arendt, se apresenta como um espaco onde o inusitado pode acontecer.

A nocdo de imprevisibilidade parece ndo se adequar aos modelos de educacéo
contemporanea instrumental, pois aparece como uma ameacga ao proprio sistema e aos fins
pré-determinados a cada etapa do ensino ou a preparacdo a que se destina a variedade de
cursos que sdo oferecidos pelas instituicdes de ensino. Contraditoriamente, um dos
propositos que mais se procura alcancar, sempre destacados nos discursos politicos e de
representantes de instituicfes educacionais alinhadas com este pensamento, é uma educacgdo
que possibilite a formagdo de pessoas com perfis bem qualificados, tais como, criativas,
inovadoras, comunicativas, capazes de resolver problemas, entre outras.

E razoavel, no entanto, que reconhecamos que um dos papeis da educacgio é

promover a liberdade, esséncia da acdo, a condi¢do para que os “milagres” acontegam. A

97 Arendt explica que a imprevisibilidade decore da prépria condicéo da acéo, pois uma vez “desengatilhada”
uma aco ndo se sabe com absoluta certeza qual serd o seu resultado. ““(...) E a faculdade humana de agir, de
iniciar processos novos e sem precedentes, cujo resultado € incerto e imprevisivel, quer sejam desencadeados
na esfera humana ou no reino da natureza” (ARENDT, 1989, p. 243).

19 Sobre isto, ler mais em ARENDT, 1989, p. 19.
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acao, o “milagre”, se opde ao labor, que é o determinismo da natureza, e a fabricacdo que é
determinismo do célculo. A acdo é a liberdade, um horizonte de dimensGes ilimitadas
sempre aberto ao inusitado. A caracteristica da educacdo como acao fundada nas categorias

da vita activa é a capacidade de revelar ao mundo a novidade.

Na acdo educativa, a imprevisibilidade pde em evidéncia uma outra nogdo muito
importante no pensamento de Arendt: a fragilidade. As relagdes que se estabelecem entre as
pessoas no processo da acdo educativa e em todos 0os momentos da existéncia, quando
acontecem como relagdes ndo instrumentalizadas e condicionadas por fins pré-determinados,
se revelam como frageis. A fragilidade, no entanto, € o elemento que da sustentacdo ao
dinamismo da existéncia e evita o risco da petrificacdo das relacdes, das visdes de mundo,
dos saberes, enfim, da compreensdo de que as coisas sdo imutaveis e pde-nos no exercicio
constante da capacidade de modificagcdo das coisas e de si proprio. A acdo ndo é um ato de
um individuo solitario, ao contrario, por ser essencialmente politica, acontece no espaco
publico, coletivo, no inter-espaco dos humanos. Da mesma forma, os acontecimentos
coletivos também estdo sujeitos a este contingenciamento das relagcBes. Por isso, a
necessidade de constante renovagdo dos vinculos com todos os acontecimentos relacionados
a esfera dos assuntos humanos, mediante 0 compromisso de todos em torno dos interesses

comuns.

O esforco do projeto da modernidade é de eliminar a fragilidade através do célculo
dos riscos e da promogdo do culto ao éxito. E possivel perceber como esta nogdo vem se
infiltrando e produzindo efeitos na educagdo impondo-se como o grande objetivo de preparar
pessoas profissionais habeis tecnicamente, pessoas exitosas para as demandas do mercado,

porém, nem sempre acompanhada do mesmo esforgo em preparar pessoas capazes de serem
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solidarias, de criarem teias de relacbes humanas no espago publico. O que € mais grave
ainda: pessoas vinculadas as necessidades do capital, do mundo presente e desconectadas do
passado histérico, ou seja, sem tradicao.

A educacéo, entendida como um espago de acéo, ndo acontece no ambito privado dos
individuos, pois, entendida na perspectiva da vita activa € um acontecimento revelador de
identidades que se da na comunidade educativa. Deste modo, podemos concluir que a acao
educativa é o espaco revelador de um quem e ndo de um o qué, ou seja, de uma pessoa
recém-chegada que deve ser acolhida pela comunidade, cuidada e introduzida no mundo
comum e ndo tratada como um cliente que vem em busca de uma capacitagdo pessoal e
cognitiva que a torne apta a enfrentar os desafios da competitividade da vida em sociedade
ou melhorar a sua condi¢do para ingressar na disputa pelo mercado de trabalho. A
competitividade, a disputa por um posto de trabalho naturalizada ao ponto de ser assumida
como um valor primordial na sociedade contemporanea, tem um sentido de sobrevivéncia, ou
seja, esta vinculado diretamente aos problemas fundamentais relacionados com as exigéncias
da manutencdo da vida, ou seja, esta no nivel do labor. Resumindo: a educagdo como agéo €
um espaco privilegiado de aparecimento e revelacdo de identidades, um quem a qual se opde

radicalmente a educacdo instrumental que tem como principio formar um para que.

Entdo, diante destas consideracdes, qual a reflexdo podemos fazer, valendo-nos do
pensamento de Hannah Arendt, para darmos uma dignidade maior a educacao?

A nossa reflexdo se orienta seguindo os caminhos abertos pelo tensionamento da
nocdo da natalidade e o esforco do projeto moderno de excluir o homem da acgdo, do
pensamento, do juizo, ou seja, de excluir o homem da vida publica para poder constituir o

homem instrumentalizado.
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Em A Vida do Espirito, Arendt observa que se o pensar, na antiguidade grega,
representava um modo de vida, a modernidade o “converteu numa techné.” ' Nos tempos
atuais techné simboliza muito mais do que um modo de fazer, pois inclui regime de saberes,
um modo de pensar a relacdo dos homens com o mundo e entre si. Por isto, a techné adquiriu
0 estatuto de poder, reforcando a estreita relacdo existente entre os regimes de saber e a
necessidade de legitimacdo destes saberes que, quando reconhecidos pela instancia
legitimadora (comunidade ou o cientista ou o fildsofo) sdo tomados como verdades e regimes

de poder.

Um dos compromissos que considero fundamental da educacdo fundada na vita
activa € o compromisso com a dignidade do pensamento, isto &, reconciliagdo do homem
com o mundo em que nasceu e as circunstancias que envolvem a sua existéncia. Por outro
lado, o pensamento tem um poderoso alcance politico®® ao ponto de ser considerado como
uma “arma de resisténcia”, e - conforme Arendt, “os homens que ndo pensam S&0 como

sonambulos”.

Pensar significa compreender. Em A Dignidade da Politica a autora define a
“compreensdo” como uma atividade permanente e complexa, que perdura enquanto a vida do
agente durar. “A compreensdo comeca com 0 nascimento e termina com a morte”.?* Por
este fato, podemos dizer que o pensamento é uma atividade que esta sintonizada com todas
as nuances dos acontecimentos que ocorrem no percurso da existéncia dos humanos no
mundo criado por eles proprios. A finalidade da compreensédo é a reconciliagdo do homem

com a realidade. A atividade de compreensdo, portanto, esta diretamente relacionada com a

199 Cf. AENDT, 1999, p. 172.
200 of, COURTINE-DENAMY (2004, p. 77.
201 ARENDT, 1993, p. 39.
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necessidade do homem sentir-se em casa no mundo?%?

. A compreensdo, por ser um processo
complexo, aberto e vinculado a durabilidade da prépria vida, ndo tem por finalidade gerar um
resultado final, pois ela “é a maneira especificamente humana de estar vivo, porque toda
pessoa necessita reconciliar-se com um mundo em que nasceu como estranho e no qual
permanecera sempre um estranho, em sua inconfundivel singularidade.”®® Para Arendt,

pensar € compreender o sentido e ndo produzir definigdes sobre as coisas € 0 mundo. Pensar

é agir, embora sejam atividades distintas, ndo sdo desvinculadas entre si.

Arendt pensa a educagdo como acdo humanizadora dos homens, um acontecimento
que se institui no espaco entre 0s homens e ndo na atividade exclusiva do eu; pensa a acéo a
partir da 6tica da cidadania.’®*

A auséncia do pensamento da origem a homens tolos e irresponsaveis com o mundo e
suas circunstancias, tematica muito bem desenvolvida por Ortega Y Gasset, refletindo sobre
a necessidade das geragdes compreenderem e interferirem nos rumos das circunstancias do
seu tempo, e cunhou a célebre frase: ““eu sou eu e minhas circunstancias; ou eu salvo as
circunstancias ou corro o risco de ndo salvar-me a mim mesmo”. A recusa ao pensar leva
ao distanciamento da realidade, isto €, a perda da relagdo dialégica do eu com o mundo e
com os outros. O que se observa na atualidade é que a atividade do pensamento vem dando
espaco a mecanismos de substituicdo do dialogo por clichés, isto é, por palavras de ordem,
por idéias pré-concebidas e destituidas de senso critico, por preconceitos, ou ainda por juizo
prévio.®® A conseqiiéncia desta situacdo é a destruicdo do potencial do discurso e da
linguagem plural, como fator de resisténcia e mudanca. A resisténcia, que em muitos

momentos assume o sentido de desobediéncia, atua no campo da legalidade e tem sua solidez

22 ARENDT, 1993, p. 39.
208 ARENDT, 1993, p. 39.
24 AGUIAR, 2001, p. 28.
205 Cf. WINKLER, 2002, p.40.
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na firmeza da consciéncia, e, no pensamento e na palavra, a sua principal forca de acdo. A
palavra pertence ao campo da comunicacdo, do didlogo, da persuasdo, da compreensao e ndo

da violéncia. Quando as palavras cessam, inicia a violéncia ou entao,

Quando usadas como instrumento de luta, as palavras perdem a sua

qualidade de fala; transformam-se em clichés. O modo de como os clichés

instalaram-se em nossa linguagem cotidiana e em nossas discussdes pode ser

um bom indicador ndo s6 do ponto a que chegamos ao nos privarmos de

nossa faculdade de fala, mas também da nossa presteza para usar 0s meios

de violéncia mais eficazes do que livros ruins (e somente livros ruins podem

ser boas armas) para impor nossos argumentos. (Cf. ARENDT, 1993, p. 40).

Os clichés substituem o didlogo argumentativo e intercomunicativo pela pronuncia de

afirmativas categoricas, slogans impensados, resultado de um discurso arbitrario,

doutrinador, deturpador de significados, mascarados por uma falsa confiabilidade por
impedir o discernimento e imposta como se fossem verdades puras, irretocaveis.

O dialogo tem, entre seus pressupostos, a compreensao. Os clichés, segundo Arendt,

destroem por completo a atividade da compreensdo. E perigosa por nascer
principalmente de uma deturpacdo ndo do conhecimento, mas da
compreensdo. O resultado da compreensao é o significado, que produzimos
em nosso proprio processo de vida, a medida que tentamos nos reconciliar
com o que fazemos e com o que sofremos. (ARENDT, 1993, p. 40).

Para concluir, verificamos no transcorrer dos nossos estudos sobre as atividades
humanas que a filosofia de Hannah Arendt considera a acdo entre as trés atividades que
compde a vita activa, como a mais intimamente ligada a condic&o humana.?® Arendt percebe
com muita lucidez que os acontecimento do século XX demonstraram que justamente a acdo
é a atividade que mais vem sofrendo com a ruptura da tradicdo, promovendo um processo de

banimento por completo do homem da politica. E, com ele, pée em jogo a pluralidade, a

206 Cf. ARENDT, 1989, p. 17.
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liberdade, o senso comunis, a diluicdo do espaco entre os homens; a substituicdo homem de
acdo pelo homo faber. O mundo comum € substituido pelo mundo (til; a acdo substituida
pela pragmética, o pensamento pela ideologia. A atividade exercida pelos homens de
fabricacdo de objetos que servem para compor o mundo e mediar as relacOes, isto é,
constituir o mundo comum é substituido pela atividade de fazer objetos para o consumo.
Enfim, a vida, enquanto manifestacdo da novidade que entra no mundo através do
nascimento cede espaco a biologisacdo. A educacdo sofre os mesmos efeitos: em vez de
conservar a tradicdo e ser um espago em que 0S jovens possam se inserir no mundo assim
como ele € e intervir, com conhecimento, na continuidade do mundo, da lugar a funcéo de
preparacdo de habilidades e competéncias para desempenharem funcdes no mercado de
trabalho. O utilitarismo desconecta 0 homem da tradicdo e, nesta mesma esteira, é seguida
pela educacao.

Diante destas considera¢bes de que se tudo o que o homem faz oscila entre as
categorias de meio-fim, isto €, tem um objetivo ou utilidade, pois 0 homem ndo produz
coisas ou pensamentos sem alguma razdo maior, precisamos retomar a pergunta de Lessing,
em Homens em tempos sombrios: “para que serve a utilidade?”” Esta perplexidade resulta da
incapacidade de distinguir utilidade de sentido. Segundo Arendt, o que esta em jogo ndo é
sempre uma questdo de negar ou denegar a validade das experiéncias do homo faber ou das
categorias utilitaristas de meio-fim, mas sim, “o imperialismo desta concepcao, em que Util e

utilidade s&o postos como normas ltimas da vida e do mundo dos homens.”?”’

207 cf AMIEL, 1997, p. 64-65.
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potencialidades da prépria acdo.”?® E a educagéo, por ter sua esséncia na natalidade
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hda que se promover a ‘“redencdo da acdo atraves das

2 p
09, é

essencialmente acdo. Ao contrario das outras atividades, destaca Calvet,

a acdo deve a sua redencdo ndo a uma outra faculdade ou a uma
faculdade possivelmente superior a ela, mas a potencialidades que sédo
inerentes a prépria acdo. A primeira potencialidade inerente a acéo diz
respeito ao passado, e serve para desfazer o que se fez: ‘a redengdo
possivel da infortuna da irreversibilidade — de ser incapaz de desfazer o
que se fez, embora ndo se soubesse, e ndo se pudesse saber, 0 que se
fazia faculdade de perdoar.” A segunda potencialidade inerente a acéo
diz respeito ao futuro e serve para criar, nesse oceano de incerteza, ilhas
de seguranca: ‘o remédio para a imprevisibilidade, para a incerteza
cadtica do futuro, estd contido na faculdade de prometer e de cumprir
promessas’. Estas duas formas de redencéo sdo inerentes a propria acao
e estdo intimamente ligadas a condicdo humana da pluralidade.
(CALVET, 2002, p. 81).

As faculdades de perdoar, prometer e de cumprir promessas guardam a

potencialidade que possibilita recompor a capacidade de juizo, do gosto de estar junto dos

demais ou de reapresentarmo-nos uns aos outros por palavras e agoes, enfim, de recompor a

riqueza da experiéncia politica e o sentido do “fazer coisas” para compor um mundo comum

e ndo um cenario de exploragéo e desumanizacao.

%8 A integra da conferéncia “A

redencdo da acdo através das potencialidades da propria acao — redescobrindo

Hannah Arendt”, escrito por Theresa Calvet de Magalhdes estd publicado em: WINKLER, Silvana (Org.).
Dossié Hannah Arendt, Chapecd, Argos Editora Universitaria, 2002, p.71-85.

209 cf, ARENDT, 2003, p. 223.
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