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RENDERS, Elizabete Cristina Costa. Por falar em auséncia...: as pessoas com deficiéncia.
Sdo Bernardo do Campo, 2006. Dissertagdo de Mestrado, Universidade Metodista de S@o

Paulo.

Resumo

Esta dissertagdo propde uma interface entre duas areas de conhecimento, a educagdo ¢ a
teologia, a partir de um novo paradigma educacional: a inclusio. Tomamos a perspectiva
das pessoas com deficiéncia e perguntamos pela contribui¢ao da educagio inclusiva para os
discursos teol6gicos, bem como dos discursos teologicos para a inclusdo social e educacio-
nal das pessoas com deficiéncia. A antropologia dara a nuance desta interface, posto que,
historicamente, este tema esteve envolto em antropologias religiosas dicotémicas e exclu-
dentes. Propomos, portanto, a superacao dos paradigmas exclusivamente cartesianos que
marcam a sociedade contemporanea, sociedade esta acostumada a classificar as pessoas,
hierarquizando as suas diferengas. Nestes termos, a sociologia das auséncias nos auxilia na
compreensio dos mecanismos de segregacdo e exclusdo das pessoas com deficiéncia (tanto
na educagdo quanto na teologia) e aponta para a necessaria valorizagdo das experiéncias
sociais das pessoas com deficiéncia - respeitando a diversidade e valorizando a diferenga. O
movimento se da, portanto, no sentido da visibilidade das pessoas com deficiéncia nos dis-
Cursos teologicos, bem como nos espagos eclesiais (dada a dimensdo dialética desta rela-
¢do). Entendemos que este ¢ um movimento inadiavel, ja iniciado por alguns tedlogos,
guando os mesmos falam do necessario reconhecimento reciproco, da digna vulnerabilidade
humana e do desafio ético que a inclusio nos coloca — no sentido do reconhecimento da
interdependéncia e da necessaria operacionalizagdo da solidariedade nos espagos sociais
(acessibilidade). Todavia, estas categorias Sio como frestas entreabertas na porta teologica,
pois, em sua maioria, nem os discursos teoldgicos e nem os espagos eclesiais ainda ndo dao

visibilidade as pessoas com deficiéncia.



RENDERS, Elizabete Cristina Costa. Talking about absence... : about handicapped people.
Sdo Bernardo do Campo, 2006. Theses of the Master Program, Methodist University of Sao

Paulo.

Abstract

This thesis considers an interface between two fields of knowledge, education and theology,
based on the new educational paradigm of inclusion. Assuming the perspective of handi-
capped people it is ask to which extent the education of inclusion may enrich the theol ogical
discourse, and the discourse of theologians may contribute towards social and educational
inclusion of handicapped people. Anthropology gives the tom of this interface, because, in
an historic perspective, the issue was discussed based on religious anthropologies dichoto-
mist and exclusive. We consider, therefore, the overcoming of the exclusive Cartesian para-
digms that mark the contemporary society, society this accustoming to classify the people,
and to hierarchies them concerning its differences. In these terms, the sociology of absence
assists us in the understanding of the mechanisms of segregation and exclusion of handi-
capped people (both: in education and theology) and points with respect to the necessary
valuation of the social experiences of handicapped people with deficiency - respecting the
diversity and valuing the difference. The thesis is developed, therefore, as a promotion of
the visibility of handicapped people both, in the theological discourse, as well as in the ec-
clesiastic sphere (considering the dialectic dimension of this relation). We understand that
this is a necessary undertaking, already initiated by some theologians, when the same ones
speak of the importance of reciprocal recognition, the dignity of the vulnerability of human
beings and the ethical challenge that inclusion means to us all — inclusion understood as
recognition of the interdependence and the necessity to find ways to make solidarity in so-
cial settings become reality (accessibility). However, these categories represent up to now
only small openings of the theological door, because, in its majority, nor the theological

speeches and nor the ecclesiast spaces promote the visibility of handicapped people.



INTRODUCAO

Foi nos patios do ginasio (atual ensino fundamental) que se deu o despertar da minha
paixao pelos estudos e pesquisa. Lembro-me sempre dos progressos nos relacionamentos

interpessoais e das conquistas intelectuais desta época.

No ensino médio, significante foi o magistério — foram quatro anos de estudos e de
contato direto com o ambiente escolar. Alias, meu primeiro trabalho formal foi na secretaria
da mesma escola onde eu estudava para ser professora. Logo apoés o término do curso, inici-
el 0s estudos de Pedagogia, porém, estes foram interrompidos pela vocagdo pastoral: decidi
ser pastora. A partir de entdo, as duas vocagdes (docente e pastoral) se complementaram e

passaram a delinear minha historia.

Ja nos primeiros anos de estudos teologicos, retomei minha fun¢do docente (como
professora numa sala de educagéo infantil) e retornei aos estudos da Pedagogia. Interessante
¢, hoje em minhas memorias, o fato que, tanto em Pedagogia quanto em Teologia, realizei
meus estagios em escolas de educagdo especial. J4 naquela época, me impressionavam o
descaso da sociedade em relagdo as pessoas com deficiéncia e o desconhecimento das defi-
ciéncias por parte dos professores. Geralmente, todas as criangas com deficiéncia recebiam

0 mesmo tratamento, sem nenhuma diferenciagao pedagogica.

Apds a formatura, retornei ao interior de Sdo Paulo para os trabalhos pastorais. Con-
tudo, em Ribeirido Preto, passei a dedicar a maior parte do meu tempo para o ministério do-

cente. Sgja naigrejalocal ou nas instancias regional e gera da Igreja Metodista, desenvolvi
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acoes diretamente ligadas a educacdo, lecionando em cursos de capacitagdo para leigos ou

escrevendo as revistas para a escola dominical.

Em 2001, surgiu a oportunidade de trabalhar em educagao teoldgica: ser coordenado-
ra pedagogica do atual Instituto Metodista da Amazonia. Trata-se de um marco em minha
biografia, foi um tempo de grandes mudancas e, conseqiiente, amadurecimento pessoal, in-
telectual e profissional. Dentre os desafios vividos, estava a convivéncia com a dor fisica
em conseqiiéncia de uma artrose no quadril direito (decorrente de luxa¢do congénita), o que
acabou me levando a uma licenga do trabalho para tratamento fisioterapico. Considero que
este foi um tempo de sensibilizagdo (vivéncia pessoal da vulnerabilidade humana) e de per-

sisténcia (decisdo pelo investimento em minhaformagao docente).

A pretensio de continuar meus estudos relacionando educagio e religido, me levou a
retomar o contato com o professor Jung Mo Sung. Nesta ocasido, intensifiquei a leitura dos
textos de Hugo Assmann - tanto os teol6gicos quanto os educacionais. Interessava-me uma
proposta educacional que vislumbrasse uma nova epistemologia, ndo tdo calcada no pensa-
mento cartesiano. Categorias como complexidade, interdependéncia, solidariedade e corpo-

reidade indicavam uma antropol ogia menos reducionista que a cartesiana.

Meu projeto de pesquisainicial propunha buscar a relevancia das categorias teologi-
cas subjacentes no pensamento educacional de Hugo Assmann. Mas as questdes existenciais
pessoais e 0s novos desafios, que me foram postos pelo trabalho, apontaram novamente para
a causa das pessoas com deficiéncia. Ter uma deficiéncia fisica (moderada) nunca me inco-
modou, a ndo ser quando fui obrigada a tirar licenga do trabalho (a dor ndo permitia a loco-
mMogdo) ¢ a aprender a viver com o misero auxilio doenga do INSS (Instituto Nacional de
Servigo Social). Considero que este foi 0 tempo em que descobri a dimensio da reflexdo
gue me era proposta (existencial e academicamente): as incapacidades sio socialmente com-
partilhadas, pois Sio enormes as barreiras impostas as pessoas com deficiéncia nos mais
diversos espagos sociais. Lembro, por exemplo, que subir quatro lances de escadas para

chegar a sala de aula era uma “tortura” (felizmente, hoje tem elevador neste prédio).

Ao ser convidada para construir o projeto da Assessoria Pedagogica para a Inclusdo
da Pessoa com Deficiéncia na Universidade Metodista, fiz algumas conexdes que, até entao,
ndo havia considerado. Por exemplo, na leitura do Projeto Pedagogico da UMESP, fui iden-

tificando a presenga do pensamento educacional de Hugo Assmann, sendo “comunidade
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aprendente” um dos pilares estratégicos desta universidade. A pergunta que me fiz, entdo,
foi: qual ainterface do pensamento de Hugo Assmann com a educagio inclusiva? Percebi
gue categorias como diversidade, diferenca, interdependéncia, complexidade ¢ solidariedade
Sdo categorias comuns ao pensamento de Assmann e a educacdo inclusiva, sendo que o
rompimento com os paradigmas exclusivamente cartesianos também compoe esta interface.
No entanto, também percebi que Assmann denuncia a exclusdo e desafia a inclusdo social
(Por uma Sociedade onde Caibam Todos, 1991), sem falar das pessoas com deficiéncia ou
das experiéncias sociais deste grupo (segregacdo ¢ exclusdo). As pessoas com deficiéncias
tornam-se invisiveis diante das categorias generalizantes: dignidade humana, condigdo hu-

mana, solidariedade, corporeidade, etc.

Além desta aproximagao pessoal e profissional, importa colocar que o tema inclusio
socia esta nas mais diversas pautas da atualidade, especialmente, a causa das pessoas com
deficiéncia ganha, cada dia mais, visibilidade social. Fala-se da politica de cotas para pesso-
as com deficiéncia nas empresas, fala-se da acessibilidade nos espagos publicos, fala-se de
inclusio educacional, fala-se das pessoas com deficiéncia na midia, etc. No entanto, anda-
mos pelas ruas do Brasil quase ndo encontramos pessoas com deficiéncia transitando, traba-
Ilhando, divertindo-se, ou sgja, ainda nao freqiientamos (todos) 0os mesmos ambientes soci-

ais.

Se a0 caminharmos pelas ruas ou em outros espagos publicos brasileiros, encontra-
MOS poucas pessoas com deficiéncia - onde estardo elas? Provavelmente, escondidas em

suas casas ou em entidades que cuidam da sua especificidade.

A verdade ¢ que as ruas das nossas cidades ndo permitem o ir e vir de todos. Os es-
pacos publicos e privados ndo apresentam condigdes de acessibilidade as pessoas com defi-
ciéncia, seja em condigdes fisicas (de locomogdo) ou em condigdes atitudinais (de comuni-
cagdo e respeito). Pouquissimas sdo as pessoas com defici€éncia que ocupam o seu espago no
mundo: nas institui¢des regulares de ensino, no trabalho, na cultura e até mesmo nas igrejas.
Pouquissimas sdo as pessoas com deficiéncia que, como cidadas, tém garantido o seu direito

a acessibilidade, comunicagao e locomogao dignas.

Percebemos, portanto, que a face das pessoas com deficiéncia ainda é uma face au-
sente (ou invisivel) na sociedade ¢ nos discursos das mais diversas instituigdes sociais — O

gue denota a desconsideragao das diferengas humanas nos espagos sociais.



13

Os movimentos das pessoas com deficiéncia ndo mais aceitam a invisibilidade, eles
pretendem dar visibilidade as pessoas com deficiéncia e reivindicam a real inclusdo dos ci-
daddos(as) com deficiéncia nas agendas mundiais e nacionais. Assim, optamos Nno decorrer
desta pesquisa, pela categoria “pessoas com deficiéncia” (Romeu Sassaki) tendo em vista a
necessaria visibilidade destas pessoas, bem como o reconhecimento dos impedimentos soci-

ais que lhes sio impostos.

Cada ser humano, em sua singularidade, requer atengiao as suas necessidades de co-
municagdo e de mobilidade, bem como do apoio pedagégico diferenciado (sistematico ou
assistematico) para a construgdo do conhecimento e dos relacionamentos sociais. E preciso,
portanto, afirmar a deficiéncia como diferenga humana, nos termos da complexa condigdo

humana apresentada por Edgar Morin.

A consideragdo da condi¢do humana em sua complexidade, prima por um olhar que
foca a diversidade (em sua abrangéncia social) ¢ a diferenca (em respeito a singularidade do
ser). Reconhecer a demanda por inclusio social desafia-nos a percorrer os caminhos da edu-
cacao inclusiva onde a corporeidade (Hugo Assmann) do aprendiz remete-nos a abordagens

pedagogicas diferenciadas e solidarias.

Tendo em vista a constru¢do de uma sociedade inclusiva e a necessaria visibilidade
(sociologia das emergéncias) das pessoas com deficiéncia nos discursos teoldgicos ¢ nos
espagos eclesiais, esta pesquisa promove uma aproximacdo entre duas areas de conhecimen-
to (a educagio ¢ a teologia) a partir do paradigma da inclusdo. Foi neste contexto que nas-
Ceu a mais recente pergunta e, conseqiientemente, o tema desta dissertacdo de mestrado —
por falar em auséncia...: as pessoas com deficiéncia. |mporta colocarmos que, ao aproxi-
marmos o paradigma da inclusio dos discursos teoldgicos, a categoria acessibilidade, inevi-
tavelmente, nos remeteu aos espagos eclesiais. Ou sgja, 0 paradigma da inclusio exige uma
relagdo dialética entre o discurso e a operacionalizagdo das condigdes de acesso nos espagos

sociais (ou eclesiais, conforme nossa proposta).

Inicialmente, perguntavamos pelas pessoas com deficiéncia em algumas diretrizes
educacionais confessionais e tinhamos a seguinte hipotese: a auséncia das pessoas com de-
ficiéncia nos documentos confessionais ¢ resultado da invisibilidade social produzida pelo
medo e dificuldade em lidar com a vulnerabilidade humana. Por vezes, nomeiam-se 0s gru-

pos ditos marginais — como mulheres, negros, pobres, desempregados, mas nunca (ou quase
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nunca) mostra-se a face das pessoas com deficiéncia. Todavia, por ocasido do exame de
qualificagdo, foram apresentados alguns problemas na referida hipotese, os quais conside-

ramos a seguir.

Primeiro, a invisibilidade das pessoas com deficiéncia nos documentos confessionais
poderia ser resultado de um momento histérico (marcado por paradigmas cartesianos). Por-
tanto, talvez niao segja possivel cobrarmos dos documentos confessionais algo tiao recente
como o paradigma da inclusido (sistémico e complexo). Esta constatagdo foi bastante perti-
nente, especialmente quando pretendiamos romper com paradigmas exclusivamente cartesi-
anos. Se os discursos teoldgicos constroem-Se historicamente, eles sio dindmicos e abertos.

Nao sdo absolutos. Uma pergunta absoluta, portanto, seriainadequada.

Segundo, corriamos 0 risco de apenas constatarmos uma auséncia (no destrinchar
dos textos confessionais) sem vislumbrarmos um dialogo frutifero entre as duas areas de
conhecimento (educagdo e teologia). Por se tratar de uma pesquisa interdisciplinar, seria
interessante apontarmos a contribuigdo desta interface para a construgdo de uma teologia
inclusiva (sob inspiracdo do paradigma educacional inclusivo), bem como para o enrique-

cimento da educagio inclusiva (a teologia poderia contribuir com a visio antropologica).

Apos estas constatagdes, surgiu, entdo, a proposta de uma interface entre o paradig-
ma educacional da inclusio e a teologia, perguntando pela visibilidade das pessoas com
deficiéncia nos discursos teol6gicos e nos espagos eclesiais. Se perguntamos pelas pessoas
com deficiéncia, ressaltamos o aspecto antropoldogico presente: a complexa condigdo huma-
na e sua vulnerabilidade. Neste sentido, colocou-se a nova hipotese: a invisibilidade das
pessoas com deficiéncia nos discursos teologicos ¢ nos espagos eclesiais resulta de uma
percepcao extremamente cartesiana do ser humano que, por conseguinte, contribui para a

construgdo de dicotomias hierarquicas impostas socialmente as pessoas com deficiéncia.

O paradigma educacional dainclusio (Maria Teresa Eglér Mantoan), portanto, sera o
ponto de partida para a interface com ateologia. A partir dele assumimos o desafio de rom-
per com os paradigmas excludentes (como o clinico-terapéutico e o assistencialista) tdo pre-
sentes numa sociedade acostumada a classificar as pessoas, hierarquizando as suas diferen-
cas. A inclusio desperta-nos a perguntas pela acessibilidade de todos as mais diversas ins-
tancias sociais: economia, trabalho, educagao, cultura, religido, lazer, etc. Academicamente,

trata-se de um paradigma flexivel e, por isto, propicio a iniciagdo em vivéncias personaliza-
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das do aprender a aprender. Considera a condi¢dao humana em sua complexidade e aposta
num processo de construgdo do conhecimento enriquecido pelas certezas e incertezas, pelos
erros e acertos, pela provisoriedade — enfim, pela corporeidade humana em suas mais diver-

sas formas.

Considerando que, historicamente, este tema sempre esteve envolto em névoas reli-
giosas dicotomicas e excludentes, destaca-se também a contribui¢do da Teologia para a in-
clusio social e educacional das pessoas com deficiéncia. Teologicamente, a inclusio desa-
fia-nos, como igreja crista, a falar do nao-dito, a mostrar o ausente, a dar visibilidade a mais
uma face até entdo ocultada: a pessoa com deficiéncia. Mostra-nos a insuficiéncia de cate-
gorias teologicas generalizantes quando se fala de fé e de vida. Desperta-nos, como promo-
tores de uma educagdo confessional (sistematica ou assistematica), para a relevancia das
palavras ditas e nao ditas, para a importancia de tornar presente o que foi feito ausente nos

discursos teoldgicos e nos espagos eclesiais.

Afinal, a teologiatambém cabe romper dicotomias hierarquicas (dualismo teoldgico)
e promover a humanizagio da sociedade. Nestes termos, a luz da sociologia das auséncias e
das emergéncias (Boaventura Souza Santos), vislumbra-se acolher, também na teologia, as
mais diferentes faces da pessoa humana, respeitando a diversidade e valorizando a experi-

éncia social das pessoas com deficiéncia.

O movimento se da, portanto, no sentido da visibilidade das pessoas com deficiéncia
na teologia ¢ possivel construir uma teologia para todos? Entendemos que sim e que este é
um movimento inadiavel — a nosso ver, ja iniciado por alguns tedlogos, tais como Jiirgen
Moltmann, Sturla Stalsett, Hugo Assmann e Jung Mo Sung. Estes tedlogos (com excegdo de
Moltmann) ndo falam das pessoas com deficiéncia, mas passam pela tangente, ou seja, a-
proximam-se do paradigma da inclusio quando propdem categorias como: reconhecimento,
vulnerabilidade, corporeidade, dignidade, solidariedade e sujeiticidade. Tais categorias Sio
como frestas em portas entreabertas - para a visibilidade das pessoas com deficiéncia nos
discursos teologicos. O desafio que se coloca, no entanto, ¢ o de abrir totalmente estas por-
tas e dar visibilidade as pessoas com deficiéncia na teologia (ou nos discursos teologicos, se

considerarmos gue nao existe uma so teologia).

Assim, no primeiro capitulo: Do outro lado da porta: as pessoas com deficiéncia,

perguntamos pelareal visibilidade das pessoas com deficiéncia no Censo 2000, Sera que sdo
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mesmo 14, 5 % da populagio brasileira? Até que ponto as categorias “pessoas perceptoras
de incapacidades”’ e “pessoas portadoras de deficiéncia” dao visibilidade a realidade das
pessoas com deficiéncia em nosso pais? Se um grande contingente da populacdo brasileira
esta entre o grupo das pessoas com deficiéncia, entdo, quais sdo as politicas publicas desen-
volvidas no Brasil no sentido da inser¢ao social destas pessoas? O que prescreve a legisla-
¢do brasileira a respeito? Estas indagagdes pautam o texto apresentado no primeiro capitulo,
sendo que ainda foram incluidos alguns relatos de pessoas com deficiéncia. Tais relatos fo-
ram selecionados pela relevancia das proposi¢des que se colocam a sociedade que pretenda
ser inclusiva.Estes depoimentos dio o tom existencial ao texto, no sentido da visibilidade
das pessoas com deficiéncia (fisica, sensorial, mental, etc.) em suas diversas faces, bem co-
mo denunciam os impedimentos sociais por elas enfrentados nos caminhos (inacessiveis)
brasileiros. Importa colocarmos que, na interlocugdo com os depoimentos apresentados, faz-
se referéncia a categoria sujeiticidade (Jung Mo Sung) no sentido da superagdo das objeti-

vagdes sociais impostas as pessoas com deficiéncia — como o grito do que foi feito ausente.

No segundo capitulo: As pessoas com deficiéncia - dos paradigmas educacionais as
antropologias subjacentes, apresentamos, em primeiro lugar, 0 panorama da historia social
e educacional das pessoas com deficiéncia. Tal panorama fornece o viés que norteou a his-
toria social das pessoas com deficiéncia (desde a visdo religiosa até a visao clinico- terapéu-
tica). Num segundo momento, destacamos 0 aspecto antropoldgico subjacente (ou ndo) na
histéria educacional das pessoas com deficiéncia (desde o entendimento do deficiente como
um ser sub-humano até a percepcdo da pessoa com deficiéncia e sua inerente dignidade hu-
mana). O que, de fato, se busca sao as antropologias subjacentes nos paradigmas educacio-
nais, nos seguintes termos - Que tipo de antropologia fundamentou, ou ainda fundamenta, a
estigmatizagao ou objetivagdo das pessoas com deficiéncia e a conseqiiente produgdo da
segregacio e a exclusdo social e educacional destas pessoas? Ou ainda: Qual visdo antropo-
l6gica que possibilitou a superagao dos paradigmas educacionais excludentes, no sentido da
construcao historica de um novo paradigma: a inclus@o? Para tal, buscamos referencial nos
autores brasileiros que tém uma pesquisa ampla nesta area, tais como: Marcos Mazzota
(perspectiva historica), Carlos Skliar (perspectiva socio-antropoldgica), Maria Teresa Eglér
Mantoan (perspectiva educacional), Ligia Amaral (perspectiva psicoldgica) € Romeu Sassa-

Ki (perspectiva social).

Como para a antropologia interessa a compreensio da condi¢ao humana, Edgar Mo-

rin e Hugo Assmann serdo as referéncias, respectivamente, na pergunta pela complexa con-
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di¢do humana ¢ pela inerente dignidade da corporeidade humana - percepgoes entendidas
como fundamentais para quem pretende educar para a condi¢do humana. A interface com a
teologia se da na perspectiva da necessaria re-ligagdo de saberes para a real compreensao da
condigdo humana. O que inclui a compreensdo do ser humano como um ser simbdlico ¢ a
relevancia das metaforas religiosas que, muitas das vezes, produziram (ou ainda produzem)
as formas desqualificadas de ser e viver impostas as pessoas com deficiéncia. Especialmen-
te, no caso da teologia, podem-se localizar muitas metaforas que estigmatizam e inferiori-
zam as pessoas com deficiéncia, tais como - 0 cego como sinénimo de perdido e o surdo

como sindnimo de desobediéncia.

E, por fim, no terceiro capitulo: Pelas frestas da porta teoldgica: a inclusdo da pessoa
com deficiéncia, exploramos a linguagem da diversidade (nos termos do paradigma da in-
clusio) como uma linguagem que ja encontra ressonancia no ambiente cristdo. Alguns do-
cumentos confessionais tém apontado para uma antropologia inclusiva — no sentido da di-
versidade da criagdo e da necessaria inclusdo das pessoas com deficiéncia nos ambientes
eclesiais. Para tal, tomamos como exemplos, 0s textos. “Uma igreja de todos e para todos:
uma declaragao teoldgica provisoria” — documento produzido pelo Conselho Mundial das
Igrejas em 2005 e “Levanta-te, vem para o meio!” — texto-base da Campanha da Fraternida-
de de 2006 da Igrgja Catolica Apostdlica Romana no Brasil. Todavia, importa colocarmos
gue estes documentos apontam o paradigma da inclusio como um norte para ateologia, mas
ainda carregam, subjacentes em suas palavras, 0 estigma da inferioridade e pecaminosidade
das pessoas com deficiéncia (CMI 2005) e o tom assistencialista e caritativo em relagdo as
pessoas com deficiéncia (Campanha da Fraternidade 2006). Destacamos, ainda, o fato de
gue, no final do século XX, alguns te6logos foram desafiados a apontar a agenda crista para
0 novo S¢culo emergente e estes (dentre eles Libanio e Beozzo) ndo apontaram o tema da
inclusio das pessoas com deficiéncia - como um dos desafios para as igrejas cristds no sécu-
lo XXI. Portanto, entendemos como relevante a pergunta pela visibilidade (ou invisibilida-

de) das pessoas com deficiéncia nos discursos teoldgicos contemporaneos.

Ainda no terceiro capitulo, apontamos para a relevancia dos encontros, no sentido do
reconhecimento reciproco (Moltmann) e da necessiria conversdo ao outro, NOS termos da
necessaria re-significagao da dignidade humana (Hugo Assmann). Os encontros ainda nos
remetem a categoria acessibilidade (encontros exigem condicdes de acesso) e a mais uma
dimensdo de nossa pergunta: a visibilidade (ou invisibilidade) das pessoas com deficiéncia

nos espagos eclesiais. O reconhecimento da vulnerabilidade humana (Sturla Stalsett), da
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indiscutivel dignidade de todos os seres humanos e dos desafios comunitarios e éticos ad-
vindos deste reconhecimento, apontam para categorias como corporeidade e solidariedade.
Sendo que, na vivéncia da cooperagédo e solidariedade, percebe-se 0 hecessario compromis-
so com a corporeidade das pessoas com deficiéncia (fisica, sensorial, intelectual) no sentido
da construgao das condi¢des de acessibilidade (fisica, comunicacional e atitudinal) nos es-
pagos sociais. Por fim, vislumbrando a constru¢do de metaforas inclusivas, inserimos a me-
tafora cristd do caminho, todavia, no sentido do caminho acessivel proposto por Jesus de
Nazaré. Entendemos que, na perspectiva de uma teologia inclusiva, o caminho, apesar das
pedras (impedimentos sociais), evoca a existéncia humana e as diferentes trilhas percorridas
no cotidiano humano. E no caminhar que construimos nossa fé, acreditando na possibilidade
de constru¢dao de um novo mundo — de um mundo mais humano (Jos¢ Comblin). O que a-
ponta para o entendimento da inclusio como um processo que se constrdi historicamente,

pel os passos de todos os caminhantes (sem excecdes ou exclusodes).



| - DO OUTRO LADO DA PORTA: AS PESSOAS COM

DEFICIENCIA

“Gradativamente, estamos comeg¢ando a mostrar que, por tras de
um deficiente ha sempre uma pessoa que quer estar entre nos, que
quer ser um membro ativo na nossa sociedade e que quer desfrutar
da vida, como todos nos. E isto ndo é uma questdo de caridade. E,

E2]

acima de tudo, um direito a ser respeitado”.
Maria Teresa Eglér Mantoan®

Neste primeiro capitulo, pretendemos dar visibilidade a quem esta do outro lado da
porta e deseja acessar as mais diferentes facetas da vida cotidiana no Brasil. Entdo, abrimos
a porta e mostramos as pessoas com deficiéncia® no Brasil. Trata-se de um movimento com-
partilhado, pois ainclusio da pessoa com deficiéncia se faz presente na agenda da sociedade
brasileira contemporanea através do pronunciamento e a¢do de diversas entidades e perso-
nalidades.

Maria Teresa Eglér MANTOAN. Ser ou estar: €is aquestdo, explicando o déficit intelectual, p. 170.

No decorrer deste texto, falamos da pessoa com deficiéncia, em consonancia com os movimentos relaciona-
dos as causas das pessoas com deficiéncia que lutam pela visibilidade deste grupo social e se definem como
“pessoas com deficiéncia” em todos os idiomas. Tais movimentos objetivam: 1. Ndo esconder ou camuflar a
doenga, 2. ndo aceitar o consolo da falsa idéia de que todo mundo tem deficiéncias, 3. mostrar com dignida
de aredlidade da deficiéncia, 4. valorizar as diferencas e necessidades decorrentes da deficiéncia e 5. com-
bater neologismos que tentam diluir as diferencas, tais como “pessoas com capacidades especiais”, “pessoas
com eficiéncias diferentes”. Romeu Kazumi SASSAKI. Como chamar as pessoas que tém deficiéncia. Dis-
ponivel em: <WwWw.pjpp. Sp.gov. br/2004/artigol7. pdf >. Acesso em: 21 de outubro de 2005.
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Inicialmente, mostraremos os dados do Censo de 2000, perguntando pela visibilida-
de da pessoa com deficiéncia e ressaltando os problemas atuais relativos a questao, tais co-
mo: o fator idade como um dos determinantes da deficiéncia, a correlagao deficiéncia, po-
breza e baixa escolaridade, bem como, o foco assistenciaista e caritativo® que, muitas ve-

zes, ainda, permeia as politicas governamentais em relagao as pessoas com deficiéncia.

Na seqiiéncia, apresentaremos uma Sintese dos direitos da pessoa com deficiéncia a
partir da legislagdo brasileira ¢ de documentos internacionais. Evidencia-se uma politica
educacional que, firmada no paradigma da inclusio®, busca valorizar a diversidade humana

erespeitar adiferenca e singularidade dos aprendizes com deficiéncia.

Por fim, chamaremos a atencao para a necessidade de se conhecer a singular historia
da pessoa com deficiéncia, em suas diferentes faces (fisica, intelectual, visual, auditiva e,
até mesmo, multipla). Apontaremos, portanto, quem Sio as pessoas com deficiéncia, vis-
lumbrando o0 necessario rompimento de barreiras atitudinais e fisicas, bem como, a valori-
zagao das habilidades que tais pessoas possam desenvolver no decorrer de sua vida pessoal
e académica. Se pretendemos construir uma sociedade para todos, importa darmos visibili-
dade a pessoa com deficiéncia rompendo as barreiras do preconceito, da ignorancia e da

acessibilidade — ¢ o que nos indicardo 0s relatos de algumas pessoas com deficiéncia

1. O Censo 2000

O Censo de 2000 identificou 14,5 % da populagido brasileira como a parcela de noSso
povo gue apresenta algum tipo de incapacidade ou deficiéncia. “Incluem-se nessa categoria

as pessoas com ao menos alguma dificuldade de enxergar, de ouvir, locomover-se ou com

No segundo capitulo, apresentamos uma visdo panoramica da historia da educagio das pessoas com defici-
éncia no Brasil, onde se evidenciam 0s aspectos assistencialista-caritativo e clinico-terapéutico na educacao
destas pessoas. Nas palavras de MAZZOTA, observa-se “um consenso social pessimista, fundamentado es-
sencialmente naidéia de que a condigo de ‘incapacitado’, ‘deficiente’, ‘invalido’ é uma condi¢do imutavel”
— este consenso abre espago para praticas institucionais essencialmente assistencialistas, onde a pessoa com
deficiéncia torna-se essencia mente dependente.

No decorrer desta pesquisa, nos referimos ao paradigma da inclusio na concepgdo de Maria Teresa Eglér
MANTOAN, quando inclusio refere-se a espagos sociais abertos incondicionalmente a todas as pessoas,
portanto, nos referimos a espagos acessiveis.
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alguma deficiéncia fisica ou mental.”® Sio 27 milhdes e 500 mil pessoas que foram acome-
tidas por algum tipo de deficiéncia. Contudo, identificamos um problema nesta estatistica
do IBGE. As perguntas feitas as pessoas entrevistadas® Sio ilustrativas neste sentido, veja-

mos:

e "tem alguma das seguintes deficiéncias: paralisia permanente total; paralisia perma-
nente das pernas, paralisia permanente de um dos lados do corpo; falta de perna,

brago, méo, pé ou dedo polegar"?

e "como avalia sua capacidade de caminhar/ subir escadas - incapaz, grande ou alguma

dificuldade permanente"?

e "como avalia sua capacidade de ouvir (se utiliza aparelho auditivo faga sua avalia¢ao

guando o estiver utilizando) - incapaz, grande ou alguma dificul dade permanente”?

e "como avalia a sua capacidade de enxergar (se utiliza 6culos ou lentes de contato,
faca sua avaliagdo quando os estiver utilizando) - incapaz, grande ou alguma dificul-

dade permanente”?

e "tem algumadeficiéncia mental permanente que limite as atividades habituais (como

trabalhar, ir a escola, brincar, etc.)?

Percebe-se que a pesquisafoi realizada a partir de questdes construidas com as catego-
rias ‘capacidade’ (ou incapacidade) e ‘dificuldade’. Entendemos que tais categorias nao dao
visibilidade a deficiéncia e, por conseguinte, Ndo mostram os reais desafios que as pessoas

com deficiéncia vivenciam no seu cotidiano.

O percentua construido (14,5%) é composto por pessoas que apresentam desde difi-

culdades leves até limitagdes significativas e foi distribuido da seguinte maneira:

“deficiéncia mental (11, 5%), tetraplegia, paraplegia ou hemiplegia (0, 44%); fata de um
membro ou parte dele (5, 32%); alguma dificuldade de enxergar’ (57, 16%); alguma difi-

® SICORDE. Censo 2000. Disponivel em: <www.mj.gov.br/sedh/ct/corde/dpdh/sicorde/censo2000.asp>.
Acesso em: 08 de margo de 2006.

® IBGE. Censo Demogrifico do IBGE 2000. Disponivel em: <www2.prefeiturasp.gov.br/secretarias/
deficiencia_mobilidade reduzida/acessi bilidade/0004>. Acesso em: 08 de margo de 2006.

Vale, aqui, uma pergunta: este 57% é composto por pessoas com deficiéncia visual, nos termos do Decreto
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culdade de ouvir® (19%); alguma dificuldade de caminhar® (22, 7%); grande dificuldade
de enxergar (10, 50); grande dificuldade de ouvir (4, 27%), grande dificuldade de cami-
nhar (9, 54%); incapaz de ouvir (0, 68%); incapaz de caminhar (2, 3%) e incapaz de en-
xergar (0, 6%). "*°

E discutivel, nestes nimeros, 0 percentual de pessoas que apresentam “algum tipo de difi-
culdade” ou “grande dificuldade” para enxergar, ouvir ou caminhar. Portanto, perguntamos:
0 percentual apresentado pelo IBGE indica as pessoas com deficiéncia (visual, auditiva ou
fisica) nos termos do Decreto Lei N° 5.296/2004? Parece-nos que nio, pois estdo represen-
tados, neste percentual, quaisquer tipos de dificuldades, sejam visuais, auditivas ou fisicas e,
ndo apenas, as dificuldades que caracterizam “deficiéncia” nos termos da legislagdo brasi-
leira. Neste caso, quando, nesta pesquisa, falamos de “pessoas com deficiéncia’, falamos de
uma parcela representada nos 14,5 % da populagio brasileira indicado pelo Censo 2000 e,

ndo exatamente, do nimero de pessoas portadoras de deficiéncia indicado pelo mesmo.

No tocante a quais pessoas 0 Censo de 2000 refere-se, importa dizer que foram utili-
zadas duas categorias para designar tais pessoas. “pessoa portadora de deficiéncia” e “pes-
soa perceptora de incapacidade”. As “pessoas portadoras de deficiéncia” (PPDs) Sdo defini-
das como as que “possuem limitagdes fisicas, sensoriais ou mentais que muitas vezes nio as
incapacitam, ou provocam desvantagens para determinada atividade, mas geram inferiori-
dades individuais ou coletivas®. Entendem-se ai desvantagens cruciais que podem criar
esteredtipos ou discriminagao impedindo que a pessoa tenha uma vida normal em socieda-
de.

A categoria “pessoas perceptoras de incapacidade” (PPIs) engloba aquelas pessoas

gue “possuem limitagdes mais severas”, como “individuos com pelo menos alguma incapa-

Lei N° 5. 296/2004, ou, neste percentual, também estdo presentes as pessoas que apresentam algum tipo de
refracdo visual (miopia, astigmatismo,hipermetropia, etc. )?

Este 19% ¢é composto por pessoas com deficiéncia auditiva, nos termos do Decreto Lei N° 5. 296/2004 ou
aqui também estdo presentes as pessoas que apresentam algum tipo de perda auditiva que ndo caracterize de-
ficiéncia?

Este 22% é composto por pessoas com deficiéncia fisica ou com mobilidade reduzida nos termos do Decreto
Lei N° 5. 296/2004 ou aqui também estdo representadas as pessoas que apresentam qualquer tipo de dificul-
dade fisica.

10 Marcelo NERI (et al.) Retratos da deficiéncia no Brasil, p. 173.

% Ibidem, p. 173.
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cidade de andar, ouvir ou enxergar, deficientes mentais, paraplégicos, falta de membro ou

parte dele”*?. Neste universo, encontram-se 2,5% da populacio brasileira.

Parece-nos um tanto precipitado localizar 0 nimero de “pessoas com deficiéncia” no
Brasil a partir de categorias tdo abertas como “alguma dificuldade”, “grande dificuldade” e
“incapacidade”. O IBGE ndo se atentou para a defini¢ao do que ¢ deficiéncia nos termos da
legislagdo brasileira. Diante dos numeros e categorias apresentados, permanecem as duvi-
das: Qual ¢ realmente o percentual de pessoas com deficiéncia no Brasil? E de 2,5% (“pes-
soas perceptoras de incapacidade”)? Ou ¢ de 12% (“pessoas portadoras de deficiéncia”)?
Estes nimeros dao visibilidade as pessoas com deficiéncia (visual, auditiva, fisica) no Bra-
sil, conforme pretende o Decreto Lei N° 5.296/2004?

Nos termos do Censo 2000, parece-nos que a invisibilidade ainda cobre as pessoas
com deficiéncia no Brasil. Afinal, nao podemos dizer que uma pessoa que tenha um grau de
dificuldade para enxergar (como a refragdo) ou uma pessoa que tenha dificuldade fisica
(como dificuldade em subir escadas) sejam pessoas com deficiéncia. Os termos da Lel de

Acessibilidade sio outros®,

Superando a discussdo do percentual 14,5% e colocando em paralelo as duas catego-
rias (“pessoas perceptoras de incapacidade” e “pessoas portadoras de deficiéncia”) utiliza-
das pelo IBGE, observa-se que a taxa de deficiéncia apresenta um crescimento continuo a
medida que os individuos envelhecem, identificando-se 0 “‘fator idade’ como determinante

mais fundamental da posse da deficiéncia encontrado™*. Marcelo Neri destaca que:

Este ponto ¢ mais que uma curiosidade analitica: até¢ 2025, mantidas as taxas de deficién-
cia e incapacidades por faixa etaria, as taxas agregadas, de PPDs e PPIs devem atingir 18,
6% e 3, 01%, respectivamente, crescendo 30, 6% e 19, 3% em relagdo a 2000. O que esta
por tras deste cenario ¢ o crescimento demografico projetado de 69% da parcela da popu-
lagdo acima e com 60 anos até 2025. E preciso preparar adequadamente o acervo de poli-

ticas e praticas para os efeitos de transi¢do demografica e da onda de violéncia, hoje. A

2 |bidem, p. 174.

13 A Lei de Acessibilidade (Decreto 5296/2004) define o que é deficiéncia, no decorrer deste capitulo a trans-
creveremos.

14 Marcelo NERI (et al.) Retratos da deficiéncia no Brasil, p. 174.
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idéia é caminharmos em direcdo a igualdade, sendo preciso considerar a diversidade de

necessi dades especiais de cadaum. *®

A medida que a populagdo envelhece, portanto, na analise deste autor, cresce a incidéncia
de deficiéncias, adquiridas pelo proprio envelhecimento ou por situagdes como violéncia
urbana e miséria. Evidencia-se, conseqiientemente, que cresce a diversidade social brasileira
e a demanda por agdes que acolham as diferengas e promovam a acessibilidade nos mais
diversos setores sociais. Trata-se de um aspecto bastante relevante quando se pensa uma
sociedade inclusiva

Todavia, a analise acima é questionavel do ponto de vista da visibilidade da pessoa
com deficiéncia. Os movimentos de pessoas com deficiéncia tém questionado a relagdo di-
reta entre envelhecimento e deficiéncia, por entenderem que nesta correlagdo, a pessoa com
deficiéncia perde a sua visibilidade em meio as demandas proprias da populagdo da terceira
idade (como dificuldades de enxergar, mobilidade reduzida, etc.). A preocupagio ¢ que se
esvazia a causa do grupo social (pessoas com deficiéncia) diante da causa de um outro gru-
po social (terceiraidade). Mas sera que esta relagdo esvazia a causa dos que desejam uma

soci edade para todos? Parece-nos que nao!

Considerando a correlagdo deficiéncia e pobreza, 0 Censo mostra que a “posse de
deficiéncia de um lado, escolaridade e renda de outro, se mostraram inversamente correla-
cionadas™®. Ou seja, regides com forte indice de pessoas com deficiéncia apresentam bai-
X0s indices de educagdo e renda. Somados os fatores idade e pobreza, evidencia-se, portan-
to, um grave problema social que atinge a populagao de pessoas com deficiéncia no Brasil.
Problema este cada vez mais evidente no paraelo com a populagdo comum. Destacam-se

diferenciais como:

e agrande dificuldade que o jovem com deficiéncia encontra para avangar no seu grau

deinstrugio;

5 |bidem, p. 175.
" Ibidem, p. 175.
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o afaltade apoio familiar a pessoa com deficiéncia, quando esta ¢ encaminha parains-
tituicdes especializadas que oferecem residéncia (44% das pessoas que assim resi-

dem apresentam deficiéncia mental)17;

e arenda mensal menor que da populagdo em geral (cerca de R$ 100, 00), mesmo que
trabalhadores com deficiéncia tenham jornadas de trabalho similares aos demais tra-
bal hadores;

e 0 contingente de pessoas com deficiéncia que carece das qualificagdes necessarias ao

mercado de trabalho é maior do que o restante da populagao;
e asmenores taxas de acesso a educacgio e ao computadorlg;

e aassisténcia governamental que “garante um salario minimo mensal as pessoas com

deficiéncia com renda familiar per capitainferior aum quarto do salario minimo™*®.

Talvez estes percentuais, nos mostrem que estamos colhendo, hoje, os resultados histo-
ricos da falta de respeito as diferengas humanas ¢ ao potencial da pessoa com deficiéncia.
No Brasil, a pessoa com deficiéncia foi, por muito tempo, foco de tratamento clinico e de
caridade, sendo percebida como dependente de outros para viver e sobreviver. Socialmente,
investiu-se muito pouco em reabilitagdo e inser¢do, 0 que, por conseqiiéncia, levou ao cres-
cimento de uma populagdo que ndo consegue espago na sociedade e no mercado de trabalho,

uma populagdo destinada ao assi stencialismo®.

O Censo 2000 identifica o foco assistencialista e caritativo que marca a histéria social e

educacional das pessoas com deficiéncia, colocando uma preocupagio:

De maneira geral, o que se percebe é que agdes especificas para grupos discriminados ne-

cessitam mais do que politicas compensatorias paliativas. Sdo urgentes politicas que pro-

" Muitas vezes, estas pessoas sio abandonadas pela familia que ndo assume a responsabilidade pelo cuidado

das pessoas com deficiéncia. O programa do governo “De volta para casa” objetiva trazer as pessoas com
deficiéncia mental de volta para o ambiente familiar.

18 Marcelo NERI (et al.) Retratos da deficiéncia no Brasil, p. 177.

1 |bidem, p. 177. Questionavel aqui é a categoria “pessoas com deficiéncia”: De quem se esta falando? De
pessoas portadoras de deficiéncia (em grau maior ou menor de dificuldade)? Ou de pessoas perceptoras de
incapacidades? O governo federal ndo oferece um salario minimo a pessoas com graus diferenciados de di-
ficuldades fisicas ou sensoriais, somente pessoas que comprovam sua incapacidade, nos termos da legisla-
¢do brasileira, é que recebem este salario minimo.
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movam a sustentabilidade das ag6es empreendidas, provendo meios para que o publico-
avo consiga se inserir permanentemente na sociedade. As pessoas com deficiéncia sdo
historicamente o grupo cuja politica publica ¢ do tipo mais assistencialista possivel, vista
por muitos como uma esmola. E preciso que, pelo menos, uma parcela expressiva da po-
pulagdo composta por pessoas com deficiéncia, deixem de ser objetos da mera filantropia

ingtitucional para se tornarem sujeitos protagonistas das melhoras a cangadas em suas vi-
das™.

As pessoas com deficiéncia tém o direito e, em sua maioria, também desejam ser
“sujeitos protagonistas das melhoras alcangadas em suas vidas” e, até, de suas proprias der-
rotas. Como cidadaos brasileiros tém 0 direito de construir dignamente a sua vida - estudan-
do, trabalhando, formando suas familias e produzindo o seu sustento diario (alimentagdo,
moradia, educagao, lazer, etc.). Sabemos, contudo, que a condigido objetiva de vida das pes-
soas com deficiéncia ¢ muito mais demarcada pelas barreiras sociais do que pela deficiéncia

em si.

Maria Teresa Mantoan nos alerta para o fato de que a deficiéncia traz em si aspectos
reais”” (nas lesdes organicas), mas também aspectos circunstanciais® (com as determinagdes
sociais) quando a sociedade faz “recair sobre o deficiente inumeros desvios e impossibilida-
des que ela propria possui e, além do mais, cria”?*. Na classificagio em categorias, o indivi-
duo corre o risco de ser “reduzido a uma falta, de ter esvaziado o que pertence a sua perso-
nalidade como um todo e, sobretudo, de ter perpetuadas as suas dificuldades, inscrevendo-o
numa espécie de destino predeterminado”®. A identidade da pessoa perde-se, entio, no es-
teriotipo e no estigma da incapacidade.

20 Este tema sera trabalhado no segundo capitulo desta dissertagio.

2 Marcelo NERI (et al.) Retratos da deficiéncia no Brasil, p. 179.

22 Déficit real: limitagdes estruturais de natureza organica, traduzidas por impedimentos motores e/ou sensori-
ais, provocam trocas deficitarias entre o sujeito e o meio, segundo Maria Teresa Eglér MANTOAN. Ser ou
estar: eéisaquestio, explicando o déficit intelectual, p. 21.

O tedlogo alemdo Jiirgen MOLTMANN também entende que as pessoas com deficiéncia sofrem muito
mais, pelos impedimentos sociais, que I|hes Sio impostos por uma sociedade que se considera si, do que pe-
las proprias limitagdes fisicas que possuem. “As consequéncias sociais e psicologicas de seu impedimento
fisico sio para os impedidos mais graves gque o0 proprio impedimento”. Jirgen MOLTMANN. Diaconia en
el horizonte del Reino de Dios: hacia el diaconado de todos | os creyentes, p. 52.

Maria Teresa Eglér MANTOAN. Ser ou estar: €S aquestio, explicando o déficit intelectual, p. 18.

% |bidem, p. 19.
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Entendemos que, para superar as determinagdes sociais, faz-se necessario também su-
perar “politicas compensatorias paliativas” e conhecer a potencialidade humana em meio a
vulnerabilidade da deficiéncia. Este gesto ¢ significativo no sentido da superagido do olhar
patologico (ser doente) e assistencialista (ser carente) em relagao a pessoa com deficiéncia e
de criar as condi¢des de acessibilidade da pessoa com deficiéncia na sociedade. Portanto,
importa dar visibilidade as pessoas com deficiéncia, o que, infelizmente, o Censo 2000 ain-

dando conseguiu.

2. As politicas nacionais: pela inclusdao das pessoas com deficién-
cia

“temos o direito de sermos iguais quando a diferenca nos inferioriza e de sermos diferentes
quando a igualdade nos padroniza”

Boaventura Souza Santos’®

A Politica Nacional para a Integragdo da Pessoa Portadora de Deficiéncia esta pres-
critano Decreto N. 3298, de 20 de dezembro de 1999, sendo que o art. 6° estabelece as dire-

trizes nas quais se pauta tal politica. Nos termos da lei, citamos as diretrizes:

| — estabel ecer mecanismos que acelerem e favoregam a inclusdo social da pessoa porta-

dora de deficiéncia;

Il — adotar estratégias de articulagdo com 6rgdos e entidades publicos e privados, bem as-

sim com organismos internacionais e estrangeiros para implantagao desta Politica;

Il — incluir a pessoa portadora de deficiéncia, respeitadas as suas peculiaridades, em to-
das asiniciativas governamentais relacionadas a educagio, a saude, ao trabalho, a edifica-
¢do publica, a previdéncia social, a assisténcia social, ao transporte, a habitagdo, a cultura,

a0 esporte e ao lazer;

% Boaventura Souza SANTOS, Sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias. Disponivel em:

<www.ces.uc.pt/bss/documentos/sociologia_das_ausencias.pdf>. Acesso em 14 de margo de 2006.
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IV — viagbilizar a participagdo da pessoa portadora de deficiéncia em todas as fases de

implementagio dessa Politica, por intermédio de suas entidades representativas,

V — ampliar as aternativas de inser¢do econdémica da pessoa portadora de deficiéncia,

proporcionando aela qualificagio profissional e incorporagéo no mercado de trabalho; e

VI — garantir o efetivo atendimento das necessidades da pessoa portadora de deficiéncia,

sem o cunho assistencialista.?’

Mesmo que incoerente em alguns aspectos, especialmente no que se refere a confu-
sdo de termos utilizados para a denominagio da pessoa com deficiéncia®®, alegislagio brasi-
leira insiste nos direitos humanos e civis tanto para a pessoas com deficiéncia quanto para
qualquer outra pessoa. Propoe a inclusdo da pessoa com deficiéncia nos mais diversos ambi-
tos da sociedade (educagdo, trabalho, saide, lazer, etc.) e abre espago para a representativi-

dade deste segmento social na construgao das politicas publicas de inclusdo.

A construgdo das politicas publicas de inclusdo, contudo, exige o rompimento de bar-
reiras fisicas, comunicacionais e atitudinais. Neste sentido, destacamos a lei de acessibilida-
de, inscrita no Decreto Lei No. 5. 296 de dezembro de 2004, a qual estabelece normas ge-
rais e critérios basicos relativos a promogdo da acessibilidade das pessoas com deficiéncia
em todos os ambitos da sociedade (atendimento prioritario, rompimento de barreiras urba-

nisticas, nas edificacdes, nos transportes e nas comunicagoes).

Garantir 0 acesso da pessoa com deficiéncia ao sistema educacional comum, sem se-
grega-la na Educagao Especial ¢ uma das propostas da politica nacional. Pretende-se colocar

todas as criancas brasileiras nas escolas comuns®, inclusive as criancas com deficiéncia. O

27 BRASIL. Decreto N. 3298 de 20 de dezembro de 1999. Regulamenta as Leis nos 10.048, de 8 de novem-

bro de 2000, que da prioridade de atendimento as pessoas que especifica, e 10.098, de 19 de dezembro de
2000, que estabelece normas gerais e critérios basicos para a promogédo da acessibilidade das pessoas por-
tadoras de deficiéncia ou com mobilidade reduzida, e da outras providéncias. Disponivel em:
<portal.mec.gov.br/seesp/index.php?option=content& task=view & id=63& Itemid=192>. Acesso em: 10 de
novembro de 2005.

%8 Diversos termos que aparecem na legislagio: pessoa deficiente, pessoa portadora de deficiéncia, pessoa com

necessidades especiais, educagio especial, etc.

A critica dos educadores t€m sido de que os professores ndo foram capacitados para atender adequadamente
a todos os alunos, sendo que as criangas com deficiéncia, muitas vezes, ficam delegadas aos cantos da saa
de aula, sem receber atendimento qualificado. Seria uma falsa inclusio, pois abordagens pedagogicas dife-
renciadas nao estdo sendo viabilizadas. A segregacdo continuou dentro das salas de aula, pois permanece 0O
modelo de classificagdo. No capitulo seguinte, desenvolveremos a proposta da educagdo inclusiva, conside-
rando os avangos ¢ limites da mesma.
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paradigma da inclusdo, portanto, devera ser o norte para o sistema educacional brasileiro,

definido nos seguintes termos:

A educagio inclusiva é uma questdo de direitos humanos e implica a definigdo de politi-
cas publicas, traduzidas nas agdes institucionalmente planejadas, implementadas e avalia-
das. A concepgdo que orienta as principais opinides acerca da educagio inclusiva é de que
a escola é um dos espagos de agdo e de transformagdo, que conjuga a idéia de politicas
educacionais e politicas sociais amplas que garantam os direitos da populagdo. Assim, a
implantagao de propostas com vistas a construgdo de uma educagdo inclusiva requer mu-
dangas nos processos de gestdo, naformagdo de professores, has metodol ogias educacio-
nais, com agoes compartilhadas e praticas colaborativas que respondam as necessidades

de todos os alunos. ¥

A politica de inclusdo estabelecida pelo MEC considera a garantia do acesso e perma-
néncia das pessoas com deficiéncia no sistema educacional, desde a educagio infantil até o
ensino superior. O sistema educacional brasileiro assumiu, entdo, desde a década de 90, uma
politica educacional inclusiva, sendo que, atualmente, a Secretaria de Educagdo Especial
desenvolve o Programa Educagao Inclusiva, o qual insere as criangas com deficiéncia no

sistema regular de ensino.

O programa, por meio de suas agdes, tem proporcionado crescente atendimento aos
alunos com necessidades educacionais especiais nas escolas e classes comuns da rede
regular de ensino. O impacto desta politica esta expresso nos dados do MEC/INEP,
gue mostram um crescimento de 76,4% da matricula de alunos com necessidades edu-
cacionais especiais em classes comuns, passando de 110.704 alunos (24,6%) em 2002
para 195.370 alunos (34,4%) em 2004. Os dados do Censo Escolar de 2004 apontam
para um total de 566.753 aunos com matricula na educagdo especial, sendo que

323.258 estio matriculados na rede publica, representando 57% das matriculas®.

Diante destes dados, perguntamos. basta colocarmos, em uma mesma sala de aula, alunos
com deficiéncia e alunos ditos comuns? Esta medida garante o respeito a diferenca e a valo-

rizagdo da diversidade em sala de aula? Os professores foram capacitados para acolher estes

% BRASIL/SEESP. Inclusdo: um desafio para os sistemas de ensino. Disponivel em: <por-
tal.mec.gov.br/seesp/index. php?option=content& task=view&id=106>. Acesso em: 10 de julho de 2005.
BRASIL/SEESP. Trajetéria do Programa Educagdo Inclusiva: direito a diversidade. Disponivel em:
<portal.mec.gov.br/seesp/index.php?option=content& task=view&id=107>. Acesso em: 18 de novembro de
2005.
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novos alunos? Como promover uma educagao inclusiva num sistema de ensino pensado em
model os cartesianos, como a classificacio?

A este respeito, a Portaria N. 1793, de dezembro de 1994, recomenda a complemen-
tagdo do curriculo de formagdo de docentes ou de outros profissionais que interagem com
portadores de necessidades especiais, nos cursos de Licenciatura, de saide (educagao fisica,
enfermagem, farmacia, fisioterapia, fonoaudiologia, medicina, nutri¢ao, odontologia, terapia
ocupacional) e de servico social. A disciplina sugerida é “Aspectos Etico-politicos-
educacinais da Normalizagdo e Integragdo da Pessoa Portadora de Necessidades Especiais”.
Questionavel aqui é o termo normalizagdo, pois denota o aspecto clinico-terapéutico ¢ o
movimento de uma mao s6 — a pessoa com deficiéncia ¢ que deve adaptar-se ao ambiente
social e educacional.

Destacamos, ainda, relativa a formagao de professores, a Lei N. 10. 436, de 24 de a-
bril de 2002%, que prevé ainclusio do ensino da Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) nos
cursos de formagdo de Educagdo Especial, de Fonoaudiologia e de Magistério. Esta lei foi
regulamentada pelo Decreto N.5.626, de 22 de dezembro de 2005.

No ensino superior, podemos citar a Portaria N. 3284, de novembro de 2003, que de-
fine abordagens pedagogicas diferenciadas e indica critérios de acessibilidade no ambiente
universitario. A pessoa com deficiéncia, inclusive, tém direito, previsto pelas resolugdes
N.2, de 24 de fevereiro de 1981, e N. 6, de 26 de novembro de 1987, a dilatagdo do prazo
maximo para a integralizagao do seu curso de graduagdo — em até 50% do limite maximo
fixado pelo curso.

Podemos citar, ainda, alguns documentos internacionais que foram significativos pa-
ra o inicio do processo de construgdo de uma cultura inclusiva em todo o mundo. Tais co-
mo:

e Convengao Internacional para Prote¢do e Promogdo dos Direitos e Dignidade
das Pessoas com Deficiéncia, ONU, 2003.

e Declaragdo Internacional de Montreal sobre Inclusio, Canada, 2001.

e Convencdo de Guatemala, 1999.

o Cartaparao Terceiro Milénio, Londres, 1999.

Declaracdo de Salamanca, 1994.

% Estalei foi regulamentada pelo Decreto 5. 626 de 22 de dezembro de 2005.
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¢ Inclusio Plena e Positiva de Pessoas com Deficiéncia em Todos os Aspectos
da Sociedade, ONU, 1993.

e Conferéncia Internacional do Trabalho — Convengido sobre Reabilitagdo Pro-
fissional e Emprego de Pessoas Deficientes, Genebra, 1983.

e Declaragdo dos Direitos das Pessoas Deficientes, ONU, 1975.

Estes documentos sdo significativos quando propdem a constru¢do de uma sociedade
para todos, tendo em vista o aspecto global. Entende-se que a inclusio encontra sua base
nos direitos humanos e exige um processo de transformagéo cultural que rompa com o pre-
conceito e a discriminagdo. Busca-se, portanto, a sensibilizagdo da sociedade ¢ o fortaleci-
mento dos movimentos relacionados a inclusdo da pessoa com deficiéncia através de pro-
gramas e agdes de protecdo, promogdo e garantia dos direitos da pessoa com deficiéncia.

Considerar a diversidade e dignidade humana, as diferencgas culturais e econdmicas
relativas a pessoa com deficiéncia, construir um conceito de desenvolvimento inclusivo,
pensar 0 mundo em padrdes universais a partir da diferenga — S3o reflexdes que contribuem

para a constru¢do de uma cultura inclusiva em forum mundial.

3. O enfrentamento dos impedimentos sociais

Os movimentos que propdem a inclusdo™ social e educacional desgjam uma socie-
dade para todos e um sistema educacional que acolha todos os aunos. Portanto, a proposta
socia das pessoas com deficiéncia passa pela pergunta: 0 que ¢ necessario para que uma
sociedade seja acessivel a todos? O que tem impossibilitado o acesso das pessoas com defi-
ciéncia aos mais diversos espagos sociais? Para responder as estas perguntas, ¢ necessario
considerar os diferentes perfis das pessoas com deficiéncia (sgja nos aspectos intelectuais,

sensoriais ou fisicos) e a estrutura social que as acolhe ou, infelizmente, ndo as acol he.

Somos desafiados a um novo olhar em relagdo a pessoa com deficiéncia: o olhar da

diversidade humana. E, conseqiientemente, também, um novo olhar em relagdo a sociedade:

¥ O paradigma da inclusio sera trabalhado no segundo capitulo desta pesquisa, quando perguntamos pela

antropol ogia subjacente nos paradigmas educacionai s que fundamentaram a educagdo da pessoa com defici-
éncia no Brasil. Contudo, como, neste capitulo, nos propomos a apresentar o mundo das pessoas com defici-
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o olhar da diversidade estrutural. Trata-se de perceber a pessoa respeitando a sua diferenga,
sem hierarquizar ou inferiorizar. Para tanto, torna-se necessario pensar as estruturas sociais
no sentido de construgdo das condigdes de acesso e permanéncia da pessoa com deficiéncia
nos espacos sociais. Perceber as potencialidades da pessoa e pensar formas diferenciadas de

acessibilidade, portanto, ¢ um dos desafios sociais propostos pelas pessoas com deficiéncia.

A sociedade brasileira esta repleta de exemplos da potencialidade humana das pesso-
as com deficiéncia, sgja qual for a histéria de vida em questao. Pessoas com dificuldades
sensoriais, motoras, intelectuais, fisicas, ou em situagdes inimaginaveis para os ditos ‘nofr-
mais’, podem ser felizes e construir uma vida autonoma e digna, como qualquer cidadao.
Assim, precisamos romper os lagos assistencialistas, caritativos, clinicos e terapéuticos que
marcam a historia das pessoas com deficiéncia no Brasil e, conseqgiientemente, desvelar os

mitos em relagdo as mesmas.

Exatamente no sentido de dar visibilidade as pessoas e de romper as barreiras de a-
cessibilidade, ¢ que, na segiiéncia, transcrevemos alguns depoimentos® de pessoas com de-
ficiéncia. Entendemos que, além do conhecimento das possiveis formas em que se apresen-
tam as deficiéncias, ¢ extremamente relevante conhecer a histéria de vida da pessoa em
guestiao e romper com as barreiras e impedimentos sociai s que as mesmas enfrentam em seu

diaadiacomo cidadios.

Consideramos, também, que, ao enfrentar estas barreiras sociais, a pessoa com defi-
ciéncia apresenta-se como sujeito®, transcende o sistema social estabelecido a partir de pa-
drdes generalizantes (dicotomias hierarquicas®) e supera o preconceito e a discriminagio

expressos em al gumas objetivagdes sociais®’.

éncia, torna-se necessario falar de acessibilidade social — um dos pilares da educagio inclusiva.

Os depoimentos aqui apresentados ndo sdo fruto da pesquisa de campo desta pesquisadora, mas, sim, depo-
imentos publicos, registrados em livros ou em sites da Internet.

Trata-se de sujeito como “conceito que sintetiza a potencialidade humana”, como “auséncia que grita”, co-
mo 0 “principio de inteligibilidade que permite desmascarar e criticar a condi¢do em que esta sendo subme-
tido o0 ser humano”. Jung Mo SUNG. Sujeitos e sociedades complexas: pararepensar 0s horizontes utopicos,
p. 85.

Conceito presente na sociologia das auséncias de Boaventura Souza SANTOS. Disponivel: <www.ces.
uc.pt/bss/documentos/sociologia_das_ausencias. pdf>. Acesso em: 14 de margo de 2006.

Tendéncias “a objetivar o ser humano e a reduzi-lo a uma pega do sistema”, conforme Jung Mo SUNG.
Sujeitos e sociedades complexas: pararepensar os horizontes utépicos, p. 81.
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a) Impedimentos enfrentados pela pessoa com deficiéncia fisica

“Ndo sou melhor nem pior do que ninguém, apenas diferente”

Leandra Migotto Certeza®

Sou Leandra Migotto Certeza, tenho 28 anos, e possuo Osteogenesis Imperfecta, uma de-
ficiéncia fisica® rara, que tem como principal caracteristica a grande fragilidade 6ssea,
causada devido anao absor¢do de calcio. Quando nasci com os dois bragos e as duas per-
nas fraturadas em varias partes, os médicos disseram para minha mée que eu ndo sobrevi-
veria. Secaram o leite dela, e me colocaram na unidade de terapiaintensiva. Nao sabiam o
que fazer comigo. Mas eu sabia: sobrevivi! Hoje sou formada em Comunicagdo Social e
trabalho como jornalista ha sete anos. Enfrentei muitas dificuldades, mas venci grande
parte delas. Até os 14 anos meu corpo sofria muitas fraturas em todas as partes. Cheguel a
fraturar a mesma perna em duas semanas seguidas. Quando eu era bebé, meus familiares
diziam que eu chorava convulsivamente de dor todas as noites. Eles também ndo sabiam
0 que fazer para acabar com 0 meu sofrimento. Mas eu soube: lutei! E hoje derto o mun-
do para os Direitos Humanos que as pessoas com deficiéncia tem. Mesmo sendo impedi-
da de estudar em escolas junto de criangas sem deficiéncia®®, eu consegui conquistar mi-
nha independéncia. E hoje falo da importancia de se respeitar as singularidades das pes-

s0as que ndo sdo consideradas pela sociedade como ‘normais’. (...) Ninguém tem o direito
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Leandra Migotto CERTEZA ¢ brasileira, deficiente fisica, Produtora Editorial, Jornalista ha sete anos (MTb
40546), e Reporter Voluntaria da Rede SACI. Dentre os textos que escreveu, destaca-se “Da invisibilidade a
transparéncia: a inclusio da deficiéncia nas Metas de Desenvolvimento da ONU”. Disponivel em:
<www.saci .org.br/?modul o=akemi& parametro=17383>.

Segundo a Lei de Acessibilidade (Decreto 5. 296/2004, art. 5°, inciso 1, alinea a), a deficiéncia fisica pode se
dar nos seguintes termos: “alteragdo completa ou parcial de um ou mais segmentos do corpo humano, acar-
retando o comprometimento da funcéo fisica, apresentando-se sob a forma de paraplegia, paraparesia, mo-
noplegia, monoparesia, tetraplegia, tetraparesia, triplegia, triparesia, hemiplegia, hemiparesia, ostomia, am-
putacdo ou auséncia de membro, paralisia cerebral, nanismo, membros com deformidade congénita ou ad-
quirida, exceto as deformidades estéticas e as que ndo produzam dificuldades para o desempenho de fun-
¢oes.”

Até a década de 90, as criangas com deficiéncia eram encaminhadas a escolas de educacdo especial.Ou sgja,
eram segregadas, ndo podiam participar do mesmo ambiente escolar que as criangas comuns, portanto, nio
eram aceitas pelas escolas do sistema regular de ensino. Contudo, a Congtituicdo Federal de 1988 garantiu a
educagdo para todos, sendo que no capitulo III, no art. 208, prescreve-se 0 “atendimento educacional especi-
alizado aos portadores de deficiéncia, preferencialmente na rede regular de ensino”. Ou seja, atualmente, as
escolas devem acol her todas as criangas, inclusive as com deficiéncia.



de negar condigdes fisicas, comunicacionais, € emocionais para que as pessoas desenvol-

vam seus potenciais das mais variadas formas.**

Leandra Migotto Certeza é uma jornalista brasileira que tem relatado sua experiéncia
como alguém diferente que vive num mundo padronizado, pensado em moldes ditos nor-
mais. Vérios textos seus™ falam de acessibilidade na sociedade brasileira. Todavia, as pala-
vras, acima citadas, falam de incognitas que acompanham a maioria das historias de vida
das pessoas com deficiéncia. A principio, o destino pré-determinado: a ndo sobrevivéncia —
artificialmente “secaram o leite!” da sua mae. Nao ¢ mais necessario 0 alimento, pois, afi-
nal, amorte ¢ certa. Na seqiiéncia, a l6gica do “ndo sofrimento” que domina a todos, inclu-
sive a familia. Diante do inesperado, do inexplicavel, do insuportavel, cabe apenas dizer que
- “ndo sabiam o que fazer para acabar com meu sofrimento”. E, por fim, as dificuldades

encontradas diante dos impedimentos sociais.

Leandra afirma que sabia o0 que fazer: “sobrevivi”, “lutei”. Talvez, de fato, naquele
momento (da predestinada morte ou da inesperada e insuportavel dor) ela também nao sou-
besse 0 que fazer (nos termos racionais), mas o potencial humano ali estava presente e dele
nasceu o desgjo de viver, dele brotou a vida, a potencialidade do ser sujeito, de transcender

o sistema.

Segundo Jung Mo Sung, “(...) o ser humano se revela como sujeito na medida em que
enfrenta a inércia do sistema que o esmaga, por isso o sujeito se revela no grito, se revela
como auséncia™®®, Ao nascer, Leandra, como qualquer individuo, insere-se na sociedade e

encontra papéis sociais pré-estabelecidos (filha, deficiente, incapaz, etc.). Contudo, ela vai

4| eandra Migotto CERTEZA. Da invisibilidade a transparéncia: inclusio da deficiéncia nas Metas de

Desenvolvimento do Milénio da ONU. Disponivel em: <www.saci.org.br/?modul o=akemi& parametro
=17383>. Acesso em: 14 de setembro de 2005.
42 Leandra Migotto CERTEZA. Revista SENTIDOS. Disponivel em: <sentidos. com.br/canais/materia.
asp?codpag=1211& codtipo=2& subcat=65& canal=seuespaco>. Acesso em: 14 de setembro de 2005. Veja
também Rede SACI. Disponivel em: <www.saci.org.br/?modulo=akemi& parametro=17383>. Acesso em:
14 de setembro de 2005. Ainda: ABOI. Disponiveis em: <www.aboi.org.br/Pessoas. html>. Acesso em: 15
de margo de 2006.
Jung Mo SUNG. Sujeitos e sociedades complexas: pararepensar 0s horizontes utopicos, p. 73. Interessante
também ¢é a proposta da sociologia das auséncias no sentido de dar visibilidade as experiéncias sociais des-
perdicadas. Veja Boaventura Souza SANTOS. O Forum Social Mundial: manual de uso, p. 21.
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além do sistema social, impulsionada por sua “sujeiticidade™*, na luta pela sobrevivéncia

como pessoa com deficiéncia no mundo dos “eficientes” e supera barreiras.

Ao falarmos em “sujeiticidade”, nos reportamos a “qualidade de ser sujeito™® do in-
dividuo, independente dos papéis sociais assumidos ¢ das objetivagdes sofridas. Trata-se do
“sujeito que se manifesta na resisténcia as formas concretas de dominagdo” e, porque nao
dizer, naresisténcia as formas concretas de producao da auséncia (como a segregacio). Nes-
tes termos, identificamos, como fundamentais para o entendimento do processo de produgao

dainvisibilidade das pessoas com deficiéncia, as categorias “sujeiticidade” e “auséncia’.
Abrimos, entio, um paréntese para a sociologia das auséncias®.

A sociologia das auséncias objetiva superar a visdo dicotdmica’” do mundo (parcial e
seletiva) e pensar os termos das dicotomias fora das articulagdes e relagdes de poder que os
unem (fora da homogénea totalidade). Nestes termos, expande o0 presente e torna objetos

impossiveis em possiveis, auséncias em presengas, invisibilidade em visibilidade.

Existem varias maneiras de nao-existir e, portanto, varios modos de produgido da
ndo-existéncia. Segundo Santos*®, cinco sio as logicas de produgio da ndo-existéncia: mo-
nocultura do saber e do rigor do saber, monocultura do tempo linear, monocultura da natu-
ralizacao das diferengas, monocultura do universal e do global e, por fim, monocultura dos

critérios de produtividade e de eficacia capitalista. Respectivamente, Sio cinco as principais

“ Conceito criado por Jung Mo SUNG que trata da “’qualidade de ser sujeito’ do ser humano”. Jung Mo

SUNG. Sujeitos e sociedades complexas: pararepensar os horizontes utopicos, p. 78.
Jung Mo SUNG. Sujeitos e sociedades complexas.: pararepensar os horizontes utopicos, p. 62.

A sociologia das auséncias localiza-se no projeto “A reinvengdo da emancipagdo social” desenvolvido por
Boaventura Souza SANTOS. Tal projeto buscou aternativas a globalizagdo neoliberal, identificando e es-
tudando outros discursos ou narrativas sobre 0 mundo presentes nos paises semi-periféricos (Mogambi-
que, Africa do Sul, Brasil, Colombia, india e Portugal). Concluiu-se que: a experiéncia social em todo
mundo ¢ mais ampla e variada do que se considera; trata-se de uma riqueza social desperdi¢ada; para
combater o desperdicio da experiéncia, para tornar visiveis as iniciativas e os movimentos alternativos e
para lhes dar credibilidade, de pouco serve recorrer a ciéncia social tal como a conhecemos: “esta ciéncia
¢é responsavel por esconder ou desacreditar as alternativas”. Faz-se necessario propor um modelo diferen-
te de racionalidade. Disponivel em: <www.ces.uc.pt/bss’documentos/sociologia _das ausencias. pdf>. A-
cesso em: 14 de margo de 2006.

Uma visio dicotomica do ser humano prejudica a percepg¢do da condigdo humana em sua complexidade e
vulnerabilidade. Nas palavras de Ivanilde OLIVEIRA, na racionalidade moderna, a negagdo da pessoa com
deficiéncia se da na “centralizagdo em um referencial dado — 0 eu capaz, raciond, livre e produtor e na ex-
clusio do Outro incapaz, ndo-racional, ndo- moral, nao-produtor”. Ivanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Sa-
beres, imagindrios e representagoes na educagdo especial, p.147.

8 Boaventura de Souza SANTOS. O Férum Social Mundial: manual de uso, p. 22-23.
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“formas sociais de ndo existéncia”*®; o ignorante, o residual, o inferior, o local e o improdu-

tivo.

Na perspectiva desta pesquisa, entendemos que as pessoas com deficiéncia assumem,
na sociedade, formas desqualificadas de existir quando elas Sio reduzidas a papéis sociais
gue nao dio visibilidade a pessoa em questdo. NoO decorrer dos depoimentos, aqui citados,
faremos a correlagio das formas sociais da nao—existéncia (objetivagdes sociais) com a ex-

periéncia das pessoas com deficiéncia (nos esteriotipos que socialmente lhes sdo impostos).

Leandra enfrenta ainércia (ninguém sabia o que fazer) e a destrutividade (secar o lei-
te, deixar morrer) em sua volta e revela-se, justamente, como auséncia. Inexplicavelmente
como sujeito, para além do sistema, resiste — na sua diferenca, reveladora da auséncia, da
deficiéncia! Torna-se alguém que pretende alertar o mundo “para os Direitos Humanos que

as pessoas com deficiéncia tém”.

Quando o individuo se manifesta e se experiéncia COMO SUj€ito ha resisténcia as relagoes

opressivas, € e pode se reconhecer como sujeito e, a0 mesmo tempo, reconhecer a sujeiti-

cidade de outras pessoas para além de todo e qualquer papel social. (...) Se ndo podemos

falar do sujeito como sujeito, nem construir instituicdes onde as pessoas ndo sejam obje-

tivadas, podemos viver 0 nosso ser sujeito na resisténcia-luta e na relagdo sujeito-

sujeito.®
Trata-se da vivéncia de uma “experiéncia da gratuidade na relagdo face a face”. Simples-
mente, a convivéncia em uma sociedade para todos, para além de espagos e papéis sociais
pré-estabel ecidos no interior do sistema. A “sujeiticidade” de Leandra a impulsiona ao re-
conhecimento da “sujeiticidade” de seus pares (e de todos os seres humanos) e a denuncia
da hierarquizagao das diferencas. Aqui, portanto, transparece a consciéncia das objetivagdes
sociais e da necessaria oposicdo a “toda e qualquer hierarquia” institucionalizada pelas dico-

tomias normal/anormal, melhor/pior.

Nos termos destas formas desqualificadas de existir, através de objetivagdes sociais
(ignorante, residual, inferior, local, improdutivo), a sociedade prescreve a invisibilidade da

pessoa com deficiéncia nos espagos sociais. Podemos dizer que Leandrafoi posta no residu-

49 Ibidem, p. 24.
% Jung Mo SUNG. Sujeitos e sociedades complexas: pararepensar os horizontes utopicos, p. 63.
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al quando a segregacio tornou-se uma forma de esconderijo para o ser humano que nao ca-
bia no molde socialmente estabelecido como “normal” - ela ndo pode estudar junto com as
outras criangas, numa escola regular, como normalmente toda crianca faz. Leandra também
foi posta no inferior, quando a diferenca naturalizou dicotomias hierarquicas (nor-
mal/anormal, capaz/incapaz) - ela foi tida como incapaz de sobreviver pelas condigdes de
seu corpo, foi tida como uma forma de vida inferior e foi ignorada pelos padroes fisicos da

sociedade em que vive (0 mundo nao lhe ¢ acessivel).

Quando consegui um emprego temporario na Bienal do Livro em 1998, o que ja conside-
rei umagrande vitéria, resolvi sair as ruas... Mas, que loucural Cadé os 6nibus adaptados?
Onde eu moro, na Rodovia Raposo Tavares, ndo existem linhas de metrd, o que dificulta
ainda mais a minha vida. Tenho que esperar no ponto de 6nibus, algum com elevador,
pois mesmo ndo usando cadeira de rodas, ndo consigo subir sozinha as escadas, que sdo
mais altas do que as minhas pernas curtas. Entio, tenho que contar com a "boa vontade”,
ou "favor" de uma"alma caridosa’ que me cologue dentro do 6nibus, e com a "paciéncia"

do motorista, que afinal de contas ndo tem a obrigacdo de saber "lidar" com uma pessoa

deficiente, ndo 62°,

Quanto as objetivagdes sociais, tratando-se de acessibilidade®®, algumas perguntas sio
inevitaveis: Como sio construidos os espagos sociais no Brasil ? Eles respeitam a diferenca e
valorizam a diversidade humana? Nossas casas, 0s ambientes publicos - de trabalho, estu-
dos, lazer e convivéncia, etc. - Sio acessiveis? No Brasil, 0 “ir e vir” esta garantido a todas
as pessoas? Este acesso aos espagos acontece de forma digna, sem constrangimentos desne-
cessarios - como ser carregado pra la e pra ca pelos outros? Estas sdo perguntas pertinentes

guando pretendemos dar visibilidade as pessoas com deficiéncia no Brasil.

Quando se trata dos direitos das pessoas com deficiéncia ¢ da prescrigdo de espagos
sociais acessiveis, a legislacdo brasileira ¢ uma das mais avangadas no mundo. Segundo a
Dra. Izabel Maior, coordenadora do CORDE®, o Brasil estd entre os cinco® paises mais
inclusivos das Américas por ter desenvolvido um marco legal especifico a questdo da pes-

soa com deficiéncia e, também, por ter inserido a deficiéncia como um tema transversal em

1 Leandra Migotto CERTEZA. Eu posso ir? Disponivel em: <www.sentidos.com.br/canais/materia.asp?

codpag=556& codti po=2& subcat=65& canal =seuespaco>. Acesso em: 08 de margo de 2006.

A Lei de Acessibilidade (Decreto Lei No. 5. 296/2004) indica 0 necessario rompimento das barreiras que
impedem o acesso de todos os cidadios brasileiros aos mais diversos espagos socials.

Coordenadoria Nacional para a Integragdo da Pessoa Portadora de Deficiéncia.
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suas politicas publicas gerais. Contudo, a implementagéo desta politica inclusiva esbarra nos
escassos recursos destinados a inclusdo das pessoas com deficiéncia nos niveis domiciliar
(familia e cuidadores), social (acessibilidade e tecnologia assistiva) e profissional (forma-

¢do, capacitagdo, oportunidades).

A inacessibilidade nos espacos sociais, portanto, ainda é uma realidade no cotidiano
de pessoas com deficiéncia fisica em nosso pais. ASsim, importa perguntarmos e pensarmos
0S espagos sociais a partir das diferencas, sem hierarquizar. Destacamos, neste sentido, a
nova proposta da ABNT, o desenho universal®, que prevé espagos publicos e privados aces-
siveis, como: cal¢adas que possam ser percorridas por cadeirantes e por pessoas com mobi-
lidade reduzida - de forma segura, balcdes de atendimento que permitam a visibilidade de
todos (cadeirantes, pessoas com baixa estatura), sistemas de transporte adaptados, etc. Em
espagos sociais construidos sob a proposta do desenho universal, ndo serdo mais necessarios

constrangimentos como os de Leandra.

As novas tecnologias estido ai e sdo instrumentais importantes que possibilitam a a-
cessibilidade e o apoio pedagogico diferenciado a pessoa com deficiéncia fisica, tais como:
em ambito individual, a tecnologia assistiva® (muletas, cadeira de rodas, etc.) e as proteses;
em ambito publico, o desenho universal que garante cidades, ambientes, edificios e moveis
acessiveis a todos os cidadios. Estas sio algumas formas de superar os impedimentos soci-

ais presentes na histéria de vida de pessoas diferentes como a Leandra.

b) Impedimentos enfrentados pela pessoa com deficiéncia visual

"(...) amo a vida justamente porque, com todos os meus limites, realizei meus maiores so-
nhos" (Marco Antonio de Queiroz)®’

% Osdemais paises sdo Jamaica, Estados Unidos, Canada e Costa Rica.

Desenho universal ¢ “aquele que visa atender a maior gama de variagdes possiveis das caracteristicas antro-
pométricas e sensoriais da populagio”. ASSOCIACAO BRASILEIRA DE NORMAS TECNICAS. NBR
9050:  2004. Disponivel em:  <www.mj.gov.br/sedh/ct/ CORDE/dpdh/corde/ ABNT/NBR9050-
31052004.pdf>. Acesso em: 13 de julho de 2006.

“Denomina-se Tecnologia Assistiva qualquer item, pesa de equipamento ou sistema de produtos, adquirido
comercialmente ou desenvolvido artesanalmente, produzido em série, modificado ou feito sob medida, que é
usado para aumentar, manter ou melhorar habilidades de pessoas com limitagdes funcionais, sejam fisicas
ou sensoriais’. ENTREAMIGOS. Informagées Basicas sobre Tecnologia Assistiva. Disponivel em:
<www.entreami gos.com.br/textos/tecassi/informbasic.htm>. Acesso em: 08 de novembro de 2005.

> Marco Antonio de QUEIROZ ¢ autor do livro Sopro no Corpo: Vive-se de Sonhos, Editora RiMa. Diabético
desde os 03 anos, ficou cegou aos 21 anos, em conseqiiéncia de retinopatia diabética. Fez o curso de Histo-
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Marco Anténio de Queiroz ¢ um brasileiro aposentado que ficou cego aos 21 anos.
Ele nos chama a atengdo para a necessaria superagdo dos preconceitos a respeito das pessoas
com deficiéncia e para o fato de que a pessoa com deficiéncia também ¢ um ser humano que
“para se afirmar como Sujeito precisa se objetivar como ator social nas relagdes sociais ins-

titucionalizadas™®. Nas suas palavras:

Ser cego, realmente, ndo é como as pessoas imaginam ser quando fecham os olhos por
um minuto e tentam fazer algo. Fiquei cego aos 21 anos e nao tinha nenhum tipo de con-
tato com realidade. Nao da para acreditar muito que aquilo que aconteceu ¢ definiti-
vo. Vocé ndo se sente cego, mas percebe a coisa como se fosse momentanea, até que a
consciéncia da realidade aparece de frente ¢ ndo ha saida possivel. Passel, entdo, por uma
fase de entendimento da deficiéncia em que aprendia a andar, a me vestir, a tomar banho,
pegar condugdo e, aos poucos, ja estava retomando minha faculdade e aprendendo cada
vez mais como fazer as coisas sem ver. Arrumel trabalho, casel, tornei-me pa e escrevi

um livro. Ou sga, retomei avida™.

A deficiéncia visual ® pode ser causada por doengas como: albinismo, anixidia, afa-
cia binocular, catarata, coloboma, retinopatia diabética, glaucoma, ceratocone, nistagmo, ou
por acidentes. No caso de Marco Antonio, ele ¢ cego em conseqiiéncia de retinopatia diabé-
tica. Najuventude, ele perdeu avisio e teve que encarar a realidade desta perda, mesmo que
desgjasse que esta fosse momentanea como nas brincadeiras dos videntes. Entretanto, em
meio a vulnerabilidade, a “sujeiticidade” ndo lhe foi tomada pela deficiéncia. Como uma
pessoa cega, €le reconhece tanto seus limites quanto suas habilidades, ele ainda ama mais a
vida, justamente, por ter realizado seus maiores sonhos em meio aos limites da deficiéncia

visual.

riana PUC Rio e trabalhou por 23 anos até aposentar-se.
Jung Mo SUNG. Sujeitos e sociedades complexas.: pararepensar os horizontes utopicos, p. 82.

Marco Antonio de QUEIROZ. Declaragdo de amor a vida. Jornal Estado de Minas. Disponivel em:
<www.saci.org.br/index. php?modul o=akemi& parametro=17645>. Acesso em: 17 de janeiro de 2006.

Segundo a Lei de Acessibilidade Decreto 5296/2004, Art. 5°, §1, inciso I, alinea ¢, a deficiéncia visual
pode se dar através de “cegueira, na qual a acuidade visual ¢é igual ou menor que 0, 05 no melhor olho,
com a melhor corregdo optica; a baixa visdo, que significa acuidade visual entre 0, 3 ¢ 0, 05 no melhor
olho, com amelhor corregéo dptica; os casos nos quais a somatéria da medida do campo visual em ambos
os olhos for igual ou menor que 600; ou a ocorréncia simultinea de quaisquer das condi¢des anteriores”.
Disponivel em: <portal.mec.gov.br/seesp/index. php?option=content& task=view&id=63& Itemid=192>.
Acesso em: 10 de novembro de 2005. Importa, ainda, esclarecer que os erros de refragio (hipermetropia,
miopia, astigmatismo) nio sdo doengas ou deficiéncias visuais.
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E possivel aprender a “fazer as coisas sem ver”! E possivel viver, sendo cego - “re-
tomei avida”, ¢ a experiéncia de Marcos, bem como, de muitas outras pessoas com defici-
éncia. Portanto, a pessoa com deficiéncia, como todo cidadao, busca construir sua vida em
sociedade, assumindo os possiveis papéis sociais (trabalhador, casado, pai, escritor, aposen-
tado, etc.) e, inclusive, sofrendo as conseqiiéncias de possiveis objetivagcdes sociais opresso-
ras e excludentes. Vale lembrar: uma das mais fortes objetivagdes sociais que atinge a pes-
soa com deficiéncia é o estigma de incapacidade, fruto do preconceito — determina-se a in-

capacidade sem o real conhecimento das limitagoes ¢ habilidades da pessoa em questao.

Em relagdo as condi¢des de trabalho da pessoa com deficiéncia, 0 governo brasileiro
desenvolve uma politica afirmativa de inclusdo no mercado de trabal ho, sendo que o Decre-
to No. 3.298, de dezembro de 1999, estabelece a politica de cotas nas empresas para as pes-
soas com deficiéncia. As cotas dependem do niimero de funcionarios que as empresas tém.
Empresas com até 200 funcionarios devem ter 2% do seu quadro de funcionarios composto
por pessoas com deficiéncia, de 200 a 500 funcionarios, 3% ; de 501 a 1000, 4% e com mais

de 1000 funcionarios, 5% de pessoas com deficiéncia.

Apenas uma politica de cotas, entretanto, ndo basta. As dificuldades encontradas,
nesta area, também dizem respeito a falta de pessoal capacitado para as fungdes e, ainda, ao
preconceito e discriminagio, pois, geralmente, as empresas sel ecionam pessoas pelo “tama-
nho” de sua deficiéncia e nao por suas habilidades. Novamente, percebemos as formas de
producdo da nao-existéncia da pessoa com deficiéncia na sociedade. Os cegos Sio postos no
“ignorante”, quando se focam as limitagdes corporais ¢ intelectuais (como impedimento do
viver e aprender) e perpetua-se a ignorancia pela desconsideragdo das formas diferenciadas

de viver e aprender.

Importa dizer, contudo, que as pessoas com deficiéncia perdem habilidades, mas re-
aprendem a viver (andar, vestir, tomar banho, pegar condugao, ir pra faculdade) e, sobretu-
do amam a vida que tém! Desenvolvem novas habilidades, sonham e realizam sonhos! Lu-
tam e desejam atuar em sociedade normalmente, como lhes ¢ de direito. Sdo seres humanos
capazes de viver e de construir sua propria vida nos espagos publicos e privados, como to-
das as outras pessoas.

Certa vez, na universidade em que trabalho, um rapaz cego candidatou-se ao curso

de Radio e TV. A pergunta da hora era: ele sera capaz? Como pode uma pessoa que nao
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enxerga fazer um curso onde grande parte do aprendizado fundamenta-se na imagem?
Grande foi nossa surpresa quando nos aproximamos e ouvimos as historias deste rapaz -
como ele ter sido o vencedor de um concurso de fotografia. Para produzir suas fotos, ele
utilizava sua memoria visual (ele teve glaucoma e perdeu gradativamente a visao) e a técni-
ca de fotografia que Ihe fora ensinada. Ou seja, ele construiu 0s seus proprios caminhos para
0 desenvolvimento de sua competéncia como fotografo. Caberia, entdo, a universidade criar
as condigoes de acesso para que este aluno continuasse a desenvolver sua potencialidade e

se tornasse um profissional competente como qualquer outro profissional por elaformado.

Na sua carreira educacional e profissional, as dificuldades da pessoa com deficiéncia
visual vao desde a impossibilidade da leitura e escrita no sistema de tinta até o acesso nos
ambientes publicos e privados. O apoio profissional desde a infancia® e a reabilitagdo,
guando adulto, sio fundamentais para que esta pessoa tenha uma vida digna. Neste sentido,
vale lembrar gque existem alguns instrumentais que possibilitam o acesso e 0 apoio pedago-

gico diferenciado a pessoa com deficiéncia visual. Podemos citar:

e nO ambito individual: 0 sistema Braile de escrita (maquina braile, reglete); apoios
para locomogido (como bengala); programas de computador que possibilitam acesso
a informagdes e autonomia académica (por exemplo, o DOSVOX — programa com
interface sonorizada e interativa que possibilita a pessoa com deficiéncia visual es-
crever, ler e ser lida); no caso de baixa visdo, utiliza¢do de instrumentos de amplia-

¢do (lupas, telelupas, etc);

e em ambito publico: piso diferenciado para orientagdo e mobilidade em ambiente edi-

ficado; plaquetas indicativas em Braile, sistemas de alerta sonoros, etc.

O depoimento de Marco Antonio, bem como o caso do rapaz candidato ao curso de
Radio e TV, sio depoimentos de pessoas que perderam a visio na vida adulta - eles ja eram
alfabetizados, estavam ingressando no ensino superior. Contudo, existem criangas que nas-
ceram cegas ou que perderam a visio logo na primeira infancia. Para elas, ¢ fundamental

um acompanhamento precoce, especializado, exatamente porque elas precisarao construir e

61 O atendimento especializado deve ser 0 mais precoce possivel para que se garanta as possibilidades de cons-

trugao simbolica destas criangas. Geralmente exploram-se 0s outros sentidos (tato, olfato, audi¢do) para a
construgdo simbolica do mundo. Mesmo no caso de baixa visdo, este acompanhamento ¢ importante para o
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interiorizar conceitos sem fazer uso de um dos sentidos: a visio. Todas as suas habilidades
cognitivas estdo presentes, contudo, se ndo forem utilizados outros sentidos (como tato e
audi¢do) no processo de desenvolvimento, esta crianga tera grande dificuldades para se co-
locar em sociedade. Um trabalho interdisciplinar ¢ fundamental (pedagogico, fisioterapico,
psicologico, etc.) para que a crianga desenvolva todas as suas habilidades (fisicas, motoras,
cognitivas, emocionais, relacionais, etc.). Dai a importancia de um sistema educacional que
considere as diferengas e acolha todas as criangas, trabalhando sua singularidade desde ce-
do.

c) Impedimentos enfrentados pela pessoa com deficiéncia auditiva

““Ah, vocé ndo pode trabalhar porque tem problema de audi¢do’ e eu falava: "Mas eu te-
nho experiéncia. Com aparelho, eu escuto’. »62

Adriana®

Adriana ¢ uma jovem brasileira que nasceu com deficiéncia auditiva, elaé professora
e ja viveu muitos desafios em sua vida para se colocar em sociedade. A frase acima conta
Sua experiéncia em uma das primeiras entrevistas para ingressar numa escola como profes-
sora. O fato de ser surda foi encarado como impedimento para 0 exercicio do magistério,
mesmo que ela fosse capaz de ouvir com a ajuda do aparelho auditivo. Na verdade, a expe-
riéncia de Adriana, bem como a de muitos surdos em nosso pais ¢ de discriminagdo, a de ser

reduzida a surdez. Vejamos um outro trecho de seu depoimento:

Porque ¢é assim, (...). Eu ndo conseguia ter amiguinhos na escola, porque era surda. Nao
falava com namorado, porque era surda. Porque, se eu falasse, €e ndo ia mais namorar
comigo, porque eu era surda. Eu ndo conseguia emprego, porque as proprias psicologas,
sabe, pessoas que vocé espera que tenham mais sensibilidade com isso; coordenadoras,

falavam que eu nao podia trabalhar porque era surda. E hoje, trabalhando com deficientes

aproveitamento da visio residual .
MariaRegina LUCHESI C. Educagdo de pessoas surdas: experiéncias vividas, historias narradas, p. 42.
Adriana é uma das pessoas entrevistadas pela autora Maria Regina C. LUCHESI em Educagdo de pessoas
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auditivos e nos proprios estagios, ja presenciei uma professora falar assim: “Olha pra
mim, se vocé ndo olhar para mim, vocé ndo vai ficar inteligente”. Isso me chocou demais

(...). Entao, o problema ndo ¢ com a crianga. O professor fica refor¢ando isso nela. “Olha

paramim paraficar inteligente.”®

As dificuldades impostas a pessoa com deficiéncia auditiva® vio desde o processo
de comunicagdo centrado na audigdo até o processo de alfabetizagao fonética no sistema de
ensino. O individuo que ndo tem o sentido da audigdo é extremamente prejudicado no pro-
cesso de comunicagdo em sociedade, especialmente quando se estabelece a fala como uma
das expressdes da humanidade. E enorme a pressio que uma pessoa surda sofre no sentido
de desenvolver sua oralidade (mesmo nao escutando) para se colocar em sociedade e assu-
mir os papéis sociais pretendidos (no caso de Adriana: estudante, amiga, namorada, profes-

sora, €tc.).

Pelos preconceitos e pela ignorancia, coloca-se em risco a “sujeiticidade” desta pes-
soa, objetivando-a. Chega-se, inclusive, a ponto de impor como condi¢ao para o “ser inteli-
gente” (objetivagdo racional), a fixagdo do olhar no individuo ouvinte — a professora (capaz
de ensinar a falar e escrever). Toda a possibilidade de superagao do “problema da surdez”
esta nas maos da professora ouvinte, basta olhar para ela. Sera que para ser inteligente, o
aluno surdo tem que olhar o tempo todo para a professora? Que tipo de conhecimento esta

crianga construira - sem perceber 0 espago, as pess0as, as relagdes e as agdes em sua volta?

As acdes da professora, acima citada, fundamentam-se na pedagogia oralista®, trata-
se de uma pedagogia centrada no desenvolvimento da oralidade do surdo, que condiciona a
alfabetizagdo ao desenvolvimento da leitura labial e dafala. Entretanto, a discussio atual se
da em torno das abordagens pedagogicas mais adequadas para a alfabetizagdo e educagdo

dos surdos (o oralismo, a comunicagdo total ou o bilingiiismo). Inserem-se neste contexto

surdas: experiéncias vividas, histérias narradas.
MariaRegina LUCHESI C. Educagdo de pessoas surdas: experiéncias vividas, historias narradas, p. 39.

Nos termos da Lei de Acessibilidade Decreto 5296/2004, Art. 5°, §1, inciso I, alinea b, a pessoa com
deficiéncia auditiva apresenta “perda bilateral, parcial ou total, de quarenta e um decibéis (dB) ou mais,
aferida por audiograma nas fregiiéncias de 500Hz, 1. 000Hz, 2. 000Hz e 3. 000HZz”. Disponivel em:
<portal.mec.gov.br/seesp/index.php?option=content& task=view& id=63& Itemid=192>. Acesso em: 10 de
novembro de 2005.

Um evento marcante na historia do oralismo foi o Congresso de Mildo, em 1880, que definiu pela obriga-
toriedade da lingua oral (Oralidade), sendo que as linguas de sinais deveriam ser forgosamente erradica-
das. Chegava-se a amarrar as maos da pessoa surda para que ela ndo se comunicasse por gestos. Veja Ni-
diaRegina Limeira SA. Cultura, poder e educagdo de surdos, p. 57.
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muitas questoes, tais como: Qual a importancia da oralidade no processo de comunicagdo?
Os surdos devem ou nao ser inseridos em escolas de Educacao Especial? Os surdos tém uma

deficiéncia ou desenvolvem uma cultura diferente dos ouvintes?

O fato ¢ que a surdez pode ser entendida como patologia (deficiéncia) ou como iden-
tidade cultural (diferenca) - como patologia, da espago para que a fala seja a medida da hu-
manidade e define a incapacidade da pessoa surda e, como identidade cultural, abre espago
para uma nova discussio — a comunidade surda e sua construgao cultural diferenciada, a

comegar pela lingua propria: LIBRASY.

Entende-se que “a pedagogia tradicional para surdos ndo considerou sua diferenca,

sua lingua, sua cultura e suas identidades, por supervalorizar a voz, lhes negou a vez” %8,

Nestes termos,

Os Estudos Surdos se langam na luta contra a interpretagdo da surdez como deficiéncia,
contra a visio da pessoa surda enquanto individuo deficiente, doente e sofredor, e contra
a defini¢do da surdez enquanto experiéncia de uma falta. Ora, os surdos, enquanto grupo
organizado comunitaria/culturalmente ndo se definem como ‘deficientes auditivos’, ou
sgja, para €les 0 mais importante nio ¢ frisar a atencgio sobre a falta/deficiéncia da audi-
¢do — o0s surdos se definem de forma cultural e lingiistica (...). Qualquer pessoa que tenha
relativo conhecimento da comunidade surda sabe que a defini¢do da surdez pelos surdos
passa muito mais por sua identidade grupa que por uma caracteristica fisica que preten-

samente os faz ‘menos’ (ou ‘menores’) que os individuos ouvintes. 69

A idéia central ¢ a de que os surdos sdo pessoas normais, felizes na sua forma de ser,
com sua lingua e cultura proprias. Portanto, COMO sujeitos, tém o direito de optar se querem
ou nao utilizar a fala. Afinal, sera que afala é a medida das habilidades humanas? Sera que,
para fazer amizades, estudar, namorar, trabalhar, etc.(expectativas de Adriana) ¢ preciso

comunicar-se através da fala? Em sociedade, ndo valem outras formas de comunicagio, co-

®" A lingua brasileira de sinais (LIBRAS — no caso do Brasil) ¢, inegavelmente, um instrumento importante

para o processo de construgdo simbdlica e a comunicagdo de pessoas surdas. Contudo, a questdo é bem
mais complexa, ndo basta a LIBRAS ou o intérprete de LIBRAS em sala de aula para que se efetivem a
comunicagdo e a construgdo do conhecimento. A lingua de sinais (LIBRAS) possui uma construgio gra-
matical diferenciada da lingua portuguesa o que, por conseguinte, dificulta a aprendizagem da lingua por-
tuguesa escrita e a produgdo de texto nos moldes gramaticais da mesma. Uma outra questdo pertinente
nesta discussio é sobre como se da a relagdo surdos e ouvintes em sociedade: a comunidade surda pode se
tornar um gueto?

% NidiaReginaLimeiraSA. Cultura, poder e educagio de surdos, p. 7.
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mo a LIBRAS? O que se da na educagdo dos surdos, na maioria das vezes, ¢ a objetivacdo
do “surdo ideal” como aquele que desenvolve sua oralidade e comunica-se com 0s ouvintes
“normalmente”. Sera que o “surdo ideal” ndo esconde o surdo real, tornando-0 socialmente

ausente?

Uma pessoa que nao fala, mas gesticula para se comunicar, assusta, amedronta 0s
ouvintes. Assume, aos olhos da sociedade, através das formas de produgdo da nao-
existéncia, formas desqualificadas de existir. Adriana foi segregada no “local”, no mundo
dos surdos, quando a acessibilidade Ihe foi negada por um mundo pensado nos padroes da
audicdo e da fala. Em sua existéncia, ela viveu situagdoes onde ndo poderia namorar, ter a-
migos, estudar ou trabalhar porgque era surda. Adriana foi considerada improdutiva e des-
qualificada como professora porque suas habilidades ficaram escondidas na pega de um apa-
relho auditivo. Afinal, era o aparelho que todos enxergavam, e, nio, a pessoa que lutava, em

sua “sujeiticidade”, para exercer suas habilidades como professora

Hoje, Adriana ¢ uma professora, trabalha com alunos surdos e entende que o mais
importante é o professor “se preocupar em trabalhar, em desenvolver as capacidades” que o
aluno tem como “individuo”, como “pessoa”’®. Ela entende que a educagio tem poder cons-
tituidor de “sujeiticidades”, sendo relevante o uso de estratégias pedagogicas diferenciadas
gue possibilitem o acesso as informagdes € a construgdo do conhecimento - mesmo num
mundo pensado a partir da audi¢ao e da fala. Sdo agdes importantes para que a pessoa nao
segja reduzida a condigdo da surdez e para que seja respeitada a “sujeiticidade” da pessoa

surda

A legislagdo brasileira contempla a maior parte das reivindicagdes das pessoas sur-
das ou com deficiéncia auditiva. Em 22 de dezembro de 2005, foi promulgado o Decreto
Lei 5.626 que, inclusive, supera a visio patoldgica da surdez, nos seguintes termos: “consi-
dera-se pessoa surda aquela que, por ter perda auditiva, compreende e interage com 0 mun-
do por meio de experiéncias visuais, manifestando sua cultura principalmente pelo uso da

Lingua Brasileira de Sinais — Libras’™*. A presenca de intérprete de LIBRAS em sala de

% |bidem, p. 48.
® MariaRegina LUCHESI C. Educagdo de pessoas surdas: experiéncias vividas, histérias narradas, p. 38.

I BRASIL Decreto Lei N. 5. 626 de 22 de dezembro de 2005. Regulamenta a Lei n° 10.436, de 24 de abril
de 2002, que dispde sobre a Lingua Brasileira de Sinais - Libras, e o art. 18 daLei n° 10.098, de 19 de de-
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aula, adiferenciagdo metodoldgica no processo de avaliagdo, a formagao de professores e de
intérpretes de LIBRAS em cursos de graduagdo bilingiies, as janelas com intérprete de LI-
BRAS e a legenda oculta nos meios de comunicagdo audio-visuais, etc. sio algumas dispo-
si¢des do Decreto Lei 5.626 a sociedade.

d) Impedimentos enfrentados pela pessoa com deficiéncia mental

“O direito candnico é claro e determina que os sacramentos sejam ministrados a pessoas
que fazem uso da razdao”

Pe.Jos¢ Luis Nogueira de Castro™

Esta ¢ uma fala envolta no seguinte contexto. Uma familia deseja que seu filho Ales-
sandro, um menino de 14 anos com paralisia cerebral, seja crismado na Igreja Catodlica. Tal
qual sua irma, de 15 anos seria. Contudo, este sacramento, NUM primeiro momento”, foi
negado a Alessandro, pois os religiosos entenderam que 0 menino nao fazia uso da razdo e

nao poderia ser crismado.

D. Zilda, amae, ao ver seu sonho frustrado, procurou um jornal para denunciar tal fa-
to. “Apesar do seu aparente desligamento do mundo, sua mae dizia que ele era capaz de
reconhecer os familiares, demonstrar tristeza, alegria e dor”™. Ou seja, era uma pessoa que

tinha sua forma propria de viver e entender a vida.

Transcrevemos, abaixo, o texto, bastante inspirador, do reporter Rogério Verzignasse
gue atendeu D. Zilda e colocou o tema em discussio num jornal de grande circulagdo na
cidade de Campinas/SP.

zembro de 2000. Disponivel em: <www.semesp.org>. Acesso em: 12 de fevereiro de 2006. Veja também
<br/md/legislagiao/dec_5626 22 12 05.htm>. Acesso em: 13 de margo de 2006.

2O padre que, inicialmente, negou o sacramento a Alessandro.

Apds uma mobilizagdo do jornal e da populagdo da cidade de Campinas, os padres recuaram ¢ Alessandro
foi crismado no dia 03 de dezembro de 1994.

Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho na sociedade inclusiva, p. 260.

73
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O Alessandro s6 tem uma flauta. Plastica, verde. O menino ndo fala, ndo 1&. Nem poderia
testemunhar aos quatro ventos as maravilhas do ministério cristdo. Faltam-lhe recursos fi-
Sicos e arazao, que fazem parte dos seres humanos, como fazem crer nossos clérigos, i-
magem e semelhanga do Deus perfeito. Ah, mas como a Igreja se engana. O padre José
Luis e 0 arcebispo D.Gilberto, de certo por fata de tempo, ndo passaram pela residéncia
dafamilia Pimentel. Eles perderam a chance de ver, nos olhinhos azuis de Alessandro, o
brilho de quem testemunha o0 amor. Eles ndo viram que o menino tem capacidade de sor-
rir a cada afago da mamae Zilda, de se alegrar quando ouve a voz da irma Leticia, de se
sentir confortado nos bragos da avé Evanilza. Nao, decerto o padre José Luiz ¢ o D. Gil-
berto ndo viveram a emogido de ouvir o som de uma flauta tocada por aquele pequeno
musico de maos limpas e boca pura. Nossos religiosos ndo perceberam que o Alessandro
ndo precisa dos servigos da Igreja. Ele vive, e isso ja é razdo suficiente para atestar a Cri-
acdo. A vida supera qualquer das leis que nossos clérigos literatos, por uma razao ou por
outra, incluiram nas paginas dos manuais religiosos. Ainda assim, seria impossivel con-
fortar afamilia? Esse direito candnico é assim tdo rigido, a ponto de proibir padres e bis-
pos de, caridosamente, crismarem um deficiente para a alegria da comunidade? A situa-
c¢do, tdo complicada, talvez requeira uma olhada na sabia e sagrada colocagdo de Sao Pau-

. . , . . . 75
lo: “Ainda que eu falasse a lingua dos anjos e dos homens, sem caridade eu nada seria”.

1”® sejam as que mais sofrem pelos

Provavelmente, as pessoas com deficiéncia menta
esteriotipos criados pela sociedade (objetivagdes do sujeito). O texto acima relata como a
razao pode ser entendida como a medida da humanidade e da potencialidade da pessoa, in-
viabilizando qualquer outra forma de entender a vida. Inclusive, inviabilizando a vivéncia
da espiritualidade crista - fundamentada na leitura do texto sagrado e na confissio de fé fa-
lada — para as pessoas com deficiéncia mental (“que os sacramentos sejam ministrados a

pessoas que fazem uso da razao”™).

Alessandro desafia-nos a olhar para a existéncia humana para além do sistema carte-

siano, no qual a sociedade moderna foi formada. Desafia, através de sua “sujeiticidade”, a

5 Ibidem, p. 261.

6 Segundo a Lei de Acessibilidade, Decreto 5296/2004, Art. 5°, §1, inciso I, alinea d, a pessoa com defici-
éncia mental ¢ aquela que apresenta:* funcionamento intelectual significativamente inferior a média, com
manifestagio antes dos dezoito anos e limitagdes associadas a duas ou mais areas de habilidades adaptati-
vas, tais como:1. comunicagédo; 2. cuidado pessoal; 3. habilidades sociais; 4. utilizagdo dos recursos da
comunidade; 5. saude e segurancga; 6. habilidades académicas; 7. lazer; e 8. trabalho”. Disponivel em:
<portal.mec.gov.br/seesp/index.php?option=content& task=view& id=63& Itemid=192>. Acesso em: 10 de
novembro de 2005.
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nossa “sujeiticidade” — desafia-nos a irmos além da racionalidade cristd que exige, de todo
cristdao, o conhecimento e a confissio da existéncia de Deus. Uma racionalidade que ignora
qgualquer outra forma de manifestagao do mistério da Criagdo Divina, que menospreza a
gratuidade do ato de viver, simplesmente viver... sem complicagdes racionais (leitura, com-

preensio e fala), mas construindo relagdes em amor (encontros com amae, irma e avo).

Tal qual o autor do artigo de jornal (acima citado), Mazzota entende que a falta de
conhecimento a respeito das reais condi¢des de vida das pessoas com deficiéncia, especial-
mente de suas potencialidades, contribuiu para a constru¢dao de um misticismo em torno

destas pessoas (ser angelical ou diabodlico).

Considerando que, de modo geral, as coisas e situagdes desconhecidas causam temor, a
falta de conhecimento sobre as deficiéncias em muito contribuiu para que as pessoas por-
tadoras de deficiéncia, por serem diferentes, fossem marginalizadas, ignoradas. A propria
religido, com toda sua forga cultural, a0 colocar 0 homem como ‘imagem e semelhanga
de Deus’, ser perfeito, inculcava a idéia da condi¢do humana como incluindo perfeigdo fi-
sica e mentd. E n3o sendo ‘parecidos com Deus’, os portadores de deficiéncias (ou im-

perfei¢des) eram postos & margem da condigio humana. ”’

Estas palavras de Mazzota me fazem lembrar algumas outras palavras, como as de Jung Mo
Sung, quando o mesmo faz uma critica a Teologia da Liberta¢ao pela énfase excessiva na
nogdo de Deus. Jung Mo Sung entende que “talvez seja a hora de discutirmos mais atenta-
mente sobre a no¢do da ‘vida’ para uma compreensdo mais realista e util para as nossas pra-

5578

ticas politicas, sociais e eclesiais em favor da vida dos/as pobres”’™ e, acrescentariamos: em

favor da vida das pessoas com deficiéncia.

As limitagoes de Alessandro parecem nao permitir uma existéncia autdnoma, ele ndo
aprendeu a ler e escrever, nao fala, depende da familia para alimentar-se e locomover-se,
para, enfim, sobreviver. Contudo, mesmo assim, ele, em sua “sujeiticidade”, também tem o
gque compartilhar nesta relagido: o encanto dos encontros, a alegria de viver, a musica na
flauta verde, “as maos limpas e boca pura” e tudo mais do seu cotidiano. Talvez estes sinais

ndo comuniquem nada aos que conhecem um “Deus perfeito” (objetivagdo social) nos mol-

" Marcos J. SMAZZOTA. Educacdo especial no Brasil: histéria e politicas publicas, p. 16.

8 Jung Mo SUNG. Sujeito e sociedades complexas, p. 36. Ve acrescentar que Jung tem trabalhado, junta-
mente com Hugo ASSMANN, temas como complexidade e condigdo humana.
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des racionais da humanidade. Mas, para os que buscam conhecer Deus e a Vida, eles dizem

tudo o que ¢ preciso dizer: o amor supera os limites da racionalidade e denuncia sua rigidez!

As pessoas com deficiéncia mental ndo precisam ficar segregadas em instituigdes,
como gue ausentes da sociedade. Elas podem conviver em familia e, até, desenvolver ativi-
dades sociais de forma autonoma e construtiva. Atualmente, algumas institui¢cdes tém de-
senvolvido programas de inclusio da pessoa com deficiéncia mental, respeitando sua singu-
laridade e, quando possivel e desejado, investindo na construgdo de uma vida autonoma -

inclusive com ainser¢ao destas pessoas no mercado de trabal ho.

A mudanc¢a da concepgdo de deficiéncia mental tem colaborado para a transformagao
das abordagens educacionais em relagdo a pessoa com deficiéncia no sentido da inclusdo

destas pessoas na sociedade. Segundo Mantoan,

A ultima revisdo da defini¢io de deficiéncia mental da AAMR (...) propde que se aban-
donem os graus de comprometimento intelectual, pela graduagdo de medidas de apoio ne-
cessarias as pessoas com déficits cognitivos e destaca o processo interativo entre as limi-
tagdes funcionais proprias dos individuos e as possibilidades adaptativas que lhes sdo dis-
poniveis sem seus ambientes de vida. Essa nova concepgio de deficiéncia mental implica
em transformagdes importantes no plano de servigos ¢ chama a atengdo para as habilida
des adaptativas, considerando-as como um gjustamento entre as capacidades dos indivi-
duos e as estruturas e expectativas do meio em que vivem, aprendem, trabalham e se a
prazem .

Os trabalhos de capacitagdo para o mercado de trabalho, a informagao ¢ o respaldo a
familia (ou cuidadores) sio instrumentais significativos em termos de apoio pedagdgico
com vistas a inclusido destas pessoas na sociedade. Especialmente no que se refere a Sin-
drome de Down, ¥ as pesquisas avangaram bastante, garantindo a superagio do preconceito

e 0 acolhimento dessas pessoas na familia e na sociedade.

" Maria Teresa Eglér MANTOAN. Ser ou estar: €is aquestio, p. 138.

8 Informagdes  disponiveis a  respeito da  Sindrome de  Down. Disponivel  em:
<www.fsdown.org.br/down/index. php>. Acesso em: 10 de novembro de 2005. Também os livros de Clau-
dia WERNECK, tais como: Meu amigo Down na escola; Meu amigo Down em casa; Meu amigo Down na
rua. Ambos publicados em 1994 pela WV A Editora.
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Construir uma cultura inclusiva requer conhecimento e disposi¢do para a implemen-
tacdo de acdes que possibilitem o acesso de todas as pessoas ao ambiente social®. Eviden-
temente, quando falamos da inclusio das pessoas com deficiéncia, torna-se necessario aten-
der aos requisitos de acessibilidade, pensando as diferencas tanto a nivel individual - garan-
tindo o apoio de tecnologia assistiva e formas de comunicagido diferenciadas (LIBRAS,
Braile, softwares apropriados), como a nivel publico - garantindo a projecdo de ambientes a

partir do desenho universal e com 0s recursos que permitam a comunicagao a todos.

Aspecto bastante relevante, portanto, ¢ a percepgdo de que as pessoas com deficién-
cia ndo compdem um grupo homogéneo. Elas sio pessoas, como todoS 0S outros seres hu-
manos, que tém historia propria e que devem ser respeitados em sua singularidade. E, mais
do que isto, estas pessoas tém muito que nos ensinar sobre o sentido da existéncia humana,

Sdo experiéncias sociais que ndo podem ser desperdicadas.

Diante disto, reintera-se a importancia de romper com a rigidez da racionalidade
moderna e de, segundo Boaventura Souza Santos, se “expandir o presente e contrair o futu-
ro, criando espago — tempo necessario para conhecer e valorizar a inesgotavel experiéncia
socia que esta em curso no mundo de hoje”82. Evitando, assim, o desperdicio das experién-

cias das pessoas com deficiéncia.

Importa, portanto, transcender o sistema social estabelecido em padroes dicotomicos
e romper com as formas de produgdo da nao-existéncia das pessoas com deficiéncia, dando
visibilidade as mesmas. Entendemos que a pessoa com deficiéncia pode deixar de ser igno-
rante (nos termos do rigor do saber), para ser diferentemente sibia. Pode deixar de ser um
residuo no tempo contemporaneo (segregada em institui¢des) para manifestar uma forma
diferenciada de viver a contemporaneidade. Também pode superar o estigma de inferior
(quando a diferenca naturaliza hierarquias) e ser reconhecida em sua dignidade humana. A

pessoa com deficiéncia, ainda, pode superar o estigma de improdutivo (nos termos da efici-

8 Nostermos da Le de Acessibilidade Decreto 5296/2004, Art. 5°, §1, inciso Il, podemos, ainda, encontrar a

pessoa com multipla deficiéncia, quando se associam, na mesma pessoa, duas ou mais deficiéncias; e a pes-
soa com mobilidade reduzida que, “ndo se enquadrando no conceito de pessoa portadora de deficiéncia, te-
nha, por qualquer motivo, dificuldade de movimentar-se, permanente ou temporariamente, gerando redugio
efetiva da mobilidade, flexibilidade, coordenagdo motora e percepgdo”. Neste grupo, estdao os velhos, as ges-
tantes, as pessoas com deficiéncia temporaria, etc. Disponivel em: <portal.mec.gov.br/seesp/index.php?
option=content& task=view&id=63& Itemid=192>. Acesso em: 10 de novembro de 2005.

8 Boaventura Souza SANTOS. Para uma sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias. Disponivel
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éncia), mostrando que sdo possiveis novas experiéncias de produgdo, pela cooperacdo e sO-

lidariedade.

Boaventura Souza Santos, no entanto, nos adverte que este processo exige imagina-
¢do sociologica nas dimensdes epistemologica (diversidade de saberes) e democratica (dife-
rentes praticas e atores sociais) num constante processo de desconstru¢do e reconstrugao.
Entendemos que, nestes termos, ele se aproxima da educagio, seja em sua dimensdo episte-
mologica ou democratica. A proposta de uma sociedade e educagao inclusivas também exi-
ge adesconstrugao de dicotomias hierarquicas no sentido de uma convivéncia social marca-

da pel os reconhecimentos reciprocos

Torna-se relevante, portanto, abordarmos os paradigmas educacionais predominantes
na historia da educac¢do das pessoas com deficiéncia. O faremos no proximo capitulo, per-
guntando pelas antropologias subjacentes nos paradigmas educacionais. elas valorizam a
diversidade de saberes, as temporalidades e as produtividades dos aprendizes com deficién-

cia? Elas evidenciam a “sujeiticidade” das pessoas com deficiéncia?

em: <www.ces. uc. pt/bss/documentos/sociologia_das ausencias. Pdf>. Acesso em: 14 de mar¢o de 2006.



Il — AS PESSOAS COM DEFICIENCIA: DOS PARA-
DIGMAS EDUCACIONAIS AS ANTROPOLOGIAS SUB-

JACENTES

“Ocorre que, saibamos ou ndo, estamos sempre agindo, pen-
sando, propondo, refazendo, aprimorando, retificando, excluindo,
ampliando segundo paradigmas”.

Maria Teresa Eglér Mantoan®™

1. O panorama histérico e educacional®
A historia social da pessoa com deficiéncia ¢ marcada, desde os primeiros tempos,

pela segregacdo ¢ exclusdo. Na Roma Antiga, era costume abandonar as criangas que nasci-

am com deficiéncia em cestos nas margens do rio. Na Antiga Grécia, consideravam-se a

8 Maria Teresa Eglér MANTOAN. Inclusdo escolar, p. 14.

8  Considerando a histéria como “um complexo de ordem, de desordem e de organizagdo” (MORIN), torna-se
imprescindivel colocar que a historia da educagdo das pessoas com deficiéncia também ndo é um processo
linear — muitas vezes, no decorrer da histéria, acontece uma interlocugo entre os paradigmas (acima cita-
dos) nas praticas pedagogicas. Entretanto, o que é bastante evidente € o fato de repetir-Se a segregagio ou a
exclusio das pessoas com deficiéncia em diferentes épocas da historia humana.
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beleza e a perfei¢ao fisica como condigdes para a participagdo em sociedade, conseqiiente-
mente, quando nascia uma crianga que apresentava alguma deficiéncia, esta devia passar por
um conselho que definiria se deveria viver ou morrer. Podemos citar, como exemplo deste
pensamento, as palavras de Platdo - “(a Medicina e Jurisprudéncia) cuidardo apenas dos
cidadaos bem formados de corpo ¢ alma, deixando morrer 0S que sejam corporalmente de-
feituosos. (...) é o melhor tanto para esses desgragados como para a cidade em que vivem”®,
bem como as palavras de Aristoteles - “(...) com respeito a conhecer quais os filhos que de-
vem ser abandonados ou educados, precisa existir uma lei que proiba nutrir toda crianga

deforme.”®

Podemos citar ainda, no pensamento platonico, a idéia do pertencimento ou ndo-
pertencimento do ser ao “género do ouro™®’. Em Platdo, “a natureza humana tem uma vincu-

lagao com o divino, com os deuses, cuja natureza é de perfeigdo e de bondade”®®

, portanto,
os fortes, bons e perfeitos pertencem ao “género do ouro” e Sio incluidos, ja aos que ndo
cabem na natureza perfeita (os corporalmente defeituosos, os fracos, etc.) resta a condena-

¢d0 a morte — a exclusio.

Todavia, tanto em Roma quanto na Grécia, existiram personalidades com deficién-
cia, entre elas Caio Jilio César, Nero, Galba®®, Othon®®, Homero™, Alexandre® e Deméste-
nes™ que sobreviveram - o que evidencia que nem todas as pessoas com deficiéncia eram
excluidas. O elemento socio-politico-econémico, portanto, ja naquela época, era um dos

elementos que determinava a exclusio ou o ocultamento da pessoa com deficiéncia.

Acreditava-se que a deficiéncia tinha fundo sobrenatural, especialmente a deficiéncia
mental®. A pessoa com deficiéncia traria em si a manifestagio da divindade ¢ dos mistérios

divinos. Contudo, nestas sociedades, a produgio da deficiéncia também era significante pe-

8  PLATAO. La Republica, o de la Justicia, p. 716.
8  ARISTOTELES. Politica, p. 150.

8 |vanilde A. OLIVEIRA. Saberes, imagindrios e representacdes na educacio especial, p. 133-141.
8 |bidem,, p. 134.

8 Apresentava deficiéncia nas mos e nos pés.

Possuia deformag@o fisica nas pernas.

Ele eracego.

Ele tinha epilepsia.

Ele apresentava gagueira.

Algo comum ainda hoje nos ambientes religi 0sos.
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las constantes guerras, quando soldados voltavam mutilados, tornando-se pessoas com defi-

ciéncia. Ou seja, as deficiéncias também eram produto de conflitos humanos.

Lucius Séneca (4-65 d.C), testemunha que, ainda na era crista, aconteciam afoga-
mentos de criangas com deficiéncia - “... nos sufocamos os pequenos monstros; nos afoga-
mos até mesmo as criangas quando nascem defeituosas e anormais: ndo € a célera e sim a

~ . - T . 95
razao que nos convida a separar os elementos saos dos individuos nocivos”™>.

Ja no universo judaico-cristdo, a deficiéncia poderia ser sindbnimo de castigo divino
pela desobediéncia ou sinal de transgressdo moral e social. Muitas pessoas sofriam mutila-
¢do visual, amputagdo de maos ¢ de linguas como punigao, “sublinhando a deformidade

corporal como correlacionada a questdes morais: roubo, adultério, calunia...”®

Na Idade Média, permanece a visio sobrenatural quando “os psicoticos e epiléticos
eram considerados possuidos pelo demonio; alguns estados de transe eram aceitos como
possessio divina, sendo que os cegos eram reverenciados como videntes profetas ¢ adivi-
nhos™¥. A ética crista reprimiu o assassinio ou a exposi¢do destas pessoas, mas evidenciou
os dilemas caridade-castigo ou protecdo-segregacdo, sendo que eram constantes os rituais

de flagelagao. Nas palavras de Ceccim,

despontam duas saidas para a solugéo do dilema: de um lado, o castigo como caridade é o
meio de salvar a alma das garras do deménio e salvar a humanidade das condutas indeco-
rosas das pessoas com deficiéncia. De outro lado, atenua-Se 0 castigo com o confinamen-

to, isto &, a segregacio (a segregagdo é o castigo caridoso, da teto e alimentagio).

As agdes cristds insinuavam a superioridade das pessoas sem deficiéncia (caridosas e
preocupadas com a ordem social) e a inferioridade das pessoas com deficiéncia (incapazes
de cuidar de st mesmas, descontroladas). Nestes termos, legitimava-se a segregagio das pes-
soas com deficiéncia. Segregava-se para evitar danos sociais maiores, sendo que caridade e
castigo eram agdes que se complementavam — estes individuos recebiam o cuidado (teto e

alimentagio) e, a0 mesmo tempo, Ndo causavam problemas na convivéncia social.

% Apud: Ligia Assumpg¢io AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), p. 46.

Ligia Assump¢do AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), p. 48.

9 Vaneza PERANZONI, & Soraia FREITAS. 4 evolugio do (pré) conceito de deficiéncia. Disponivel em:
<www.ufsm.br/ce/revista/ceesp/2000/02/a2. htm>. Acesso em: 19 de abril de 2006.

Carlos SKLIAR. (org.) Educag¢do e Exclusao: abordagens socio-antropologicas em educagio especial, p. 29.
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Com o advento das ciéncias, na Idade Moderna, o olhar mistico e sobrenatural foi
substituido pelo olhar clinico-terapéutico, permanecendo, contudo, a visio segregacionista’
e excludente. A justificativa passava, agora, pela necessidade de “oferecer tratamento médi-
co e aliviar a sobrecarga da familia e da sociedade, as PNEE'® eram mandadas para asilos e
hospitais, na companhia de prostitutas, loucos e delingiientes.”** Permaneceram o temor e 0
desconforto social diante da deficiéncia. O proprio “Iluminismo, com a visio legitimadora
da ciéncia, defendeu a higienizagdo social e isolou a ‘anormalidade’ com a finalidade de

reabilitar ou curar”.'® As categorias, portanto, agora seriam normal e anormal.

Considerando aidéia de higienizagdo social como uma das formas de ndo aceita¢do da
pessoa com deficiéncia e, sobretudo, de discriminagdo e até de violéncia social, entendo ser
relevante, neste momento, abrir um paréntese e explicitar o que seria a eugenia. Trata-se de
uma teoria que buscava “aplicar as leis bioldgicas ao aperfeicoamento da espécie huma-

a1 pois considerava a “degenerescéncia na hereditariedade familiar e social”'®, Visan-

n
do o melhoramento genético dos seres humanos, desenvolveram-se, durante a |dade Moder-
na, acodes de higienizagdo social com o objetivo de impedir a proliferacdo das deficiéncias.
Insinuava-se, inclusive, que as pessoas com deficiéncia teriam a tendéncia criminosa o que
justificaria a necessidade de esterilizagdo das mesmas e a proibi¢do do seu casamento. Nas

palavras de Oliveira:

Todos aqueles que sio portadores de doengas ou deformidades raras, como certas formas
de cegueira e de surdez, afligdes que causam grandes sofrimentos e que podem aparecer
na mesma familia durante muitas geragdes: todos ndo devem ser progenitores. (...) quanto

aos verdadeiros idiotas, apos ter visitado um instituto onde muitas destas criaturas treinam

% No caso das pessoas com deficiéncia mental, CECCIM constata que “ao final do século XVIII, as pessoas

com DM sio denominadas de cretinos, idiotas ou imbecis, trazendo a marca do irreversivel, incuravel e ina
pelavel. Troca-se de danagdo divina a condenagdo médica”. Carlos SKLIAR. (org.) Educagdo e Exclusdo:
abordagens socio-antropol 6gicas em educagio especial, p. 32.

Pessoas com necessidades educativas especiais — termo utilizado pelas autoras (Vaneza PERANZONI &
Soraia FREITAS) ao referirem-se as pessoas com deficiéncia.

101 vyaneza PERANZONI, & Soraia FREITAS. 4 evolugio do (pré) conceito de deficiéncia. Disponivel em:
<www.ufsm.br/ce/revista/ceesp/2000/02/a2.htm>. Acesso em: 19 de abril de 2006.

Nidia Regina Limeira SA. Cultura, poder e educacio de surdos, p. 52.

Ivanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Saberes, Imagindrios e representag¢des na educagdo especial, p. 149.
Carlos SKLIAR. (org.) Educag¢do e Exclusao: abordagens socio-antropoldgicas em educagio especial, p. 32.
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uma existéncia va e sem fim, todo mundo devera desejar que medidas suplementares pos-

sam ser feitas paraimpedir que tais seres venham ao mundo. '®

No pensamento eugénico nao cabe a imperfeicdo humana, pois a condi¢do de ser ina-
cabado, limitado e vulneravel ndo condiz com o ideal do aperfeigoamento da espécie e com
a eliminagao dos empecilhos sociais ¢ bioldgicos para o mesmo. Na verdade, identificamos
agui o propésito de eliminar o erro genético para aperfeigoar a espécie. Entretanto, sabemos
gue outros caracteres, além dos bioldgicos e racionais, estdo presentes no ser humano, tais
como: o delirio, o jogo, a imaginagdo, o mito, etc.- estes também sdo partes constitutivas do

ser humano. Ou seja, 0 ser humano ¢ “homo complexus™®, nao ¢ possivel construir um ser

humano perfeito.

Voltando ao panorama educacional, entendemos que perceber a deficiéncia como um
mal e uma condi¢do imutavel, fez com que a sociedade se omitisse quanto ao atendimento
gue respeitasse a singularidade da pessoa com deficiéncia. Tanto a viSio sobrenatural ou
mistica (quando a pessoa era entendida como um ser sub-humano - anjo ou demonio) quan-
to a visio naturalista da medicina (quando a pessoa era entendida como um objeto de pes-
guisa - paciente) ndo abriram espago para o atendimento educacional das pessoas com defi-
ciéncia

Foi na Europa e, posteriormente nos Estados Unidos e Canada, que, segundo Mazzota,
surgiram 0s primeiros movimentos com vistas a educagdo da pessoa com deficiéncia™’.
Mas, na sua visio, até o século XIX, permaneceu a visdo patologica da pessoa com defici-
éncia, como indicam “as expressdes que eram utilizadas para referir-se ao atendimento edu-
cacional aos portadores de deficiéncia: Pedagogia de Anormais, Pedagogia Teratologica,
Pedagogia Curativa ou Terapéutica, Pedagogia da Assisténcia Social, Pedagogia Emendati-

Va”.108

195 |vanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Saberes, Imagindrios e representagées na educacdo especial, p. 151-

152.

1% Edgar MORIN. O método 5: ahumanidade da humanidade — a identidade humana, p. 140.

197 No século XX, destaca-se 0 nome da médica italiana Maria MONTESSORI como uma das pioneiras de uma
nova proposta educacional para a pessoa com deficiéncia. Montessori, em 1898, propde a educagdo moral
como um método que “ndo se limitaria a eficacia didatica, mas ao alcance da pessoa do educando, seus valo-
res, sua auto-afirmagdo, seus niveis de aspiragéo, sua auto-estima e sua autoconsciéncia”. Carlos SKLIAR.
(org.) Educacgao e Exclusdo: abordagens socio-antropologicas em educagio especial, p. 39.

198 Marcos J. SMAZZOTA. Educagdo especial no Brasil: histéria e politicas publicas, p. 17.
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A Educagdo Especial ainda buscava a cura e a reabilitagdo e escondia a visdo pessi-
mista de que a condigdo de “deficiente” ou “incapaz” é/era imutavel. “Efetivaram-se proce-
dimentos de avaliagdo ¢ classificagdo do individuo, de seu corpo e de suas potencialidades,
por meio de comparagdes, e, se difundiram praticas capacitacionistas”.'® Este modelo de
educagdo, portanto, representava uma tentativa de desenvolver o que faltava no individuo,
no sentido de torna-lo o mais parecido possivel com a dita normalidade humana. Portanto, a
deficiéncia era “vista como um ‘problema’ do individuo e, por iSS0, 0 proprio deficiente tera
gue mudar para se adaptar a sociedade ou tera que ser mudado por profissionais através da

reabilitagdo ou cura”® Trata-se do “modelo médico de deficiéncia™*™.

No caso do Brasil, Marcos Mazzota reconstroi a trajetoria da educagdo a partir de
1854 e constata as influéncias da “Europa, basicamente, o modelo de internatos ou de esco-
las especiais e dos Estados Unidos, as alternativas de classes especiais na escola comum e
as conquistas dos movimentos organizados de pais e portadores de deficiéncia.”**? Sendo
gue no primeiro periodo, de 1854 a 1956 destacam-se as iniciativas oficiais particulares iso-
ladas e, no segundo periodo, de 1957 a 1993, aparecem as iniciativas oficiais de &mbito na-

cional.

Mazzota constata uma incoeréncia entre oS principios definidos nos textos legais e as
propostas consubstanciadas nos planos oficiais, tal “incoeréncia evidencia a auséncia de
uma Politica Nacional de Educagdo Especial”™*. Apenas no final da década de 1950 ¢ inicio
de 1960, ¢ que insere-se a Educagdo Especial na politica educacional brasileira, sendo a
mesma caracterizada como “educagido dos excepcionais” ou “educagdo de deficientes”. Sdo
evidentes o enfoque clinico-terapéutico e a “énfase ao atendimento segregado em institui-
¢Oes especializadas particulares, em detrimento do atendimento educacional integrado nas

escolas piblicas”. ™'

199 Nidia Regina Limeira SA. Cultura, poder e educagio de surdos, p. 57.

10 v/aneza PERANZONI & Soraia. FREITAS. 4 evolugio do (pré) conceito de deficiéncia. Disponivel em:
<www.ufsm.br/ce/revista/ceesp/2000/02/a2.htm>. Acesso em: 19 de abril de 2006.

Romeu Kazumi SASSAKI. Inclusio: o paradigma do século 21, Inclusdo: Revista da Educagio Especial, v.
1, n. 1, out. 2005, p. 20.

MarcosJ. SMAZZOTA. Educagdo especial no Brasil: historia e politicas publicas, p. 189.
13 |pidem, p. 190.
14 I bidem, p. 190.
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Ao analisarmos a historia da educacdo da pessoa com deficiéncia no Brasil, apresen-
tada por Mazzota, percebemos um conflito entre o Conselho Federal de Educagio, que en-
tendia a Educagido Especial como escolarizagdo, ¢ o Ministério da Educa¢do e Cultura, que
entendia a Educagdo Especial como atendimento assistencial e terapéutico. Portanto, ndo
estava clara a fungido da Educagdo Especial na politica governamental: ela era parte de um

sistema educacional ou €aé extensio da assisténcia social?

115

Nas ultimas décadas™, contudo, as formas de inser¢do da pessoa com deficiéncia no

sistema de ensino passam pelos paradigmas da integragio e da inclusdo, no sentido de uma

superagio do modelo de Educacdo Especial*®®

até entdo efetivado no Brasil. Objetiva-se 0
rompimento com os paradigmas educaci onais segregacionista e assistencialista - paradigmas

bastante marcantes na historia da educa¢ao da pessoa com deficiéncia.

Nos movimentos internacionais, a integragio ¢ um movimento mais antigo™’ e propde
gue pessoas com qualquer tipo de comprometimento (mobilidade reduzida) ou deficiéncia
tenham o direito a0 mesmo espago das outras pessoas. Este foi um movimento importante
gue obteve conquistas significativas quanto a inser¢do da pessoa com deficiéncia nos varios
espacos da sociedade. Contudo, o conceito integracdo ¢ limitado quando prevé uma agao
unilateral e descomprometida com a transformagio social, sem nenhuma preocupagdo em

mudar ambientes, estruturas e relacionamentos.

A integragdo propde uma inser¢do parcial e condicionada as possibilidades de cada

pessoa, propondo uma agido da parte da pessoa com deficiéncia para adaptar-se ao ambiente

M5 A Congtitui¢io Federal de 1988 garantiu a educagio para todos, sendo que no seu capitulo 111, art. 208, pres-
creve 0 “atendimento educacional especializado aos portadores de deficiéncia, preferencialmente na rede re-
gular de ensino”. Ou sgja, atuamente, as escolas devem acolher todas as criangas, inclusive as com defici-
éncia. Integragdo ou inclusdo Sio as op¢des desta inser¢do de criangas e adultos com deficiéncia na rede de
ensino regular.

No final da década de 80, nos EUA, surgiu o REI (Regular Education Iniciative) objetivando ainclusio das
criangas com deficiéncia na escola comum e indicando a “necessidade de unificar a educagédo especial e a
regular num unico sistema educativo, criticando a ineficicia da educagao especial”. Este movimento é con-
siderado um dos passos prévios a inclusdo. Pilar Arnaiz SANCHEZ. A educagfo inclusiva: um meio de
construir escolas para todos no século XXI. Secretaria de Educagio Especial.lnclusdo: Revista da Educagio
Especial, v. 1, n. 1, out. 2005, p. 8.

“Os movimentos em favor da integracdo de criangas com deficiéncia surgiram nos Paises Noérdicos, em
1969, quando se questionaram as praticas sociais e escolares de segrega¢do”, Maria Teresa Eglér MANTO-
AN. Inclusdo escolar, p. 22. Na América Latina, “a busca de uma escola que atendesse a todos foi docu-
mentada pela primeira vez em 1979, no México” com o Projeto Principal de Educagio. Entretanto, foi a De-
claragdo de Salamanca, assinada em 1994, que oficializou o termo inclusdo no campo da educagdo. Claudia
WERNECK, Ninguém mais vai ser bonzinho na sociedade inclusiva, p. 49.
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como ele é. Esta “¢é uma forma condicional de inser¢do em que vai depender do aluno, ou
seja, do nivel de sua capacidade de adaptagdo as opgdes do sistema escolar, a sua integra-

~ 5 118
¢ao”.

O paradigma educacional daintegragio, portanto, exige da pessoa com deficiéncia que

ela domine o conteido estabelecido, desconsiderando as formas diferenciadas de construcdo

do conhecimento e a singularidade do aprendiz. Segundo Oliveira,

A exclusio das pessoas com necessidades especiais do acesso a um ensino de qualidade,
como direito de todos os individuos como cidadaos, e a colocagdo da responsabilidade do
fracasso escolar na crianga, por fatores bioldgicos e sociais, tém sido o suporte das criti-

cas ao modelo de integragio™®.

Neste sentido, o Programa Mundial de Acdo Relativo as Pessoas com Deficiéncia'® insere
na discussio um novo conceito de incapacidade, trata-se do “conceito de incapacidade como

uma resultante darelagao entre as pessoas (com e sem deficiéncia) e o meio ambiente. Inca-
2121

pacidade passava a ser, entao, um problema de todos
Os movimentos internacionais pela inclusio da pessoa com deficiéncia surgiram na
década de 80%, sendo que, segundo Sassaki,

Podemos afirmar que a semente do paradigma da inclusio foi plantada pela Disabled Pe-
oples’ International, uma organizagdo nio-governamenta criada por lideres com defici-
éncia, quando em seu livreto Declaragdo de Principios, de 1981, definiu o conceito de e-

quiparago de oportunidades (...)."?

18 Maria Teresa Eglér MANTOAN. Integracio x Inclusdo. Disponivel em: <www.futurasgeracoes.com.br/

htm/inclusao. htm>. Acesso em: 13 de julho de 2005.

Ivanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Saberes, Imagindrios e representagées na educagdo especial, p. 70.

120 Documento adotado pela Assembléia Geral da ONU em 3 de dezembro de 1982 e publicado em 1983.

121 Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho, na sociedade inclusiva, p. 43.

A ONU instituiu 0 ano de 1981 como o Ano Internacional das Pessoas Deficientes, a este ano seguiu-se a
Década das Nag¢des Unidas para Pessoas Portadoras de Deficiéncia. “Assim, de 1983 a 1992, foram consoli-
dados os principios éticos, filosoficos e politicos que detonaram e vém sustentando um irreversivel — embora
lento — processo de construgao da cidadania de individuos deficientes, incluindo mudangas na legislagdo”.
Claudia WERNECK, Ninguém mais vai ser bonzinho na sociedade inclusiva, p. 42.

Romeu Kazumi SASSAKI. Inclusdo: o paradigma do século 21, Inclusdo: Revista da Educagio Especial, v.
1, n. 1, out. 2005, p. 20.
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Em 1990, a ONU definiu que “a equiparagdo de oportunidades para pessoas deficien-
tes devera ser a prioridade na formulagao de ac¢des de longo prazo, visando uma sociedade
para todos™?*. Nestes termos, incapacidade passa a ser vista um problema de toda a socie-
dade e, por conseguinte, a equiparagio de oportunidades ¢ uma exigéncia ética universal.

Trata-se do “modelo social de deficiéncia™®°.

Nos movimentos internacionais, desde a década de 80, uma Série de autores?® mani-
festaram sua insatisfagdo com o modelo da integragdo, questionando o tratamento dado as
pessoas com deficiéncia nos sistemas de ensino, quando os mesmos, inspirados em modelos
médicos, consideravam as dificuldades de aprendizagem como responsabilidade do déficit
dos alunos sem perguntar: “por que fracassam as escolas na hora de educar a determinados

alunos?’*?’,

I 128

No Brasil™", somente a partir da década de 90, despontou-se um forte movimento por

129
a

uma sociedade inclusiva”. Sdo referéncias, neste debate, autores como a educadora Maria

k131

Teresa Egler Mantoan®, ajornalista Claudia Werneck™ e o consultor Romeu Kasumi Sas-

saki'®. Tais autores defendem o paradigma educacional da inclusio que propde o rompi-

124 Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho, na sociedade inclusiva, p. 43.

Romeu Kazumi SASSAKI. Inclusdo: o paradigma do século 21, Inclusdo: Revista da Educagdo Especial, v.
1, n. 1, out. 2005, p. 20.

“Entre as principais vozes encontram-se: Fulcher (1989) e Slee (1991) na Australia; Barton (1988), Booth
(1988) e Tomlinson (1982) no Reino Unido; Ballard (1990) na Nova Zelandia; Carrier (1983) em Nova Gui-
né; e Biklen (1989), Heshusius (1989) e Sktirc (1991) na América do Norte. Na Espanha, ainda que um pou-
co mais tarde, cabe destacar os trabalhos de Arnaiz (1996, 1997), Garcia Pastor (1993) & Ortiz (1996)”.
Pilar Arnaiz SANCHEZ. A educagdo inclusiva: um meio de construir escolas para todos no século XXI.
Inclusdo (Revistada Educagdo Especial) v. 1, n. 1 (out. 2005), p. 8.

Pilar Arnaiz SANCHEZ. A educagio inclusiva: um meio de construir escolas para todos no século XXI.
Inclusdo (Revistada Educagdo Especial) v. 1, n. 1 (out. 2005), p. 8.

A politica ptblica relacionada a educagdo das pessoas com deficiéncia é recente no Brasil. Até o final da
década de 50, ndo havia nenhuma sistematizagdo a respeito. Apenas em 1960, uma politica de educagdo es-
pecial ¢ sistematizada como “educacdo dos excepcionais” ou “educacdo de deficiente”, politica esta de cara-
ter eminentemente assistencialista e terapéutico. Veja Marcos MAZZOTA. Educa¢do especial no Brasil:
historia e politicas pablicas, p.27.

Inclusio é uma questdo de direitos humanos — 0 direito de todas as pessoas, em sua singularidade, a convi-
verem, de forma digna, em sociedade. A educacio inclusiva é um dos fundamentais instrumentos paraain-
clusio social — no sentido da construgao de uma cultura inclusiva.

130 Maria Teresa Eglér MANTOAN. Inclusdo Escolar: O que é? Por qué? Como fazer? Ed. Moderna, 2003.

Bl Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho, na sociedade inclusiva. Rio de Janeiro: WV A editora,
1997.

Romeu Kazumi SASSAKI. Inclusdo: construindo uma sociedade para todos. Rio de Janeiro: WVA editora,
1997.
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mento de barreiras arquitetonicas, atitudinais ¢ de comunicagéo, em respeito a diversidade e

a singularidade de cada ser humano (inclusive das pessoas com deficiéncia).

A educagio inclusiva pressupde a potencialidade de todos, independente da singulari-
dade de cada educando e trabalha com os pressupostos epistemoldgicos da diversidade e da

complexidade:

A educagio inclusiva pressupde que as criangas se desenvolvem melhor num ambiente
diverso e complexo, com multiplas experiéncias de vida e de relagdes. A metafora da in-
clusio é a do caleidoscopio, porque: “0 caleidoscopio™® precisa de todos os pedagos que
0 compdem. Quando se retira os pedagos dele, o desenho se torna menos complexo, me-

nos rico. As criangas se desenvolvem, aprendem e evoluem melhor em um ambiente rico

evaiado”.’*

Assim o paradigma educacional da inclusio considera, em respeito a diversidade e a
complexidade*® humana, os imprevistos e as incertezas, bem como aposta na forma dife-
renciada de ensinar. Cabera ao docente a coragem de discutir consensos e a humildade e
disposicao de “aprender a ensinar” e “aprender a aprender” com o diferente. Metodol ogias
estabel ecidas precisario ser revistas ¢ a certeza do saber precisara dar espago para a duvida

epistemol ogica.

Importa, contudo, destacar o fato de que a inclusio ¢, seja no ambito social ou no am-
bito educacional, um processo de construgio historica que no percurso de sua implementa-
¢do, depara-se com uma sociedade construida nos modelos cartesianos advindos da Idade
Moderna. Podemos citar, como exemplo, as incoeréncias da politica educacional brasileira.

De um lado, temos “a Constituicdo Federal e a lei de Diretrizes e Bases da Educagdo abrin-

13 Tal qual o paradigma da inclusio, que utiliza o caleidoscopio, o paradigma da integragio também se utiliza
de uma metafora: a da cascata. Hugo ASSMANN, por sua vez, propde outra metafora para a educacdo: a do
holograma.

Ivanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Saberes, Imagindrios e representagées na educagdo especial, p. 78-79

“Complexus significa o que foi tecido junto; de fato, ha complexidade quando elementos diferentes sdo
inseparaveis constitutivos do todo (como o econdmico, o politico, o socioldgico, o psicologico, o afetivo, o
mitol 6gico), e ha um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre o objeto de conhecimento e
seu contexto, as partes e o todo, o todo e as partes, as partes entre si. Por isso, a complexidade é a unido en-
tre a unidade e a multiplicidade. Os desenvolvimentos proprios a nossa era planetaria nos confrontam cada
vez mais e de maneira cada vez mais inelutivel com os desafios da complexidade”. O holograma ¢ utilizado
como a metafora do pensamento complexo. Hugo ASSMANN & Sung Mo SUNG. Competéncia e Sensibi-
lidade Soliddria: educar para esperanca, p. 162.
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s*%% quando

do uma ‘brecha’ para a recusa da crianga com necessidades educativas especiai
ambas indicam ainser¢do da crianga com deficiéncia “preferencialmente na rede regular de
ensino” (parece gque ndo ¢ objetivo do governo acabar com as escolas especializadas no Bra-
sil). De outro lado, temos a Lei 7.853 dizendo que a recusa de vaga no ensino regular paraa

crianga com deficiéncia é crime passivel de prisio™’.

A educagio inclusiva, portanto, rompe com o paradigma assistencialista ¢ clinico-
terapéutico da educacdo especial e propde uma nova epistemologia que considera a comple-
xidade humana em sua diversidade e dignidade. Nestes termos, entendemos que uma visio

% ndo meramente cartesiana, possibilita a superagio de preconceitos tanto em

sistémica®
relagdo a potencialidade da pessoa com deficiéncia (como catalisadora de praticas e valores
novos) quanto em relagdo a convivéncia construtiva que os educandos estabelecem entre g,
com ou sem diferencas, na instituicdo comum de ensino (como a constituicdo de redes de
solidariedade dentro da escola). A diversidade, entdo, passa a ser vista como parte integran-

te da natureza e da espécie humana.

Podemos exemplificar arelagdo que se da entre a integragdo e a inclusdo através das
suas metaforas. O paradigma da integragdo utiliza-se da cascata (corrente principal) como
“analogo a um canal educativo geral, que em seu fluxo vai carregando todo tipo de aluno

com ou sem capacidade ou necessidade especifica™*

, sendo que cabe aos alunos adapta-
rem-se a este fluxo. Ja o paradigma da incluséo utiliza-se do caleidoscépio (instrumento que
s6 funciona com todos os pedagos, formando figuras complexas que nao se repetem) como
analogo a um sistema educacional que se constroi a partir da diversidade de seus alunos, ou

sgja, a escola ¢ que vai se adaptar e construir novas abordagens pedagdgicas a partir das

1% Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho, na sociedade inclusiva, p. 83.

137 |bidem, p. 83.

1% Na abordagem sistémica, as propriedades das partes podem ser entendidas apenas a partir da organizagio

do todo. Em conseqiiéncia disso, o pensamento sistémico concentra-se ndo em blocos de construgdo basi-
COs, mas em principios de organizagdo basicos. O pensamento sistémicos ¢ “contextual”, o que é o oposto
do pensamento analitico. A analise significa isolar alguma coisa a fim de entendé-la, o pensamento sisté-
mico significa coloca-la no contexto de um todo mais amplo. Fritjof CAPRA. 4 teia da vida: uma nova
compreensao cientifica dos sistemas vivos. p 41.

Maria Teresa Eglér MANTOAN. Educagdo escolar de deficientes mentais: problemas para a pesquisa e o
desenvolvimento. Cad. CEDES. [onling]. Set. 1998, vol. 19, n°46 [citado 02 Junho 2006], p. 00-00. Dispo-
nivel em: <www.scielo.br/sciel ophp?script=sci_arttext& pid=S010132621998000300009& Ing=pt& n-
rm=iso>. Acesso em: 31 de maio de 2006.
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diferencas. Importa colocar também que o holograma ¢ a metafora do pensamento comple-

XO.

A inclusio da pessoa com deficiéncia no sistema educacional, portanto, exige uma
mudanga de foco — desloca-se o foco da limitagdo para a potencialidade humana, do desres-
peito as diferencas para a valorizagao destas diferencas. Este movimento da visibilidade a
pessoa em questio e, por conseguinte, aos empecilhos sociais que a mesma enfrenta, em sua
vida cotidiana, para se colocar em sociedade. Nestes termos, o paradigma da inclusio vai
além do paradigma da integracdo, justamente quando considera a diversidade humana e nao
se prende a responsabilidade de adaptar a pessoa com deficiéncia ao ambiente social nos
moldes em que este se apresenta. A inclusio propde um movimento de transformagao social
no sentido de romper as barreiras gue se colocam no caminho das pessoas com deficiéncia,
pois geramente, a deficiéncia incapacita a pessoa quando esta esbarra nos empecilhos soci-

ais.

Torna-se necessario, portanto, refletirmos sobre as concepgdes antropologicas que
fundamentam as abordagens pedagogicas na educagdo das pessoas com deficiéncia. Estas
concepgdes antropologicas rompem com as formas de produgdo da auséncia da pessoa com

deficiéncia na sociedade? Trataremos a seguir deste tema.

2. Dos paradigmas educacionais as antropologias subjacentes

Ao tratarmos da Educacdo Especial e sua caracterizagdo, percebemos uma confusio
de idéias: seria uma educacdo para sujeitos especiais? Se assim for, quem sdo estes sujeitos
- superdotados, deficientes, doentes, etc.? Seria uma educagdo com foco clinico terapéutico?
Se assim for, como serdo tratados os sujeitos: como doentes / pacientes ou como aprendi-

zes?

A Educagdo Especial, desde o inicio, foi marcada pelo paternalismo e pelo colonia-
lismo, silenciando-se frente ao conflito estabelecido - terapia ou educagdo. Nas palavras de
Skliar, “a concepgdo do sujeito, a imagem de Homem, a construg¢do social da pessoa, etc.
desenvolvem-se em linhas opostas ao contrastar a versao incompleta de sujeito que oferece

0 modelo clinico-terapéutico e aversio de diversidade que oferece - ou melhor, deveria ofe-
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recer — 0 modelo sdcio-antropoldgico da educagdo”. **° Dai resultam a necessidade do com-
plemento do sujeito (cura da deficiéncia) ou o aprofundamento dos aspectos comuns, pro-

prios da diversidade cultural (aceitacdo da diferenca). ***

A concepgdo antropologica, portanto, ¢ significativa quando se trata da educacdo da
pessoa com deficiéncia e de sua inclusdo na sociedade. Dela advém tanto beneficios quanto
prejuizos para a formagdo da humanidade. Vale lembrar o ideal do homem eugénico que

atingiu diretamente as pessoas com deficiéncia. Nas palavras de Ivanilde Oliveira

As caracteristicas constitutivas do “homem eugénico” estabelecidas por Otavio Domin-
g p

gues, definidoras do “tipo humano normal”, sdo: “ ‘forte’ (de complei¢do robusta, sem

deformidades e moléstias hereditarias), ‘sadio de espirito’ (mental e moralmente bem

congtituido) e ‘inteligente’ (com nivel de inteligéncia normal ou superior)”. 142

Nestes termos, as pessoas com deficiéncia ndo poderiam ser consideradas humanas, ja que a
humanidade seria medida pelo grau de perfei¢ao da pessoa em questdo (forga, satide e inte-
ligéncia). A elas caberiaaclassificagdo em subcategorias ou formas desqualificadas de exis-
tir (conforme sociologia das auséncias), tais como: fracas, deficientes, ignorantes, anormais,
incapacitadas, etc. Este tipo de classificagdo viola a dignidade humana de pessoas que te-
nham caracteristicas diferentes (consideradas inferiores) das caracteristicas estabelecidas

como o padrao de humanidade para os individuos.

Passamos a refletir, entdo, a respeito dos fundamentos antropoldgicos dos paradig-
mas que nortearam a educagdo da pessoa com deficiéncia no Brasil. Sera que ja superamos
0 ideal do “homem eugénico”? Qual aforga simbdlica do “tipo humano normal” sobre nos-
sas atuais representacoes e agdes? E ainda: Que conseqiiéncias a idéia de “sujeito incomple-
to” traz para a educagdo da pessoa como deficiéncia? Que tipo de paradigma educacional
aprofundaria os aspectos comuns entre sujeitos diferentes (sem ocultar as diferengas) — isto

¢ possivel?

140 Carlos SKLIAR. (org.) Educagdo e Exclusdo: abordagens socio-antropoldgicas em educagio especial, p. 12.

141 Talvez o grupo socia dos surdos seja 0 que mais tenha sofrido as consegiiéncias deste conflito (terapéuti-
co/educacional). Bastalembar o Congresso de Mildo e a proibi¢do do uso dos sinais.

142 |vanilde Apoluceno de OLIVEIRA. Saberes, Imagindrios e representa¢des na educa¢do especial, p. 150.
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a) A corporeidade humana: uma primeira aproximacgao

A partir dos termos postos acima, nos propomos a construir um paralelo entre os pa-
radigmas educacionais aqui apresentados, tendo como foco as antropologias que os funda-
mentam. Nos amparamos na proposta de Hugo Assmann®* quando o mesmo indica como as
teorias pedagogicas limitam-se (ou correm o risco de limitar-se) a um ou outro aspecto do

ser humano e de sua existéncia, ndo considerando a corporeidade humana.

Através do tema corporeidade, Assmann indica a importancia de uma reformulacao
conceitual do que se entende por educar na complexa sociedade moderna. A pistamais sig-
nificativa, neste sentido, seria “a existéncia de uma relagao estreita (praticamente uma C0in-

C A . .- .- 144. ~ .
cidéncia) entre processos vitais e processos cognitivos™ ~ na morfogénese do conhecimen-

t 0145 )

Se realmente aceitamos despedirmo-nos do empirismo e do positivismo raso que afirmam
os fatos como verdade, e se concordamos que toda realidade é construcgdo perceptiva do
real, entdo, talvez seja possivel fazer as pazes com o unico real plenamente afirmavel: o
de que somos corporeidades imersas em relagdes sociais de construgdo de significa-
¢Oes/sentidos para o viavel (e até para o inviavel!). O rumo da navegagdo (as decisdes
conscientes) so pode ser definido dentro desse complexo processo criativo e construtivista
de modelos de leitura do real. Mas as energias que tornam possivel avangar brotam, em
larga medida, do bojo de processos auto-organi zativos nunca plenamente apreendidos em
nosso limitado aprender. A construgdo da realidade tem que se apoiar na auto-

organizacio do vivo.'*

143 ASSMANN discorre sobre os paradigmas educacionais a partir do cerne antropologico de cada um deles,
fazendo as seguintes criticas. A abordagem histérico-critica caminha pelo viés ético-politico, nela a corpo-
reidade esta relacionada ao “corpo-no-social” com suas condi¢des materiais de existéncia e suas relagdes de
producdo. Predominam categorias mentalistas: sujeito/consciéncia e a pedagogia dialética. A abordagem da
pedagogia da qualidade caminha pelo viés neoliberal, onde a corporeidade esta relacionada ao cliente e ao
trabalhador eficiente. Categorias como qualidade, vida e eficiéncia sdo seqiiestradas do seu espago semanti-
co. Predomina a pedagogia de resultados. A abordagem construtivista caminha pelo viés cognitivista, nela a
corporeidade esta relacionada a génese dos aspectos 16gicos ¢ as relagdes socio-ambientais. Predominam as
categorias estruturalistas (génese, processo) e a pedagogia da construgdo do conhecimento. A abordagem
antipedagogica caminha pelo viés ndo-diretivo, onde a corporeidade refere-se a pessoa. Tema desenvolvido
em Hugo ASSMANN, Paradigmas educacionais e corporeidade, 1994.

Hugo ASSMANN. Paradigmas educacionais e corporeidade, p. 116.

MATURAMA e VARELA trabalham a dindmica auto-organizativa da morfogénese do conhecimento. Veja
também Hugo ASSMANN, Metdforas novas para reencantar a educagdo, p. 123-158.

16 Hugo ASSMANN. Paradigmas educacionais e corporeidade, p. 138.

144

145
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As colocagdes de Assmann sdo bastante intrigantes, especialmente se, nestes termos,
perguntamos pela “corporeidade das pessoas com deficiéncia” e pelas “relagdes sociais de
construgdo de significagdes/sentidos para o vidvel (e até para o inviavel)” nas quais elas
estdo imersas. Quais s@o as falacias postas pelas “significacdes sociais” construidas em rela-
¢do a pessoa com deficiéncia? De quais verdades precisamos nos despir para considerar e
respeitar a corporeidade da pessoa com deficiéncia como “a instancia fundamental e basica

para articular conceitos centrais para uma teoria pedagégica™*'?

Como ja vimos no primeiro capitulo desta pesquisa, as objetivagdes sociais sofridas
pelas pessoas com deficiéncia legitimam grandes falacias, tais como: a pessoa com defici-
éncia ¢ fraca e infeliz, a pessoa com deficiéncia ndo ¢ inteligente e eficaz, a pessoa com
deficiéncia ndo tem capacidade para viver em sociedade e exercer sua cidadania, a pessoa
com deficiéncia é uma pessoa eternamente dependente e infantilizada, a pessoa com defici-
éncia ndo pode exercer sua sexualidade, etc. Como podemos romper e desvelar estas fala-
cias? Provavelmente, daremos o primeiro passo neste sentido quando nos despirmos dos
preconceitos (alimentados pelas falacias cartesianas) ¢ enxergarmos a diversidade humana -
aprofundando os aspectos comuns entre corporeidades diferentes (sem ocultar as diferencas)

que compoem a sociedade humana.

A corporeidade, para Assmann, ¢ entendida como a “globalidade do sistema auto-
organizativo do nosso corpo como um todo, em tudo o que somos e fazemos™**%. Sendo que
também se faz referéncia 4 complexa criatividade dos corpos vivos™, a filosofia do cor-
pO150 € a necessaria superagdo da visdo mecanicista em educagdo. Ou sgja, 0 processo de
construgdo do conhecimento é um processo dindmico e complexo onde estdo envolvidos,
nao somente, aspectos racionais ou cognitivos, mas também, ¢ fundamentalmente, toda a
corporeidade da pessoa em questao — em tudo o que ela é ¢ faz, inclusive no seu potencial
auto-organizativo. Imaginem quanto poderiamos nos surpreender se perguntassemos pelo

potencial auto-organizativo das corporeidades diferentes!

147" |bidem, p. 113.
148 |bidem, p. 112.
149 MATURAMA e VARELA sio os autores aos quais ASSMANN se reporta nos estudos sobre este tema.

150 Edgar MORIN e Rubem ALVES seriam referéncias nesse tema, sendo que Assmann trabalha mais com
Morin.
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Retomamaos, entio, a proposta educacional de Hugo Assmann gue nos instiga a uma

aproximagao dos paradigmas educacionais que marcaram (e talvez ainda marquem) a edu-

cacdo da pessoa com deficiéncia, perguntando pela antropologia Blgbjacente nos mesmos.

Paradigma

Visao mistica e sobrenatu-
ral
(Deficiéncia entendida como
castigo divino ou manifesta-
¢ao da divindade)

Segregacao terapéutica

(Deficiéncia entendida como
patol ogia e anormalidade,
sendo uma condigdo imuta-
vel)

Integracao

(Deficiéncia entendida como
limitagdo e incapacidade)

Inclusao

(Deficiéncia entendida como
diferenca)

Corporeidade da Pessoa com deficiéncia

O deficiente ¢ um ser sub-humano: monstro, deménio,
anjo;

O deficiente ¢ um ser humano castigado pelo pecado, des-
gragado, noCivo.

O deficiente é uma ameaca.

O deficiente é um ser deforme.

O deficiente ¢ um ser defeituoso, anormal, nocivo;

O deficiente é uma ameaca.

O deficiente ¢ um paciente a ser curado ou melhorado.
O deficiente ¢ um ser incompleto.

A pessoa com deficiéncia ¢ um ser especial;
A pessoa com deficiéncia precisa Se adaptar a sociedade;

A pessoa com deficiéncia tem direito ao convivio social
segundo a sua capacidade.

A incapacidade ¢ um problema da pessoa com deficiéncia.
A pessoa com deficiéncia ¢ um ser completo.

A pessoa com deficiéncia é um ser humano diferente, que
faz parte do todo social.

A pessoa com deficiéncia tem direito a locomover-se, Co-
municar-se e ser respeitada em sua diferenca.

A incapacidade ¢ um problema de todos, manifesto nas
desvantagens sociais (barreiras arquitetonicas, comunica-
cionais e atitudinais).

A pessoa com deficiéncia ¢ um ser completo.

No tempo em que a pessoa com deficiéncia era entendida como um ser incapaz e no-

civo e onde a deficiéncia era entendida como algo posto por um ser divino (Antiguidade e

Idade Média) ou pela propria natureza (Idade Moderna), torna-se impossivel a construgao

de um paradigma educacional, visto que a educagdo pressupde o desenvolvimento humano.

151 No caso de ASSMANN, ele parte do pessimismo antropol égico ou otimismo antropolégico que fundamen-
tam concepgdes politico-econdmicas e educacionais.
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Se a deficiéncia encobre a pessoa em questdo (no ser sub-humano ou anormal), ndo ha espa-
¢o para o desenvolvimento humano, ou seja, nao se faz necessario pensar um modelo educa-
tivo - pois este ser ja esta pronto (como sub-humano ou anormal), ndo vai se desenvolver e,
por conseguinte, nao pode ser educado. Uma visio antropologica pessimista esta subjacente
nesta logica, parece que este “ser com deficiéncia” ¢ ruim (limitado em sua forma) e ndo

pode ser melhorado.

Todavia, no Século XIX, a pessoa com deficiéncia passa a ser vista como um “ser
humano incompleto” que pode ser melhorado, ou sgja, como um ser que pode e precisa ser
educado. Surgiram, entdo, algumas abordagens pedagogicas visando o melhoramento deste
ser humano para conviver em sociedade. Esta subjacente, nesta l6gica, uma visdo antropO-
l6gica otimista, parece que a pessoa em questdo comega a se mostrar, da sua “incompletu-
de” (pessoa com deficiéncia) vislumbram-se potencialidades — este “ser humano” pode ser
melhorado. Todavia, parece que pessimismo e otimismo ainda se misturam, pois a incapaci-
dade permanece como condigio da pessoa com deficiéncia e esta vive segregada em institu-

i¢des, longe do convivio social.

Somente no final do século XX, a pessoa com deficiéncia comegou a ser percebida
como um “ser humano completo”, onde a pessoa ndo mais se misturava a deficiéncia. Trata-
se de um ser humano completo, porém inacabado. Portanto, falamos da pessoa humana

(completa em sua dignidade), mas, como todos nos, um “ser inacabado”>?

, ém constante
processo de desenvolvimento. Esta antropologia fundamenta os movimentos pela integragao
ou pelainclusio da pessoa com deficiéncia no sistema educacional regular ¢ na sociedade.
Trata-se de uma visio antropoldgica otimista, no sentido em que se busca dar visibilidade a
pessoa humana que tem uma deficiéncia e superar esteriotipos ou estigmas advindos do mo-
delo clinico-terapéutico, tais como deficiente ¢ anormal. Falamos, contudo, de um processo

historico (social e educacional) dindmico e complexo, portanto, ndo tdo linear quanto pare-

ce.

%2 segundo Paulo FREIRE, 0 ser humano ¢ um ser inconcluso. Nas suas palavras: “Humanizagdo ¢ desumani-

zagdo, dentro da historia, num contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres
inconclusos e conscientes de sua inconclusio”. Paulo FREIRE. Pedagogia do oprimido. p. 30.
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b) Relato de uma pessoa com deficiéncia

Seguimos nossa reflexao, com mais um relato de uma pessoa com deficiéncia. Per-
manece, contudo, a pergunta pela corporeidade da pessoa em questao e pelos fundamentos

antropol 6gicos dos paradigmas educacionais que nortearam sua formagao educacional. Eis o
relato de Anailda de Souza Neves - uma pessoa com hidrocefalia®,

Falar das dificuldades que eu encontrei para chegar onde estou atualmente nao sera difi-
cil. No principio, achei que as limitagdes fisicas fossem o grande problema, depois perce-
bi gque nada eratao cruel quanto as limitagdes sociais. Tenho hidrocefalia e fago enferma-
gem na Universidade Gama Filho. (...) Quando resolvi lutar por minha realizagao profis-
sional, meu maior objetivo, j4 imaginava esbarrar com algumas dificuldades. A primeira
delas seria conseguir bons resultados nos estudos. Eu ja tinha passado por todo o segundo
grau e sabia sobre minhas limitagdes de aprendizagem, devido ater uma anomaia. Desde
peguena estudava muito. Na escola percebia que meus amigos pegavam a matéria de uma
hora para outra. Em casa notava que meus irmaos tinham facilidade para aprender. (...)
Eles sempre foram muito inteligentes. Aos trancos e barrancos, repetindo um ano aqui e
outro ali, conclui o basico. Quando terminei, ja ndo tinha mais 18 anos (idade habitual pa-
raencerrar esta fase dos estudos). Entio resolvi trabalhar. (...) Trabalhava e fazia cursos
a0 mesmo tempo. Quando terminel 0s cursos, resolvi prestar um concurso pablico para o
municipio. Passei. Depois, tentei o estado. Estudei demais, empenhei-me e, mais uma
vez, me surpreendi, passei. Comegaria a trabalhar na area de meu interesse € com um em-
prego garantido. Os primeiros seis meses foram um horror. Eu ja desconfiava que as pes-
soas estranhariam alguma coisa, mas ndo pensei que fossem tdo elitizadas, egoistas e pre-
conceituosas em relagio as pessoas que portam agum tipo de deficiéncia fisica. E incri-
vel como exisem ‘humanos’ que ndo aceitam que as pessoas aparentemente desiguais,

com defeitos fisicos, ocupem o mesmo espago que eles. Este periodo inicial foi uma pro-

138 «A hidrocefalia pode resultar de excesso de produgio de CSF - liquido cefalorraquidiano (muito raro), ou
guando ¢ impedida a sua circulagdo ou absor¢do. Nesta situagdo, em que o CSF ¢é constantemente produzido
mas nao consegue circular, ele acumula-se e causa um aumento da pressio no interior do cérebro. (...) O tra
tamento habitual ¢ a introdugdo de um shunt (...). E importante perceber que o shunt nio cura a hidrocefalia
e 0s danos que tenham sido provocados no tecido cerebral mantém-se. O shunt controla a pressio dos ven-
triculos, drenando o CSF em excesso e evitando assim que a situag@o piore. Os sSintomas causados pela pres-
Sdo elevada habitualmente melhoram, mas outros problemas relativos a destrui¢do de tecido cerebral podem
manter-se. (...) Algumas criangas com hidrocefalia terdo uma inteligéncia inferior a normal, deficiéncias fi-
sicas e a possibilidade de outros problemas de saiide. Mau funcionamento dos shunts e infecgdes, atrasos no
desenvolvimento, problemas de aprendizagem e problemas na visio sdo frequentes.” Veja O que é Hidroce-
falia. Mafalda's Homepage. Disponivel em: <www.geocities.com/HotSprings/4000/ptindex.html ta>. Aces-
so em: 16 de maio de 2006.
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vagdo. Eles iriam decidir se eu deveria ficar ou ndo depois de um periodo de adaptagio.
(...) Euviviano anonimato. Ninguém sabia o que eu tinha. Fiz esta escolha porque achava
gue as pessoas logo pensariam: - ‘Ah! Coitada, que problema!’. (...) Ndo sou a favor da
inclusio do aluno com deficiéncia na sala de aula dos demais. Eu sempre estudei em es-
cola comum, escola regular. Essa experiéncia ndo foi boa pra mim. Eu cresci vendo meus
amigos aprenderem com facilidade e eu tendo que estudar muito para alcanga-los. A todo
momento, provava minhas limitagdes. Eu queria aprender do jeito dos outros. Queria &
prender como meus irmios. As pessoas ndo entendiam isso. As criangas portadoras de al-
guma deficiéncia, auditiva, visual, fisica ou outra qualquer, deveriam estudar na mesma
escola que os demais, mas ndo na mesma turma. E importante que essas criangas apren-
dam a ver os deficientes com naturalidade, a fim de reconhecé-los como semelhantes. O
maior problema do preconceito é que ele esta enraizado nos pais. Para se erradicar o pro-
blema é preciso mostrar as criangas que elas podem e devem conviver com pessoas dife-

rentes.®™

A primeira constatagao de Anailda ¢ das limitagdes sociais, alias, limitagGes estas
muito maiores do que suas limitagdes fisicas — no caso, hidrocefalia. Ou seja, as objetiva-
¢oOes sociais que sofreu, devido sua corporeidade diferenciada, criaram as maiores dificulda-
des de sua existéncia. Estas limitagdes sociais estavam presentes na escola e no trabalho,

155 Aliss, localizamos, mais uma vez, o ele-

tanto que Anailda fez “opgao” pelo anonimato
mento da produgio da auséncia®, ou seja, 0 anonimato imposto 4 pessoa com deficiéncia

(no caso, Anailda).

Na escola havia a pressio de conviver, simultaneamente, com a “facilidade” dos ou-
tros (amigos e irmaos) e com as dificuldades proprias de aprender. Estudar muito para al-
canca-los era o desafio — pressio esta evidenciada na referéncia a idade habitual para con-
cluir aquele ciclo de estudos (18 anos). Caberia a ela mesma (Anailda) “provar suas limita-

¢Oes” e surpreender-se com o resultado dos concursos feitos e o rumo de sua vida.

No trabalho, as limitagcdes sociais assumiram a caracteristica de “horror”: eram as

armadilhas que |he foram impostas pelos colegas de trabalho, era a pressao de ter que pro-

1% Claudia WERNECK. Ninguém mais vai ser bonzinho, na sociedade inclusiva, p. 93-95.
155 Cabe a pergunta: seré que foi op¢io mesmo?
% No mundo dos “normais”, estar presente com sua deficiéncia é um grande desafio.
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157
S

var sua capacidade™’, era o preconceito e argjei¢iao dos “humanos”’ que nao aceitam os de-
siguais (as pessoas com deficiéncia) no mesmo espago que eles (segregacdo). Tudo (discur-
SO e postura) na escola e no trabalho eratao bem articulado e legitimo que a propria Anailda

se surpreendia com sua capacidade: “passei”!

Ao analisar sua vida escolar, Anailda relata: “Nao sou a favor da inclusdo do aluno
com deficiéncia na sala de aula dos demais. Eu sempre estudei em escola comum, escola
regular. Essa experiéncia nao foi boa pra mim”.Por que nao foi boa? Eu arriscaria uma res-
posta: porque Anailda ndo viveu em um ambiente escolar inclusivo, ela viveu a falsa inclu-
Sdo - foi apenas colocada numa sala de aula junto com os demais alunos, onde a abordagem
pedagogica era fundamentada nos moldes da classificagdo, predominando a segregagio da
estudante que era diferente. Classificagdo esta que também se evidencia em sua ansiedade

por ser como os demais alunos: na facilidade de aprender e nos resultados mais rapidos.

Anailda, em sua corporeidade, vive um processo de construgdo do conhecimento
diferenciado dos demais alunos. Isto é simplesmente normal, se considerarmos a realidade
da diversidade humana. No caso de Anailda, um ser humano com hidrocefalia (uma anoma-
lia que afeta a habilidade cognitiva), ela apenas necessitaria de um tempo diferenciado para

interiorizacdo do conhecimento. Todavia, sua sujeiticidade™®

grita: elafoi feita ausente! Ela
nao foi respeitada em sua diferenca, ndo recebeu apoio pedagogico diferenciado. Ela foi

apenas classificada entre os anormais ou deficientes.

Anailda ndo viveu numa ambiente escolar pautado pela relagdo entre os diferentes,
pelo respeito a diversidade e por abordagens pedagogicas diferenciadas. Dai tudo ser tdo
mais dificil para ela, dai ter que lutar tanto para alcancar seus objetivos e provar sua compe-
téncia. No ambiente escolar que lhe foi proporcionado, faltou o respeito a sua singularidade

eavalorizagio da diversidade de aprendizes.

Todavia, algo ficou de positivo nesta “semi-convivéncia” - a percepgao de que todos
somos semelhantes em nossa humanidade, a certeza de que, mesmo em salas diferentes,

todas as criancas devem estar na mesma escola — “E importante que essas criangas apren-

157 . . L A L.
Sera que os demais funcionarios (sem deficiéncia) concursados e aprovados também tinham que provar sua

capacidade e competéncia?
Nos reportamos, como no primeiro capitulo, a “qualidade de ser sujeito” do individuo, independente dos
papéis sociais assumidos e das objetivagdes sofridas.
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dam a ver os deficientes com naturalidade, a fim de reconhecé-los como semelhantes.” A-
nailda percebeu os aspectos comuns e a relevancia do aprofundamento dos mesmos se pre-

tendemos construir um sistema educacional inclusivo.

3. Por uma antropologia inclusiva

a) Da classificagao a relagao

Nos termos postos acima, ainda cabem algumas perguntas. O que leva um sistema
educacional a permitir que uma estudante tenha uma vida escolar marcada por provagdes
(conforme relata Anailda)? Que tipo de abordagem pedagogica pode promover o aprofun-
damento de aspectos comuns, sem desqualificar a pessoa que ¢ diferente? Como ¢é possivel

romper aideologia do ‘ser incompleto’ que marca a educagdo da pessoa com deficiéncia?

Entendo que as respostas a estas perguntas podem vir do entendimento que se tem da
condi¢do humana, ou, neste caso, da antropologia que fundamenta o paradigma educacional
promotor de uma vida escolar de provagdes. Um olhar foi determinante para a construgao
destaforma desgualificada de ser e aprender: o olhar das semelhangas. Deste olhar decorre a
classificagao que produz a exclusdo e segregacao de alunos com deficiéncia no sistema de

ensino.

Lino de Macedo pode nos gjudar a entender este processo quando trabalha a cultura
das diferengas. A “logica das semelhangas ¢ a logica das classes; a 16gica das diferengas ¢ a
l6gica das relagdes™ . Na cultura das semelhangas, os estudantes devem “apresentar com-
peténcias e habilidades escolares comparaveis; devem aprender em um contexto em que um
mesmo professor ensina do mesmo modo, em um mesmo espago ¢ tempo didaticos.”*® Na
cultura das diferengas, as escolas percebem seus diversos estudantes e respeitam a singula-

ridade de cada um. Contudo, ao lidar com as diferencas ha duas possibilidades, algumas

% Lino de MACEDO. Ensaios Pedagdgicos: como construir uma escola para todos?, p. 12.
%0 Ipidem, p. 11.
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vezes “utiliza-se como estratégia excluir, ignorar, converter; outras vezes, aprende-se pouco

apouco arespeitar e, por isso, a conviver com as diferengas™®.

Segundo Macedo, 0 “poder da logica da classe & abstrair diferencas.”'®?. Numa inter-
face com a sociologia das auséncias’®, entendemos que abstrair diferengas ¢ produzir au-
séncias. E ocultar a experiéncia de alguns em fungdo da manutengio do padrio do grupo

dito normal. E fortalecer objetivagdes sociais preconceituosas, discriminatorias e seletivas.

Diante do isolamento das pessoas com deficiéncia, os demais seres “humanos” imagi-
nam-se uma classe especial - composta de seresiguais, ilimitados, perfeitos, melhores. Tra-
ta-se de um estado socia confortavel, onde ndo é preciso conviver com a ameaga da imper-

feicdo ou com a lembranga da vulnerabilidade humana. Nas palavras de Lino de Macedo:

No que diz respeito aos excepcionais e aos portadores de deficiéncia auditiva, fisica e vi-
sual, foi esse o raciocinio reinante na nossa educagéo até ha bem pouco tempo. Eles esta-
vam, de certaforma, excluidos da escolaridade normal porque ndo entravam na categoria
privilegiada e formavam uma outra classe de pessoas, outras classe de alunos. Em alguns
casos, uma classe que dispunha de aguns recursos, de bom atendimento; mas, infeliz-
mente, em muitos casos, um depdsito de pessoas que, a partir de um certo momento, néo
se conseguia saber o que tinham de pior, se era a sua cegueira ou tudo aquilo que, poden-
do ser normdl, tinha sido destruido, prejudicado — em nome de uma dificuldade nossa em
ver 0 cego aém de sua cegueira — ver aguilo gue um cego compartilha com os videntes e

que, muitas vezes, sio todas as outras funcdes. ™™

A classificagao, neste caso, se da a partir da percepcao da deficiéncia em termos valorativos
(melhor, pior) e nao descritivos (tipo, grau). Ou seja, a deficiéncia acaba determinando o
valor de uma pessoa e legitimando preconceitos e discriminagao, quando poderia ser descri-
ta como uma nuance da singul aridade de um ser humano: cego, surdo, pessoa com deficién-

ciafisica, etc.

Ligia Amaral propde o rompimento com os discursos valorativos quando se fala de

pessoas com deficiéncia,

81 Ibidem, p. 15.
%2 |bidem, p. 18.
183 Tema trabal hado no primeiro capitulo desta pesquisa.

%% Lino de MACEDO. Ensaios Pedagdgicos: como construir uma escola para todos?, p. 19.

D
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A auséncia intrinseca de adjetivacdo valorativa da diferenga (nem boa ou ruim, nem bené-
fica ou maléfica...) pode levar, em conseqiiéncia, a relagdes despidas de hierarquia entre
aqueles que SAo diferentes/deficientes € 0os que ndo o sd3o (nem menos ou piores, nem

mais ou melhores, nem falha ou plenitude...). **°

A naturalizagdo das diferengas, em termos valorativos, produz hierarquias dicotomi-
cas, tais como: igual/desigual, capaz/incapaz, normal/anormal, sio/deficiente, melhor/pior,

etc. O rompimento do discurso fundamentado em dicotomias hierarquicas'®

torna-se possi-
vel através do discurso descritivo. A autora entende que ¢ “preciso diferenciar para compre-
ender melhor. Ha que separar para possibilitar a compreensao. Mas para diferenciar e sepa-
rar ha que conhecer o ‘divisor de aguas’ entre o normal ¢ o anormal, entre o desvio e 0 ndo-
desvio, entre 0 ‘legitimo’ ¢ o ‘ilegitimo’*®".

Interessante ¢ sua percepcao do necessario conhecimento da realidade da pessoa com
deficiéncia em termos descritivos. Os termos: normal/anormal, desvio/nao-desvio, legiti-
mol/ilegitimo aproximam-se da questionavel valoracdo das pessoas com deficiéncia e do
desrespeito da singularidade das mesmas. As terminologias propostas, por Ligia Amaral,
para o conhecimento, a referéncia e a descri¢do da realidade das pessoas com deficiéncia,

sdo outras: deficiéncia (exteriorizada), incapacidade (objetivada) e desvantagem (socializa-

da). Em suas palavras:

(...) ago ocorre com o individuo (de forma congénita ou adquirida) em fun¢do de uma
cadeia de circunstancias (etiologia) provocando alteragdes na estrutura ou funcionamento
do corpo (patologia). Essas ateragdes (manifestagdes), se evidentes, sdo exteriorizadas
por anomalias na estrutura ou aparéncia, ou ainda no funcionamento de um 6rgdo ou sis-
tema (deficiéncia) alterando a capacidade de realizagdo (incapacidade), o que pode colo-
car o individuo em situagdo de prejuizo (desvantagem), resultante de deficiéncia ou inca-

pacidade, em relagio a outros individuos de seu grupo'®.

A progressio acima parece linear, contudo, ¢ bem mais complexa, pois esta seqiiéncia pode
ser quebrada ou invertida. Mas a autora vai além, ela ainda acrescenta as categorias: defici-

éncia primaria (deficiéncia e incapacidade) que engloba as limitagdes em si e deficiéncia

185 Ligia Assumpgdo AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), p. 150.

Como ja vimos, segundo Boaventura Souza SANTOS, uma das formas de produgio da auséncia ou oculta-
mento das pessoas com deficiéncia é o estabelecimento de dicotomias hierarquicas.

Ligia Assumpg¢do AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), p. 26.
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secundaria (desvantagem e invalidez) que “esta ligada a leitura social que dela é feita. In-
cluem-se aqui as significagdes afetivas, emocionais, intelectuais e sociais que o grupo atri-

bui a dada diferenca”.

A deficiéncia secundaria pode impedir o desenvolvimento ou a vida plena, “ao aprisi-
onar a pessoa huma rede que poucas vezes tem a ver, intrinsecamente com a deficiéncia — a
rede constituida e constitutiva das barreiras atitudinais: preconceitos, esteriotipos e estig-
ma’*". Possibilita, ainda, a construgio de objetivacdes sociais que negam a sujeiticidade da

pessoa com deficiéncia, coOmo nds pudemos perceber no primeiro capitulo desta pesquisa.

Podemos, portanto, retomar a proposta de Hugo Assmann quando o mesmo insere a
corporeidade como “a instancia fundamental e basica para articular conceitos centrais para
uma teoria pedagogica™'’*. Como a corporeidade da pessoa com deficiéncia ¢ determinante
no processo de construgdo do conhecimento? Até que ponto o olhar valorativo, por parte
dos seres humanos ditos normais, tem produzido o ocultamento da corporeidade das pessoas
com deficiéncia? O ocultamento dos aspectos descritivos da deficiéncia (por conseguinte,
da corporeidade da pessoa com deficiéncia) produz 0 desconhecimento que leva ao precon-
ceito, a estigmizagdo e esteriotipa¢ao das pessoas com deficiéncia. Conseqiientemente, cega
a sociedade em relagdo as barreiras (arquitetonicas, comunicacinais, atitudinais) que sdo
impostas as pessoas com deficiéncia. Nas palavras de Ligia Amaral, o desconhecimento
“pode ser entendido como matéria prima (entre outras) para a perpetuacao de atitudes pre-
conceituosas e de leituras esteriotipadas da deficiéncia — seja esse desconhecimento relativo

ao fato em si, as emogdes geradas ou as reagdes subseqiientes.”172.

Sdo diversos os fatores que podem levar ao preconceito e discriminagdo da pessoa
com deficiéncia. Todavia, nesta pesquisa, Nos propomos a trabalhar a centralidade da corpo-
reidade como areferéncia fundamental numa abordagem pedagogica que pretenda possibili-
tar a verdadeira inclusio da pessoa com deficiéncia no sistema educacional. Nestes termos,
entendemos que Lino de Macedo localiza uma tensdo inerente ao processo de inclusio da

pessoa com deficiéncia no sistema educacional: a tensdo entre a cultura das semelhancas

188 | bidem, p. 65.
%9 |bidem, p. 68.
9 |bidem, p. 69.
" Hugo ASSMANN. Paradigmas educacionais e corporeidade, p. 113.
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(até entdo preponderante nos sistemas educacionais cartesianos) e a cultura das diferencgas
(marca fundamental na inclusio - novo paradigma educacional proposto para a educagao
das pessoas com deficiéncia). Trata-se, portanto, de um processo complexo e tenso - inserir
um novo paradigma dentro de um sistema educacional ja cristalizado na sociedade ocidental

(o sistema predominantemente cartesiano - classificatorio e linear).

Lino de Macedo, entretanto, reconhece que ¢ impossivel romper totalmente com a
classificagao (cultura das semelhangas), pois ela ¢ relevante no processo de construgdo do
conhecimento. O que importa ¢ ndo reduzirmos o processo de constru¢do do conhecimento

ao modelo classificatorio, abrindo espago para a manifestagio das diferengas humanas.

Nainclusio, semelhangas e diferencas relacionam-se de modo interdependente, indissoci-
avel. Se ha respeito pela diferengas, somos desafiados a desenvolver a¢cdes mais respon-
Saveis ou comprometidas com a inclusdo. (...) A cultura da diferenga supde a cultura da
fraternidade, em que diversidade, singularidade, diferencas e semelhangas podem convi-
ver em umainclusio, formando um todo, quaisquer que sejam as diferentes escalas que o

compdem.*”

As escalas podem existir, alias, elas existem - independente de nossa vontade ou nao. Trata-se
de algo inerente a sociedade, somos diferentes e nos identificamos como sujeitos singulares
ao classificar os outros seres (ndo somente os humanos). Neste sentido, Ligia Amaral nos
gjuda a perceber como ¢ possivel classificar sem hierarquizar, sem criar estigmas e sem se-
gregar ou excluir. Trata-se de nos aproximarmos da deficiéncia com o olhar de quem deseja
conhecer e respeitar a pessoa humana. Portanto, focar a deficiéncia em termos descritivos é
fundamental para esta aproximagao. Entendemos que, nestes termos, o aspecto relacional

sera preservado.

Assim, se nos aproximarmos da pessoa com deficiéncia, ou a descrevermos em termos
valorativos, tendemos a hierarquizar esta relagao, criando barreiras ¢ impedindo a inclusio
da pessoa que ¢ diferente. Evidentemente, tal antropologia ndo permite uma abordagem pe-
dagogica inclusiva, pois todos os “normais”’ sio tidos como “iguaisS’ e 0s que ndao podem ser

iguais - 0s “anormais” - sio excluidos.

12 Ligia Assumpg¢io AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), p. 122.
8 Lino de MACEDO. Ensaios Pedagdgicos: cOmo construir uma escola paratodos?, p. 15.
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O processo de classificagao ¢ importante para a vivéncia em sociedade quando classi-
fica em termos operacionais concretos ou abstratos. Contudo, nao podemos admitir a classi-
ficagdo da dignidade humana, quando uns sdo colocados como mais dignos que os outros
(como, por muito tempo, aconteceu com as pessoas com deficiéncia). A dignidade de toda

pessoa humana ¢ inquestionavel, ¢ inegociavel e deveria ser inviolavel.

b) Da relagao a inclusao

O rompimento com uma antropologia que sobrepunha a deficiéncia a pessoa foi um
grande salto e possibilitou 0 desenvolvimento de abordagens pedagogicas direcionadas a
pessoa com deficiéncia. A partir do momento em que se deslocou o olhar da deficiéncia
para a pessoa - do ser deficiente para 0 ser humano, foi possivel construir uma proposta e-
ducacional para as pessoas com deficiéncia. Neste sentido, os paradigmas educacionais da
integragdo e inclusdo tém um ponto em comum: ambos entendem que a pessoa com defici-
éncia ¢ um ser completo. A pessoa com deficiéncia, em sua condi¢do humana, ¢ um ser
completo e inacabado. Completo - porque ¢ ser humano. Inacabado — porque é um ser aber-
to que se faz a cada dia. Portanto, abre-se o caminho para a inser¢do da pessoa com defici-
éncia no sistema educacional e se reconhece o seu direito a educacdo, como ser em constan-

te desenvol vimento.

Integragdo e inclusdo nao sdo dois paradigmas concorrentes, eles podem ser comple-
mentares, se entendermos que foi 0 movimento de integragdo que abriu as portas para a su-
peragdo da segregacdo e exclusdo das pessoas com deficiéncia. Parece-nos que a diferenga
entre estes dois paradigmas (integragdo e inclusdo) esta na compreensdo do que seria inca-

pacidade.

Para o paradigma da integragdo, a incapacidade esta relacionada a adapta¢do ou ndo
da pessoa com deficiéncia, no sentido de reabilitar-se para inserir-se na sociedade. Ja para o
paradigma da inclusio, a incapacidade esta diretamente relacionada as limitagdes sociais,
como foi indicado pelo relato de Anailda, no sentido da necessaria superagiao das barreiras

arquitetonicas, comunicacionais e atitudinais impostas as pessoas com deficiéncia. Portanto,
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enquanto aintegragdo ¢ uma via de uma mao s6 — onde cabe a pessoa com deficiéncia supe-
rar suas incapacidades para inserir-se na sociedade; a inclusio ¢ uma via de médo dupla®™ —
onde também a sociedade é responsavel pela superagdo das incapacidades da pessoa com

deficiéncia (incapacidades estas resultantes de barreiras sociais).

Retomamos o conceito de incapacidade proposto pela ONU: a incapacidade “como re-
sultante da relagdo entre as pessoas (com e sem deficiéncia) e 0 meio ambiente”. Incapaci-
dade é um problema de todos. Incapacidade tem haver com impedimentos ou barreiras que
podem ser socialmente construidas - quando 0 mundo e seus espagos sdo pensados em pa-
drdes generalizantes (os normais). Neste sentido, o tedlogo alemao Jiirgen Moltman consi-
dera que as pessoas com deficiéncia sofrem pelas proprias limitagdes fisicas (impedimentos
inatos), mas também, e muito mais, pelos impedimentos sociais — “que lhe sdo impostos por
uma sociedade que se considera sa”. Torna-Se necessario, portanto, “libertar-se dos impe-

dimentos desnecessarios” ™.

O conceito de integragdo ¢ limitado quando pressupde somente uma falta — a incapa-
cidade da pessoa com deficiéncia. Contudo, nas palavras de Ligia Amaral, integrar pode
significar “‘tornar inteiro’, completar, integralizar e, também, ‘estar junto de’, ndo separar,
ndo segregar™’®. A seu ver, o primeiro sentido pode conter uma armadilha, pois ¢ passivel
de encaminhamentos politicos para completar a falta e tornar inteiro. Trata-se de desconsi-
derar ou desvalorizar a diferenca, pretendendo tornar o deficiente (ser incompleto) igual a
todo mundo. Manifesta a dificuldade em lidar com a diversidade, transformando-a em mera
falta

No segundo sentido, integrar é o oposto de segregar, tem o sentido de estar junto, sen-
do que, neste processo de integragio, barreiras podem ser interpostas entre as pessoas com
deficiéncia e os diferentes mundos: escola, trabalho, cultura, lazer, rela¢des afetivas, etc. A
autora cita as barreiras econdmicas, sociais ou barreiras atitudinais como promotoras da

discriminagao, segregagao e do preconceito em relagao a pessoa com deficiéncia

1 |igia AMARAL, entretanto, considera que a integragdo também pode ser uma via de méio dupla, isto esta

explicito na integragdo lato sensu que exige vontade social e politica. Mais adiante, desenvolveremos esta
idéia de integracao.

5 Jiirgen MOLTMANN (Trad. Constantino Ruiz Garrido). Diaconia en el horizonte del reino de dios: hacia
el diaconado de todos los creyentes. p. 67.

8 | igia Assumpg¢io AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia: em companhia de Hércules, p. 101.
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Quatro niveis de integragdo sdo possiveis (fisica, funcional, social stricto sensu e soci-

al lato sensu)’’

segundo Ligia Amaral, entretanto, a autora entende que a real insercdo da
pessoa com deficiéncia somente é possivel através da integracdo social lato sensu. Isto por-
gue aintegragdo comunitaria/societal envolve “vontade coletiva, politica de desenvolvimen-
to de sistemas de apoio a comunidade — sistemas planejados e construidos de forma sistema-
tica a partir das diferentes esferas, publicas ¢ privadas™®. Nestes termos, parece-nos que a
autora entende integragdo como inclusdo social, pois o modelo societal de integragdo, tal
qual o paradigma da inclusio, ¢ uma via de mao dupla - exige um movimento tanto da pes-

soa com deficiéncia quanto da sociedade para superar as suas incapaci dades.

O interessante, nestes movimentos de integragio e inclusdo, ¢ o fato de ambos pensa-
rem uma sociedade onde sgja possivel todos participarem, numa relagdo de interdependén-
cia entre semelhangas e diferencas. Especialmente, no caso da inclusao da pessoa com defi-
ciéncia, esta visdo possibilita uma relacdo entre iguais (Seres humanos) no espago social.
Relagdo esta construida a partir de uma estrutura social que respeita e pensa as diferengas —

no sentido de garantir a acessi bilidade a todos.

4. Por uma sociedade onde caiba a complexa condi¢do humana'™

Se entendemos a relevancia do respeito a humanidade da pessoa com deficiéncia no
processo de construgdo do conhecimento, precisamos, entdo, perguntar pela condigdo hu-
mana. Quem ¢ o ser humano? Donde veio? E humano ou animal? Ou as duas coisas? Edgar

Morin procura respostas a essas perguntas e inicia sua jornada criticando o paradigma an-

M7 Apenas aintegragio fisica (visibilidade) ndo é suficiente — pode fortalecer estigmas, ja na integragdo funcio-
nal ndo esta garantida a comunicagéo entre as pessoas com e sem deficiéncia — 0 que pode criar dois mundos
paralelos. E, ainda possivel, uma integragdo social chamada de stricto sensu — reduz o isolamento através da
comunicagio entre as partes envolvidas — portanto viabiliza areal interagdo. Contudo, isto somente é possi-
vel através de vontade coletiva, ndo bastam vontades individuais. Por isso, é fundamental a integra¢do social
lato sensu que prevé uma efetiva vontade politica no sentido do “desenvolvimento de sistemas de apoio da
comunidade — sistemas planejados e construidos de forma sistematica” no sentido de garantir a acessibilida
de aos espagos sociais. Ligia Assumpgdo AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércu-
les), p. 103-108.

18 Ligia Assumpg¢io AMARAL.Conhecendo a Deficiéncia (em companhia de Hércules), 107-108.
' parafraseando Hugo ASSMANN.
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tropoldgico que separa e opde as nogdes de homem e de animal™®, de cultura e de natureza,
enfim, “de reino humano, sintese de ordem e de liberdade” oposto aos “disturbios naturais

(‘lei da selva’, impulsos descontrolados)”l81.

Morin ndo somente pergunta por quem ¢ o ser humano, ele pergunta por “quem ¢ o
homem no mundo?’, procurando formular uma “antropocosmologia”®. Dai advém as apti-
ddes humanas, da pergunta pelo ser humano que se humaniza no mundo, porém, nao “num
mundo fragmentado em trés estratos sobrepostos e nao-comunicantes. homem-cultura/vida-

natureza/fisica-quimica”%®

, mas no cosmos, na Terra que é “a totalidade complexa fisico-
biologica-antropolgica, onde a vida ¢ uma emergéncia da histéria da Terra, e o homem,
uma emergéncia da historia da vida terrestre.”*® Coloca-se a complexidade do que ¢ ser

humano: “a animalidade e a humanidade constituem, juntas, nossa condi¢do humana™*®.

O ser humano nos é revelado em sua complexidade: ser, a0 mesmo tempo, totalmente bi-
ologico e totalmente cultural. O cérebro, por meio do qual pensamos, a boca, pelaqual fa-
lamos, a mao, com a qual escrevemos, sdo orgdos totalmente bioldgicos e, a0 mesmo
tempo, totalmente culturais. O que ha de mais biologico — 0 Sexo, 0 nascimento, a morte —

é, também, o que ha de mais impregnado de cultura.'®

O ser humano, segundo Morin, nio nasceu humano, mas tornou-se humano num constante
processo de aprendizado, marcado por evolugdes, adaptagdes e construgdo cultural. A edu-
cacdo, portanto, contribuird com a “aprendizagem da compreensdo e da lucidez” e na “mo-
bilizacdo de todas as aptiddes humanas™®’. Condig¢des estas que devem ser continuamente

regeneradas no processo educativo de todo ser humano.

No sistema educacional, entretanto, as tradicionais estruturas curriculares e suas divi-

Sdes em departamentos (ou areas) e disciplinas tém promovido a fragmentagdo do conheci-

180 Seria bastante interessante relacionar a discussio estabelecida por MORIN aos estigmas recebidos pelas

pessoas com deficiéncia na antiguidade, tais como: monstro, deforme, deménio, etc. Contudo, este ndo é o
cerne desta pesquisa.

Edgar MORIN, O enigma do homem: para uma nova antropologia, p. 22.
82 |bidem, p. 12.

18 |bidem, p. 23.

184 Edgar MORIN, 4 cabe¢a bem-feita, p. 40.

% Edgar MORIN, Os sete saberes necessdrios a educagdo do futuro, p. 51.
% Edgar MORIN, 4 cabeca bem-feita, p. 40.

87 |bidem, p. 54.

181



81

mento, desintegrando o processo educativo e a propria visdo do ser humano e de suas apti-
does. No caso da educacdo da pessoa com deficiéncia, o modelo clinico-terapéutico eviden-
cia esta fragmentagao do ser humano e o desrespeito pela singularidade da pessoa em ques-

tao.

a) Educar para a condigao humana

Segundo Morin torna-se necessario resgatar “a condigdo humana como o objeto es-

sencial de todo o ensino”'®®

, considerando seriamente a complexidade humana, bem como a
complexidade do proprio processo educativo no século XXI. Um dos caminhos para isto
seria a “religagdo dos saberes”, onde “o ensino pode tentar, eficientemente, promover a
convergéncia das ciéncias naturais, das ciéncias humanas, da cultura das humanidades e da

Fil osofia para a condigio humana™*®°.

Entendemos que esta “religagdo dos saberes” ¢ de extrema relevancia quando pensa-
mos a educagdo da pessoa com deficiéncia, no sentido da proposi¢do de uma abordagem
pedagogica que rompa com a exclusividade cartesiana e respeite as diferentes formas de
aprender e ser. Trata-se de colocar, nas palavras de Assmann, a corporeidade humana como

cerne do processo de construgdo de conhecimento.

Essa tarefa, entretanto, necessita de educadores/as ltcidos/as, pois se faz necessaria a
emergéncia da consciéncia da unidade / diversidade humana, ou seja, da complexidade hu-
mana. A consciéncia lucida carece de “multiplos conhecimentos ¢ de um esfor¢o de pensa-
mento para articular esses conhecimentos™® dispersos em varias disciplinas. A unidade da
consciéncia humana somente ¢é possivel como “circuito / anel reflexivo™'®!, dado o fato de
gue a propria consciéncia ndo ¢ uma instancia fixa e estavel, mas esta sujeita aos possiveis

erros humanos, pois é humana.

18 Edgar MORIN. Os sete saberes necessdrios a educagdo do futuro, p. 15.

Ibidem, p. 46. O autor desenvolve também essa proposta em jornadas tematicas idealizadas e dirigidas por
ele na Franga e expressas no livro 4 religacdo dos saberes: 0 desafio do século XXI.

10 Edgar MORIN. O Método 5: ahumanidade da humanidade — a identidade humana, p. 113.
91 Ibidem, p. 113.
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Se considerarmos a complexa condigdo humana e perguntarmos pelo potencial auto-
organizativo das corporeidades diferentes, poderemos nos surpreender com as diferentes
propostas pedagogicas que surgirdo. As pessoas com deficiéncia, citadas no primeiro capitu-
lo desta pesquisa, podem nos dar algumas pistas. Afinal o processo de construgdo do conhe-
cimento ¢ muito mais que um processo mental, ¢ também um processo existencial onde cor-

poreidades distintas percorrem caminhos distintos na constru¢ao do conhecimento.

a'®®, condenada a morte

Leandra Certeza'®?, uma pessoa com Osteogenesis | mperfect
logo ao nascer, nos indica que as fraturas constantes e a dor nao impediram o seu desenvol-
vimento tanto fisico como intelectual. Muito pelo contrario, estas experiéncias tornaram-se
o fundamento de sua existéncia e de seu desenvolvimento como uma jornalista que compre-
ende a vida a partir da diversidade humana. As barreiras fisicas devem ter dificultado e até
minimizado suas oportunidades, contudo ndo a impediram, mas a impulsionaram a ser uma
jornalista que da visibilidade as barreiras sociais que incapacitam as pessoas com deficién-

cia

Marco Antonio Queiroz e o rapaz cego que se candidatou ao curso de Radio e TV
testemunham que ¢ possivel aprender sem ver através do potencial auto-organizativo de
suas corporeidades: 0 recurso a memoria (ou residuo) visual para a reconstrugdo do seu co-
tidiano (andar, vestir, trabalhar, estudar, etc.) e a utilizacdo dos demais sentidos do corpo

(olfato, tato, audi¢ao) para aprender e interiorizar novos conhecimentos.

As pessoas surdas (como Adriana™®

) também nos déo pistas das formas diferencia-
das de ser e aprender, num constante processo de coincidéncia entre processos cognitivos e
existenciais. E possivel construir o conhecimento sem ouvir ou falar, sendo que a comuni-
cacdo, imprescindivel no processo educativo, pode acontecer por imagens — € hdo necessari-

amente por sons. A barreira comunicacional pode ser rompida e 0 que antes era incapacida-

192 Citada no primeiro capitulo.

193 «p Osteogenesis Imperfecta (OI), ou Osteogénese Imperfeita, ¢ uma doenga genética relativamente rara

(atinge em média 1 a cada 21. 000 nascidos) que provoca principal mente a fragilidade dos ossos. Uma defi-
ciéncia do colageno (proteina que da consisténcia e resisténcia, principalmente ao 0sso, mas também a pele,
velias e outros tecidos do corpo) do organismo ¢ a responsavel pelas caracteristicas da doenga. (... ) Como
conseqiiéncia de fraturas e microfraturas pode haver o encurvamento dos ossos das pernas, bragos e as vezes
da coluna. ” ABOI. O que é Osteogenesis Imperfecta? Disponivel em: <www.aboi.org.br/oqueeh.html>.

Acesso em: 17 de maio de 2006.
194 Citados no primeiro capitulo.
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de agora ¢ diferenga. A surdez ndo precisa ser somente falta, ela também pode ser oportuni-
dade — oportunidade de uma producao simbolica que passa por outros caminhos comunica-

cionais, antes ndo considerados pedagbgica e socialmente: como a LIBRAS.

E talvez, o mais intrigante de tudo (quando nos amparamos em paradigmas cartesia-
nos), a corporeidade da pessoa com deficiéncia mental também indica outros caminhos pe-

los quais podemos viver e aprender. Alessandro’®

(e suaflauta) nos indica que: sem falar e
ler, também ¢ possivel construir uma existéncia, é possivel relacionar-se e ser humano. O
olhar e o gesto podem comunicar, o amor pode ensinar. Para perceber isto, é preciso romper

barreiras atitudinai s (fundamentadas no racionalismo).

Educar para a condigao humana ¢, antes de qualquer coisa, buscar compreender a con-
di¢do humana vislumbrando a possibilidade de uma vida melhor para todas as pessoas, com
ou sem deficiéncia. E reconhecer a cultura® humana em sua complexidade e respeita-la
Nestes termos, ¢ possivel olhar para a pessoa com deficiéncia como uma pessoa que com-

pde o universo socia e gue tem um modo diferente de viver e aprender.

No momento em que podemos respeitar e considerar a condigdo humana das pessoas
com deficiéncia, em sua complexidade, podemos incluir, no “ser” humano, novas categori-
as, tais como: ser cego, ser surdo, ser surdo-cego, ser paraplégico, ser tetraplégico, ser autis-
ta, etc. E mais que isto, podemos dar visibilidade a vulnerabilidade humana com todos os
seus desafios postos, onde fraqueza, dor, medo, erro, instabilidade, incapacidade...etc pode-

rao também ser categorias que nos ensinam a viver e aprender.

As diferencas, portanto, deixariam de ser legitimadoras de hierarquias. Como ja vi-
mos, quando a condi¢ao humana ¢ entendida em padrdes dicotdomicos, como normal e a-
normal, perfeito e imperfeito, constréi-se uma abordagem pedagogica limitada aos modelos

classificatorios e lineares que ndo respeitam a corporeidade humana em toda a sua comple-

1% Citada no primeiro capitulo.
1% Citada no primeiro capitulo.

197 Especialmente quando nos referimos as pessoas com deficiéncia auditiva, o aspecto cultural ¢ bastante rele-
vante. Os estudos surdos nos dio indicagdes disto quando perguntam pela cultura da pessoa surda, mais es-
pecificamente, pela lingua de sinais — como expressio maior do modo de ser e viver das comunidades sur-
das. Nidia Regina Limeira SA. Cultura, poder e educagio de surdos p. 48. Contudo, vale colocar o proble-
ma do “mito da consisténcia cultural” que “supde que cada cultura ¢ harmoniosa, equilibrada, auto-
satisfatoria”, onde “cada sujeito adquire identidades plenas a partir de tnicas marcas de identificagdo, como
Se por acaso as culturas se estruturassem independentemente de relagdes de poder e hierarquia”. Carlos S
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xidade e potencialidade. E ainda mais, quando se ignora a realidade social na qual o ser hu-
mano se encontra, torna-se impossivel a percepgio e a superacdo de barreiras eminentemen-

te sociais (arquitetdnicas, comunicacionais e atitudinais).
b) A condigcao de ser simbdlico

Propor-se a consertar alguns seres humanos, ditos anormais (nos padrdes generali-
zantes), desrespeita a condi¢do humana de ser inacabado, limitado e vulneravel, mas com-
pleto em sua complexidade. Desrespeita a diversidade e ignora as diferengas como instru-
mentos importantes no processo de construgao do conhecimento - onde deveriam ser mobi-
lizadas todas as aptiddes humanas, inclusive as relacionais. Afinal, segundo Morin, “viver
exige, de cada um, lucidez e compreensio ao mesmo tempo, e, mais amplamente, a mobili-
zagio de todas as aptiddes humanas™®®, No ser humano, “o desenvolvimento do conheci-
mento racional-empirico, técnico jamais anulou o conhecimento simboélico, mitico, magico
ou poético™*®.

Ao considerar 0 aspecto mitico do ser humano, Morin introduz o tema da noosfera
gue diz respeito a0 “mundo vivo, virtual e imaterial, constituido de informagdes, representa-
¢des, conceitos, idéias, mitos que gozam de uma relativa autonomia e, a0 mesmo tempo, sao
dependentes de nossas mentes e de nossa cultura™®®. Mitos e idéias originam-se em nossas
mentes e ganham consisténcia ¢ poder, “ndo somos apenas possuidores de idéias, somos
também possuidos por elas, capazes de morrer ou matar por uma idéia.”®®" Na verdade, Mo-
rin entende gque “somos os criadores e criaturas do reino do mito, da razdo, da técnica, da
magia.”**

A educagio cabe ajudar as mentes a se movimentarem na noosfera, entendendo que
mitos e idéias sdo meios de comunicag@o, mas também podem tornar-Se meios de ocultagio.

Se considerarmos a historia social e educacional das pessoas com deficiéncia, percebemos

KLIAR & Jorge LARROSA. Habitantes de Babel: politicas e poéticas da diferenga, p. 127.
1% Edgar MORIN, 4 cabega bem-feita, p. 54.
199 Edgar MORIN, Os sete saberes necessdrios a educagdo do futuro, p. 59.

20 Edgar MORIN, 4 cabe¢a bem-feita, p. 53-54. MORIN também trata do tema noosfera em O método 5: a
humanidade da humanidade — aidentidade humana, p. 44.

21 Edgar MORIN, 4 cabe¢a bem-feita, p. 53.
22 Edgar MORIN, O método 5: ahumanidade da humanidade — a identi dade humana, p. 50.
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gue ¢ possivel localizar neste percurso a relevancia da categoria noosfera. Queremos fazer
esta aproximagdo em duas vertentes, iniciemos pelas representagdes simbolicas ou objetiva-

¢oes sofridas pelas pessoas com deficiéncia.

Monstro, demonio, anjo, desgracado, nocivo, defeituoso, anormal, ameaga, incom-
pleto, especial, pessoa com deficiéncia, diferente, etc. Todos estes termos, em algum mo-
mento, foram utilizados para designar as pessoas com deficiéncia. Quando o paradigma do-
minante era o sobrenatural, a pessoa era encoberta por esteriotipos (monstro, deménio, anjo,
desgragado) que advinham de uma visio religiosa do mundo, onde o mito da cria¢do ¢ da
perfeigao divina legitimavam agdes de castigo ou caridade em relagdo as pessoas com defi-
ciéncia que desembocavam na segregacdo. Ja quando o paradigma dominante era o cartesia-
nismo moderno, a pessoa era encoberta por esteriotipos (defeituoso, ameaga, anormal, in-
completo) que advinham de uma visio racional do mundo, onde o mito do progresso e do
aperfeigoamento humano legitimavam agdes de esterilizagdo ¢ internagdo terapéutica que
desembocavam também na segregagdo. Portanto, ambas as perspectivas (religiosa ¢ clinica)
fundamentavam-se em informagdes, representagdes, conceitos, idéias e mitos que ocasiona-
ram a ocultagdo das pessoas com deficiéncia na sociedade e no sistema educacional. As ob-
jetivagdes acima citadas produziram a auséncia das pessoas com deficiéncia, sendo que es-

tas acabaram assumindo formas desqualificadas de existir e aprender.

A educacio, entretanto, cabe também ajudar as mentes a se movimentarem na noos-
fera, entendendo que mitos e idéias também sdo meios de comunicagdo e, portanto, meios
de aprendizagem. Morin nos desafia as perguntas: Qual a forg¢a simbdlica do “tipo humano
normal” ou do “tipo humano perfeito” sobre nossas atuais representa¢des e a¢des? Qual a
relevancia da espiritualidade no processo de constru¢do do conhecimento? Localizamos,
agui, o espago da religido como formadora de idéias e como uma das forgas construtoras de

sentido para a vida humana.

c) A conversao das metaforas: um desafio teolégico

Ja sabemos da relevancia de um paradigma educacional que considere a corporeidade
humana, em sua complexidade, como o cerne do processo educativo - onde processos cogni-

tivos e existenciais, em estreita relagido, sdo promotores do conhecimento. Sabemos também
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gue 0 ser humano é um ser apto para a representacdo simbodlica. Consideramos, portanto,
gue uma das expressdes da religido é a produgdo teoldgica ¢ que esta pode levar tanto a o-
cultagdo quanto a emancipacdo do ser humano. Sendo assim, um dos desafios postos ao dis-
curso religioso e a teologia ¢ o de superar a redug¢do da pessoa com deficiéncia a condigdo

sub-humana. Nas palavras de Mazzota,

A propria religifo, com toda sua forga cultural, a0 colocar 0 homem como ‘imagem e se-
melhanga de Deus’, ser perfeito, inculcava a idéia da condi¢do humana como incluindo
perfeicdo fisica e mental. E ndo sendo ‘parecidos com Deus’, os portadores de deficién-

cias (ou imperfei¢des) eram postos 2 margem da condigdo humana.”®

Tal qual algumas teorias pedagogicas, algumas teologias limitam-se (ou correm O
risco de limitar-se) a um ou outro aspecto do ser humano e de sua existéncia, ndo conside-
rando a complexa corporeidade humana. Perguntamos, portanto: Que tipo de paradigma
teologico aprofundaria os aspectos comuns entre as corporeidades diferentes (sem ocultar as

diferencas ou produzir auséncias®®)?

Os primeiros passos para uma teologia inclusiva indicam uma necessaria conversao
— aconversio das metaforas ou analogias. Quem de nos nao se lembra de metaforas pejora-

tivas em relagdo a pessoa com deficiéncia, tais como estas:

e cegueiraé sinal de perdigdo: “oh! Tao cego eu andei e perdido vaguei, longe,

longe de meu salvador?%;

e deficiéncia fisica € sinal de mau carater e falta de fé: “havia um homenzinho
torto, que andava no caminho torto. Homenzinho era todo torto e morava
numa casinha torta, mas um dia 0 homenzinho torto a Biblia encontrou e tudo

que eratorto Jesus endireitou”?*;

e surdez ¢ sinal de relutancia e desobediéncia: “quem tem ouvidos para ouvir,

ouga’;

208 Marcos J. SMAZZOTA. Educagdo especial no Brasil: histéria e politicas publicas, p. 16.

No modo da sociol ogia das auséncias de Boaventura Souza SANTOS.

25 H. M. W. 4 conversdo. (Hinario Evangélico). Sio Paulo: Editora Cedro, 2001, p. 216.
206

204

Msica infantil, autoria anonima.
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e deficiéncia mental como sinal de perturbacdo demoniaca: praticas exorcistas

nasigrejas.

O desafio que nos colocamos para o terceiro capitulo desta pesquisa ¢ o de pergun-
tamos por uma teologia inclusiva — onde caiba a complexa condi¢do humana e as mais dife-
rentes experiéncias existenciais. Nesse sentido, a proposta do “Evangelho antievangelho” de
Edgar MORIN pode instigar esta discussio. Em suas palavras:

Nao crer mais:

nas verdades absol utas e transcendentes;

em Deus;

na ciéncia-verdade;

narazao endeusada;

nasalvagdo fora da terra e na salvagdo na terra.

Mas crer:

no além e no mistério;

nas certezas inseridas no tempo e no espago;

naciéncia que busca a verdade e luta contra o erro;
narazdo aberta para o irracional e que luta contra o seu pior inimigo: a racionalizagao;
nas verdades mortais, pereciveis, frageis: vivas;

na conguista de verdades complexas contendo incertezas,
no amor e no carinho;

nos momentos de alegria fulgurantes, individuais e col etivos (sempre relacionados com o
amor e afraternidade);

e(...) crer sem crer na humanidade.?”’

Se deixarmos de crer, morreremos — a religido cristd convive extremamente bem
com esta preposi¢ao. Porém, a religido cristd ndo convive bem com a seguinte proposi¢ao:

se deixarmos de duvidar morreremos em nossa condi¢do humana. Segundo Morin, “de ago-

207 Edgar MORIN, Para sair do século XX, p. 282-283.
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ra em diante, s6 devemos crer em crengas que comportem a divida no seu proprio princi-
pio”?®, Esse ¢ 0 novo grande desafio para a educagio cristi e para a teologia. Ao assumirem
este desafio, ambas (educagdo cristd e teologia) estardo assumindo a condi¢gao humana e
contribuindo para o resgate do humano em sua complexidade, por conseguinte, para ainclu-
sio das pessoas com deficiéncia nos espacos sociais. E o que nos propomos a discutir no

proximo capitulo desta pesquisa.

28 |pidem, p. 277.



Il - PELAS FRESTAS DA PORTA TEOLOGICA: A IN-

CLUSAO DAS PESSOAS COM DEFICIENCIA

“Mas o certo é que Deus ama toda vida humana. Por isso, ndo hd
na realidade nenhuma vida ‘reduzida’ ou ‘menos-valida’. Cada vida
e, a sua maneira, vida divina, e como tal devemos reconhecé-la e
respeitda-la”

Jiirgen Moltmann®®

Nos capitulos anteriores, nos descrevemos o cenario da pessoa com deficiéncia no
Brasil, desde sua historia social até os desafios para uma educagdo ¢ sociedade inclusivas.
Percorremos estes caminhos perguntando pela antropologia subjacente aos paradigmas edu-
cacionais que marcaram, e ainda marcam, a historia social das pessoas com deficiéncia. Lo-
calizamos modelos educacionais marcados ora pelo assistencialismo caritativo, ora pela
atuagdo clinico-terapéutica, o que ocasionou, sobre a vida das pessoas com deficiéncia, as
marcas da segregagido ¢ exclusdo educacional e social e, por conseguinte, a invisibilidade

socia destas pessoas. O rompimento com este historico de segregacdo e exclusdo parece ser

299 Jiirgen MOLTMANN. Diaconia en el horizonte del Reino de Dios. p. 80. Texto origina em alemio: Diako-
nie im Horizont des Reiches Gottes, 1984. Todavia, nossa referéncia sera o texto em espanhol (Tradugédo de
Constantino Ruiz Garrido, 1987). Nas citagdes, porém, optamos pelos textos em portugués (tradugdo desta
autora).
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vislumbrado com a chegada de um novo paradigma — o da inclusio, onde a pessoa com de-
ficiéncia ganha visibilidade e as incapacidades sdo compartilhadas com a sociedade no sen-
tido de superagao das barreiras (arquitetonicas, comunicacionais, atitudinais, etc.) impostas
as pessoas com deficiéncia. Localizamos, ainda, a dimensio simbolica deste fendmeno que,
por sua vez, indica os desafios que Sio postos a teologia — cOMO instrumento de construgao

simbolica e de formag¢do humana.

Na perspectiva do panorama historico-social, os estigmas®® ou as objetivagdes im-
postos as pessoas com deficiéncia t€ém, muitas das vezes, origens em antropologias religio-
sas. Quando, por exemplo, na Antiguidade se colocava a pessoa com deficiéncia na catego-
ria de sub-humana — a deficiéncia tinha origem divina (anjos) ou demoniaca (demo6nios). Ou
ainda, quando, na ldade Média — no universo judaico-cristao, a deficiéncia era sinénimo de
castigo divino. Enfim, os estigmas trazem em si uma conotagiao de des-humanidade que leva
a discriminagdo, segregagdo ou exclusdo e, muitas das vezes, eles se constroem fundamen-

tados em antropol ogias religiosas.

Na verdade, coloca-se em discussio a condigdo humana, discussdo esta carregada de
forma simbodlica - seja na religiao (mito da criagdo) ou na ciéncia (mito do progresso) - ex-
pressa no anseio pela perfeicao humana. Como pode Deus criar pessoas imperfeitas (defici-
entes)? Como pode ser humana (perfeita) a pessoa com deficiéncia? Como pode ser possivel
uma imperfeicio original? Como podemos melhorar o ser imperfeito? Sdo perguntas, carre-
gadas do aspecto simbolico, que pressupdem uma certa nogdo de Deus presente na religido

ou subjacente na ciéncia - 0 que nos leva ao campo teoldgico.

Entendemos que a inclusio ¢ um tema pertinente a teologia, desde as pronunciadas
confissdes de fé até as praticas pastorais por elas suscitadas (ou vive-versa). Podemos, como
exemplo, citar algumas idéias sobre perfeicao. Se “todos, inclusive 0s cristaos, dizemos que
0 homem normal é um homem séo, forte ¢ apto para o trabalho. Todos, incluindo os cris-
tdos, dizemos que, quando uma pessoa ndo ¢ normal, deve ser normalizada” ?*. Como, en-

tao, poderemos dizer a uma pessoa com deficiéncia que ela é criada por Deus - se acredita-

219 | igia Amaral insere 0S estigmas no contexto dos mecanismos psicoldgicos de defesa frente a deficiéncia.
Entende-se por estigma a “inabilitagdo para a aceitagdo social plena”. Ligia Assumpg¢do AMARAL. Conhe-
cendo a Deficiéncia: em companhia de Hércules, p. 111-123.

21 Jirgen MOLTMANN. (Trad. Constantino Ruiz Garrido). Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p.
113.
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mos gue Deus cria apenas seres perfeitos? Ou seremos coniventes com afirmagdes do tipo:
“Deus quis criar-me Sdo também, mas algo saiu errado. De maneira que sou uma espécie de
produto divino defeituoso”?*?? Entendemos, portanto, que a teologia tem uma tarefa critico-
profética, nos termos de uma antropologia teoldgica, que construa ¢ ndo diminua o ser hu-

mano em fungao de suas deficiéncias. Assim, nas palavras de Brakemeier,

E tarefa da antropologia, particularmente da teoldgica, construir o ser humano, néo o es-
magar sob 0 peso de seus fracassos e de suas deficiéncias. Coloca-Se, por isto, o servigo
do resgate da dignidade humana e da prote¢cdo a mesma, correspondendo assm ao pro-
posito do proprio Deus. Conseqiientemente, vai opor-Se a degradacdo das pessoas a ma-
guinas, autdmatos, mercadorias, cobaias, robds, objetos de uso ou outra categoria de “coi-
sas”. Para o bem da humanidade, ndo pode ser sepultado o sonho por um mundo mais
humano, justo, fraterno, habitavel, sustentavel. (...) Na raiz da tdo falada crise de valores

da atualidade, esta uma crise antropologica sem precedentes, ameagando substituir a dig-

nidade humana por mera funcionalidade.™

A aproximagio que propomos (entre o paradigma da inclusio e a teologia) se da,
exatamente, no sentido do resgate da dignidade humana de todas as pessoas - buscando pe-
las frestas da porta teol 6gica, a contribuigio da teologia para a constru¢do de uma sociedade
mais humana, onde as pessoas valham por sua inerente dignidade e nao, somente, pela sua
funcionalidade nos espagos sociais. Para tal, entendemos que ¢é preciso dar visibilidade ao
tema da inclusio (das pessoas com deficiéncia) na teologia e apontar a relevancia de uma

antropologia inclusiva no sentido da construgao de uma sociedade para todos.

Se asigrejas e os discursos teoldgicos contribuiram historicamente para a criagdo de
estigmas em relagdo as pessoas com deficiéncia (e a conseqiiente segregagdo ou exclusio
destas pessoas®'), entendemos que, em um novo momento histérico, tanto as igrejas quanto
a teologia devem rever seus conceitos e agdes no sentido da inclusdo das pessoas com defi-
ciéncia — tanto como lugar teologico (a experiéncia de Deus na perspectiva das pessoas com

deficiéncia) quanto em nossas praticas pastorais (com a implementagdo da acessibilidade

22 Jirgen MOLTMANN. (Trad. Constantino Ruiz Garrido). Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p.

114.

Gottfried BRAKEMEIER. O ser humano em busca de identidade: contribui¢des para uma antropologia
teologica, p. 48.

Vale lembrar, como exemplo, a historia de Alessandro (apresentada no primeiro capitulo) - 0 menino de
14 anos com paralisia cerebral, ao qual foi negada a crisma pela impossibilidade do uso da razio.

213

214
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nos espagos eclesiais). Nestes termos, trata-se de um desafio interno (eclesial) e externo

(atuagao profética na sociedade).

1. Inclusao em dois documentos confessionais

O tema da deficiéncia ndo é uma questdo nova para as igrejas cristds ou para a teolo-
gia, mas a fala sobre as formas de inser¢io social (integragao ou inclusdo) das pessoas com
deficiéncia traz em si uma novidade: 0 necessario rompimento com a segregacdo e a exclu-
sdo. O que se propde no paradigma da inclusdo € a percepgdo da deficiéncia ndo mais cOmo
limitagdo (posto que todos somos limitados), mas sim como diferenga — 0 que enfatizaria a
linguagem da diversidade. Em termos teoldgicos, poderiamos falar da diversidade, ndo sé

das espécies, mas da singularidade de cada individuo.

A linguagem da diversidade, nos termos do paradigma da inclusio das pessoas com
deficiéncia, ja encontra ressonancia no ambiente cristdo. Alguns documentos confessionais
tém apontado para uma antropologia inclusiva — no sentido da diversidade da criagio. Po-
demos citar, como exemplo, o0s textos. Uma igreja de todos e para todos: uma declaragao
teologica proviséria — documento produzido pelo Conselho Mundial das Igrejas™® em 2005
e Levanta-te, vem para o meio! — texto-base da Campanha da Fraternidade de 2006 da Igreja
Catolica Apostolica Romana no Brasil. Sdo iniciativas modestas, mas significativas no sen-

tido da construgao de uma teologiainclusiva.

a) A pessoa com deficiéncia na declaragao teoldgica proviséria do CMI

em 2005

A declaragao do CMI coloca-se como uma fala teol6gica provisoria, considerando a
perspectiva historica das construgdes teoldgicas ¢ a possibilidade de, no futuro, termos uma

compreensio diferente da atual. Contudo, entende-se que a “deficiéncia tem sido historica-
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mente interpretada como perda, como um exemplo da tragédia que um ser humano pode

59216

experimentar”< sendo que, na contemporaneidade, ¢ imprescindivel a superagdo desta in-

terpretagio fatalista da deficiéncia.

Tal qual o paradigma da educagao inclusiva, o CMI propde a categoria diversidade
para superar alinguagem da deficiéncia ou da fraqueza:

A deficiéncia ¢ realmente algo que, de fato, mostra a fraqueza na vida humana? E esta
uma interpretacdo limitadora e opressiva? Ndo seria melhor se adotar uma interpretagdo
diferente e maisradical? A deficiéncia é realmente algo limitador? Enfatizar a deficiéncia
como sendo uma perda é adequado, apesar de ser um estagio de uma jornada assumida
pelas proprias pessoas com deficiéncia? A linguagem da diversidade nfo seria mais ade-
guada? Nao seria a deficiéncia algo que Deus mesmo criou a fim de construir um mundo

mais diversificado, plural erico? Nio seria a deficiéncia um presente de Deus a0 invés de

uma condigdo limitadora que algumas pessoas precisam suportar?”’

O documento transparece que, nas igrejas, repete-se, justifica-se e, desta forma, se for-
talece a discriminagio pela limitagdo®®. Coloca-se que as “pessoas com deficiéncia ndo
conseguem relacionar-se com outras pessoas das Igrejas no mesmo nivel, pois sdo, de algu-
ma forma, encaradas como inferiores e ndo como plenamente humanas”?°. A solugdo en-
contrada para superar a discriminagdo esta na introdugdo da categoria diversidade na fala
teoldgica, pois, em algumas igrejas, as “ac¢des relacionadas a pessoas com deficiéncia trans-
formaram-se de atos de ‘caridade’ em reconhecimento dos seus direitos como seres huma-
nos”.**° Neste sentido, aponta-se a cristologia como a porta de entrada para construgdes teo-
l6gicas inclusivas - Jesus Cristo respeita e acolhe a todos, sem fazer acepcio de pessoas.

Cristo acolhe toda a condi¢ido humana, inclusive sua vulnerabilidade.

Se Cristo é a verdadeira imagem de Deus, deve-se fazer perguntas radicai s sobre a natu-

reza do Deus que esta sendo projetado. No centro da teologia cristd existe uma critica

215

Em seguida: CMI.

CMI. Uma igreja de todos e para todos: uma declaragio teoldgica provisoria, p. 12.
27 |bidem, p. 13.
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Como se alimitagdo nao fosse uma condigdo humana compartilhada.

29 CMI. Uma igreja de todos e para todos: uma declaragio teologica provisoria, p. 12.

220 |pidem, p. 13.
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ao sucesso, ao poder e a perfeicdo, e uma dignificagdo da fraqueza, imperfei¢do e vul-
nerabilidade.”

Assim, as tradicionais interpretacdes®? da deficiéncia pela Igreja, tais como: puni¢o

de pecados cometidos pela pessoa ou pela familia em geragdes anteriores; um sinal de falta

de fé que impede que Deus opere a cura; uma manifestagdo demoniaca, sendo necessario o

exorcismo para superar a deficiéncia, etc. devem ser superadas. Tais praticas ndo dignificam

a pessoa humana, mas oprimem e desgualificam a pessoa com deficiéncia para a convivén-

ciasocial emiguais condigdes de direito. A declaragdo, entdo, defende que:

1) A teologia crista deve interpretar a imago Dei de um ponto de vista cristologico e sote-
riologico (a salvagao do mundo por Cristo), que indique para além das costumeiras pers-
pectivas criacionistas e antropol dgicas; 2) a teologia cristd deve assumir uma perspectiva
inclusiva e ndo elitista do corpo de Cristo como paradigma para entender aimago Dei; 3)
sem atotal incorporagio de pessoas que possam contribuir com sua experiéncia de defici-
éncia, a igreja carecera da gloria de Deus e ndo pode pretender estar na imagem de Deus.
Sem o insight daguelas pessoas que tém a experiéncia com deficiéncia, alguns dos mais
profundos e singulares elementos da teologia crista facilmente se deturpariam ou perderi-

223
am.

A partir destas premissas, segundo o CMI, aigreja crista deve criar condigdes de acesso e

permanéncia da pessoa com deficiéncia em seu corpo, tais como:

e ndo utilizar metaforas que sugerem vinculo entre deficiéncia e pecado -
“Metaforas também podem afastar nossos irmaos e irmas. Usar alegorias, cO-
Mo “cegueira” para referir-se a falta de compaixdo, “surdez” para referir-se a
falta de vontade de ouvir e “doente mental” ou “paralitico” para referir-se a

falta de determinagio, ¢é aviltante e desabonador”* ;

e distinguir teologicamente o processo de cura (healing) e o0 Sarar, acuraem s
(cure). “O processo de cura refere-se a eliminagdo de sistemas opressivos, en-

guanto gque o sarar esta relacionado com a reconstrugdo fisioldgica do corpo.

221

222

223
224

Ibidem, p. 15.
Ibidem, p. 12.
Ibidem, p. 16.
Ibidem, p. 27.
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Para alguns tedlogos, o ministério de Jesus era um ministério da cura (healing)

e nao da simples eliminac¢do de doencas (cure)™®®;

e considerar a importancia da experiéncia sensorial na transmissdo da mensa-
gem, sendo que o plangjamento do culto e a organizagdo dos espagos da igreja

devem considerar a acessibilidade para todas as pessoas. Ou sgja,

(...) no culto é crucial considerar as necessidades de acordo com as diferentes categorias
de deficiéncia: boa iluminagdo, acustica, organizacdo dos assentos, linguagem de sinais e
acesso nao somente ao prédio da igreja, mas também ao altar. Isso € o que uma Igreja pa-
ratodos deve ser: um lugar que acomoda todas as pessoas, aceita os dons e talentos que
cada umatraz e recebe a todas independentemente das diferencas que poderiam ameagar

separar-nos.??

Propde-se a superagao do paradigma assistencialista e caritativo, chamando a atencio para
“a necessidade de considerar o fato de que pessoas com deficiéncia sdo individuos com ca-
racteristicas especificas e ndo um grupo homogéneo que precisa de assisténcia e cuida-

dO” 227

Evidencia-se, nas proposi¢oes deste documento, a introdug@o da categoria diversida-
de quando se pretende falar do ser humano e, conseqiientemente, a necessaria construgao
das condigdes de acesso e permanéncia das pessoas com deficiéncia em nossas igrejas, ou
sgja, a acessibilidade passou a ser tema importante para as igrejas e para ateologia. E ainda
mais, evidencia-se a urgéncia de ouvirmos 0 que as pessoas com deficiéncia tém a dizer
sobre Deus e sobre a existéncia. Ou seja, nos termos da sociologia das auséncias, busca-se
superar o desperdicio das experiéncias vividas pelas pessoas com deficiéncia. Evidentemen-
te, Ao avancos significativos no sentido da inclusdo das pessoas com deficiéncia nos espa-

cos eclesiais e sociais.

Todavia, parece que, mesmo quando se fala de inclusio, os estigmas impostos as
pessoas com deficiéncia ainda ndo foram superados, parece que ainda carregamos sua forca
simbolica - mesmo que de forma subjacente. A declaragdo do CMI, apesar do seu proposito

inclusivo, ainda traz em si as seguintes palavras. “as deficiéncias ndo precisam ser vistas

22 |pidem, p. 18.
2% |bidem, p. 6.
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228 como perda ou como resultado de punigio por pecados cometidos. Elas devem

somente
ser vistas como parte da diversidade humana e pluralidade da criacio de Deus”??°. Qual é o
problema desta colocagio? E o “somente”. O “somente” ainda considera que a deficiéncia

pode ser interpretada como perda ou como punig¢ao.

Primeiro, quanto a deficiéncia ser interpretada como perda ou limitagdo, ndo ha in-
conveniente desde que esta condigdo seja compartilhada com todos os humanos ¢ nao con-
tribua para a construgao de estigmas a partir da deficiéncia do outro. Afinal a vulnerabilida-
de ¢ inerente a condi¢do humana®® e o reconhecimento da mesma pode nos ajudar a superar
tabus e estigmas sociamente construidos. As deficiéncias (fisicas, sensoriais, intelectuais,
etc.) nao podem ser interpretadas como limitagdes da dignidade das pessoas em questdo -
pois deficiéncias ¢ limitagdes (tal qual as habilidades e potencialidades) fazem parte da con-

di¢cdo humana.

Segundo, a deficiéncia ser interpretada como punigio ¢ inaceitavel, pois isto coloca
em cheque a dignidade das pessoas com deficiéncia e contribui para a construgao de estig-
mas e objetivagdes. Somente ¢ punido quem fez, ou faz, algo errado - a punigao pressupde o
merecimento da mesma. Trata-se de legitimar a hierarquizagao das diferencas a partir das
deficiéncias, fortalecendo estigmas sociais impostos as pessoas com deficiéncia, tais como:

fraqueza, fragilidade, incapacidade, inferioridade, etc.

Parece-nos, portanto, que este documento ampliou a perspectiva - incluindo a possi-
bilidade de interpretagio da deficiéncia como parte da diversidade humana. Mas nao supe-
rou a hierarquizagao, pois ignorou uma das exigéncias fundamentais do paradigma da inclu-
Sdo - a“mudanga de atitude face ao Outro (...) O Outro ¢ alguém que ¢ essencial para a nos-
sa constituigao como pessoa e dessa Alteridade ¢ que subsistimos, e ¢ dela que emana a Jus-
tica, a garantia da vida compartilhada™®** E no encontro com o Outro, com suas diferencas e

deficiéncias que nos reconhecemos mutuamente como pessoas.

227

Ibidem, p. 5.

Grifo nosso.

CMI. Uma igreja de todos e para todos: uma declaragio teoldgica provisoria, p.5.

Trabal haremos este tema na seqiiéncia desta dissertagio.

281 Roberta GAIO & Rosa MENEGHETTI (org.). Caminhos pedagdgicos da educagdo especial, p. 81.
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Neste sentido, acrescentariamos que tanto as deficiéncias quanto as diferengas po-
dem ser hierarquizadas. Todavia, a categoria diversidade aponta para a consideragdo das
diferencas no sentido da constru¢do das condigdes de acessibilidade nos espagos sociais e,

ndo, para objetivar ou criar estigmas em relagdo aos diferentes modos de ser e viver.

b) A pessoa com deficiéncia na Campanha da Fraternidade 2006

O documento apresenta uma preocupagdo da Igreja Catélica em conhecer melhor a
realidade da pessoa com deficiéncia, com vistas a superar preCONceitos e representacoes
sociais (como fascinio ou rejeigdo) que desconsiderem a dignidade humana destas pessoas.
Contudo, apresenta incoeréncia em sua argumentacgdo quando, inicialmente, entende a pes-
soa deficiente como fraca: “O grau de civilizagao de um povo pode ser medido pela atengio
que dedica aos mais fracos, aos mais frageis, as pessoas com deficiéncia”.?** H4 um forte
tom hierarquico nesta colocagéo, trata-se do servico e da caridade prestados pelas pessoas
gue “ndo” tem deficiéncia as pessoas com deficiéncia. Ainda se impde o estigma da inferio-
ridade e da incapacidade as pessoas com deficiéncia. Parece que as pessoas com deficiéncia
ndo podem ser protagonistas de suas vidas — S3o as mais fracas, carentes do cuidado advin-

do dos mais fortes - os ditos normais.

Mais adiante, entretanto, o texto trabalha com as categorias diferenga e diversidade,

59233

indicando que a “deficiéncia ndo ¢é sindnimo de incapacidade””, mas, sim, e em muitas das

vezes, aincapacidade ¢ produto das barreiras sociais.

O meio ambiente e 0 contexto cultura e socioeconémico incapacitam. (...) A incapacida-
de é a perda ou a limitagdo das oportunidades de participar da vida em igualdade de con-
di¢cdes com os demais. Pessoas com enfermidades ou deficiéncias intelectuais, mentais,
visuais, auditivas ou dafaa e as que tém mobilidade restrita enfrentam barreiras diferen-

tes, cuja superagio ou redugdo exige solugdes diferenciadas.?®

282 Campanha da Fraternidade 2006, p. 12.

23 |bidem, p. 15.
2% |bidem, p. 17.
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Estafalaesta em consonancia com os pensadores que trabalham o paradigma da inclu-
sdo, especialmente remete-nos ao conceito de incapacidade proposto pela ONU?* e ao con-

ceito de “impedidos?*®

- proposto por Moltmann ao referir-se as pessoas com deficiéncia.
Nestes termos, ha um reconhecimento, por parte da igreja, de que a sociedade e ela mesma
tém responsabilidade no processo de construgdo de incapacidades relacionadas as pessoas

com deficiéncia.

O documento da Campanha da Fraternidade 2006 propde a inclusdo das pessoas com
deficiéncia nos mais diversos espagos sociais, a comecar pelas proprias igrejas. Portanto,
vislumbra-se a superagdo do assistencialismo e da segregagdo como formas de tratamento
da pessoa com deficiéncia pela igreja cristd. O documento faz algumas denuncias, dentre
elas a visao eugénica que, muitas vezes, dominou o pensamento socia e produziu crimes

contra a humanidade.

Cabe denunciar o sentimentalismo e a piedade estéril, o paternalismo manipulador, a cul-
tura do corpo perfeito, os estigmas sociais e rotulos e, principalmente, a tendéncia ao sa-
neamento da espécie humana e o eugenismo mascarado na rejeicdo das pessoas com defi-
ciéncia. A exclusdo daqueles que ndo sdo “tecnicamente” perfeitos, daqueles que sdo con-
siderados “invidveis” numa sociedade de fortes, saudaveis e competitivos, a pretensio da

espécie humana pura, sem defeitos, fragilidades ou fraquezas, ja deu origem a horrendos

crimes contra a humanidade. >’

Rejeita-se a maxima do ser humano perfeito como um dos caminhos para a superagdo dos
estigmas. Todavia, pontua-se que as pessoas com deficiéncia ainda ndo tém pleno acesso
aos sacramentos e a vida liturgica, por conta dos obstaculos impostos para a sua inclusio e

participagao na caminhada da igreja (barreiras fisicas, atitudinais, de comunicagio, €tc.).

Mais uma vez, percebe-se que a acessibilidade ¢ um tema pertinente ao campo reli-
gioso e teoldgico. Contudo, ainda permanecem subjacentes os estigmas historicamente
construidos e impostos as pessoas com deficiéncia — ha imprecisdo ou tensdo nas palavras

ditas ou escritas — mesmo com o proposito de um discurso inclusivo, este documento tam-

2% Como ja vimos, incapacidade como fator diretamente ligado as barreiras que as pessoas com deficiéncia
enfrentam para col ocar-se em sociedade.

2% Moltmann, ao falar das pessoas com deficiéncia, propde, em alemio, a categoria “Behinderte” que pode ser
traduzida como pessoa impedida ou impedido. Jirgen MOLTMANN. Diakonie im Horizont des Reiches
Gottes, p. 9.
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bém cambaleia entre a percepeao da deficiéncia como diferenga (proposta de superagdo de
barreiras com solugdes diferenciadas) e a percepgdo da deficiéncia de forma pejorativa e
estigmatizadora (obrigagdo da igreja com a atengdo aos mais fracos). Diante disto, pergunta-
riamos: sera que falar da deficiéncia como diferenga resolve o problema da estigmatizacdo
das pessoas com deficiéncia? Talvez ndo, pois as diferencas, tal qual as deficiéncias, tam-

bém podem ser hierarquizadas — como ja vimos antes.

2. Da visibilidade a invisibilidade (ou vice-versa)

O tema deficiéncia ou a personagem “pessoa com deficiéncia” esta mais visivel na
sociedade contemporanea e, por conseguinte, nas igrejas. Entretanto, ainda constroem-se
discursos incoerentes e repletos de estigmas em relagio as pessoas com deficiéncia. Tome-
mos como exemplos: o Censo 2000 (que fez uma confusio enorme entre as categorias “in-
capacidade” e “dificuldade” e, na realidade, ndo deu visibilidade as pessoas com deficiéncia
— nos termos da legislagdo brasileira); a declaragdo do CMI (que apontou o paradigma da
inclusio como um norte também para a teologia, mas que ainda carrega subjacente em suas
palavras o estigma da inferioridade e pecaminosidade das pessoas com deficiéncia) e o texto
base da Campanha da Fraternidade 2006 (que também apontou o paradigma da inclusio
como desafio para as igrejas e a teologia, mas que ainda carrega um tom assistencialista e

caritativo em relagdo as pessoas com deficiéncia).

Assim, as pessoas com deficiéncia estio ganhando visibilidade. Mas sera que a sua
dignidade também tem se feito visivel? Sera que, ao falarmos das pessoas com deficiéncia,
ja superamos os estigmas historicamente construidos (sub-humano, deficiente, anormal,
incapaz, doente, carente, inferior, etc)? Evidentemente, tratando-se de um processo de cons-
trugdo simbolica que historicamente se coloca, ndo ¢ muito simples romper paradigmas co-
mo 0s da segregacdo e exclusdo de um dia para o outro — ou de um discurso para o0 outro.
Nestes termos, entendemos que a teologia pode e deve contribuir para este dialogo, especi-
almente com as categorias que venham contribuir para a humanizagdo da sociedade con-

temporanea.

81 Campanha da Fraternidade 2006, p. 93.
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Infelizmente, as agendas cristas, de forma geral, ainda nao t¢ém contemplado esta
discussio: sobre a condi¢gdo humana de todas as pessoas, inclusive das pessoas com defici-
éncia. Tomamos como exemplo, o fato de que, no fina do século XX, alguns tedlogos fo-
ram desafiados a apontar a agenda cristd para o novo século emergente € estes ndo aponta-
ram o tema da inclusio das pessoas com deficiéncia como um dos desafios para as igrejas
cristas no século XXI. Assim, citamos, agora, dois destes textos - tendo em vista a pergunta

pela visibilidade das pessoas com deficiéncia nos mesmos.

Jodo Batista Libanio, ao escrever sobre “A religido no inicio do milénio”, indica al-

55238

guns “preceitos inamoviveis”“” paraaigreja crista no século XXI. Sao eles:

e Compromisso com uma cultura da ndo-violéncia diante de toda vida
e Compromisso com uma cultura da solidariedade e uma ordem econémica justa

e Compromisso com uma cultura de tolerancia e uma vida de veracidade

e Compromisso com uma cultura da igualdade de direitos e de companheirismo entre

homem e mulher.

Destaca-se nestes preceitos 0 aspecto generalista - evidentemente preceitos pressu-
pdem a generalizacdo. Contudo, diante da pergunta pela dignidade dos diferentes (na pers-
pectiva do paradigma da inclusio), estes “preceitos inamoviveis”, apontados por Libanio,
nao dao espago para a experiéncia da diversidade humana. Foram mencionados compromis-
S0s com a construgdo de culturas relacionadas a nao-violéncia, a solidariedade e justiga eco-
nomica, a tolerancia e veracidade e a igualdade de direitos entre homem e mulher. Mas nio
foi mencionado 0 compromisso com O necessario respeito a diversidade ¢ a singularidade
das pessoas em sua forma de ser e viver (0 que incluiria todas as pessoas, inclusive as pes-

soas com deficiéncia).

Por que a problematica da inclusdo das pessoas com deficiéncia nao foi considerada
como um dos desafios para a caminhada da igreja no novo milénio? Sera que o habito de
pensar em padroes generalizantes impediu a percepc¢do da diferenga como uma categoria
importante na reflexdo de uma sociedade que pretenda ser mais humana? Nao-violéncia,
solidariedade, justiga, tolerancia, veracidade, igualdade e companheirismo Sio conceitos

relevantes para a sociedade, isto é inquestionavel. Mas por que sera que o autor, mesmo
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falando em preceitos, indicou o rosto de homens e mulheres, sem considerar as diferentes
experiéncias sociais vividas por homens e mulheres na sociedade contemporanea, tais como:
a pobreza, o racismo, a discriminagdo por causa de deficiéncias, etc.? Por que seus preceitos

nao incluem o problema da dignidade dos “diferentes”, do corpo com deficiéncia?

José Oscar Beozzo, por sua vez, também fez uma prospectiva dos fatos que desafiam
o cristianismo na América Latina e Caribe?*°. Em sintese, o autor colocou os seguintes desa-
fios:

e 0 mundo globalizado;

e 0 abismo criado pelas desigualdades sociais;

e aeliminagdo de todas as discriminagdes raciais e de género;

e 0 fluxo migratorio interno (migragdes internacionais);

e arevolugdo feminista e a igualdade entre homens e mulheres em todos os cam-

pos da vida;
e aurbanizagdo moderna (metropoles);

e atransformagdo cultural propiciada pela urbanizagdo e pelos meios de comuni-

cacdo de massa;

e 0 pluralismo religioso e o crescimento da parcela da sociedade que se declara
sem religido;

e 0s fundamentalismos e exclusivismos religiosos e a dificuldade no dialogo ecu-

ménico no sentido de unir forgas para superar a pobreza, as desigualdades e situ-

acoes de injustica institucionalizas®®;

e aapartagdo econdmica e social;

e 0 crime organizado com adifusio das drogas e da violéncia;

2% Jodo Batista LIBANIO. 4 religido no inicio do milénio, p. 185.

Wagner Lopes SANCHES (cord.) Cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 27-65.

Interessante destacar que, neste ponto, BEOZZO coloca 0 “medo do diferente” como um empecilho para a
colaboragdo e dialogo ecuménico. Wagner Lopes SANCHES (cord.) Cristianismo na América Latina e no
Caribe, p. 64.

239
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e aglobaizagdo neoliberal e a incapacidade dos Estados de fornecer servigos pu-

blicos basicos (educagdo, moradia, emprego, seguranca);

e a fragilidade de organismos internacionais em remover as desigualdades e em

promover e assegurar apaz e ajustica;
e adevastacdo ecologica;

e as novas concepcdes de familia e da sexualidade (homossexualidade, divorcio,

re-casamento);

e 0 vazio de valores e a falta de solidariedade gque atinge especialmente os jovens

que tentam ingressar no mercado de trabal ho;

e 0 aumento da expectativa de vida com o crescimento do nimero de idosos que

nao recebem aposentadoria digna.

Este autor nao foi tdo generalista, e destacou, em sua lista, 0 aspecto econdmico, es-
pecialmente as desigualdades sociais advindas da ma distribuicdo de renda. O autor propde
como alternativa para a superagdo destas desigualdades “uma outra globalizagdo, em que as
necessidades e sonhos dos pobres encontrem-se no centro do projeto que torne possivel este

outro mundo mais justo e solidario”?*.

Considerando-se que a relagdo deficiéncia e pobreza ¢ um dos fatores que marcam a
realidade das pessoas com deficiéncia no Brasil e que a desigualdade social atinge também
este segmento da sociedade, estranhamos a auséncia deste tema nesta lista de desafios cons-
truida por Beozzo de forma tdo explicita. Qual seria a razdo deste silenciamento? Por que as
pessoas com deficiéncia ndo estdo visiveis num texto que pretende ser claro e dar visibilida-
de aos problemas enfrentados pela sociedade e que desafiam as igrejas da América Latina?
Porque as pessoas com deficiéncia ndo estdo visiveis tal qual as mulheres, os pobres, as ra-

¢as?

Uma hipoétese seria o fato do olhar do autor estar centrado mais na dentincia da ex-
clusio do que no antncio da possibilidade de constru¢do de uma sociedade inclusiva. Cate-

gorias como diversidade e interdependéncia nao estdo presentes no texto — talvez falte o

241 \Wagner Lopes SANCHES (cord.) Cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 64.
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olhar sistémico®* na construgdo destes desafios propostos por Beozzo. Nestes termos, tor-
na-se relevante colocar que o sentido da vida ndo passa apenas por questdes econdmicas, 0
ser humano necessita mais do que o pio. Ele deseja mais®*. Em meio a diversidade da cria-

¢do, ele também deseja reconhecimento em sua singularidade!

A visibilidade ou a nao-visibilidade da pessoa com deficiéncia nos discursos teoldgi-
COS NOS preocupa e nos remete novamente a sociologia das auséncias, quando a mesma indi-
ca as formas de producao da auséncia de alguns atores sociais e 0 desperdicio destas experi-
éncias. Entendemos que a producdo de formas desqualificadas de ser e existir atinge direta-
mente a teologia crista, pois a mesma pretende ser um dos instrumentos de defesa da digni-
dade de todo ser humano. Assim, propomos, aqui, uma reflexao sobre a relevancia de um
falar teoldgico que dé visibilidade a pessoa com deficiéncia e, mais, nos desafiamos (como
tedlogos e tedlogas) a construgdo da visibilidade da dignidade humana das pessoas com de-

ficiéncia na teologia

A discussdo sobre a visibilidade ou invisibilidade de alguns atores sociais ndo ¢ uma
proposta exclusiva para a teologia, ¢ uma discussio que ja esta presente nos diversos espa-
¢os sociais. Retomamos, portanto, Boaventura Souza Santos quando 0 mesmo aponta o des-
perdicio de algumas experiéncias sociais (sociologia das auséncias) e 0 hecessario reconhe-
cimento das mais diversas experiéncias sociais (sociologia das emergéncias). Entendemos
gue o mesmo pode nos fornecer pistas para a construgao da visibilidade das pessoas com

deficiéncia nos discursos teologicos.

222 \ale lembrar que, na abordagem sistémica, as propriedades das partes podem ser entendidas apenas a
partir da organizagio do todo. Em conseqiiéncia disso, o pensamento Sistémico concentra-se ndo em blo-
cos de construgdo basicos, mas em principios de organizagdo basicos. O pensamento sistémicos € “con-
textual”, o que é o oposto do pensamento analitico. A andlise significa isolar alguma coisa a fim de en-
tendé-1a, o pensamento sistémico significa coloca-la no contexto de um todo mais amplo. Fritjof CAPRA.
A teia da vida: uma nova compreensio cientifica dos sistemas vivos. p 41.

Cabe aqui areferéncia a Jung Mo Sung e suas reflexdes sobre teologia e economia e, mais recentemente,
sobre o sentido da vida humana. Dos seus varios livros, destaco: Jung Mo SUNG. Conhecimento e solidari-
edade: educar para a superagdo da exclusdo social. Sdo Paulo: Salesiana, 2002. E ainda: Jung Mo SUNG.
Educar para reencantar a vida. Petropolis: V ozes, 2006.

243
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a) Da auséncia a emergéncia**

Falar da visibilidade ou invisibilidade das pessoas com deficiéncia nos discursos teo-
l6gicos, pressupde a existéncia de uma auséncia ou, nas palavras de Boaventura Souza San-
tos, da produgado de auséncia. Como ja vimos, a produc¢do de auséncia ou de formas desqua-
lificadas de ser ou existir pode se dar através de objetivagdes (sobreposicdo de papéis soci-
ais a sujeiticidade da pessoa) ou de estigmas (inabilitacdo de algumas pessoas para a aceita-
¢do social). Fato que se deu, historicamente, também nos ambientes cristdos — Sgja pelas
praticas pastorais (assistencialismo caritativo) ou pelos discursos teoldgicos (estigmatizagdo

e hierarquizagio).

A sociologia das emergéncias propde a substitui¢do das monoculturas (modos de
producdo de ndo-existéncia ou de formas desqualificadas de ser e existir) por ecologias
(consciéncia antecipatoria no campo das expectativas sociais). A0 0SSO ver, a sociologia
das emergéncias indica a necessaria substituigdo das objetivagdes e estigmas impostos as
pessoas com deficiéncia pela identificagdo e valoriza¢do das formas diferentes de existir —
no sentido da superagdo de uma antropologia hegemoénica e dicotdmica (humano/sub-
humano, perfeito/imperfeito, capaz/incapaz, superior/inferior, etc.). Nao se trata de impor
outras alternativas (hierarquicas) as monoculturas (objetivagdes e estigmas), mas sim de
mostrar que existem outras formas de viver e ser: saberes diferenciados, tempos nao linea-

res, escalas globais e locais, produtividades que fogem da escala da maxima eficacia

Evidenciamos, assim, uma aproximagio da proposta da sociologia das emergéncias
com o paradigma da inclusdo - quando o mesmo entende tanto a condi¢do humana gquanto a
sociedade como manifestagdes de processos inacabados, latentes, em constante abertura
para 0 Novo e para a superagdo de obstaculos (sejam fisicos, comunicacionais ou atitudi-
nais). Nestes termos, ndo cabem as determinagdes postas por dicotomias hierarquicas. Tal-
vez por isso, no mundo ocidental, que foi tdo marcado por uma visdo dicotomica®® dareali-

dade, sejatio dificil superar os estigmas sociais. Esta afirmagdo também nos remete ao cris-

244 A sociol ogia proposta por SANTOS tem duas dimensdes, a primeira - a sociologia das auséncias (como
consciéncia cosmopolita marcada pelas monoculturas) foi apresentada no primeiro capitulo desta pesqui-
sa. Neste momento, apresentamos a segunda dimensio desta sociologia — a sociologia das emergéncias
(como consciéncia antecipatoria marcada pelas expectativas sociais - ecologias).

2% Visio dicotdbmica do mundo grego.
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tianismo que foi influenciado pela visio dualista e dicotomica do mundo e que contribuiu

significantemente para a constru¢ao do mundo ocidental.

A influéncia do dualismo®®

helénico na sociedade ocidental, foi um dos fatores que
colaborou para a construgdo de barreiras sociais e eclesiais em relagdo as pessoas com defi-
ciéncia, pois o dualismo aponta para uma hierarquia de valores onde “a alma esta acima do
corpo. E a corporeidade, com seus valores e deficiéncias, ndo ¢ levada devidamente a sé-

rio 29247

O entendimento do ser humano como composto por corpo e alma (visio dicotomi-

ca®®) ou, entdo, por corpo, alma e espirito (visio tricotdmica®*®

), atribui a0 ser humano uma
estrutura nitidamente hierarquica, pois pressupde o entendimento do corpo como o lado ne-
gativo (imperfeito) e a alma como o lado positivo (perfeito) do ser humano. Esta forma de
pensamento, em muito, colaborou para a inferiorizagao das pessoas com deficiéncia, especi-

almente das pessoas com deficiéncia mental.

Podemos afirmar que a proposta de superagio das dicotomias hierarquicas ¢ relevan-
te quando, por exemplo, retomamos 0s depoimentos citados no primeiro capitulo desta dis-
sertacdo: Leandra pode deixar de ser “inferior” e passou a ser uma jornalista “diferente”,
Marco Antonio pode deixar de ser “incapaz” para ser um escritor cego, Adriana pode deixar
de ser “um problema” para ser uma professora surda, Alessandro pode deixar de ser um
“deficiente mental” para ser uma pessoa reconhecida como tal. Ou seja, todas estas pessoas
conseguiram construir suas vidas fora de uma visio hegemonica (monocultural) ou exclu-
dente. Rompeu-se a visio dicotomica da realidade (superior/inferior, capaz/incapaz, eficien-
te/deficiente, humano/sub-humano, etc.) e inseriu-se uma nova perspectiva a partir da dife-

renca. A diferenca como promotora de novas possibilidades de atuagdo social e, portanto,

2% «para a Biblia 0 homem ¢ uma unidade, ¢ aquele ser concreto que se apresenta o seu corpo. Este corpo é

também espirito, alma vivente, pensamento. O problema nasceu quando alguns cristdos entraram em contato
COm O pensamento grego e as religides orientais que fermentavam no mundo grego contemporaneo das ori-
gens cristds. Desde, entdo e até a idade moderna, a teologia cristd — ndo as comunidades cristds — teve que
resolver o problema de como enunciar uma concepgio unitaria do homem com conceitos tirados do dualis-
mo grego. De fato quase nunca os tedlogos cristdos conseguiram dar uma Solugdo a tal problema”. José
COMBLIN. Antropologia crista, p. 80.

247 CNBB. Campanha da Fraternidade 2006, p. 81.

%8 A maioria dos teblogos medievais seguiram a visdo dicotdmica, tal qual a filosofia grega classica. Gottfried

BRAKEMEIER. O ser humano em busca de sua identidade, p. 109.
%9 Tal qual Origenes e Jeronimo. Gottfriecd BRAKEMEIER. O ser humano em busca de sua identidade, p. 109.
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como promotora da visibilidade de atores sociais até entdo invisiveis — as pessoas com defi-

Ciéncia.

Boaventura Souza Santos propde a superagio da visdo dicotdémica®® do mundo (par-

cial e seletiva) e pensa os termos das dicotomias fora das articulagdes e relagdes de poder

gue os unem (fora da homogénea totalidade). Nestes termos, ¢ possivel expandir o presente

e, conseqiientemente, objetos impossiveis tornam-Se possiveis € auséncias tornam-Se pre-

sengas. Assim, o autor propde a sociologia das emergéncias através de ecologias251:

e aecologia dos saberes — quando “praticas diferentemente ignorantes se trans-

formam em praticas diferentemente sébias”252;

e aecologia das temporalidades - quando ha “possibilidade de desenvolvimen-

59253

to autonomo e formas diferenciadas de viver a contemporaneidade tor-

nam-se possiveis;

e aecologia dos reconhecimentos reciprocos — quando “temos o direito de ser-

mos iguais quando a diferenca nos inferioriza e de sermos diferentes quando
a.”254-

aigual dade nos padroniz

e aecologia entre escalas quando ¢ possivel construir “mapas cognitivos com

diferentes escalas”®® e “re-globalizar” pela globalizagio solidaria e inclusiva;

e a ecologia das produtividades - quando “novas experiéncias de producdo e

»256

racionalidade produtiva’“® tornam-se possiveis através da cooperagio.

250

251
252
253

254

255

256

Uma visio dicotdmica do ser humano prejudica a percep¢do da condi¢do humana em sua complexidade e
vulnerabilidade. Nas palavras de Ivanilde Oliveira, na raciondidade moderna, a negagdo da pessoa com de-
ficiéncia se da na “centralizagdo em um referencial dado — 0 eu capaz, racional, livre e produtor e na exclu-
s3o do Outro incapaz, ndo-racional, ndo-moral, ndo-produtor”.

Boaventura de Souza SANTOS. O forum social mundial, p. 25-34.

Ibidem, p. 25.

Ibidem, p. 27.

Boaventura de  Souza  SANTOS. Utopia  contra a  exclusdo. Disponivel — em:
<www.unb.br/acs/unbagencialag0404-17. htm>. Acesso em: 24 de maio de 2006.

Boaventura de Souza SANTOS. O férum social mundial, p. 28.

Boaventura de Souza SANTOS. Utopia contra a exclusdo. Disponivel em: <www.unb.br/acs/unbagencia/
ag0404-17. htm>. Acesso em: 24 de maio de 2006.
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Este processo exige imaginagio socioldgica nas dimensdes epistemologica (diversi-
dade de saberes) e democratica (diferentes praticas e atores sociais) numa constante dinami-
ca de desconstrugio e reconstrucdo.?’ Boaventura Souza Santos destaca, entdo, trés catego-
rias modais da existéncia: a realidade, a necessidade e a possibilidade, sendo esta tltima a

mai s negligenciada pela modernidade.

Entendemos que, também aqui, existe uma similaridade entre o paradigma da inclu-
Sdo e a sociologia das emergéncias — ainclusio ¢ um processo aberto, dindmico e democra-
tico e, por isso mesmo, em constante construgao ¢ desconstrugdo. Nestes termos, no cristia-
nismo, localizamos a constante abertura proposta pela conversio e o novo nascimento — tal
qgual a dindmica da graca. A teologia, como uma fala que parte da existéncia, também nao

esta pronta, ela esta em constante processo de construcao tal qual a vida humana.

No desafio de uma teologia inclusiva, consideramos uma visio complexa da realida-
de, onde se reconhece a dinimica e a dialética da existéncia humana em suas diversas faces
e saberes — individual, comunitaria e social. Nestes termos, existem algumas categorias teo-
logicas que ddo testemunho desta abertura no falar teoldgico, dentre elas destacamos a con-
versio — como a constante abertura a possibilidade de transformagdo, de mudanga de rumo e

de re-significacao da vida humana.

Assim, ainda na perspectiva da conversio, alguns elementos da ecologia das emer-
géncias nos apontam a possibilidade de constru¢do de uma teologia inclusiva, tais como: o
desafio do reconhecimento reciproco (e a necessaria conversiao ao outro e ressemantizagio
da dignidade humana), a vivéncia da experiéncia da cooperagdo ¢ solidariedade (e o neces-

sario compromisso com a dignidade humana).

%7 Nestes termos, Boaventura Souza SANTOS destaca 0 conceito de “Ainda-ndo (Noch nicht) proposto por
Ernst Bloch (1995) que insurge-se contra a filosofia ocidental ter sido dominada pelos conceitos de Tudo
(alles) e nada (nichts). Introduz o ndo (dizer ndo ¢ dizer sim a algo diferente) e o ainda-ndo (complexidade,
exprime o que existe apenas como tendéncia, ¢ a consciéncia antecipatoria). Sio categorias bastante desafia
doras quando falamos de teologia, contudo esta reflexdo nio cabe nesta pesquisa Boaventura de Souza
SANTOS. Sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias. Disponivel em: <www.ces.uc.pt/bss/
documentos/sociologia das_ausencias.pdf>. Acesso em: 14 de margo de 2006.
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3. No reconhecimento reciproco: a necessaria conversao ao outro

As pessoas com deficiéncia, em sua diferenga, sofrem objetivagdes ou estigmatiza-
¢Oes sociais e acabam assumindo formas desqualificadas de ser e viver. Por conseguinte, se

tornam ausentes nos diversos cenarios sociais, inclusive o eclesial. Moltmann?®®

, tal qual os
educadores citados anteriormente, entende que as pessoas com deficiéncia podem sofrer
pelas proprias limitagdes fisicas (naturais), mas também, e muito mais, elas sofrem pelos
impedimentos sociais — que lhes sio impostos por uma sociedade que se considera s e que
reage, diante das pessoas com deficiéncia (impedidas), através do medo, da agressdo, do

desrespeito e do isolamento.

Moltmann entende, ainda, que este processo ¢ um circulo vicioso que produz duas
sindromes na sociedade: “aos impedidos, produz a sindrome do leproso e aos ndo-

59259

impedidos, a sindrome do medo”*>. Segundo ele, este circulo ¢ alimentado pelo desconhe-

cimento,

[...] quanto mais se marginaliza os “impedidos” da vida publica, menos os conhecemos.

E quanto menos se sabe de sua vida, maior sera o medo que a mesma inspira. E precisa-

mente este medo que impede o encontro e a vida em comum com os “impedidos”.?®

Localizamos, portanto, o conhecimento como um dos caminhos para a superagao do
medo e do rechago que sentimos em relagdo as pessoas que sao diferentes de nos, especial-
mente quando esta diferenga coloca em cheque a nossa condigdo. Nestes termos, lembramos
Ligia Amaral, quando a mesma localiza o estigma entre os mecanismos psicoldgicos de de-
fesa frente a deficiéncia. Estas colocagdes nos levam a uma questdo fundamental: como
podemos romper este circulo social de produgao do isolamento (auséncia) ou do medo em

relagdo as pessoas com deficiéncia?

2% Moltmann, no contexto da diaconia, desenvolve uma fala teologica sobre as pessoas com deficiéncia®®
(para ele, “os impedidos”) onde ele entende que, “fundamentalmente, a diaconia é comunidade de “fortes” e
“débeis’, de “nao-impedidos” e “impedidos”. Jirgen MOLTMANN. Diaconia en el horizonte del Reino de
Dios: hacia € diaconado de todos los creyentes. Guevara: Sal Terrae, 1987. Texto original em alemio,
1984. Importa considerar que 1981 foi 0 Ano Internacional da Pessoa com Deficiéncia

259 Jiirgen MOLTMANN. Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p. 57.

%0 |pidem, p. 74.
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a) A necessaria conversao ao outro

A sociologia das emergéncias, em contraponto a sociologia das auséncias, indica o
reconhecimento reciproco como um dos caminhos para a emergéncia de experiéncias sociais
feitas ausentes na sociedade. Esta indicagdo, portanto, encontra ressonancia no pensamento
de Moltmann, pois ele também entende que o encontro e o reconhecimento do outro é uma
das formas de superagiao do medo ¢ do rechago em relagao as pessoas com deficiéncia e, por
conseguinte, 0 caminho para a construgdo de uma comunidade inclusiva. Na perspectiva
deste tedlogo, o ser humano constitui-se como pessoa mediante 0 encontro com o0 outro e
somente 0 encontro das pessoas, em sua condigao humana, podera quebrar este circulo de
medo. E ainda, nas suas palavras, a “superacdo das barreiras primarias do rechago e da des-
confianga, do preconceito e da dependéncia, partira daqueles grupos nos quais os impedidos

e 0s ndo-impedidos vivem juntos uma vida autenticamente humana” 2°*.

Esta fala de Moltmann nos remete ao pensamento inclusivo que indica as condi¢des
de acesso necessarias para que todas as pessoas convivam nos espagos sociais. As experién-
cias de inclusio nos diversos espagos sociais realmente tém demonstrado que o medo do
encontro somente desaparece no ato de encontrar. Quando passamos a conviver com as pes-
soas com deficiéncia, nds descobrimos quem realmente ¢ esta pessoa — NOSSO olhar conver-
te-se da deficiéncia para a nossa comum condi¢do humana - no sentido da percepcao de que

todos nds temos deficiéncias e habilidades.

A convivéncia possibilita a quebra de preconceitos e de estigmas. O que nos leva a
enfatizar as palavras de Moltmann: “se deve buscar e facilitar encontros cada vez mais fre-

»262 entre todas as pessoas, sejam elas com ou sem deficiéncia. Trata-se de uma pro-

quentes
posta bastante significativa se relacionada ao paradigma da inclusio que nos desafia, como
sociedade, a compartilharmos as incapacidades das pessoas com deficiéncia. Ou seja, muitas
incapacidades sio resultado de empecilhos socialmente impostos. A inclusdo de todas as
pessoas Nos encontros sociais exige esforgo no sentido da construgdo das condigdes de aces-

sibilidade na sociedade. Afinal, para nos encontrarmos, todos precisamos ter condigoes de

%1 Jirgen MOLTMANN, Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p. 61.
%2 | pidem, p. 73.
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fazer o percurso até o encontro — 0 encontro exige acessibilidade (arquiteténica, comunica-
cional, atitudinal, etc.).

O desafio do encontro, como um dos caminhos para o reconhecimento da comum
condigdo humana, também esta presente no pensamento de Enrique Dussel quando o mesmo
menciona que o “face-a-face de duas ou mais pessoas ¢ ser pessoa”?®. Nas palavras de Dus-
sel,

Frente a frente, pessoa a pessoa ¢ a relagdo pratica de proximidade, de vizinhanga, como
pessoas. A experiéncia da proximidade entre pessoas como pessoas € que constitui o ou-

tro como “proximo” (proximo, vizinho, alguém), como outro; e ndo como C0iISa, instru-

mento, mediagio.?*

O encontro, portanto, possibilita a constru¢ao de uma relagdo de proximidade entre
as pessoas, sendo que esta relagdo (de proximidade) também contribui para a superagdo das
objetivagdes sociais impostas as pessoas com deficiéncia. Na relagdo pessoa a pessoa, as
sujeiticidades se constroem — nelas nao ha espago para as objetivagdes ou hierarquizagdes

das diferencas ou deficiéncias.

O reconhecimento do outro como pessoa ¢, portanto, um dos caminhos para a supe-
ragdo dos estigmas e das objetivagdes impostos as pessoas com deficiéncia. Ou seja, € 0
reconhecimento da nossa comum condi¢do humana — seja como fracos ou fortes, ou as duas
coisas ao mesmo tempo — que possibilitara a construgdo de uma comunidade para todos (nos

termos do paradigma da inclusio).

A desumanizagdo ou a humanizagdo da sociedade, portanto, ndo esta no potencial
das pessoas que a compdem, mas, sim, na relacdo que se desenvolve entre as mesmas. En-
tendemos que a “sociedade precisa urgentemente ser curada mediante a plena aceitagio, da
sua parte, dos impedidos precisamente como pessoas impedidas**. A superagio do circulo
de produgdo de auséncia e de medo somente ¢ possivel através do reconhecimento recipro-

co, do reconhecimento dos ditos deficientes como pessoas com deficiéncia. Trata-se de re-

%63 Enrique DUSSEL. Etica Comunitdria, p. 19.
%% |bidem, p. 19.
%5 Jiirgen MOLTMANN. Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p. 50.
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conhecer a condigdo humana de todos as pessoas, trata-se de humanizar nossas relagdes

sociais.

Importa também colocar que a reconciliagdo com a condigdo humana ¢ uma das vias
de recuperagio da fungao religiosa no mundo contemporaneo. O cristianismo, nos termos do
campo religioso, tem como papel profético elevar o padrao humano da sociedade contempo-
ranea. Especialmente em relagdo as pessoas com deficiéncia, a teologia pode contribuir no
sentido daresignificagdo da dignidade humana como um atributo de todas as pessoas. Espe-
cialmente, “quando a referéncia a Deus significa que o ser humano pretende estar ligado ao

que da valor e sentido a tudo”?®®.

(...) aBiblia, ao descobrir no ser humano a imagem de Deus, dispensa da necessidade de
embasar a dignidade em algo inerente as pessoas, seja numa qualidade ou faculdade espe-
ciad. Tem em vista a dignidade atribuida, concedida e, por isto, isenta de comprovagéo
por mérito ou suposto direito. Conseqiientemente, ela ndo precisa ser visivel ou empitri-
camente constatavel. Foi colocada por Deus no ber¢o do ser humano, juntamente com a
suavida. Antes de ser projeto ou conquista, a dignidade humana é dadiva. (...) a dignida-
de original do ser humano expressa pelo qualificativo “imagem de Deus”, converte-se em

L 267
direito humano.

Nos termos postos acima, uma pessoa nao pode ser considerada mais ou menos digna pelas
diferencas que traz em si ou em sua forma de ser e viver. A dignidade humana é um atributo
de Deus, em seu amor, a todas as pessoas. Por conseguinte, como dadiva de Deus a todos, a

dignidade humana nos remete aos direitos humanos.

Exatamente como se propde no paradigma da incluséo: a inclusdo tem a ver com os di-
reitos humanos. Propde-se uma reviravolta: da dentincia da exclusdo para a constru¢do da
inclusio, o que “exige, em nivel institucional, a extingdo das categorizag¢des e das oposi¢des
excludentes — iguais X diferentes, normais X deficientes — e, em nivel pessoal, que busque-
mos articulagdo, flexibilidade, interdependéncia entre as partes que se conflitavam nos nossos

pensamentos, agdes ¢ sentimentos.”2%®

%66 Joss COMBLIN. Antropologia crista, p. 247.
27 Gottfried BRAKEMEIER. O ser humano em busca de identidade, p. 44-45.
%8 Maria Teresa Eglér MANTOAN. Inclusdo Escolar, p. 19.
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Assim, quando nos propomos a entender a dignidade humana como um direito, nao
podemos conceber espagos eclesiais a partir da hierarquizagao das diferengas. Neste sentido,
Moltmann menciona os ideais de saiide que se forjam na sociedade, como representagdes

simbolicas que produzem objetivagdes sociais.

Nao existe propriamente diferenga entre “sdos” e “impedidos”, porque toda vida humana
¢ limitada, vulneravel e débil. Nascemos carentes de ajuda e morremos no mais absoluto
desamparo. Por isso nio existe, na realidade, uma vida “nio-impedida”’. Tao somente e-

xistem os ideais de sande que se forjam na sociedade dos “eficazes e fortes”, que fazem

com que uns determinados seres humanos se vejam condenados a ser “impedidos™®®.

Ou sgja, no caso da pessoa com deficiéncia, a representagdo social dos ideais de satde pro-
duz formas desqualificadas de ser e existir — perceptiveis na determinagdo das pessoas com
deficiéncia como impedidas (as que sdo feitas incapazes pelos impedimentos sociais).Tais
representagdes levam a condenagdo, a determinagdo de destino e a inviabilizagao de qual-

guer forma de valorizagao da dignidade da pessoa com deficiéncia.

O respeito a corporeidade do ser humano, a superagdo das dicotomias hierarquicas e a

"% 530 desafios postos para

consideragao da pessoa com deficiéncia como lugar teologico
gue, de fato, reconhecamos o sentido de uma sociedade ou, nos termos do cristianismo, de
uma comunidade para todos. O que nos faz lembrar as proposi¢oes do educador Lino de

Macedo quando o mesmo fala do paradigmadainclusio.

Nainclusio, semelhangas e diferencas relacionam-se de modo interdependente, indissoci-
avel. Se ha respeito pela diferencas, somos desafiados a desenvolver a¢des mais respon-
Saveis ou comprometidas com ainclusdo. (...) cultura da diferenga supde a cultura da fra-
ternidade, em que diversidade, singularidade, diferengas e semelhangas podem conviver
em uma inclusio, formando um todo, quaisquer que sejam as diferentes escalas que o

compdem.”"

A vivéncia comunitaria (de proximidade) onde semelhancas e diferengas relacionam-
se e complementam-se nos remete ao proposito das comunidades cristds. Segundo Comblin,

“na comunidade cristd ndo ha totalidade que possa absorver as diferencas. As diferengas Sio

269 Jiirgen MOLTMANN. Diaconia en el horizonte del Reino de Dios, p. 71.
2% |pidem, p. 111-127.
2™ Lino de MACEDO. Ensaios Pedagdgicos: como construir uma escola para todos?, p. 15.



113

reconhecidas (...) ha complementaridade e as diferengas se mantém, mas elas estdo na reci-
procidade”®’?. A vivéncia comunitéria, portanto, exige uma conversdo: a conversio ao ou-
tro. Todavia, ndo se trata de tornar ausente o diferente (ou deficiente), mas sim, de converter

o olhar classificatorio em olhar relacional.

A vivéncia comunitaria crista, ou a sociedade inclusiva, ndo admite que a dignidade
humana sgja classificada. A inclusio (seja em termos teologicos ou educacionais) exige a
conversio ao outro — no sentido do reconhecimento reciproco e da construgdo de uma con-
vivéncia fraterna entre todas as pessoas, sem colocar em risco a dignidade humana de cada

um de nos.

b) A necessaria re-significagcao da dignidade humana

O tema dignidade humana ¢ um tema bastante presente em diversas areas de estudo
e, também, nos discursos ideoldgicos e politicos. Todavia, a realidade contemporanea, nos
mostra que muitas pessoas vivem de forma indigna — a elas niao sdo oferecidas as condig¢des
minimas para uma vida saudavel ou prazerosa. Esta ¢ uma realidade que atinge também as
pessoas com deficiéncia, nem todas as pessoas com deficiéncia tém vivido de forma digna,
ou vislumbram, uma vida melhor. O proprio Censo 2000 nos indicou que a pobreza ¢ um
fator importante na vida das pessoas com deficiéncia, para além disto, no panorama histori-

co social saltam aos olhos as objetivagdes e estigmas impostos as mesmas.

Hugo Assmann®”, ao denunciar a exclusio ¢ opressdo dos pobres no sistema neolibe-
ral (que sobrepde o interesse proprio as necessidades humanas) coloca que, neste modelo
economico-social, prevalece o ser-com-desgjos em detrimento do ser-com-necessidades e,

por conseguinte, a dignidade humana ¢ violada.

Ao desconsiderar 0 ser humano como um ser-com-necessidades, eliminou-se também
gualquer designagdo de um limite, inferior mas flexivel, do que poderiamos chamar de
minimo vital, cuja obtencdo, devendo estar assegurada para todos, pudesse dar um conte-

ido concreto minimo ao conceito de dignidade humanainviolavel. E a necessidade de ca-

22 Jos¢ COMBLIN. Antropologia cristd, p. 28.

2" Hugo ASSMANN destaca-se como um dos tedlogos fundadores da teologia da libertagdo, teologia esta que
se pautou pela denancia da exclusdo e opressdo dos pobres num sistema neoliberal marcado por uma eco-
nomica de mercado que sobrepde o interesse proprio as necessidades humanas.
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racterizar esse direito detodos a vida e a alegria de viver que alude a doutrinacrista — que
felizmente volta a ser enfatizada — da destinagéo originaria de todos os bens ao beneficio
de todos. Imagino que devamos comegar por ai qualquer esforgo de ressemantizar o con-

ceito de dignidade humana®™.

A dignidade humana é um dos conceitos fundamentais da doutrina crista que prevé a
“destinagdo originaria de todos os bens ao beneficio de todos”. Ou sga, a doutrina crista
considera a necessaria constru¢do de uma sociedade para todos, onde o conceito de dignida-
de humana sgja inviolavel. Localizamos, mais uma vez, uma coincidéncia entre a teologia

crista e o paradigma inclusivo: ambos vislumbram uma sociedade para todos.

Em Assmann, destaca-se 0 necessirio esforco no sentido de “ressemantizar o concei-
to de dignidade humana”, a fim de que “nossos conjuntos sociais preservem a solidariedade
Minima em situagdes extremas, nas quais estdo em jogo os direitos basicos da corporeidade
humana em situacdes-limite”®”®. No reconhecimento da dignidade de todas as pessoas esta a

chave para a construcdo de relagdes solidarias.

Diante do panorama historico-social das pessoas com deficiéncia, perguntariamos,
entdo: o que significaria ressemantizar o conceito de dignidade humana? Na perspectiva de
Assmann, nos termos da doutrina cristd, a dignidade humana diz respeito ao direito de todos
a vida e a alegria de viver. Poderiamos, no entanto, ir um pouco além desta afirmagao, a
crescentando: a dignidade humana diz respeito ao direito de todos a vida (em suas diferentes
formas) e a alegria de viver (mesmo em meio as deficiéncias). Assim, incluimos, Nno concei-
to de dignidade, as pessoas com deficiéncia (em suas diferentes formas: fisica, sensorial,
intelectual) e reconhecemos a dignidade inerente a vida destas pessoas. Dignidade esta a-
firmada nas palavras de Marco Antonio, uma pessoa gque Se tornou cega na juventude e que
reconstruiu, nesta nova perspectiva, umavida digna e feliz - “amo a vida justamente porque,

com todos os meus limites, realizei meus maiores sonhos” 276

. Portanto, para ressemantizar a
dignidade humana das pessoas com deficiéncia, faz-se necessario discutirmos a categoria

vulnerabilidade no sentido de uma condigdo humana comum atodas as pessoas.

2 Hugo ASSMANN. Desafios e Faldcias: ensaios sobre a conjuntura atual, p. 18.
2" Hugo ASSMANN' Metdforas novas para reencantar a educagdo. p. 61.
2% Citado no capitulo 1.
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Nas palavras de Moltmann, todos somos ora débeis e fortes, ora impedidos e néo-
impedidos. Todos nos vivemos situagdes limites que testemunham a condigdo humana de
vulnerabilidade. Talvez o reconhecimento da vulnerabilidade como “condigdo antropologica

absoluta’?’”

e como mais um sinal da interdependéncia®”® humana e cosmica — nos leve a
percepgao de que Ndo somos auto-suficientes e de que ndo temos o destino em nossas maos.
Ou que aclassificagdo das pessoas, com e sem deficiéncia, em dicotomias hierarquicas sub-
juga o ser humano em questio, torna ausente uma pessoa capaz de viver dignamente. Somos
todos vulneraveis as contingéncias da existéncia humana. Se os limites sdo compartilhados
pela humanidade de todos nds, nao temos porque negar o outro pela sua deficiéncia (seja ela

sensorial, fisica ou intelectual).

A categoria vulnerabilidade, portanto, nos permite entender a deficiéncia nao so co-
mo diferenca, mas como semelhanga. Se considerarmos a costumeira estigmatizacdo das
pessoas com deficiéncia, o reconhecimento da vulnerabilidade como condi¢do humana nio
seria um dos caminhos no sentido da construcio de relagdes sociais mais solidarias e menos
classificatorias? Entendemos que sim, pois na “inclusio, semelhangas e diferengas relacio-

nam-se de modo interdependente, i ndissociavel”?".

Se a deficiéncia do outro nos amedronta ¢ nos instiga ao rechago do diferente (seja
pela segregagdo ou pela exclusdo), ela também nos desafia ao reconhecimento de nossa co-
mum vulnerabilidade — no sentido da superagdo da anglstia humana diante de sua vulnera-
bilidade. Neste sentido, torna-se fundamental o entendimento de gque a dignidade humana é
inviolavel e de que a dignidade ¢, justamente, a for¢a intrinseca que garante a vida digna em

meio as situagdes de vulnerabilidade da existéncia — sejam elas temporarias ou permanentes.

A vulnerabilidade do outro gera uma demanda ética. Entretanto, segundo Stalsett, a
condigdo para o reconhecimento da vulnerabilidade do outro ¢ a percep¢@o de nossa propria

vulnerabilidade. Em suas palavras:

2" Sturla STALSETT. El sujeto, los fundamentalismos y la vulnerabilidad. Disponivel em: <www.dei-cr.org>.
Acesso em: 16 de setembro de 2005.

2% |nterdependéncia é um tema bastante pertinente quando pensamos na construgio de uma sociedade mais
humana e solidaria. Todavia, por questdo de espago ndo exploramos o referido nesta dissertagdo. Vale, po-
rém, uma referéncia: Hugo ASSMANN & Jung Mo SUNG. Competéncia e sensibilidade solidaria.

2" Lino de MACEDO. Ensaios Pedagigicos: como construir uma escola para todos?, p. 15.
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Mas atinica maneira em que se pode escutar a voz, que emerge desde a vulnerabilidade, e
responder aela, é o reconhecimento da propria vulnerabilidade. Sem o reconhecimento da
propria vulnerabilidade ndo é possivel perceber a vulnerabilidade do Outro e, portanto,
ndo ¢ possivel a agdo ética. Dito de outra maneira, sem o reconhecimento da interdepen-
déncia que surge de uma vulnerabilidade compartilhada, ndo se pode escutar e responder

a0 grito do sujeito. **°

Percebam que inversio interessante: a vulnerabilidade pode ndo ser mais lugar de exclusiva
debilidade, mas sim dafor¢a de uma nova vida — da vida humana. Todavia, estaforga surge
da vulnerabilidade (a vida em sua fragilidade e plenitude) compartilhada, o que também nos
remete ao necessario reconhecimento da interdependéncia humana. Stalsett entende que a
vulnerabilidade, a dignidade e a justica sdo 0s conceitos éticos fundamentais frente a globa-
lizagdo. Sem a percepgdo da vulnerabilidade humana, ninguém reconhece o desafio ético no

sentido de garantir a dignidade de todas as pessoas.

Coloca-se, portanto, um desafio a teologia, pois categorias teol6gicas, como vulnera-
bilidade e dignidade, podem dar a dimensio da for¢a®" inerente a condi¢do humana, no sen-
tido de novas perspectivas de vida em sociedade. Nos termos do paradigma da inclusio, as
pessoas com deficiéncia, em sua singular vivéncia da vulnerabilidade humana, testemunham
aforga e o carater inviolavel da dignidade em qualquer situagdo existencial (limite ou po-
téncia). Em contrapartida, somente podemos escutar o “grito” das pessoas com deficiéncia,
se somos capazes de reconhecer nossa propria vulnerabilidade. Estamos falando, portanto,
do necessario reconhecimento mutuo, que ja citamos acima, onde as pessoas (em meio as

suas semelhangas e diferengas) relacionam-se comunitariamente no cotidiano social.

O reconhecimento da vulnerabilidade humana, transforma a fragueza em forga, a in-
capacidade em capacidade, as deficiéncias em diferentes (ou, nos termos da condi¢do hu-
mana, em semel hantes) formas de ser, viver e conhecer. Isto nos remete novamente a socio-
logia das emergéncias, no sentido de considerarmos a laténcia propria a existéncia humana.
Ou sgja, 0 desabrochar de saberes diferentemente sabios, de escalas diferentemente solida-

rias e de reconhecimentos reciprocos nos espagos sociais. Nestes termos, entendemos que a

8 sturla STALSETT. El sujeto, los fundamentalismos y la vulnerabilidad. Disponivel em: <www.dei-cr.org>.
Acesso em: 16 de setembro de 2005.

%L Os movimentos das pessoas com deficiéncia e algumas instituigdes que trabalham com inclusio social e
educaciona tém utilizado um termo que lembra este resgate da for¢a na vulnerabilidade: 0 “empowerment”.
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afirmagdo da dignidade propria das pessoas com deficiéncia leva a demandas politico-

sociais fundamentais, a comegar pela humanizagio das relagdes sociais. Como diz Stal sett,

Em minha opinido, vulnerabilidade, dignidade e justica Sio valores éticos indispenséaveis
na tarefa de construir um mundo mais humano. A vulnerabilidade, por ser (...) fator an-
tropologico e ético constituinte. A dignidade, por ser a for¢a que surge da vulnerabilidade
e gue desafia qualquer sistema politico, econémico e social que ndo respeite, protga e
promova a pessoa humana tal como ela é. A justica (...) requer uma inclusdo radical e

uma defesa incansavel da vida humana— vidaem plenitude, vida para todos e todas. 2*

Diante do proposito cristdo de contribuir para construgdo de um mundo mais humano,
assumir a vulnerabilidade como uma condigdo humana e a propria dignidade como a forga
intrinseca da vida humana (seja qual for a sua forma), nos remete ao aspecto comunitario da

existéncia e a relevancia dainclusio social para a sociedade contemporanea.

Tal qual Comblin, entendemos que “somente existem verdadeiras pessoas nas comu-
nidades, e na realidade concreta, os direitos da pessoa humana adquirem o seu completo
significado.””® Estas afirmagdes também encontram ressonancia em Stalsetti, quando o
mesmo aponta para 0s aspectos externos e internos da dignidade. Os fatores externos sio “o
reconhecimento, o respeito e as condi¢des concretas — culturais, materiais, economicas e
politicas, etc.”. Ja os aspectos internos da dignidade humana “surgem do auto-respeito, da

auto-estima, da auto-afirmagio da pessoa”.”®*

Assim, os movimentos pela inclusio das pessoas com deficiéncia encontram, na teo-
logia, o respaldo tedrico para as suas reivindicagdes. As propostas de uma vida comunitaria
gue passe pelo reconhecimento reciproco, que aponte para a vulnerabilidade como uma
condi¢do humana compartilhada e que entenda a dignidade humana como um valor inegoci-
avel sdo exemplos da contribuigdo dos discursos teoldgicos para a constru¢do de uma socie-
dade mais humana e inclusiva. A concepgao antropologica, que fundamenta estas propostas,

possibilita a constru¢ao de uma cultura inclusiva, na medida em que relaciona semelhangas

Romeu SASSAKI. Inclusdo: construindo uma sociedade para todos, p. 38.

Sturla STALSETT. Vulnerabilidad, dignidad y justicia: valores éticos fundamentales en un mundo globali-
zado. Disponivel em: <www.dei-cr.org>. Acesso em: 16 de setembro de 2005.

23 José COMBLIN. Antropologia cristd, p. 268.

%8 gturla STALSETT. Vulnerabilidad, dignidad y justicia: valores éticos fundamentales en un mundo globali-
zado. Disponivel em: <www.dei-cr.org>. Acesso em: 16 de setembro de 2005.

282
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e diferencas como categorias que ndo precisam ser antagonicas, mas podem ser interdepen-

dentes — especialmente quando se trata da condi¢ao humana.

4. Na vivéncia da cooperacao e solidariedade: o necessario com-

promisso com a corporeidade humana

O reconhecimento da vulnerabilidade humana, da indiscutivel dignidade de todos os
seres humanos e dos desafios comunitarios e éticos advindos deste reconhecimento, leva-
nos a discussdo de categorias como corporeidade e solidariedade. Hugo Assmann e Jung
Mos Sung, vislumbrando uma sociedade onde caibam todas as pessoas, insistem na necessa-
ria conversio a solidariedade. Eles desenvolvem um pensamento educacional complexo e
consideram a educagdo para a solidariedade como um dos caminhos para a inclusio social e

para are-significagdo da dignidade humana. Nas suas palavras:

Nos ndo estamos preocupados somente com a coesdo e a reprodugdo social. A nossa prin-
cipal preocupagio, ao tratarmos da questao educacdo e solidariedade, consiste na integra-
¢éo ou inclusdo da massa dos/as excluidos/as na vida social, nas condi¢oes de possibili-

dade de viverem umavida digna e prazerosa.®®

Quando se faz referéncia a possibilidade de viver uma vida digna e prazerosa, se traz
a tona as formas desqualificadas de ser e viver que historicamente tém sido impostas as pes-
soas com deficiéncia. Numa memoria da trajetoria social e educacional das pessoas com
deficiéncia, podemos citar os estigmas que lhes foram impostos, tais como: monstro, demo-
nio, desgragado, pecador, deforme, defeituoso, anormal, nocivo, paciente, melhorado, in-
completo, especial, incapaz, etc. Existe algum tipo de dignidade por tras destas referéncias
as pessoas com deficiéncia? Como podemos construir, de forma solidaria, as condigdes de

acesso das pessoas com deficiéncia a “uma vida digna e prazerosa’™?

Hugo Assmann, antes mesmo de desenvolver, juntamente com Jung Mo Sung, a sua

proposta da educagdo para a solidariedade, escreveu o texto “por uma sociedade onde cai-

%% Hugo ASSMANN & Jung Mo SUNG. Competéncia e Sensibilidade Solidaria, p. 90.
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bam todo e o identificou como as “prosas ético-politicas de um simples cristdo
Neste texto, nos termos de uma antropologia teologica, Assmann considera a corporeidade
humana (em sua inviolavel dignidade) como o “topos intra-historico tangivel” no qual ainda

seria possivel somar consensos e sonhar com uma vida feliz para todos (horizonte utdpico).

Ao sonharmos com a inclusio das pessoas com deficiéncia (horizonte utdpico), ¢

preciso entender a outridade®™®

como um direito das pessoas com deficiéncia e, por conse-
guinte, reconhecer a dignidade de todas as pessoas, seja qual for a forma que sua corporei-
dade assume. Assmann utiliza-se da categoria outridade quando trata do tema exclusio so-
cial na sociedade contemporanea, quando ha uma grande massa®®® extrojetada para a exteri-
oridade. Em tempos onde 0 nimero de desempregados ¢ tdo grande, onde grande parte dos
trabalhadores ja ndo tem capacitagdo necessaria para continuar no mercado de trabalho, on-
de a informagdo e o conhecimento tecnoldgico apurado sdo exigéncias para a producdo, a
logica excludente é messianizada, ndo ha como receber os incapacitados ou com deficiéncia,
ndo ha alternativa se eles ndo sabem fazer. Tal 16gica apresenta-Se COMO O Ginico caminho
possivel, portanto, nestes termos, “o discurso sobre a solidariedade humana ¢ esvaziado de
todo e qualquer sentido substantivo. Sobra apenas uma franja para assistencialismos carita-

tivos de carater emergencial, que jamais recobrem o universo das vitimas”.?*

Assmann nio esta, objetivamente, falando de pessoas com deficiéncias (fisica, sen-
sorial ou intelectual), contudo sua argumentagdo também ¢é veridica quando consideramos a
realidade da inser¢do das pessoas com deficiéncia no mercado de trabalho. As objetivagdes
sociais sofridas pelas pessoas com deficiéncia ndo as qualificam para as exigéncias do mer-
cado, mas, sim, as qualificam para serem passivas e receptivas da caridade alheia— no sis-

tema assistencialista que se estabeleceu em sua historia social ¢ educacional. Infelizmente,

26 Hugo ASSMANN. Metdforas novas para reencantar a educagdo, p. 205-246.

87 |bidem, p. 205.

288 A categoria exterioridade advém de Lévinas, “configurava o exterior enquanto extrojegdo, isto é, o &mbito

dos seres negados”, seria a “outridade” negada. Assmann tece criticas a utilizacao inicial dessa categoria
como “nogéo nucleadora de uma inter-locucio, que partia do outro-pobre em diregéo ao filosofo”, ele ques-
tiona se essa bastaria como fonte das mediagdes institucionais. Veja Hugo ASSMANN. Desafios e faldcias,
p. 8-9.

Essa massa ¢ entendida como massa de “ndo aproveitaveis” e, ndo, como resultado da opressio, pois o
polo opressor ndo admite que a explora.

20 Hugo ASSMANN. Desafios e faldcias, p. 15.
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sabemos que as igrejas em muito colaboraram para esta forma de produgio da invisibilidade

social das pessoas com deficiéncia, impedindo o seu protagonismo sobre suas vidas.

Todavia, segundo Assmann, “é a necessidade de caracterizar esse direito de todos a
vida e a alegria de viver que alude a doutrina crista — que felizmente volta a ser enfatizada —
da destinagdo originaria de todos os bens ao beneficio de todos.”?* Para ele, como ja vimos,
¢ preciso ressemantizar a categoria “dignidade humana”, mas insistindo no conceito “neces-
sidades humanas” que cobre as necessidades materiais e, também, tudo que tem a ver com o
sentido historicamente humano. Trata-se da dignidade inviolavel da corporeidade humana, a

gual também confere sentido a fala espiritual.

Qual ¢, hoje, o topos intra-histérico tangivel, no qual ainda sonhamos como possivel po-
der somar consensos, e dar concretude a nosso horizonte utopico de que a vida ¢ valida,
radicalmente? E a dignidade humana de todos os seres humanos, enquanto humanos, en-
guanto conceito genérico, ou precisamos ser mais incisivos, dizendo: é a dignidade invio-

lavel da corporeidade em que se objetiva a vida, e sem a qual ndo faz sentido falar do es-

piritual 7%

Evidencia-se, ainda, no pensamento antropol6gico ¢ teoldgico de Assmann o enten-
dimento do ser humano como um ser com necessidades e desejos que, imerso em uma dialé-
tica interior, ndo ¢ genuinamente egoista, nem solidario. O ser humano, portanto, vive, em
sua existéncia, possibilidades de atuacdo solidaria ou egoista. Em termos teoldgicos, quando
0 ser humano atua colocando em risco a dignidade humana de outra pessoa, ele esta pecan-

do. Nas palavras de Comblin,

Nos atos humanos existem limites, barreiras. ha a vida que ndo se pode destruir porque
elatem valor transcendente. Quem destréi a vida humana de qualquer maneira, atinge al-
go transcendente: 0 que nds chamamos de Deus (...) As iniimeras violagdes dos direitos
humanos denunciadas pela Igreja na América latina (...) sdo pecados. (...) Mas os condi-

cionamentos culturais e sociais Sio tais que o pecado se torna de certo modo normal e fa-
cil.

21 Hugo ASSMANN. Desafios e faldcias, p. 18.
22 Hugo ASSMANN. Metdforas novas para reencantar a educagdo:epistemologia e didatica, p. 205-206.
2% Jos¢ COMBLIN. Antropologia cristd, p. 252.
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Comblin reafirma a dignidade como valor antropol6gico inviolavel e aponta para os
pecados humanos — as agdes que colocam em risco a vida humana (seja qual for a sua for-
ma), violando os direitos humanos. Importa, entdo, colocar que os impedimentos sociais
impostos as pessoas com deficiéncia (barreiras arquitetonicas, comunicacionais, atitudinais,
etc.) sio pecados cometidos contra a dignidade humana. Sabemos que, muitas vezes, estes
pecados sio cometidos de forma ndo intencional, especialmente, quando tais impedimentos
tornaram-se normais pelos condicionamentos culturais ou sociais — condicionamentos estes
advindos de séculos de hierarquizag@o das diferengas. A segregagdo ou a exclusdo que mar-
caram a historia social das pessoas com deficiéncia produziram uma insensibilizag¢do social
em relagdo a este tema e, por conseguinte, construiram uma invisibilidade ou auséncia soci-
al destas pessoas. Todavia, mesmo que naturalizados socialmente, foram pecados cometidos

contra as pessoas com deficiéncia.

Assmann destaca a necessidade de criar “‘um novo conceito de conversdo, enquanto
integracdo em processos criadores de solidariedade efetiva, e nao mero processo individu-
al”?* Para ele ¢ “inadmissivel pretender desconectar a solidariedade do exercicio da cida-
dania”®®. Ou seja, a solidariedade exige um compromisso com a operacionalizagio, no sen-
tido de possibilitar a todas as pessoas 0 protagonismo sobre suas vidas. No caso das pessoas
com deficiéncia, trata-se de superar o assistencialismo e dar condi¢des as mesmas para o
exercicio de sua cidadania nos mais diversos espacos sociais, tais como: familia, escola,

trabalho, igreja, etc.

O ser humano ¢ completo em sua humanidade e dignidade, porém ¢ inacabado e vul-

2% _ a5 vezes, ele deseja boas agdes, mas pratica a-

neravel e nem tudo que deseja ele pode
¢oes que produzem o mal ao outro. Nossos desejos sdo condicionados, até mesmo o desejo
de ser melhor ¢ condicionado pela possibilidade do erro, ou em termos teologicos, pela pos-
sibilidade do pecado. O fato ¢ que nos distanciamos dos “nexos corporais da vida huma-

na”®®’ e ignoramos a humanidade e dignidade das pessoas com ou sem deficiéncia.

2% Hugo ASSMANN. Clamor dos pobres e racionalidade econdmica, p. 34.

2% |bidem, p. 35.
2% O erro do mundo moderno foi exatamente acreditar que querer é poder — mito do progresso.

297 Hugo ASSMANN. Clamor dos pobres e racionalidade econémica, p. 11.
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E preciso converter-nos a solidariedade, 4 humanizagio das condi¢des de vida do
ser humano contemporaneo, seja ele com ou sem deficiéncia. “Somente a conversao, refeita
dia-a-dia, pode conduzir-nos a fraternura solidaria capaz de evitar nossa autodestruicdo. E é
possivel ‘curtir’, solta e prazerosamente, esse apelo cotidiano da graca que nos vem do rosto

S”298

dos outro , que vem dos mais diferentes rostos, inclusive dagueles que ndo atendem ao

padrao dito “normal”.

O amor ¢ a expressdo maior da graga, quando nos fazemos “servidores uns dos ou-
tros”®®. Trata-se de assumir, comunitariamente, um bem comum — a corporeidade humana
em suas mais diferentes formas. Entendendo que “o valor e a dignidade reivindicados para a
pessoa humana aplicam-se ao corpo. A dignidade ¢ do corpo.” 3° Nestes termos, “a melhor

traducdo de ‘agape’ ¢ solidariedade, que ¢ o lago que retine a comunidade (...). A ‘agape’

cria uma ‘koinonia’, uma vida comum que ¢ de participagdo de todos nos mesmos bens”

Ou sgja, a antropologia crista, fundamentada no amor, exige a construgdo de relagdes soli-
darias, mas no sentido do oferecimento das condigdes concretas de solidariedade e respeito
a corporeidade humana. As condi¢des concretas de solidariedade em relagéo as pessoas com
deficiéncia remetem ao desafio de construirmos caminhos acessiveis a todas as pessoas, ou

seja, a uma sociedade para todos e todas.

5. Por uma teologia do caminho acessivel

“No meio do caminho tinha uma pedra

Tinha uma pedra no meio do caminho

Tinha uma pedra

No meio do caminho tinha uma pedra.

Nunca mais me esquecerei desse acontecimento
Na vida de minhas retinas tdo fatigadas.
Nunca me esquecerei que no meio do caminho
Tinha uma pedra

Tinha uma pedra no meio do caminho

) . : 2 302
No meio do caminho tinha uma pedra”.

(Carlos Drumond de Andrade)

2% Hugo ASSMANN. Metdforas novas para reencantar a educagao, p. 220.

299 Galatas 5. 13.
%0 Jos¢ COMBLIN. Antropologia cristd, p. 61.
%L |bidem, p. 26.

%2 Carlos Drumond ANDRADE. No meio do Caminho. Disponivel em: <www.secrel.com.br/jpoesia/drumm
09.html>. Acesso em: 31 de maio de 2006.
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A metafora do caminho é uma metéfora bastante presente na espiritualidade crista>*,

alias, trata-se de uma metafora citada como palavras do proprio Jesus Cristo — “eu sou o
caminho”**. Todavia, em se tratando dos caminhos brasileiros, ¢ impossivel ignorar as pe-
dras no caminho das pessoas com deficiéncia. Neste sentido, considerando a teol ogia como
um dos meios de construgio simbdlica na sociedade, entendemos que a mesma deve apontar
(dentincia) quais Sdo as pedras que se colocam no caminho, bem como indicar as possibili-
dades (antincio) de constru¢do de um caminho acessivel a todas as pessoas (inclusive as

com deficiéncia).

Propomos, portanto, retomar esta metafora cristd (caminho) na perspectiva de uma
teologia inclusiva, entendendo que a metafora do caminho, apesar das pedras, é bastante

pertinente, pelas implicagdes epistemoldgicas que dela advém. Tais como:

Enraiza o conhecimento na vida como um todo e integra suas variadas experiéncias; im-
plica o solo participativo de todo conhecimento: encontro com o outro diferente, eventos,
tomar decisdes; evidencia a precariedade da vida e das institui¢des; a dimensdo pratica de
“fazer o caminho” acompanha a reflexdo, fundamento para todo outro tipo de conheci-
mento; ruptura com arazio iluminista; inteligéncia a partir do drama da vida, ndo aban-

dona o solo vivido, pessoa e comunitario.**

A metafora do caminho evoca a existéncia humana e os caminhos percorridos no co-
tidiano a partir dos quais construimos nossa fé. Se estamos no caminho, conhecemos e nos
fazemos conhecer, encontramos o outro diferente e nos fazemos pessoas - aprendendo a

306

aprender, afazer, aconviver easer®”. Ou sgja, se estamos no caminho, pessoal ou comuni-

tariamente, compartilhamos o drama da vida em toda a sua complexidade e vulnerabilidade.

Muitas foram, e ainda sdo, as formas desgqualificadas de ser e viver que marcam o

caminho das pessoas com deficiéncia e as tornam invisiveis na sociedade e nos espagos e-

%3 No protestantismo, o caminho da salvagio (tradigdo pietista e puritana). No catolicismo, o motivo da pere-

grinagio.

304 Jodo 14. 9.

35 Rui de Souza JOSGRILBERG. Teses para uma Teologia Wesleyana em caminhos brasileiros: considera-

¢oes metodoldgicas. Sao Bernardo do Campo: Mimeo, 2006.
3% Conforme os quatro pilares da educagio do futuro. Jacques DELORS et alli. Educagdo: um tesouro a desco-
brir.
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clesiais. Como resolver este problema, se a metafora do caminho ¢é tdo presente na Biblia? A
metafora do caminho nos remete a Jesus Cristo, que se colocou como um caminhante que
construia um caminho acessivel - portanto, inclusivo. Ou sgja, o caminho de Jesus de Naza-
ré nos remete a um processo de construgdo historica onde as mais diferentes experiéncias

sociais ganham visibilidade e, por conseguinte, dignidade.

Na perspectiva do caminho de Jesus, 0 caminho “se vive no contexto de uma religi-
40, mas ¢ superior a ela, e permanece critico com relagdo a todas as religi()es”307. Dai nossa
intengdo de resgatar 0 sentido de um caminho acessivel que exige a operacionaliza¢do da
acessibilidade (fisica, comunicacional e atitudinal) nos espagos sociais em respeito a digni-

dade humana. Nas palavras de Comblin,

A dignidade vem daimportancia do lugar que uma pessoa ocupa ha sociedade. [...] Todos
0S movimentos sociais salientam este aspecto: primeiro, a dignidade, ter um lugar na so-
ciedade, ser tratado como pessoa. Essa dignidade humana supde uma transformagdo total
da sociedade. A esperanga aspira a isto: um novo mundo, uma nova forma de convivéncia
humana, em que todos possam ser reconhecidos como seres humanos livres e iguais. No
fundo de cada ser humano existe essa aspiragdo a um mundo diferente — salvo entre ague-

les que recebem da desordem atual os seus privilégios.*®

Nos termos postos por Comblin, a dignidade exige a pertenga a um lugar na socieda-
de e, por conseguinte, exige a transformagao social com vistas a um novo mundo. Ser uma
sociedade para todos exige pensar a diversidade humana e valorizar a singularidade de cada
pessoa — nas suas diferentes formas de ser e viver, enfim, de caminhar. Portanto, 0 “cami-
nho também ¢é sentido que se resignifica™® historicamente. O caminho acessivel ¢ dindmico
e segue a dinamica da vida humana: na imprevisibilidade, na vulnerabilidade, na diferencia-
¢do e nas conversdes exigidas pela caminhada. Neste sentido, falar de Deus no caminho
acessivel ¢ uma tarefa bastante complexa, onde nao cabem categorias generalizantes, pois
estas nao atendem a demanda pelo respeito a singular dignidade de cada pessoa. Falar de
Deus no caminho acessivel tem a ver com falar das pessoas com deficiéncia e dar visibili-

dade as necessarias condi¢des de acessibilidade.

307 José COMBLIN. O caminho: ensaio sobre o seguimento de Jesus, p. 9.

3% |bidem, p. 32.

399 Rui de Souza JOSGRILBERG. O “Caminho da Salvagdo”: a teologia peregrina de John Wesley em nossos
caminhos. Teologia e prdtica na tradi¢do wesleyana, p. 54.
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Nos termos do Reino de Deus, os caminhantes “adquirem dignidade quando sentem
gue estao implicados numa caminhada que ¢ a maior obra que pode haver no mundo: criar
um mundo novo™*'°. Na condicio de discipulos de Jesus, os caminhantes sdo peregrinos que
tém uma esperanga: “ser outro, ser mais amor, ser mais livre, puramente humano, sem quali-
ficativos™®. Destacamos, nestes apontamentos de Comblin, a condi¢do humana dos cami-
nhantes. Condi¢ao esta que ndo exige qualificativos ¢ que, por conseguinte, ndo permite a
classificagao das pessoas — no caso das pessoas com deficiéncia, ndo permite as estigmati-

zagOes ou objetivagdes que socialmente lhes foram impostas.

Em termos escatol6gicos, no “ser mais” dos caminhantes, Comblin nos remete no-
vamente a categorias teoldgicas importantes se pretendemos construir uma sociedade para
todos. O “ser outro” remete-N0S a exigéncia constante da conversdo ao outro, portanto, exi-
ge 0 “reconhecimento reciproco”; o “ser mais amor” remete-NOS a necessaria vivéncia da
solidariedade nos espagos sociais e 0 “ser mais livre” remete-n0s a necessaria operacionali-
zagdo da solidariedade no sentido de garantir o ir e vir de todos — portanto, exige a constru-

¢do das condigdes de acesso aos mais diversos espagos sociais (inclusive 0s eclesiais).

Falar de Deus no caminho acessivel exige, portanto, flexibilidade e disposi¢dao ao
constante aprendizado com o outro. E, por conseguinte, exige correr riscos — errar e acertar
na escolha das trilhas que re-significam a dignidade humana e respeitam sua corporeidade.
Afinal, nao somos iguais, compomos a diversidade da criagdo, em toda a sua complexidade.
Nossas diferengas passam por aspectos fisicos, sensoriais, intelectuais, atitudinais, etc. To-
davia, nossas semelhangas testemunham a condi¢do humana em sua vulnerabilidade e fragi-

lidade e, por isso mesmo, a condigao humana em sua intrinseca dignidade ¢ graga.

O caminho acessivel, entdo, ¢ o caminho da graca®? - onde podemos errar porque
vislumbramos sempre uma nova chance (novo nascimento); onde podemos ser diferentes
porgue somos abragados pelo Criador em nossa singularidade (agape); onde podemos duvi-
dar — porgue esperamos 0 que ainda nao temos (fé); onde podemos ser fracos ou fortes por-

gue ¢ da vulnerabilidade humana que se forja a for¢a da vida (esvaziamento de Deus). En-

310 Jos¢ COMBLIN. O caminho: ensaio sobre o seguimento de Jesus, p. 33.

31 |bidem, p. 67.
312 Ao falar de Jodo Wesley, o fundador do metodismo, JOSGRILBERG indica que o mesmo, “recusa toda

compreensio da graga que ndo se faca caminho”. Rui de Souza JOSGRILBERG. O “Caminho da Salvagao”:
ateologia peregrina de John Wesley em nossos caminhos. Teologia e pratica na tradi¢do wesleyana, p. 39.
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fim, podemos dizer que o “fator dinamico da graga ¢ fazer-se caminho™, porque a graga

resgata uma “uma f¢é basica, uma confianga do ser humano, em si mesmo, no seu valor, na
sua razao de existir e na sua dignidade. (...) Em Jesus, cada um descobre a sua importancia,

o seu valor.”3*,

Assim, entendemos que, no caminho acessivel, a dignidade humana é o tinico bem
inviolavel e a “pré-compreensio do caminhante traz com ele todos os ingredientes sociais e
existenciais importantes para uma teologia inclusiva, inculturada, ecuménica e engajada™*°,
Nestes termos, a teologia tem fundamental importancia na construgdo de uma cultura inclu-
siva em nossa sociedade. Como um instrumental de reflexdo sobre a condi¢do humana e de
promogao da dignidade de todas as pessoas, a teologia forma opinido — a comegar, de forma
assistematica, em nossas comunidades até chegar, de forma sistematica, as institui¢cdes edu-
cacionais. A teologia ¢ um dos modos de producdo de sentido para o caminho da existéncia
humana, portanto, ela tem uma tarefa educativa — forma pessoas. Neste sentido, uma teol o-
gia inclusiva pode ser elucidativa no caminho de construgdo de uma sociedade e uma edu-

cacdo para todos!

3 Rui de Souza JOSGRILBERG. O “Caminho da Salvagdo™: a teologia peregrina de John Wesley em nossos

caminhos. Teologia e prdtica na tradi¢do wesleyana, p. 41.
José COMBLIN. O caminho: ensaio sobre 0 seguimento de Jesus, p. 94-95.

¥° Rui de Souza JOSGRILBERG. O “Caminho da Salvagdo™: a teologia peregrina de John Wesley em nossos
caminhos. Teologia e pratica na tradigdo wesleyana, p. 53.

314



CONSIDERACOES FINAIS

No caso das pessoas com deficiéncia, a ignorancia, o preconceito, a estigmatizagao e
a objetivagio ainda dominam grande parte das respostas da sociedade as deficiéncias. Pare-
ce que a sociedade tem problemas em lidar com a diversidade, sendo que a diferenga acabou
diluida ou estigmatizada pejorativamente. Somos todos diferentes, contudo, quando se trata
de deficiéncias fisicas, sensoriais ou intelectuais, parece que o extremamente diferente nos
assusta e nos inibe. Talvez porque a transversalidade da deficiéncia toque diretamente em
nossa comum vulnerabilidade ou porque nos acostumamos a ver avida a partir de categorias
cartesianas — onde apenas valem certezas e classificagoes.

A luz da sociologia das auséncias, foi possivel perceber que ndo se resolve o pro-
blema da hierarquizagao social, simplesmente afirmando a deficiéncia como diferenca, pois
diferencas também podem ser hierarquizadas. Faz-Se necessario romper com os paradigmas
exclusivamente cartesianos, pois sio estes paradigmas que, numa visio dicotémica da reali-
dade (parcia e seletiva), produzem o desperdicio de experiéncias sociais que nao se encai-

xam nos padrdes hegemonicos (de uma totalidade) estabelecidos pela sociedade ocidental.

No caso das pessoas com deficiéncia, elas acabaram assumindo, pela classificagio,
formas desqualificadas de ser e viver, através das objetivagdes e estigmatizacdes que lhes
foram impostas pela sociedade. Podemos, ainda sob inspiragido da sociologia das auséncias,

citar:
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e oignorante: quando se foca as limitagdes corporais ¢ intelectuais (como impedimen-
to do viver e do aprender) e perpetua-se a ignorancia pela desconsiderag¢ao das for-

mas diferenciadas de viver e aprender;

e o0 residual: quando a segregacdo (em instituigdes especializadas ou na propria casa)
torna-se uma forma de esconderijo para 0 ser humano que nao cabe nos moldes soci-

almente estabel ecidos como “normais”;

e o inferior: quando a diferenga naturaliza dicotomias hierarquicas (normal/anormal,
eficiente/deficiente, capaz/incapaz, inferior/superior, etc.) e classifica as pessoas en-
tre melhores e piores,

e o0 local: quando a acessibilidade (fisica, comunicacional, atitudinal) nao se torna um
bem comum, através da construgdo de um mundo em padroes pré-estabel ecidos im-
postos aos mais diversos espagos sociais - Sgja ha arquitetura, na linguagem ou na

culturg;

e 0 improdutivo: quando os padroes de produtividade estabelecem a desqualificagao
das pessoas que nao apresentam determinadas habilidades para o mercado de traba-
lho e, consequentemente, legitimam o sistema assistencialista-caritativo e a impossi-

bilidade das pessoas com deficiéncia assumirem o protagonismo de suas vidas.

Nestes termos, evidencia-se a relevancia dos movimentos que exigiram a inclusio
das pessoas com deficiéncia no sistema regular de ensino, questionando a proposta de edu-
cacdo especial até entdo estabelecida. Eles apresentaram um desafio a sociedade: 0 necessa-
rio respeito a diversidade humana e a valorizagao da singularidade de cada pessoa, na pers-
pectiva de um processo de construgdo do conhecimento mais rico e humano. Neste novo
contexto, o conceito de incapacidade foi reformulado. Incapacidade passou a ser entendida
como um problema de todos nés, o que exigiu a “equiparagdo de oportunidades” para que,
de fato, se operacionalizasse 0 processo de inclusio das pessoas com deficiéncia nos diver-

SOS espagos sociais.

Os depoimentos apresentados, no decorrer desta dissertagao, exemplificaram que as
incapacidades nao sdo exclusivas das pessoas com deficiéncia. As incapacidades sio com-
partilhadas socialmente, especialmente quando trazemos a tona o enfrentamento dos impe-

dimentos sociais pelas pessoas com deficiéncia. E justamente no enfrentamento das barrei-
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ras que Ihes foram impostas socialmente que surge o grito dagqueles que foram feitos ausen-
tes nos mais diversos espacos sociais. Em sua sujeiticidade, eles gritam: somos pessoas co-
mo todas as outras, nossas deficiéncias (ou diferengas) ndo nos subjugam, mas, sim, abrem

espagos para diferentes formas de ser e viver com dignidade.

Atualmente, o Brasil possui uma politica social e educacional inclusiva, nossa legis-
lagdo ¢ bastante ampla neste sentido. Todavia, as pessoas com deficiéncia continuam ausen-
tes nos diversos espagos sociais, inclusive nas igrejas. Torna-se, ainda, necessario superar a
invisibilidade social das pessoas com deficiéncia, no sentido de que suas experiéncias soci-
ais sejam respeitadas e, mais, sgjam entendidas também como referéncia no processo de

construgdo do conhecimento social (sistematico e assistematico).

No caso das igrejas cristds, se no decorrer da historia - especialmente até a Idade
Média, elas atuaram junto as pessoas com deficiéncia em perspectiva assistencialista e se-
gregacionista, em tempos contemporaneos, 0 tema inclusio desafia estas mesmas igrejas
Cristds a novas praticas pastorais e ao resgate de discursos teologicos inclusivos — na pers-
pectiva do Evangelho de Jesus Cristo. Evangelho este que ndo faz acepgdo de pessoas e que
propde a diaconia como uma forma de convivéncia social pautada pelo reconhecimento re-
ciproco. Nesta perspectiva, foi possivel aproximarmos o paradigma educacional da inclusio
com ateologia. A teologia, pelo papel critico-profético que lhe ¢ conferido, tem a tarefa de
construir uma antropologia que ndo diminua (ou hierarquize) o ser humano em fungéo de
suas deficiéncias, mas que o acolha em sua dignidade humana. A educagdo pode beber das
aguas teologicas, especialmente no que diz respeito ao reconhecimento da dignidade huma-
na como um bem inviolavel e, por conseguinte, da demanda ética que se coloca em termos

dejusti¢a social.

A aproximagdo proposta nesta dissertagdo (entre o paradigma da inclusio e a teolo-
gia) se deu, exatamente, no sentido da re-significagcdo da dignidade humana de todas as pes-
soas, nos termos da complexa condi¢do humana. Buscamos as categorias do paradigma in-
clusivo e evidenciamos o0s desafios postos pelo mesmo a teologia, tais como: a superagao de
sistemas classificatorios, dicotdmicos e seletivos, a percepg¢ao da condi¢do humana em sua
complexidade e diversidade, a proposta de construgao de uma cultura social inclusiva (onde
semelhangas e diferengas sdo interdependentes), etc. Ja, pelas frestas da porta teologica,

pudemos localizar a contribuigdo da teologia para a construgdo de uma sociedade mais hu-
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mana e inclusiva, onde as pessoas valham por sua inerente dignidade e ndo, somente, pela

sua funcionalidade nos espacos sociais.

Constatamos que as igrejas (e seus discursos teolgicos) contribuiram historicamente
para a criagdo de estigmas em relagdo as pessoas com deficiéncia (e a conseqiiente segrega-
¢d0 ou exclusdo destas pessoas). Em um novo momento historico, cabe, entdo, as igrejas
(bem como suas teologias) rever seus conceitos e agdes no sentido da inclusdo das pessoas
com deficiéncia — tanto como lugar teologico (a experiéncia de Deus na perspectiva das
pessoas com deficiéncia) quanto em suas praticas pastorais (com a implementagdo da aces-
sibilidade nos espagos eclesiais). Nestes termos, trata-se de um desafio interno (atuagio cri-

tica e profética nos ambientes eclesiais) e externo (atuagdo Critica e profética na sociedade).

Faz-se necessaria, portanto, a construcdo de uma teologia onde também caibam as
pessoas com deficiéncia. Ou sgja, uma teologia que inclua e dé visibilidade as experiéncias
e desafios vividos por estas pessoas, tais como: as imposi¢des de uma antropologia hege-
monica, 0s desafios da cura (sgja pela religido ou pela ciéncia), a percepgao da vulnerabili-
dade humana e da inegociavel dignidade de todos os seres humanos. Entendemos que a par-
tir das pessoas com deficiéncia brotam perguntas importantes para a teologia: sobre a exis-
téncia, sobre a condi¢do humana, sobre as concepgdes a respeito da deficiéncia e dos limites
humanos, etc. Sao perguntas provocativas, ndo tivemos (ou ndo temos) a intengdo, € nem a

possibilidade, de respondé-las categoricamente.

A interface entre o paradigma inclusivo e a teologia se deu através da antropologia.
No caso da sociedade ocidental, tem predominado uma visdo antropoldgica cartesiana (dico-
tomica e seletiva) que, tanto no campo religioso como no campo cientifico, produziu mode-
los educacionais marcados ora pelo assistencialismo caritativo, ora pela atuagdo clinico-
terapéutica. Em ambos os casos, o resultado foi a segregagao ou a exclusdo das pessoas com
deficiéncia nos diversos espagos sociais (como os educacionais e os eclesiais). Nestes ter-
MOS, NOS propomos, nesta dissertagao, a romper com o exclusivo cartesianismo (seja na e-
ducagdo ou na teologia) e apresentamos a possibilidade de uma visio sistémica da condig¢ao

humana.

Reconhecemos que ¢ impossivel construir uma sociedade sem o instrumental cartesi-
ano, nos termos das classificagdes operacionais (neste aspecto, a constru¢do da acessibilida-

de socia ¢ um exemplo a ser citado). Todavia, se considerarmos ainviolavel dignidade hu-
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mana, semelhangas ou diferengas ndo podem ser utilizadas como uma forma de legitimagao
da hierarquizagio social. Semelhangas e diferengas, nos termos do reconhecimento recipro-
€O, nos remetem a uma cultura inclusiva. Somente nesta nova perspectiva, ¢ possivel perce-
ber a complexidade inerente a condi¢ao humana e entender o que se propde na sociologia

das emergéncias através das suas diversas ecologias.

Localizamos uma coincidéncia entre a sociologia das emergéncias e o paradigma in-
clusivo. Ambos reivindicam a superagao da visao dicotomica da realidade (classificatoria e
excludente) e reconhecem a dinamica dialética da existéncia humana em suas diversas faces
(individual, comunitaria e social). Percebe-se a vida como um processo em constante cons-
trucdo e desconstrugdo, portanto, aberto a possibilidade de transformagdao e de re-
significagdo da condigdo humana em sua complexidade. Tal coincidéncia também atinge a

teologia, quando a mesma aponta para vivéncia comunitaria como um dos marcos funda-

mentais da vida crista, dai a relevancia dos encontros entre todas as pessoas.

No que concerne a re-significagdo da dignidade humana, apontamos a importancia dos
encontros comunitarios como espagos onde todos se reconhecem como pessoas, Seja como
“impedidos” (com deficiéncia) ou como “ndo impedidos” (sem deficiéncia). O fato é que a
deficiéncia, tal qual a diferenca, faz parte da condigdo humana e ndo diminui nossa condi-
¢do de dignidade. Neste sentido a compreensio da vulnerabilidade nos gjudou a perceber
nossa comum condigéo: somos todos seres humanos limitados pelas contingéncias da vida.
Se todos somos vulneraveis (experimentamos a fragilidade da vida), todos também nos re-
conhecemos como pessoas dignas (pelo proprio dom da vida). Todavia, a dignidade humana
somente se faz presente quando as pessoas feitas ausentes gritam, em sua sujeiticidade, e
apontam que o valor humano nao esta na forma que somos ou vivemos, mas Sim na propria

vida como dadiva divina a todas as pessoas.

A vida ¢ o bem maior de todas as pessoas, inclusive das pessoas com deficiéncia que,
em sua diferenca, enfrentam, muitas vezes, o desrespeito a sua corporeidade. No processo
de estigmatizagdo e objetivacao das pessoas com deficiéncia, faces e histérias de vida foram
ocultadas (imersas em formas desqualificadas de ser e viver), tornando-se ausentes na soci-
edade (inclusive nos espagos eclesiais). Parece que a dignidade das pessoas com deficiéncia
foi posta em duvida. Todavia, nos termos teoldgicos, a antropologia crista, em sua proposta
inerentemente inclusiva, fundamenta-se no amor e no respeito a dignidade humana como

um bem inegociavel e inviolavel. Se considerarmos que nao existe dignidade que nio sgja
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do corpo, torna-se imperativa a construgao de relacdes éticas e solidarias nos diversos espa-
¢os sociais - no sentido da operacionalizagao da solidariedade e do respeito a corporeidade

das pessoas com deficiéncia.

As condigdes concretas de solidariedade em relagdo as pessoas com deficiéncia reme-
tem-nos ao tema da acessibilidade. Acessibilidade, portanto, ¢ um tema também pertinente a
teologia. Afinal, o encontro comunitario, segja indo ou vindo, somente acontece quando ha
condi¢des de acesso uns aos outros. Nao queremos mais as pessoas com deficiéncia presas
em casa sem poder “ser pessoa’ nas ruas - COmo todas as demais. Faz-se necessario, portan-
to, construirmos uma teologia que passe da resignagao e do siléncio para a re-significagdo
da dignidade humana (como valor inegociavel) e para a operacionalizagdo da solidariedade

(como nos termos da acessibilidade).

A mentalidade cartesiana, com a sua énfase na distingdo e no particular, nos impede
de ver arealidade como um todo, de ver as redes de relagdes, enfim, de ver a complexidade
da vida humana em suas mais diferentes faces (potencialidades e limitagdes). Diante de
problemas sociais sistémicos, COMo a exclusio social, essa visio analitica, que Vé a realida-
de por partes, nao ¢ suficientemente esclarecedora e ndo sensibiliza as pessoas para agdes
solidarias e inclusivas - especialmente, quando se impdem objetivagdes a determinadas par-

celas da sociedade que as excluem da fala portadora do saber.

As pessoas com deficiéncia podem, contudo, deixar de serem vistas como ignorantes
(nos termos do rigor do saber), para serem diferentemente sabias. Desta forma, o desafio
gue se coloca a teologia ¢ o de considerar as pessoas com deficiéncia como um lugar teolo-
gico. Para que isto acontega, torna-se necessario o reconhecimento da diversidade de sabe-
res e a superagio dateologia de umafala so — afala das pessoas ditas “normais” e “abengo-
adas” por Deus em sua “perfeicdo”. Estamos atrasados, mas ainda ¢ tempo, de ouvirmos o

gue as pessoas com deficiéncia tém a dizer sobre a vida e sobre a sua espiritualidade.

Os dois documentos confessionais, apresentados nesta dissertagdo, indicam que se
iniciou um processo de sensibilizagdo nos espagos eclesiais e teoldgicos, mas ainda temos
muito que percorrer, para que, de fato, as pessoas com deficiéncia tenham visibilidade nas
igrejas e nos discursos teol 6gicos. Tais documentos ainda transpareceram uma visao exclu-

dente (quando a deficiéncia ainda pode ser entendida como perda ou puni¢do) e uma visdo
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assistencialista (quando as pessoas com deficiéncia ainda necessitam da atengdo caridosa da

igreja).

Propomos, com o paradigma inclusivo, o percurso de um caminho, onde é possivel
reconhecer a condigao humana em toda a sua dimenséo, inclusive, nos seus aspectos vulne-
raveis. Entendemos que metafora do caminho pode nos iluminar no sentido da percepgao da
existéncia humana como um constante percurso de humanizag¢do e, por conseguinte, de

construgdo das condi¢des de acesso paratodas as pessoas.

O caminho permite uma aproximagdo com a proposta inclusiva de Jesus Cristo e nos
remete a antropologia cristd (proposta que foi perceptivel nos documentos confessionais
aqui apresentados). Todavia, as diferengas humanas nos levaram a pergunta pela acessibili-
dade do caminho aos mais diversos caminhantes. Em termos inclusivos, é preciso retirar as
pedras do caminho e re-significa-lo no sentido de um caminho acessivel. Este desafio tam-
bém pertence a teologia pelo papel profético que lhe foi conferido: a dentincia (apontar as
pedras) e 0 antincio (indicar as possibilidades de construgdo de um caminho acessivel ato-

das as pessoas).

Nestes termos epistemoldgicos, percebemos que falar de Deus no caminho acessivel
exige flexibilidade e disposi¢ao ao constante aprendizado com o outro. E, por conseguinte,
exige correr riscos — errar e acertar na escolha das trilhas que resignificam a dignidade hu-
mana e respeitam sua corporeidade. O caminho também nos remete a condi¢do dos cami-
nhantes, a complexidade e vulnerabilidade humana. Mas ¢ justamente, @m meio a vulnerabi-
lidade que descobrimos o valor da graga, graga esta que testemunha o valor da dignidade de
todos nos (com ou sem deficiéncias) e que desafia os caminhantes a, inspirados pela fé,

construirem um mundo novo. A comegar, uma sociedade para todos!

Importa, ainda, colocar que uma teologia inclusiva exige novas categorias epistemo-
logicas. Categorias como complexidade, diversidade e vulnerabilidade contribuem para o
desenvolvimento da sensibilidade solidaria e do respeito a dignidade humana. Nestes ter-
mos, ¢ possivel ampliar o olhar e a sensibilidade humana diante da realidade e abrir as por-

tas teoldgicas para a consideragdo de uma diversidade de saberes ainda ndo considerados.

Os saberes, diferentemente sabios, ainda estdo em construgdo. Portanto, nos permi-
tem deixar muitas perguntas abertas para 0 percurso gue ainda se abre, a cada novo dia, as

comunidades cristas e aos discursos teologicos. Quals Sio os saberes que as pessoas com
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deficiéncia tém sobre Deus? Quais s3o os saberes que as pessoas com deficiéncia tém sobre

a criagao? Como elas se relacionam com Deus a partir de suas experiéncias? Como reco-

nhecer a perfei¢ao da criagdo em meio as limitagdes e potencialidades de uma corporeidade

diferente? Poderiamos fazer um exercicio de sensibilizagao e imaginar:

Como ¢ ser e viver, COMO cego Ou com baixa visio, numa comunidade crista on-

de sefala o tempo todo em visio e em luz...

Como ¢ ser e viver, como surdo ou com deficiéncia auditiva, numa comunidade
crista onde apenas se fala ou se canta, como se 0 mundo fosse feito apenas de

Sons...

Como ¢ ser e viver, com déficit cognitivo, numa comunidade cristd que fala de

Deus somente com confissdes racionais...

Como ¢ ser e viver, COMO uma pessoa com deficiéncia fisica, numa comunidade

gue conhece apenas um jeito de caminhar e de chegar...

Ou ainda, poderiamos perguntar: Como ¢é possivel,

Viver feliz — mesmo em meio a dor?

Querer ser diferente — mesmo diante das propostas de cura?

Ser forte — mesmo sendo fraca?

Acreditar navida e sonhar — mesmo nao sabendo o que vai acontecer amanha?

Aprender a aprender de um jeito diferente — mesmo quando “existe” apenas a

pedagogia de um caminho s6?
Surpreender — mesmo diante das predestinagdes de incompeténcia?

Saber que ¢ perfeita criagdo de Deus - mesmo que todas as outras vozes digam

que nao?
Insistir na convivéncia — apesar darejei¢ao?

Continuar caminhando — apesar das pedras no  caminho?
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