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RESUMO

A presente dissertacdo de Mestrado tem como tema investigado a proposta
pedagodgica libertadora de Paulo Freire. O problema de pesquisa formulado que
orientou a reflexdo abordou a consolidacdo da pratica pedagdgica muitas vezes
distinta da teoria em contraponto com a proposta de Freire voltada para uma
praxis pedagogica libertadora e que busca superar a dicotomizagcédo teoria-
pratica concebida diante do pressuposto académico-pedagodgico da
indissociabilidade teoria-pratica. Na tentativa de elucidar o problema proposto
tém-se 0s seguintes objetivos: Contextualizar as categorias epistemolégicas
freireanas que anunciam a humanizacdo e emancipacdo do ser humano: o
dialogo, a liberdade, a conscientizacdo, a utopia e a praxis. Caracterizar a
educacgdo praticada pelos jesuitas e 0 método pedagogico Ratio Studiorum
tendo em vista a concepcdo humanista de educacgéo por eles aplicada.
Apresentar Joan Comenius, o0 bispo moravio, que por meio da Didactica Magna
e do Orbis Sensualium Pictus, século XVI e XVII, acreditava ser possivel
educar todos sem distincdo, sem preconceitos e discriminacdo. Analisar
criticamente e de forma comparativa o “Método Paulo Freire” e a obra Orbis
Sensualium Pictus de Comenius, utilizada como método de ensinar e aprender
sobre todas as coisas. No levantamento histérico e em nossa analise, nos
valemos das contribuicbes dos seguintes autores: Buber(2001), Marx (1980),
Gramsci (1970,1978,1988),Gadotti (1991,1996) Torres (1991), Schmied-
Kowarzick (1988), Branddo (2006), Kant (2006), Saviani (1982), Sanchez
Vasquez(2007), Romao (2000), Furter (1974). Especialmente para o segundo
capitulo as contribuicdes foram dos autores: Azevedo(1944), Comenius(1976),
Franca (1952), Lacouture (1994), Maxwell (1999), Nobrega (1931), Paiva
(2000), Vainfas (2000). E de Paulo Freire, (1976,1978,1979,1983,
1986,1987,1997,2000,2003,2006). Neste estudo optou-se pela pesquisa
exclusivamente bibliografica, que requer uma compreensao e interpretacédo da
obra de Paulo Freire de acordo com os objetivos estabelecidos, tendo como
referéncia e base conceitual as correntes filosoficas humanistas e o
pensamento de autores que o influenciaram. O procedimento metodoldgico se
utilizou de técnicas hermenéuticas de interpretacdo de texto e buscou o
entendimento e a dimensdo criadora nas suas multiplas possibilidades de
abertura dialdgica prépria da hermenéutica. O discurso de Paulo Freire vai
constituindo, gradativamente, uma concepc¢éo humanista do mundo e da vida
humana em sociedade incorporando varias concepcdes politico-filosoficas
acerca desse mundo e dessa sociedade, impossibilitando assim enquadra-lo
numa corrente filosofica. Absorve aspectos de varias concepcoes, delineando a
sua pedagogia na perspectiva de um pensamento libertador e humanista. E,
portanto, possivel afirmar que essa proposta libertadora € concreta, critica,
engajada, pois se alimenta na acao-reflexdo, na préaxis cotidiana de homens e
mulheres que sonham e que lutam pela sua libertacéo, pela sua emancipacéo.

Palavras-chave: educacao reprodutora, educacao libertadora, conscientizacao,
utopia, dialogo, praxis.



ABSTRACT

This present dissertation of a Master’s degree has, as a researched subject, the
liberating and pedagogical proposal of Paulo Freire. The inquiry’s problem,
which directed the reflection, broached the consolidation of a pedagogical
practice much more distinct from its theoretical side that opposed oneself to
Freire’s proposal, which takes aim at the liberating and pedagogical praxis and
looks forward to overcome the separation of theory-practice conceived in the
academic-pedagogical assumed statement of the undisjoinable association of
theory-practice. On attempting to elucidate the presupposed problem it is
founded out the following objectives: to discuss the Freire’s epistemological
categories that announce the humanization and emancipation of human being:
the dialogue, the freedom, the knowledge acquirement, the utopia and the
praxis; to characterize the education professed by Jesuits and the pedagogic
method Ratio Studiorum basing on the humanistic conception of education
applied by them; to present Joan Comenius, bishop and member of an elder
and prtotestant movement that emphasized the pure and simple Christian life
and the fraternity of men, who, based on the Didactica Magna and the Orbis
Sensualium Pictus, centuries XVI and XVII, believed that it was possible to
educate everyone without distinction, prejudice and discrimination; to analyze
criticizing and comparing the “Method of Paulo Freire” and the opus Orbis
Sensualium Pictus of Comenius, used as a way of teaching and learning about
everything. On researching the historic facts and making our analysis, we got
some contribution from the following authors: Buber (2001), Marx (1980),
Gramsci (1970,1978,1988), Gadotti (1991,1996) Torres (1991), Schmied-
Kowarzick (1988), Branddo (2006), Kant (2006), Saviani (1982), Sanchez
Vasquez(2007), Roméao (2000), Furter (1974). Mainly for the second chapter
the contributions were from these authors: Azevedo(1944), Comenius(1976),
Franca (1952), Lacouture (1994), Maxwell (1999), Nobrega (1931), Paiva
(2000), Vainfas (2000) and from Paulo Freire (1976,1978,1979,1983,
1986,1987,1997,2000,2003,2006). On this struggle it has been made a choice
of studying just a bibliographical search, which requires the comprehension and
the interpretation of the work of Paulo Freire according with the established
objectives and having as reference and conceptual base humanistic
philosophical movements and the ideas of the authors that had influenced him.
Paulo Freire’s speech has constituted, gradually, the humanistic concept of the
world and the human life in society incorporating several other political-
philosophical conceptions all over the world and this society, making it
impossible to fit in philosophical movements. And it has been absorbing aspects
from some conceptions, outlining its pedagogy on the perspective of a liberating
and humanistic thought. Therefore, it is possible to assert that this liberating
proposal is concrete, critical and committed, because it is based on the action-
reflection, the daily praxis of men and women who dream and fight for their
freedom and emancipation.

Keywords: reproducing education, liberating education, the knowledge
acquirement, utopia, dialogue, praxis.
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‘.. Nos daremos por satisfeitos se, dos possiveis
leitores deste ensaio, surgirem criticas capazes de
retificar erros e equivocos, de aprofundar afirmagcoes
e de apontar o que ndo vimos.”

Paulo Freire



1. INTRODUCAO

Tendo em vista as grandes transformacdes sociais, as novas
dindmicas de relacdes politicas e culturais, o avanco da tecnologia, os desafios
no campo da educagdo contemporanea colocam novas responsabilidades de
reflexdo e intervencdo social, a partir de novas préticas educativas que
vislumbrem a participacéo e intervencao conscientes de homens e mulheres na
realidade, tendo como horizonte sua permanente humanizacao.

Esta pesquisa se propbe a verificacdo do pensamento freireano
como um referencial tedrico-critico construtor de um processo educativo
humanizador, na constituicdo do que, aqui, chamaremos de uma pedagogia
como pratica de liberdade.

Ressaltar a importancia e a atualidade do pensamento de Paulo Freire
como aspectos fundamentais para o0s processos educativos, especialmente
agueles ofertados as pessoas pertencentes as classes populares da sociedade
requer uma compreensdo da acdo pedagogica como praxis dialdgica,
especialmente quando se esfor¢ca constantemente em criticar o procedimento
vertical estabelecido no ato pedagodgico (educacdo bancéria), propondo ai a
praxis dialogica.

A pratica pedagdgica € vista como algo naturalmente decorrente da
teoria pedagdgica. Este tipo de conduta tem pautado a pratica meramente na
construcéo tedrico-académica, ndo raramente desvinculada da realidade do
educando. Esta nocdo tem muitas vezes implicado na consolidacdo de uma
pratica distinta da teoria. Teoria e pratica pedagodgica acabam por se configurar
como aspectos dissociaveis, e ndo complementares e intrinsecos, na sala de
aula, pois a realidade prética acaba exigindo o abandono ou a reformulagéo da
teoria. A nocdo que tem regido o trabalho de muitos professores € ainda
justamente a de que a teoria precisa preceder a pratica para poder nortea-la,
de modo que o conhecimento da teoria e 0 desconhecimento da realidade do
educando acabam, por vezes, por leva-los a incorrer em engano e ter sua
atuacao limitada pela ingenuidade.

Freire parte da andlise das suas atividades educativas, praticas, para

entdo pensar a possibilidade de uma epistemologia construida na



horizontalidade. A acdo humana - dialdgica — € submetida a estrutura da praxis.
Seu engajamento em forjar praticas pedagodgicas escolares e sociais contribui
para um entendimento da educagdo como instrumento democratizador da
sociedade.

O sentido de uma pedagogia libertadora em sua obra exige o
entendimento de como o0s processos educativos se estabelecem na
perspectiva de uma préaxis educativa que contribui para a libertacdo e
emancipacdo dos seres humanos, e a0 mesmo tempo, a compreensao da
relacdo histérica, politica e cultural dessa acdo pedagogica com a dimenséao
existencial da categoria humanizacao.

Diante disto, podemos dizer que o que Paulo Freire propde em sua
obra, € a constituicdo de uma antropologia, que se assenta na categoria central
de seu pensamento que € a humanizacao e a libertacdo dos seres humanos.

Sua pedagogia libertadora requer entdo uma interligacdo da acao
dialégica na elaboracao dos significados da existéncia e, dessa forma, a préxis
dialogica, de carater eminentemente horizontal, contrapde-se imediatamente a
relacdo pedagogica vertical da pedagogia bancaria.

O pensamento pedagogico e politico de Paulo Freire, em busca do ser
mais, propde um projeto educativo que visualiza o ser humano na sua
integralidade, sempre em processo de libertacdo. E, se 0 homem é um “ser-no-
mundo”, o mundo em que o homem vive ndo existe por acaso. Para Freire &
um produto da acdo humana. Se existe uma situacdo de opressdo, existe ai a
existéncia dos que oprimem e dos que s&o oprimidos. “E € na condi¢cdo de
seres transformadores que percebemos que a nossa possibilidade de nos
adaptar ndo esgota em nds o nosso estar no mundo. E porque podemos
transformar o mundo que estamos com ele e com outros” (FREIRE, 2000,
p.33).

Para Paulo Freire, a leitura critca do mundo é um que-fazer
pedagogico politico indicotomizavel do que-fazer politico pedagdgico, isto €,
das acdes politicas que podem intervir na reinvencéo da sociedade.

Para a pratica transformadora o sonho ou o projeto faz parte do
processo de andlise critica da realidade que denunciamos. E preciso lutar
acreditando no amanha melhor. E preciso lutar para ter esse amanha. Por isso

“preciso de ter dele também um desenho enquanto luto para construi-lo como o



operario precisa do desenho da mesa na cabeca antes de produzi-la. Este
desenho é o sonho por que luto” (FREIRE, 2000, p.43).

A obra de Paulo Freire é considerada como “[...] um divisor de aguas
em relacao a pratica politico-pedagogica tradicional” (GADOTTI, 1996, p. 76). A
partir do pensamento deste educador, e em conjuncdo com outras teorias
criticas, numerosas perspectivas teoricas e praticas foram se desenhando em
distintas partes do mundo, impactando diversas areas do conhecimento.

Paulo Freire subverte a ordem “légica” teoria-pratica, proferindo uma
pratica pedagdgica que decorre de sua experiéncia enquanto educador e da
realidade do educando. Freire, ndo leu Marx para aplica-lo na prética; para a
compreensao da pratica € que teve que buscar em Marx elementos
“insubstituiveis”. Em outras palavras, com uma forte propensdo a
incompatibilidade com esquemas, “[...] Paulo Freire ndo pensa pensamentos.
Pensa a realidade e a acédo sobre ela. Trabalha teoricamente a partir dela”
(GADOTTI, 1996, p. 77).

Diante do exposto, acreditamos que este estudo acerca da filosofia
da préatica em Paulo Freire possui implicacbes diretas no fazer cotidiano do
professor e sua pratica pedagoégica e enquanto pesquisa, como qualquer outra
em educacao, tem por finalidade direta ou indireta contemplar o ser humano e
suas relacbes consigo mesmo e com 0 meio circundante ao longo de seu
processo formativo.

Paulo Freire € um dos mais importantes marcos da historia das
idéias pedagdgicas na contemporaneidade. Uma de suas marcas fundamentais
€ 0 modo como pensa a acao pedagdgica. No bojo de seu pensamento esta a
idéia de que a pratica ndo pode ser algo que se acomode a uma teoria ou tente
meramente conciliar varias teorias pedagdgicas, norteando cegamente a
conduta do professor. Ha outras questdes da realidade do educando que
entram em jogo no momento da pratica. Vale dizer que foi aprendendo na
pratica que Paulo Freire se tornou educador, “[...] e foi praticando que ele
aprendeu algo de que nunca mais se afastaria: a pensar sempre na pratica ”
(GADOTTI, 1991, p. 24, grifos do autor).

Esta € uma pesquisa exclusivamente bibliografica, que exige uma
compreensao e interpretacdo da obra de Paulo Freire de acordo com os

objetivos estabelecidos. No tocante aos procedimentos metodoldgicos esta



pesquisa se utiliza de técnicas hermenéuticas enquanto elemento de busca de
sentido da historicidade da existéncia na perspectiva de uma compreensao
humanistica do objeto em analise (cf. PALMER, 1969, p. 19).

O sentido interpretado que se constréi nesse processo hermenéutico
de busca e entendimento é o da dimensédo criadora da compreensdo em
abertura dial6gica prépria da hermenéutica, que como ressalta Hermann, é por
meio do dialogo que se chega as coisas (HERMANN, 2002, p. 90).

Em Freire, a pratica pedagdgica € uma acdo politica de troca de
concretudes e de transformac&o. Neste sentido, esta pesquisa buscou uma
revisdo acerca da praxis pedagogica que auxilie na superacdo da
dicotomizagdo na relagdo teoria-pratica pedagdgica no cenario educacional
brasileiro atual. E ainda propde reflexdo acerca da necessidade de uma pratica
que seja politico-pedagbgica, e nao apenas pedagdgica, frente ao atual
momento historico de globalizagéo.

Teoria e pratica precisam configurar-se, na praxis pedagogica, como
dois aspectos indissolaveis e intrinsecos. Nao raro, esta relacdo parece nao se
efetivar adequadamente na conduta de muitos professores no cenario
educacional brasileiro atual, o que pode talvez ser apontado como um legado
da pedagogia tradicional. Os docentes, muitas vezes, possuem um bom
conhecimento da teoria, mas desconhecem a realidade do educando, o que
inviabiliza a efetivagcdo de uma pratica satisfatoria que chegue ao discente.

Paulo Freire foi um dos educadores que exaustivamente refletiu
acerca da necessidade de uma pratica ligada a realidade sécio-cultural do
educando. Constatacbes como estas levaram a formulacdo do seguinte
problema: como a praxis € concebida em Paulo Freire diante do pressuposto
académico-pedagodgico da indissociabilidade teoria-pratica? Portanto, este
estudo tem como objeto teorizar a pratica e praticizar a teoria em movimento
dialético.

“Paulo Freire é um pensador comprometido com a vida: ndo pensa
idéias, pensa a existéncia” (FREIRE, 2005a, p. 3) — este € o modo com que o
professor Ernani Maria Fiori apresenta o educador brasileiro no prefacio do livro
Pedagogia do Oprimido. Esta definicdo o situa como educador preocupado
com questdes para além da esfera tedrico-pedagodgica, em direcéo a reflexdo e

pratica em uma esfera mais ampla: a vida. Através desta definicdo, tem-se um



primeiro sinal da filosofia da praxis em Paulo Freire: educar para uma pratica
de vida é a grande linha filoséfica do pensamento freireano.

Na sequéncia destas primeiras palavras sobre Paulo Freire, o autor
do prefacio do referido livio ainda completa: “[...] E também educador:
existencia seu pensamento numa pedagogia em que o esforco totalizador da
‘praxis’ humana busca, na interioridade desta, retotalizar-se como ‘pratica da
liberdade™ (FREIRE, 2005b p. 3). Esta afirmacé&o traz no seu bojo a anunciagéo
da dimensao politica no pedagogico de Freire e também a exposi¢cdo de um
elemento chave de todo pensamento politico-pedagdgico freireano, ou seja, a
educagdo como préatica da liberdade. Dai, torna-se possivel inferir um dos
sentidos centrais da pratica neste pensador: a préatica educativa como acao
voltada a conquista da liberdade. Gadotti (1996, p. 80-1) confirma isto,
assinalando que “[...] a liberdade é o ponto central de sua concepc¢éo educativa
desde suas primeiras obras. A libertacdo € o fim da educacgéo. A finalidade da
educacéo é libertar-se da realidade opressiva e da injustica; tarefa permanente
e infindavel”.

Paulo Freire comecou a formular seu pensamento politico-
pedagdgico, inclusive sua pratica educativa, a partir da experiéncia com a
alfabetizacdo de jovens e adultos, nordestinos, que, no inicio da década de
1960, viviam na “cultura do siléncio”. Freire percebeu que “[...] era preciso ‘dar-
lhes a palavra’ para que ‘transitassem’ para a participacdo na construcdo de
um Brasil, dono de seu préprio destino, que superasse o colonialismo”
(GADOTTI, 1991, p. 32).

A pratica da liberdade de Paulo Freire ople-se a pratica da
dominacédo e pauta-se em uma pedagogia em que o oprimido possa descobrir-
se e conguistar-se enquanto sujeito de sua proépria histéria. Segundo Freire
(2005b, p 81), “[...] a educacédo como pratica de liberdade, ao contrario daquela
que € pratica de dominacgéao, implica na negacdo do homem abstrato, isolado,
solto, desligado no mundo, assim também na negacdo do mundo como uma
realidade ausente nos homens”. E visivel em toda sua obra a preocupacgdo em
situar o ser humano como criador da histéria e da cultura. Em funcdo deste
entendimento, o educador ndo apenas criou um método de alfabetizacdo para
jovens e adultos, mas ainda prop6s uma acao educativa que tem por objetivo a

conscientizacdo do sujeito e, a partir dela, a transformacdo da realidade na



qual esta inserido por meio de uma nova pratica social que tem por finalidade a
libertacdo do oprimido. Vale ressaltar que a conscientizacdo, para Freire, diz
respeito ndo apenas a tomada de conhecimento da realidade, uma vez que
ultrapassa este nivel através da analise critica, isto €, do desvelamento das
razbes de ser de determinada situacdo, para constituir-se em acao
transformadora da realidade. De acordo com Freire (2005b, p. 44), no livro
Educacdo como pratica da liberdade , faz-se necesséaria “[..] uma
permanente atitude critica, unico modo pelo qual o homem realizar4d sua
vocacao natural de integrar-se, superando a atitude do simples ajustamento ou
acomodacéo, apreendendo temas e tarefas de sua época”.

Na compreensédo de Paulo Freire, toda acdo educativa deve ser
precedida por uma reflexdo sobre o homem e uma analise de seu meio de vida.
A realidade prética do sujeito €, para ele, o ponto de partida para a acao
pedagogica. Como afirma Gadotti (1996, p. 80), “[...] todo o0 seu pensamento
tem uma relagdo direta com a realidade. Essa é sua marca. Ele ndo se
comprometeu com esquemas burocraticos, sejam 0s esquemas do poder
politico, sejam os esquemas do poder académico. Comprometeu-se acima de
tudo com uma realidade a ser transformada”.

Diante do exposto, pensando a educacdo ndo apenas como ato
estritamente pedagodgico, com vistas a alfabetizacdo do oprimido, mas “[...] ao
mesmo tempo como ato politico , como ato de conhecimento e como ato
criador ", Freire propde uma de suas mais importantes categorias na direcdo ao
processo de conscientizagdo-reflexdo, ou seja, a préatica do didlogo e, a partir
dela, um diferente enfoque acerca da relacdo professor-aluno. O dialogo, na
concepcao freireana, “[...] consiste em uma relacdo horizontal e ndo vertical
entre as pessoas implicadas, entre as pessoas em relagdo” (GADOTTI, 1996,
p. 81). Trata-se de uma categoria que, para o educador, faz parte da propria
natureza humana, haja visto que, segundo ele, “[...] os seres humanos se
constroem em dialogo, pois sdo essencialmente comunicativos. Nao ha
progresso humano sem dialogo. Para ele, 0 momento do dialogo é o momento
em que os homens se encontram para transformar a realidade e progredir”
(FREIRE, 2005a p.101). O diadlogo pretendido por Freire como prética
educativa — que é diferente do suposto dialogo vertical proposto pelas elites,

que impossibilita a manifestacao do sujeito-aprendiz — € um ato de respeito aos



educandos, ndo apenas enquanto individuos, mas também enquanto
expressdes de uma pratica social.

Paulo Freire insiste muito na necessidade do dialogo, enquanto
categoria integrante de sua pedagogia dialégico-dialética, como estratégia de
ensino. O diadlogo, no entender freireano, renova a pratica pedagodgica e
concede-lhe um sentido moderno e progressista.

Para pbér em pratica o dialogo, Freire propde que o educador néo
possa se colocar na posicédo ingénua de quem se pretende detentor do saber;
“[...] deve, antes, colocar-se na posi¢cdo humilde de quem sabe que nao sabe
tudo, reconhecendo que o analfabeto ndo é um homem ‘perdido’, fora da
realidade, mas alguém que tem toda uma experiéncia de vida e por isso
também é portador de um saber” (GADOTTI, 1996, p. 86). Neste sentido, para
Freire “[...] a educacdo se torna um momento da experiéncia dialética total da
humanizagcdo dos homens, com igual participacdo dialogica de educador e
educando” (SCHMIED-KOWARZIK, 1988, p. 69).

No livro Pedagogia da Autonomia , Freire estabelece uma relacéo
dialética e intrinseca entre professor e aluno, na qual ambos estdo em
condi¢cbes de igualdade, sendo desta relagdo esperado um constante transito
de experiéncias e ndo a mera transferéncia de conhecimentos do educador
para o educando. Discentes e docentes sdo colocados num mesmo patamar,
cada qual com seus conhecimentos distintos — no caso dos discentes
chamados de conhecimento ingénuo — sendo que o papel do educador, frente
a esta realidade, é o de transformar o que é ingénuo em pensamento critico,
concedendo autonomia de pensamento e expressao ao educando, auxiliando-o
a compreender-se como sujeito historico, social e cultural, com capacidade
para mudar a si mesmo e a sociedade em que vive.

Os principios politico-pedagégicos de Paulo Freire assentam-se
sobre uma concepcéo libertadora da educacdo, em que o papel da educacéo
esta atrelado a construcdo de um novo projeto historico, que parte da prética
concreta na construcdo do saber, do entendimento do educando como sujeito
do conhecimento, e da alfabetizagdo como um processo social e ndo apenas
l6gico-intelectual.

Esse estudo contempla ainda um retorno a Comenius, o grande

pedagogo tcheco, educador humanista do século XVII, buscando os



fundamentos teoricos e praticos que estruturaram seu pensamento dentro de
seu tempo, como tentativa de superacdo do modelo de educagéo,
especialmente realizado pelos jesuitas que seguiam as determinacdes do Ratio
Studiorum, apresentado também no segundo capitulo deste trabalho.
Procuramos aqui, uma aproximacdo da sua proposta de educacdo que
intencionava ensinar tudo a todos com o pensamento de Paulo Freire, em
especial com relacdo ao “Método Paulo Freire” de alfabetizacdo e a proposta
didatico-pedagdgica de Comenius expressa na obra Orbis Sensualium Pictus,
como resposta construtiva ao novo tempo que se iniciava, melhor, inicio da
Idade Moderna, revelando a perspicacia e apreensao e expressao de espirito
daquele momento.

Esta pesquisa pretende ser uma contribuicdo para 0s que estdo
comprometidos com a nossa época, principalmente os educadores, cientes de
gue uma parte importante da responsabilidade do processo de inversdo do
quadro de desumanizacdo em que se encontram milhares de pessoas,
mergulhados na “cultura do siléncio”, estd em suas maos. Aqueles que
acreditam que é atraves da educacdo problematizadora que os homens
desenvolvem sua capacidade de perceber criticamente os caminhos que
existem, no mundo, através dos quais e nos quais eles podem encontrar a si
mesmos. E todos aqueles que acreditam que a educacdo, mas nao so ela,
pode muito com relacdo ao processo de transformacdo da sociedade, quando
pode ensinar a ver as contradicbes sociais, politicas e econdmicas e a agir
contra os elementos opressivos da realidade.

O principal objetivo desta pesquisa é compreender o desenvolvimento
das categorias no pensamento de Paulo Freire e a relevancia destes conceitos
para a sua pedagogia, apresentando os aspectos e elementos centrais que
constituem a sua concepcao humanista e que moldam a sua pedagogia
enguanto projeto e utopia politico-educacional de transformacdo na perspectiva
da humanizacao e da emancipacdo de homens e mulheres.

Para tanto o trabalho esta estruturado em quatro partes. O primeiro
capitulo trata de apresentar algumas categorias epistemoldgicas elaboradas no
pensamento de Paulo Freire, como aspectos possibilitadores de processos de
humanizacéo. Elencamos o didlogo, a conscientizacédo, a liberdade, a utopia e

a praxis, procurando relacionar algumas influéncias filoséfico-humanistas que



influenciaram o seu pensamento. Acreditamos na necessidade de apresentar
em forma de sintese um breve relato da sua vida, bem como algumas
contribuicdes filosofica e pedagdgica em suas obras.

Buscando a compreensdao dessas categorias epistemoldgicas do
pensamento de Freire, dedicamos uma analise e apresentacdo que indicam em
sua obra a radicalidade, concreta e historicamente situada como elemento
fundante e central na constituicdo de sua pedagogia.

Aspectos polémicos da sua proposta educativa, que pensa, questiona e
faz da pratica o repensar sempre na pratica, valorizando a curiosidade
epistemologica do aluno, respeitando as diferencas, indignando-se com o
autoritarismo na relacdo pedagdgica, a fragmentacdo do saber, nos traz a
grande responsabilidade: apontar algumas das principais caracteristicas do
contexto em que Paulo Freire pensou, agiu e refletiu as questdes pedagogicas
que fizeram dele o maior pedagogo do século XX, sabendo que ficardo
algumas lacunas sem preencher, devido a riqueza de seu pensamento e ao
namero consideravel de obras do autor.

O segundo capitulo é dedicado a apresentar caracteristicas da educacéo
jesuitica, especialmente no Brasil, herdeira da educacdo escoléstica
caracterizando-se como verbalista, memorista e elitista, contraria & educacgao
proposta por Paulo Freire. No mesmo capitulo, analisamos tentativas de
superacdo dessa educacdo com a pedagogia da Didatica Magna, de
Comenius, resgatando a utopia na educacédo ao pretender “ensinar tudo a
todos”. Sua obra Orbis Sensualium Pictus é também apresentada neste
capitulo. Uma aproximacao do “Método Paulo Freire” e da Orbis Pictus de
Comenius nos dira que Paulo Freire buscou no pedagogo do século XVII
inspiracdo para a realizacdo da codificagdo e decodificacdo das palavras
desafiando o homem e a mulher que se alfabetizam se apropriando do codigo
escrito a se politizarem, como veremos nesse capitulo.

Por fim, o terceiro capitulo apresenta os aspectos pedagogicos e
politicos da pedagogia de Paulo Freire que podem gerar praticas libertadoras
capazes de contribuir com o processo de humanizacdo que possibilita aos
homens e as mulheres sairem da sua situacdo de opresséo, realizando assim
sua vocacao ontoldgica para o ser mais. Caracterizamos nesse momento a

educacao bancéaria como inibidora na construcdo de processos de libertacdo e



emancipacdo dos seres humanos apresentando possibilidades de
transformacdo da sociedade por meio de praticas anunciadas por Freire
guando propde, por exemplo, os saberes necessarios a pratica educativa em
Pedagogia da Autonomia

Concluo com as consideraces finais, mostrando que um fazer diferente
nas praticas pedagodgicas, € possivel, desde que se pense sempre na pratica,
constituindo assim o caminho que desejamos para mudar o nosso modo de ver
as coisas e dessa forma contribuir para mudar o mundo, sendo, pelo menos

fazé-lo melhor.



2 - CATEGORIAS EPISTEMOLOGICAS DO PENSAMENTO DE PAU LO
FREIRE

Enquanto seres sociais, culturais e politicos, educandos e educadores,
nds somos protagonistas das categorias extraidas do pensamento de Paulo
Freire. Neste primeiro capitulo apresentamos uma breve biografia do pedagogo
e ha sequUéncia serdo analisadas algumas categorias da pedagogia freireana
consideradas instrumentos que podem levar o ser humano a uma situacédo de
superacédo de suas condi¢cdes opressoras e, portanto, a sua vocagao ontolégica
de ser mais, de se humanizarem. As categorias analisadas séo: o dialogo, a
conscientizacéo, a liberdade, a utopia e a praxis. Categorias que norteiam o
trabalho politico-pedagdgico deste educador, que acreditamos ser o cerne de
toda pedagogia que se pretende revolucionaria, de toda pedagogia que se
pretende verdadeiramente democratica.

Implicam em dialogicidade, como condic&o da propria existencialidade
humana como o dialogo; a conscientizacdo, como fator determinante para a
promo¢do ao dialogo critico; a utopia e a liberdade como condicédo
alimentadora da praxis revolucionaria transformadora da realidade e

construtora de uma existéncia humana e emancipadora.

2.1 - Breve biografia de Paulo Freire

Paulo Reglus Neves Freire nasceu no dia 19 de setembro de 1921, no
Recife, Pernambuco. Trabalhou inicialmente no Servico Social da Industria
(SESI) e no Servico de Extensao Cultural da Universidade do Recife. Foi
professor e criador de idéias e “métodos”. Sua filosofia educacional foi exposta
primeiramente em 1958, na sua tese de concurso para a Universidade do
Recife, e se expandiu enquanto ocupava o cargo de professor de Historia e
Filosofia da Educacdo naquela Universidade. Suas primeiras experiéncias em
alfabetizacdo em Angicos (Rio Grande do Norte), em 1963, foram precedidas
por trabalhos feitos em Pernambuco e na Paraiba.
Sua metodologia de alfabetizacdo foi usada em inUmeras campanhas

de alfabetizacéo conscientizadora espalhadas por todo o pais.



Na verdade Paulo Freire ndo tem sequer uma teoria
pedagogica definitiva. Ele tem um afeto e a sua pratica.
Por isso fica dificil teorizar a seu respeito, sem viver a
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pratica que é o sentido desse afeto. Por isso é f4cil
compreender o que ele tem falado e escrito, quando se
parte da vivéncia da pratica do compromisso que tem
sido, mais do que sua teoria, a sua crenca (BRANDAO,
2006, p. 102).

Muito distante da idéia de ser um conjunto de técnicas ligadas a
aprendizagem da leitura e da escrita, o “Método Paulo Freire”, oportuniza o
alfabetizando a perceber ele préprio como um fazedor de cultura e também
proporciona o entendimento de que o ser menos € determinacdo do contexto
econdmico-politico-ideolégico da sociedade em vive e que isso pode ser

mudado.

Propds uma educagdo de adultos que estimulasse a
colaboracdo, a decisdo, a participacdo e a
responsabilidade social e politica. Freire atento a
categoria do saber que € apreendido existencialmente,
pelo conhecimento vivo de seus problemas e os de sua
comunidade local, ja explicitava o seu respeito ao
conhecimento popular, ao senso comum (FREIRE, AM,
1996, p. 35).

Sua luta era em prol dos desprivilegiados da sociedade. E com a
intencdo de politizar o povo brasileiro, para tira-lo da situacdo de submisséo, de
imersao, de passividade aqueles e aguelas que ainda ndo conheciam a palavra
escrita, pensando numa sociedade “onde nédo haja a excluséo ou a interdicéo
da leitura do mundo aos segmentos desprivilegiados do mundo”, € que Paulo
Freire compreendeu a educacgao, para que uma grande maioria de brasileiros
tivessem “acesso a esse bem a eles negado secularmente: o ato de ler a
palavra lendo o mundo.” (FREIRE, AM, 1996, p. 40) Por esse motivo, foi preso
e exilado logo apos o golpe militar de 1964. Seu primeiro destino foi a Bolivia,
mas la permaneceu por poucos dias devido ao golpe de Estado ocorrido pouco
depois da sua chegada. Foi entdo para o Chile, onde viveu de 1964 a 1969,

encontrando condi¢cdes sociais e politicas favoraveis, pbéde participar de



importantes reformas. Para apoiar o processo de mudanca que se estabelecia
com a eleicdo de Eduardo Frei, recém eleito com o apoio da Frente de Acgéo
Popular, o governo procurava novos profissionais e técnicos, principalmente no
setor agrario. Paulo Freire foi convidado para auxiliar no processo de formacgéao
desses novos técnicos, num momento historico, em que “encontrou um espaco
politico, social e educativo muito dindmico, rico e desafiante, permitindo-lhe
reestudar seu método em outro contexto, avalid-lo na pratica e sistematiza-lo
teoricamente”. (GADOTTI, 1996, p. 72).

Sua obra Pedagogia do Oprimido , escrita nesse periodo, ndo obteve
a simpatia da oposi¢do da direita do Partido Democrata Cristdo, tendo ai um
dos motivos para sair do Chile. Foi para os Estados Unidos, trabalhar em
Harvard. Um ano depois foi para Genebra, como Consultor Especial do
Departamento de Educacdo do Conselho Mundial de Igrejas. Assessorou
diversos paises da Africa, recém-libertada da colonizacdo européia, na
implantagcéo de seus sistemas de ensino. “Esses povos queriam e precisavam
se libertar da ‘consciéncia hospedeira da opressao’ para se tornar cidadaos de
seus paises e do mundo. Freire os assistiu nesta dificil tarefa”. (FREIRE. AM,
1996, p. 43)

Retornou ao Brasil, depois de dezesseis anos de exilio, em 1980.
Lecionou na Universidade de Campinas (UNICAMP) e na Pontificia
Universidade Catolica de Sédo Paulo (PUC-SP) onde hoje existe a Catedra

Paulo Freire.

Sofrer o exilio € mais do que reconhecer sua realidade. E
assumi-lo com toda a dor que isso significa, somente como o
exilado ou exilada se prepara para a volta. Sofrer o exilio é
assumir o drama da ruptura que caracteriza a experiéncia de
existir num contexto de empréstimo. Sofro meu exilio ao lidar
melhor com as dificuldades provocadas pela impossibilidade de
voltar a minha origem; ao resolver as contradicbes entre o
presente que vivo num espaco em que nao vivi o passado, e 0
futuro a ser construido num espaco incerto (FREIRE, 2006c, p.
51).

Paulo Freire escreveu inumeras obras, entre elas: Educacdo e
Atualidade Brasileira, Pedagogia do Oprimido, A¢do Cultural para a Liberdade,

A Sombra desta Mangueira, Cartas & Guiné-Bissau, Pedagogia da Esperanca,



Pedagogia da Autonomia, Conscientizacdo. Importante lembrar que ele é
cidaddo honorario de varias cidades, no Brasil e no exterior, e que recebeu o
titulo de doutor honoris causa, outorgado por inimeras universidades.

Em 02 de maio de 1997, faleceu Paulo Freire, vitima de um infarto
agudo do miocéardio.

Auténtico e convicto do que pensava e realizava dizia que devemos
fazer o possivel hoje se quisermos realmente construirmos uma sociedade
democratica amanhd. Seus escritos se devem ao seu sonho de utopia
democratica. Cabe a nos educadores uma parte desta tarefa, de transformacéo
de nossa sociedade, para que se torne menos autoritaria, menos
discriminatdria, mais justa, que tanto pronunciamos. Humildade e tolerancia
eram palavras bem especiais para Freire que repudiava intelectual arrogante,
pregando, ao mesmo tempo, que o educador deveria estar sempre préximo do
educando.

Y

O meu respeito de professor a pessoa do educando, a sua
curiosidade, a sua timidez, que n&o devo agravar com
procedimentos inibidores exige de mim o cultivo de humildade
e tolerancia. Como posso respeitar a curiosidade do educando
se, carente de humildade e da real compreensdo do papel da
ignordncia na busca do saber, temo revelar o meu
desconhecimento? [...] ninguém pode ser humilde por puro
formalismo como se cumprisse mera obrigacao burocratica. A
humildade exprime, pelo contrario, uma das raras certezas de
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gue estou certo: a de que ninguém € superior a ninguém
(FREIRE, 1999, p.74-75).

Seu “método” inovou a concepgdo de ensino. Em primeiro lugar, Paulo
Freire procurou enxergar a realidade do ensino a partir da realidade do mundo
e, mais especificamente, a partir da realidade do aluno, que “pretendendo
provocar uma profunda modificacao no tipo de relacionamento do alfabetizando
com a realidade s6 se impde se for estabelecido forte liame psicoldgico entre a
atividade alfabetizante e as situacdes de vida do analfabeto” (LIMA, Lauro,
1979, p.175-176)

Durante as décadas de 60 e 70 do século passado, o Brasil, assim
como muitos paises da América Latina, passava por momentos de turbuléncia,

pois estdvamos em plena ditadura militar e todos os meios de comunicagéo e



formas de expressdo sofriam a censura dos 6rgdos do governo. Com a
educacgdo ndo era diferente. A pedagogia conservadora, que através das suas
praticas educacionais humilhava o aluno — baseando-se na maxima de que a
escola tudo pode -, praticava uma combinacdo de pedagogismo ingénuo e

pessimismo negativista, tendo a escola como reprodutora do status quo.

Creio que Paulo Freire, no desenvolvimento da sua teoria
da educacado, conseguiu, de um lado, desmistificar os
sonhos do pedagogismo dos anos 60, que pretendia, pelo
menos na América Latina, que a escola faria tudo, e, de
outro lado, conseguiu superar o pessimismo dos anos 70,
guando se dizia que a escola era puramente
reprodutivista (GADOTTI, 1996, p. 111).

Paulo Freire propde entdo uma nova concepcdo da relagéo
pedagdgica. Segundo ele, o educador ndo € neutro, mesmo que nao tenha
clareza de sua opcédo politica ou mesmo que nunca tenha refletido a respeito
dela, ele a possui, estando sempre a favor de alguém/alguma coisa e contra
alguém/alguma coisa. Sua metodologia, os métodos utilizados e os valores
acerca do mundo sdo pautados pela sua opg¢éo politica. Investiu antes de mais
nada com uma educacdo contra outras, contra um mundo hostil, em que a
educacao que reinventa poderia ser um instrumento a mais no trabalho de os

homens o criarem, transformando este que se apresenta.

[...] parece vélido o trabalho da alfabetizacdo, em que a palavra
seja compreendida pelo homem na sua justa significacdo:
como uma forca de transformacdo do mundo. SO assim a
alfabetizacéo tem sentido, [...] implicando em todo o esfor¢o de
reflexdo do homem sobre si mesmo e sobre o0 mundo em que e
com que esta, o faz descobrir que o mundo é seu também, que
por seu trabalho ndo é a pena que paga por ser homem, mas
um modo de amar — e ajudar o mundo a ser melhor (FREIRE,
2005 a, p. 112).

Neste sentido, analisar as suas categorias que renegam veementemente
0 pensamento capitalista, torna-se extremamente necessario, pois a formacéo
de seres criticos, dialdégicos, amorosos, que lutam por seus direitos, que se
indignam com as injusticas do mundo, que se percebem n&o s6 no mundo, mas

com o mundo, torna-se tarefa imprescindivel.



Sua concepcao de educacédo é dialética, diferentemente da concepcéo
de Althusser. Para esse a educacdo define a escola somente como um
instrumento a favor da reproducédo da sociedade vigente, um aparelho
ideologico de Estado (juntamente com as Igrejas, os partidos e os sindicatos).
Segundo Althusser (1983), a reproducdo das relacbes de producdo séao
asseguradas especialmente pela superestrutura juridico-politica e ideoldgica, e
o aparelho ideoldgico do Estado de maior forga para tal reproducéo seria o
aparelho escolar. Paulo Freire, entretanto, ndo ignora os estudos de Althusser
acerca da reproducdo da ideologia dominante através da escola, no entanto,
nega que ela fagca apenas isso. Percebe a contribuicdo que ela pode oferecer

as transformacdes sociais.

N&o posso pensar-me progressista se entendo o espaco da
escola como algo meio neutro, com pouco ou quase nada a ver
com a luta de classes, em que os alunos sdo vistos apenas
como aprendizes de certos objetos de conhecimento aos quais
empresto um poder magico. Nao posso reconhecer os limites
da prética educativo-politica em que me envolvo se nao sei, se
ndo estou claro em face de a favor de quem pratico (FREIRE,
2001, p. 47).

Paulo Freire e a sua pedagogia — baseada no dialogo entre professor e
aluno que se apresentam como companheiros — representam uma superacgao
do sentimento de pessimismo que abarcou a década de 1970, como ja
dissemos, visto que a relacdo de igualdade entre professor e aluno fez com
que fosse concebido ao professor o papel de quem também aprende ao
ensinar. Ha uma unidade dialética entre ensinar e aprender e lembra Marx em
sua Terceira tese sobre Feuerbach: “O educador também precisa ser
educado”. (FREIRE, 1978, p. 138)

Paulo Freire destina grande parte de sua obra a importancia da tarefa do
professor progressista na escola. Desta forma, juntamente com ele, outros
professores que possuem 0 mesmo sonho politico, tentardo viabilizar a
contribuicdo que a educacao pode oferecer no processo de transformacéo da
sociedade.

Freire também propds a utopia dos sonhos possiveis, na qual afirmava

ser fundamental fazer hoje o possivel de hoje, para, amanha, fazer o



impossivel de hoje. Sempre pensou nos aspectos sociais e viu a educacao
como um instrumento de poder, um ato politico, propondo, assim, um método
educacional que privilegiasse uma nova qualidade de vida para todos, melhor,
que possibilitasse uma mudanca nas condicbes de vida dos oprimidos. O
conhecimento era tratado por ele como uma troca.

Nessa concepcdo, o0 educador que opta politicamente pela
transformacdo da sociedade ndo pode realizar, em sala de aula, uma prética
autoritaria. Da mesma forma os opressores nao podem realizar uma pratica
educativa libertadora, visto ser esta uma tarefa de educadores criticos da
realidade junto aos educandos, engajados no processo de transformacdo da
sociedade. Diante disso, Freire enfatiza:

Minha presenca de professor que ndo pode passar
despercebida dos alunos na classe e na escola, é uma
presenca em si politica. Enquanto presencga, ndo posso
ser uma omissao mas um sujeito de op¢oes. Devo revelar
aos alunos a minha capacidade de analisar, de comparar,
de avaliar, de decidir, de optar, de romper. Minha
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capacidade de fazer justica, de nao falhar a verdade.
Etico, por isso mesmo, tem que ser 0 meu testemunho
(FREIRE, 1996, p. 119).

O professor deve respeitar a leitura de mundo do educando,
reconhecendo dessa forma, a historicidade do saber, o carater historico da
curiosidade, “recusando a arrogancia cientificista, assumindo a humildade
critica, propria da posicao verdadeiramente cientifica” (FREIRE, 1996, p.139).

Para Paulo Freire, algumas virtudes como amorosidade, respeito aos
outros, humildade, recusa aos fatalismos, identificagdo com a esperanga, sé&o
possibilitadores a pratica pedagdgica progressista, que nao se faz apenas com
ciéncia e técnica. Ainda, estar disponivel as mudancas, persisitir na luta e estar
aberto a justica, se identificam com esse seu posicionamento, o de que
“ensinar exige comprometimento”(FREIRE, 1996, p.110).

Por esse motivo, a proposta pedagogica de Paulo Freire é
extremamente relevante para o educador e para a educadora comprometidos
com a nossa época, principalmente os educadores, cientes de que uma parte
importante da responsabilidade do processo de inversdao do quadro de

desumanizacdo em que se encontram milhares de pessoas, mergulhados na



“cultura do siléncio”, esta em suas méaos. Relevante também para aqueles que
acreditam que é através da educacdo problematizadora que os homens
desenvolvem sua capacidade de perceber criticamente os caminhos que
existem, no mundo, através dos quais e nos quais eles podem encontrar a si

mesmaos.

Assim, Freire ndo escreve por escrever, e também néo é
educador para ser apenas um pedagogo do povo, mas
para ser um escritor-pedagogo-educador que quer dar
instrumentos epistemologicos e politicos as mulheres e
aos homens para que aquelas e estes, transformando e
reiventando suas sociedades, se afirmem, enquanto
sujeitos de sua histéria, conscientes, engajados e felizes”
(FREIRE, AM, 1996, p. 62).

Para Freire a educacdo nao € neutra. O entendimento da educacéo
como pratica politica € uma das dimensdes mais importantes da sua obra. Por
esse motivo o seu comprometimento acima de tudo é com uma realidade a ser
transformada de maneira radical, para melhorando-a torna-la mais humana,
permitindo assim, que homens e mulheres sejam reconhecidos como sujeitos
da historia. “[...] que o oprimido tenha condicdes de, reflexivamente, descobrir-
se e conquistar-se como sujeito de sua propria destinacao histérica” (FIORI, In
FREIRE, 2005 a , p.7).

E preciso acreditar que a educacdo ndo é uma experiéncia sem alma,
como dizia Freire, e, que os homens e mulheres séo seres ‘programados, mas
para aprender’ e, “portanto, para ensinar, para conhecer, para intervir’, é que
Freire entende [...] “a pratica educativa, como um exercicio constante em favor
da producao e do desenvolvimento da autonomia de educadores e educandos”
(FREIRE, 1996, p. 164).

Acreditar que a educacao, mas nao so6 ela, pode muito com relacdo ao
processo de transformacdo da sociedade, quando pode ensinar a ver as
contradigbes sociais, politicas e econbmicas e a agir contra 0s elementos

opressivos da realidade.



CANCAO OBVIA

Escolhi a sombra desta drvore para
repousar do muito que farei,
enquanto esperaret por ti.

Quem espera na pura espera
vive um tempo de espera vd.

Por isto, enquanto te espero
trabalharei os campos e
conversarei com os homens
Suarei meu corpo, que o sol queimard;
minhas mdos ficardo calejadas;
meus pés aprenderdo o mistério dos caminhos;
meus ouvidos ouvirdo mais,
meus olhos verdo o que antes ndo viam,
enquanto esperaret por ti.

Ndo te esperarei na pura espera
porque o meu tempo de espera é um
tempo de quefazer.
Desconfiarei daqueles que virdo dizer-me,
em voz baixa e precavidos:



& perigoso agir
& perigoso falar
& perigoso andar
& perigoso esperar, na forma em que esperas,
porqué esses recusam a alegria de tua chegada.
Desconfiarei também daqueles que virdo dizer-me,
com palavras fdceis, que jd chegaste,
porque esses, ao anunciar-te ingenuamente ,
antes te denunciam.
Estarei preparando a tua chegada
como o jardineiro prepara o jardim
para a rosa que se abrird na primavera.

Paulo Freire
Genebra, marco 1971.

2.2 - O DIALOGO - Um caminho

“Aos esfarrapados do mundo e aos que neles se
descobrem e, assim descobrindo-se, com eles
sofrem, mas, sobretudo, com eles lutam.”

Paulo Freire

Encontramos na proposta de uma educacao libertadora de Paulo Freire
o didlogo/dialogicidade como uma das categorias centrais de um projeto critico,
em que elabora uma fundamentacéo tedrico-filoséfica sobre as condi¢des do
dialogo verdadeiro e seu papel central para uma educacéao libertadora. A teoria
da acdo dialogica estda fundamentada na comunh&o entre as pessoas como
alternativa para suplantar a condicdo de dominacdo e opressdo em que se
encontram homens e mulheres. O didlogo € o encontro dos homens e mulheres
mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, uma relagdo que ndo se esgota
no eu-tu.

Para Paulo Freire a educacédo é um ato politico que reeduca todos os
sujeitos envolvidos. E muito mais do que transmisséo de contetidos. Envolve

posicionamento e atitude diante do mundo e do outro, que é diferente de mim.



N&o é a teoria ou 0s conceitos abstratos que educam. E a pratica concreta que,
sendo pensada a luz da teoria, transforma a realidade. Esta é a pedagogia de
Paulo Freire — uma praxis transformadora das estruturas e da mentalidade das
pessoas. Ele propunha um conjunto de principios, de valores pedagdgicos
“encharcados” de realidade. Ndo propunha um método, mas um chamamento
para a observacédo critica da pratica diaria do educador e sua relagdo com o
educando. Para estudar Paulo Freire € necessario olhar para nossa propria
pratica.

Neste sentido, a proposta pedagodgica de Paulo Freire se fundamenta
em categorias epistemolégicas que lhe déo sentido, tais como: o didlogo, a
conscientizacdo, a liberdade, a utopia, a praxis, as quais exaustivamente ele
trabalhou em sua teoria-pratica.

A sua “teoria da acdo dialogica” pressupbe dois momentos
fundamentais: da dendncia da desumanizacdo e 0 momento do anuncio do
processo de humanizagédo a ser construido dialogicamente. Para ele, esse dois
momentos estdo intrinsecamente conectados e se expressam pela acdo de

pronunciar as palavras denunciadoras e anunciadoras:

A existéncia porque humana, ndo pode ser muda,
silenciosa, nem tampouco pode nutrir-se de falsas
palavras, mas de palavras verdadeiras, com que O0sS
homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é

z

pronunciar o mundo, € modificA-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos
sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar
(FREIRE, 20054, p.90, grifos do autor).

O didlogo no pensamento de Paulo Freire € uma exigéncia existencial,
forma que possibilita aos sujeitos o refletir e o agir de forma solidaria na
transformacdo e humanizacdo da sociedade em que vivem. Neste sentido é
possivel afirmar que o didlogo como se apresenta na filosofia de Paulo Freire &
uma das categorias fundamentais para pensarmos e agirmos na construcao de
um mundo mais humano, com base numa vida de respeito e solidariedade e
gque assume valor fundamental numa pratica educativa verdadeira, que
possibilita, a pronuncia critica do mundo. Dizendo a palavra, “pronunciando” o

mundo, os seres humanos o transformam, o didlogo se impde como caminho



pelo qual ganhamos significacdo enquanto tal. Contextualizamos aqui a
maneira de pronunciar o mundo pelas classes dominadas, abolindo assim as
estruturas de opressdo a que sdo submetidas. E a cultura dialogica,
problematizadora, libertadora e necessariamente comunicativa, que exige
“prondncia” do mundo pelos seres humanos que fazem a histéria.

Diante do acirramento das contradicbes que conduzem ao estado de
injustica de todos os niveis e graus e que sao cada dia maiores, ditadas pela
globalizacdo da economia, somos subtraidos perversamente em nossas
condicOes e possibilidades de ser, de ter, de desejar, de querer e de poder.

Um processo de desumanizacdo pode ser revertido pela esperanca,
pelo sonho com um mundo no qual coubessem a tolerancia, a confianga, a
solidariedade; auxiliando e possibilitando assim, o resgate do dialogo — numa
atuacao em favor da igualdade e contra a opressao.

O centro da pedagogia freireana é o dialogo, fundamento que tem um
capitulo todo a ele reservado no livro Pedagogia do Oprimido . Um livro de
grandes desafios, de grande estimulo para aqueles e aquelas que sabem
poder mudar a historia com sua propria historia, com sua propria pratica, em
seu proprio tempo. Um livro de sonho. Sonho de liberdade, sonho de mudanca,
sonho de transformacdo em um mundo menos cruel, menos desumano, menos

autoritario.

O homem dialdgico que é critico, sabe que, se o
poder de fazer, de criar, de transformar, € um poder
dos homens, sabe também que podem eles, em
situagdo concreta, alienados, ter esse poder
prejudicado(FREIRE, 2005a , p. 94).

A politica, a filosofia, a educagédo perpassam harmoniosamente todo o
texto da Pedagogia do Oprimido , 0 que o torna ainda mais instigante e rico.
N&o se apresenta como receita pronta para educadores, mas “molhado” de
possibilidades de rompimento com uma educacdo tradicional, elitizada,
autoritaria, excludente, marcada pela supressdo do diadlogo. A filosofia
existencialista é o grande aporte conceitual em que Paulo Freire vai se apoiar
teoricamente para desenvolver os principios fundantes da educacao dialogica,

razao de ser da sua propria pedagogia libertadora.



Para construir o sentido de didlogo em sua pedagogia Freire teve em
Martin Buber uma fonte de importante contribuicdo. O pensamento de Buber
reflete a existéncia humana, essencialmente, pela explicitagdo da relacdo
dialogica entre o EU e o TU, como forma de compreender o proprio sentido
ontolégico e essencial da convivéncia interpessoal entre 0os seres humanos e
de sua relagcdo com Deus. E na relagdo EU-TU, que os seres humanos se
encontram, que realizam a sua existéncia, que se situam no mundo com 0s
outros e se introduzem na sua propria existéncia. Na filosofia dialégica de Matin
Buber a prépria condicdo humana de existéncia € privada de presenca quando
nao se estabelece pela relacdo entre EU e TU, ocorrendo, nesse caso, uma
relagdo de dominacéo, pois havera de um lado o dominado, transformando-se

em mero objeto, deixando de ser, portanto, presenca.

O presente, ndo no sentido pontual que ndo designa
sendo o término, constituido em pensamento, no tempo
‘expirado’ ou aparéncia de uma parada nesta evolucgéo,
mas o instante atual e plenamente presente, da-se
somente quando existe presenca, encontro, relacéo.
Somente na medida em que o TU se torna presente a
presenca se instala (BUBER, 2001, p. 14).

Neste sentido, Freire defende uma concep¢do de dialogicidade
baseada em principios da filosofia do dialogo de Buber, quando recupera o
sentido da relacdo dialogica entre o EU e o TU para se opor a teoria da acéo
antidialogica e explicita o carater significativo e transformador da acdo dialogica
em sua pedagogia, concentrando-se no objetivo revolucionario a ser alcancado

via didlogo. Em sua obra Pedagogia do Oprimido , diz:

O eu antidialégico, dominador, transforma o tu dominado,
conquistado, num mero isto.

O eu dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o
tu que o constitui. Sabe também que, constituido por um
tu — um nao-tu -, esse tu que o constitui se constitui, por
sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu. Desta forma, o
eu e o tu passam a ser, na dialética destas relacbes
constitutivas, dois tu que se fazem dois eu (FREIRE,
20054, p. 192).



Apresentou em Pedagogia do Oprimido um principio pedagdgico
novo, uma revolugdo para a educacgdo, uma critica a dominacéo e a exploracéo
social e ao mesmo tempo uma teoria pedagégica emancipadora, na qual o
didlogo com o0s outros e a esperanca que esse mesmo dialogo, crie a
oportunidade de construcdo de um mundo onde possamos viver com
dignidade, num processo de humanizagédo. Por esse motivo, refletir sobre o
didlogo em Paulo Freire é acreditar num mundo melhor e sonhar com ele,
esperancoso na possibilidade de criar relagbes cada vez mais humanas,

emancipadoras. Este é o grande desafio.

Se o didlogo é o encontro de quem solidariza o refletir e 0
agir... ndo pode reduzir-se a um processo onde um
sujeito deposita idéias em outro, nem tampouco tornar-se
simples troca de idéias a serem consumidas pelos
permutantes. Ndo € também discussdo guerreira,
polémica entre sujeitos que ndo aspiram a comprometer-
se com a pronuncia do mundo, nem buscar a verdade,
mas como impor a sua (FREIRE, 2005 a, p. 93).

Apresentando-se como uma pratica pedagolgica critica e
emancipatoéria, podemos afirmar que o didlogo, na compreensao de Paulo
Freire, tem um carater eminentemente politico. Por isso, o enfoque dado ao
dialogo dos oprimidos, orientados por uma consciéncia critica da realidade,
aponta para a superacdo do conflito destes com seus opressores. Nele, o
didlogo ndo é s6é um encontro de dois sujeitos que buscam apenas 0
significado das coisas — 0 saber — mas um encontro que se realiza na praxis —
acao + reflexdo -, no engajamento, no compromisso com a transformacéo
social. E a forga que impulsiona o pensar critico-problematizador em relagdo a
condicdo humana no mundo.

Numa apreensdo critica da realidade educacional brasileira, através de
sua pratica pedagodgica, Paulo Freire remete suas bases tedricas a busca da
igualdade e da liberdade que sO é possivel através do diadlogo. A eficacia na
pratica educativa devera ter como principio a participacao livre dos cidadaos na

conquista da linguagem, e o dialogo é a condic&do essencial dessa tarefa.



[...] Tomar a prépria pratica de abertura ao outro como
objeto da reflexdo critica deveria fazer parte da aventura
docente. A razdo ética da abertura, seu fundamento
politico, sua referéncia pedagdgica; a boniteza que h&
nela com viabilidade do dialogo [...] O fechamento ao
mundo e aos outros se torna transgressao ao impulso
natural da incompletude. [...] O sujeito que se abre ao
mundo e aos outros inaugura com seu gesto a relacéo
dialégica em que se confirma como inquietacdo e
curiosidade, como inconclusdo em permanente
movimento na Histéria (FREIRE, 1999, p.153-154).

A pedagogia do dialogo rompe com o esquema tradicional porque
coloca como principio a busca das palavras geradoras no mundo da vida dos
educandos, fonte para o desenvolvimento do ato educativo, atribuidos a
experiéncia vivida. As palavras geradoras surgem justamente do dialogo
estabelecido entre o animador cultural, ou educador, e o educando.

No pressuposto freireano, o espacgo vivido € visto como lugar
privilegiado para se promover o dialogo, sobretudo dos desprovidos da palavra,
“esfarrapados do mundo”, criangas, jovens e adultos a margem do espaco
escolar tradicional.

Dessa maneira, emergir como sujeitos na superacao da consciéncia
ingénua sera possivel numa relacdo horizontal, mediatizada pela
intercomunicacado dialégica. Portanto, carater adquirido por priorizar o dialogo,
especialmente porque entre educador-educando a liberdade de expresséo
importante no ato comunicativo, acontece sem imposi¢cédo, sem autoritarismo. O
processo de interacdo entre 0s sujeitos nessa relacdo horizontal vai instigar a
compreensao da condicdo social de cada sujeito.

Freire considera a idéia de que o ser humano é um ser-no-mundo, que
a sua existéncia social passa a ser reconhecida a partir do momento em que
ele capta pela sua consciéncia critica a propria realidade. Freire assume uma
posicdo otimista da existencialidade humana. Para ele, os seres humanos, pela

sua existéncia, sdo seres-no-mundo e seres-com-o-mundo. Por isso:

O homem est4d no mundo e com o mundo. Se apenas
estivesse no mundo ndo haveria transcendéncia nem se
objetivaria a si mesmo. Mas como ele pode obijetivar-se,
pode também distinguir entre um eu e um nao-eu. Isto o
torna um ser capaz de relacionar-se; de sair de si; de
projetar-ser nos outros; de transcender. Pode distinguir



Orbitas existenciais distintas de si mesmo. Estas relacfes
nao se dao apenas com 0s outros, mas se ddo ho mundo
e pelo mundo (FREIRE, 1979, p. 30).

O diadlogo s6 pode existir quando todos puderem ‘pronunciar’ 0 mundo.
E preciso haver recusa inquestionavel e explicita da pedagogia tradicional, da
concepcao de educacdo em que os educandos sdo meros receptores de
conteudos, da relacdo denunciada como antidialégica entre educador-
educando.

Para Freire, o didlogo é o caminho necessario para os individuos a fim
de que possam refletir sobre sua realidade tal como a fazem e refazem. E um
evento social que ajusta o relacionamento entre 0s sujeitos cognitivos e néo
uma simples comunicacdo com uma linguagem simbdlica como fazem os
animais.

No sentido educacional é uma posicdo epistemoldgica e ndo uma

pratica estranha vinda de uma regido qualquer do planeta. Questiona Freire:

Porque sera que alguns educadores consideram bizarra
esta perspectiva de uma educacdo dialégica? Porque
consideram esta perspectiva do ato do conhecimento
como algo bizarro que veio do Terceiro Mundo? Como é
possivel pensar assim? A educacdo dialégica € uma
posicdo epistemoldgica e ndo uma invencdo bizarra ou
uma prética estranha vinda de uma regido exética do
mundo (FREIRE, 1986, p. 125).

Na critica a educacdo bancaria Freire afirma ser o dialogo a
confirmacédo conjunta do professor e dos alunos no ato comum de conhecer e
reconhecer o objeto de estudo. Entdo, em vez de transferir o conhecimento
estaticamente, como se fosse uma posse ‘fixa’ do professor, o dialogo requer
uma aproximacéao dinamica na direcao do objeto (FREIRE, 1986, p. 124).

O dialogo estratégico permite desenvolver o rigor conceitual a partir de
uma experiéncia, permitindo que o ato de aprendizagem se constitua em um
processo de assimilacdo e elaboracdo da experiéncia pela consciéncia.

Nas palavras de Ana Maria Freire (2007), na ocasido em que se
homenageou Paulo Freire pela sua passagem desta vida ha dez anos, enfatiza

gue o auténtico dialogo freireano, do qual tanto precisamos, é aquele que, se



rege pela amorosidade, pelo respeito ao diferente e admiracao pela diversidade
e pela crenca na horizontalidade das relacbes entre as pessoas como sujeitos
da histéria para a constru¢do de um mundo verdadeiramente democrético.

E precisamente como “sujeito da histéria” que Paulo Freire demonstrou

sua indignacéo perante o quadro lamentavel da realidade em que vivemos:

Se as estruturas econdmicas, na verdade, me dominam de
maneira tdo senhorial, se, moldando meu pensar, me fazem
objeto décil de sua forca, como explicar a luta politica, mas,
sobretudo, como fazé-la e em nome de qué? Para mim, em
nome da ética, obviamente, ndo da ética do mercado, mas da
ética universal do ser humano, para mim, em nome da
necessaria transformacdo da sociedade de que decorra a
superacao das injusticas desumanizantes. E tudo isso porque,
condicionado pelas estruturas econémicas, ndo sou, porém,
por elas determinado. Se ndo € possivel desconhecer, de um
lado, que € nas condicbes materiais da sociedade que se
gestam a luta e as transformagdes politicas, ndo é possivel, de
outro, negar a importancia fundamental da subjetividade da
histéria (...) Para mim, ndo é possivel falar da subjetividade a
ndo ser se compreendida em sua dialética relacdo com a
objetividade (...) E neste sentido que so falo em subjetividade
entre 0s seres que, inacabados, se tornaram capazes de
saber-se inacabados, entre os seres que se fizeram aptos de ir
mais além da determinacdo, reduzida, assim, a
condicionamento e que, assumindo-se como objetos, porque
condicionados, puderam arriscar-se como sujeitos, porque nao
determinados (FREIRE, 2000, p. 56-57).

Para Freire, o engajamento politico contra o racismo, o capitalismo,
estruturas desumanas de producao, propiciam uma educacdo emancipadora,
libertadora, que ndo é o unico caminho, mas importante e indispensavel para
transformar a realidade. E no espaco escolar essa tarefa € do educador. O
sistema apenas reproduzird a ideologia dominante e aqueles que concordam
com o sistema nao poderdo contribuir com o acontecimento de uma educacéao
libertadora. “Quem acredita na mudanca da realidade tem que realizar a
transformacao” (FREIRE, 1986, p 200).

“O didlogo é o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo
mundo (...) o transformam e, transformando-o, o humanizam para a

humanizacdo de todos” (FREIRE, 2005a, p.46). Mais ainda: uma educacéo



libertadora s6 é possivel na medida em que se estabelece o dialogo com a
emancipacao, com a liberdade e com a autonomia.

Paulo Freire foi um humanista de cultura pedagogica profundamente
inovadora, mas acima de tudo foi o criador e difusor de uma pedagogia critica
gue se materializa pela acao dialogica.

Para ele, o didlogo é o encontro existencial das pessoas para, em
colaboracédo transformar o mundo, sem que haja uma relagédo de conquista e
dominio de uma sobre a outra. Por isso, defendia uma educacédo que pudesse
levar a populacao brasileira a superar as suas atitudes ingénuas e adquirir uma
consciéncia critica que lhes permitissem novas atitudes, caracterizadas por
situacdes existenciais que estimulassem o debate desafiador. Nesse sentido,
uma educacao alicercada na dialogicidade.

Na contraméo dessa proposta, deixa bastante claro que ndo ha dialogo
entre 0os que buscam a afirmacdo da humanizacdo e os que ndo querem a
‘prondncia’ do mundo. A relacdo dialégica ndo é possivel caracterizada por

esses antagon iSmos.

Como posso dialogar, se alieno a ignorancia, isto é, se a
vejo sempre no outro, nunca em mim?

Como posso dialogar, se me admito como um homem
diferente, virtuoso por heranca, diante dos outros, meros
“isto”, em quem ndo reconheco ‘outros’ eu?

Como posso dialogar, se me sinto participante de um
gueto de homens puros, donos da verdade e do saber,
para quem todos os que estdo fora sdo “essa gente”, ou
sdo “nativos inferiores”?

Como posso dialogar, se parto de que ‘pronuncia’do
mundo é tarefa de homens seletos e que a presenca das
massas na histéria é sinal de sua deterioracdo que devo
evitar?

Como posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos
outros que jamais reconheco, e até me sinto ofendido
com ela?

Como posso dialogar, se temo a superacdo e se, s6 em
pensar nela, sofro e definho? (FREIRE, 2005a, p.30).

Paulo Freire sustenta a afirmacao de que os seres humanos ndo estéao
apenas no mundo, mas com o mundo, buscando em Jaspers, a concepc¢ao de
que o ser-em-si-mesmo ndo pode ser disassociado do ser-em-comunicagao.

Para ele o bindbmio linguistico e epistemologico leitura do mundo - leitura da



palavra é muito freqliente em suas falas e escritos e que retoma “pela
significacdo que tem para a compreensdo critica do ato de ler e,
consequentemente, para a proposta de alfabetizacado” (FREIRE, 2006c, p.22) e
declara: “Refiro-me a que a leitura do mundo precede sempre a leitura da
palavra e a leitura desta implica a continuidade da leitura daquela”, e ainda no
mesmo livro, ao definir o ser humano: “Cada um de nés é um ser no mundo,

com o mundo e com os outros” (p.30).

E que é o didlogo? E uma relagdo horizontal de A com B.
Nasce de uma matriz critica e gera criticidade (Jaspers).
Nutre-se do amor, da humildade, da esperanca, da fé, da
confianga. Por isso, s6 o dialogo comunica. E quando os
dois pdlos do dialogo se ligam assim, com amor, com
esperanga, com fé um no outro, se fazem criticos na
busca de algo. Instala-se, entdo, uma relagcédo de simpatia
entre ambos. S6 ai ha comunicacdo (FREIRE, 2005b, p.
115).

7

Para Jaspers, o ser humano €, essencialmente, um ser de
comunicacdo, por isso busca sempre comunicar-se com 0s outros. Dialogo
entendido em seu pensamento através da categoria ‘comunicacdo’, termo
utilizado por ele para expressar a condi¢cdo existencial da relacdo dialogica
entre os seres humanos. A influéncia de Jaspers fica evidente a partir do
momento em que Freire apresenta o dialogo como fundamento de sua
pedagogia, em que a educacdo pudesse levar “0o homem a refletir sobre sua
ontoldgica vocacgdo de ser sujeito” (FREIRE, 2005b, p. 114). E questiona de
gue forma isso seria possivel. Para ele, “a resposta parecia estar num método
ativo, dialogal, critico e criticizador”, e reafirma: “Somente um meétodo ativo,
dialogal, participante, poderia fazé-lo”. Em Educacdo como Préatica da
Liberdade , Paulo Freire cita Jaspers para esclarecer o sentido e a importancia
que tem a acao dialégica na formulacao de sua pedagogia:

z

‘O dialogo é, portanto, o indispensavel caminho’, diz
Jaspers, ‘ndo somente nas questfes vitais para nossa
ordenacédo politica, mas em todos os sentidos do nosso
ser. Somente pela virtude da crenca, contudo, tem o
didlogo estimulo e significacdo: pela crenca ho homem e
nas suas possibilidades, pela crenca de que somente
chego a ser eu mesmo quando os demais também
cheguem a ser eles mesmos.’ (2005b , p.115)



O desafio de sua proposta politico-pedagdgica é construirmos novos
saberes a partir da situacao dialdgica que provoca a interacdo e coeréncia para
uma educag¢do humanizadora. Um grande desafio para a educagdo que se
propde libertadora. Freire postula que o projeto de educacédo libertadora
comeca ha propria coeréncia metodologica, na escolha ou definicdo dos temas

geradores e do conteldo programatico. E que esse desafio implica:

uma metodologia que ndo pode contradizer a
dialogicidade da educacdo libertadora. Dai que seja
igualmente dialégica. Dai que conscientizadora também,
proporcione, a0 mesmo tempo, a apreensao dos “temas
geradores” e a tomada de consciéncia dos individuos em
torno dos mesmos (FREIRE, 2005a, p.108).

Portanto, os homens e as mulheres, enquanto seres de comunicacao,
constituem-se como sujeitos de relacdes essencialmente de dialogo e, dessa
forma, o préprio dialogo surge como uma condicdo existencial. O didlogo passa
a ser entdo, o caminho possivel para a realizacado da pronuncia verdadeira que
vai contribuir para que os seres humanos adquiram sua autenticidade e
possam realizar a sua vocagao ontologica.

Por isso € a permanente busca pela humanizacéo a grande tarefa que
a pedagogia de Paulo Freire coloca aos seres humanos, defendendo a
subjetividade que envolve a relagao sujeito-mundo e insistindo radicalmente no
amor e na esperanca como condicfes necessarias para uma verdadeira

transformacao social da realidade.

N&o ha didlogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao
mundo e aos homens. Nao € possivel a ‘prondncia’ do
mundo, que € um ato de criacdo e recriagdo, se ndo ha
amor que a infunda. Sendo fundamento do didlogo, o
amor, é, também, dialogo (FREIRE, 2005a , p. 92).

O amor é compromisso com os homens. Comprometer-se com a causa
dos oprimidos é ato de amor. A causa da libertacdo dos homens. Este

compromisso, porque € amoroso, € dialdgico. A humildade é também requisito



para uma relacdo dialégica. Nao € possivel ‘pronunciar’ o mundo em atitude de
arrogancia.

O amor, a agape dos gregos. E o dar-se pelo outro. “Pois Deus amou 0
mundo de tal maneira que deu o seu Filho Unigénito. Paulo Freire fala de
amorizacdo, de amorosidade, como uma aproximacao de admiracao, isto €, de
ad-mirar, olhar com vontade de chegar perto, de se aproximar para auxiliar,
ajudar. Dai, que o amor vai além da amizade, necessaria no processo de
ensino/aprendizagem: amar € oferecer, oferecendo-se, entregando-se para o
outro, realizando o dia-logo, a interlocu¢cdo. Sem isso ndo pode haver pratica
educativa. Para Freire, o amor é potencialidade e capacidade humana que se
materializa no afeto como compromisso com o outro, solidario e humilde, néo
como submissédo, mas como possibilidade de viver com justica e humanidade.

E a amorosidade de Freire permanece:

Paulo, na nova dimensdo para a qual migraste, na tua
insaciavel vocacdo de ser-mais, acho impossivel te seja
negada a sombra de uma mangueira, de onde estejas
nos vendo e ouvindo. Imagino até que a mangueira tenha
sido a arvore da vida, no paraiso primordial. NGs que aqui
ficamos, ‘a sombra desta mangueira’, na terra das muitas
exclusbes, olharemos todos os dias para o horizonte da
esperanca, de onde nos acenas. Teu olhar continuara
nos desafiando, para dizer-nos que a luta ndo acabou,
até que o sonho coletivo ceda lugar a realidade nova de
uma terra sem exclusdes, onde ndo se tenha vergonha
de proferir a palavra amor (ANDREOLA, 1997, p. 47).

Para aproximar-se do povo é preciso ter humildade. Nao ha encontro
para ‘pronuncia’ do mundo se houver arrogancia. Com humildade, homens em
comunhdo, em inter-relacdo dialética, buscardo saber mais. Igualmente
importante para haver o dialogo € a fé. Fé nos homens e nas mulheres. Fé no
seu poder de fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocacgdo de ‘ser
mais’, que néao é privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens (FREIRE,
2005a, p. 93).

Para Freire, a fé nos homens e nas mulheres é um dado a priori do
dialogo. O homem e a mulher dialégicos tém fé na humanidade antes de se

encontrarem frente a frente com eles, uns com os outros(as).



Movo-me na esperanga enquanto luto e, se luto com
esperancga, espero. [...] Se o didlogo é o encontro dos
homens para ser mais, ndo pode fazer-se na
desesperanca. Se os sujeitos do dialogo nada esperam
do seu quefazer, jA& ndo pode haver didlogo. O seu
encontro é vazio e estéril. E burocratico e fastidioso. [...]
Finalmente, ndo ha o didlogo verdadeiro se ndo h&a nos
seus sujeitos um pensar verdadeiro. Pensar critico.
Pensar que, ndo aceitando a dicotomia mundo-homens,
reconhece entre eles uma inquebrantavel solidariedade
(FREIRE, 2005a, p.95).

A fé faz renascer, como um desafio, sua for¢ca na e pela luta em favor
de sua libertagdo. Ndo uma fé ingénua, uma vez que a consciéncia critica, que
veremos a segquir, faz ver que a capacidade criativa de homens e mulheres foi
“prejudicada” pelas condicbes de opressdao. O ser humano, para Freire, tem
possibilidade de transcender e emergir com uma nhova consciéncia e
compromisso. Fé no ser humano, como esclarece em sua obra Pedagogia do
Oprimido . “N&o ha também dialogo, se ndo ha uma intensa fé nos homens”
(...) fé no seu poder de fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocacao de
ser mais, que ndo € privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens”
(20054, p.118). Nesse sentido, um verdadeiro amor, uma verdadeira humildade
e uma fé nos homens geram confianga entre eles. A confianga, diz Freire, vai
fazendo os sujeitos dialdgicos cada vez mais companheiros na ‘pronuncia’ do
mundo. A confianca é construida por atitudes de respeito e acolhimento, junto

com a humildade.

2.3 - CONSCIENTIZACAO - Uma necessidade

“Néo posso entender os homens e as mulheres, a
ndo ser mais do que simplesmente vivendo,
histérica, cultural e socialmente existindo, como
seres fazedores do seu ‘caminho’ que, ao fazé-lo,
se expdem ou se entregam ao ‘caminho’ que estao
fazendo e que assim os refaz também.”

Paulo Freire



Para Paulo Freire, a tarefa humana dos homens e das mulheres de
cumprirem a sua vocacgao ontologica e se tornarem cada vez mais humanos
requer uma acdo transformadora sobre o mundo por meio de uma praxis
compartiihada que delineie uma nova histéria, na qual a superacdo da
realidade opressora por uma realidade de libertacdo seja a existéncia historica
dos seres humanos. Para ele, uma educacédo que se ocupa de desenvolver a
consciéncia critica das pessoas passa a ser uma acao cultural que liberta e néo
domestica, e isso possibilita aos homens e mulheres atuarem em seu contexto,
refletindo sobre ele e transformando-o.

Essa reflexdo sobre o seu contexto permite uma tomada de
consciéncia de seu papel no mundo e, por isso, uma educacéo
verdadeiramente libertadora ndo pode se limitar a uma pratica educativa que
nao desvele criticamente a realidade. N&o basta uma tomada de consciéncia, o
que implica apenas numa percepcao espontanea da realidade, caracterizada
basicamente pelo senso comum. E necessario que essa tomada de
consciéncia alcance um verdadeiro processo de conscientizagdo, o que
significa superar a percepcéo da realidade pelo senso comum por uma posi¢ao
epistemoldgica de apreensédo da realidade, como veremos a seguir.

A proposta educativa de Paulo Freire é uma proposta libertadora. E
visivel em toda sua obra a preocupacdo em situar o ser humano como criador
da histéria e da cultura. Com esse entendimento, ele ndo apenas criou um
“Método de Alfabetizacdo” para jovens e adultos, mas propés uma acao
educativa que tem por objetivo a conscientizacdo do sujeito e, a partir dela, a
transformacdo da realidade na qual esta inserido, por meio de uma nova
pratica social que tem por finalidade a libertacdo do oprimido. A
conscientizacdo, para Freire, diz respeito ndo apenas a tomada de
conhecimento da realidade. A tomada de consciéncia significa a passagem da
imersdo na realidade para um distanciamento desta realidade, uma vez que
ultrapassa esse nivel através da andlise critica, isto é, do desvelamento das
raz0es de ser de uma determinada situacdo, para constituir-se em acéo
transformadora da realidade.

Para Freire a conscientizacdo € o desenvolvimento critico da tomada

de consciéncia. Ele adverte para as diferengcas entre seu conceito de



conscientizacdo e aquilo que pode ser considerado uma simples tomada de

consciéncia.

A tomada de consciéncia se verifica na posicdo
espontanea que meu corpo consciente assume em face
do mundo, da concretude dos objetos singulares. A
tomada de consciéncia €, em JdUltima analise, a
presentificacdo a minha consciéncia dos objetos que
capto no mundo em que e com que me encontro. Por
outro lado, os objetos se acham presentificados a minha
consciéncia e ndo dentro dela (FREIRE, 2003 p.234).

Esta tomada de consciéncia pode ser inclusive, ingénua, enquanto que
a conscientizacdo, ao contrario, relaciona-se ao aprofundamento das leituras
do mundo que o sujeito faz em sua ac¢ao consciente. “A conscientiza¢ao visa a
esta mudanca de percepcao dos fatos e se funda na compreenséo critica dos
mesmos” (FREIRE, 2003, p. 235). A conscientizacdo refere-se entdo, a
superacao da tomada de consciéncia, numa relacdo comprometida “que exige
sempre a insercdo critica de alguém na realidade que se Ihe comeca a
desvelar, ndo pode ser, repitamos, de carater individual, mas sim social”
(FREIRE, 1983, p.77)

Conscientizar, em absoluto, ndo significa ideologizar ou
propor palavras de ordem. Se a tomada de consciéncia
abre caminho as expressdes de insatisfagbes sociais
deve-se a que estes sdo componentes reais da situacao
de opressdo..se a conscientizagdo das classes
populares significa radicalizacdo politica, € simplesmente
porque as classes populares séo radicais ainda quando
nao o saibam (WEFFORT, apud FREIRE, 2005b, p. 8).

Nessa dimensdo pedagogica o carater de opressao se estabelece na
forma de leis que na pratica retrocedem as conquistas e desejos da sociedade,
da comunidade, da educacao, afetando diretamente as relagcdes educador-
educando, praticas pedagogicas, curriculo, avaliagcdo, todo o sistema de
ensino. Paulo Freire aponta aqui um caminho: a pedagogia da ‘consciéncia’,
pois € preciso que o oprimido tenha consciéncia de sua opressdo. Sua
proposta de superacdo de um mundo de submissao, de siléncio e de misérias,

apontando para um mundo de possibilidades, cria para a educacdo de



alfabetizandos uma praxis educativa para atingir seu objetivo, seu sonho, de
politizacdo do povo, para que participasse mais das decisdes do pais, para
gue voz e vez fossem comum a todos. Para que tivessem acesso a um bem,
negado durante muito tempo, o ato de ler a palavra lendo o mundo. Partindo do
pressuposto de que ‘ninguém educa ninguém e ninguém se educa sozinho’, a
educacgdo em Paulo Freire deve ser um ato coletivo, solidario, um ato de amor.
“[...] a conscientizacdo ndo € apenas conhecimento ou reconhecimento, mas
opcao, decisdo, compromisso. [...] alfabetizar € conscientizar” (FIORI, In
FREIRE, 2005a, p.9). No viés da conscientizacao, definida como o processo no
qual as pessoas atingem uma profunda compreenséo, tanto da realidade sdcio-
cultural que conforma suas vidas, quanto sua capacidade para transforma-la,
como nos coloca Gadotti(1996), a concepc¢ao educacional de Paulo Freire esta
centralizada no potencial humano para a criatividade e a liberdade no interior
de estruturas politico-econbémico-culturais opressoras. “A consciéncia do
mundo e a consciéncia de si crescem juntas e em razao direta, uma € a luz
interior da outra, uma comprometida com a outra” (FIORI, In: FREIRE, 2005a,
p. 17).

[...] ninguém se conscientiza separadamente dos
demais.. A consciéncia se constitui como consciéncia do
mundo. Se cada consciéncia tivesse o seu mundo. [...] As
consciéncias ndo se encontram no vazio de si mesmas,
pois a consciéncia é sempre, radicalmente, consciéncia
do mundo. [...] o mundo e a consciéncia juntos, como
consciéncia do mundo, constituem-se dialeticamente num
mesmo movimento — numa mesma historia (FIORI, In
FREIRE, 20054, p. 19).

Paulo Freire desejou contribuir para a construgcdo da consciéncia dos
oprimidos e na busca pela secular superacdo de uma sociedade interditada
pelo autoritarismo e agdes politicas de opresséao, intencionando uma sociedade
mais justa, menos opressora, realmente democratica. A conscientizagdo foi
construida por Freire como o caminho para que o individuo superasse a sua
alienacdo, atraves de um processo que o0 levasse a participar
comprometidamente com sua “circunstancia” na sociedade (BEISIEGEL, 1981,

p.45). A relacdo da educacdo como processo de conscientizacao e a educacao



como pratica da liberdade sdo constantes no discurso politico-pedagogico de
Paulo Freire, embora numa constante releitura do seu préprio discurso, sempre
em movimento. Conscientizacdo ainda estd acompanhada dos outros
fundamentos que permeiam a obra de Paulo Freire, que s6 podem acontecer

numa acgao horizontal entre homens e mulheres, numa relacao dialogica.

No entanto, ndo h&d um conceito definitivo para conscientizagdo em sua
obra. Ele advém de preceitos marxistas pela equipe do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros - ISEB, destacando-se Alvaro Vieira Pinto e o professor
Guerreiro Ramos, como afirma  Freire em seu livro Conscientizacéo
(FREIRE,1980):

Ao ouvir pela primeira vez a palavra conscientizacéo,
percebi imediatamente a profundidade de seu significado,
porque estou absolutamente convencido de que a
educacdo como pratica da liberdade, é um ato de
conhecimento, uma aproximacao critica da realidade (...)
Ao nivel espontdneo, 0 homem ao aproximar-se da
realidade faz simplesmente a experiéncia da realidade na
gual estd e procura. Esta tomada de consciéncia ndo é
ainda conscientizagdo, porque esta consiste no
desenvolvimento critico da tomada de consciéncia
(FREIRE, 1980, p. 25).

Para Paulo Freire o momento histérico (décadas de 1950 e 1960)
exigia uma ampla conscientizagdo das camadas populares que as colocassem
numa postura de reflexdo sobre seu tempo e seu espacgo. A educacao para ele
€ detentora de grandes possibilidades praticas na busca da superacdo da
inexperiéncia democrética, discutida em seu livro Educacdo e Atualidade

Brasileira.

Beisiegel (2007) acredita que a partir do periodo em que Freire
exerceu suas atividades no SESI (Servico Social da Induastria), no Recife,
pesquisando as relacdes entre alunos, professores e pais, iniciou um processo
de re-pensar as funcgdes da escola e, principalmente, as relacdes interpessoais
que se davam em seu interior, surgindo, a partir dai, as primeiras

preocupacdes em direcdo a uma fundamentacdo do didlogo como meétodo



necessario a superacdo da inexperiéncia do povo brasileiro. Inexperiéncia do

proprio didlogo, que institui em seu lugar o siléncio:

Interessou-nos sempre, e desde logo, a experiéncia
democrética através da educacdo. Educacéo da crianca e
do adulto. Educacao democratica que fosse, portanto, um
trabalho do homem, e nunca um trabalho verticalmente
do homem sobre o homem ou assistencialmente do
homem para o homem, sem ele (FREIRE, 2001 a, p. 14).

Paulo Freire partia do pressuposto tedrico de que o desenvolvimento
da consciéncia levaria 0 povo ao exercicio da democracia. Para a educacao,
ele entendia como urgente superar a “concepc¢ao assistencialista da educacao”
gue “anestesia 0s educandos e 0s deixa, por isso mesmo, acriticos e ingénuos
diante do mundo” (FREIRE, 1983, p.81).

Para Freire, o trabalho pedagogico propiciaria a elevacao de um “nivel
de consciéncia a outro”, ou melhor, um determinado grau de consciéncia que
guisesse buscar a compreensdo da necessidade do desenvolvimento nacional
e da democracia liberal. Numa perspectiva fenomenologica, segundo a qual a
consciéncia se caracteriza pela intencionalidade, o método de conscientizac&o
corresponde a prépria dinamicidade espontanea da consciéncia, que, em

situacdes historicas concretas de opressao € negada.

A intencionalidade da consciéncia humana ndo morre na
espessura de um envoltério sem reverso. Ela tem
dimensdo sempre maior do que o0s horizontes que a
circundam. Perpassa além das coisas que alcanca e,
porque as sobrepassa, pode enfrenta-las como objetos.
[...] Por isto, porque se projeta intencionalmente além do
limite que tenta encerra-la, pode a consciéncia
desprender-se dele, libertar-se e objetivar,
transubstanciando o meio fisico em mundo humano
(FIORI, 2005, p. 13).

E ainda, “se a consciéncia se distancia do mundo e o objetiva, é
porque sua intencionalidade transcendental a faz reflexiva” (FIORI, 2005, p.14).
Neste sentido, a reflexividade da consciéncia intencional possibilita a
objetivacao, por isso a consciéncia é capaz de critica. Com esse entendimento,

Freire pensou e praticou um método pedagdgico que procura devolver aos



seres humanos oprimidos a oportunidade de se re-descobrir por meio da
retomada reflexiva do préprio processo em que eles vdo se descobrindo,
manifestando e configurando — “método de alfabetizacdo” (FIORI, 2005, p.15).

Freire propunha entédo, que a alfabetizacéo investisse na passagem da
“consciéncia ingénua a consciéncia critica”, num processo voltado para a
“responsabilidade social e politica, para a decisdo”. Uma educacéo realmente
libertadora provocard uma atitude critica de reflexdo, uma “educacgdo
conscientizadora que busca a liberdade como construcdo da pessoa”
(FREIRE,2005b, p.101-103).

Num primeiro momento de suas teorizacbes, a conscientizacéo
significou a insercdo critica do homem em seu meio. As questdes politicas
inerentes a essa inser¢cdo nao foram abordadas. Mais tarde, o homem, em sua
concepcao, deveria inserir-se criticamente nas instancias sociais visando a
revolucdo social. Nesse sentido, a politicidade da educag¢do ganha o centro de
sua analise em Acado Cultural para a Liberdade , quando transita da ‘acao
consciente’ (opressao de Marx) para a consciéncia de classe, com Goldmann,
em que a consciéncia real € superada pelo maximo de consciéncia possivel,
através do trabalho de mobilizagdo e conscientizagdo alcangando assim um

ponto mais elevado.

“A consciéncia real resulta de mdultiplos obstaculos e
desvios que os diferentes fatores da realidade empirica
opdem e infligem a realizacdo dessa consciéncia
possivel. [...] é essencial separa a consciéncia possivel
duma classe de sua consciéncia real num certo momento
da historia, resultante das limitacdes e dos desvios que
as acles dos outros grupos sociais assim como 0Ss
fatores naturais e cdsmicos inflige a essa consciéncia de

classe.” (GOLDMANN, 1980, p. 99)grifos do autor.

Propondo uma educacao que propiciasse a reflexao radical, a reflexdo
sobre o proprio poder de refletir e que leva a liberdade de decisédo, no livro
Educacdo como Pratica da Liberdade , Freire discorre sobre a consciéncia
“intransitiva”, consciéncia “transitiva ingénua” e consciéncia “transitiva critica”.
Denomina de “intransitividade da consciéncia” a condicdo do ser humano que

estd imerso em sua realidade e que ainda ndo tem capacidade de objetiva-la.



Relaciona-se aquelas posicdoes em que o homem parece reagir de modo
espontaneo, quase que respondendo a processos bioldgicos caracteristicos de
sociedades fechadas, porque l|he falta a compreensdo de seu processo
histérico, “falta-lhe historicidade”. Freire acrescenta que: “E a consciéncia dos
homens de zonas pouco ou nada desenvolvidas do pais. Sdo uns ‘demitidos da
vida’, ou, talvez mais precisamente, uns inadmitidos a vida, tomada a
expressao no seu sentido mais amplo” (FREIRE, 2001 a, p. 32), por isso ainda

nNao Sao capazes para 0 Compromisso historico.

No estagio da consciéncia transitivo-ingénua, ha a superacao daquilo
que caracteriza as agcdes do homem como meramente vegetativas, existindo
certa consciéncia de seu processo historico. “Nestas circunstancias, o homem
alonga o horizonte dos seus interesses. V& mais longe. (...) Corresponde as
zonas de desenvolvimento econdmico mais forte” (FREIRE, 2001, p. 32). Mas
ainda € ingénua e traz em suas atitudes e compreensdo da vida marcas
“mégicas”, ainda predominando “simplicidade na interpretacdo dos problemas”
(p.33), caracteriza-se pela interpretacédo simplificadora dos problemas, tende a
massificacdo, com dificuldades para o dialogo, para a argumentacao racional,
mas podendo sofrer influéncias e “evoluir” para a consciéncia critica ou sofrer
distorcbes e caminhar para um outro estagio chamado de consciéncia
“massificada” ou “fanatizada” (FREIRE, 1976, p. 97).

Podemos caracterizar a consciéncia transitivo-critica como aquela
capaz de um pensar autbnomo e comprometido, que leva ao engajamento.
Essa consciéncia substitui explicacdes fantasiosas, mégicas e adota principios
e relacdes causais para interpretar a realidade. Responsabiliza-se pelos seus
atos, argumenta dialogicamente, porém somente acontece no processo maior
de transformacdo social, econdmica e cultural, por meio de um trabalho
educativo critico, dialégico e verdadeiramente democratico, propiciando
desenvolver a capacidade de pensar, decidir, fazendo de suas acdes opcdes
conscientes. A consciéncia transitiva critica € engajada, € praxis

transformadora.

Se ndo h& conscientizacdo sem desvelamento da
realidade objetiva, enquanto objeto de conhecimento dos



sujeitos envolvidos em seu processo, tal desvelamento,
mesmo que dele decorra uma nhova percepcado da
realidade desnudando-se, n&o basta ainda para
autenticar a conscientizagdo. Assim como o0 ciclo
gnosiolégico ndo termina na etapa da aquisicdo do
conhecimento existente, pois que se prolonga até a fase
da criacdo do novo conhecimento, a conscientizagdo nao
pode parar na etapa do desvelamento da realidade. A
sua autenticidade se da quando a pratica do
desvelamento da realidade constitui uma unidade
dindmica e dialética com a pratica transformadora da
realidade (FREIRE, 2006a. 103).

Para Freire, o povo brasileiro, entre os anos de 1950-1960 vivia
exatamente o momento de transicdo entre uma consciéncia transitiva ingénua
e a critica. Para ele, a conscientizagcdo € um processo carente de uma agao
comprometida com a pratica, sem a qual ndo se contempla. Em Acao Cultural
para a Liberdade , e em seus escritos seguintes, a conscientizacdo nao
relaciona-se apenas a um tipo de transformacéo interna do homem, mas por

meio de um processo de ac¢édo e de reflexdo, na praxis, como veremos a seguir.

Diante disso, Freire postula em Pedagogia do Oprimido que, a
conscientizacdo exige 0 engajamento da acdo transformadora que “néo para,
estoicamente, no reconhecimento puro, de carater subjetivo, da situacéo, mas,
pelo contrario, prepara os homens, no plano da acéo, para a luta contra os
obstaculos a sua humanizacédo“ (FREIRE, 2005a, p. 132). A conscientizagdo
torna-se instrumento por meio do qual a classe oprimida buscara a sua
libertacdo. Por isso, “enquanto empenho desmistificador, a conscientizacdo nao
pode ser levada a efeito pelas classes sociais dominantes, que se acham
proibidas de fazé-lo pela sua prépria condicdo de classe dominante” (FREIRE,
1976, p.163). Defende ainda que, a acado transformadora e revolucionaria
nasce sempre do oprimido que, “ao libertar-se, libertara também o opressor”,
sendo que este, enquanto classe que oprime nao pode se libertar e nem
libertar aquele que sofre a acdo de sua opressao (FREIRE, 2005 a, p. 43).

O comprometimento implica desta forma, ndo apenas a consciéncia da
realidade, mas também o engajamento na luta para transforma-la. Requer o
desenvolvimento da criticidade, que, aliada a curiosidade epistemoldgica,

potencializa a criatividade da agao transformadora diante das situagdes-limite.



O educador deve criar condi¢cdes para a construcdo do conhecimento pelos
educandos, a partir da definicdo conjunta de conteidos a serem trabalhados e
o estabelecimento de um didlogo critico e problematizador, buscando formar
“pessoas criticas, de raciocinio rapido, com sentido de risco, curiosas,
indagadoras” (FREIRE, 2000, p.100).

Essas “situagbes-limite”, segundo Freire, ndo sdo em si mesmas, “as
geradoras de um clima de desesperanca, mas a percep¢ao que os homens
tenham delas num dado momento histérico, como um freio a eles, como algo

que eles ndo podem ultrapassar” (FREIRE, 2005a , p. 105).

Para Vieira Pinto, as ‘situagfes-limites’ ndo séo ’'o
contorno infranqueadvel onde terminam as
possibilidades, mas a margem real onde comecam
todas as possibilidades’; ndo séo ‘a fronteira entre o
ser e 0 nada, mas a fronteira entre o ser e o ser
mais’ (FREIRE, 2005a p.104).

Para Paulo Freire, o inédito-viavel se daria justamente no plano de
‘consciéncia possivel: “O homem se define por suas possibilidades, por sua
tendéncia para a comunidade com outros homens e para o equilibrio com a
natureza. [...] a ‘classe para si’ (oposta a classe em si), 0 maximo de
consciéncia possivel, exprimem possibilidades no plano do pensamento e da

acado numa estrutura social dada” (GOLDMANN, 1980, p. 99, grifos do autor).

Diante disso, para Freire o processo de conscientizagdo € um grande
caminho para que o ser humano possa se comportar criticamente, pois na “[...]
medida em que o homem se comporta a base de maior dose de
emocionalidade que de razdo, no sentido de que lhe da Barbu, o seu
comportamento nao resulta em compromisso porque se faz acomodadamente”.
A acéo transformadora da realidade, enquanto um exercicio da criticidade em
direcéo a praxis politica, constitui-se entéo, a partir de praticas educativas que
despertam a curiosidade epistemologica dos educandos. A educacao como ato

de conhecimento.

Por isso, uma educagéao que,



por ser educacdo, haveria de ser corajosa, propondo ao
povo a reflexdo sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre
suas responsabilidades, sobre seu papel no novo clima
cultural da época de transicdo. Uma educacao que lhe
propiciasse a reflexdo sobre seu préprio poder de refletir
e que tivesse sua instrumentalidade, por isso mesmo, no
desenvolvimento desse poder, na explicitagdo de suas
potencialidades, de que decorria sua capacidade de
opcéao (FREIRE, 2005b , p. 67).

A alfabetizacdo de adultos para Paulo Freire € a0 mesmo tempo um
ato politico e um ato de conhecimento, um ato criador. Nado se reduz a
atividade pedagdgica de alfabetizar no simples ato de ir ‘enchendo’ com suas
palavras as cabecas supostamente ‘vazias’ dos alfabetizandos. Entendendo
que a palavra, como comportamento humano, significante do mundo, n&o

designa apenas as coisas, transforma-as; nao € s6 pensamento, € praxis.

[...] Pelo contrario, enquanto ato de conhecimento e ato
criador, o processo da alfabetizacdo tem, no
alfabetizando, seu sujeito. O fato de ele necessitar da
ajuda do educador, como ocorre em qualquer relacdo
pedagdgica, ndo significa dever a ajuda do educador
anular a sua criatividade e a sua responsabilidade na
construcdo de sua linguagem escrita e na leitura desta
linguagem (FREIRE, 2005 b, p.103).

Freire esclarece que o grande desafio, “ndo era s6 o alarmante indice
de analfabetismo e a sua superacao” (FREIRE, 2005b, p.102).A alfabetizac&o
puramente mecanica, uma educacao desvinculada da vida que n&o desse ao
educando experiéncia do fazer, ndo poderia contribuir para a construcédo de
uma sociedade democrética, “menos desenvolveriamos no brasileiro a
criticidade de sua consciéncia, indispensavel a nossa democratizacao”
(FREIRE, 2005b, p. 103).

O método na pratica pedagbgica humanizadora, problematizadora de
Freire, € o caminho e nao instrumento de manipulacdo para o educador utilizar.

E esclarece com Vieira Pinto que:

O método é, na verdade, a forma exterior e materializada
em atos, que assume a propriedade fundamental da



consciéncia: a sua intencionalidade. O proprio da
consciéncia é estar com o0 mundo e este procedimento &
permanente e irrecusavel. Portanto, a consciéncia é, em
sua esséncia, um ‘caminho para’ algo que néo é ela, que
esté fora dela, que a circunda e que ela apreende por sua
capacidade ideativa. Por definicdo, a consciéncia é, pois,
método, entendido este no seu sentido de maxima
generalidade. Tal é a raiz do método, assim como tal é a
esséncia da consciéncia, que sé existe enguanto
faculdade abstrata e metddica.” (FREIRE, 2005b, p 63)

A conscientizacdo comporta um “ir além da (apreensdo) fase
espontanea da apreensdo até chegar a uma fase critica na qual a realidade se
torna um objeto cognoscivel” (GADOTTI, 1996 p.717). Um processo
pedagogico em que o ser humano tem a oportunidade de descobrir-se através
da reflexdo sobre a sua existéncia. Conscientizacao para Freire no processo de
alfabetizacdo deveria ir além do aprender a ler. Ler o mundo para poder

transformé-lo, pensar criticamente, “pensar certo”.

Pensar certo significa procurar descobrir e entender o
gue se acha mais escondido nas coisas e nos fatos que
nés observamos e analisamos. Descobrir, por exemplo,
gue nao é o ‘mau-olhado’ o0 que esta fazendo Pedrinho
triste, mas a verminose (FREIRE, 1992, p. 77).

Neste sentido, a alfabetizacdo pensada por Freire desde o inicio se
fazia em posicdo de tomada de consciéncia, numa promoc¢ao da ingenuidade
em criticidade, ao mesmo tempo em que alfabetizasse. Para ele, a criticidade é
a capacidade do educando e do educador refletirem criticamente a realidade na
qual estdo inseridos para que possam pensar certo e se construirem como
sujeitos historicos e sociais, que pensam, criticam, e opinam. O pensar certo é
concebido por Freire como condicdo primeira para superar a curiosidade
ingénua e construir um conhecimento critico, problematizando as condi¢des da
existéncia humana no mundo, como base para a praxis transformadora
(FREIRE, 2005a, p.118-120).

A educacdo para a libertacdo deve desembocar na praxis
transformadora. Aqui Freire deixa claro em varias obras que ndo criou um

Método e também ndo pretendia que sua teoria do conhecimento fosse pura



metodologia a ser seguida. Por essa razdo é preciso entender o contexto

epistemoldgico desta categoria em seu pensamento.

[...] a leitura de mundo precede sempre a leitura da
palavra e a leitura desta implica a continuidade da leitura
daquele. [...] a palavra dita flui do mundo mesmo através
da leitura que dele fazemos. [...] a leitura da palavra ndo
€ apenas precedida pela leitura do mundo, mas por uma
certa forma de ‘escrevé-lo’ ou de ‘reescrevé-lo’, quer
dizer, de transforma-lo através de nossa pratica
consciente (FREIRE, 1992, p.20).

Nesse entendimento, a consciéncia critica passa a ser a
‘representacdo das coisas e dos fatos como se ddo na existéncia empirica. Nas

suas correla¢des causais e circunstanciais’ (FREIRE, 2005b, p. 113).

[...] o ‘Método Paulo Freire’ — [...] era, entdo, no bom
sentido da palavra, uma téatica educativa para atingir a
estratégia necessaria: a politizagcdo do povo brasileiro.
Nesse sentido, é revolucionario porque ele pode tirar da
situacdo de submissdo, de imersdo e de passividade
agueles e aquelas que ainda ndo conhecem a palavra
escrita (GADOTTI, 1996, p. 40).

Para o antropdlogo Carlos Rodrigues Branddo, em seu livio O que &
Método Paulo Freire (BRANDAO, 2006), 0 mesmo nio se trata de uma mera
técnica de alfabetizacao, e sim, de um método coerente com o posicionamento
teorico filosofico. Um método que privilegia a acdo e o didlogo. Um didlogo que
€ uma relacdo de comunicacdo e intercomunicacdo, que gera a critica e a
problematizacdo. O dialogo acontece sempre com alguém e sobre algo. Neste
sentido, no processo de conscientizacdo via alfabetizacdo “o conteudo do
didlogo € justamente o conteddo programatico da educacdo”. Ja na busca

deste conteudo o didlogo esta presente.

A comunicacdo entre educador e educando no processo de
alfabetizacdo deve se dar sobre cultura, que promovera a conscientizacdo. Nao
se pode aprender, se 0 novo conhecimento € contraditério com o contexto do
aprendiz. Os problemas do cotidiano da comunidade fazem parte dessa nova

filosofia da educacao: a alfabetizacdo através da conscientizacao politica.



Alfabetizar-se € aprender a ler essa palavra escrita em
gue a cultura se diz e, dizendo-se criticamente, deixa de
ser repeticdo intemporal do que passou, para
temporalizar-se, para conscientizar sua temporalidade
constituinte, que é andncio e promessa do que ha de vir”
(WEFFORT, In FREIRE, 2005 a, p. 19).

Por esse motivo, os Circulos de Cultura e o universo vocabular, que se
utilizavam dos quadros de pinturas de situacbes cotidianas, enfatizavam o
carater politico da educacdo e sua necessaria ‘reinvencao’ em circunstancias
historicas diferentes. A partir dos circulos de cultura o processo educacional
parte da realidade que cerca o educando. “O vivido e 0 pensado que existem
vivos na de todos, todo ele é importante: palavras, frases, ditos, provérbios,
modos peculiares de dizer, de versejar ou de cantar o mundo e traduzir a vida”

(BRANDAO, 2006, p.26).

Para Paulo Freire essa educacdo, como ato politico , como ato de
conhecimento e como ato criador , conscientizadora ndo esta apenas para
criar uma nova sociedade, mas existe uma proposta “politicamente mais
humana, a de criar, com poder do saber do homem libertado, um homem novo,
livre também de dentro para fora” (BRANDAO, 2006, p. 87). Assumir o carater
politico da educacdo na concepcdo de Freire, implica a compreensdo da
educacdo como uma “alavanca da transformacdo da realidade”, resulta de
certa incompreensdo do fato de que ndo é a educacdo que modela a
“sociedade de uma certa maneira”, mas a “sociedade que, formando-se de uma
certa maneira, constitui a educacéo de acordo com os valores que a norteiam”
(FREIRE, 1976, p.173).

De outra maneira, em Medo e Ousadia ,

para que a educacdo fosse o0 instrumento da
transformacdo seria necessario que a classe dominante
no poder se suicidasse! Ela teria de abrir mdo de seu
poder de dominacdo na sociedade, inclusive da criacéo e
supervisdo das escolas e faculdades (FREIRE, 1986,
p.50).

Freire ressalta a politizacdo da educacdo quando constréi um

arcabouco tedrico/pratico de uma pedagogia comprometida com as classes



sociais que historicamente sempre sofreram a acao das classes detentoras do

poder. Em sua pedagogia ndo ha neutralidade nas praticas educativas.

Para entendermos melhor como se da a relagcdo na pratica do “Método
Paulo Freire” com o processo de alfabetizac&o conscientizadora, buscamos em
Gadotti, uma sintese, que consiste, conforme ele, de trés momentos dialética e

interdiciplinarmente entrelagados:

a) a investigacdo tematica, pela qual aluno e professor
buscam, no universo vocabular do aluno e da sociedade
onde ele vive, as palavras e temas centrais de sua
biografia;

b) a tematizacdo, pela qual eles codificam e decodificam
esses temas; ambos buscam o seu significado social,
tomando assim consciéncia do mundo vivido; e

c) a problematizacdo, na qual eles buscam superar uma
primeira visdo magica por uma visao critica, partindo para
a transformacao do contexto vivido (FREIRE,1996, p.80).

Os alfabetizandos, no “Método Paulo Freire”, partem de algumas
palavras que lhe servem para gerar seu universo vocabular. Antes, porém,
conscientizam o poder criador dessas palavras. A palavra é para Freire mais do
gque um meio para que o diadlogo se efetue nesse momento. As dimensdes
acao e reflexdo resultam na praxis transformadora. A palavra verdadeira é

praxis transformadora.

sdo elas que geram o seu mundo. S&o significacbes que
se constituem em comportamentos seus, portanto,
significacdes do mundo, mas suas também (...) a
alfabetizacéo ndo é um jogo de palavras, € a consciéncia
reflexiva da cultura, a reconstrucdo critica do mundo
humano, a abertura de novos caminhos, o projeto
histérico de um mundo comum, a bravura de dizer a sua
palavra (WEFFORT, In FREIRE, 2005b, p. 21).

No pensamento politico-pedagogico de Paulo Freire o0 passo
fundamental no processo de despertar para a consciéncia critica ocorre quando
o oprimido comega a reconhecer sua propria dignidade, controlando sua

propria vida e conquistando a voz que precisa para transformar o futuro em um



futuro mais justo para si e para todos. E de competéncia dos seres humanos
assumirem a responsabilidade de dar rumo a esse compromisso de construgéo
de um mundo melhor. Por isso dizer a sua palavra se faz primordial: “(...) Dizer
a sua palavra equivale a assumir conscientemente, como trabalhador, a funcéo
de sujeito de sua historia, em colaboracdo com os demais trabalhadores - 0
povo” (WEFFORT, In FREIRE, 2005b, p.11).

A necessidade de Paulo Freire em redefinir a educagéao partindo da
perspectiva dos oprimidos, das classes menos favorecidas, coincide aos
anseios de educacdo de Gramsci, para o desenvolvimento de uma nova

cultura. Saviani ressalta:

[...] A educacdo ‘ndo deve ser concebida como algo
bizarro, mas como algo muito sério e que deve ser levado
a sério. Somente assim o ensino sera mais eficiente e
determinara realmente o nascimento de uma nova cultura
entre as grandes massas populares, isto é, desaparecera
a separacdo entre cultura moderna e cultura popular ou
folclore’(SAVIANI, 1982, p. 15).

7

Para Gramsci, ‘toda relacdo de hegemonia é necessariamente uma
relacdo pedagogica’, cabe entender a educacdo como instrumento de luta. Luta
para estabelecer uma nova relacdo hegembnica em que a classe
desfavorecida da sociedade possa emergir. Destaca-se aqui a importancia
fundamental da educacdo que propiciard a passagem do senso comum a
consciéncia filosofica, condicdo necessaria para situar a educagdo numa
perspectiva revolucionaria , “esta é a uUnica maneira de converté-la em
instrumento que possibilite aos membros das camadas populares a passagem
da condicdo de ‘classe em si’ para a condi¢éo de ‘classe para si” (SAVIANI,
1982, p.13).

Para Saviani, a passagem do empirico ao concreto corresponde, em
termos de concepcédo de mundo, a passagem do senso comum a consciéncia
filoséfica. A construgdo do pensamento se daria, da seguinte forma: parte-se
do empirico, passa-se pelo abstrato e chega-se ao concreto. O processo de
conhecimento em seu conjunto “¢é um momento do processo concreto”.

Processo, porque “o concreto ndo € dado (0o empirico) mas uma totalidade



articulada, construida e em construcao” [...] o concreto €&, pois, historico; ele se
da e se revela na e pela praxis” (SAVIANI, 1982, p.12-13)

Na concepcédo de Paulo Freire, a leitura da palavra € sempre precedida
da leitura de mundo. A experiéncia dos grupos populares e a palavra da sua
experiéncia existencial fazia parte desse processo de codificacdo e
descodificacdo ou ‘leitura’, resultaria a percepgéo critica do que seria cultura,
pela compreensdo da pratica ou do trabalho humano, ‘transformador do
mundo’, possibilitando uma ‘leitura’ da ‘leitura’ anterior do mundo, antes da

leitura da palavra.

Esta ‘leitura’ mais critica da ‘leitura’ anterior menos critica
do mundo possibilitava aos grupos populares, as vezes
em posicdo fatalista em face das injusticas, uma
compreenséo diferente da sua indulgéncia.

E neste sentido gue a leitura critica da realidade, dando-
se num processo de alfabetizacdo ou ndo e associada
sobretudo a certas praticas claramente politicas de
mobilizacdo e de organizagdo, pode constituir-se num
instrumento para o que Gramsci chamaria de acéo
contra-hegeménica (FREIRE, 2001 a, p.21).

Essa afirmativa € feita ainda por Severino, no prefacio do livro A

Importancia do Ato de Ler , com as seguintes palavras:

E aprender a ler, a escrever, alfabetizar-se é, antes de
mais nada, aprender a ler o mundo, compreender o0 seu
contexto, ndo numa manipulagdo mecanica de palavras
mas numa relacdo dindmica que vincula linguagem e
realidade. Ademais, a aprendizagem da leitura e a
alfabetizacédo séo atos de educacao e educacao € um ato
fundamentalmente politico. Paulo Freire reafirma a
necessidade de que os educadores e educandos se
posicionem criticamente ao vivenciarem a educacdo,
superando as posturas ingénuas ou ‘astutas’, negando de
vez a pretensa neutralidade da educacéao. Projeto comum
e tarefa solidaria de educandos e educadores, a
educacdo deve ser vivenciada como uma pratica
concreta de libertagdo e de construcdo da historia
(FREIRE, 2006 a, p. 8).

A historia de vida do educando, sua pratica enquanto sujeito da histoéria
deve ser considerada para que se possa efetivar a sintese cultural. Sintese



cultural € uma caracteristica do que Freire denominou como Teoria da Acéo
Dialogica. Outras caracteristicas sdo a colaboracdo, a unido e a organizacao.
Para ele, a sintese cultural é toda a¢éo cultural de caréater dialégico, que se faz
com 0s atores em seus proprios contextos culturais. “Consiste na incidéncia da
acdo dos atores sobre a realidade que deve ser transformada em vista da
libertacdo dos homens” (GADOTTI, 1996, p. 730). Nas palavras de Freire, a
sintese cultural “como acgdo histérica, se apresenta como instrumento de
superacao da propria cultura alienada e alienante” (FREIRE, 2005 a, p. 180).

A sintese cultural, proposta por Freire, tem a ver com a
conscientizacdo, com o ser-estar no e com o mundo, com “a consciéncia critica
gue ndo se constitui através de um trabalho intelectualista mas na praxis —
acao e reflexdo” (FREIRE, 2005 a, p. 82).

“[...] Na sintese cultural ndo ha invasores, ndo ha modelos impostos, 0os
atores, fazendo da realidade objeto de sua andlise critica, jamais dicotomizada
da acdo, se vao inserindo no processo historico como sujeito” (FREIRE, 2005
a, p 181).

Neste sentido, quanto “mais critico um grupo humano”, dizia Freire:
“tanto mais democratico e permeavel”, “[...] tanto mais democratico, quanto
mais ligado as condi¢cdes de sua circunstancia” (FREIRE, 2005b, p.103).
Podemos ilustrar esse entendimento com o poema Elogio do Aprendizado de
Bertold Brecht:

Aprende o que é mais simples!

Para aqueles cujo momento chegou,
nunca é tarde demais.

Aprende o ABC: ndo basta, mas
aprende-o! N&o desanimes!

Tens de assumir o comando!

Aprende, homem no reflgio!

Aprende, homem na prisao!

Mulher na cozinha, aprende!

Aprende, sexagenario!

Tens de assumir o comando!

Procura a escola, tu que néo tens casa!
Cobre-te de saber, tu que tens frio!

Tu, que tens fome, agarras o livro: € uma armal
Tens de assumir o comando!

N&o tenhas medo de fazer perguntas:
nao te deixes levar por convencido,

vé como teus proprios olhos!

O que ndo sabes por experiéncia propria,



a bem dizer, ndo sabes.

Tira a prova da conta:

és tu quem vai pagar!

Aponta o dedo sobre cada item,
pergunta: como foi parar ai?
Tens de assumir o comando!

Por esse motivo, é preciso superar posicbes de descrenca no
educando. “Descrenca no seu poder criador de fazer, de trabalhar, de discutir”
(FREIRE, 2005b, p.104). Paulo Freire da a palavra conscientizacdo um
contetudo politico-pedagodgico, percebendo que a educagdo, como ato de
conhecimento e como pratica de liberdade é, antes de tudo, conscientizagéo.
“O educador e 0 povo se conscientizam através do movimento dialético entre a
reflexao critica sobre a acdo anterior e a subsequiente acdo no processo da luta
libertadora” (GADOTTI, 1996, p. 717).

Freire afirma que o debate € altamente criticizador — e que motiva o
alfabetizando a apreender criticamente a necessidade de aprender a ler e a
escrever para ser o agente deste aprendizado. Na medida em que a
alfabetizacdo € mais do que simples dominio psicolégico e mecéanico das
técnicas de escrever e de ler; é dominio consciente, entende-se o que se |é

escreve-se 0 que se entende. E nesse sentido, a alfabetizag&o implica:

N&o uma memorizagao visual e mecanica de sentencas e
palavras, de silabas, desgarradas de um universo
existencial — coisas mortas ou semimortas — mas uma
atitude de criacdo e recriacdo.” “[ ...] Dai que o papel do
educador seja fundamentalmente dialogar com o
analfabeto, sobre situagbes concretas, oferecendo-lhe
simplesmente os instrumentos com que se alfabetiza. Por
isso, a alfabetizacdo ndo pode ser feita de cima para
baixo, como uma doacdo ou uma imposicdo, mas de
dentro para fora, pelo proprio analfabeto, apenas com a
colaboracéo do educador (FREIRE, 2005b, p.119).

Dai, dizer que Freire buscou um método que fosse também
instrumento do educando e ndo s6 do educador e gque identificasse o contetdo
da aprendizagem com o processo mesmo da aprendizagem como explicitou
em seu livro Pedagogia como Préatica da Liberdade. @ A educacdo como

processo de conscientizagdo e a educacdo como conquista da liberdade



relacionados estdo constantemente no discurso politico-pedagoégico de Freire.

2.4. LIBERDADE - para a libertacado necessaria

“Né&o é possivel atuar em favor da igualdade, do

respeito aos demais, do direito a voz,

participacdo, a reinvencdo do mundo, num regime
que negue a liberdade de trabalhar, de comer, de

falar, de criticar, de ler, de discordar, de ir &va
liberdade de ser”.

Paulo Freire

Enquanto seres humanos fazemos histéria e neste fazer historia vamos
nos fazendo, pois nossa condicdo de seres inacabados e nossa vocacgéo
projetada para o ser mais nos lancam na infinita tarefa, compromisso de
conquista de nossa existéncia humanizada, livre de todas as formas de
opressao.

Para Paulo Freire, o ser humano é um universo inesgotavel de
possibilidades. Em um contexto marcado pela dominacao, pela opresséo e pela
injustica, os seres humanos se desumanizam, ndo encontrando condi¢cdes
histéricas adequadas para a realizacdo da sua vocacdo ontolégica. Sua
educacgdo como prética da liberdade op8e-se a pratica da dominacado e pauta-
se em uma pedagogia em que o0 oprimido possa descobrir-se e conquistar-se

enguanto sujeito de sua prépria historia. Segundo Freire (2005 b)

[...]a educagdo como pratica de liberdade, ao contrario
daquela que é pratica de dominacéo, implica na negacao
do homem abstrato, isolado, solto, desligado no mundo,
assim também na negacdo do mundo como uma
realidade ausente nos homens” (FREIRE, 2005 b,p.81).

Neste sentido, Paulo Freire acredita em uma pedagogia que permite ao
oprimido extrojetar de dentro de si 0 opressor a fim de resgatar seu ser-livre e
plasmar uma histéria de liberdade para todos. Freire vé a educagcdo como uma
luta permanente a favor da emancipacdo humana e contra as estruturas que

proibem, impedem o ser humano de se realizar enquanto sujeito.



E preciso que a educagio esteja — em seu contetido, em
seus programas e em seus métodos — adaptados ao fim
gue se persegue; permitir ao homem chegar a ser sujeito,
construir-se como pessoa, transformar o mundo,
estabelecer com os outros relagbes de reciprocidade,
fazer a cultura e a histéria (FREIRE, 1980, p. 39).

Paulo Freire optou por uma pratica pedagdgica ‘ético humanista
prévia’: o amor ao ser humano oprimido contra a sua opressao e em favor da
vida e da liberdade. Com esta colocacdo no prefacio de Pedagogia da
Esperanca (2006 a), Leonardo Boff ainda afirma: “Poucos na historia da
educacado tém valorizado tanto ‘o saber de experiéncias feito’ elaborado pelos
pobres e oprimidos quanto Paulo Freire”.

A luta pela democracia contra a ‘malvadez do capitalismo’
incansavelmente travada por Freire e visivel em toda a sua obra se apresenta
sob um discurso de indignacdo, porém sem deixar de sonhar por um mundo
mais justo. A pratica da dominacdo que contraria a pratica da liberdade na
educacdo mantém o educando numa posi¢cdo sempre ingénua, acomodando-o

e alienando-o com uma for¢ga desumanizadora. Freire afirma que:

[..] se pretendemos a libertacdo dos homens nao
podemos comecar por aliena-los ou manté-los alienados.
A libertacdo auténtica, que € a humanizacdo em
processo, ndo é uma coisa que se deposita nos homens.
N&o é uma palavra a mais, oca, mitificante. E praxis, que
implica acdo e a reflexdo dos homens sobre o mundo
para transforma-lo (FREIRE, 2005b, p.77).

Nesse sentido, de que a idéia de construgdo de novos homens e
mulheres, com o compromisso de realizar a vocacdo ontologica de cada ser
humano em ser mais, Freire prop6e a educagdo na educacdo dialogica,
libertadora como o caminho para viabilizar este projeto forjando as condi¢des
para o desenvolvimento e fortalecimento da emancipagédo humana.

A pedagogia de Paulo Freire nos desperta para a reflexdo sobre os
limites da educacéo dando énfase ao papel que temos e a responsabilidade de

assumi-lo bem, na construcdo de uma sociedade mais democratica e humana.



Podemos dizer que em sua obra, pensar a emancipacdo € buscar 0 seu
contraditorio: a opressdo. Os oprimidos vivem sob os ideais humanos dos
opressores, e por isto, a praxis da libertacdo é uma das tarefas para esta
superacao. A educacdo como ato politico compreende a existéncia dos varios
projetos que estdo em disputa na sociedade e, nés, fazemos as nossas opc¢des

na defesa de um ou de outro.

E neste sentido também que, tanto no caso do processo
educativo quanto no do ato politico, uma das questdes
fundamentais seja a clareza em torno de a favor de quem
e do qué, portanto contra quem e contra 0 Qué,
desenvolvemos a atividade politica. Quanto mais
ganhamos esta clareza através da prética, tanto mais
percebemos a impossibilidade de separar o inseparavel:
a educacao da politica (FREIRE, 2006, p. 27).

E, desta forma, a praxis da libertacdo € uma tarefa para esta
superacao. A praxis neste entendimento se da pela palavra verdadeira dita no
interior do dialogo. Para Freire dizer a palavra ndo é privilégio, mas direito de
todos os homens. Por isso ndo se pode dizer a palavra verdadeira sozinho. A
palavra € entdo acéo e reflexdo de forma solidarias. Nao ha palavra verdadeira
gue nao seja praxis. Por isso, a alfabetizacédo para Freire € “toda a pedagogia”,
e aprender a ler € aprender a dizer a sua palavra. Entendendo a palavra, como

palavra-agao:

[...] ndo é um termo que assinala arbitrariamente um
pensamento que, por sua vez, discorre separado da
existéncia. [...] E significacdo produzida pela préaxis,
palavra cuja discursividade flui da historicidade — palavra
viva e dindmica, ndo categoria inerte. [...] Palavra que diz
e transforma o mundo (FREIRE, 1980, 58).

A relacdo de opressdo obstrui a vocacgao historica dos homens de ser
mais, “a desumanizacdo, que nao se verifica apenas nos que tem sua
emancipacao roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a
roubam” (2005a, p. 30). Assim, 0 opressor impossibilita ndo sé a humanizacéo

do oprimido, mas também a sua prépria vocacao de ser mais:



A desumanizacdo, que nao se verifica apenas nos que
tém sua humanidade roubada, mas também, ainda que
de forma diferente, nos que a roubam, é distor¢do da
vocacao do ser mais...Na verdade, se admitissemos que
a desumanizacgdo é vocacao histérica dos homens, nada
mais teriamos que fazer, a ndo ser adotar uma atitude
cinica ou total desespero. A luta pela humanizacao, pelo
trabalho livre, pela desalienacdo , pela afirmacdo dos
homens como pessoas, como “seres para si”, ndo teria
significacdo. Esta somente € possivel porque a
desumaniza¢édo, mesmo que um fato concreto na historia,
nao €, porém, destino dado, mas resultado de uma
“ordem” injusta que gera a violéncia dos opressores e
esta, o ser menos (FREIRE, 2005 a, p. 59).

Em Pedagogia da Esperanca , Freire comenta,

E por isso que o opressor que desumaniza ao
desumanizar o oprimido, ndo importa que coma bem, que
vista bem, que durma bem. N&ao seria possivel
desumanizar sem desumanizar-se tal a radicalidade
social da vocacdo. Ndo sou se vocé ndo €, ndo sou
sobretudo, se proibo vocé de ser (FREIRE, 2006 a, p. 99)

Somente aos oprimidos, cabe esta tarefa historica, partir da reflexdo
sobre a opressao culminando no engajamento na luta por libertagcdo. “S6 o
poder que nasca da debilidade dos oprimidos sera suficientemente forte para
libertar a ambos” (2005 a, p. 31). Para Freire, é possivel projetar novas
experiéncias socialistas para o progresso da emancipagdo dos homens.
Identificamos aqui, com outro poema de Brecht o descaso com o oprimido, em

Perguntas de um Operario que Lé:

Quem construiu Tebas, a das sete portas?

Nos livros vem o nome dos reis,

Mas foram os reis que transportaram as pedras?
Babilonia, tantas vezes destruida,

Quem outras tantas a reconstruiu? Em que casas
Da Lima Dourada moravam seus obreiros?

No dia em que ficou pronta a Muralha da China
para onde foram seus pedreiros

A grande Roma esté cheia de arcos do triunfo.
Quem os ergueu? Sobre quem



triunfaram os Césares? A tdo cantada Bizancio

s6 tinha palécios

para os seus habitantes? Até a legendaria Atlantida
Na noite em que o mar a engoliu

Viu afogados gritar por seus escravos.

O jovem Alexandre conquistou as Indias
sozinho?

César venceu os gauleses.

Nem sequer tinha um cozinheiro ao seu servigo?
Quando a sua armada se afundou Filipe de
Espanha

chorou. E ninguém mais?

Frederico Il ganhou a guerra dos sete anos
Quem mais a ganhou?

Em cada pagina uma vitoria.
Quem cozinhava os festins?
Em cada década um grande homem.
Quem pagava as despesas?

Tantas historias

Quantas perguntas

Freire reconhece o progresso da emancipacdo politica, mas considera
que sO com a instituicdo do socialismo € possivel a emancipacdo geral da

humanidade:

O discurso contra a utopia socialista — o discurso liberal
ou neoliberal — necessariamente e obviamente enaltece o
avanco do capitalismo. Eu me recuso a pensar que se
acabou o sonho socialista porque constato que as
condicbes materiais e sociais que exigiram esse sonho
ai. Estado ai a miséria, a injustica e a opresséao. E isso o
capitalismo néo resolve a ndo ser para uma minoria. Eu
acho que nunca, nunca na nossa Historia, o sonho
socialista foi tdo visivel, tdo palpavel e tdo necessario,
guanto hoje, embora, talvez, de muito mais dificil
concretizagdo (FREIRE, 2000, p.88).

Neste sentido, a emancipacdo humana sera uma conquista efetivada
pela préxis humana, que demanda uma luta constante, e ndo concesséo. Freire
defende uma libertagdo como condicdo imprescindivel do movimento de busca

em que estao inscritos os homens como seres inconclusos...



O inacabamento do ser ou a sua inconclusao é préprio da
experiéncia vital. Onde ha vida, ha inacabamento. Onde
guer que haja mulheres e homens ha sempre o que fazer,
h& sempre o que ensinar, hd sempre o que aprender
(FREIRE, 1996, p. 55, 94).

Nesse contexto, a obra Pedagogia do Oprimido , constitui a pedagogia
dos homens e das mulheres empenhados na luta por sua emancipagao. Por
isso, a origem da pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e
libertadora, “deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens
em processo de permanente libertacdo” (FREIRE, 2005 a, p. 41).

Na concepcéo de Freire, € impossivel entender o fenbmeno educativo
sem compreender o ser humano e seu ser no mundo. Somos 0 que a
educacdo faz de ndés. Somos seres educaveis, porque nossa existéncia é

marcada pela incompletude.

NOs seres humanos, ndo s6 somos seres inacabados e
incompletos como temos consciéncia disso. Por isso,
precisamos aprender com. Aprender com porque
precisamos do outro, fazemo-nos na relacdo com o outro,
mediatizados pelo mundo, pela realidade em que
vivemos (GADOTTI, 1991, p. 47)

Freire adverte que se os homens ganham significacdo enquanto

homens dizendo a sua palavra verdadeira, “pronunciando’ o mundo e

transformando-o, havera conquista do mundo para a libertacdo dos homens”
(FREIRE, 2005 a, p.91).

[...] E, se ele é o0 encontro em que se solidarizam o refletir
e ao agir de seus sujeitos enderecados ao mundo a ser
transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um
ato de depositar idéias de um sujeito no outro, nem
tampouco torna-se simples troca de idéias a serem
consumidas pelos permutantes (FREIRE, 2005a , p. 91).

Segundo Freire, ha nos oprimidos uma visdo inauténtica do mundo,

que cria uma dependéncia cada vez maior. O que a acao libertadora propde é



transformar em independéncia através da reflexdo e acao. “[...] Nao podemos
esquecer que a libertagdo dos oprimidos é a libertacdo de homens e néo de
‘coisas” (FREIRE, 2005a, p. 60).

E se a educacédo € também um ato de amor e por isso um ato de
coragem, ela ndo pode temer o debate, ndo pode fugir, como diz Freire: “a

discusséo criadora, sob pena de ser uma farsa” (FREIRE,2005 b, p.104).

Como aprender a discutir e a debater com uma educacao
que impde? Ditamos idéias, N&o trocamos idéias.
Discursamos aulas. Nao debatemos ou discutimos temas.
Trabalhamos sobre o educando. N&o trabalhamos com
ele. Impomo-lhes uma ordem a que ele n&do adere, mas
se acomoda. N&o Ihe propiciamos meios para o pensar
auténtico, porque recebendo as formulas que lhe damos,
simplesmente as guarda. Ndo as incorpora porque a
incorporacdo € o resultado de busca de algo que exige,
de quem o tenta, esforco de recriagdo e de procura.
Exige reinvencdo (FREIRE, 2005 b, 104/105). grifos do
autor

Extremamente importante aqui é a conscientizacdo dos homens para
essa realizacdo e nao ‘depdsitos’ sobre a crenca da liberdade. A liberdade que
é luta pela humanizacéo, é ‘liberdade para criar e construir, para admirar e
aventurar-se’. Freire enriquece esse entendimento com Erich Fromm: “[...] Tal
liberdade requer que o individuo seja ativo e responsavel, ndo um escravo nem
uma peca bem alimentada da maquina. Nao basta que os homens ndo sejam
escravos; se as condicbes sociais fomentam a existéncia de autébmatos, o

resultado ndo é o amor a vida, mas o amor a morte’ (FREIRE, 2005 a, p. 62).

A educacao libertadora, problematizadora de Paulo Freire funda-se na
relacdo dialdgico-dialética entre educador e educando: ambos aprendem
juntos. A exigéncia existencial do didlogo, como ja dissemos, possibilita a
comunicacdo e permite desenvolver um tipo de relacdo problematizadora das
relacbes homem-mundo. Essa pedagogia caracteriza-se como um projeto de
libertacdo dos oprimidos. A partir da pratica ha uma formulacéo de teoria. Uma
metodologia de acdo. E ndo o contrario. Na concepc¢ao educativa de Paulo

Freire, a liberdade é o ponto central para a concretizagdo desse projeto.



[...] A libertagcdo é o fim da educacdo. A finalidade da

educacdo € libertar-se da realidade opressiva e da
injustica; tarefa permanente e infindavel. [...] A educacao
visa a libertagdo, a transformacgéo radical da realidade,
para melhoré-la, para torna-la mais humana, para permitir
gue os homens e as mulheres sejam reconhecidos como
sujeitos da sua histéria e ndo como objetos (GADOTTI,
1996, p. 80-81).

A educacao que ¢ libertadora, transformadora, ndo pode ser “bancaria”.

O caminho para a libertacdo acontecerd numa relacdo horizontal entre

educador e educando. O “depdésito” que se faz do saber pronto e acabado em

‘recipientes ddceis’ ndo construira um saber novo ndo propiciando ao sujeito-

cidaddo a capacidade de construir para transformar o mundo em um mundo
mais justo para todos.

A educacado problematizadora, reflexiva, pela prépria natureza, ‘implica

um constante ato de desvelamento da realidade,’” resultando na insergéo critica

do educando na mesma, postula Freire:

Quanto mais se problematizam os educandos, como
seres no mundo e com o mundo, tanto mais se sentirdo
desafiados. Tao mais desafiados, quanto mais obrigados
a responder ao desafio. Desafiados, compreendem o
desafio na propria acado de capta-lo. Mas, precisamente
porque captam o desafio como um problema em suas
conexdes com outros, num plano de totalidade e néo
como algo petrificado, a compreensao resultante tende a
tornar-se crescentemente critica, por isto, cada vez mais
desalienada (FREIRE, 2005a, p. 80).

Nessa concep¢do de educagdo, ndo ha mais educador do
educando ou educando do educador, mas educador-educando com educando-
educador. *“ [...] O educador enquanto educa, € educado, em dialogo com o
educando que, ao ser educado, também educa “ [...] ninguém educa ninguém,
como tampouco ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em
comunhdo, mediatizados pelo mundo, pelos objetos cognosciveis” (FREIRE,
2005a, p. 79).



A idéia de inexorabilidade do futuro através de uma concepcao
mecanicista e determinista da histéria impede, no pensamento de Paulo Freire,
enxergar a histéria como possibilidade. A histéria ndo € aquela que vira ‘porque
foi dito que vira’, mas aquela em que sujeitos conscientes da propria
incompletude, da prépria inconclusdo, buscardo na luta politica a
transformacdo do mundo. “A libertagdo dos individuos sé ganha profunda
significacdo quando se alcanca a transformacgédo da sociedade.” (FREIRE,
2006a, p.100). Isso porque para, Paulo Freire, a liberdade, de acordo com o

pensamento existencialista, é:

uma conquista, e ndo uma doacdo, exige uma
permanente busca. Busca permanente que SO
existe no ato responsavel de quem a faz. Ninguém
tem liberdade para ser livre; pelo contrério, luta por
ela precisamente porque ndo a tem. Nao é também
a liberdade um ponto ideal, fora dos homens, ao
qual inclusive eles se alienam. N&o é idéia que se
faca mito. E condic&o indispensavel ao movimento
de busca em que estéo inscritos os homens como
seres inconclusos” (FREIRE, 2005 a, p. 37).

Paulo Freire entende que a educacdo sozinha nao decidird os rumos
da historia, mas acredita “que a educacdo verdadeira conscientiza as
contradicbes do mundo humano, sejam estruturais, superestruturais ou
interestruturais, contradicdes que impelem o homem a ir adiante” (FIORI, In:
FREIRE, 2005a, p. 22).

Nem aceitar o todo-poderosismo ingénuo de uma educacdo que faz
tudo, nem aceitar a negacao da educagdo como algo que nada faz, mas
assumir a educacdo nas suas limitacdes e, portanto, fazer o que é possivel,
historicamente, ser feito com e através, também, da educacdo (FREIRE,
2001b. p.102).

Neste sentido, ele busca realizar o sonho politico a favor da
emancipacao humana. Uma tarefa, no entanto, que “ndo pode ser proposta
pela classe dominante. Deve ser cumprida por aqueles que sonham com a
reinvencao da sociedade, a recriacdo ou reconstrucdo da sociedade” (FREIRE,
2001b, p. 49). Ensinar ndo €é transmitir, mas estabelecer condi¢cbes para que 0
processo ensino-aprendizagem aconteca ampliando a curiosidade

epistemoldgica diante dos desafios que o0 mundo apresenta.



Assim, no contexto da sociedade capitalista, ha muitos limites no
processo de emancipacdo humana. Essa emancipacdo sera sempre um
processo em constru¢ao, um devenir. A emancipa¢do humana no pensamento
de Paulo Freire € um vivenciar cotidiano, nas relacdes entre pais, maes, filhos,
filhas, ndo importa o seu grau, afirma Freire(2000), “o essencial € se sou uma
pessoa coerentemente progressista’. Nessa concepcgdo, as pessoas que
trabalham para a libertacdo estdo engajadas, segundo Freire, numa “praxis
social [...] ajudando a libertar os seres humanos da opressao que os sufoca em
sua realidade objetiva”. Ele acredita que “a educacdo verdadeiramente
libertadora s6 pode ser posta em pratica fora do sistema comum, e mesmo
assim com grande cautela, por aqueles que superam sua ingenuidade e se
comprometem com a libertacdo auténtica” (FREIRE, 1997, p.102). O homem
nao ficara acomodado diante desse entendimento, dessa conscientizacdo. O
aspecto politico-pedagogico caracteristico do método de alfabetizacdo, por
exemplo, torna o homem capaz de buscar a liberdade. “E ‘a educag¢do como
pratica da liberdade™ ( FIORI, In: FREIRE, 2005a, p. 22).

2.5. UTOPIA — Liberdade de sonho

“O sonho pela humanizacdo, cuja concretizacdo €
sempre processo, e sempre devir, passa pela rupgaga
amarras reais, concretas, de ordem econdmica, ipalit
social, ideoldégica etc., que nos estdo condenando a
desumanizacdo. @nho é assim uma exigéncia ou uma
condicdo que se vem fazendo permanente na hisféea
fazemos e que nos faz e re-faz.”
Paulo Freire

7

Para Paulo Freire, ser utOpico € negar um presente desumano,
engajando-se na luta por um futuro mais humano. O homem € um ser
inacabado, desejante de sermais. A possibilidade de vir a ser, que é utopia
deve se realizar numa acao concreta. A esperanca leva ao engajamento para

gue o sonho se realize. Freire vé a utopia como viabilidade a humanidade, no



sentido de um anteprojeto, que se tornara viavel na praxis historica, ou seja,
um projeto, que é onde se tornara real. Para Freire, entre a utopia e a sua
realizacdo ha um tempo historico, que € o tempo da acéo transformadora, da
construcdo de nossa realidade, possivel através do engajamento solidario dos
homens e das mulheres para a transformacéo da realidade desumanizante.

Pierre Furter, em seu livio Educacédo e Reflexdo, diz: “foi sem duavida,
K. Mannheim quem descobriu a razdo profunda do valor extremamente
positivo, democratico e dinamico da utopia, ao notar a importancia do desejo de
mudanca” (FURTER, 1970, p. 41) e esclarece “ser utopico, para Mannheim
nao é fugir em nenhum lugar(u-topos), nem em nenhum tempo(u-cronos), mas,
ao contrario, um modo de criticar sistematicamente a situa¢do concreta e atual
em funcéo de critério e de reivindica¢des fundamentais” (FURTER, 1970, p.40).

Para entendermos um pouco mais essa categoria no pensamento de
Paulo Freire, apresentamos uma sintese do pensamento de Ernest Bloch, na
andlise de Pierre Furter, especialmente em seu livro Dialética da Esperanca ,
em que analisa a obra Principio da Esperanca , de Ernest Bloch. A opc¢éao pela
obra de Furter deve-se ao fato que o conceito de utopia de Freire tem
diretamente a ver com a interpretacdo que o educador sui¢co faz do conceito na
obra de Bloch. Assim, para Furter: “0 homem, porque atua e reflete
dialeticamente, € o elemento fundamental do devir do mundo. “[...] Ao homem
falta sempre algo. E profundamente imperfeito, mas, também, tem sempre algo
para aperfeicoar” (FURTER, 1970, p.45). O homem enquanto um ser
inacabado, é ainda insatisfeito, tem sede de busca no seu dia-a dia para sua
satisfacdo individual. O homem além de ter fome e sede, uma fome bioldgica,
tem também uma fome psicoldgica “ [...] fome generalizada, que leva sempre
o homem em frente, para frente e a frente”, o que demonstra ser o homem,
um ser de caréncia (FURTER, 1970, p. 45) grifos do autor.

A utopia permite prever, em funcdo de uma compreensdo “dialética,
dindmica e global’ da histéria o futuro que desperta nosso “entusiasmo
esperancoso”. A utopia € todo e qualquer pensamento maravilhoso que brota
da mente humana. Pode ser a constituicdo de uma sociedade perfeita ou um
simples desejo de que ocorram coisas melhores no futuro. A utopia € uma
manifestacdo intelectual do “pressentimento da esperanca’, um quadro

imaginario do porvir, e que ao contrario de manifestar-se como uma



inconsequente fabulacao, é fato fundamental na constru¢ao do futuro. O “sonho

acordado” de Bloch, diz Furter:

[...] manifesta uma verdadeira fome psiquica pelo qual o
homem imagina planos futuros o outras situagcdes em que
supere os problemas, as dificuldades e as obrigagtes, de
um hoje onipresente. Assim, os sonhos acordados nos
dao uma primeira forma tosca, vaga, talvez histérica, do
gue serda, numa fase mais elaborada, a utopia (1974,
p.83).

E sintetiza quatro aspectos que caracterizam esta forma de consciéncia

esperancosa:

1- Os sonhos acordados sédo provocados pela nossa
vontade e estdo, portanto, ao alcance da nossa razéo. E
possivel modelar, manipular, e até dialogar com estas
representacoes, cuja aparente passividade € s6 uma
ilusdo de Otica, propria a todas as formas imaginarias.

2- Nos sonhos acordados 0 ‘ego’ esta sempre
presente, ao passo que no sonho noturno €, até certo
ponto, posto entre parénteses, submetido ao
subconsciente e ao inconsciente. No sonho acordado, a
reflexdo é imediatamente possivel e nos permite intervir
sem intermediério.

3- Nos sonhos acordados estamos sempre voltados
para uma melhoria de vida cotidiana. E uma maneira de
transcender o presente para o futuro. Sempre o sonho
acordado tende para o futuro e neste sentido distingue-se
radicalmente da lembranca. Através do sonho acordado,
0 que era lembranca de um passado - feliz ou nédo - é
reorientado, € posto nas perspectivas do futuro ao nosso
alcance; é atualizado. Portanto, € no sonho acordado que
se enraiza o dinamismo da paixdo, como a antecipacao
do desejo exprimido na espera.

4- Nos sonhos acordados aparece a primeira
elaboracdo da expectativa. Mas como sdo sempre
acompanhados pela reflexdo, por serem 0s sonhos
acordados provocados pela nossa vontade de mudanca,
as aspiracfes transformam-se em expectativas, sendo
colocadas nas perspectivas das nossas possibilidades
concretas (1974, 83-84).

Os seres humanos, entéo, pela sua inconclusao e tendo consciéncia
disso, sédo seres de permanente movimento de busca, em direcéo a realizacéo
do sermais, que é a sua vocacgao ontolégica. Enfrentamos os limites impostos

pelas condi¢des histéricas, em um contexto marcado pela dominacdo, pela



opressao e pela injustica, em que o0s seres humanos se desumanizam n&o
encontrando espaco para a realizacdo dessa vocacao ontoldgica, que nos fala
Freire.

[...] existir € um conceito dindmico. Implica numa
dialogacéo eterna do homem com o homem. Do homem
com o mundo. Do homem com o seu criador. E essa
dialogacdo do homem sobre o mundo e com o mundo
mesmo, sobre os desafios e problemas, que o faz
historico (FREIRE, 2006 a, p. 68).

A verdadeira vocacdo da humanidade € a libertacdo, a humanizagéo
universal. “A educacdo é mais auténtica quanto mais desenvolve este impeto
ontolégico de criar. E necessario darmos oportunidade para que os educandos
sejam eles mesmos” (FREIRE, 1979, p. 32). Por isso, Freire aponta o ser
humano como um universo inesgotavel de possibilidades, um projeto aberto ao
aperfeicoamento, que se efetiva através de uma educacao libertadora. “A
educacdo problematizadora que nao é fixismo reacionario, é futuridade
revoluciondria. Dai que seja profética e, como tal, esperancosa“ (FREIRE,
2005a , p. 84).

Profetismo e esperanca que resultam do carater utopico
de tal forma de acdo, tomando-se a utopia como a
unidade inquebrantavel entre a dendncia e o anuncio.
Denuncia de uma realidade desumanizante e anuancio de
uma realidade em que os homens possam ser mais.
Anuncio e denuncia ndo sdo, porém, palavras vazias,
mas compromisso historico (FREIRE, 2005 a, p. 84).
Nota de rodapé.

Negar a educacdo a uma pessoa € negar a ela oportunidade de
desenvolver sua humanidade, dizendo sua palavra, pronunciando o mundo.
“Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, € modifica-lo. Nao é no siléncio
que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na acédo-reflexdo”
(FREIRE, 2005 a, p. 78).

Para Freire a cultura do siléncio € produzida pela impossibilidade de
homens e mulheres dizerem a sua palavra, de manifestarem-se como sujeitos
de praxis, sem condi¢Bes de interferirem em sua prépria realidade. Podemos
dizer que a cultura do siléncio é resultado de acdes politicas e culturais



exercidas pela classe dominante, opressora produzindo assim sujeitos que se
encontram silenciados, impedidos de expressar seus pensamentos, negados
em seu direito de agir com autenticidade.

Esses sujeitos véem a realidade como pronta e acabada, sem
possibilidade de sua interferéncia. Sdo negados de compreender e participar
de acdes transformadoras fadados a sermenos, mas enquanto humanos
ontologicamente expostos a ambiglidade de ao ser menos, aspirarem ser
mais. A cultura do siléncio é, pois, gerada em estruturas opressoras nas quais
homens e mulheres submetem-se a forcas condicionantes que os levam a
experienciarem-se como “quase-coisas”.

Por isso, para Freire, romper essa cultura do siléncio e as condi¢gbes
que a constroem sO é possivel se desenvolver e fortalecer uma educacéo
problematizadora ou libertadora. Porém, adverte Freire sobre um siléncio que
deve ser acolhido e que € fundamental na comunicac¢éo dialégica: “o educador
democratico, que aprende a falar escutando, é cortado pelo siléncio
intermitente de quem, falando, cala para escutar a quem silencioso, e néo
silenciado, fala.” (FREIRE,1996, p. 132) E diz ainda em A Sombra desta
Mangueira : "N&0 posso ser se 0Ss outros nao sao; sobretudo ndo posso ser, se
proibo que os outros sejam” (FREIRE, 2006c, p. 44).

Entender a histéria como possibilidade, com esperanca na
transformacdo social €, para Freire, entender o sonho, a utopia como
construcéo do ser humano. N&o é inatingivel, mas, ndo é dada, doada. Sendo
assim, a utopia é também préxis. A utopia é necessaria em qualquer projeto
revolucionario de transformacéo social. Denunciar a desumaniza¢ao e anunciar
a humanizacao, constitui, portanto, em praxis. Uma praxis caracterizada por
uma dimensdo profética. O sonho por um mundo mais humano, mais
democrético, mais feliz, menos feio. Para manter a logica da dominagéo, o

sonho de que fala Freire é sufocado por discursos ‘pragmaticos’.

[..] do ponto de vista dos interesses das classes
dominantes, quanto menos as dominadas sonharem o
sonho de que falo e da forma como falo, quanto menos
exercitarem a aprendizagem politica de comprometer-se
com uma utopia, quanto mais se tornarem abertas aos
discursos ‘pragmaticos’, tanto melhor dormiréo as classes
dominantes (FREIRE, 2006 a, p. 90).



A utopia, para Freire, é o realizavel, aquilo que pode se concretizar.
Essa idéia de utopia ndo pode ser compreendida sem o sentido da esperanca,
como condicdo de busca humana, devido a sua condicdo de inacabamento;
nao tem, portanto, a ver com idealismo ingénuo. Implica em praxis: € a
dialetizacdo dos atos de dendncia e anuncio. Um processo relacionado ao
tempo histérico, que, sendo possibilidade, demanda um compromisso historico
com o tempo necessario de transformacdo, como ja dissemos. Entender a
historia como possibilidade passa a ser condicdo essencial para a afirmacao da
sua utopia. No entanto, a utopia implica em outros aspectos para, de fato,
tornar-se praxis revoluciondria na perspectiva da transformacdo do mundo. A
pedagogia humanizadora de Freire, utopicamente comprometida com a
transformacdo do mundo pela libertacdo dos seres humanos, numa sociedade
de classes oprimidas pressupde que assumam conscientemente o ato de
dendncia e anuncio como forma de intervencgéo. Sobre o carater utépico de sua

pedagogia, Freire esclarece:

Utdpica, ndo porque se nutra de sonhos impossiveis,
porque se filie a uma perspectiva idealista, porque
implicite um perfil abstrato de ser humano, porque
pretenda negar a existéncia das classes sociais ou,
reconhecendo-a tente ser um chamado as classes
dominantes para que, admitindo-se em erro, aceitem
engajar-se na construcdo de um mundo de fraternidade.
Utdpica porque nao ‘domesticando’ o tempo, recusa um
futuro pré-fabricado que se instalaria automaticamente,
independente da acao consciente dos seres humanos.
Utbpica e esperancosa porque, pretendendo estar a
servico da libertacdo das classes oprimidas, se faz e se
refaz na pratica social, no concreto, e implica na
dialetizacdo da denuncia e do anuncio, que tem na préxis
revolucionaria permanente 0 seu momento maximo
(FREIRE, 2006 a, p. 58-59).

No entendimento de Paulo Freire o0 homem nao pode se acomodar a
uma posicao fatalista de se adequar aos fatos como eles se ddo, como se néo
pudesse lutar para ser diferente. O entendimento da histéria como

possibilidade e ndo determinismo ou um futuro considerado como um pré-dado,



propiciard o sonho. Para Freire, “as mulheres e os homens como corpos
conscientes sabem bem ou mal de seus condicionamentos e de sua liberdade”.
Assim encontram, em suas vidas pessoal e social, obstaculos, barreiras que
precisam ser vencidas. Essas barreiras sdo as ‘situacdes-limites” (FREIRE,
2005a, p. 205). E, chama de ‘atos-limites’ as acdes necessarias para romper
essa ‘situacbes’. Essas situacfes-limites ndo proibem “sonhar o sonho”, mas
proibe a maioria a realizacdo da humanizagédo e a concretizagdo do ser-mais.
Porém sabendo o sonho utopico que o inédito-viavel existe, Freire argumenta
que ele s6 sera conseguido pela préaxis libertadora, pela sua teoria dialégica,
por exemplo” (FREIRE, 2006a, p. 205-206, Nota de Ana Maria Freire).

O ‘inédito-viavel € na realidade uma coisa inédita, ainda n&o
claramente conhecida e vivida, mas sonhada e quando se torna um ‘percebido-
destacado’ pelos homens que pensam utopicamente, esses sabem, entdo, que
0 problema ndo € mais um sonho, que ele pode se tornar realidade. (FREIRE,
20064, p. 206 Nota de Ana Maria Freire) .

Quando pessoas percebem as situa¢des-limite como uma
fronteira entre ser e ser-mais, elas se lancam em busca
de sua superacdo na medida em que vislumbram o
inédito-viavel que representa a possibilidade utopica mas
gue precisa, ele também, de sua superacdo. Uma palavra
gue carrega no seu bojo sonhos,desejos, aspiragoes,
sonhos, medos , ansiedades, vontades e possibilidades
de saber, fragilidade e grandeza humanas (FREIRE, AM,
2006 a, p 207).

Nesse sentido, vale reafirmar que a categoria do inédito-vidvel esta
relacionada a compreensao da historia como possibilidade, da qual decorre
uma posicao utopica que opde-se a visao fatalista da realidade. Relaciona-se
ao entendimento de que a realidade néo €, mas esta sendo, e, portanto, pode
ser transformada. Na interpretacao de Bloch, Furter esclarece que a utopia n&o
€ apenas uma projecdo dos nossos proprios interesses, pois ela visa o coletivo.
Vive da esperanca de um futuro. Nao é ideologia. Suas dimensdes concretas e
seu dinamismo dialético inova. “A utopia ndo € a ante-sala do paraiso. N&o
basta entrar nos dominios do utdpico para superar as misérias deste mundo”
(FURTER, 1974, p. 155) .



Na perspectiva de Paulo Freire, sonhos e possibilidade ndo sao dados
dados. E preciso construi-los porque s&o condi¢des que se configuram no dia-
a-dia da nossa luta, do nosso enfrentamento das situagbes-limites que se
apresentam e motivam a construcdo do inédito-viavel, posicionamento proprio
da consciéncia critica. “Assim, quando 0s seres conscientes querem, refletem e
agem para derrubar as situagdes-limites que os e as deixaram a si e a quase
todos e todas limitados a ser-menos; o ‘inédito-viavel’ ndo é mais ele mesmo,
mas a concretizacdo dele no que ele tinha antes de inviavel” (FREIRE, 2006a,
p. 207).

“Manifestar aos outros que o real ndo se esgota no imediato...” com
essas palavras Ernst Bloch indica uma das funcdes da utopia. Explica que ela
exige mais do que esta presente. Que a utopia aponta para outros lugares (u-
topia=nenhures!). Introduz os possiveis, além da constatacdo cientifica do que
existe, do que esta. Existe uma relacdo, uma tensdo entre o pensamento da
analise da realidade como esta e um pensamento que se preocupa com O
sentido, isto €, projetante. “A utopia ndo somente indica aos outros a existéncia
do possivel aléem do real, mas é também um instrumento de trabalho que
permite a exploracdo sistemética de todas as possibilidades concretas
existentes no real” (FURTER, 1974, p. 147-154) Se apOia no presente que tem

as suas raizes no passado e irrompem para o futuro.

E porque o homem constréi utopias — e ndo sO as
imagina — que ele se torna capaz de julgar o imediato e o
factual, seja em referéncia ao passado pela saudade;
pela lembranca, pela recordacdo de uma idade de ouro;
seja em referéncia ao futuro pela espera de um paraiso
num comportamento que vai transformar o presente
(FURTER,1974, 127).

Paulo Freire é radical quando diz que os seres humanos tem um
compromisso ontolégico e historico para realizar permanentemente sua
humanidade, vocacédo ontologica para o ser mais. Essa crenca alimenta a
dimensdo utdpica em seu pensamento. Nao aceita as condi¢cdes de
desumanizacdo enquanto realidade historica que se imp&e sobre homens e

mulheres. Para ele é uma distorcdo da vocacdo dos seres humanos. Freire



acredita que os seres humanos trazem na sua esséncia de seres humanos a

condigcdo para serem cada vez mais sujeitos.

Para mim, o utdpico néo é o irrealizavel; a utopia néo € o
idealismo, € a dialetizacdo dos atos de dendncia e
anuncio, o ato de denunciar a estrutura desumanizante e
de anunciar a estrutura humanizante. Por esta razdo a
utopia é também um compromisso historico (FREIRE,
1980, p. 27).

Na perspectiva da humanizacgéo, para Freire, a atitude de denuncia
deve ser assumida por todos os homens e mulheres. A denuncia e o andncio
formam uma unidade dialética, e, portanto, atuam como praxis. Nesse sentido,

ele declara que:

E imperioso mantermos a esperan¢ca mesmo quando a
aspereza da realidade sugira o contrario. A este nivel, a
luta pela esperanca significa a dendncia, sem meias-
palavras, dos desmandos, falcatruas e omissdes.
Denunciando-os, despertamos nos outros e em nos a
necessidade e também o gosto da esperanca (2006a, p.
87).

O questionamento sobre o amanha, a busca, a pesquisa sobre a razao
de ser das coisas, interrogar sobre o que vira, a favor de que, contra que, a
favor de quem, contra quem vira, é vocacdo ontolégica do ser humano. Uma
“vocacao” que se constitui na historia e ndo a priori dela. Assim, "[...] a utopia,
porém, ndo seria possivel se faltasse a ela o gosto da liberdade, embutido na
vocacao para a humanizacdo” (FREIRE, 2005a, p. 99). Continuando, Freire
esclarece que na percepcdo dialética, o futuro com que sonhamos ndo é
inexoravel. Temos a consciéncia de gue nés o faremos, nds o produziremos,
porém além dos materiais concretos de que dispomos sera preciso o projeto, o
sonho por que lutamos. O homem oprimido é o cerne de toda pedagogia de
Paulo Freire. Ele € o foco de seu pensamento humanista cristdo. Por isso antes
da consciéncia de classe oprimida deveria ter-se consciéncia de ‘homem
oprimido’. E preciso entender a histéria com as classes sociais e seus
conflitos. Para Freire, “A luta de classes ndo é o motor da histéria mas
certamente é um deles”( FREIRE, 2006a , p. 91).



No entendimento de Freire a luta por um mundo menos feio se dara a
partir dessa consciéncia, de que existe sim um futuro para sonhar. “[...] Nao
podemos existir sem nos interrogar em torno de como fazer concreto o “inédito-
viavel” demandando de nds a luta por ele” (FREIRE, 2006 a, p.98). Essa
busca, essa “paixdo de conhecer”, para o que se faz indispensavel a liberdade,
pela qual se luta, nos permitira a busca e a defesa da igualdade de
possibilidades, pois nem a humanizacdo como também a desumanizag¢do séo
destino certo, dado dado, sina ou fado.

Segundo Furter, em seu livro Dialética da Esperanca , nds seres

humanos

[..] estamos expostos e em luta aberta contra um
passado que subsiste em sua inércia, e para um futuro
gue devera a todo custo se desprender desta inércia. SO
nesta luta, na frente do novo, a utopia sob o modo de
antecipacdo prepara o mundo vindouro que é o Unico
substrato que tornard possivel a atualizagdo da heranca
(FURTER, 1974, p. 155)

Assim, utopia é um modo de pensar 0 mundo. Uma outra funcdo da
utopia que ele identifica no pensamento de Ernest Bloch é a de permitir a
inteligéncia de visualizar o real de maneira a descobrir as perspectivas da sua
transformacdo e ainda “introduzir a exigéncia da radicalidade.” “[...] A utopia
concreta, pensada até as suas ultimas consequéncias, conduz forcosamente a
uma atitude radical [...] a realizacdo da utopia necessita de uma transformacéo
completa do nosso mundo atual’ (FURTER, 1974, p. 150).

Paulo Freire vé a utopia como combustivel de transformacao historica
que restaura em nos, aquilo que € nossa esséncia, o ser desejante de

mudanca.

Sonhar ndo € apenas um ato politico necessario, mas
também uma conotacao da forma histérico-social de estar
sendo de mulheres e homens. Faz parte da natureza
humana que, dentro da histéria, se acha em permanente
processo de tornar-se. Fazendo-se e refazendo-se no
processo de fazer histéria, como sujeitos e objetos,
mulheres e homens, virando seres de insercdo no mundo
e ndo da pura adaptacdo ao mundo, terminaram por ter
no sonho também um motor da histéria. Nao ha mudanca



sem sonho como ndo ha sonho sem esperanca (FREIRE,
2006 a, p. 91). grifos do autor

Paulo Freire compreendendo a histéria e a pessoa humana como
possibilidades, e, ndo como determinacdes, associa esta possibilidade a uma
atitude transformadora que o educador necessita ter frente a realidade
observada. Em sua obra Pedagogia da Indignacdo (FREIRE, 2000), a
possibilidade se apresenta como decisdo, escolha, intervencdo na realidade. A
possibilidade esta em dizer a palavra, “em desafiar os grupos populares, para
que percebam, em termos criticos, a violéncia e a profunda injustica que

caracterizam sua situagéo concreta” (FREIRE, 2000, p. 82).

Sonhe

Sonhe com aquilo que vocé quiser.

Seja 0 que vocé quer ser, porque Vocé

Possui apenas uma vida e nela s6 se tem
Uma chance de fazer aquilo que se quer.
Tenha felicidade bastante para fazé-la doce.
Dificuldades para fazé-la forte. Tristeza para fazé-la
humana.

E esperanca suficiente para fazé-la feliz.

As pessoas mais felizes ndo tém as melhores
coisas.

Elas sabem fazer o melhor das oportunidades
que aparecem em seus caminhos.

A felicidade aparece para aqueles que choram.
Para aqueles que se machucam.

Para aqueles que buscam e tentam sempre.

E para aqueles que reconhecem a importancia
Das pessoas que passam por suas vidas.
Vocé so tera sucesso na vida

Quando perdoar os erros e as decepc¢des do
passado.

A vida é curta, mas as emoc¢fes que podemos
deixar

duram uma eternidade.

A vida ndo é de se brincar porque

Um belo dia se morre!

Clarice Lispector

Um pensamento inspirado na esperanca de que podemos ser aquilo
gue queremos ser, mas que ainda ndo sSomos porque nos encontramos em
situacdo de opressdo. Alerta, no entanto para o fato de que €& necessario

reinstalar o carater utdpico dos acontecimentos. Uma utopia que vai além do



sonho. “[...] Pensar a utopia concretamente € reconhecer que temos um certo
namero de tarefas concretas a realizar, o que implica um grande vigor, certas
opcgOes e que consequentemente devemos eliminar tudo o que impede este
arranco” (FURTER, 1974, p. 150).

O homem ndo pode se acomodar a uma posicdo fatalista de se
adequar aos fatos como eles se dédo, como se nédo pudesse lutar para ser
diferente. O entendimento da historia como possibilidade propiciara o sonho. O
sonho por um mundo mais humano, mais democratico, mais feliz, menos feio.
Para manter a légica da dominacgéo, o sonho de que fala Freire € sufocado por

discursos ‘pragmaticos’.

[...] A utopia concreta ndo indica um passado a que
poderiamos voltar ou em que poderiamos desfrutar das
delicias passadas; tdo pouco promete um paraiso
apocaliptico além da acdo. A utopia nos devolve ao
presente, mas com 0 impeto da esperanca, isto €, de
uma fé no novo possivel (FURTER, 1974, p. 150).

Uma utopia, como projecao para o inédito, como fantasia criativa, que
nao tende para o irracional mas para o interior do homem, o interior do mais
humano, que ainda nao existe. A utopia representa um impulso para se colocar
a caminho para além do dado histérico, torna-se desafio e estimulo. “[...] a
utopia € uma idéia-forca que provoca 0 N0SSO entusiasmo; excita as nossas
aspiracdes e nos faz voltar para uma acao eficaz, comprometida, audaciosa”
(FURTER, 1974, p. 150).

Freire ao procurar esclarecer como se d4 a pedagogia da esperanca, convida o
educador a assumir a tarefa de denunciar o presente, anunciando e fazendo o

que vird ou o que podera vir a ser.

Ser utdpico ndo é apenas ser idealista ou pouco pratico,
mas também efetuar a denincia e a anunciagdo. Por
isso, 0 carater utépico de nossa teoria e pratica educativa
€ tdo permanente como a educagdo em si, que, para nos,
€ uma acgdo cultural. Sua tendéncia para a dendncia e a
anunciacdo ndo pode se esgotar quando a realidade,
hoje denunciada, amanha cede seu lugar a realidade
previamente anunciada na denuncia. Quando a educacgéo
ja ndo é utopica, isto é, quando ja ndo possui a unidade
draméatica da denuncia e da anunciacdo, ou o futuro ja



nao significa nada para os homens, ou estes tem medo
de se arriscar a viver o futuro como superacao criativa do
presente, que j& envelheceu.

No entanto, conforme uma visdo autenticamente utopica,
a esperanca nao quer dizer cruzar os bracos e esperar. A
espera s6 é possivel quando, cheios de esperanca,
procuramos alcangar o futuro anunciado que nasce no
marco da dendncia por meio da acdo reflexiva...a
esperanca utdpica € um compromisso cheio de riscos
(FREIRE, 2006 a, p 92).

Infelizmente, a despolitizacdo da educacdo € o que sempre interessou
as classes dominantes, bastando o provimento de formacao técnica, cientifica
e profissional ao educando. Paulo Freire sempre recusou tal posicao. Para ele,
“a educacao precisa tanto da formacgéo técnica, cientifica e profissional quanto
do sonho e da utopia” (FREIRE, 2006 a, p. 29).

[...] Ao falar dessa forma, ndo desconheco quéo dificil se

torna, cada vez mais, voltar-se na direcdo dos oprimidos,
dos interditados de ser. [...] Reconheco 0s enormes
empecilhos que a ‘nova ordem impde a pedacos mais
frageis do mundol...] Reconheco a realidade. Reconheco
0S obstaculos, mas me recuso a acomodar-me em
siléncio ou simplesmente tornar-me o0 eco macio,
envergonhado ou cinico, do discurso dominante
(FREIRE, 2006 a p. 43).

Ele nunca aceitou apenas a ‘leitura da palavra’, a ‘ leitura do texto'.
Para ele, para enfrentar os desafios e compreender sua situacdo concreta de
existéncia, numa sociedade desumanizante, é preciso ainda ‘ler o contexto, é
preciso ‘ler o mundo’. Sé a partir da realidade concreta com que se deparam
as novas geracOes € que se torna possivel articular sonhos de recriacdo da

sociedade.

2.6 - PRAXIS —Um quefazer permanente

“Somos mog¢os na medida em que, lutando, vamos
superando o0s preconceitos. Somos velhos se,



apesar de termos apenas 22 anos, arrogantemente
desprezamos os outros e o0 mundo. Vamos ficando
velhos na medida em que, despercebidamente,
recusamos aovidade como argumento de que ‘no
meu tempo era melhor’. O melhor tempo para o
jovem de 22 ou de 70 anos é o tempo que se vive. E
vivendo o tempo como melhor possa, que 0 vivo
jovem.”

Paulo Freire

Como uma de suas questbes centrais, a pedagogia de Paulo Freire
apresenta a idéia de que os seres humanos séo ontologicamente vocacionados
para exercerem historicamente a condicdo de sujeitos para, dessa forma,
vivenciarem a sua humanidade. Para Paulo Freire, 0 homem foi criado para se
comunicar com 0s outros. Essa dimensao antropolégica caracteristica do
pensamento freireano € o que afirma a praxis humana como um compromisso
histérico, que possibilita aos sujeitos a transformacédo da realidade e dos
proprios seres humanos. Este € o fundamento de toda a sua praxis. Podemos
compreender praxis como a relacdo que se estabelece entre um modo de
interpretar a realidade e a vida e a consequente pratica que decorre desta
compreensao levando a uma acéo transformadora.

Conceito comum no marxismo, que é também chamado por Gramsci,
intelectual italiano, Filosofia da Praxis, designa a reacdo dos homens as suas
condicbes reais de existéncia, sua capacidade de inserir-se na producéo
(préxis produtiva) e na transformacdo da sociedade (praxis revolucionaria).
Para Freire, praxis é ‘a acdo e reflexdo dos homens sobre o mundo para
transforma-lo’ (GADOTTI, 1996, p. 727).

A filosofia da praxis para Gramsci, apresenta-se como uma “superacao
da maneira de pensar precedente e do pensamento concreto existente (ou
mundo cultural existente)”. Trata-se, segundo ele, primeiro de uma critica do
‘senso comum’ no sentido de “inovar e tornar ‘critica’ uma atividade ja
existente e, posteriormente, da filosofia dos intelectuais, que deu origem a
histéria da filosofia e que, enquanto individual, pode ser considerada como as
‘culminéncias’ de progresso do senso comum” (GRAMSCI, 1984, p. 18-19).



E a unido que se deve estabelecer entre o que se faz e o que se
pensa acerca do que se faz. A reflexdo sobre o que fazemos em nosso
trabalho diario, com o fim de melhorar tal trabalho, pode-se denominar com o
nome de praxis. E a unido entre a teoria e pratica. E, pode ser compreendida
como a estreita relacdo que se estabelece entre um modo de interpretar a
realidade e a vida e a consequente pratica que decorre desta compreensao
levando a uma agédo transformadora. Para a educacédo, € uma concepc¢do no
sentido de acao criticamente reflexiva e de uma reflexdo critica que seja

baseada na pratica.

Com esta palavra (que é a transcricdo da palavra grega
gue significa agdo), a terminologia marxista designa o
conjunto de relacdes de producdo e trabalho, que
constituem a estrutura social, e a agdo transformadora
gue a revolucdo deve exercer sobre tais relagbes. Marx
dizia que é preciso explicar a formacao das idéias a partir
da ‘praxis material’, e que, por conseguinte, formas e
produtos da consciéncia s6 podem ser eliminados por
meio da ‘inversdo prética das rela¢des sociais existentes’,
e nao por meio da ‘critica intelectual’ (ABBAGNANO,
2003, p. 786).

7

Para Paulo Freire essa acdo € a insercdo critica dos oprimidos na
realidade opressora. A praxis, sendo reflexdo e acdo dos homens sobre o
mundo para transforma-lo possibilitara a superacdo da contradicdo opressor-
oprimido. Para transformar essa realidade é preciso reconhecé-la, o que so6 é
possivel com essa acdo que € insercdo critica nessa mesma realidade,
condi¢cdo impedida, “proibida” pela acdo opressora, que nenhum interesse tem
em que essa realidade seja desvelada, e, muito menos transformada.
Posicionar as ‘situacdes-limites’ como intransponiveis para os oprimidos €
tarefa relevante para o opressor.Freire esclarece essa questdo com uma
adverténcia de Luckacs: “Expliquer aux masses leur propre action™, "[...]
‘explicacdo as massas de sua propria acdo’, de que € importante “esclarecer e
iluminar a acédo, de um lado, quanto a sua relagdo com os dados objetivos que
a provocam; de outro, no que diz respeito as finalidades da prépria acao”
(FREIRE, 2005a, p. 44 ). Porém, para Freire igualmente importante € o dialogo



com as massas oprimidas sobre sua acao, sobre sua insercéo critica na sua
realidade por meio da praxis. Para Freire,o didlogo se constréi na relagdo entre
sujeitos mediatizados pelo mundo. “ [...] ou seja, mediante a acdo, a praxis,
quando os sujeitos assumem problemas ou conflitos que se tornam desafios
comuns” .(FLEURI, 1996, In: GADOTTI, 1996 , p.602).

No Dicionéario de Filosofia de Ferrater Mora (2001), encontramos a

seguinte compreensao:

Os gregos chamavam préxis a uma tarefa, transacao ou
negocio, ou seja, a acao de levar a cabo algo. [...] Num
dos sentidos de ‘pratica’, a praxis’ designa a atividade
pratica, em contraste com a tedrica.. A praxis pode ser
‘exterior’, quando se orienta para a realizacdo de algo
gue transcende o agente, e ‘interior’, quando tem por
finalidade o proprio agente. O termo préxis também pode
designar o conjunto das acdes realizadas pelo homem
(MORA, 2001, p. 577).

E ainda,

Reserva-se “0 nome de ‘praxis’ para caracterizar um dos
elementos fundamentais do marxismo, especialmente em
algumas de suas tendéncias (como, por exemplo, em
Georg Lukdcs. O marxismo foi apresentado, inclusive,
como uma ‘filosofia da préaxis’ (A. Gramsci). [...] no
marxismo, a chamada ‘praxis humana’ constitui o
fundamento de toda ‘teorizacao’ possivel (MORA, 2001, p
577).

Nesse sentido, a praxis, juntamente com o didlogo, formam a
consciéncia critica, para Freire, possibilitando também a participacdo politica
dos oprimidos na constru¢do de um projeto que emerge como resposta das
proprias condicdes de opressdo dos desfavorecidos, dos ‘esfarrapados do
mundo’, comprometendo-se com uma praxis-politico-pedagdgica. Opde-se as
idéias de alienacdo e domesticacdo, gerando um processo de atuacdo
consciente que conduza a um discurso sobre a realidade para modificar esta

mesma realidade. A acdo é precedida pela conscientizacdo, mas gerada por



esta leva a construcdo de um mundo conceitual em que o individuo se torna
sujeito e passa a atuar sobre o mundo que o rodeia.

A Filosofia da Praxis, para Gramsci, é a acdo humana. Os fatos na
historia ndo acontecem por acaso, mas porque nessa histéria existem homens
gue pensam, agem e assim fazem a historia que tem homens reais como o seu
sujeito. “A Filosofia da Praxis ndo pode conceber a estrutura de maneira
especulativa e doutrinaria, como se fosse um ‘deus oculto™. A estrutura deve
ser concebida historicamente “como o conjunto das rela¢cdes sociais em que
homens reais nascem e agem” (GRAMSCI, 1978, p.85).

Na Filosofia da Praxis de Gramsci, os homens sao artificies
conscientes, sujeitos da histéria e nao objetos dela, ‘produtos da fatalidade’. Na
Filosofia da Praxis ndo cabe o determinismo econdmico. Ao contrario, propde
uma unidade entre teoria e pratica. Para Gramsci essa unidade entre teoria e
pratica € um trabalho a ser realizado pelos intelectuais que organizam, dirigem,
instruem o0s povos fazendo com que a teoria ndo seja separada dos que a
praticam. O povo simples, ‘simplorio’, no sentido de ingénuo (Gramsci, 1984,
p.18) deve compreender essa teoria. Deve haver uma relacdo cultural e
intelectual do povo, para que este povo pense, forme suas convicgoes, critique
a teoria e também a pratica, para tornar-se, desse modo, sujeito ativo no

processo de construcdo da historia.

Para Gramsci, toda filosofia € a expressdo de uma sociedade, e
deveria reagir sobre ela, determinar certos efeitos, positivos e negativos. “A
medida em que ela reage é justamente a medida da sua importancia histdrica,

de ndo ser ‘elucubracdo’ individual, mas ‘fato historico™”. A filosofia ndo é
qualquer tendéncia do pensamento. Nesse sentido, todos os homens sé&o
‘fildsofos’, cada um a sua maneira, porque na nossa linguagem, esta implicita
uma concepc¢ao de mundo. Uma concepcdo de mundo, a qual as vezes nos
acomodamos. Gramsci adverte entdo que devemos fazer uma analise critica
da prépria concepcdo de mundo que significa criar uma ‘consciéncia do que
realmente somos’, formando uma nova cultura, novos valores, novos costumes

(GRAMSCI, 1988, p. 10-12).

De onde vem a explicagdo do mundo: de alguma
conclusdo afirmada logicamente como um fato



intelectual? Ou como a atividade de cada um, que esta
implicita em seu ‘fazer? E ja que o fazer humano é
sempre um ‘fazer politico’, ndo seria possivel dizer que a
filosofia de cada um esta contida na sua politica?
(GRAMSCI, p. 1988, p.16).

Segundo Semeraro (2000), para Gramsci, 0 pensamento é parte
integrante da realidade e existe uma ligacdo entre o agir e o conhecer, em que
a prdxis em que a politica, histéria e conhecimento ndo sdo pensados
separadamente, mas séo considerados como o lugar de formacgéo de sujeitos
criticos e ativos. Para Gramsci, portanto, a filosofia da praxis, tem uma
concepcgao propria que deve ser entendida como a propria metodologia geral
da histdria, enquanto expressao da ‘infinita variedade e multiplicidade (...) dos
fatos particulares’ em sua inconfundivel ‘individualidade’. N&o é possivel supor,
segundo ele, que os homens sdo coisas € 0S grupos sociais permanecem
sempre passivos. Assim, ha um preconceito que “induz a crer que nao existe
acdo politica, que ndo ha espacos de liberdade, de ‘passionalidade’, de co-
participagéo ativa e consciente’, de criatividade e de decisdes que promovem
as transformacdes inesperadas no lugar do conformismo e de comportamentos
mecanicos (SEMERARO, 2000).

Podemos entender praxis como uma estreita relacdo que se estabelece
entre um modo de interpretar a realidade e a vida e a consequiente pratica que
decorre desta compreenséo levando a uma acao transformadora. A acao é
precedida pela conscientizacdo, mas gerada por esta leva a construcdo de um
outro mundo conceitual em que o individuo se torna sujeito e passa a atuar
sobre o mundo que o rodeia. “Nenhuma separacdao entre pensamento e
linguagem e realidade objetiva. Dai que a leitura de um texto demanda a
“leitura” do contexto social ao qual ela se refere” (FREIRE, 1978, p. 29).

Para Freire teoria e prética estdo imbricadas, assumindo no sentido de
praxis uma dimensao histérica que busca compreender o homem e o mundo
em permanente processo de transformacédo. A acdo do homem sobre o mundo
a partir de sua compreensao origina uma forma de ser intrinsicamente ligada
ao pensar. O homem faz da sua presenca no mundo uma forma de agir sobre o
mesmo.

A palavra entdo, enquanto compreensdo exige a transformacdo e

torna-se indissociavel da necessidade de atuacédo: torna-se, pois, palavracao.



Dizendo a sua palavra o homem define o seu lugar na histéria. A palavra, para
Freire, ndo pode ser doagcdo nem imposi¢do, mas conquista no permanente
exercicio de reflexdo da pratica.

A palavra, quando unida a acdo, tem um poder magico. Thiago de
Mello, poeta brasileiro, disse isso de forma sensivelmente bonita em sua
Cancédo para Fonemas da Alegria, no livro Educacdo como Pratica da
Liberdade :

(...) descobrir que todos os fonemas
sdo magicos sinais que vao se abrindo
constelacao de girassois gerando

em circulos de amor que de repente
estalam como flor no chéo da casa.

As vezes nem hé casa: é s6 o chdo
mas sobre o chdo quem reina agora € um
homem diferente, que acaba de nascer:

porgque unindo pedacos de palavras
aos poucos vai unindo argila e orvalho,
tristeza e péo, cambéo e beija-flor,

e acaba por unir a propria vida
no seu peito partida e repartida
quando afinal descobre um clardo

que o0 mundo é seu também...

A pedagogia de Paulo Freire aplica esta dimensdo a educacéao. Se
constroi a partir da realidade e da sua reflexdo filosdfica; instigando a
criatividade para se criar praticas educativas que déem voz aos que nao a
possuem, gue entendam o processo de conhecimento como uma pratica da
liberdade, que entendam o processo pedagdgico como pratica dialogica e
libertadora. Freire ndo objetiva em momento algum ditar receitas para o dia-a-
dia educativo de o que fazer, de como fazer e/ou porque fazer, mas faz da sua
praxis, estimulo, curiosidade para que busquemos através dos seus escritos
pensar nossa pratica, um convite constante a reflexdo sobre nossa acgéo. E
pensando a pratica que posso melhorar minha teoria sobre ela. “Freire propde
uma abordagem praxiolégica para a educacdo, no sentido de uma acgéo
criticamente reflexiva e de uma reflexdo critica que seja baseada na pratica”
(GERHARDT, 1996, In: GADOTTI, 1996, p.169).



A praxis implica na teoria como um conjunto de idéias capazes de
interpretar um dado fenbmeno ou momento histérico, que, num segundo
momento, leva um novo enunciado, em que o sujeito diz a sua palavra sobre o
mundo e passa a agir para transformar esta mesma realidade. Na visdo da
filosofia da praxis, ndo se separa o homem da natureza, a atividade da matéria,
0 sujeito do objeto, expressas em necessidades reais e ndo em ideologias
artificialmente construidas.

E, portanto, no sentido gramsciano de praxis que Paulo Freire a utiliza,
unido de reflexdo e acéo, teoria e pratica. Portanto, a acdo educativa freireana

pode ser identificada como uma pedagogia da praxis.

3 - DA EDUCACAO REPRODUTORA A EDUCACAO COMO PRATIC A DE
LIBERDADE

“Nao posso ser professor se ndo percebo cada vézomegue,
por ndo ser neutra, minha pratica exige de mim aeinicao.
Uma tomada de posi¢cédo. Decisdo. Ruptura. Exige ide qoe



escolha entre isto ou aquilo. Nao posso ser profesgavor de
guem quer que seja e a favor de nao importa o §&é. posso
ser professor a favor simplesmente do Homem ou
Humanidade, frase de uma vanguidade demasiadoasiatrte
com a concretude da pratica educativa. Sou profeasi@avor
da decéncia contra o despudor, a favor da liberdadetra o
autoritarismo, da autoridade contra a licenciosiéadda
democracia contra a ditadura de direita ou de esda¢

Paulo Freire

Neste capitulo procuraremos descobrir as matrizes classicas do
pensamento educacional no Brasil situadas historicamente no periodo de
presenca hegemdnica dos jesuitas na educacao brasileira: 1549 a 1759. Essas
matrizes filosoficas e pedagdégicas condicionaram a pratica educacional, seja
no que diz respeito a teoria que a fundamenta, seja quanto ao método que a
torna operacionalizavel. Portanto, sem pretender fazer apenas uma descricao
dos fatos, estudaremos as principais caracteristicas da educacédo praticada
pelos jesuitas, com o objetivo de procurar entender a origem do que Paulo
Freire chamou de “educacdo bancéria’, uma pedagogia que a seu Vver,
precisava ser superada.

Neste sentido, Paulo Freire critica a educagédo no Brasil apresentando-
a como aquela que tem servido a elite dominante, cuja fungcédo de reprodutora
de mecanismos de opresséao o deixava indignado, como veremos no capitulo Il

desta dissertacéo.

3.1- EDUCACAO JESUITICA — Educacéo e dominacéo col onial

No século XVI inaugura-se uma nova fase da historia da cultura do
homem, a da educacdo humanista, constituindo-se, com a Renascenca, 0
principio da educacdo moderna. A Renascenca nédo foi apenas um movimento
erudito ou literario, foi uma nova forma de vida, nova concepc¢édo de homem e
de mundo, baseada na personalidade livre e na realidade presente. Podemos
dizer que houve uma dessacralizacao do universo. O homem nao foi mais visto
como criatura na sua relagdo com o absoluto. Ele foi visto como criador ante a

Natureza da qual faz parte. Dessa forma, encontramos o inicio da formacao

da



daquela que seria, sem duvida, a maior instituicdo educacional confessional da
modernidade de todos os tempos, a Companhia de Jesus.

O modus parisiense de ensinar, tendo como precursora a escolastica,
se apresenta no século XVI como um modelo para os intentos jesuiticos, em
que o rigor, a valorizagdo da ordem e a disciplina na aprendizagem
estampavam um leque de caracteristicas atraentes, especialmente para Ifigo
Lépez de Ofiaz y Loyola, ex-militar, aluno da Universidade de Sorbonne, na
Franca, que fundou a Companhia de Jesus. A principio, a Companhia,
compreendida em seu sentido militar, foi chamada de ‘Societas Jesu’. O ideal
de luta de Inacio de Loyola (nhome latinizado em 1529), para maior gléria de
Deus comeca tomar forma quando encontra em outros estudantes uma atracéo
pelo mesmo objetivo, e em 1534, fazem o primeiro juramento de compromisso,
inaugurando a ‘Companhia de Jesus’ (LACOUTURE, 1994), na realidade, uma
“fortaleza” em defesa da fé catblica e de combate a “heresia” protestante,
utilizando como escudo e como arma de combate a educacéao.

Em 1540, o Papa Paulo Il aprovou oficialmente a Companhia com um
namero de sessenta pessoas. Santo Inacio ira governar estes ‘Soldados de
Cristo’, os jesuitas, sempre dispostos a ir onde “Deus os chamar’. Consagrados
Ad Majorem Dei Gloriam * Tudo Para a Maior Gloria de Deus’, eles trabalham
para salvacdo do proximo pela pregacao, pelas missdes, pelos catecismos,
pela confissdo e, sobretudo, pela instrucdo da mocidade; para sua propria
salvacéo, pela oragéo interior, 0 exame de consciéncia, a leitura dos Exercicios
Espirituais, de Santo Inacio e comunhao freqiiente. Inacio de Loyola faleceu em
Roma no ano de 1556 (LACOUTURE, 1994).

Privilegiados e incumbidos da missdo que lhes coube de serem os
educadores a servico da igreja catélica na contra-reforma, 0s jesuitas se
encarregaram de educar os homens e salvar suas almas. Segundo Leonel
Franca (1952), o modus parisiense foi seguido pelos professores jesuitas em
1548, na organizacdo dos estudos, suscitando a repeticdo, as disputas e
declamacgdes influenciando as regras do Ratio Studiorum. O modus parisiense
implicava uma forma de distribuicdo dos alunos por nivel de adiantamento, o
que resultou na formacédo de classes, a semelhanca do que estava ocorrendo
na sociedade européia. Numa missao eminentemente politico-religiosa, pois a

Igreja estava aliada ao Estado portugués, os jesuitas no Brasil formaram tanto



educadores como educandos, durante quase dois séculos de colonizacéo
(AZEVEDO, 1944). Até 1549, conforme FREIRE AM (1989), ndo houve
preocupac¢do com a educacgdo escolarizada no Brasil. Até o século XVI a sala
de aula ndo havia se apresentado como necessidade educacional. Mas, os
colonizadores ofertavam aos seus filhos, preceptores individuais de ensino. No
entanto, 0 niumero de preceptores ndo era suficiente para atender a demanda
(FREIRE, AM,1989, p.28).

Com a vinda dos jesuitas, “a preocupacédo pela educag¢ao surgiu como
0 meio capaz de tornar a populacdo décil e submissa, atendendo a politica
colonizadora portuguesa” (ibdem). A Companhia era uma sociedade
eminentemente religiosa que utilizava o ensino para promover a fé catdlica,
utilizando para isso a escola, a catequese e a evangelizacdo. Data de 1549 a
chegada dos jesuitas ao Brasil, tendo como missédo, educar os filhos dos
colonizadores, catequizar os indios e defender a terra recém descoberta das
“heresias” protestantes (MESQUIDA, 2006, p. 2).

Apresentava-se, entdo, diante dos seus olhos um mundo estranho e
diferente, como objetivo bastante claro de conversao, principalmente quando a
realidade que se apresentava era de um verdadeiro estado de pecado e
atitudes contrarias aos ensinamentos da Igreja. Os indios viviam em “estado de
pecado” devido aos “vicios da carne, da nudez, da preguica e do paganismo”,
como diz o Pe. Jesuita Manoel da Nobrega em carta enderecada ao Pe.
Navarro, de Porto Seguro, em 6 de janeiro de 1550 (NOBREGA, 1931, p. 86).
Por isso, em uma carta, de agosto de 1557, enviada ao Provincial da
Companhia, em Portugal, Nobrega, escreve: “A ordem que desejamos era
fazerem ajuntar ao Gentio este que esta sujeito em povoacdes convenientes, e
fazer-lhes favores em favor de sua conversdo para castigar e mante-los em
justica e verdade entre si, como vassalos d’El-Rey e sujeitos a Egreja”
(NOBREGA, 1931, p. 113).

Os colonos de origem portuguesa, de acordo com 0S inacianos,
também viviam em iguais condi¢cdes pecaminosas (NOBREGA,1931, p. 128). A
religiosidade e os costumes impostos pelos europeus foram freqientemente
alvos de resisténcia. Era dificil para os nativos, colonos brancos e africanos
escravos, o entendimento e a interpretacdo dos preceitos da religiosidade

catélica. Com o objetivo de propiciar uma motivacdo, um interesse entre a



populacdo, 0s missionarios, adotaram na colonia procedimentos mais
pedagogicos, como o teatro encenando os ritos e a vida dos santos e a
substituicdo do latim pela linguagem profana para viabilizarem, desta forma, a
conversdo. Diante da realidade bastante hostil que se apresentava, 0s
missionarios deveriam ser capazes de garantir a manutencdo dos interesses
politicos, econdmicos e religiosos da metropole. Deveriam ser banidas
guaisquer formas de ver o mundo, de pensar, de viver qgue ndo estivessem em
sintonia com o0 modelo inaciano, usando, para isso, de preferéncia, a
persuaséo.

Interessa-nos aqui a proposta pedagogica dos jesuitas e o trabalho de
insercdo dos colonizados a cultura portuguesa; a escola com caracteristica da
escolastica medieval, rigorosa na disciplina e extremamente dedicada aos
estudos, sobretudo aos ensinamentos de Deus, pois 0 maior objetivo, o fim da
educacgdo jesuita se dava justamente na conversdo do maior numero de fiéis
possivel, de forma sistematica e rigorosa. O comportamento possivel entéo,

era a conversao ao catolicismo, pela imposi¢cdo. Segundo Paiva (2000),

[...] os portugueses colonizadores s6 tinham uma visdo
de sociedade, visdo esta que se realizava nha sua
sociedade e, portanto, tendo-a como modelo, agiam
segundo ela em seu relacionamento com as demais
culturas. O Unico comportamento possivel, no caso, era a
imposicao (PAIVA, 2000, p. 44).

Logo que chegaram, os jesuitas trataram de abrir escolas e colégios.
Em carta ao Padre Simdo Rodrigues, datada de janeiro de 1550, Nobrega

escreve:

“Esperamos tambem resposta de Vossa Reverendissima
para comecar o colégio do Salvador na Bahia, no qual
ndo tanto gastaremos como pensaes, porem com cem
crusados se poderdo fazer moradias de taipa que bastem
para principiar. Os estudantes com pouco se manterao”
(NOBREGA, 1931, p. 171).

A abertura do colégio deu-se com rapidez, assim como a de escolas de

ler e escrever: “Padre Ambrosio Pires, o qual agora tem cuidado de ler uma



classe aos que mais sabem latim...”. Trata-se, portanto, de um colégio que
comeca a oferecer uma aula de uma determinada disciplina, como diriamos
hoje. Com relagdo as escolas, assim se expressa Nobrega: “h& na mesma
Casa, eschola de ler e alguns meninos do Gentio, e com elles se ensinam
outros da cidade” (NOBREGA, 1931, p. 171).

A pratica educativa desenvolvida pela Companhia de Jesus era de
resisténcia & mudancas. A pratica pedagogica sera, portanto, a grande
expressdo da Companhia, definindo sua forma de ser e de pensar. Com um
meétodo de ensino predominantemente verbal e mnemoénico, que consistia na
explicacdo, na repeticdo, nas disputas e nos exames orais, teremos no periodo
compreendido entre os anos de 1570 a 1599, a orientacdo da educagéo no
Brasil pautada na IV parte das ‘Constituicdes’, “linhas mestras da organizacao
didatica elaborada pelo proprio fundador da Companhia de Jesus” (FREIRE,
AM 1989, p. 34-5).

Segundo Vainfas (2000), os jesuitas viam o0s estudantes como
“alumnos”, isto €, “folhas de papel em branco em que poderia ser impressa a
Palavra de Deus” (VAINFAS, 2000, p. 327). Neste sentido, “a atividade
pedagdgica era a esséncia da estratégia que o0s jesuitas vinham
desenvolvendo” (VAINFAS, 2000, p. 327).

Os jesuitas ofereciam o ensino das primeiras letras, doutrinacdo crista,
contar, ler, escrever e falar portugués ou espanhol, ao qual se sucedia o plano
de estudos denominado, em 1599, como Ratio Atque Instituto Studiorum
Societas Jesu, o Ratio Studiorum. Um documento planejado durante quase
cinglienta anos que sintetizava a experiéncia pedagogica dos jesuitas e que so
no inicio do século XVII € anunciado e posto em pratica de forma universal.
Regulava cursos, programas, métodos e disciplina das escolas da Companhia.
Uma série de regras de conduta para professores e um criterioso planejamento
de estudos para os alunos. As regras praticas constantes nesse documento
orientavam a acdo pedagogica do provincial, do padre-reitor, prefeito dos
estudos e professores. Uma base comum que serviria de suporte de trabalho
dos jesuitas e assim, garantiria a unidade para salvar as almas, formar um bom
cristdo, pois tudo se explicava de acordo com a fé cristd: a ordem social, 0
poder politico, os valores. A ordem e o método eram valores fundamentais em

Seus regulamentos.



A possibilidade de “humanizacéao” se daria no inicio pela instrucdo aos
povos que ndo conhecessem Deus. A pedagogia escolar jesuitica tinha como
caracteristica estar prisioneira da orientacdo religiosa bem como das
determinacdes do Rei, contrapondo-se, em parte, ao espirito cientifico
nascente. Hierarquia e religido eram principios inadiaveis em qualquer
situacao.

O Ratio Studiorum foi criado para orientar sobre conteudos, disciplinas,
metodologias e hierarquias previstos para o bom funcionamento dos Colégios,
que seria colocado em pratica em todas as escolas do mundo, servindo, assim,
para todo e qualquer aluno, de forma inflexivel. Um plano educacional
incoerente no sentido de n&o considerar a realidade de cada populagéo, tendo,
por exemplo, o latim e o grego como disciplinas dominantes. Postura adotada
pela defesa da ortodoxia catolica, a partir das disposi¢cdes do Concilio de
Trento como reagao a contra reforma protestante.

Este documento denominado de Ratio Studiorum, constava de um
estrito regulamento que pautava as atividades pedagogicas da Companhia de
Jesus em Portugal e na Espanha e tinha como aspectos caracteristicos a
subordinagdo do ensino superior a teologia e o dogmatismo, que se alicercava
na procura de uma ortodoxia defendida pelos préprios jesuitas e que conduzia
muitas vezes a expurgar os textos de diversos autores, até mesmo Tomas de
Aquino se nédo estivessem de acordo com a sua maneira de ver o mundo e de
educar.

A copia, para a reproducdo, e a memorizacdo, visavam o aprendizado
pela inculcacdo de uma concepcdo de mundo e de vida, fundada na cultura
portuguesa, levando os estudantes — alumnos, sem luz — a terem uma “visao
de sociedade” cujo modelo era a sociedade portuguesa. Portanto, a educacgéo
jesuitica operava principios que levassem o educando a se colocar “a servigo
de Deus e d’EI-Rey” (PAIVA, 2000, p. 44).

O desenvolvimento da capacidade critica do aluno, no pensamento
filoséfico ndo fazia parte dos objetivos do Ratio. Ao contrario, preconizava-se
incluir nele uma determinada doutrina, preparando-o para que nao fosse
possivel nenhum desvio da mesma e que, a partir dos ensinamentos, pudesse

defendé-la acima de tudo. Valores medievais e valores modernos estavam



presentes na pedagogia jesuitica concomitantemente. Na transcricdo que se

segue, Freire, AM (1989), caracteriza esses valores:

“[...] valores medievais: os livros de retérica de Cipriano
Soares e de gramética de Manoel Alvares; os conteddos;
a metodologia de ensino; o pequeno periodo de férias
anuais; [...] os castig'os corporais; [...] a supremacia do
latim sobre a lingua vernacula; a concepc¢do de mundo
aristotélico-tomista; [...] as interdi¢cdes, sobretudo as do
corpo.”

“ [...] valores modernos: os recreios no horario escolar,
guando se podia falar a lingua vernacula e a emulacao
entre alunos com prémios aos vencedores, que eram
considerados o0s ‘detentores dos conhecimentos’
ensinados. Esta competicdo coincide com o espirito do
capitalismo nascente” ( p. 37).

De fato, no que se refere a valores medievais, 0 que acontecia nos
colégios era uma pratica de violéncia fisica generalizada. A repreensdo, 0s
castigos corporais, a privacao de recreios caracterizava a disciplina rigorosa
deste modelo educacional que perdurou no Brasil por duzentos anos. “[...]
castigava-se moralmente (pelas repreensbes), pelo impedimento do
lazer/descanso (reclusdo ou privacao de recreios), pela dor corporal (castigos
corporais, inclusive...o ‘tronco’)” (NEVES, 1978, p. 150).

Fecundada pela ideologia da interdicdo do corpo, a educacao jesuita
excluia da escola o negro, o indio e as mulheres. Segundo FREIRE, AM
(1989), “uma sociedade dual (senhor x escravo), de economia ‘agricola-
exportadora-dependente’ (economia colonial) ndo necessitava de educagéo
priméria,” gerando assim um contingente enorme de analfabetos. Diante disso,
a instrucao superior era organizada para manter a elite em cargos burocraticos
no Estado, “com o fim de perpetuar seus interesses e cujo diploma referendava
a posicao social, politica e econémica, a quem 0 possuia e a seus grupos de
iguais” (FREIRE, AM, 1989, p. 57-8).

Vale ressaltar que havia uma preocupacéo sobre as possiveis relacdes
extramuros que os alunos poderiam ter quanto maior o periodo que ficassem

fora dos muros da escola.

O fato do ensino, nas escolas jesuiticas e principalmente
nos colégios, pautar-se por principios que nao



guardavam relagcdo com o que se passava fora dos
muros escolares, traduz o carater formal da educacéo
aristotélica-tomista, matriz do modelo pedagdgico
adotado pelo movimento da Contra-Reforma (MIGUEL,
1998 p. 15).

Conforme Ana Maria Freire (1989, p, 37), o periodo curto de férias
revela essa preocupacao: “[...] de reduzir o contato dos alunos com o mundo
pecaminoso e pernicioso extramuros dos colégios”. Embora houvesse uma
constante guerra no cotidiano da vida de cada brasileiro em funcdo da
dominacédo pela colonizacao, a vida dentro dos colégios parecia perfeita, nada

influenciaria a ordem estabelecida:

A vida do colégio parecia continuar, impavida, como se
ndo estivesse envolvida pelo mesmo ambiente colonial.
Todos falando latim, assuntando falas piedosas,
recitando poesias e textos classicos, afiando-se na arte
da disputa como um cavaleiro medieval na arte da
espada, reunindo-se em academias, devotando-se com
empenho a virtude e a pratica dos atos piedosos (PAIVA,
2000, p. 47).

Os castigos fisicos eram aplicados por um Corretor, nunca pelo
professor. O Corretor era o funcionario encarregado de aplicar os castigos. As
palmadas e as reguadas nunca deviam ser dadas na cabeca ou no rosto, nem
em lugares solitarios, mas sim na presenca de duas testemunhas. Os
estudantes adultos ndo sofriam punicbes corporais, mas admoestacoes, de
forma reservada, mas depois em publico. Havia o decurido, um colega de
turma encarregado de observar o comportamento do grupo e comunicar as
autoridades escolares as infragées cometidas.

Quanto aos estudos, primeiramente a Teologia, estudada a partir de
textos de Sdo Tomas, escolhidos pelos jesuitas, vinha em seguida a filosofia,
estudando Aristoteles. Para isso, os livros ao alcance dos alunos limitava-se a
Suma Teologica de Sdo Tomas, a obra filosoéfica de Aristételes e a comentérios
seletos. Era obrigatoria a leitura da Biblia e das resolu¢cdes do Concilio de
Trento. Como primeira etapa do processo ensino-aprendizagem a ser seguido
pelas orientagbes do Ratio, estava a prelectio, girava em torno da figura do

professor que antecipava em detalhes o que o aluno deveria estudar; “[...] o



professor esclarecia cada passo de seu conteudo, discutia os significados de
termos desconhecidos, as regras de gramatica e as normas de estilistica”. As
atividades de ensino eram desencadeadas com textos ou resumo de textos de
obra classica, de Aristoteles, “[...] de Santo Tomas de Aquino ou um extrato
‘expurgado’ de alguma peca da literatura grego-latina” (FRANCA, 1952, p. 46).
Havia uma determinada exigéncia conforme o nivel de estudo, mas
uma atividade caracteristica da pedagogia escolar jesuitica era a disputa oral.
Em grupos, os alunos interrogavam os demais alunos sobre as matérias que
estavam estudando. Promovia-se uma espécie de tribunais simulados, em que
julgavam-se entre defensores e acusadores, colocando a prova a capacidade
de argumentacéo de cada um. Uma verdadeira disputa, em que as qualidades
admiradas pelos jesuitas estava em jogo: a sutileza, o espirito combativo, a

tenacidade, observando criteriosamente as duracfes dos estudos.

Todos os sdbados havia disputas entre os estudantes,
cada qual buscando mostrar maior conhecimento no
tema indicado. (A importancia da oratéria ai € patente,
muitas vezes ganhando a disputa aquele que melhor se
ouve verbalmente, o que teve respostas consideradas
mais prontas e mais brilhantes. Oratéria tdo importante
na didatica inaciana que vé na leitura por parte do
professor — na audicdo, portanto — e na repeticdo
metodica e adequada as formas ideais de se acumular
conhecimento (NEVES, 1978, p. 143).

A organizacdo administrativa na Companhia de Jesus se apresentava,
em sintese, da seguinte forma: a figura mais elevada hierarquicamente na
Companhia era o Geral. Dividida em Provincias que compreendiam algumas
Casas e Colégios da ordem, a Companhia tinha em seguida, na escala
hierarquica, um Provincial para dirigir cada uma das Provincias; uma das suas
funcdes era de supervisionar a formacao de futuros bons professores. O Reitor
era a figura central do Colégio; era ele quem dirigia as reunibes dos
professores, mas o braco direito na orientacdo pedagogica era o Prefeito de
Estudos. Com grande experiéncia no ensino, ele acompanhava toda a vida
escolar com visitas periodicas as aulas, aconselhando sempre 0s novos

professores.



Com relacédo a formacao de professores, a primeira preocupacao da
Companhia era com a formacdo moral e religiosa. O futuro professor devia se
ocupar da formacdo da sua alma durante dois anos. Para isso, 0s exercicios
espirituais eram muito importantes. O futuro docente devia se libertar, antes de
mais nada, de tudo o que impedisse a orientacdo do espirito e do coracdo ao
apelo de Deus. Era preciso por a inteligéncia e a liberdade ao servico da
vontade do Senhor, esquecendo a vontade pessoal de cada um.

Depois disso, 0 jovem jesuita comecava a sua formacdao intelectual. Ja
possuindo uma formacgao basica que pressupunha uma visdo global do mundo,
as disciplinas eram divididas em dois grupos. O primeiro era composto de
Gramatica, Retdrica e Dialética. O segundo constituido por Aritmética, MUsica,
Geometria e Astronomia. Era o trivium e o quadrivium. Muitos anos de estudo e
um aprofundamento em latim e grego e mais ainda uma formacéo filosofica
daria ao aluno a oportunidade de exercer o magistério. “A filosofia dava aos
futuros professores uma visédo orgéanica da vida, fazia-os chegar a maturidade
do espirito” (FRANCA, 1952, p. 89).

Estaria entdo, neste momento preparado para comecar a formacgéo
pedagogica. Os futuros mestres seriam confiados agora ao docendi peritissimo
(o perito na pratica do ensino) que o ajudaria nos exercicios de exposicao,
ditado, escrita, correcédo de deveres escolares, etc.

A base de toda a escolaridade era a aprendizagem do latim,
considerado a lingua divina, o elo de ligacdo da civilizacdo européia e de
transmissdo de toda a cultura superior. Todo o ensino era dado em latim,
reforcando o papel da Igreja como entidade social bem delimitada que
controlava a cultura e 0 acesso a ela.

Os estudos e métodos de ensino assentavam-se fundamentalmente na
repeticdo e imitacdo dos textos classicos, latinos e gregos, exigindo grande
preparacao do professor e grande esfor¢co dos alunos, obrigados a decorar as
aulas. O trinbmio estudar, repetir e disputar estava prescrito no Ratio. Os
alunos tinham a tarefa diaria de redigir uma composi¢cdao em latim, esta seria a
segunda etapa do processo ensino-aprendizagem, e que era a principal
atividade da aula, especialmente no curso de letras, que tinha duracdo de dez
anos. Eram também realizados concursos de trabalhos, sendo concedidos

prémios aos melhores. Estava vetada ao aluno a possibilidade de exercer a



independéncia intelectual e o senso critico pessoal. Tudo ja estava feito e
descoberto. SO Ihe restava a fungéo passiva de receber.

Com um ideal de universal bem definido e a énfase dada a lingua latina
como base em todos os estudos, refletia diretamente uma rigidez nesse
meétodo de ensino. Outro recurso utilizado foi o da emulacédo. Por inspiracéo da
organizacdo militar, segundo Franca, a convicgdo de que lutava contra o
adversario e que o objetivo era vencé-lo motivava um estado de alerta entre os
alunos. A emulacéo € fator caracteristico na pratica pedagdgica dos jesuitas.
Se o0 homem era débil e fraco, necessitava de ‘estimulo externo para
potencializar o que Deus destinou.

Apresentando-se como aspecto sempre marcante e incentivador na
pedagogia jesuitica, a emulacdo denota também a rigorosidade da formacao
educacional. Mostrar o que se aprendeu e aprendendo cada vez mais para
participar das disputas e demonstrar isso publicamente tinha um carater
essencial na sua pedagogia. O Ratio foi importado a partir de conceitos e de
uma filosofia da Igreja catdlica. A unidade entre a pedagogia e a doutrina em
qualquer parte do mundo se dava pela orientacdo do Ratio, um método de

ensino que nao foi criado a partir da realidade da cada povo.

[...] sem as modificacbes, sem as adaptacbes
necessarias a realidade brasileira, a ‘Ratio Studiorum’
regeu nossa educacdo de 1599 a 1759, privilegiando os
cursos de filosofia, teologia e humanidades, em
detrimento do ensino elementar. O latim e o grego eram
as disciplinas dominantes (FRANCA, 1952, p. 49).

Sendo a verdade definitiva e absoluta, porque colocada fora das
contingéncias temporais e locais, ja que tudo esté centrado sobre uma verdade
revelada por Deus e, que € preciso aceitar sem discussdo, em atitude de
obediéncia e submissdo, atitudes incondicionais a serem cultivados pelos
professores, que percorriam um caminho arduo e rigoroso para poder exercer a
funcdo, em todos os niveis, Ihes restava ficar atentos as regras do Ratio e

segui-las a risca. Apresentamos algumas:



“Os professores que tenham tendéncia para a novidade
ou para uma inteligéncia demasiado livre, devem sem
davida ser excluidos do ensino”. (Regra 16 do Provincial)
“Mesmo que seja sobre questfes sem perigo para a fé e
a piedade, ndo € permitida a introducédo de matéria nova,
sem que sejam caucionadas por um autor capaz ou sem
consultar aos superiores”. (Regra 16 Comum aos
Professores das Faculdades Superiores)

“A prelecdo deve apenas explicar os autores antigos e
nunca os modernos. Sera preferivel que o professor fale
com uma determinada seqUéncia e preparacdo e que
exponha o que escreveu, lendo todo o livro ou o discurso
gue preparou. (Regra 27 Comum aos Professores dos
Estudos Inferiores)

Em relacdo a ordem e a disciplina, a Regra 43 do Prefeito dos Estudos
(Superiores e Inferiores), aconselhava-o a néo tolerar armas, preguica, corridas

e gritos, nem a permitir jJuramentos ou agressdes verbais ou gestuais.

“Mostra, para isso, 0s terriveis e justos castigos da
prevaricagdo e a alma tremera e se arrepiard”. “Se
acontecer qualquer coisa no recreio, restabelecei
imediatamente a ordem e discorrei com o Reitor sobre o
gue pbde perturbar a tranquilidade do patio.”

“Nado se devem dar todos os livros aos estudantes de
Teologia e Filosofia, mas apenas alguns aconselhados
pelos docentes e com o conhecimento do Reitor:
S.Tomas para os tedlogos e Aristételes para os filésofos.”
“N&o se deve permitir que 0s nossos alunos facam uso
de livros de poemas prejudiciais a honestidade e aos
bons costumes, salvo se forem expurgados de fatos e
palavras improprias...Se a censura nado for possivel, €
preferivel ndo ler para que a natureza do conteudo néo
ofenda a pureza das almas” (Regra 34 do Provincial).

Ainda com relacédo ao professor,

“Nada mantém tanto a disciplina como a observancia de
regras. Portanto, a principal preocupacdo do professor
deve ser a de que os alunos observem tudo o0 que esta
prescrito na Regras e cumpram todas as prescricbes
respeitantes aos estudos: trabalhardo melhor com a
esperanca de receber honrarias e prémios e receio de
vergonha do que com os castigos fisicos.” (Regra 39
Comum aos Professores dos Estudos Inferiores)

“Finalmente, com a ajuda da graca divina, sejais em tudo
diligentes, pontuais, desejosos do progresso dos
estudantes nas aulas como em outros exercicios



literarios. Nao desprezeis ninguém e velai com a mesma
atencao pelos estudos do pobre como do rico, e dedicai-
vos de forma especial ao progresso de cada um de
vossos estudantes.” (Regra 50 do Professor de Retérica)

Em 1759, os jesuitas foram expulsos do Brasil deixando um legado,
segundo Ana Maria Freire, de “um ensino de carater literario, verbalista,
retérico, livresco, memoristico, repetitivo, estimulando a emulacao através de
prémios e castigos e que se qualificava com o humanista-classico” (1989, p.
41).

Marqués de Pombal é responséavel pela criacdo do mito jesuitico de
que toda e qualquer forma de atuacdo dos padres era contraria aos bons
principios e trata de dissemina-los e construir um mito negro em relacédo aos
jesuitas, justificando tal fato, “pelo Escolasticismo medieval jesuita, em
contraposicdo ao lluminismo dos fildsofos modernos que patrocinava”
(FREIRE, AM, 1989, p.41). Propds uma reforma, que desestruturando a
“organizacao escolar jesuitica, trouxe alguns beneficios no campo educacional
para Portugal, mas para o Brasil redundou em retrocesso”, sendo considerado
um ponto positivo das reformas desse momento, “a valorizagéo e consequente
estudo da e na lingua vernacula — o portugués, no lugar do latim, lingua até
entdo dominante e privilegiada no curriculo medieval e tomista dos jesuitas”
(FREIRE, AM, 1989, p. 42).

Pombal, através de canais diplométicos e do estado, promoveu
traducdo de documentos antijesuiticos e os divulgou por toda a Europa.
Forjava-se assim a imagem do mito negro dos jesuitas. Em um desses
documentos, a Ordem Inaciana aparece como um anti-poder que, desde a sua
origem, articulava um plano secreto nefasto a ordem social e ao Estado devido
a obediéncia cega e opressora preconizada pelos padres (MAXWELL, 1999).

Portanto, na pedagogia emanada do Ratio vigorava o que Paiva (2000,
p.44) chamou de “formalismo pedagoégico”. Forma, no sentido de “modelo”, de
dar forma ao individuo a partir de uma matriz fundada em uma determinada
concepcdo de mundo. Um individuo que seria reprodutor da sociedade de
referéncia, pois receptaculo acritico de conteudos  memorizados, construindo

um formalismo cultural baseado na retérica, no uso ordeiro da palavra, na



repeticdo dos “classicos” latinos, no respeito a ordem emanada da Igreja e da
Coroa.

Se 0s jesuitas representaram no mundo luso e hispanoamericano o0s
“soldados” a manterem a “ordem” feudal catolica nas Colbnias, a reacéo
burguesa se fez sentir na Europa, por meio de um grupo cuja visdo de mundo
se aproximava estritamente daquela de Lutero, os irmaos moravios, em
particular no que diz respeito ao pietismo luterano e a visdo “democratica” do
reformador quanto ao sacerddécio universal de todos os crentes. Johannis Amos
Comenii, Bispo moraviano, elaborou uma didatica visando “ensinar tudo a
todos” por meio da utilizagdo da imagem que representava a palavra escrita, no
seu “Orbis sensualium pictus”. A reacdo protestante/burguesa a acao
pedagogica jesuitica quer ser mais abrangente e mais poderosa. Comenius,
como nos o conhecemos, contrapfe uma Grande Didatica aos “Estudos
Racionais” (Ratio studiorum) dos jesuitas. Assim, ao invés do aprendizado pela
repeticdo pura e simples do texto lido ou ouvido, ele aponta para as sensacgoes
dos individuos, invertendo o método de ensinar. Enquanto o Ratio adota o
método dedutivo, a Didatica Magna e o Orbis Sensualium Pictus introduzem o
método indutivo e o empiricismo na pratica pedagdgica. Isso de acordo com a
“nova” visdo de mundo inaugurada pelo liberalismo por intermédio do braco
culto da burguesia, os intelectuais protestantes, como Thomas Hobbes e
Comenius, percebiam na luta da burguesia contra os senhores feudais, a
aristocracia e a nobreza, uma verdadeira “guerra” na qual todo “homem é lobo
do outro”. No entanto, Hobbes, Locke e mais tarde Rousseau, escreviam sobre
a democracia, a liberdade, a importancia do trabalho, tal como Lutero e Calvino
haviam percebido. Em Lutero, a liberdade se expressa no livre arbitrio e a
democracia no sacerdécio universal de todos os crentes, enquanto Calvino
dava énfase ao trabalho como “obra”, uma verdadeira vocagao divina (WEBER,
2001). Nesta linha de pensamento, Comenius ira defender a democratizacéo
da educacéo ao propor um método que ensinasse tudo a todos e ndo somente
a uma elite letrada, como faziam os jesuitas; Comenius defendera a liberdade
de ensinar, um ensino laico e, por isso mesmo, emancipado do tomismo-
aristotélico, e propora, também, no Orbis Pictus, um método que utiliza a
imagem, isto €, cujo conhecimento se origina da pratica, justamente na direcdo

do empiricismo que, pouco mais tarde, sera resgatado por Locke (1988) e, no



século XX, John Dewey colocara ao lado do pragmatismo fundado em James
(1967) e Peirce (1972). A rigor, Paulo Freire, ao propor o seu método de
alfabetizacdo, também partira da realidade concreta do educando, da leitura do

mundo, para a leitura da palavra, com seus temas geradores.

3.2 -COMENIUS: DA DIDATICA MAGNA AO ORBIS SENSUALIUM PIC TUS

“Que se ensine a todos a conhecer

fundamentos, as razdes e 0s objetivos de todas
as coisas principais, das que existem na

natureza como das que se fabricam, pois somos
colocados no mundo, ndo somente para que

facamos de espectadores, mas também de

atores”.

Camss, Séc.
XVII

lohannis Amos Comenius, ou Johan Comenius ou, ainda, Johann
Amos Commenii, 0 seu nome latino. Em nossa dissertacdo, optaremos por
Comenius, como é mais conhecido, nascido no final do século XVI, na Moravia,
antiga Tchecoslovaquia € um classico na literatura educacional. Eleito nesse
trabalho por se tratar de um dos maiores educadores do século XVII. Clérigo
formado na filosofia aristotélica, o seu mundo é ainda teocéntrico e geocéntrico.
A natureza € uma manifestacdo de Deus e 0 ser humano nasce com as
sementes do conhecimento.  Segundo Monteiro (2006, p. 47), a opinido de
Piaget (1957), é de que estas séo ‘as suas duas idéias centrais [...], a de uma
natureza criadora de formas e a do paralelismo entre o trabalho humano e o da
natureza’, como veremos em algumas transcricbes de seus escritos no
decorrer desse trabalho. Comenius percebe em seu tempo essa ‘praga
permanente do ensino que € o verbalismo ou pseudo-conhecimento’, e que
sublinha ainda que isto acontece ‘[...], num século em que a palmatéria
constitui um instrumento pedagdgico, e em que a Unica moral escolar é a
moral de obediéncia’ (MONTEIRO, 2006, p.57-58). Um ideal de reforma geral,

especialmente a reforma da escola, preconizava a busca por um ensino, uma



aprendizagem e um método para preparar o individuo para a cidadania,
partindo da vida religiosa, numa proposta comunitaria e participativa, que tinha
como maior objetivo uma educagao para todos. Uma utopia de ensinar tudo a
todos.

Para ele, o mais importante era a reforma das escolas ja existentes,
mais do que a criacdo de novas escolas. Entre varios escritos, alguns perdidos,
segundo autores, em funcdo das intempéries vividas por Comenius, 0S mais
importantes sdo, sem duavida Didactica Magna — universale omnes omnia
docenti artificium exhibens (Didatica Magna — Tratado da arte universal de
ensinar tudo a todos) e o “Dicionario” Orbis Sensualium Pictus. O primeiro é
uma obra que expressa de forma sistematica o seu pensamento pedagodgico e
0 segundo, seu método de ensino, de onde Paulo Freire, provavelmente retirou
a idéia basica de ensinar pela imagem, como veremos no capitulo Il desta
dissertagao.

A educacéo para Comenius, era o instrumento apropriado para realizar
as reformas sociais que o momento exigia. O fim absoluto da educacéo para
esse pensador é a felicidade eterna com Deus. Os meios para consecucao
desse ideal supremo séo fornecidos pelo conhecimento que o homem pode
adquirir de si mesmo e de todas as coisas. E 0 que ele chamava de pansofia
ou sabedoria universal. Preconizava um ensino vivo e atraente, realizado por
processos objetivos e praticos, em que fossem utilizados coisas e néo
simbolos. Colocava em pratica o principio do ensino das palavras através das
coisas e das coisas através das palavras. Em Orbis Pictus, faz um marco na
histéria do ensino, usando figuras ao lado das palavras para estimular a

memorizacao, visando facilitar a aprendizagem do latim para as criancas.

[...] € mérito de Comenius a pesquisa e a valorizacao de
todas as metodologias que hoje chamariamos de ativas e
que desde o0 humanismo comecaram a ser
experimentadas: um Orbis pictus, isto é, de um manual
concebido como um atlas cientifico ilustrado, a fim de que
junto com as palavras chegassem as criancas, sendo as
coisas, pelo menos as imagens das coisas; a da Schola
ludus, isto é, de um texto que utiliza a didatica da
dramatizacdo, fazendo as criancas recitarem ‘ativamente’
os personagens da histéria (MANACORDA, 1989, p.221).



Embasado nos ensinamentos biblicos, a educacdo para Comenius, era
o caminho para a libertagcdo e salva¢do do homem. O ser humano é concebido
como criatura de Deus, feito a sua imagem e semelhanca, e um ser capaz de
construir a si préprio através do trabalho.

Entre os séculos XVI e XVII surgia a necessidade de uma proposta
educacional demandada pelo novo processo produtivo e organizagdo social
urbano-industrial do momento. A industrializagdo emergente demandava um
ser humano com capacidade de se adaptar ao novo mundo do trabalho e da
vida urbana. Todos deveriam receber um minimo comum e universal de
escolarizagdo padronizada e publica com base no experimentalismo cientifico.
Comenius antecipou, dessa forma, muitas teorias e metodologias utilizadas na

pedagogia educacional.

o e T s e 2 o B Bl
Fob. Amos Contrzenis

ORBIS

S ENSUALIL U
PICTUS
Hueeft,
 Omenine fumdantentalinn in Ddunde
Bermm, & invits ATiontm,

-]

Piftnra-cr Nomenclatura.

#JoH. AMOs COMMENIUS ¢
Vifible WO R LD.

O R

b & Picigre and Naminc cLitare ¢ ofall the chief

‘Things that are inthe world , und of
Mens Employments therein

s A Work newly written by the Author in

Lazine, and H.ugh -Disch { being oae of hislaf

Effays, and the moft Tuitable £ Childrens

capacities of auy that he hath hicher-
romade) & trapdlated inte Englifhi,

i}

R %f%?‘?“%Mﬁ’?%%ﬁ?i*@%‘%‘M%M%MMM%

B;t Cu MLLR: Hoore, Teache
Priv: ,,{ammqr—bah:aol in,
LON DON.

ToHAN ~ AMO § COMENIV S,
MORATUVS . A ETAF 50 1642,

i

$d0t 44 mmmmom.ém«%emmm s4e

Huyguod pop prins fuit i

5 LONDON,
anted for 7. Kirtomatth ek;rg:%(

o Satnt Paules Church yard, 1 65
W&wwgwwwlwa‘wwweﬂﬁmw\aﬁﬁﬁ

Figura 1 — Obra Orbis Sensualium Pictus
Fonte: Orbis Sensualium Pictus Comenius-1659

Comenius promete na introducao de Orbis Pictus imagens e nhomes de
todas as coisas do mundo, isto é, um “breviario do mundo todo de toda a
lingua”. Sua intencédo era de que o livro servisse a todas as criancas desde as
iletradas até as iniciantes em latim, como segunda lingua, procurando leva-las
a apreender o significado e a escrita da palavra a partir daquelas que elas mais
conheciam, daquelas que estavam mais proxima delas (palavras geradoras?).



Era uma introducdo do mundo como um todo. Dessa maneira, para Miranda, o
Orbis Pictus pode ser visto como um sistema mnemoOnico — uma arte que na
Renascenca emprega conhecimentos da arquitetura para os lugares da
memoria e a imaginacao para suas imagens (MIRANDA, 2008). Ainda segundo
Miranda, desta forma se ensinaria a memorizar valendo-se de uma técnica
mediante a qual se imprimem na memdria lugares e imagens (MIRANDA,
2008). A linguagem era pensada e aprendida ao mesmo tempo em que as
coisas importantes que caracterizavam o mundo. Uma pequena enciclopédia
que apresenta o saber, didaticamente organizado sobre a base de imagens e
palavras.

Na introducéo, Comenius explica o significado da obra, composta por
trés elementos: as figuras, que sdo como tantas representacdes de tudo o que
nos é visivel no mundo; as nomenclaturas sdo como as inscricdes ou titulo
postos sobre uma das figuras, que exprimem com uma so palavra o significado
conhecido; as descricoes séao explicacbes das partes singulares da figura. Com
150 ‘unidades didaticas’, conforme demonstram algumas gravuras aqui
impressas, as primeiras iniciam com Deus e o mundo. Referem-se aos
elementos naturais (fogo, ar, agua, terra) e aspectos do mundo vegetal (frutas,
flores, ervas, etc.) As seguintes se referem ao mundo animal e iniciam com 0s
diversos tipos de passaros (domeésticos, selvagens, etc.). Em seguida refere-se
ao homem (em outro capitulo), com as partes externas do corpo seguidas das
partes internas. Depois a andlise se da com as diversas atividades do homem,
ligados diretamente a producdo do alimento (agricultura, criagdo, caca, pesca,
etc) e terminam com a refeicdo. Em seguida as que tratam das profissdes
ligadas ao vestuario (a tecelagem, a alfaiataria, a sapataria, etc.); a construcao
(o pedreiro, o engenheiro, o carpinteiro, etc.). Os argumentos que se seguem
referem-se as partes da casa e se completam com os lugares destinados a
limpeza e a higiene: o banho, a barbearia. Na seqiiéncia, os instrumentos de
representacdo do tempo e do espaco: os relogios, a pintura, espelhos, meios
de transportes do homem e das mercadorias, a carta, a tipografia, o livro, a
escola. Argumentos referentes as virtudes vem em seguida (prudéncia,
fortaleza, generosidade, etc.) o qual segue o tema da familia (matriménio,
graus de parentesco, etc.) Depois, vem a cidade (0o comércio, a justica, a

medicina, 0s espetaculos, 0s jogos. Segue-o a referéncia ao reino e o Pais (os



soldados, acampamento militar, a batalha naval, etc.) Os Ultimos argumentos

séo dedicados a religido.

Neste sentido a Orbis Pictus ‘coloca em evidéncia um dos
tracos mais modernos da pedagogia, na sintese de uma
sintese rigorosa de instrucdo e educacdo, onde a
transmisséo e a aprendizagem do conhecimento constroi
progressivamente uma “visdo de mundo™ do qual as
imagens sdo o elemento concreto por acelerar a sua

compreensdo (MIRANDA, 2008, p. 24).
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Figura 2 — Representacdo — The Word — Mundus
Fonte: Orbis Pictus-Comenius-1659
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Fonte: Orbis Pictus-Comenius-1659

Com esse intento, Comenius defendia a escola publica, isto é, estatal,

acreditando nela como o cenério possivel para a realizacdo de uma educacgao

que lidasse com todas as dimensdes humanas, capaz de ir além da instrucao.

Deveria ser educacdo dos sentimentos paralelamente a educacéo do intelecto

e da acao (sensualium et intellibilis).

Vale destacar, como ele mesmo justifica sua obra quando faz as

seguintes colocagdes, em Ditética Magna:

Diz ainda:

“Dai nasceu este meu tratado, onde o tema &, assim o
espero, desenvolvido mais longamente e mais
claramente do que nunca o foi até o presente. Escrito em
vernaculo, para uso do meu povo, sai agora, a conselho
de alguns homens eminentes, vertido em latim, para que,
se possivel, aproveite a todos.” [...] E também uma lei da
humanidade que, se se conhece qualquer meio de ir em
auxilio do préximo para tirar das suas dificuldades, nao
se deve hesitar, sobretudo quando se trata, ndo de um
homem s6, mas de muitos, e ndo apenas de muitos
homens, mas de muitas cidades, provincias e reinos e,
digo até, do género humano interno, como € o0 caso
presente” (COMENIUS, 1976, p.4-5).

“Peco também e suplico, em nome de Deus, que nenhum
douto despreze estas coisas, pelo fato de virem de um
homem menos instruido que ele. Na verdade, as vezes,
‘mesmo um camponés diz coisas muito oportunas, e
talvez 0 que tu ndo sabes o saiba um burrinho’, como
disse Crisipo. E Cristo disse também: ‘O espirito sopra
onde quer, e tu ouves a sua voz, mas nao sabes de onde
ele vem, nem para onde vai” (COMENIUS, 1976, p. 5).

Faz ainda um juramento e uma adverténcia:

“Juro diante de Deus que nédo fui movido a fazer estas,
nem pela confianca na minha inteligéncia, nem pela sede
da fama, nem pela esperanca de dai tirar algum proveito
pessoal, mas o amor de Deus e o desejo de tornar
melhores as coisas dos homens, publicas e particulares,



estimula-me de tal maneira que ndo posso deixar envolto
no siléncio aquilo que um oculto instinto me sugere
constantemente. Se alguém portanto, podendo fazer
andar para a frente os nossos desejos, 0S n0Ss0S Votos,
as nossas adverténcias e 0s nossos esforcos, em vez
disso, Ihes faz resisténcia e os combate, saiba que
declarara guerra, ndo a nds, mas a Deus, a sua
consciéncia e a natureza humana que quer que os bens
publicos sejam comuns, de direito e de fato”
(COMENIUS, 1976, p. 5).

Comenius tem sua histéria de vida pautada pela luta e pela busca
constante e insistente por alternativas para educar melhor o ser humano e,
assim, possibilitar vida mais digna e humana para todos. Para ele, a educacéo
era 0o caminho para um ser humano e uma sociedade melhores, da mesma
maneira como queria Paulo Freire. Por esse motivo, procuramos conhecer o
contexto de sua pratica e como ele pode contribuir para a reconstrucao da
utopia em educacéo, tdo necessaria para entender melhor o pensamento e a
pratica pedagogica de Freire.

Seu projeto de ensinar busca uma forma de superacdo da educacgao
daquele momento. Comenius, de forma bastante sensivel aos pormenores
enriquece a Didatica Magna quando trata da organizacéo da escola e os planos
de estudos, fornecendo uma selecédo e uma organizacao das préprias matérias
gue deveriam ser incluidas, no que chamamos hoje, de curriculo. Relativiza o
que é possivel aprender durante toda a vida, ndo esquecendo do critério de
utilidade (pragmatismo): “Tudo 0 que se ensina, ensine-se como coisa do
mundo de hoje, e de utilidade certa.” [...] Assim, a mente lancar-se-a a elas
com maior ardor e discerni-las-4& com maior exatiddo”. (COMENIUS, 1976, Cap.
XX-16) .

Na abertura da Didatica Magna, encontramos uma justificativa do seu

ambicioso titulo:

A proa e a popa da nossa Didéatica sera investigar e
descobrir 0 método segundo o qual os professores
ensinem menos e os estudantes aprendam mais; nas
escolas, haja menos barulho, menos enfado, menos
trabalho inutil, e, ao contrério, haja mais recolhimento,
mais atrativo e mais solido progresso; na cristandade,



haja menos trevas, menos confusdo, menos dissidios, e
mais luz, mais ordem, mais paz e mais tranquilidade
(COMENIUS, 1976, p.2)

Objetivando a aproximacéo do homem a Deus, seu objetivo central era
o de tornar os homens bons cristaos, “sabios no pensamento, dotados de fé”,
capazes de praticar agOes virtuosas estendendo-se a todos: ricos, pobres,
mulheres, portadores de alguma deficiéncia. Todos devem poder ir a escola. O

capitulo IX do seu tratado sustenta esse seu ideal:

“1. Que devem se enviados as escolas ndo apenas 0s
filhos dos ricos ou dos cidaddos principais, mas todos por
igual, nobres e plebeus, ricos e pobres, rapazes e
raparigas, em todas as cidades, aldeias e casais
isolados, demonstram-no as razdes seguintes: [...]

4. Nao deve fazer-nos obstaculo o fato de vermos que
alguns séo rudes e estupidos por natureza, por isso ainda
mais recomenda e torna mais urgente esta universal
cultura dos espiritos. Com efeito, quanto mais alguém é
de natureza lenta ou rude, tanto mais tem necessidade
de ser ajudado, para que, quanto possivel, se liberte da
sua debilidade e da sua estupidez brutal.

5. Nao pode aduzir-se nem sequer um motivo valido pela
qual o sexo fraco deva ser excluido dos estudos (quer
este se ministrem em latim, quer se ministrem na lingua
materna). Com efeito, as mulheres sdo igualmente
imagens de Deus, igualmente participantes da graca e do
reino dos céus, igualmente dotadas de uma mente agil e
capaz de aprender a sabedoria. [...] igualmente para elas
estd aberto o caminho dos oficios elevados, uma vez
que, frequentemente sdo chamadas pelo préprio Deus
para o governo dos povos, para dar salutares conselhos
a reis e principes, para exercer a medicina [...] Temos
medo que cometam temeridades? [..Jquanto mais Ihes
tivermos ocupado o pensamento, tanto menor lugar
encontrard a temeridade, a qual, normalmente é
originada pela desocupacdo da mente” (COMENIUS,
1976, p.127).

A escola perfeita para Comenius que corresponderia ao seu fim era
aguela que “é uma verdadeira oficina de homens, isto €, onde as mentes dos
alunos sejam mergulhadas no fulgor da sabedoria para que penetrem
prontamente em todas as coisas manifestas e ocultas” [...] onde absolutamente

tudo seja ensinado a todos (ubi Omnes, Omnia, Omnino, doceantur”. Essa



trilogia ‘educar todos, em todas as coisas, de uma forma total’ esta presente,
em quase todos 0s seus escritos.

No capitulo XI — Até agora ndo tem havido escolas que correspondam
perfeitamente ao seu fim, Comenius critica veementemente a escola que se
apresentava naquele momento e, pergunta: “Que € uma escola que
corresponda ao seu fim?* Num ousado propésito de organizar, reformar a
escola ele responde de que forma seria possivel esse intento, no Cap. Xll da
Didatica Magna. E comeca criticando a falta de escolas, apesar de ser mais
importante reformar as existentes do que criar novas. Transcrevemos aqui

algumas das suas colocacgdes para esse impasse:

“6. [...] ndo sdo indistintamente para todos, mas apenas
para alguns, ou seja, para 0s ricos, porque sendo
dispendioso, nelas ndo sdo admitidos os mais pobres”,
[...] além disso, na educacdo da juventude, usou-se
guase sempre um método tdo duro, que as escolas sao
consideradas com o os espantalhos das criangas, ou as
camaras de tortura das inteligéncias.[...] parte dos alunos
preferem encaminhar-se para as oficinas dos artesdos.”
[...]
8. [...] aqueles que ficam na escola, a esses, ministra-se
uma cultura, é certo, mas sem a seriedade e prudéncia
necessarios, anacronica, e ndo sob todos os aspectos.”
13. [...] Quantos de nds, terminados os estudos, saimos
das escolas e das academias apenas com umas vagas
tintas de uma verdadeira cultural” (COMENIUS, 1976,
p.198).

Comenius cita Plutarco, filésofo grego, quando atribui a
responsabilidade de formar bons homens a educacédo. A boa educacédo € um
direito de todos e uma obrigacéo para o0s responsaveis pelos jovens e criangas.
“O resumo do que foi dito encontra-se na seguinte sentenca de Plutarco: ‘N&o
estd nas maos de ninguém que os seus filhos nasgcam com estas ou aquelas
qualidades; mas, que se tornem bons homens por meio de uma boa educacéo,
estd em nosso poder. (Cap. Xll; 25) Diante disso, atribui uma nova
organizacdo para as escolas, colocando como questionamento para si mesmo,
0 seguinte: “Que propBe e promete agora o autor? — Prometemos uma

organizacdo das escolas, através da qual:



I. Toda a juventude (exceto a quem Deus negou a
inteligéncia, seja formada.

Il. Em todas aquelas coisas que podem tornar o homem
sébio e probo.

lll. Que essa formacdo enquanto preparacao para a vida,
esteja terminada antes da idade adulta.

IV. Que essa formacdo se faca sem pancadas, sem
violéncias e sem qualquer constrangimento, com a
maxima delicadeza, com a maxima dogura e como que
espontaneamente. [...]

V. Que todos se formem com uma instru¢do nao
aparente, mas verdadeira, ndo superficial, mas soélida; ou
seja, que o homem, enquanto animal racional se habitue
a deixar-se guiar, ndo pela razdo dos outros, mas pela
sua, e ndo apenas a ler nos livros e a entender, ou ainda
a reter e a recitar de cor as opiniées dos outros, mas a
penetrar por si mesmo até o &mago das préprias coisas e
a tirar delas conhecimentos genuinos e utilidade. Quanto
a solidez da moral e da piedade, deve dizer-se 0 mesmo”
(COMENIUS, 1976, p.235).

As escolas deveriam se esforcar para poder produzir “homens sabios
na mente, prudentes nas agdes e piedosos no coragédo” (Cap. X, 3), sem com
iISSO ser essa uma tarefa penosa para os estudantes. Nao se devia reter o
estudante por tempo demasiado num aprendizado que levaria menos tempo
para se assimilado, criticando a educagdo que acontecia naquele momento.
“[...] o que se poderia inculcar e infundir suavemente nos espiritos é neles
impresso violentamente, ou melhor, é neles enterrado e ensacado.”

(COMENIUS, 1976, Cap. XII, 9)

“VI. Que essa formagdo ndo seja penosa, mas facilima,
isto €, ndo consagrando sendo quatro horas por dia aos
exercicios publicos e de tal maneira que um sé professor
seja suficiente para instruir, a0 mesmo tempo, centenas
de alunos, com um esforco dez vezes menor que aquele
gue atualmente costuma dispender-se para ensinar cada
um dos seus alunos”. (COMENIUS, 1976, Cap.XIl, p.
264))

Entendemos que a importancia ao apresentar aqui um estudo sobre a
obra de Comenius estamos reafirmando nosso compromisso com a educagéo
tendo em vista a possibilidade de uma educacdo cada vez mais libertadora.

Nesse sentido fazemos uma aproximag¢do com o pensamento de Paulo Freire



que lutou em favor do direito de todos a educacao, a justica e de um mundo
mais humanao.

Na medida em que Comenius, no quadro do iluminismo nascente,
sustentava a democratizacdo da educacao, o direito de todos a terem acesso
aos bens culturais e ao conhecimento acumulado e defensor da liberdade
como valor universal, Paulo Freire, trezentos anos mais tarde, também lutaria
em favor da democratizacdo da educacéo e do saber acumulado, propugnando
uma educacdo como pratica da liberdade e uma pedagogia que possibilitasse
ao individuo marginalizado pelo sistema econdmico e politico, a construgcéo de

uma consciéncia critica da realidade.

4 - ACAO PEDAGOGICA ENTRE A PRATICA DIALOGICAE A OPRESSAO

Para Paulo Freire, os seres humanos tém a vocacao ontoldgica para
ser mais, para serem cada vez mais humanos, e isso implica na superacéo
permanente das situacdes de desumanizacdo. Essa idéia, radicalmente
defendida por ele articula ainda em seu pensamento as bases conceituais de
uma antropologia apoiada em concepcdes politico-sociais. Nado é possivel a
superacao das estruturas desumanizantes se 0s seres humanos ndo se tornam
seres de praxis. Contudo, a praxis humana transformadora s6 pode se
constituir dentro de uma unidade dialética coerente entre o pensar e o agir.

Zevedei Barbu, Karel Kosik, Agnes Heller, Alvaro Vieira Pinto, Amilcar
Cabral e muitos outros citados ao longo deste trabalho influenciaram o
pensamento de Paulo Freire e muitos estudiosos da sua obra associam a
estrutura légica de seu pensamento as correntes fenomenoldgicas, marxista e
existencialista. Porém, € sabido também que Freire construiu sua propria
maneira de pensar, reinventando e superando algumas vezes 0s seus mestres.
No seu que-fazer e nas suas reflexdes carregava suas experiéncias pessoais
“molhadas”, como dizia ele, das influéncias recebidas de diferentes pessoas de
diversas partes do mundo e, que, “ndo ficaram esquecidas em sua praxis”
(FREIRE, A M, 1996, p.63).



Devido a riqueza de seu pensamento e a vasta obra que escreveu ao
longo da sua vivéncia entre nds, com certeza, muitas lacunas deixardo de ser
preenchidas na limitagdo desse trabalho. Nesse terceiro capitulo procuramos
compreender em Paulo Freire a propriedade com que trata a tematica da praxis
educativa quando filosofou, sistematizou e, principalmente pés em pratica
seu pensamento tedrico. Pensar sempre na pratica, a partir da teoria e na
teoria a partir da pratica, € questao basilar em seu pensamento. Sua pratica e a
insisténcia na dialogicidade, na conscientizacdo, na liberdade, na utopia,
significam fazer da educacéao for¢a capaz de libertar os oprimidos, fazendo com
qgue eles possam reconhecer a proépria identidade, sendo assim reconhecidos
como sujeitos da sua histéria e ndo como objetos ou, como diria Marx, como
coisas - “coisificacdo” do homem (MARX, 1980, p. 41-42). Educacédo baseada
no amor, na esperanca, na autonomia.

As reflexdes acerca da teoria e da préatica na educacdo de jovens e
adultos a partir da sua vivéncia, que Freire chamava de “o0 saber de experiéncia
feito” (FREIRE, 1999), é um convite para os professores refletirem sua prépria
pratica. O ser humano enquanto produtor de sua realidade, constituindo sua
humanidade na relagdo com o outro s6 sera possivel se esse sujeito historico
reconhecer a sua condicdo de oprimido e a necessidade de superar essa
condicéao.

Paulo Freire é radical em seu pensamento dando énfase na relacéo
entre leitura de mundo e o engajamento no processo de mobilizacdo e de
organizacdo para defesa dos direitos, para reivindicacao da justi¢ca, para toda e
qualquer luta. E, especialmente na obra Pedagogia do Oprimido , faz um
exercicio de construcdo metodolégica que visa contribuir com os educadores
para que busquem a educagdo como pratica de liberdade.

Sua concepcao de educacgédo esté centrada no potencial do ser humano
para a criatividade e a liberdade no interior de estruturas politicas, econdmicas
e culturais opressoras e que, via processo de conscientizacdo, apontava para a
descoberta e a implementacdo de alternativas libertadoras na interacdo e
transformacao da sociedade.

E preciso entender que na compreensdo de Paulo Freire, a relacio

entre acao e reflexdo se da dialeticamente por meio de uma acao criticamente



reflexiva e uma reflexdo critica baseada na pratica. Exemplo disso € que ele
formulou sua critica, baseado nas vivéncias opressoras que vivenciou.

A educacgéo para Freire, € um dos caminhos para se recuperar o direito
de pensar e agir livremente, especialmente hum momento em que as forcas
coercitivas e repressivas, gritavam alto, sua mensagem tinha forca renovadora
e esperancgosa, como “um ato de coragem”, “que nao pode temer o debate" que
“ndo pode fugir a discussado criadora, sob pena de ser uma farsa” (FREIRE,
2005 a, p. 97). O foco, dessa maneira, estd no dialogo critico, na pratica
pensada, na educacdo problematizadora. Sua educacdo estd pautada na
atitude dialégica que contraria a injustica, o fracasso, a opressao,

caracteristicas de uma educacédo bancaria.

Paulo Freire, empenhado na Iluta em defesa de uma educacéo
libertadora e, por isso, humanizadora, tece uma discussao critica sobre a
pedagogia de uma perspectiva do oprimido, em sua obra Pedagogia do
Oprimido , escrita em 1967 e reeditada dezenas de vezes. Uma pedagogia em
que “o oprimido tenha condicfes de, reflexivamente, descobrir-se e conquistar-
se como sujeito de sua propria destinacao historica” (FIORI,1967, In FREIRE,
2005a, p. 7). Freire ressalta nessa discussao que a luta pela libertacdo do
homem, um ser inconcluso como a prépria histéria, também n&o acabada, se
da num processo de crenca e reconhecimento do oprimido em relacdo a si

mesmo, enquanto homem de vocacéao para ‘ser mais’.

Como distorcdo do ser mais, o ser menos leva o0s
oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez
menos. E esta luta somente tem sentido quando os
oprimidos, ao buscarem recuperar sua humanidade,
que é uma forma de crid-la, ndo se sentem
idealistamente opressores, nem se tornam de fato
opressores dos opressores, mas restauradores da
humanidade em ambos (FREIRE, 2005 a, p. 33).

Preconizando um trabalho educativo alicercado na pratica do dialogo,
da liberdade, da unido indissociavel entre acdo e reflexdo, e privilegiando
sempre a praxis, Paulo Freire apresenta uma proposta de educacao
libertadora, problematizadora, impossivel de ser praticada nos aparelhos de



ensino existentes no sistema capitalista, pois, a educacdo ai praticada é
excludente e alicercada nos principios de dominacdo, de domesticacdo e
alienacao, transferidas do educador para o educando, por meio dos conteudos
impostos, absorvidos passivamente. Por isso mesmo, ele propde um outro
aparelho de veiculacao dialdgica da educacao, os circulos de cultura, sobre os
guais escreveremos mais adiante.

A concepc¢éo dessa educacdo que Paulo Freire pretende superar € a
educacado “bancaria, antidialégica por esséncia, por isto, ndo comunicativa, 0
educador deposita no educando o conteudo programatico da educacao”
(FREIRE, 2005a, p. 118), pois, nesta pratica educativa, o educador é o sabio
gue possui o conhecimento enquanto o educando é sempre aguele que nada
sabe. O educador € o sujeito do processo. Ele sabe, pensa, diz a palavra, atua,
define o conteudo, é ativo. O educando é passivo, ndo sabe, ndo pensa,
apenas escuta docilmente e se adapta as determinacées do educador. E objeto
NoO processo.

A narracdo e a “dissertatio”, principios que caracterizam essa
concepcao de educacdo, atuam alheios “a experiéncia existencial dos
educandos” [...] Nela, o educador aparece como seu indiscutivel agente, como
o seu real sujeito, cuja tarefa indeclinavel € ‘encher’ os educandos dos
conteudos de sua narracdo” (FREIRE, 2005a, p. 65). A tonica da educacéo
bancaria reside em matar nos educandos a curiosidade, o espirito investigador,
a criatividade. Na educacdo bancéria a realidade social est4d assentada em
uma Otica fatalista, ndo suscetivel a intervengdes. Ndo ha mudanca. E estatica,
fixista, inexoravel. Estimula a passividade diante do saber, colocando o
educando em situacdo de acomodacdo. A verticalizacdo da transmissao do
saber e a imposicao, impedem a reflexdo critica dos educandos diante da vida.

Na educacdo ‘bancaria’, a concepgdo que se tem é que “o ‘saber é
uma doacdo dos que se julgam sabios aos que eles julgam nada saber”,
(FREIRE, 2005a, p. 67) dos depositarios de conteudos, pois se encontram
vazios. Na medida em que o educador € sempre o que sabe, os educandos
serdo sempre os que ndo sabem, como dissemos acima, negando desta forma
a educacdo e o conhecimento como processos de busca. Estimula a
ingenuidade e nao a criticidade dos educandos, por meio da educacéo narrada,

transmitida, negando o saber de ‘experiéncia feito’, dimensionando ainda a



‘cultura do siléncio’, da sociedade opressora. Segundo Freire, “a inica margem
de acdo que se oferece aos educandos € a de receberem os depoésitos,
guarda-los e arquiva-los.”, e “[...] fora da busca, fora da praxis, os homens néo
podem ser”. Freire afirma, ainda, que “nesta distorcida visdo da educacéo, ndo
ha criatividade, ndo ha transformacédo, ndo ha saber” (FREIRE, 2005a, p. 66-
67).

Nessa concepcdo, Freire argumenta contra a educagdo bancaria que
nao promove a emancipac¢ao, ao contrario, reduz o ser humano ao “autébmato”,
que constitui a negacdo de sua ontolégica vocacdo de ser mais. Uma
concepgao de homem como ente “vazio” a quem o mundo “encha” de
conteudos, constituido numa consciéncia particularizada, compartimentada.

A acdo educativa estaria reduzida aqui, a um conceito limitado de
docéncia, entendido como ato de repassar, transferir conhecimentos ja
existentes. Este modelo de acdo pedagogica ndo sente necessidade de buscar
as razdes de sua propria acdo. O professor obedece a um movimento de mao
Gnica, numa relacdo vertical. Domina o contexto da acao educativa de forma a
relegar o aluno a recepcéo passiva dos conteudos. A concepcéo e a pratica
criticada por Paulo Freire sé interessa aos dominadores, opressores, mantendo
dessa forma o “status quo’ politico, social e cultural, excludente. Freire justifica
ainda em topicos das suas obras a forma como se da esse processo
apontando caracteristicas ainda mais esclarecedoras daquilo que ele
denominou “educacdo bancaria” a qual segundo ele, age silenciosamente. Os
pressupostos da educacdo bancaria apontados por Freire (2005a), se
assentam na narracao alienada e alienante. Ha a perspectiva de educar para a
submissdo, para a realidade estaticas, para a visdo de sujeito acabado,
concluso. A educacao bancaria inibe o poder de criar proprio dos educandos,
inibindo qualquer possibilidade de refletir acerca das contradi¢coes e conflitos do
cotidiano em que estéo inseridos a escola, com o propdsito de reproduzir a
consciéncia ingénua, acritica. Nesse tipo de pratica pedagogica a educacéo é
reprodutora, conservadora. Portanto, ndo liberta e mantém o individuo
continuamente oprimido.

Paulo Freire, na obra Pedagogia do Oprimido (2005a), resume como

se processa a educacéo bancaria:



a) o educador é o que educa; os educandos, os que
sdo educados;

b) o educador é o que sabe; os educandos, os que
nao sabem:;

c) 0 educador € 0 que pensa; os educandos, 0s
pensados;

d) o educador é o que diz a palavra; os educandos
0s que a escutam docilmente;

e) o educador € o que disciplina; os educandos, os
disciplinados;

f) o educador € o que opta e prescreve sua opcao;
0s educandos, 0s que seguem a prescricao;

g) o educador é o que atua; os educandos, o0s que
tém a ilusdo de que atuam, na atuacdo do
educador;

h) o educador escolhe o conteddo programatico; os
educandos, jamais ouvidos nesta escolha, se
acomodam a ele;

i) o educador identifica a autoridade do saber com
sua autoridade funcional, que opde
antagonicamente a liberdade dos educandos; estes
devem adaptar-se as determinacdes daquele;

j) o educador, finalmente, é o sujeito do processo;
os educandos, meros objetos (FREIRE, 2005a, p.
68).

Paulo Freire destaca que “a concepcdo do saber, da concepcéo
‘bancaria’ é, no fundo o que Sartre chamaria de concepc¢do ‘digestiva’ ou
‘alimenticia’ do saber. Este é como se fosse o alimento que o educador vai
introduzindo nos educandos, numa espécie de tratamento de engorda...”
(FREIRE, 20054, p. 72).

Nessa visdo distorcida de educacgéo, com papéis claramente definidos,
em que o educador € o sabio e o educando o que nada sabe, os homens séo
seres de adaptacdo e ajustamento. Tratados como depositarios de algo que
nao lhes tém sentido pratico e inibidos de pensar sua propria historia,
incapazes de consciéncia critica e de se libertarem da situacdo de opresséo.
Para Freire, trata-se de seres passivos, ingénuos, incapazes de um pensar
auténtico. A educacédo ‘bancéria’, dessa forma, como préatica de dominacéo,
mantém o educando na ingenuidade, como espectador do mundo, que nédo

guestiona seu préprio papel na sociedade, ndo escreve sua historia.



Seu trabalho na Africa, relatado em Cartas a Guiné-Bissau
(FREIRE,1978), constituiu uma etapa avancada para sua praxis quando
retomou seu pensamento e sua agéo, repensando e recriando toda a pratica e
acado pedagogica que havia realizado até aquele momento. Ajudou a realizar
uma campanha nacional de alfabetizacdo, hum processo de assessoria que
durou cinco anos. Simbolo da educacdo dos excluidos, Paulo Freire cria e
recria sua pratica provocando inquietude naqueles que buscam no fazer
cotidiano pedagogico, um refazer pautado na esperanca em dias melhores
para os excluidos e negados pelo sistema.

Uma educagdo como possibilidade de concretizagdo de um espago
educativo mais alegre, mais “bonito” era sua marca. Procurava extrair dos
acontecimentos aquilo que permite aos seres humanos crescerem,
incentivando a criatividade, a autenticidade e a acdo. Imerso no compromisso
com uma educacao libertadora, sempre esteve preocupado com a acéo
pedagogica. Por isso, para ele, a simples transmissao do conhecimento € vista
como modelo considerado menos indicado para educar. Referindo-se a acéo

do professor identificado com essa pratica, Freire nos diz que:

s

0 professor ainda é um ser superior que ensina a
ignorantes. Isto forma uma consciéncia bancaria. O
educando recebe passivamente 0s conhecimentos,
tornando-se um depdésito do educador. Educa-se para
arquivar o que se deposita. [...] A consciéncia bancaria
pensa que quanto mais se da mais se sabe. Mas a
experiéncia revela que com este mesmo sistema sé se
formam individuos mediocres, porque ndo ha estimulo
para a criacdo (FREIRE, 2005 a, p.79).

Ele critica a educacao bancaria porque é antidialogica. Assim, Paulo
Freire desenvolve sua teoria dialégica da educacdo juntamente com uma
praxis revolucionaria. O que as pessoas tém a fazer aqui é aceitar o préprio
destino. A educacédo pode até ensinar pensamentos, mas ndo pode ensinar a
pensar, o que implicaria critica dos fundamentos dessa educacéo vertical. Aos
oprimidos resta identificar-se, simbolicamente, com 0s opressores, pois “a
estrutura do seu pensar se encontra condicionada pela contradigéo vivida na
situacdo concreta, existencial em que se formam” (FREIRE, 2005a, p.32). Os

oprimidos tendem, como consequéncia da opressdo, a assumir passivamente



a posicdo que ocupam, desacreditando em suas proprias capacidades e
aceitando a situagcdo como um dado irremedidvel da histoéria, aderindo, assim,
a visado fatalista da histéria que mantém a opressao. “Na ‘imersao’ em que se
encontram, ndo podem os oprimidos divisar, claramente, a ‘ordem’ que serve
aos opressores que, de certa forma, ‘vivem neles” (FREIRE, 2005a, p.49).

Nessa concepc¢do, 0 aluno se mantém passivo, perde gradativamente
sua capacidade de criar, de ousar, de ir além, perdendo também o estimulo de
desenvolver sua expressao criativa, ndo condizente com uma educacao para a
pratica da liberdade, que visa a constru¢cdo de uma sociedade democratica,
preconizada por Freire.

Para Freire, a educagdo que visa a construcdo de uma sociedade
democratica precisa ser uma educacdo como ato politico que reeduca todos os
sujeitos envolvidos. E mais que transmissdo de contetidos. Envolve atitude
diante do mundo e do outro, que é diferente de mim. Nao é a teoria ou 0s
conceitos abstratos que educam. E a pratica concreta que, sendo pensada a
luz da teoria, transforma a realidade. Esta é a pedagogia de Paulo Freire, uma
praxis transformadora das estruturas e das pessoas alicercada em um
conjunto de valores e principios “encharcados “de realidade.

Sendo assim, a pedagogia bancaria nega a vocacdo humana de ser
mais ao impedir os educandos de assumirem-se como sujeitos da historia e
serve ao fatalismo historico na medida em que “sugere uma dicotomia
inexistente homens-mundo. Homens simplesmente no mundo e ndo com o
mundo e com 0s outros. Homens espectadores e néo recriadores do mundo”
(FREIRE, 2005a, p. 62). Dessa maneira, para ele, os agentes da educacéo
bancaria “Quanto mais exercitem os educandos no arquivamento de depdsitos
gue lhe sédo feitos, tanto menos desenvolverao em si a consciéncia critica de
que resultaria a sua inser¢cdo no mundo, como transformadores dele. Como
sujeitos” (FREIRE, 2005 a, p. 60).

Propbe, como ja dissemos no inicio desta dissertacdo, subverter a
ordem légica das coisas. Nao é uma didatica, embora encontramos no
conjunto técnicas ou pequenas ac¢bfes que fazem parte de um exercicio
democrético, do combate ao autoritarismo e, portanto da desconcentracdo do
poder, restituindo gradativamente a palavra aquelas pessoas que,

historicamente, aprenderam apenas a ouvir e obedecer. Pequenas grandes



acdes como os circulos de cultura, a distribuicdo no grupo, os debates, a
disposicéo das carteiras na sala de aula, que ajudam a construir autonomia.
Desafiam a superar limites.

Para Freire, nenhuma acdo pode ser entendida fora do mundo
historico das relacbes sociais cultural e estruturalmente determinadas:
relagbes dos homens com o mundo e dos homens com os homens por
intermédio do mundo. Por isso, acdo € sempre interacdo, comunicacao,
transformacédo. E praxis e, enquanto praxis, implica uma nova dimenséo de
principios que se interconectam numa dinamica, abarcando dessa forma o
conteudo de toda a a¢do. Lembrando que a¢cdes dominadoras, massificadoras,
colocam o homem como objeto do préprio homem e contetdos e finalidades
impostos por um homem a outro acirram a situacdo de opressdao em que
vivem.

Com o entendimento entdo, de que a educagdo € uma ‘acado’ que ndo
pode ocorrer fora das relagdes concretas dos homens com o mundo e dos
homens com os homens por meio do mundo e que isso implica situa-la no
mundo das ac¢des e das relacdes humanas. Portanto, uma educacéo produtora
de cultura, uma verdadeira acao cultural para a liberdade (FREIRE, 1976). Por
esse motivo o reconhecimento da desumanizagdo e 0 engajamento num
processo de humanizacao fazem parte da teoria da acao dialdégica de Paulo
Freire, como ja dissemos no primeiro capitulo. Isso significa que ao engajar-se
neste processo, como agente, o oprimido vai, pouco a pouco, deixando sua
situacdo de oprimido para ser livre, pois estard sendo construtor de uma nova
sociedade. Uma sociedade que ainda ndo existe, mas que sera construida
coletivamente. Nao se trata do utopos, isto €, do ndo-lugar, do lugar que néao
existe, mas do lugar que precisa ser atualizado, tornar-se presente, como diria
Ernst Bloch (BLOCH, 2006). Dai, Paulo Freire, dizer que a “utopia é
revolucionaria”, capaz de mudar radicalmente as estruturas desumanizantes
da sociedade neoliberal (FREIRE, 2006 a, p.93).

O sujeito deve agir reflexivamente diante da acdo do conhecimento,
nao sendo somente determinante o olhar dos sujeitos sobre 0s objetos nem a
incidéncia dos objetos sobre os sentidos dos sujeitos e nem mesmo a
reciprocidade cognoscitiva entre ambos. O diadlogo, o encontro dos sujeitos

interlocutores que buscam a significacdo dos significados, em situacéo



gnosioldgica, é a proposi¢cdo do proprio ser humano como problema, enquanto
ser de trabalho e de linguagem simultaneamente. Para Freire, “0 que importa
fundamentalmente a educacdo, contudo, como uma auténtica situacao
gnosiolégica, € a problematizacdo do mundo do trabalho, das obras, dos
produtos, das idéias, das conviccbes e aspiracdes, dos mitos, da arte, da
ciéncia” (FREIRE, 2005a, p. 83).

Diferentemente de Comenius, com o Orbis Pictus, que no nosso
entendimento, se funda no principio do intelecto humano como uma tabua em
gue nada esta escrito e, entende o processo de conhecimento como adequatio
rei ad intelectum — adequacdo da consciéncia do sujeito a esséncia dos
objetos. Freire propde o dialogo, como requisito fundamental no processo de
conhecimento, transgredindo assim as relacbes classicas objeto-sujeito,
sujeito-objeto ou sujeito-sujeito com o fundamento epistemoldgico que

tentamos pontuar no primeiro capitulo.

Por isso é que a tarefa do educador néo é a de quem se
pde como sujeito cognoscente diante de um objeto
congnoscivel para, depois de conhecé-lo, falar dele
discursivamente a seus educandos, cujo papel seria o de
arquivadores de seus comunicados. [...] A educacdo é
comunicagdo, € diadlogo, na medida em que nao é
transferéncia de saber, mas um encontro de sujeitos
interlocutores que buscam a significacdo dos significados
(FREIRE, 2005 a, p. 68-69).

Por isso, seu “Método de Alfabetizacdo”, mesmo tendo o Orbis Pictus
de Comenius como referéncia, pois utiliza as imagens e as palavras que as
mesmas representam, vai além, pois acredita que é fundamental, no processo
de aprendizagem, partir da realidade do educando. Dai, as palavras e os temas
geradores, como veremos mais adiante.

O seu “Método de Alfabetizacdo” postula uma educacédo que nasce do
educando e com ele define seus conteudos e finalidades, defendendo uma
“pedagogia em que o oprimido tenha condicbes de, reflexivamente, descobrir-
se e conquistar-se como sujeito de sua propria destinacao histérica”, portanto,
capaz de usar autonomamente sua razdao (FREIRE, 2005a, p. 14). Criticando
0s métodos tradicionais de ensino e defendendo a consciéncia politica e 0 uso



de materiais e textos extraidos da vida cotidiana dos alfabetizandos e das
alfabetizandas sua primeira experiéncia € realizada em Angicos, no Rio Grande
do Norte , em 1962. No contexto social e politico daguele momento, décadas
de 1950 e 1960, muitas foram as influéncias ao pensamento de Freire. A nova
geracdo de educadores surgida neste periodo recebe influéncias tedricas do
Instituto Superior de Educacédo Brasileiro - ISEB e do pensamento filosofico
cristdo europeu, inclusive Paulo Freire. Intensifica-se nesse momento a
mobilizacdo em favor da educacédo de adultos, quando cristdos e marxistas
empenham-se em movimentos que enfatizam a importancia da cultura popular
e sua difusdo - CEBS, MEB, CAMPANHA DE PE NO CHAO TAMBEM SE
APRENDE A LER, etc. - (ROSAS, 2003 ). Rosas acrescenta que entre 0s que
influenciaram o pensamento de Paulo Freire, estdo entre os isebianos: Roland
Corbisier, Hélio Jaguaribe, Guerreiros Ramos, Alvaro Vieira Pinto de quem,
alids, Freire subsumiu a idéia de “conscientizagcédo”, ponto fundamental no seu

“Método de Alfabetizacdo”.

Para que a escrita seja legivel

Para que a escrita seja legivel,

€ preciso dispor os instrumentos,
exercitar a méo,

conhecer todos os caracteres.

Mas para comecar a dizer

alguma coisa que valha a pena,

€ preciso conhecer todos os sentidos
de todos os caracteres,

e ter experimentado em si préprio
todos esses sentidos,

e ter observado no mundo

e no transmundo

todos os resultados dessas experiéncias.

Cecilia Meireles

O “Método Paulo Freire” apresenta um movimento dialético que
anuncia a agdo pedagdgica, ou seja, a investigacdo, se fazendo dialética em
sua metodologia e em sua realizacdo técnica. A investigacdo objetiva captar
concretamente, junto com a comunidade, suas situacdes existenciais,
estratégicas, tornando possivel para o grupo, objetiva-las e critica-las,

extrojetando dialogicamente seu perceber e seu pensar o mundo. Num primeiro



momento as situacbes sao codificadas e em seguida projetadas e
“descodificadas” em circulos de investigacéo e circulos de cultura. Dialégica, a
investigacdo busca inserir-se dinamicamente na realidade comum e historica
do grupo. Constituir-se-a a estilizacdo técnica e formal da orientacdo dialética
das fases investigadora e pedagdgica. No circulo de cultura a diferenca entre
codificacéo e descodificacdo desaparecem progressivamente, fazendo-se uma
sé realidade, um sé circulo em que investigacdo e educagdo ocorrem
simultaneamente e no mesmo lugar.

Para Paulo Freire, quando o grupo participante objetiva discutir as
situacbes existenciais, ja comecga seu proprio pensar e dizer o mundo,
tornando-se, progressivamente, um “percebido destacado em si”, assumindo
progressivamente a consciéncia de si mesmos através do mundo que viviam.
Nos circulos de cultura o grupo se capacitard a criticar e superar todas as
situacdes, transformando  criticamente o mundo, dialetizando-se
conscientemente em suas relagbes com o mundo e com os demais, emergindo

de uma consciéncia ingénua para dimensiona-la em consciéncia critica.

Este € o0 processo da constituicdo dialética da
consciéncia como consciéncia historica, latente no
movimento existencial de libertagdo, que anima o
mecanismo de codificacdo e decodificacdo. Este
processo encontra-se presente na propria investigacao
gue busca adequar-se a ele fazendo-se histérica,
dialética e libertadora. [...] A investigacdo €, em si, acao
interativa e transformadora, [..] libertadora; né&o
transforma os homens em ‘coisas’, mas em sujeitos de
sua propria realizacdo. Os homens se conscientizam e
libertam-se ao se investigarem. [..] A investigacéo faz-se
‘pratica da liberdade’ (TORRES, 1981, p. 123).

Para Freire, as dimensdes do homem, do pensar e do agir, encontram-
se dicotomizadas; a palavra torna-se inauténtica e, com ela ndo se pode
transformar a realidade. “E uma palavra alienada e alienante. E uma palavra
oca, da qual ndo se pode esperar a denuncia do mundo, pois que nao ha
dendncia verdadeira sem compromisso de transformacéo, nem este sem acao”
(FREIRE, 2005a, p. 91). E se o ser humano é portador de conhecimentos que
dao significado a sua existéncia, estes conhecimentos n&o dependem,

diretamente, do fato de se saber ler ou escrever. Nesse sentido, para ele, a



leitura do mundo antecede a leitura da palavra, contrapondo-se aqui a
educacgdo tradicional nos moldes da escolastica, que tratamos no segundo
capitulo desta dissertacdo, na qual todo o trabalho pedagodgico estava centrado
na figura do professor. Freire, propde, portanto, uma pedagogia centrada no
educando.

Numa tentativa de superar as formulacdes anteriores, especialmente o
Ratio Studiorum, Comenius concebeu uma didatica como uma nova arte de
ensinar, marcada pelo tempo e pelas condicfes especificas em que pensou
seu préprio tempo.

N&o pretendemos fazer aqui uma ampla contextualizacdo de seu
pensamento pedagdgico, porém para aproximarmos seu pensamento do modo
de pensar e realizar de Paulo Freire € necessario tracarmos algumas
mediacdes e contradicbes no caminho percorrido por ele, num momento em
que profundas transformacdes sociais e culturais estavam mudando o século
XVILI.

As novas formas de trabalho das manufaturas com o abandono
gradativo do artesanato implicavam em nao formar mais o individuo totalizador
do conhecimento (“filésofo), mas, sim, o especialista em uma arte. O
manufatureiro devia aprender a fazer tudo passando de um trabalho a outro,
mas especializando-se em um oficio. Na escola, 0 mesmo podia acontecer com
os alunos.

Por isso, acreditamos que Comenius incorporou a forma de viver que
os homens estavam experienciando naquele momento. N&o reduzindo o
trabalho apenas as novas formas de manufaturas, mas todas as atividades
realizadas com relacdo ao novo mundo que surgia: nas viagens, nas trocas,
nas mudancas de profissdes, de lugares.

O método de Comenius, incorpora esta forma de viver, no surgimento
de um modo de producado a servico de uma nova classe social, a burguesia.
Surgia um novo processo de conhecer em que seu método de ensinar se
fundamentaria ndo s6 nos principios da natureza, mas também nos principios
sociais que sustentam a nova forma de trabalho, a nova ciéncia, as novas
relagbes entre os homens, defrontando-se com o pensamento escolastico
dominante que ainda ensinava baseado apenas em preceitos divinos,

sujeitando o homem a providéncia de Deus.



Podemos dizer que, progressivamente, o homem ocidental foi
transformando a natureza e sendo transformado por ela e, a0 mesmo tempo
descobrindo que o vinculo de dependéncia e subordinagdo ao Criador se fazia
de outra forma. A fonte de explicacdo e orientacdo ndo seria mais o Divino,
mas a hatureza. Essa fase caracteriza-se pelo fato de que os homens ndo mais
se regem predominantemente pelas leis divinas, nem pelas leis naturais, mas
por aquelas humanas, sociais e histdricas que eles mesmo instituiram
(GASPARIN, 1994, p. 158-164).

Porém, € a partir deste novo modelo da relacdo homem/natureza que
Comenius estrutura sua proposta didatico-metodoldgica, evidenciando o grau
de conhecimento que o homem ja havia produzido sobre ela na ciéncia que
apresentava nesse momento um modelo mecanico e matematico do universo,
lembrando aqui Galileu, Bacon e Descartes, que deram, cada um a sua
maneira, uma atencdo especial a questdo do método. Segundo Gasparin,
Comenius absorve os avangos da ciéncia e o espirito da nova forma de como

0s homens estao produzindo sua vida.

[...] transpondo-os para a educagdo, para 0 ensino como
um reflexo do todo mais amplo que configura de maneira
nova uma das suas partes — a escola. [...] 0 método
comeniano constitui-se de uma série de operacdes
intelectuais e préaticas que, em consonancia com a fase
de desenvolvimento econdmico-social e cientifico,
expressa a ascensdao da burguesia revolucionaria,
traduzindo de maneira peculiar no campo do ensino, o
método de trabalho da nova classe social e 0 método e o
método da ciéncia correspondente (GASPARIN, 1994,
p.177).

O método deveria servir para todos, pois a divisdo do trabalho e a
cooperacao inerentes ao novo periodo exigia que cada um executasse a sua
parte, independente das capacidades individuais. Sendo o método de trabalho
um sO, Comenius, numa perspectiva especifica de ensino; de transmitir os
novos conteudos da ciéncia, e baseado no conhecimento da realidade
educacional dos paises que visitou propde entdo um método universal Unico,
“no qual o que contava era a realidade sequencial do processo, em sintonia

com o método de produgcdo material de bens” [...] “O método Unico de trabalho



nivelava a todos na nova forma de produzir a vida material e social; 0 novo
método de ensino devia igualar a todos na aquisicdo dos bens intelectuais”
(GASPARIN, 1994, p. 160).

Comenius apresenta sua metodologia tendo como principio que o
aluno tem que sentir, ver, experimentar, enfim, as coisas que deve aprender,
através da observacao, da demonstracdo e da experiéncia; uma nova forma de
buscar o conhecimento cientifico, contrariando assim o0s argumentos da
estrutura feudal. Comenus assimila esses elementos, em oposicdo e
substituicdo a maneira das escolas de entdo conduzirem o ensino. Para ele
todo conhecimento deve iniciar, como dissemos, pelos sentidos, pelo tato, pela
percepcao, pela visdo. Pensando dessa forma, Comenius elabora sua obra, O
mundo ilustrado das coisas sensiveis, a Orbis Sensualium Pictus.

Nosso proposito aqui € apresentar o Orbis Pictus como Método de
ensino procurando uma aproximagdo com o “Método Paulo Freire”.
Acreditamos que Freire buscou em Comenius, especialmente neste caso,
inspiracdo para o seu modo de elaborar e desenvolver o que ficaria conhecido
como “Método Paulo Freire”.

A obra de Comenius, Orbis Pictus prepararia o0 individuo para a
cidadania, partindo da vida religiosa e comunitaria e fundamentado nas leis e
estruturas da natureza conforme caracteristicas apresentadas no capitulo
anterior. Ja no prefacio da obra, como uso correto do ‘dicionario’, Comenius

adverte:

Dar aos meninos (em casa) as figuras, para que se
divirtam e se familiarizem:;

Na escola, nomearéo tudo o que viram;

Mostrar 0 que nomeiam nao s6é em uma imagem, mas em
sua realidade, razédo pela qual as escolas devem possuir
coisas que 0 menino ndo encontra em casa (se algo ndo
estiver representado, mostre-o na realidade;

Deixa-os desenhar, o que afina a atencdo as coisas e faz
com que se distingam as proporcdes (COMENIUS, 1659,

p. 1).

Os ideais de Comenius respondiam as necessidades de reforma do
método de linguas preparando o aprendizado do latim, paralelamente ao do
vernaculo. O vernaculo aparecia como peca principal de expressao de



identidade e autonomia nacionais. Desta forma, trazendo as imagens para a
Didética e para a educacdo, Comenius soube reconhecer que as imagens
educam, como fez Paulo Freire, apresentado em slides situagdes existenciais
para os analfabetos.

As imagens tinham um valor didatico que correspondia a um valor
estético e, portanto, politico. Com isso, como argumenta o Prof. Carlos
Eduardo Miranda, Comenius nos lembra que a imagem é um conhecimento a
ser compreendido e interpretado e ndo apenas uma ilustracdo ou exemplo a
servico de um conteudo a ser ensinado (MIRANDA, 2008).

Em Orbis Pictus, a linguagem escrita ndo era pensada de forma
separada, como um contetudo em si, a ser aprendido através de analogias com
as imagens. Propde na verdade a aprendizagem das coisas do mundo, de suas
caracteristicas mais importantes e da forma escrita e iconograficas de
expressa-las. Um método que ensina a memorizar valendo-se da técnica
mediante a qual se imprimem na memoria lugares e imagens.

No “Método de Alfabetizacdo” proposto por Paulo Freire, a palavra
‘TIJOLO’, por exemplo, se inseriria uma representacéo pictorica, a de um grupo
de pedreiros, construindo uma casa. Porém ndo seria para a memorizagao
mecanica, mas para propor um desafio aos alfabetizandos, antes de conhecer

a forma escrita daquela ilustragdo, num movimento dinamico.

Movimento em que a palavra dita flui do mundo mesmo
através da leitura que dele fazemos; [...] a leitura da
palavra ndo € apenas precedida pela leitura do mundo
mas por uma certa forma de ‘escrevé-lo’ ou de
‘reescrevé-lo’, quer dizer, de transforma-lo através de
nossa pratica consciente (FREIRE,1980, p .21).

Comenius apresenta as imagens de acordo com a natureza, a ave, 0
sol ou a arvore, como seu modelo do ensino, ou 0s artesdos que em seu
trabalho repetem a natureza, ndo mais pautada na concepc¢do de natureza
como criagéo divina, mas de natureza no sentido das leis, regularidades, “que
o homem estava descobrindo a medida que fazia avancar a ciéncia e mudava
as relacdes sociais e de trabalho” (GASPARIN, 1994, p. 179).

Paulo Freire acredita que as palavras com que ‘organizar’ 0 programa

de alfabetizacdo deveriam vir do universo vocabular, expressando os anseios,



inquietacdes, reivindicacdes e sonhos do grupo “carregados da significacéo de
sua experiéncia existencial e ndo da experiéncia do educador” (FREIRE, 1980,
p. 20).

O ‘mundo sensivel ilustrado’ de Comenius desempenha um papel
fundamental na aquisicdo do saber. Pela primeira vez na historia, mais que o
texto, a imagem é fonte de conhecimentos ndo sendo possivel levar todas as
coisas a sala de aula, o livro vai substituir muitos elementos do mundo sensivel
para facilitar a aprendizagem e ensinar aquilo que é util. Para ele, o sensivel &
inseparavel do intelectual, o conceito da imagem, e o objeto real da palavra que

0 descreve.

Entretanto, no mais das vezes, ignora-se e faz-se pouco
caso disto nas escolas, e propbe-se aos alunos
aprenderem coisas das quais nada entendem, e até
mesmo que seus sentidos mal saberiam imaginar: donde
tanto o trabalho de ensinar como o de aprender terem
pouco éxito (GASPARIN, 1994, p. 4).

O objetivo de Comenius ao propor a obra Orbis Sensualium Pictus era
de apresentar, conforme suas palavras: “o mundo visivel, ou um quadro com os
nomes de todas as coisas do mundo da maneira como 0s homens as
empregam” (COMENIUS, 1659, p. 1) Com isso, Comenius apresenta na obra
citada, a técnica que, para ele, era a mais adequada para possibilitar o ensino
de tudo a todos. Da mesma forma, Paulo Freire, como vimos, ira utilizar a
imagem associada as palavras para possibilitar as pessoas analfabetas
aprenderem ndo somente a pronunciar o mundo como também a descrever
criticamente a realidade: ler escrevendo, escrever lendo, construindo, assim,
sua prépria historia.

Da mesma forma que Comenius objetivava passar uma determinada
visdo de mundo, a concepcédo burguesa de mundo, Paulo Freire pretende por
meio da alfabetizacdo, oferecer ao alfabetizando as ferramentas de que ele
necessita para tomar consciéncia da realidade na qual estd inserido,

construindo uma visao de mundo revolucionaria, utopica.



CONSIDERACOES FINAIS

E preciso compreender em Freire a dimensdo antropoldgica da sua
pedagogia, quando coloca o ser humano na sua condicdo de existéncia, e € a
partir dessa compreensao que ele desenvolve a sua perspectiva da educacéo.
Do personalismo cristdo, de Mornier e Maritain ao marxismo de Erich Fromm,
passando pela incorporagdo da filosofia existencialista e fenomenoldgica; além
das visbes do estruturalismo e das concepcdes isebianas, especificamente, de
Alvaro Vieira Pinto, absorvem o pensamento de Paulo Freire, permitindo,
porém, afirmar que ele ndo se localiza teoricamente apenas em uma
concepcao filosofica ou politica para construir seu ideéario politico-pedagogico.
Freire constréi desde o inicio de seu pensamento pedagogico uma base
conceitual sedimentada em principios filosofico-humanistas, e vai incorporando
novas contribuicbes de autores e correntes de pensamento progressistas para
afirmar sua posicdo politico-pedagogica libertadora que pudesse ser
desenvolvida concretamente por homens e mulheres no processo de
transformacao das estruturas sociais que impedem a emancipac¢ao humana.

Entendemos que Freire assume uma posicdo de radicalidade em
defesa de uma educacdo problematizadora e dialdgica alicercada nos

principios democraticos, no respeito as diversidades culturais, no rigor



epistemoldgico do conhecimento. Postula uma educacédo que se contrapde as
praticas autoritarias e antidialégicas e que, por isso mesmo, contribui com os
processos de mudancgas sociopoliticos que vao possibilitar a ascensdo das
classes populares a uma condicdo de dignidade humana em constante busca
pelo processo de emancipacao.

Enquanto uma instituicdo que faz parte de um sistema amplo, a
sociedade, ndo é possivel considerar a escola sob perspectiva de neutralidade
de maneira desvinculada de determinantes econdmicos, politicos e sociais.
Sabemos que alguns valores sdo impostos a ela, para que reproduza no
ambito escolar, apoiando-se em regras que atendam interesses capitalistas, as
mesmas que prevalecem nas empresas e que vem funcionar como fator de
homogeneizacdo do comando exercido pela classe burguesa.

Na intencdo dessa homogeneidade a ela é atribuido extenuante papel
na preparacao do sujeito social para a competitividade, busca de exceléncia e
conquista de espacos em detrimento da formacéo do homem, da formacgéo do
homem consciente de si e do outro; da formacdo do homem critico com
perspectiva de melhorar o mundo através das suas acgles, pois ele é ator de
sua historia, da historia como possibilidade e ndo determinacéo, ele é sujeito e
nao objeto.

A necessidade de se atingir essa homogeneidade imposta pelos
interesses econdmicos e globalizados prejudica profundamente aqueles que
sem vez e sem voz, os ‘esfarrapados’ do mundo, nas palavras de Freire ficam
a margem, sdo interditados dos seus direitos basicos, pois a eles o destino é
dado dado e a Histdria inexoravel. E contra essa l6gica neoliberal autoritaria e
de ndo reconhecimento das diferencas que Freire assumiu em sua pedagogia
uma tarefa revolucionaria de denuncia e anuncio em favor da humanizagéo, o
gue pode ser verificado em toda a sua obra.

Nessa perspectiva de radicalidade democratica em seu pensamento é
possivel encontrar sua posicdo pedagodgica de uma educacado libertadora,
“molhada” pela sua radicalidade esperancosa, em que bases e fundamentos
nos principios politico-filoséfico da inconclusdo se apresentam como condigdo
para tomar a histéria como possibilidade e, portanto, estar sempre sendo.

Paulo Freire, consciente das repletas contradicbes da nossa

sociedade, onde oportunidades de condicdes de vida sdo extremamente



desiguais € coerente ao posicionar-se denunciando essas contradicdes e
anunciando a praxis (palavra-acédo), de novas possibilidades de construir a
existéncia individual e coletiva, recriando-se na pratica e na teoria, dentro dos
movimentos da histéria. Propds mostrar com sua pedagogia que existe outra
dimenséo da pratica educativa voltada para o ‘ser mais’. O ‘ser mais’ apontado
como incompletude de vida, como espaco de realizagéo.

A opresséo, realidade histérica da qual parte da humanidade é vitima,
€ a negacdo da vocacao de ‘ser mais’, é a negacao da liberdade, negacéao do
homem como ‘ser para si’, e ao anular a vocacdo humana de ‘ser mais’, a
opressao insere a dura realidade de ser menos. Essa opressao se verifica hoje
em situacdes concretas como a miseéria, a desigualdade social, a exploracdo do
trabalho do homem, as rela¢des autoritarias, situacdes que limitam ou anulam
sua liberdade de optar e seu poder de realizar.

Ao defender a necessidade de uma educacéo que pudesse levar a
populacdo brasileira a superar as suas atitudes ingénuas e adquirir sua
consciéncia critica que lhes permitissem novas atitudes, caracterizadas por
situacdes existenciais que estimulassem o debate desafiador, Freire propde,
em Educacdo como Prética da Liberdade uma educacdo alicercada na
dialogicidade.

A abordagem educacional para Freire estd centrada no educando,
enfatizando a importancia do diadlogo, da conscientizacdo, da liberdade, da
praxis humana com a unidade dialética entre o pensar e 0 agir, como
instrumento transformador das estruturas sociais injustas; da utopia, que sendo
praxis, pode concretizar pelo anuncio e dendncia o sonho de um mundo mais
humanizado; da intrinsica politicidade da educacao que elimina a possibilidade

de um quefazer pedagdgico neutro e desinteressado.

Podemos afirmar que Paulo Freire, em sua crenca radical de que os
seres humanos tém a vocacao ontolégica para construir permanentemente sua
humanizacdo esta entre as primeiras razdes para argumentar o carater
esperancoso que da sentido ao horizonte utopico de sua pedagogia. Por isso,
afirma a necessidade do sonho como condigéo para a concretizagcdo da acéo
revolucionaria. Nesse sentido ele diz que: “sonhar ndo é penas uma ato politico

necessario, mas também uma conotacédo da forma histérico-social de mulheres



e homens.[..] Nado ha mudanca sem sonho como ndo ha sonho sem
esperanca” (FREIRE, 2006 a, p. 91)

Freire diz que ndo ha atualidade nacional que ndo seja processo
historico e que a atualidade sendo dinamica, se nutre, entre outros valores,
daqueles do “ontem” do processo. Por essa razao apresentamos nesse estudo
a concepcao jesuitica de educacdo caracterizando a dimensdo pedagdgica e
suas marcas, “transmitindo e manifestando no homem através de certas
disposicbes mentais que mesmo podendo ser alteradas ou substituidas por
novas disposi¢cdes [...] transparecem sempre ou quase sempre” (FREIRE,
2001, p. 25). “O Brasil nasceu e cresceu sem experiéncia do dialogo. Sem
direito a “fala” auténtica”, atribuindo Freire o pais como aquele “nasceu e
cresceu dentro das condicbes negativas a experiéncia democratica”,
argumenta que € preciso passar da “escola livresca e antidemocratica para a
escola democratica”, dizia ele em Educacdo e Atualidade Brasileira (2001).
Para ele, a educagdo é uma forca indiscutivel capaz de libertar os oprimidos,
defendendo de forma intransigente os direitos humanos dos ‘esfarrapados do
mundo’. Disse ele quando aceitou o convite para o Conselho Mundial de
Igrejas: “Vocés devem saber que tomei uma decisdo. Meu problema é o
problema dos esfarrapados da Terra. Vocés precisam saber que optei pela
revolucdo” (GADOTTI, 1996, p. 163). Ele afirma que € necessario assumir o
papel historico de luta contra os obstaculos que dificultam o usufruto de uma
vida igualmente digna a todos os homens e mulheres. Instiga homens e
mulheres a um posicionamento critico diante do mundo e nos convida a
assumir um compromisso de luta historica a ser empreendida por todos. Uma
luta que se estende contra as discriminagdes, contra a impunidade que
estimula o crime, contra o abuso e o desrespeito dos mais fracos. Afirma que a
luta contra todo tipo de violéncia é exigéncia imperiosa e implica “confrontacédo
justa e critica (...) e a procura de solucdes corretas”, uma luta pela paz e pela
justica” (FREIRE, 2000, p.42).

Podemos dizer que a pratica pedagogica freireana se origina da pratica
do educando filtrada pela reflexdo filosofica. Por isso, podemos constatar a
unido indissociavel de teoria da educacao e pratica educativa na pedagogia de

Paulo Freire.



Diante disso, enquanto educadores e educadoras somos desafiados
por ele, a lutar por alternativas que possibilitem construir relagbes e praticas
pedagdgicas mais afetuosas, visando a emancipacao e a libertagdo. A reflexdo
agui realizada buscou trazer as categorias que consideramos significativas
para problematizar a realidade que vivemos com o objetivo de instigar uma

militincia pedagdgica em favor de uma pratica pedagdgica critica e criativa.

Para Comenius, a educacéo era o instrumento apropriado para realizar
as reformas sociais necessarias que o momento conflituoso exigia. A educacéo
era, assim, o caminho para se chegar a libertacdo e a salvacéo de todos. Ao se
colocar humildemente, como educador, sob a vontade de Cristo. Freire, ao
afirmar que “os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo”, e que
“ninguém educa ninguém”, aprofunda, ao nosso ver, esse entendimento de
Comenius. O ecucador ndo apenas educa, mas também é educado. Vimos que
para Comenius a educacdo do homem e da mulher é questédo priomordial para
0 processo de humanizacéo. Para ele, a condicdo de ser humano passa a ser
uma conquista do préprio sujeito na sua interpretacdo com o0s demais.
“Ninguém acredite, portanto, que o homem, pode verdadeiramente ser homem,
a ndo ser aquele que aprendeu a agir como homem, isto é, aquele que foi

tomado naquelas virtudes, que fazem o homem” (COMENIUS, 1976, p.119).

Para aqueles que lutam para que o povo tenha a sua palavra, Paulo
Freire continua vivo, ativo na sua politicidade, unindo reflexdo e acéo, continua
sendo como fio condutor de uma histéria, de um tempo, que acredita na
educagdo como pratica da liberdade, que advém de uma pedagogia capaz de
forjar um povo consciente e que seja sujeito da construcdo de uma sociedade

livre e democratica de fato.

E entusiasmante pensar que a natureza humana sera
sempre melhor desenvolvida e aprimorada pela
educacao, e que é possivel chegar a dar aguela forma, a
qual em verdade convém a humanidade. Isso abre a
perspectiva para uma futura felicidade da espécie
humana. O projeto de uma teoria da educacéo é um ideal
muito nobre e ndo faz mal que ndo possamos realiz&-lo.
Ndo podemos considerar uma idéia como quimérica e
como um belo sonho s6 porque se interpdem obstaculos
a sua realizacdo (KANT, 2006, p. 16-17).



Considerando que nao foi possivel alcancar, neste trabalho, toda a
amplitude do horizonte humanista do pensamento politico-pedagoégico de Paulo
Freire, podemos considerar, primeiro pelas limitagdes tedrico-conceituais da
autora do trabalho e pela vasta dimensao filoséfica, politica e pedagdgica que o
tema apresenta, pelo fato de que esse tema perpassa outras tantas categorias
desenvolvidas por ele, ndo apenas como elementos articuladores das mesmas,
mas enquanto fundamentos e sentido maior de sua pedagogia, que € a
libertacdo de homens e mulheres cada vez mais humanizados.

No entanto, esses limites ndo sdo vistos como pontos negativos, sao
entendidos como potencialidades e possibilidades para que se vislumbrem
novos horizontes interpretativos da obra de Freire, tanto para critica-lo ou para
se opor a ele, tendo em vista que todos os posicionamentos que esse trabalho
possa estimular, seréo significativos para a ampliacdo do entendimento critico
do pensamento pedagodgico de Paulo Freire. Parafraseando-o “se nada ficar
destas péaginas, algo, pelo menos, esperamos que permaneca: nossa confianca
no povo. Nossa fé nos homens e na criacdo de um mundo em que seja menos
dificil amar” (FREIRE, 2005 a, p.213).
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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