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SINOPSE

Pertence a0 senso comum atribuir-se a forcas malévolas os dissabores que
ocorrem ao ser humano, desde intentos pessoais que ndo dao certo até fenémenos
naturais, tais como terremotos, enchentes, etc. A Deus, credita-se a paz entre 0s
povos e as bem-aventurancas da vida.

A imaginacdo do demoniaco é sempre muito forte, evocando imagens de
seres horrendos que aparecem com asas de morcego, chifres, rabo e em cores
flamegjantes e tenebrosas que, apesar de assombrar o dia-a-dia das pessoas, acabam
sendo nada mais do que tentativas de explicar e “personalizar” arealidade abstrata do
mal.

Este estudo tem por objetivo fazer uma andlise literéria do texto de Marcos
1.21-28, procurando investigar uma possivel influéncia de tradigdes populares de
povos e culturas antigas sobre a redacdo do Evangelho segundo Marcos em sua
forma de descrever os relatos de exorcismo (Para isto, examinaremos as concepcoes
do mal em vérias correntes de tradicdo numa sequéncia histérica relativa para
vislumbrar como ao longo do tempo os povos tém imaginado o mal).

A hogtilidade, o dualismo, a luta cosmica parecem constituir elementos
comuns percebidos nas fontes literarias da antiguidade. Todavia, 0 Evangelho de
Marcos tende a fazer um uso particular da figura de deménios e espiritos imundos
contrapondo-os a Jesus.

Na Biblia Hebraica, Satanas e os deménios fazem parte do cenario, mas sao
guase que ignorados e servem aos propdsitos soberanos de |ahweh, enquanto que nos
relatos de exorcismo tais figuras adquirem uma importancia fundamental. Tudo o
gue ameaca a ordem estabelecida por aguele grupo social onde a narrativa se
concentra acaba sendo identificado como manifestacbes de deménios e espiritos
malignos.



ABSTRACT

It belongs to the common sense to attribute to dark devilish power occasional
misfortunes such as non-successful plans, natural phenomena like storms and floods.

To God we only associate peace, happiness and hope of a good life.

Human imagination of demoniac is strong, calling on mind bizarre images
with bat wings, tails when not also flame colored in a tentative to explain and “to

personalize’ the image from abstract reality of evil.

This work has the objective to analyze Mark 1:21-28, searching a eventual
influence of popular traditions of people and ancient cultures over the gospel
according to Marc, considering the exorcisms description we can find in the book
(So we will exam the conceptions of evil according to some traditions in a historic
sequence to seein along run how people call on mind the evil).

The hostility, the dualism, the cosmic battle seems to be common elements in
ancient literary sources. However, the Mark's gospel tends to do an use peculiar of
the demons illustration and filthy spirits opposing them to Jesus.

In the Hebraic Bible, Satan and the demons are itself part of the scenery, but
they are amost ignored and serve the sovereign purpose of lahweh, while in the
exorcism accounts such beings has vital importance. All the threats the natural order
established on a socia group where the narrative takes place is identified as demonic

and devil spirits manifestation.
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INTRODUCAO

1. O Dominio da Crenca em Demonios

Estudos' mostram que a imaginacdo popular atribui @ mal tudo o que esta
fora da compreensdo humana e distante de uma explicacéo razoavel, criando figuras
e icones que representem o demoniaco. Nota-se que aidéado mal tem suas variantes
conforme 0 momento historico, o contexto sdcio-econdémico-politico-cultural do
local, a cosmovisdo do povo e a identidade do grupo socia. Tais icones concebidos
pelaimaginagdo popular talvez tenham o seu papel como um mecanismo intrinseco a

raga humana.

No mundo antigo, a maioria das pessoas olhava para 0 universo e o via
habitado por seres invisiveis que, embora transcendentes no sentido da
impossibilidade — via de regra — de serem vistos ou tocados, sua presenca interferia
no mundo e na vida visivel dos humanos. Segundo Elaine Pagels, “os antigos
egipcios, gregos e romanos imaginavam deuses, deusas e seres espirituais de diversos
tipos, enquanto alguns judeus e cristdos, monoteistas ostensivos, falavam cada vez
mais em anjos, mensageiros celestiais de Deus, e alguns até em anjos decaidos e

demodnios’ .2

Também no Antigo Testamento encontramos “tracos de uma semelhante fé
popular em espiritos’.® Pagels saienta que “a conversio do paganismo ao judaismo
ou ao cristianismo implicava, acima de tudo, transformar a maneira como 0O

individuo encarava o mundo invisivel”.*

Assim, a histéria da religido vem colecionando crencas acerca do mal, vendo
seres celestiais e demoniacos no encalgo dos homens, na tentativa de pegé-los,
possui-los ou oprimi-los. As Pseudo-Clementinas, texto judaico-cristdo do 2° seculo,
dizia que os deménios ardem em desgjos de entrar nos corpos, porque, ndo obstante

sejam espiritos, desejam comer, beber, ter relacbes sexuais. Por isso se introduzem

! Como é o caso de: LINK, Luther. O Diabo: a Méscara sem Rosto. S&0 Paulo: Companhia das
Letras, 1988.

2 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanas. Rio de Janeiro: Ediouro Publicacbes S.A., 1996. p.14.
¥ BAUER, Johannes B. Dicionério de Teologia Biblica. S0 Paulo: Editora Loyola, 1988. p.273.
* PAGELS, Elaine. As Origens de Satanas p.14.



nos corpos dos homens para ter aqueles 6rgdos dos quais precisam para Seus

objetivos.”

Pagels alega que na tradi¢cdo judaico-cristd, as descrigdes de anjos e anjos
decaidos apontam para um interesse pelo mundo particular dos relacionamentos
humanos. Para ela, os “Evangelhos sdo sobre amor, mas desde que a histéria que
contam envolve traicdo e assassinato, incluem também elementos de hostilidade que
evocam imagens demoniacas’.® No Evangelho de Marcos, por exemplo, 0 ministério
de Jesus é caracterizado como envolvendo uma luta incessante entre o Cristo e 0s
deménios que, a0 que parece, pertencem ao “reino” de Satanés (cf. Mc 3.23-27).
Para que os cristéos reforcassem sua propria identificagdo com Deus demonizavam
seus adversarios, fossem eles judeus, pagdos ou dissidentes cristdos, aos quais
chamavam de hereges. Para Pagels, isso reflete a “tendéncia universal de considerar

0 préprio povo como humano e ‘ desumanizar’ os outros povos”.”

2. O Duaismo do Novo Testamento: Cristo versus Diabo

No NT, Jesus e seus discipulos contam com a presenca de um inimigo
implacavel — Satd, “tramando incessantemente a ruptura da fidelidade ao Senhor e
pondo a perder os seus corpos e amas’.® Pagels ressalta que “os autores dos
evangel hos compreenderam que a historia que tinham gue contar pouco sentido faria
sem Satanas’®. A idéia é que atraicio e conseqiiente morte de Jesus faziam parte de
um vasto conflito cosmico, onde a batalha final ainda no fora travada, muito menos
vencida.

No Evangelho de Jo&o, aos judeus gue rejeitam os ensinamentos de Jesus é
dito: Vos sois do diabo, que € vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os desejos (Jo 8.44).
Apesar de Jodo ndo falar diretamente em exorcismos, ndo deixa de identificar o

®Veja: Pseudo-Clementinas, 1X, 10, PG, 2,248.

® PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.15.

" PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.17.

8 NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginéario Crist&o. p.26.
® PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.34.



“mundo” e os judeus como os opositores de Jesus. “O clima apocaliptico tipico do

comeco do | séc. ainda esta presente, embora se expresse em imagens diferentes.” *°

Segundo os sindticos, na Paestina, a0 tempo de Jesus, havia uma
proliferacdo demoniaca sem precedentes, 0 mundo dos evangelistas estava dominado
pela crenca em demdnios. Nesse cenario, que evoca uma guerra cosmica, Jesus é
apresentado como “um tipo de fazedor de milagres que age com a autoridade de
origem divina, mas sem a mediagdo das formas, rituais e instituicdes através das

quais esse poder divino costuma se manifestar”. ™

O texto da tentacdo de Jesus na Fonte Q, que parece estar “mais bem
conservado na versdo de Lucas’*?, cujo registro se encontra em Lc 4.1-13 com
paralelo em Mt 4.1-11 (Marcos contém um resumo do relato — Mc 1.12-13; Jodo ndo
faz mencéo ao fato), esta relacionado com a batalha escatoldgica entre o bem e o
mal. Schiavo diz que, neste relato da tentacdo, “Jesus, levado por Satanas,
contempla seu dominio terrestre e é desafiado a se submeter aele”.

O Evangelho de Marcos, entre os sinéticos, chama a atencéo pelo volume de
material referente a atividade exorcista de Jesus. Para Marcos, Jesus vive num
confronto direto com Satanas, simbolizado pela Lei judaica (Mc 1.21-28), pelas
legides romanas na Decgpole (5.1-20), pelo preconceito (7.24-30), pela doenca (9.14-
29), ou pelo templo (11.15-18)."* Em sua concepgdo, os demoénios sio “espiritos
imundos’, os quais tornam “os homens incapazes de entrar em contato com Deus,
incompativeis com a sua natureza” (...) “ também podem ser alienantes, apoderando-

se do homem, desper sonalizando-o, e possuindo-0” .*°

Para 0 Apéstolo Paulo, Saté governa aqueles que ndo aceitaram a palavra de
Cristo. Ele cega os incrédulos para que ndo vejam aluz do Evangelho (cf. 2Co 4.4).
Em Atos 26.18, Lucas narra como Paulo teria definido sua tarefa, conforme lhe fora

0 SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representacdes Smbdlicas. p.78.

1 CROSSAN, John Dominic. O Jesus Histérico: A vida de um Camponés Judeu do Mediterraneo.
Rio de Janeiro: Editoralmago, 1994. p.192.

2 SCHIAVO, Luigi. A Apocaliptica Judaica e o Surgimento da Cristologia de Exaltacio na Narrativa
da Tentacdo de Jesus (Q 4.1-13). Revista Orécula — nimero 1(2005), p.4.

3 SCHIAVO, Luigi. A Apocaliptica Judaica. p.14.

Y SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representagdes Smbdlicas. p.78.

> SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representacdes Smbdlicas. p.78.



revelada por Jesus na visdo do caminho de Damasco: para lhes abrires os olhos e 0s
converteres das trevas para a luz e da potestade de Satanas para Deus. Para Paulo,
as coisas que 0s pagaos sacrificavam eram a demaonios e ndo a Deus (cf. 1Co 10.20),
e a Epistola aos Efésios, da voz ao sentido de guerra espiritual experimentado pelos
cristdos de seu tempo, a0 avisar que ndo estavam lutando contra meros seres
humanos, mas “contra os principados e as potestades, contra os dominadores deste
mundo tenebroso, contra as forcas espirituais do mal, nas regides celestes’ (Ef
6.12).

O Livro do Apocaipse retrata uma interessante visdo da historia mitica,
apresentando tracos fortes de um dualismo radical. Nele, encontramos *“visdes
horripilantes e irracionais, invocando imagens proféticas tradicionais de animais e
monstros, para caracterizar os poderes de Roma, que identifica com o diabo e
Satanas”.*® No cap. 12.1-11 “tem-se a visdo do céu, o conflito celeste entre anjos e a
expulsdo para a Terra do Dragdo (a Antiga Serpente, o Diabo, Satanas)”.’” Nessa
narrativa, a semelhanca de Gn 6.1-4 e 1Enoque 6-7, encontramos a interpretacdo que
relaciona a origem do mal a queda dos anjos.

Na literatura neotestamentéria todo o Universo passa a ser encarado como
dividido entre dois reinos. o de Cristo e 0 do diabo. Enquanto Jesus se vé incumbido
na missdo de destruir o reino do Mal, Saté se esforga de todos os modos para impedir
a expansdo do reino do Cristo. Desse modo, o diabo conta com o auxilio de uma
multiddo de deménios inferiores que levam os homens a rejeitarem a Jesus e afligem

0s seres humanos com sof rimentos fisicos.

O texto do Novo Testamento reflete uma atmosfera de luta. Segundo o
registro de Jodo, Jesus havia dito que “ o principe deste mundo ja esta julgado” (Jo
16.11), criando uma atmosfera de otimismo brilhante e de certeza da vitéria final,
antecipando o fim da dominacdo do Mal, o que certamente animava os cristdos do
primeiro seculo. Isso se dava pelo fato de que, aos olhos de todos, “Sata e seus

exeércitos estavam em uma posicdo de dependéncia absoluta frente a Deus e de total

® PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.153.
Y SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representacdes Smbdlicas. p.81.
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impoténcia no enfrentamento com o Messias’.*® Conclui-se que no NT tudo que

afasta 0s homens de Deus é uma “ manifestacéo do diabo”.*°

3. Possessdo e Espiritos Imundos

Um grande desafio ao nosso estudo € entender a concepcdo que o autor do
Evangelho de Marcos tem do mal e, consequentemente, o significado que ele
pretende dar a0 fendmeno da possessdo ao utilizar o termo pneuma akatharton
(espirito imundo) para designar 0 mal que possui a pessoa. Marcos “personifica’
quase sempre o mal na figura do espirito imundo ao descrever possessdes e

€exorcismos.

Pelo menos ao que se refere a Biblia Hebraica, o Antigo Testamento, ndo era
comum O uso dessa expressdo, ela aparece apenas uma vez em Zacarias 13.2:
“ Acontecerd, naquele dia, diz o Senhor dos Exércitos, que eliminarei da terra os
nomes dos idolos, e deles ndo havera mais memdria; e tambémremoverel da terra os
profetas e o espirito imundo”. A LXX traduziu por to pneuma to akatharton a
expressdo hebraica ruah tame. A palavra tame e seus derivados ocorrem 279 vezes,
sendo aproximadamente 64% em Levitico e Numeros e 15% em Ezequidl,

geralmente com o sentido de impureza cerimonial.

Ja nos escritos extracanbnicos do judaismo tardio a designacdo “demodnio”
aparece relativamente poucas vezes. [Esses seres malfazejos geralmente sdo
chamados “espiritos’ (Jubileus 10.5,8; 11.5; 19.28; Enoque Etiope 15.1-12; 19.1;
1QS 3.24), bem como “espiritos maus’ (Jubileus 10.3,13; 11.4; 12.20; Enoque
Etiope 15.8s; 1QM 15.14: “espiritos de perversidade’), “espiritos impuros’ (Enoque
Etiope 99.7; ver Jubileus 10.1), “espirito de Mastema” (Jubileu 19.28) ou “espiritos
de Beliar” (Testamento de Issacar 7.7; Testamento de Da 1.7; Testamento de José
7.4; 1QM 13.2,4,11s.; CD 12.2; ver Testamento de Riben 2.2)°. Isso pode nos

conduzir a pensar que as concepgdes do mal condensadas na narrativa de Marcos

¥ NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginério Cristdo. p.27.
9 NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginéario Cristdo. p.26.
2 BAUER, Johannes B. Dicionério de Teologia Biblica. p.274-275.
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parecem refletir mais a imaginacdo da literatura apdcrifa e pseudepigrafica do que

aquela expressa no Antigo Testamento.

4. Referencial Teorico

Essa pesquisa usard como referencia tedrico o conceito de
aculturagdo, anadlisando até que ponto a cultura judaica substituiu seus padrées
tradicionais por outros, em decorréncia da assimilacdo de elementos culturais de
grupos sociais com quem manteve contato regular em circunstancias anteriores, bem
como na época de Jesus. Compreender as articulagdes entre as diferentes pegas do
conjunto social, ou sgja, a economia, a politica, a estrutura social, as herancas
culturais e cultuais, nos gjudardo a entender o imaginario coletivo no qual o texto de
Marcos estéa envolvido, levando em consideracdo que o homem é produtor e produto

da cultura, abrangendo os varios aspectos e dimensdes da vida societaria.

A populacdo de Isragl, especialmente da Galiléia e de seus arredores,
representava uma mescla de culturas herdada das “idas’ e “vindas’ do povo judeu
aos cendrios de cativeiro Babilénico e Assirio e da dominagdo dos impérios persa e
romano. Desse modo, periodo de tempo do qual se ocupa nossa pesquisa constitui-se
uma era dominada por sérias conturbacbes sociais em Isragl, palco de batalhas
militares e de sucessivas tentativas de libertagdo nacional patrocinadas por
movimentos populares. Os contemporaneos de Jesus viveram no mundo romano e

partilharam de muitas de suas percepgdes ao mesmo tempo em que as combateram.

Outro conceito sobre o qual trabalharemos nesta pesquisa diz respeito
alinguagem simbadlica, de como €ela reflete e transforma a experiéncia de vida de um
determinado grupo social, cuja intencéo é a percepcao das limitacdes dos galileus no
que se refere a pureza nestas narrativas onde “espiritos imundos’ sdo mencionados,
estrangeiros e cidades estrangeiras na Palestina (Decapole), mulher estrangeira com
filha possuida por um deménio, puro e impuro na dieta alimentar, etc. As estruturas
sociais e as institui¢cdes estabel ecidas impdem sentido a realidade vivida pelo grupo.
Sera necessario compreender a luta e a elaboracdo de sentido para recuperar a figura

real do que esta sendo descrito.



CAPITULOI;

HERANCASE INFLUENCIAS NA QUESTAO DO MAL NO
MEDITERRANEO

12
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1. O JUDAISMO E SUAS ANTIGAS TRADICOES ACERCA DO
MAL

O povo de Israel se originou das muitas tribos existentes na antiga
Mesopotamia, e, portanto, herdou naturamente um sistema de crencas religiosas
estreitamente ligadas ao conjunto de mitos e préticas hierdticas existentes naguela

regio.

Para Peter Stanford, muitas das “nocdes cristas que ainda hoje sdo tidas como
auténticas jamais teriam evoluido, ab menos em termos praticos, se ndo houvesse a

protecdo da semente-méae que foi o judaismo”.?

Luigi Schiavo considera que se a crenca no mal fazia parte desde sempre da
teologia de Israel, sobretudo da religiosidade popular, ela se expandiu no judaismo
tardio. Ressalta ainda que, o demdnio como “figura independente do mal, é dificil de
ser identificado no Antigo Testamento por ser fruto de uma grande mistura cultural,
com influéncias da magia, dareligiosidade popular, do ritualismo apotropaico oficial,

do simbolismo poético (...)". %

Stanford considera que “a ele [diabo] sfo creditados alguns antepassados nas
antigas civilizagdes do Oriente Proximo (...); ndo ha um comego relevante capaz de
explicar sua proeminéncia e todos 0s seus poderes, mas a sua proximidade com
outros deuses ndo deve ser ignorada’.® Ao que parece, as antigas civilizages
tendiam a ver “bem e ma” como duas faces de uma mesma divindade. Exemplo
disso € 0 Egito, onde Seth e Horus representavam o deus benigno do sol, enquanto o
outro era o deus malévolo do deserto. A felicidade, segundo criam, estava em

encontrar a harmonia (ou ma’ at) entre essas duas forcas conflitantes.

De fato, € possivel se verificar nos textos mais antigos, anteriores ao exilio
babildnico (séc. VI a.C.), quando o conceito “diabo” era ainda inexistente, que aquilo
que nas religides pagas € considerado como vindo das poténcias demoniacas é

atribuido diretamente ao Deus lahweh, Unico autor do bem e do mal. Se houvesse

2 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. Rio de Janeiro: Gryphus, 2003.p.25

22 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decépole: Exegese, Histéria, Conflitos e Interpretacdes de
Mc 5.1-20. Sdo Bernardo do Campo, SP: UMESP, 1999. p.133.

% STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.XXII1.
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alguma manifestacdo do mal s poderia vir dele, pois s havia ele. Em Is 45.6,
encontramos. “Para que se saiba, até ao nascente do sol e até ao poente, que além
de mim ndo h& outro; eu sou 0 SENHOR, e ndo h& outro”. O vulto diabolico do
Senhor manifesta-se particularmente nos episodios ligados a libertacdo de seu povo
da escraviddo egipcia, nos quais lahweh aparece sob 0 aspecto tipicamente satanico
do tentador.

Esse Deus, “tido como unico responsavel pelos males existentes no mundo,
era apresentado com tragos mais diabdlicos do que divinos [ou, pelo menos, téo

diabdlicos quanto divinos]” %

, pois conforme Deuterondmio 28.63 dentre as ameacas
nefastas de maldicdo, Ele “ se alegrara em vos fazer perecer e vos destruir”. Em
Lamentacdes 3.38 encontramos a seguinte questdo retorica: “ Acaso ndo procede do

Altissimo assim o mal como o bem?”

Para o judaismo tardio, a singularidade e transcendéncia de lahweh ja haviam
sido aceitas como bésicas para o conceito de Deus. Menos repetidamente no Antigo
Testamento do que nos livros deuterocandnicos ou ndo canbnicos do judaismo,
encontramos referéncias a singularidade de lahweh que correspondia a uma nova
compreensdo da realeza de Deus (cf. M| 1.14; S| 103.19; 145.1s.). Em face dessa
visdo darealeza divina, atranscendéncia de Deus era vista como distante. Todavia, a
area entre lahweh e 0 homem estava longe de ser “vazia’, pois “estava ocupada pelo
mundo intermedi&rio dos anjos, que constituia um elo entre 0 Deus distante e o

homem”.%®

O Deuteroisaias, como Isragel no periodo dos reis, ainda cria que o bem e o
mal vinham de lahweh, o criador da luz e das trevas, da paz e da tribulacéo (cf. Is
45.7). Aos poucos, 0s homens convenceram-se de que |ahweh poderia fazer apenas o
bem e de que o mal, em face disso, teria uma origem diferente. “Essa origem era

vista como sendo incorporada a Satd, antagonista de lahweh.”

# MAGGI, Alberto. Jesus e Belzebu, Satanas e Demonios. Aparecida, SP: Editora Santuério, 2003.
p.18.

* FOHRER, Georg. Histéria da Religido de Israel. S0 Paulo: Edicdes Paulinas, 1983. p.466.

% FOHRER, Georg. Histéria da Religi&o de Israel.p.467.
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Na concepcao de Stanford esta visdo de lahweh como o Unico e responsavel
pelo mal comega a ser corroida no Livro de Jo, ou “porque nele foram proclamados
os dilemas e as duvidas que sempre afligiram a humanidade, ou por €le ter sido um
documento subsegiiente”.?” De fato, pode se considerar o Livro de J6 como a
primeira apari¢do de Saté (ndo mencao do nome), mas aqui €le ainda esta sob as asas
de lahweh.

Todavia, ndo se deve esquecer que 0 nome “Satd” (Satanas) aparece
anteriormente em 1Croénicas 21.1. Segundo o cronista, Davi fora induzido a fazer o

censo por Sata: “Entdo, Satanas se levantou contra Israel eincitou a Davi a levantar
0 censo de Israel”. Aqui Satd assumira uma funcdo anteriormente atribuida a
lahweh, pois o autor de 2Samuel 24.1 relata que “tornou a ira do SENHOR a
acender-se contra os israelitas, e ele incitou a Davi contra eles, dizendo: Vai,
levanta o censo de Israel e de Juda” . Essa diferenca de relatos que sdo tidos como
paralelos pode ser compreendida considerando Satd como o lado mau de lahweh ou
considerando Satéd como o agente que realiza o mal sob as ordens de lahweh (ou sgja,

nos moldes de J6).

Fohrer lembra que “no comego do periodo poés-exilico encontramos as
primeiras mengdes de Satd, mas como parte do mundo de lahweh, um membro da
corte celestia (Zc 3.1s.; JO 1.6s.; 2.1s.) que aparece com outros membros diante de
lahweh para uma audiéncia, apresenta-lhe um relatorio e recebe instrugbes de
Deus’.?® Satd assemelha-se a uma espécie de promotor piblico, que aponta os erros

dos homens, segundo o0 modelo das cortes reais do Antigo Oriente.

Embora os inimigos externos de Israel fossem considerados seres sobre-
humanos, tais seres eram vistos, em geral, como animalescos € monstruosos.
Todavia, as imagens mitol 6gicas escolhidas para descrever aluta contra compatriotas
judeus ndo eram grotescas, mas com “mais frequéncia identificavam seus inimigos
judeus com um membro importante, ainda que trai¢oeiro, da corte divina a quem

chamavam de o Satanés”.?°

2 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.XXXI.
% FOHRER, Georg. Histéria da Religi&o de Israel. p.467.
» PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.65.
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Assim, na Biblia Hebraica, Satanas ndo aparece como o lider do Império do
Mal. Suas aparicdes em Numeros (22.21-35) e em JO (1.6-12; 2.1-7) eram de um
servo obediente, um anjo (heb. malak — “mensageiro”). Carlos R.F.Nogueira,
reportando-se a tradicdo biblica veterotestamentéria, diz que “aidéia do mal € algo
indefinido, ou sgja, ele existe, mas ndo € incorporado em uma determinada

personagem”.®°

Para Joanne K. Kuemmerlin-McLean, a discussdo da identidade, natureza e
papel dos demoénios no Antigo Testamento é bem complicada, entre outras razdes,
pelo fato da traducéo ser geralmente problematica. As tradugbes sdo influenciadas
por muitos fatores. evidéncia filoldgica e tendéncias da época, teologia, e decisdes
prévias relativo a compreensdo do termo “demdnio” e os proprios modos de
interpretar cada texto em particular. Também a identificacdo e a compreensdo de
deménios no Antigo Testamento sdo fortemente influenciadas pelo contexto maior
dentro do qual é discutido esse tema; contextos passados incluiram “magia e

feiticaria, religido “popular”, rituais apotropéicos oficiais, simbolismo poético(...)”. >

“Em hebraico, os anjos eram quase sempre chamados ‘filhos de Deus' (bene
elohim) e imaginados como formando as fileiras hierérquicas de um grande exército
ou como membros de uma corte real”,* recorda Pagels. Os anjos eram enviados
para cumprir uma missdo especifica autorizada e permitida por Deus, embora isso
pudesse ndo ser apreciado pelos seres humanos. Satanas ndo era necessariamente
maligno, mas enviado para determinadas tarefas, ainda que incomuns, como 0 anjo
da Morte no relato de Exodo fora enviado a matar os primogénitos do Egito.

Maggi recorda que no Antigo Testamento “ Satanas ndo € considerado como
inimigo de Deus, mas sempre dos homens e é empregado para indicar um obstaculo,
0 adversario, ou uma ac&o do adversario”.* Podemos notar esta mesma percepcéo

em Pagels, quando escreve:

% NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginario Cristao. p.15.

3 KUEMMERLIN-MCLEAN, Joanne K. Demons. In: FREEDMAN, David Noel (editor-chefe) The
Anchor Bible Dictionary (vol. 2) New York, USA, 1992.p.139.

¥ PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.66.

¥ MAGGI, Alberto. Jesus e Belzebu. p.29.
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“A presenca de Satanas numa narrativa era usada para explicar
obstaculos ou reveses inesperados da fortuna. Os autores hebraicos
atribuiam com fregtiéncia infortiinios ao pecado humano. Alguns, contudo,
invocavam também esse personagem sobrenatural, o Satanés, que, por
ordem ou permissdo do préprio Deus, blogueava ou se opunha a planos e
desgjos humanos. Esse mensageiro, porém, ndo era necessariamente
maligno. Deus o0 enviava, como enviava o anjo da morte, para cumprir uma
missdo especifica, embora uma missdo que os seres humanos talvez ndo

apreciassem.” >

Schiavo lembra que no Antigo Testamento “Satanas € originalmente um ser
humano: Davi € considerado um Satanas (= adversario) pelos generais filisteus que

se preparam para a guerra contra Israel” *. Tal referéncia encontramos em 1Sm 29.4:

“ gque ndo aconteca que no combate sgja um Satanas qu — Satan) contra nés’. O

inimigo de Salomdo chamado Rezom também é um Satands em 1Reis 11.23:

“ Também Deus levantou a Salomao outro adversario (]DW— Satanas), Rezom, filho

de Eliada, que havia fugido de seu senhor Hadadezer, rei de Zoba”. Para Johann
Maier o significado do nome Satanas se situa “no ambito das relagdes intra-humanas
e em confrontacdes sociais’.*

Para Pagels, “a tradicdo israelita define “nds’ em termos étnicos, politicos e
religiosos como “o povo de Isragl”, ou “o povo de Deus’, contra “eles’ — as (outras)
nacdes (em hebraico ha goyim), os inimigos estrangeiros de Isragl, ndo raro
caracterizados como inferiores, depravados em sua moral e mesmo potencialmente
amaldicoados’.®” Dessa forma, as tradicdes judaicas menosprezam as nacdes,
levando os israglitas a serem muitas vezes agressivos na sua hostilidade contra as
nagdes consideradas inimigas. Segundo Fohrer, “uma nog¢éo era que havia anjos de

povos e nagdes, que asseguravam a irrestrita soberania de lahweh sobre as nactes

% PAGELS, Elaine. As Origens de Satanéas. p.66-67.

% SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas representacdes simbdlicas. p.67.

% MAIER, Johann. Entre Los dos Testamentos: Historia y Religion emla Epoca Del Segundo
Templo. Salamanca: Ediciones Siguime, 1996. p.36.

¥ PAGELS, Elaine. As Origens de Satanas p.62.
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(Dt 32.8-9; Is 24.21); em Dn 4.14, o verdadeiro governo do mundo parece ser

delegado a eles sob a autoridade soberana do Altissimo”.*®

Os profetas do Antigo Testamento invocaram 0s monstros da mitologia
Cananéia para ssmbolizar os inimigos de sua nagdo. O autor de Isaias, por exemplo,
celebra o triunfo de Deus sobre figuras mitoldgicas tradicionais — sobre Leviata,
“serpente veloz” e o dragdo, “serpente sinuosa’ e “0 monstro que esta no mar” (cf.
27.1).

Segundo Schiavo ha dificuldades no Antigo Testamento (diferente do que
acontece no mundo cristdo posterior) quanto a identificacdo de Satands com o
império do mal em funcdo de trés razbes. “a primeira devido ao monoteismo judaico,
intolerante diante da emergéncia de outras figuras divinas; depois por ndo existir uma
Unica e mesma palavrano AT paraindicar o Mal e Satanas; enfim, porque aidéia de
deménio como personificacdo do mal evoluiu com o passar do tempo, se tornando
sempre mais complexa, negativa e ligada a origem do ma”.*® Aparentemente,
assevera Stanford, lahweh “ndo deixa qualquer espaco para que alguma coisa possa
se aproximar de uma personificacdo do mal, mas (Ele mesmo) é ainspiracéo que esta

por trés da selvageria mostrada pel os israel enses em relaggo aos seus inimigos”.*°

Na verdade, os judeus ndo possuiam uma demonologia definida. Nao ha no
Antigo Testamento uma idéia clara da queda do anjo, 0 que ha sdo sentencas que
originalmente sdo dirigidas a reis, e mais tarde na nossa teologia moderna e
sistematizada foram atribuidas a queda de Satanas. Uma dessas sentencas, remonta a
descricdo de Isaias da queda de um grande principe e se encontra em Isaias 14.12-17:

“ Como caiste do céu, 6 estrela da manhg, filho da alva! Como
foste langado por terra, tu que debilitavas as nacbes! Tu dizias no teu
coracdo: Eu subirei ao céu; acima das estrelas de Deus exaltarei 0
meu trono e no monte da congregacdo me assentarei, nas

extremidades do Norte; subirei acima das mais altas nuvens e serei

*® FOHRER, Georg. Histéria da Religio de Israel. p.466.
¥ SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representagdes Smbdlicas.p.67.
“0 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.29.



19

semel hante ao Altissimo. Contudo, seras precipitado para o reino dos
mortos, no mais profundo do abismo. Os que te virem te
contemplar&o, hdo de fitar-te e dizer-te: E este o homem que fazia
estremecer a terra e tremer os reinos? Que punha o mundo como um
deserto e assolava as suas cidades? Que a seus cativos ndo deixava ir

para casa?”

Ouitra, dirigidaao rei de Tiro, encontra-se em Ezequiel 28:12-19:

“Filho do homem, levanta uma lamentacdo contra o rei de
Tiro e dize-lhe: Assm diz o SENHOR Deus. Tu és o sinete da
perfeicdo, cheio de sabedoria e formosura. Estavas no Eden, jardim
de Deus; de todas as pedras preciosas te cobrias: 0 sardio, o topazio,
o diamante, o berilo, o 6nix, o jaspe, a safira, o carbanculo e a
esmeralda; de ouro se te fizeram os engastes e 0s ornamentos; no dia
em gue foste criado, foram eles preparados. Tu eras querubim da
guarda ungido, e te estabeleci; permanecias no monte santo de Deus,
no brilho das pedras andavas. Perfeito eras nos teus caminhos, desde
o dia em que foste criado até que se achou iniglidade em ti. Na
multiplicacdo do teu comércio, se encheu o teu interior de violéncia, e
pecaste; pelo que te lancarel, profanado, fora do monte de Deus e te
farei perecer, 6 querubim da guarda, em meio ao brilho das pedras.
Elevou-se o teu coracdo por causa da tua formosura, corrompeste a
tua sabedoria por causa do teu resplendor; lancei-te por terra, diante
dos reis te pus, para que te contemplem. Pela multiddo das tuas
iniqlidades, pela injustica do teu comércio, profanaste os teus
santuarios; eu, pois, fiz sair do meio de ti um fogo, que te consumiu, e
te reduzi a cinzas sobre a terra, aos olhos de todos os que te
contemplam. Todos os que te conhecem entre 0S povos estédo

espantados de ti; vens a ser objeto de espanto e jamais subsistiras.”

Porém, os judeus possuiam “os seus rlah raha — espiritos malignos, enviados
por Deus como puni¢do. Esses espiritos, contudo, ndo tinham existéncia propria,

traduzindo em sua caracterizagdo uma preocupacdo de inculcar no povo hebreu, de
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maneira indestrutivel, aidéia de um Deus Unico, todo-poderoso, senhor do Bem e do
Mal, por temor que o contato com outros povos e as tradicdes de sua regido de

origem levassem & adoracéo de outras divindades’.**

Algumas vezes o0 Antigo Testamento fala de um “espirito mau” que confunde
0s homens; mas trata-se de um espirito que vem de Deus (1Sm 16.14-23; 18.10;
19.9; ver também 1Rs 22.21-22). Desenvolveu-se ai um conceito de espiritos do
mal, possivelmente incorporando aquilo que fora originalmente um espirito do mal
ou da mentira emanado de lahweh. E o caso do relato de 1Samuel 16, onde é dito que
“tendo-se retirado de Saul o Espirito do SENHOR, da parte deste um espirito
maligno o atormentava” (v.14). Ndo temos a informacéo do tipo de tormento que
este espirito causava, porém € através desse fato que Davi se torna escudeiro (cf.
v.21) de Saul e o verso 23 nos da conta de que “ quando o espirito maligno, da parte
de Deus, vinha sobre Saul, Davi tomava a harpa e a dedilhava; entdo, Saul sentia
alivio e se achava melhor, e o espirito maligno seretirava dele” . Todavia, o capitulo
18 de 1Samue atribui a um espirito maligno o acesso de raiva que Saul
experimentou contra Davi: “ No dia seguinte, um espirito maligno, da parte de Deus,
se apossou de Saul, que teve uma crise de raiva em casa; e Davi, como nos outros
dias, dedilhava a harpa; Saul, porém, trazia na mado uma langa, que arrojou,
dizendo: Encravarei a Davi na parede. Porém Davi se desviou dele por duas vezes’
(v.10-11). Destavez, nem a harpa de Davi trouxe paz ao atormentado Saul.

“Anteriormente, sO de infortinios externos os demodnios tinham sido
acusados; agora, apareciam também sob a forma de tentadores que incitavam os

" 42 nos lembra Fohrer.

homens ao mal moral, ao pecado

Também sdo conhecidos “ 0s espiritos de mortos gque se podem evocar (1Sm
28.13; aqui designado como ‘elohim, “ente divino”)”.** No meio do povo judaico, os
invocadores de espiritos dos mortos ndo deveriam ser tolerados (Lv 19.31; 20.6, 27 e
Dt 18.11). Essestaisforam expulsos do paispelo rei Saul (1Sm 28.9).

“I NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginario Crist&o. p.16.
“2 FOHRER, Georg. Histéria da Religido de Israel. p.468.
“ BAUER, Johannes B. Dicionério de Teologia Biblica. S0 Paulo: Loyola, 1988. p.273.
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Algumas expressdes na Biblia Hebraica tém sido identificadas como

personificacdes de Satd. Tais termos invocam imagens mitol bgicas:

. Azazel: O termo encontrase em Levitico 16.8,10,26: “lancara
sortes sobre os dois bodes: uma, para o SENHOR, e a outra, para
Azazel Mas o0 bode sobre que cair a sorte para Azazel sera
apresentado vivo perante o SENHOR, para fazer expiacdo por
meio dele e envia-lo a Azazel no deserto. Aquele que tiver levado o
bode a Azazel, lavara as suas vestes, banhara o seu corpo em agua
e, depois, entrard no arraial” . Tem sido entendido como o0 nome
proprio de um dembnio do deserto. A etimologia € incerta; pode
ser bode (‘ez) que desaparece (‘azal), ou o bode gue “remove’ 0s
pecados do povo (= bode emissdrio, agumas tradugbes em
portugués entendem assim). “No livro apécrifo de Enogue etiope é
o chefe dagueles anjos (“filhos de Deus’) que se misturaram com
os “filhos dos homens” (Gn 6.2-4)".*

. Se'irim: o termo se'ir (pl. se'irim) significa “bode’. “Mas nos
textos a serem citados ja € um demonio capriforme, figura, aliés,
comum e compreensivel entre ndbmades e agricultores. O bode
agressivo, robusto, peludo e fedorento, prestava-se perfeitamente
para se transformar num ser nocivo e temido”.* Levitico 17.7
lahweh diz a Moisés que “nunca mais oferecerdo 0s seus
sacrificios aos demonios (Di)‘;.’f;? — se'irim), com os quais eles se
prostituem.” O cronista diz que “Jerobodo constituiu 0s seus

préprios sacerdotes, para os altos, para 0s satiros (D’j’;]i;? -

se'irim) e para os bezerros que fizera” (2Cr 11.15). E Isaias
profetiza que “ nela [nas ruinas de Babil6énia], as feras do deserto

repousardo, e as suas casas se encherdo de corujas; ali habitarao

0S avestruzes, e 0s satiros (D‘j‘:;i;? —se'irim) pulardo ali” (13.21).

“ DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas: Diabo e Inferno na Biblia e na Literatura Universal.
S&o Paulo: Edi¢bes Paulinas, 1977. p.14.
“> DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas. p.14-15.
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A traducdo do termo para “demoénio” origina-se nas versdes grega
(LXX) e latina (Vulgata). Alguns textos usam a palavra “satiros”

por ser uma preferéncia dos mais modernos.

. Tsiyyim: Em Isaias 34.14, o profeta faz um discurso escatol 6gico
anunciando que “as feras do deserto (D’?E — tsyyim) se

encontrardo com as hienas, e os satiros clamardo uns para 0s
outros; fantasmas ali pousarédo e achardo para s lugar de
repouso” . “Tsiyyah é “aridez”’; os tsiyyim, portanto, sGo animais
gue habitualmente moram em lugares abandonados e em estepes,
tais como os chacais, 0s gatos selvagens, os linces, etc.”* A idéia
de demdnios morarem em lugares desérticos se reflete em livros
posteriores como Tobias, que escreve que “ 0 anjo Rafael pegou no
dembdnio e o ligou no deserto do Alto Egito” (8.3)."

. Lilit: O texto ja citado de Isaias 34.14 faz mencdo a esse termo ao
dizer que “ fantasmas (outras versdes usam “animais noturnos’ =
n*%*‘-; — Lilit) ali pousardo e acharéo para s lugar de repouso” .
Segundo Dattler, “nas lendas rabinicas é um espectro que,
disfarcado de mulher bonita, atrai € mata as criancas; outras vezes é
a esposa de Ad3o anterior a Eva e, por isso, mae dos demdnios’.*®
Lilith € uma entidade isolada na fé popular, que corresponde ao
deménio assirio da tempestade Lilitu e habita no meio das ruinas
(cf. 1s34.14).

. Shedim: Dt 32.17, em meio a recordacdes acerca dos feitos de

lahweh e lembrancgas relacionadas a vida do povo, diz-se que
“ sacrificios ofereceram aos demdnios (2% — Shedim), ndo a

Deus; a deuses que ndo conheceram” (Vegatambém Sl 105.37). O

singular shed esta ligado a shaddad/shid, que significa “ potente”,

“6 DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas. p.15.

4" Também no Novo Testamento é dito que quando o espirito imundo sai do homem vai para lugares
desérticos (cf. Mt 12.43; Lc 11.24).

“ DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas. p.16.
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evocando a imagem da tempestade e do trovao. “ Shedu, em assirio,

s30 0s touros alados postados &s entradas dos pal4cios”.*

o Elllim: os idolos sdo chamados de Elil, mas em algumas poucas
ocorréncias traduziu-se por “demoénio”. Essa identificagdo de
idolos com deménios encontramos em S 95.5, onde algumas
versdes em portugués (e, neste caso é 9 96.5) traduziu Elilim por
“idolos’, outras por “coisas vas’, mas a LXX traduziu EIlTlim por

SaLpéVLaso (daimonia = demdnios): “ Porque todos os deuses dos
povos ndo passam de demonios (D’j?"?kf — Elilim); o SENHOR,

porém, fez os céus” Paulo também identificava idolos com
demonios conforme registrado em 1Co 10.20: “ Antes, digo que as
coisas que eles sacrificam, é a dembnios gque as sacrificam e ndo a

Deus; e eu ndo guero gque vos torneis associados aos deménios” .

Ao que parece, houve dois fatos que determinaram mudancas significativas
no modo de ver o mal no Antigo Testamento. O primeiro, € o cativeiro na Babildnia,
gue teve uma influéncia decisiva para a formagdo de uma demonologia mais
definida. Os caldeus desenvolveram uma riquissima demonologia — legifes de
entidades semidivinas em cinco classes, cada uma com “sete demonios’ e cada classe
com seus atributos distintos, apesar de ndo consistirem necessariamente em espiritos
malignos. Oriundas desse fundo comum mesopotamico sdo as lendas do demdnio
gue mora no deserto — Azazel (cf. Lv 16.8-10, traduzido pela ARA como “bode
emissario”), a quem, no dia da expiacdo se envia um bode no qual 0 Sumo sacerdote
carregou todos os pecados do povo (Lv 16.21), e as de Lilith — a primeira e

insubmissa mulher de Ad&o e, posteriormente, demdnio da luxdria.

Para Stanford, “o exilio foi um momento crucial na formagéo da identidade

judaica’ °*, pois com esta experiéncia o povo se viu obrigado arepensar suas certezas
anteriores, principalmente o “status de povo escolhido de Deus’. A natureza

arbitréria de lahweh provocou um retorno as Escrituras e um interesse paralelo por

“ DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas. p.16.

% aversio LXX assim traduziu: 95:5 8tL mavtec ol Oeol TV EBVGY Sdatudvie 6 Se kipLog Tolg
oUpavolg émolnoey

*! STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.27.
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supersticoes, folclores e mitos. “Essa tradicdo oral serviu de alento para que eles

seguissem em frente num cendrio de escuriddo, abandono e confusao” *2.

Um segundo fato refere-se a traducéo da Biblia Hebraica para a lingua grega,
a chamada dos Setenta ou Septuaginta (LXX), quando floresce o demoniaco em
novas nuances de hostilidade contrapondo-se a forma mais reservada como descrita
no AT. Segundo Luther Link, “mais de trezentos anos antes de Cristo, um fator de
resultados imprevisiveis fora introduzido pelos judeus aexandrinos: ao verterem o
Antigo Testamento para 0 grego, traduziram o satan hebraico para 0 grego

diabolos” .>®

Pouco a pouco, “todos esses desenvolvimentos levaram a nogdo de uma
esfera organizada do mal, hostil & soberania de lahweh, dentro da qual seres do mal

operam como anjos de Saté para afastar os homens do dominio de Deus” .

2. O PERIODO PERSA E A SISTEMATIZACAO DOS DEMONIOS

As definigdes dualistas e as concepgdes do mal, bem como as idéias acerca de
anjos e demonios sdo resultado de um conjunto de tradi¢gdes antigas. Johann Maier
acredita que “a cenografia das cortes soberanas influenciou nas representacfes de
Deus do mundo celestial, e é possivel que a corte persa com seu cerimonial

caracteristico fornecesse a orientacso decisiva’.”

Luigi Schiavo faz uma consideravel reflex@o acerca das mudancas na visao

do mundo celestial no pos-exilio:

“No pos-exilio muda o conceito de mal: o contato com 0s

grandes impérios mesopotamicos, a organizagdo piramidal de sua

2 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.27.

3 LINK, Luther. O Diabo: a Mascara sem Rosto. p.24.

> FOHRER, Georg. Histéria da Religi&o de Israel. p.468.
** MAIER, Johann. Entre Los dos Testamentos. p.37.
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corte, seu fasto, sua religido coésmico-astral, seus mitos, etc.,
impressionaram bastante os olhos dos judeus que para la foram
deportados. Deus € imaginado dentro de um pantedo, em companhia
de muitos seres divinos; e “jogado” sempre mais pra cima, para o céu,
longe da humanidade. E quanto mais distante, mais poderoso. O
homem se torna pegueno diante de tanta magnitude: ndo é mais livre,
responsavel pelos seus atos, mas dependente de uma lei e de seres
superiores. Tudo esta determinado — e também o0 mal — personificado
num ser vivo — Satanas — que desenvolve papéis de acusador e espido
dos homens, chegando a induzi-los ao pecado, até ser considerado o
adversario e o inimigo de Deus. Os destinos da humanidade sempre

mais dependem do céu.”

Desse modo, os indicios sdo de que a mitologia persa exerceu uma influéncia
significativa no modo de pensar o mal nas religifes antigas. A Pérsia possui 25
séeulos de historia e vérios povos — como os Arias (os nobres) do grupo dos Indo-
Europeus, vindos provavelmente da india Meridional e os Iranianos, que s3o um
ramo dos Arias — habitaram aquele velho pais, que compreende o vasto planato do
Ird0 (hoje, o Ird), na Asia Anterior. O grande fundador do Império Persa, Ciro II,
destronou o rei dos Medos, venceu o rei da Lidia e tomou a Babilénia (538 a.C.),
tornando-se senhor de toda Asia Ocidental. “A partir de entdo, o povo persa ou
iraniano tomou o seu lugar na histdria, apds os assirios-babilénios’.>’ Localizados
anteriormente nas Montanhas do Curdistdo, os persas eram um povo também

iraniano.

Os persas possuiam escrituras sagradas, denominadas coletivamente de
Avesta. Estes escritos remanescentes somam “ apenas um guarto do original, e mesmo
esta parte recebeu uma forma escrita apenas nos séculos V ou VI d.C. Até entdo, sua
preservacao dependeu quase totalmente da transmissdo oral, de uma geragdo a outra,

nas escolas sacerdotais’*® (Thomas Bulfinch chama o conjunto de livros sagrados

% SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representagdes Simbdlicas. p.72.

> LAMAS, Maria. Mitologia Geral: o0 Mundo dos Deuses e dos Heréis (vol.V). Rio de Janeiro:
Editorial Estampa, 1973.p.124.

% COHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Viré: as Origens das Crengas no Apocalipse. S30
Paulo: Companhia das L etras, 2001. p.112.
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dos antigos persas de Zendavesta>, Lamas diz que sdo conhecidos como Avesta ou
Zandavesta®).

Zoroastro, como tornou-se mais conhecido (esta € a forma grega do nome
“Zaratustra’) tem sido considerado o reformador dareligido que o precedeu e “veio a
considerar toda existéncia como gradativa atualizacdo de um plano divino”.®* “A
época em que viveu € duvidosa, mas é certo que seu sistema se tornou a religido
dominante na Asia Ocidental a partir do tempo de Ciro (550 a.C.) até a conquista da
Pérsia por Alexandre Magno”.®* Segundo Norman Cohn, os estudos mais recentes
tém constatado que Zoroastro “viveu em um periodo muito anterior, em alguma
época entre 1500 e 1200 a.C., quando os iranianos ja eram pastores assentados, mas

n&o agricultores’.®

A crenca de Zoroastro aponta para duas forgas fundamentalmente opostas
atuando no universo — uma do bem e a outra do ma. Em seus hinos, Zoroastro
parece assumir que estava familiarizado com um mito em que este dualismo é
elencado na forma de dois espiritos que sdo opostos, porque ele diz:

“Eu falarel dos dois espiritos

De guem 0 mais santo disse ao destruidor no comego da existéncia:

N0ssos pensamentos, nem nossas doutrinas, nem as forgas de nossas mentes,
Nossas escol has, nem nossas palavras, nem nossas agoes,

Nem nossas consciéncias, nem nossas almas concordam.” %

O Avesta inclui dezessete hinos compostos pelo proprio Zoroastro, os Gathas.

“ Parece que a mitologia original da Pérsia teria sido do tipo da que existia na india

% BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia: Histérias de Deuses e Herdis. Rio de
Janeiro: Ediouro, 1999. p.369.
% | AMAS, Maria. Mitologia Geral .p.125.
61 COHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Viréa.p.109.
62 BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia.p.369.
% COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.109.
# HINNELLS, John R. Persian Mythology. New Y ork, USA:The Hamlyn Publishing Group Limited,
1973. p.49.
“1 will speak of the two spirits
Of whom the holier said unto the destroyer at the beginning of existence:
Neither our thoughts nor our doctrines nor our minds' forces,
Neither our choices nor our words nor our deeds,
Neither our consciences nor our souls agree.”
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ariana, cerca de mil anos a.C. — amitologia dos Hinos Védicos’.% Nos extratos mais
antigos da tradicdo iraniana sdo encontrados alguns nomes que se assemelham a
esses hinos, como Yima — que na Pérsia acabou se tornando Jamshid — € o mesmo
que o deus védico Yama, o deus dos mortos na india. “O deus do fogo, Atar,
apresenta a mesma natureza e as mesmas funcdes de Agni, Haoma € o mesmo deus
conhecido como Soma e a deusa-rio Saravasti figura em ambos 0s pantedes [ou sgja,

0 persa e o védico].” %

Segundo os ensinamentos de Zoroastro, havia um ser supremo. Todavia, esse
ser supremo criou outros dois seres poderosos com os quais pretendia dividir sua
prépria natureza até o ponto que |he parecia conveniente. Ormuzd®’ (chamado pelos
gregos Oromasdes), considerado um ser bom e a fonte de todo bem, permaneceu fiel
a0 seu criador. Ariman (Arimanes), por sua vez, é o autor de todo mal que ha na
Terra porque rebelando-se ndo permaneceu fiel ao seu criador. “Ormuzd criou o
homem e deu-lhe todos os recursos para ser feliz, mas Ahriman frustrou essa
felicidade, introduzindo o mal do mundo e criando as feras, plantas e répteis
venenosos.”® Lamas salienta que no mundo persa bem e mal eram bem definidos
pelo seu proprio antagonismo: “0 deus era 0 antidemonio; e o demodnio era o

antideus”.%

As forgas do bem sdo regidas por Ormuzd. “Ele era, é e serg; em outras
palavras ele é eterno, mas no presente tempo ele ndo € onipotente porque esta
limitado por seu arquiinimigo, o Espirito Mau”.” Para a imaginaco persa, sob a
influéncia do Zoroastrismo, Ormuzd é ainda todo perfeito e ndo era associado com o
mal. Por isso, ndo é de se estranhar que condene o Deus descrito no AT como mau
porque ele permite a sua criagdo e, posteriormente, até mesmo o0 seu proprio filho
sofrer. O sofrimento € considerado como mau e de Deus sO pode vir alegria, prazer,

luz, vida, beleza e salide.

® L AMAS, Maria. Mitologia Geral.p.124.

% COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.113.
®7 Qutros autores também o chama de Ahura-Mazda.

% BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia.p.369.
% | AMAS, Maria. Mitologia Geral.p.141.

" HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.50.
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Mas na concepcdo persa, havia seres ou “aspectos’ de Deus que ele mesmo

tinha criado. Um ser intermediario era “Spenta Mainyu, o “Espirito Santo”,

representante de Ahura Mazda [Ormuzd], embora dele ndo se distinguisse”.”

Segundo Hinnells, na compreensdo Zoroastra esse Espirito Generoso ou Criativo

“pertence s6 a Deus, mas 0s outros aspectos sdo facetas de Deus que 0 homem pode

compartilhar: eles s8o 0s meios pelos quais Deus chega ao homem e aproximacoes

do homem a Deus’.”® Outros seis seres ent&o foram criados para auxiliar o poderoso

Ormuzd, conhecidos coletivamente como Amesha Spentas (santos imortais):

Vohu Manah era uma dessas figuras divinas imaginérias, a Boa
Mente ou “Bom Pensamento” . Vohu Manah era imaginado como
o protetor dos animais e visto como “a personificacdo da sabedoria
de Deus’ ™.

Asha, a Verdade, a “mais bela dos imortais, representa ndo apenas
a oposicao a mentira, mas também a lel divina e a ordem mora no
mundo”.” Era protetora do fogo.

Kshathra Vairya, o “Dominio (exercido corretamente)”

, €0
mais abstrato dos imortais. “Ele é a personificacdo da vontade,

majestade, dominio e poder de Deus’”’. Era protetor dos metais.

Armaiti, a Devogdo, é a personificacdo da fiel obediéncia, da
harmonia e adoracéo religiosa. Era protetoradaterra.

Haurvatat e Ameretat, Integridade e Imortalidade. “ Considerando

gue estes dois seres femininos sempre sdo mencionados juntos nos

n 78

textos, eles sdo lidados em conjunto Haurvatat é a

L COHN, Norman.

Cosmos, Caos e o0 Mundo que Vira.p.117.

2 HINNELLS, John R. Persian Mythol ogy.p.50.

3 COHN, Norman.

Cosmos, Caos e 0 Mundo que Vira.p.117.

" HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.52.
" HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.52.

6 COHN, Norman.

Cosmos, Caos e o0 Mundo que Vira.p.117.

" HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.52.
® HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.52.
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personificacdo do significado da salvacdo para o individuo.
Também podia significar a “salide perfeita’.” Ameretat é o outro
lado da salvagdo, ou sgja, a imortalidade. Esta protege as plantas,
enguanto a primeira, protege a agua.

e Sraosha pode ser traduzida por Obediéncia ou Disciplina, € uma
das mais populares figuras do Zoroastrismo. “Como o ritual do
Zoroastrismo é uma forca potente que destréi 0 mal, assim Sraosha
€ descrito como um guerreiro em armadura, 0 melhor combatente da
Mentira’.*® Assim Sraosha protege 0 mundo & noite quando os

demonios saem para rodea-|o.

Cohn lembra que todos esses “ Santos Imortais’ estdo “subordinados a Ahura
Mazda [Ormuzd] e atuam apenas de acordo com sua vontade”.® Essas figuras

imaginarias também teriam participado na ordenacdo do mundo criado.

Segundo os estudiosos, embora 0s textos persas deixem o leitor sem nenhuma
divida acerca da natureza horrivel e vil do mundo demoniaco, raramente este é
descrito em termos t&o claros como se faz com o mundo divino. “Angra Mainyu, ou
Ahriman como seu nome aparece no dialeto Médio-Persa, € o lider de hostes
demoniacas. (...) Ele € dembnio de dembnios, e mora em um abismo de trevas
infinitas no norte, a casa tradicional dos demdnios’.® Parece que antes de se tornar o
espirito do mal, Ahriman teria sido um deus subterréneo, pois foram encontradas
“nos templos mitriacos, que eram, de preferéncia, em grutas ou cavernas,
dedicatérias a0 Deo Arimanio”.® Isso se aproxima consideravelmente da crenca
hebraica de que Satanas antes fora um querubim da guarda celestial, perfeito e
formoso (cf. Ez 28.12-19; Is 14.12-15).

Angra Mainyu contava com uma enorme quantidade de demdnios que se unia

para destruir o mundo “bom” criado por Ormuzd. “Tudo o gque prejudicasse 0 gado

® LAMAS, Maria. Mitologia Geral .p.143.

8 HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.53.

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.117.
% HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.54.

8 LAMAS, Maria. Mitologia Geral .p.143.
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ou destruisse as colheitas era personificado como um deménio. (...) As regides
inGspitas aém dos limites das terras ocupadas e das pastagens eram lugares temidos,
Nos quais Ndo se entrava sem risco de vida. Nas trevas noturnas também proliferavam

demdnios.” %

Também toda tendéncia dos seres humanos que levasse a transgressdo de
alguma ordem — como a ira, a inveja e a preguica — era vista como demoniaca.
Considerava-se atuacdo demoniaca tudo o que assatava o corpo humano como a
doenca, afome, a sede e até mesmo a velhice. A morte eraimaginada como o triunfo

de demonios.

Os dembnios mais importantes eram conhecidos como daevas. Este termo
fora tradicionalmente aplicado a todos os seres divinos, sem qualquer distingdo, mas
Zoroastro e seus adeptos compreendiam os daevas como “a contrapartida negativa
dos Santos Imortais’.®> Um texto litdrgico conhecido como Vendidad menciona os
cinco demonios mais poderosos e sinistros: Indra, Saurva, Nanghaithya, Taurvi e
Zairi. Parece ndo haver acordo entre os estudiosos acerca do que representam tais
demoénios. Eles podem figurar um conflito por terras, onde inimigos séo considerados
deménios ou, até mesmo, deuses reverenciados por ladrées de gado. Mas segundo o
estudo de Cohn, no Vendidad, os cinco arquidemonios * aparecem no exorcismo que
acompanha a limpeza ritual de uma pessoa contaminada, por exemplo, pelo contato

com um cadéver.” %

Segundo o Bundahishn,®” o deménio que induz & anarquia e a embriaguez é
Saurva. Taurvi e Zairi séo responsabilizados pelo veneno introduzido nas plantas e
nos animais, provocando assim a seca e a fome. Nanghaithya parece ter sido um
deménio da morte. Cohn conclui que segundo estes antigos documentos persas, “0s
grandes daevas eram as personificagbes supremas das forgas do caos, menos
destrutivas e fatai s apenas do que seu criador e comandante, o proprio Angra Mainyu

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.127.

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.128.

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.129.

8" Este é um documento que consiste em uma reelaboracdo da cosmogonia de Zoroastro feita por
posteriores geracdes de tedlogos zoroastrianos que, “embora tenha recebido sua forma final no século
IX ou X d.C., faz inmeras citagdes diretas de fontes anteriores, algumas delas contendo material bem
arcaico”. Veja: COHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Vira.p.117.
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ou, como Vveio a ser chamado, Ahriman”.® Toda esta sistematizacéo das forcas do
mal parece ter sido posteriormente partilhada com outras culturas, sendo assimilada e

seguida por outros povos.

Aeshma € “0 demonio daira, furia e afronta, a personificacdo da brutalidade,
constantemente buscando incitar discussdo e guerra. (...) Seu presuncoso trabalho no
mundo é posto em cheque por Saosha, a encarnacdo da obediéncia e devocdo
religiosa, a forca que libertard o mundo da ira no final de tudo.”® O termo Druj,
Mentira ou Decepcdo, é freqlientemente usado como uma designacdo para Angra
Mainyu ou para um demonio particular, ou ainda para uma classe de demdnios na
qual o mais notorio é Azhi Dahaka. Esse ser, imaginado com trés cabecas, seis olhos
e trés mandibulas, era claramente pintado com mais cores mitoldgicas do que a
maioria dos demdnios. Hinnells o descreve como alguém cujo corpo “esta cheio de

lagartos, escorpides e outras criaturas vis (...)".%

Acercada natureza do mal naimaginacao persa, Hinnells conclui:

“O carater total do mal, entdo, é negativo: seus objetivos sdo
destruir, corromper e deformar. Seu grande trabalho € trazer sofrimento e
morte, a corrupcao e aparente destruicéo da principal criacéo de Deus, 0
homem. Tudo o que € horrivel ho homem e no mundo, o mal fisico e
moral, é o trabalho de Ahriman. Os Zoroastrianos ndo tém o problema
teoldgico do mal no mundo que a maioria das religides monoteistas tem
gue lutar, isto € por que Deus permite sofrimento. A resposta dos
Zoroastrianos é ele ndo permite. O ma € um fato que Deus ndo pode
atualmente controlar, mas um dia ele sera vitorioso. A Historia é a cena da

batal ha entre duas forgas.” **

A esperanca persa € que o mundo “bom” de Ormuzd serd purificado de todo
mal introduzido e mantido por Ahriman. Quando isso acontecer, “a propria aparéncia

do mundo mudara. A terra sera achatada por uma inundacéo abrasadora, de modo

8 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.130.
8 HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.54.
% HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.54.
s HINNELLS, John R. Persian Mythology.p.56.
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que sua superficie se tornar4 uma Unica planicie nivelada (...)".% Sera entdo um

ambiente perfeito e os seres humanos viverdo em perfeita harmonia, pois “Ahriman e

seus sequiazes serdo condenados &s trevas eternas’ .

“O gue se encontra adiante, no final dos tempos, € um estado do
qual foram eliminadas todas as imperfeicdes; um mundo em que todos
viverdo para sempre em meio a uma paz gue nada pode perturbar; uma
eternidade em que a histéria terd cessado e nada mais podera acontecer; um
dominio inalteravel, sobre o qual o deus supremo ird reinar com uma

autoridade que permanecerd inconteste para sempre.” %

E possivel que a religifo persa tenha sido uma importante influéncia no
Judaismo e, conseguientemente no Cristianismo primitivo: “foi um rei defensor da
primitiva religido de Zoroastro [Ciro] que pos fim ao cativeiro de Babilonia e
permitiu aos judeus que se reconstituissem como corpo religioso”.* Maier salienta
que em meio a esta reconstituicdo esta “a crescente demonizacdo da histéria e da
criagao”.*

A prética religiosa persa acabava sendo simples, pois ndo usavam templos,
nem altares ou imagens, restringindo seus ritos a0 alto das montanhas onde
ofereciam sacrificios. Também adoravam o sol e o fogo, como emblemas de Ormuzd,
a fonte de toda luz e pureza, mas ndo os consideravam como divindades
independentes. Os responsaveis pelos ritos e cerimoniais religiosos eram 0s
sacerdotes, conhecidos como magos. “ Os conhecimentos dos magos relacionavam-se
com a astrologia e os encantamentos, em que se tornaram tao célebres, que seu nome

passou a se aplicar atoda sorte de mégicos e feiticeiros’.”’

%2 COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.136.
% BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia.p.370.
% COHN, Norman. Cosmos, Caos e o Mundo que Vira.p.137.
® L AMAS, Maria. Mitologia Geral.p.124-125.

% MAIER, Johann. Entre Los dos Testamentos. p.37.

9 BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia.p.370.
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3. HELENISMO: PERIODO DE SINCRETISMO E CRIATIVIDADE

O dominio grego, que se deu a partir de 323 a.C., exerceu uma forte pressdo
cultural no mundo oriental que sinalizava uma tendéncia a globalizacdo socia e
econdémica por uma imposicdo geral de costumes e tradicdes. “As transformacdes
politicas, sociais e econémicas do mundo oriental apresentam, como se pode supor,

profundas repercussdes na vidareligiosa’.*

O autor de 1 Macabeus ja no capitulo 1 destaca o dominio de Alexandre, “que
se fez senhor das provincias e dos reis das gentes’ (IMac 1.5). ApGs sua morte,
Antioco 1V, “o ilustre”, passou a reinar no “ano cento e trinta e sete do reino dos
gregos’ (1Mac 1.11). Segundo o autor deste livro, um grupo judeu — chamado por ele
“filhos iniquos’ — aconselhou o povo de Israel a fazer alianca com as gentes que se
achavam em torno deles, sob a alegacdo de que males vieram sobre eles quando se
apartaram desses povos (cf. IMac 1.12). Assim, receberam o0 “poder de viver
segundo os costumes dos gentios” (IMac 1.14) e até edificaram em Jerusalém um
colégio “conforme os ritos das nagBes’ (1IMac 1.15). N&o demorou muito para que,
com o apoio daquele grupo de “filhos iniquos’, o Rei Antioco escrevesse ao povo
pedindo que todos fossem um sb e “cada qual abandonasse asuale” (1IMac 1.43).

“Nos anos que sucederam o retorno dos judeus do exilio, tanto o pensamento
quanto o comportamento socia desse povo foram influenciados pela Grécia,
particularmente nas classes mais altas, que passaram a adotar atitudes helenizadas
visando se colocar acima das massas’.* Ao que parece, a principio, o helenismo
estivera bem difundido entre as €lites. “ Era um fenémeno que se manifestou também
muito mais nas metropoles do que no interior (...) Mas, com o tempo, ninguém podia
se subtrair a influéncia de uma helenizac&o generalizada. (...) Em toda parte viviam
judeus na tensdo causada pela ligagéo ao Deus Unico e a Torg, de um lado, e pelo

ambiente ndo-judeu politeista, de outro”.*®

% PETIT, Paul. A Civilizacdo Helenistica. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 1987. p.63.

% STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.44.

10 TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus: Cotidiano e Religiosidade no
judaismo Antigo. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2004. p.16.
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Para Tcherikover “simpatias e antipatias culturais tém uma certa base social.
Um fato € que os portadores da idéia da helenizagdo ndo estavam distribuidos entre
as varias classes da sociedade judaica, mas era completamente limitado a uma classe,
isto é a aristocracia governante de Jerusalém”.'®* Os indicios sdo de que talvez a
maioria do povo, nas cidades e nos campos, ficara inconformada com as ordens de
Antioco. Matatias com seus cinco filhos (cf. IMac 2.1-5), tendo-se recusado a entrar
“na classe dos amigos do rei” (1Mac 2.18) e convidando o povo que O seguisse

(IMac 2.27), deu inicio aumarevoltaarmada em 167 a.C.

“A partir deste momento, a sociedade judaica se fragmentou:
brigas e intrigas pelo poder, pelo exercicio do sacerdécio e pela
interpretacéo da lel estdo na origem do surgimento das diferentes
facgOes e grupos. fariseus, asmoneus, essénios, saduceus, etc. Nesta
conjuntura extremamente conflitiva interpretou-se a realidade como
uma grande batalha cdsmica, onde estavam contrapostas, de um lado
as forcas de Deus com seus anjos (a comunidade judaica que
permaneceu fiel); e do outro, Satands com seus exércitos (0s

estrangeiros helenistas e seus aiados judeus).” **

O desenvolvimento religioso no quadro social do povo judaico neste periodo
€ marcado pelaformacao dessas tendéncias partidarias. “No todo, sobrepdem-se aqui
tendéncias de delimitacdo para preservacdo da identidade e de renovacdo religiosa da
sociedade judaica aguelas de retirada frente &s suas crises’.'® Petit considera que
neste tempo “o crescente divércio entre a elite e a massa favorece o irracional, o
mistico, e mesmo o extético, violento e frenético”,’® tornando o sincretismo
religioso, como conclui Eliade, “a nota dominante’'® de um tempo de muita

abertura a outras crencas e surpreendente criatividade.

101 TCHERIKOVER, Victor. Hellenistic Civilization and the Jews. Peabody, Massachusetts — USA:
Hendrickson Publishers, 1999.p.118.

102 SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representacdes Simbdlicas.p.73.

103 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social do Protocristianismo:
Os primérdios do Judaismo e as Comunidades de Cristo no Mundo Mediterraneo. Sao Paulo: Paulus
e Sinodal, 2004. p.165.

104 PETIT, Paul. A Civilizag&io Helenistica.p.65.

1% ELIADE, Mircea. Histéria das Crengas e das | déias Religiosas — Tomo || — Vol. 2. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1979. p.42.
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“A antiga corrente dionisiaca do seculo VI, que os tiranos
haviam favorecido, reaparece mais virulenta em seu “entusiasmo”
apaixonado, a partir do contato com deuses novos, estranhos, magicos
e consoladores, que influenciam poderosamente 0s gregos isolados
entre os indigenas, como sucede no Egito, Mesopotamia, cidades
sirias e paestinas e nas pequenas cidades fundadas no coracdo da
Anatdlia (...) No conjunto, o tempo trabalha em prol da unificacdo
(formacdo de uma koiné religiosa) e da difusdo crescente de alguns

deuses universais’.1%®

Segundo a andlise de Stegemann, no que se refere a correntes fundamentais,
deve-se mencionar, “aém da crescente concentracdo no estudo da Tora como um
todo, de um lado a formacdo de concepcles apocalipticas e esotérico-misticas ou
messianicas e, de outro lado, as buscas por santificacdo da vida por meio da
observancia estrita especialmente das prescricbes de pureza até as concepgoes
ascéticas da vida”.'%" Tais correntes influenciaram grupos tao diferentes como o dos
fariseus e dos essénios, assim como movimentos menores de revolta ou resisténcia

revolucionario-social € movimentos carismati co-ascéticos ou messiani co-prof éticos.

As especulactes escatol bgicas e apocalipticas desenvolvem-se sob 0 impulso
da observacdo da oscilagdo dos astros. Um fatalismo astral torna-se instrumento para
explicar o destino. “O homem n&o apenas se sente solidario dos ritmos césmicos,
mas também descobre que é determinado pelos movimentos das estrelas’.’®
Somente alguns que possuiam a conviccdo de que certos seres divinos sdo
independentes do destino e de que |he sGo mesmo superiores escapavam dessa

concepcao pessimista.

O deus grego mais popular no periodo helenistico (também romano) era
Dionisio. A mitologia de Dionisio era téo viva que as “artes pléasticas, sobretudo as
decoracBes dos sarcédfagos, inspiravam-se amplamente em episodios mitol6gicos

famosos, em primeiro lugar os acontecimentos da Infancia de Dionisio (o nascimento

1% PET|T, Paul. A Civilizag&o Helenistica.p.65-66.
17 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social....p.165.
1% | |ADE, Mircea. Histéria das Crencas e das |déias Religiosas.p.43.
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miraculoso, a joeira) e a redencéo de Ariadne, sequida do hierés gamos’.*® O maior
dos feitos de Dionisio fora trazer sua futura esposa Ariadne de volta dos infernos.
Esta era, naquela época, o simbolo da ama humana. Portanto, a crenca era de que
Dionisio aém de libertar a ailma da morte, também se unia a ela em “nlpcias
misticas”.

“Embora ndo sgja prudente afirmar que ele [Dionisio]
desempenhava um papel escatoldgico antes da época romana (a
promessa de imortalidade bem-aventurada aos iniciados em seus
Mistérios), podemos contar entre as razdes de seu sucesso o fato de
ser o0 dispensador da Alegria mistica, o protetor das mulheres
(freglientemente negligenciadas, até entdo, nos cultos) e dos artistas —
atores de teatro, sobretudo —, e o patrono eleito dos tiasos de

3 Bmar]t%’ ” .110

O culto de Cibele e os Mistérios de Atis™** também ajudam a compor o
cendrio religioso do mundo helenista. Antes de ter sido introduzido em Roma, o culto
de Atis e de Cibele ja havia se propagado na Grécia, onde, provavelmente, sofreu

certas modificacoes.

“Os mistérios helenisticos apelam para comportamentos rituais
arcaicos — musica selvagem, dancas frenéticas, tatuagens, absorcéo de
plantas alucindgenas — a fim de forcar a aproximacao da divindade, ou
até de obter a unio mystica. Nos mistérios de Atis, o jejum imposto
aos nedfitos consiste principalmente na privagdo do péo, porque o

deus € a*“espiga colhida verde’. A primeirarefeicdo iniciatoria reduz-

% EL|ADE, Mircea. Histéria das Crencas e das | déias Religiosas.p.46.

Y0 PET|T, Paul. A Civilizag&o Helenistica.p.70.

1 Segundo o mito referido por Pausinias (VII, 17:10-12), um monstro hermafrodita, Agdisitis,
nasceu de uma pedra fecundada por Zeus. Os deuses decidiram castra-lo e transforma-lo na deusa
Cibele. De acordo com outra variante, do sangue do hermafrodita brotou uma amendoeira. Ao comer
uma améndoa, Nana, filha do rio Sangério, ficou grévida e deu & luz uma crianga, Atis. Ja crescido,
Atis estava celebrando suas niipcias com afilha do rei, quando Agdistis, que o amava, se introduziu na
sala do banquete. A assisténcia foi tomada pela loucura, o rei amputou 0s seus 6rgdos genitais e Atis
fugiu, indo mutilar-se num pinheiro e encontrando a morte. Desesperado, Agdistis tenta ressuscita-lo,
mas Zeus se opde ao seu designio; permite apenas que o corpo de Atis permaneca incorruptivel e o
Unico sina de vida sera o crescimento de seus cabelos e o movimento de seu dedo mindinho. Veja:
ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das |déias Religiosas.p.50-55.
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Se, em suma, a experimentar o valor sacramental do p&o e do vinho, o
gue raramente estd ao alcance das populacdes urbanas. Quanto a
automutilac@o dos galos e de alguns fiéis durante os transes extaticos,
ela Ihes assegura a castidade absoluta, em outras palavras, 0 seu
devotamento total a divindade. Ta experiéncia € muito dificil de
andlisar; adém dos impulsos mais ou menos inconscientes que
governam o nedfito, cumpre-nos levar em conta a nostalgia de uma
androginiaritual, ou o desegjo de aumentar a propriareserva de “forcas
sagradas’ por uma deformidade insolita ou impressionante, ou mesmo
a vontade de sentir-se lancado para fora das estruturas tradicionais da
sociedade por uma imitatio dei total. No final das contas, o culto de
Atis e Cibele possibilitava a redescoberta dos valores religiosos da
sexualidade, do sofrimento fisico e do sangue. Os transes libertavam
os fiéis da autoridade das normas e convencgoes; em certo sentido, era

a descoberta da liberdade” . 1*2

Uma coletanea de textos denominada “literatura hermética’, que reflete o
sincretismo judeu-egipcio, constitui uma importante fonte de informacéo acerca da
religiosidade no mundo helenista. Tais textos foram redigidos entre o século 111 a.C.
e o seculo 111 d.C. e distinguem-se duas categorias. 0 chamado hermetismo popular
(astrologia, magia, ciéncias ocultas, aquimia) e a literatura hermética erudita, o
Corpus Hermeticum (17 tratados). Ambos sdo tidos como revelados por Hermes

Trismegisto™®

e, cronologicamente, os textos do hermetismo popular sGo mais
antigos e exerceram um papel importante na época imperial, pois em meio ao terror
da Onipoténcia do Destino, esses textos revelavam os “ segredos da natureza’”, gragas
aos quais 0 mago se apropriava de suas forcas secretas. Tal conhecimento e,

portanto, dominio da Natureza era possibilitado pela divindade; “o conhecimento da

12 E| |ADE, Mircea. Histdria das Crencas e das | déias Religiosas.p.54.

3 Uma tradico antiga identificava Thoth com Hermes. Para os escritores helenisticos da época,
Thoth era o patrono de todas as ciéncias, o inventor dos hieréglifos e um temivel magico queteria
criado o mundo por meio da palavra. Umatradicdo que vai buscar suas origens entre os primeiros
Ptolomeus relatava que Thoth, o primeiro Hermes, viveu “antes do dil(ivio”; 0 segundo Hermes, o
Trismegisto, Ihe sucedeu. Os estdicos identificavam Hermes com o logos. Veja: ELIADE, Mircea.
Histéria das Crencas e das |déias Religiosas.p.61.
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natureza € obtido através da oracéo e do culto, ou, a um nivel inferior, através da
s 114

sujeicdo magica’.
“A importancia dessa literatura hermética “popular” ndo deve
ser subestimada. Elainspirou e alimentou a Historia Natural de Plinio
o Veho e afamosa obra medieval conhecida como Physiologus; a sua
cosmologia e as suas idéias mestras (a doutrina das simpatias e
correspondéncias, em primeiro lugar a correspondéncia entre
Macrocosmo e microcosmo) tiveram consideravel éxito desde a baixa
|dade M édia até aproximadamente o fim do seculo XVII1; voltamos a
encontra-las ndo sd nos platénicos italianos e em Paracelso, como
também em cientistas tdo diferentes como John Dee, Ashmole, Fludd
e Newton” .}

Os tratados do Corpus Hermeticum apresentam duas teologias inconciliaveis:
uma otimista (de tipo monista-panteista), e a outra pessimista, caracterizada por um
forte dualismo. Para a primeira, o fato de Deus penetrar o Cosmo torna tudo belo e
bom. O homem ocupa o terceiro lugar datriade, depois de Deus e do Cosmo. Quanto
mais 0 homem contempla a beleza do Cosmo, mais ele se chega a divindade e é visto

como “complemento necessério da criagdo” .

Por outro lado a teologia que compartilha do pessimismo vé o mundo como

fundamental mente mau:

“N&o é obra de Deus, pelo menos do Primeiro Deus, pois esse
Primeiro Deus mantém-se infinitamente acima de toda matéria, esta
oculto no mistério do seu ser: sO podemos, portanto, atingir Deus
fugindo do mundo, devemos nos comportar aqui embaixo como um
estrangeiro. Lembremos, por exemplo, a génese do mundo e o drama
patético do homem segundo o primeiro tratado do Corpus, o
Poimandres. o intelecto superior andrégino — o nols — cria

inicialmente um Demiurgo que modela 0 mundo, em seguida o

" ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das | déias Religiosas.p.62.
5 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das | déias Religiosas.p.62.
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Anthrépos, o homem celeste; este Ultimo desce na esfera inferior,
onde, “iludido pelo amor”, se une a Natureza (Phusis) e gera o
homem terrestre. Dai em diante, o Anthropos divino cessa de existir
como pessoa distinta, porque ele anima o homem: a sua vida
transforma-se na alma humana e a sua luz converte-se em nods. E por
essa razdo que, sozinho entre 0s seres terrestres, 0 homem €, ao
mesmo tempo, mortal e imortal. No entanto, com o auxilio do
conhecimento, o homem “torna-se deus’. Esse duaismo, que
desvaloriza 0 mundo e o corpo, sublinha a identidade entre o divino e
o elemento espiritua do homem; tal como a divindade, o espirito
humano (noQs) caracteriza-se pela vida e pelaluz. Como o mundo € a
“totalidade do Mal” (C.H., VI, 4), temos de nos tornar “estrangeiros’
no mundo (XIII, 1) para que possamos efetuar 0 “nascimento da
divindade” (XIlI, 7); de fato, o homem regenerado dispde de um

corpo imortal, é “filho de Deus, 0 Todo no Todo” (X111, 2)".1°

Como se pode observar, as concepgdes mantidas nesta literatura trazem
conceitos soteriologicos e dualistas semelhantes aqueles que encontramos nos
escritos do Novo Testamento. Todavia, ainda que seja imprudéncia vincular um ao

outro, é muito interessante notar essas idéias e ideai s semel hantes.

Em quase todos os niveis as culturas se entrelacavam. As vestimentas dos
judeus passavam a se assemelhar com o resto do mundo helenistico; tanto homens
guanto mulheres se enfeitavam a moda helenista, conforme se pode verificar de
maneira impressionante em varios murais da sinagoga de Dura-Europos, do século
Il d.C., que foi escavada entre 1928 e 1932.* “Inscrices em |4pides da
Antiguidade classica mostram que mesmo judeus piedosos davam a seus filhos
nomes “pagéos’, como por exemplo, “Isidora’ (que significa “presente da deusa

egipciaisis’)”. 8

18 E| |ADE, Mircea. Histdria das Crencas e das | déias Religiosas.p.63.

7 Dura-Europos era uma cidade da Siria que se localizava proximo a Palmira, fundada por Alexandre
como parte de uma rede de colénias militares que pretendiam fixar o controle dos Seléucidas no
Eufrates médio, provavelmente entre 300 e 280 a.C. A cidade servia como um forte ponto de defesa
diante de possiveis conflitos militares.

M TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus.p.17.



40

As proprias cidades passavam a conter elementos do padrdo helenistico,
algumas chegavam a adotar nomes gregos extraidos, ou dos seus fundadores, ou em

homenagem a algum membro da familiareal.

“Para 0s monarcas seléucidas, a fundagdo ou reestruturacéo de
cidades antigas no estilo helenistico, tornou-se 0 meio mais eficiente
de consolidar e garantir seu poder. Surge, portanto, na Palestina e,
sobretudo na Trangjordania, um nimero consideravel de cidades com
muitos elementos comuns que serdo a base para 0 surgimento, um
seculo mais tarde, de uma unidade politica autbnoma e independente,

uma coalisdo das cidades helenisticas da regizo, a Decapole.” **°

Assim, num tempo quando “reis gregos alegaram que descendiam de deuses e

120 & as “classes

de mulheres humanas, denominando esses seres hibridos de heréis’
altas dos judeus (talvez os sacerdotes considerados “filhos de Deus’) se deixaram
corromper e foram atraidos pela luxdria, contraindo casamentos impuros com

121

mulheres estrangeiras’ =, a influéncia decisiva do helenismo “se fazia sentir por

toda parte”.'?

Institucionalmente, a religido judaica neste periodo fundamentava-se
especiadmente no templo em Jerusalém. As sinagogas surgem primeiramente na
diaspora e mais tarde na Palestina, porém sem a mesma relevancia do templo. Por
fim o cotidiano e os costumes religiosos estavam conformados as familias ou
economias domésticas e sua piedade na Tora. “O pluralismo religioso ndo se
inflamava na validade do monoteismo, da fé na elei¢do, da Tora e das instituicdes em
si, mas em posturas diferentes em relacéo a eles, que, por sua vez expressavam-se em
diferentes énfases na tradicao religiosa e na interpretacdo da Tord".** O que ocorre,
entdo, € uma “adaptacdo” ao modo helenista e ndo uma “renuncid’ aos principios
tradicionalmente estabelecidos. Para Tilly, a maioria daquelas pessoas “ aproveitou as

19 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole: Exegese, Histéria,... p.97.

120 pAGELS, Elaine. As Origens de Satanés p.79.

121 SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representacdes Simbdlicas.p.74.

22 TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus.p.18.

123 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social....p.165.
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oportunidades que o helenismo Ihes oferecia sem se separar, no entanto, da heranca

religiosa de seus pais e de suas maes’.***

A importancia do templo para o judaismo no periodo helenistico estava na
consideracéo que faziam deste espago como lugar da presenca divina e centro de
identidade nacional e religiosa. Era o centro vital do povo em todos os ambitos de
sua vida, pois representava o nucleo naciona e cultua. “Essa concentracdo religiosa
no templo corresponde a sua importancia social e politica, assm como em parte
também & econdmica’.’® O perimetro do templo era lugar de aprender e ensinar.
Algumas vezes, Jesus € apresentado no Evangelho exercendo atividade docente na
area do templo (cf. Mt 21.23; 26.55; Mc 12.35; 14.49; Lc 2.41-52; 19.47; 20.1;
21.37-38; Jo 7.14; 8.2,20; 18.20); outras vezes, curando enfermos neste espaco
considerado sagrado (cf. Mt 21.14).

As sinagogas pareciam existir em numero bastante reduzido em Israel em
comparagdo com a diaspora. Mas elas, que ao que parece surgiram na Palestina no
periodo poés-macabeu, existiam em Jerusalém, Tibérias, Dor, Cesaréia, Nazaré e
Cafarnaum, conforme atestado nas inscri¢es de Teddoto de Jerusalém, nos achados
arqueol 6gicos de Gamla, do Herodeion e da Fortaleza de Massada, da metade do
seculo | d.C., em Josefo, na Mishnah, aém do Novo Testamento. Stegemann,
contrariando a tradi¢do, considera que as raizes das sinagogas ndo se encontram no
exilio babilbnico, mas “numa instituicdo pos-exilia que estava encarregada de
realizar tarefas plblicas, entre as quais se incluiam também funcdes religiosas’.**
Para ele, as funcbes cultuais da sinagoga cresceram, sobretudo, so por volta do fina
do segundo templo. Talvez entre a didspora e a Palestina houvesse uma distingéo de
funcBes das sinagogas, pois na primeira eram locais de oracéo, de refeicdes em
comum e de decisdes judiciais (a palavra mais comum para sinagoga nestas regioes
era proseuché — “lugar de oragdo”), enquanto na Palestina serviam tanto a leitura em
voz dta da Tor4 e a0 ensino de mandamentos, como também como hospedaria de
estrangeiros em comodos especiais. Além disto, é possivel que em Israel as

sinagogas servissem a comunidade local como centros de reunides em ocasifes

24 TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus.p.19.
12 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social...p.166.
126 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social...p.168.
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especiais e como local onde se guardavam diversos bens da comunidade. De certo
modo, a sinagoga fazia parte da rotina de Jesus narrada nos Evangelhos (cf. Mt 12.9;
13.54; Mc 1.21s; 3.1; Lc 4.16; 6.6; Jo 6.59 — ha 9 referéncias a Jesus em atividade na
sinagoga nos 4 Evangel hos).

Além do templo e da sinagoga, a familia também era fundamental em |srael
no periodo helenistico, exercendo um importante papel na“socializacéo religiosa’. O
cotidiano das casas era determinado pela Tord e seus regulamentos, os quais
configuravam “suas relagdes sociais, o ritmo do dia-a-dia, do sdbado e das festas e 0
mundo do trabalho (...) Assim, formou-se, talvez ndo por acaso, ja ho periodo
helenista mais antigo, uma “piedade da Tord’ pessoal, cuja manifestacdo mais antiga

se encontranos Salmos 1, 19 e 119" .1/

“Ao tempo dos primeiros cristéos, a Tora, concluida ndo antes
do século V aC., ja era a base e 0 pressuposto da religido judaica
havia séculos. Muitas das normas inateréveis da “Tora escrita’
tinham caréter atemporal, devendo ser seguidas em qualquer tempo e
lugar. Mas, para muitos problemas trazidos pela vida “moderna”’
daguela época, ja ndo havia respostas diretas, porque, durante o longo
periodo que se passara desde o registro da Tora, muita coisa tinha
mudado. Além disso, uma parte das normas tinha ficado obscura, um
aspecto inaceitével para o espirito helenistico da época, que cultuava o
otimismo do intelecto. Para resolver esse impasse, as normas de vida
da Sagrada Escritura foram sendo adaptadas de caso em caso, abrindo
caminho para um novo direito consuetudin&rio que permitia a todo
povo judeu viver e agir em cada nova situagdo de acordo com a

vontade de Deus.” 1%

As economias domésticas eram terreno fértil para disseminacdo de numerosas
tradicOes religiosas e 0 surgimento de crencas populares, que se desenvolveram no

didlogo constante com as necessidades e possibilidades de seu tempo, sendo

27 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social....p.169-170.
B TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus.p.21.
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fundamentais para a compreensdo do que a religido poderia significar naguele

contexto e como esse significado afetava as diversas camadas e grupos da popul acéo.

4. EFEITOS DAS PRATICAS IMPERIAIS ROMANAS NA
GALILEIA ANTIGA

Politeistas como eram, os romanos ndo desenvolveram uma mitologia
imaginaria propria sobre a origem do universo e dos deuses, mas adotaram em
grande parte os deuses do pantedo e da mitologia gregos, embora tivessem
modificado seus nomes. A medida que novas regifes eram conquistadas, também os
deuses desses |ugares acabavam sendo incorporados areligido** romana.

Os romanos tinham a compreensdo singular de que tudo esta subordinado ao
governo e diregdo dos deuses. Eram caracterizados pela estrita observancia de ritos e
cultos aos deuses, de cujo favor dependiam a salide e a prosperidade, colheitas fartas
e sucesso na guerra. Desse modo, cumprir fielmente os deveres rituais aos deuses era

mai s importante do que uma experiénciareligiosaindividual .

Para Horsley, os romanos determinaram as condi¢des de vida da Galiléia, onde

Jesus vivia e cumpria sua missao:

“Nas décadas anteriores ao nascimento de Jesus, 0S exércitos
romanos invadiram a regido, queimando aldeias, escravizando os
sadios e eliminando os incapazes. Os comandantes militares romanos
designaram o jovem homem forte, Herodes, como “rei” e puseram
tropas a sua disposicdo para que dominasse 0s seus suditos. O
Imperador romano instalou na administragdo da Galiléa o filho de

Herodes, Antipas, que fora educado na corte imperial. Com impostos

29 Por religid romana, entende-se o conjunto de crencas, préticas e instituicdes religiosas do
imperialismo romano no periodo situado entre o século VIII a.C. e o comego do século IV da era
Crigta.
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extorquidos dos galileus, Antipas construiu duas cidades de estilo
romano na Galiléia, que até entdo ndo tinha cidade, nem governante
residente. Os governadores romanos como Poncio Pilatos, nomeavam
e destituiam os sumos sacerdotes que administravam a Judéia de sua
base no templo de Jerusalém. Quando os fariseus e herodianos
quiseram apanhar Jesus em contradicdo para incriminalo,
perguntaram se eralicito pagar tributo ao imperador romano. Jesus foi
executado por ordem do governador romano e morto por crucificagéo,
uma forma de suplicio que as for¢cas de ocupacdo aplicavam para
aterrorizar povos escravizados, torturando publicamente seus lideres

rebel des até a morte.” **

Para 0os romanos a religido possuia um sentido prético. Seus preceitos religiosos
consistiam apenas de diretrizes para a execucado correta de rituais e ndo incorporavam
elementos morais, pois seu caréter legalista e conservador contentava-se em cumprir
com toda exatidao os ritos tradicionalmente prescritos, organizados como atividades
sociais e civicas. O ceticismo religioso chegou a ser uma atitude predominante na
sociedade romana em face das guerras e calamidades, que os deuses, apesar de todas
as ceriménias e oferendas, ndo conseguiam afastar. O historiador Tacitus comentou

amargamente que a tarefa dos deuses era castigar e ndo salvar o0 povo romano.

A indole préatica dos romanos exaltava o desejo de conquista e dominio politico
acima de uma imposicdo de sua religiosidade aos povos dominados. Ao incorporar
ao proprio pantedo os deuses dos povos vencidos, 0s romanos expunham sua politica
de conquista. Por ndo serem detentores de uma teologia elaborada, dificilmente a
religido romana entrava em contradi¢cdo com as deidades das terras conquistadas, néo
tendo como impor aos conquistados uma doutrina propria. Desse modo, os valores
dominantes da cultura romana ndo foram o pensamento ou a religido, mas a retorica
e o direito. Com as crises econdmicas e sociais que atingiram o mundo romano, a
antigareligido era insuficiente para responder as inquietactes espirituais de muitos e,
a partir do século Il aC., comecaram a se difundir religides orientais de rico

contelido mitolégico e forte envolvimento pessoal, mediante ritos de iniciacéo,

0 HORSLEY, Richard A. Jesus e o Império: O Reino de Deus e a Nova Desordem Mundial. S&o
Paulo: Paulus, 2004. p.21.
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doutrinas secretas e sacrificios cruentos. Por isso, antes parece ser justo pensar que o
gue mais afetou a Galiléia do tempo de Jesus foram as préticas de dominacéo e

opress3o do imperialismo romano e ndo a religiosidade romana.***

Stegemann, ao fazer sua abordagem acerca de “movimentos profético-
carismaticos de protesto” no cristianismo primitivo, salienta que “os procuradores
romanos procediam com esses movimentos como se estivessem lidando com
revoltosos ou bandidos sociais’.** Isso demonstra que a preocupacso das forcas
romanas de ocupacdo era nem tanto religiosa, mas politica e socia, ou sgja, areligido
quase sempre servia aos interesses do estado. Para Hordey, “Jesus como profeta
proclamou e estabeleceu a renovacdo divina do povo na promessa das béncdos do
reino e em curas e exorcismos dos efeitos debilitantes do imperialismo romano”.*®
Esses “efeitos debilitantes” podem nos gjudar a compreender como a experiéncia de

dominacéo afetava avisdo da Galiléaacercado mal.

Esse carater utilitario dareligido ja podia ser visto entre 0s romanos no periodo
de formacgdo origina de sua religido, quando a preocupacdo estava centrada na
satisfacdo das necessidades materiais, como boas colheitas e a prosperidade da
familia e do estado em tempo de paz e de guerra. Entre os deuses mais importantes
dessa época estdo Jupiter, deus do céu, o maior deles; Marte, deus da guerra;
Quirino, protetor da paz, identificado depois com Romulus; e Juno, cuja funcéo
principal eradirigir avida das mulheres. Havia outras deidades menores e estas eram
figuras vagas de fungdes limitadas e claramente definidas. Como os deuses maiores,
tinham poderes sobrenaturais e, através de rituais adequados, podiam ser induzidos a
empregar tais poderes em prol dos adoradores.

Dentre as expressfes e interesses religiosos deste periodo, encontramos
concepgdes individuais e sociais de pureza em funcdo de discussbes sobre
prescricdes, no Novo Testamento e, sobretudo, na Mishnah envolvendo a pureza

cerimonial, aaimentacdo e a sexualidade.

13! 1ss0 explica por que mais tarde em 313 d.C. o cristianismo fora reconhecido pelo imperador
Constantino |, sendo declarado religido oficial do estado em 391d.C. pelo imperador Theodosius .

132 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social... p.195.

13 HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.20.
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“Essas prescri¢des tinham uma importancia especial em termos
de preservacdo da identidade, sobretudo ali onde os judeus eram
minoria e estavam submetidos a uma forte presséo para assimilar-se
as sociedades majoritérias, ou sgja, na didspora. Mas também na
Palestina existiam motivos suficientes para uma santificaco
ostensiva. Pois, por um lado havia regibes em gue 0s ndo-judeus
compunham uma parcela relevante, se ndo até mesmo grande da
populacdo total. E, por outro lado, em virtude da dominagéo
estrangeira quase permanente com suas estruturas de dominagéo
pagas ou semipagas, a coercao a delimitacdo no sentido de preservar a

identidade ndo era exatamente pequena.” ***

Pagels lembra que “nascendo das controvérsias sobre pureza e assimilagdo que
se seguiram a guerra dos macabeus, 0 movimento essénio cresceu durante a
ocupac&o romana no século |, chegando aincluir quatro mil homens”.**® Os essénios
recontavam a histéria de Israel na perspectiva de uma guerra césmica. Eles se
consideravam “filhos da Luz’ que se mantinham separados e se opondo
constantemente aos “filhos das trevas’, que era o restante do povo. Para Pagels, se

Satanas ja ndo existisse na tradicao judaica, 0s essénios o teriam inventado!

“Os esséni 0s se posicionavam no centro exato dessa batalha entre
céu e inferno. Embora detestassem os inimigos tradicionais de Israel,
a quem chamavam de kittim (um possivel epiteto em codigo para os
romanos), eles lutavam muito mais renhidamente contra seus
compatriotas israelitas que pertenciam a “congregacédo de Beliar”. (...)
Eles invocavam Satands — ou Beliar — para caracterizar a oposicéo
irreconciliavel entre eles e os “filhos das trevas’, na guerra travada ao
mesmo tempo no céu e na terra. E acreditavam que Deus vinha logo
com grandes efetivos, seus anjos sagrados, para enfim derrubar as

forcas do mal einiciar o Reino de Deus.” **

13 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social... p.170.
13 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.86-87.
3¢ PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.88.
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O apocalipsismo também parece ser um interesse marcadamente dessa época
helenistica-romana. Stegemann considera que “as medidas de coercdo politica,
econdmica e religiosa, cada vez mais militantes, contribuiram decisivamente para a
formacdo do apocalipsismo”.™®” Horsley pode estar com razdo quando afirma que
ainda “ndo descortinamos até que ponto as agdes e o programa de Jesus opunham-se
& ordem imperial romana na forma que ela assumira na Palestina’.*® H& quem
considere que embora 0s judeus estivessem ja acostumados com situacoes
catastroficas de opressdo, esta representava uma situagdo qualitativamente nova
“Unia-se, entdo, a opressao econdmica e cultural-religiosa uma impoténcia politica
de fato do povo, que, por justamente estar sendo sofrida na prépria terra de Israel e
ademais mediada por um estrato superior préoprio deficiente, dificultava
extraordinariamente, quando ndo impedia a possibilidade de retomar os conceitos
tradicionais da esperanca’.™*® Essa experiéncia de impoténcia certamente aumentava
o desgjo de antecipacéo da batalha escatoldgica, onde o bem finalmente venceria as

forcas opressoras do mal.

A paestina foi um dos Ultimos “cantos’ do mundo a ser conquistado e
dominado pelos romanos, tornando Roma a unica superpoténcia remanescente na
regido do Mediterraneo, controlando desde as colunas de Hércules até o Oriente
Médio. Os romanos tinham uma visdo “anormamente deformada dos sirios e dos
judeus, Uteis apenas como escravos. (...) Também desprezavam os judeus como

140

supersticiosos e exclusivistas’.™ Para que 0s romanos consolidassem seu dominio

global, era fundamental conquistar povos orientais como arabes, sirios e judeus.

“Os generais romanos deixavam orgulhosamente registrado em
incontaveis monumentos publicos que estavam estabelecendo um
império mundial. Numa inscricdo no templo de Minerva, em Roma,
Pompeu vangloriava-se de ter aceito arendicdo de mais de 12.000.000
pessoas e de mais de 1.500 cidades e fortificages in fides, além de ter
submetido as terras desde a Medtida até 0 Mar Vermelho. A sujeicéo

imposta por Roma ao mundo inteiro, a orbis terrarum, era

37 STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social... p.173.
%8 HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.23.
1% STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social... p.173.
“OHORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.27.
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freqlentemente simbolizada pela imagem do globo, que até comecou

aaparecer en moedas da Republicatardia.” ***

Os povos conquistados aturavam a sujeicdo econdmica a0 Imperialismo
Romano, que cada vez mais salvaguardava suas receitas e, em alguns casos, até as
aumentava. Estudiosos da &rea dizem que as conquistas militares sistematicas dos
romanos ndo supunham que eles mantinham forcas militares na maioria das regides
ocupadas. “O regime imperia sO postava legides regularmente ao longo das
fronteiras, e 14 as legides ndo operavam tanto como exército de ocupagdo, mas como

forcarepressiva, prontaaagir em caso de agitacso ou revolta’ .

Mas como conseguiam manter t&o vultoso império com extraordinaria coeréncia
e estabilidade? Ao que parece, a estabilidade do império romano estava ligada a uma
categorica interacdo entre religido e economia, ou sgja, 0 estabelecimento do culto ao
imperador em quase todas as cidades e as extensas piramides de relagbes de
patronato. Cidades inteiras em todo império desenvolveram formas de honrar o
imperador.

Hordley diz que “cidades gregas e ligas de cidades também competiam entre si
pelas maiores homenagens a César, criando jogos semestrais e festivais atlético-
culturais, com grandes sacrificios para o imperador’.™® Em muitos templos
comecavam a aparecer estdtuas do imperador ao lado de estdtuas de deuses
tradicionais. Em alguns centros urbanos foram construidos santuarios ao imperador.
Efeso, por exemplo, reconstruiu completamente seu centro urbano com espago

publico orientado especificamente para os templos dedicados ao imperador.

A idéia do imperador como Salvador que trouxera paz e realizagcdo permeava o
império e mantinha os povos conquistados sujeitos a Roma. Os grandes festivais com
a funcdo de inundar o espago publico com a presenca do imperador e envolver
populacbes urbanas inteiras acabavam envolvendo grandes quantias de dinheiro,

sendo possivel sua ocorréncia somente sob o patrocinio de magnatas das cidades

¥ HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.28.
Y2 HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.28.
S HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.29.
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gregas, dos grandes proprietarios de terras e dos politicos locais mais eminentes,
gerando “pirdmides de poder econdmico e de dependéncias, que abrangiam desde o

imperador, no &pice, até cada cidade do império”.**

Quando Roma expandiu-se a ponto de ultrapassar 0 nimero de um milh&o de
habitantes, o fluxo de recursos dos povos e provincias conquistados para a metropole
imperial se intensificou. Cereais e outros alimentos que abasteciam a imponente
Roma eram fruto da extorsdo de povos dominados, que ndo deixavam de enviar seus
tributos e impostos em espécie. Segundo registro de Josefo, Herodes Agripa 1l
intimida as multidbes rebeldes de Jerusaém |embrando-lhes que os povos
conquistados da Africa, “além do produto anual, que alimenta a populaciio de Roma
por oito meses do ano, pagam tributos de todos os tipos e de boa vontade destinam

suas contribuicdes para o servico do império”.**

Nas areas menos civilizadas do império, ou segja, fora da metrépole imperia e
das partes que possuiam a mesma estrutura politico-econdémica e orientagcdo cultural
urbanizada, o controle das massas erafeito pelaviolénciamilitar. A humilhagdo fazia
parte da vida das areas dominadas. A honra de um comandante estava em desfilar na
entrada de Roma, exibindo seus ricos despojos de guerra. Esta entrada triunfal
acabava sendo uma procisséo puxada pelo general vitorioso que entrava com carros
alegoricos devidamente ornamentados para demonstrar 0 poder militar dos
vencedores e a derrota humilhante dos vencidos, cujas figuras mais eminentes eram
conduzidas acorrentadas até que, posteriormente, fossem executadas numa
imponente cerimdnia. N&o € de se estranhar que 0s povos subjugados relacionassem
sua vida a um “inferno” e seus opressores a “legides de demdnios’, dos quais

ansiavam ser libertos.

Horsley recorda que “a importancia da grande vitéria romana, particularmente
sobre o povo judeu, de resisténcia tenaz, est4 dramaticamente evidenciada no Arco

de Tito (um dos pontos turisticos mais importantes em Roma, na época e nos dias

1 HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.30.
5 JOSEFO, Flavio. Guerra de los Judios, in: Obras Completas de Flavio Josefo. Buenos Aires:
Acervo Cultural Editores, 1961. 2.383.
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atuais) e na descricdo completa do historiador judeu Josefo”.**® Em Guerras dos
Judeus, Josefo descreve o massacre que faziam 0s romanos aos povos dominados,
dentre estes os judeus, e fala de uma longa lista de espdlios saqueados do templo em
Jerusalém e até de uma cdpia da lei dos judeus confiscada pelos opressores. A
devastagéo do interior, a queima de aldeias, a pilhagem de cidades, o morticinio e a
escravidao da populacdo eram meios de Roma demonstrar sua forca, pois para os

romanos qualquer sina de fraqueza seria um convite aruina.

De fato “ndo ha como compreendermos préticas como a crucificacdo, chacinas e
escravidao, massacres de cidades inteiras e exterminio de povos inteiros, sendo como
tentativas intencionais de aterrorizar os povos conquistados’.'*’ Especialistas como
Horsley considera que “0s numerosos exemplos de massacres romanos macigos e de
aniquilacdo de povos inteiros em represdlia a revoltas e mesmo quebras menores de
tratados fornecem varios paralel os que tornam absol utamente dignos de credibilidade
os horripilantes relatos de Josefo sobre o brutal tratamento romano dado a Galiléae

a Judéia’ 148

, 0 gue nos leva a imaginar que, com essa brutalidade ocorrendo na
Judéia e na Galiléia, um impacto (direto ou indireto) deve ter ocorrido sobre pessoas

que tinham acesso a missdo e a mensagem de Jesus.

A dolorosa forma de execucdo através da crucificagdo adotada pelos romanos
visava um duplo propésito. Um, erainfundir pavor nas demais pessoas da popul agéo,
visto gque o ato de crucificagéo era feito em lugares elevados com fim de ser o mais
publico e notério possivel. Outro propodsito € que era um modo de humilhacdo. Em
geral, a crucificacdo era precedida de outras formas de tortura, como agoites
implaciveis e muitos dos corpos crucificados sequer eram enterrados, sendo
friamente deixados na cruz como presa para aves de rapina e animais selvagens. Na
Palestina o ressentimento era intenso em face de tamanha carnificina e tao requintada

desumanizagao.

Para Hordey “a morte e a escraviddo de dezenas de milhares de galileus e

judeus em torno da época do nascimento de Jesus deve ter deixado um trauma

¢ HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.32.
Y“"HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.34.
8 HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.36.
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coletivo entre a populagdo”.**® Mas a repressao romana em face da revolta de 66 d.C.
(dos judeus contra Roma) talvez tenha sido mais traumatica, pois “tendo esmagado
0s exércitos judeus, 0s romanos estupraram, roubaram e massacraram milhares de
habitantes de Jerusalém e deixaram a cidade em rufnas’.™ Também “as forcas
militares romanas massacraram e escravizaram o0s habitantes e destruiram as suas
casas e adeias, especidmente nas areas de atividade de Jesus, em torno de lugares
como Nazaré e Cafarnaum”.™ E certo que tudo isso criava uma “amosfera de

desgaste”, ameacando o0 modo de vidatradicional da Galiléiae Judéia

5. CONCLUSAO:

A concepcdo judaica referente a figura de Satanas estava concentrada numa
relacdo de subordinagdo a lahweh, onde esse ser desconhecido e invisivel ndo era
considerado independente de Deus, mas servia como instrumento em suas soberanas
maos para disciplinar os homens que ndo faziam sua vontade e testar a fé de outros,
como no caso de Jb. Talvez por esta razéo Deus era visto numa proximidade maior,
como “andando com o povo e entre 0 povo”. Porém, esta afinidade com o divino vai
ganhando disténcia a medida que as idéias acerca do mal vdo sendo melhor
elaboradas.

A dominagdo persa parece ter tido uma influéncia fundamental neste
distanciamento. Com a sistematizacdo dos demonios, onde o mundo acaba sendo
concebido como cheio de espiritos maus separados e organizados em complexas
hierarquias, criou-se umaidéa de um espaco intermediario repleto de seresinvisiveis
—eraacorte divina. A grandeza, a opuléncia e o poder da monarquia persa se fazia

presente no imaginario coletivo das pessoas.

No periodo helenista jA se nota que as culturas se entrelacam numa
consideravel profundidade, onde uma camada do judaismo cede espaco as tradices e

culturas de um mundo j& em processo de globalizacdo. A “fragmentacdo” parece ter

S HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.36.
10 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.26.
I HORSLEY, Richard A. Jesus e 0 Império.p.40.
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sido 0 marco desse tempo. Desse modo, o0 proprio povo deixa de se ver como “um
grupo” lutando contra 0s inimigos externos e passa a Se ver como um povo
fragmentado constituido de “fiéis’ as tradicbes do antigo judaismo e “infiéis’
(agueles que cederam aos costumes e praticas gentilicos). Toda esta conjuntura de
conflito fez com que a redidade fosse vista como uma batalha de proporcdes
cosmicas entre judeus fiéi's que formavam as forcas de Deus e estrangeiros helenistas

seguidos por judeus traidores que formavam as forcas do mal.

Com sua cruel e ambiciosa dominagdo, 0s romanos contribuiram para que os
judeus atribuissem ao reino do mal — Satanas e demonios — tudo 0 que 0s mantinham
numa situacéo de opressdo e sofrimento. Assim, o desgjo de libertacdo de forcas
opressoras torna-se crescente a medida que o caos vai sendo instalado pelo poder que
oprime o cotidiano de uma sociedade ja bastante confusa em funcdo das

circunstancias adversas que sempre arodeia.



CAPITULO I

ASDEFINICOESE CARACTERIZACOES DO MAL NA
LITERATURA JUDAICO-CRISTA
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1. A TRADUCAO DA LXX: DEUSESE IDOLOS VIRAM
DEMONIOS

A traducdo da Biblia Hebraica para a lingua grega, conhecida como
Septuaginta (que dagui por diante usaremos L XX para nos referirmos a €l@), “jatinha
surgido no século |1l a.C., no Egito, por causa da necessidade de transportar para a
lingua das comunidades judaicas daquela regizo”.* Ela expressa uma transicdo na

formade ver o mal na antiguidade.

O texto hebraico contém ligeiras referéncias ao mal e ainda deixa “pistas da
possivel presenca do politeismo e das supersticdes primitivas entre os judeus’.*®
Porém, onde seres intermediarios, proprios do mundo mitolégico, aparecem no

Antigo Testamento foram traduzidos pelo termo grego “demonio” na LXX.

Sabemos que os autores da Biblia Hebraica enfatizaram o dominio de lahweh
sobre todas as coisas, mas usaram algumas expressdes hebraicas nebulosas que

acabaram sendo identificadas com hordas de deménios na versdo grega. Palavrastais

como “bode” (Dﬁ’:;f@? — sgirim), “aridez” (B™% — tsiyyim), “animais noturnos’
(M>*5 — Lilit), “poderes ou poténcias’ (R¥TY — Shedim), “idolo” @V -

Elilim), foram vertidas para “demdnios’ na LXX. A questéo é o “sentido nefasto”
dado a tais expressdes pelos tradutores da LXX esta correto? O entrelacamento de
mitos e culturas j& presente na época da producdo desta versdo esta refletido na
traducéo? Se os autores do Novo Testamento tiveram mais facilidade de acesso a
LXX, podemos dizer que a sua visdo do mal acaba sendo primariamente da versao

grega e ndo dos autores da Biblia Hebraica?

Embora ndo possamos afirmar com seguranca que a versao grega da Biblia
Hebraica — cuja producdo se deu no Egito — tenha sido influenciada pela cultura,
mitos e imagin&rio da época, ela parece ser uma importante “dobradica’ na
demonologia de Israel, marcando uma transi¢do significativa no modo de conceber o

mal dos escritos do Novo Testamento.

B2 TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus.p.16.
153 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.34.
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E bastante interessante analisar os textos onde ocorrem essas mudangas, que
podem ser entendidas ou ndo como imaginagdo popular que agqui fora absorvida.
Dattler diz que, “via de regra, as personificagdes pertencem ao mundo dos mitos e
das fabulas’, mas — segundo ele — “devem ser excetuados da norma geral alguns
textos biblicos em que o autor fabrica personificagoes premeditadas e edtilisticas,

nesses casos, falamos melhor de pura poesia. JA 0s nomes empregados para tais

fendmenos convidam a suspeitarmos de sua origem natural e material”.*™*

A seguir, passo a demonstrar as ocorréncias onde a LXX verte para

“demonio” as expressdes hebraicas ja mencionadas acima.

L evitico 16:8 — precisamos observar primeiramente que os tradutores da LXX nao
verteram para “demonio” a expresséo Azazel (‘?;&1:_.]) gue aparece em Levitico
16.8,10, mas utilizaram a expressio amomoumely (ApPOpPOmMpPAaio) que sugere ter o
sentido de uma “ cabra que se manda embora’, que parece ser uma tentativa de fazer

uma traducéo literal de Azazel (‘9}&15{) como se fosse daraiz "az (T — lit. “Cabra
fémea’; cf. Lv 7.23; Nm 15.27; Pv 27.27 (plural — Q1Y) entre outros;, mas também

poderia ser daraiztY - lit. “forte, poderoso, potente”; cf. Sl 59.4; Is 43.16, etc.).
Em Levitico 16.26, onde o texto hebraico diz que “aquele que tiver levado Azazel
(51&1;.:7) lavard as suas vestes’, a LXX utiliza uma longa expressdo para explicar
Azazel: tov ylpapov TOV SieoTadpévor elg  ddeowy (tn chimaron tén

diestalménon eis afesin — lit. “ 0 bode reservado pararemir”).

Levitico 17:7 — O texto hebraico utiliza o termo DW’IJW (se’irim) para fazer
referéncia as instrugdes que lahweh estava passando para Moisés com respeito ao
povo de Israel. O povo deveria oferecer sacrificios exclusivamente a lahweh (17.5) e
nao mais aos DW’IJ!D (se’irim). S'irim, que significa “bode”, recebe na LXX toig
uoteclolg (tofs matdiois) como tradugdo, que tem o sentido de “coisas vas', “futil”,
“sem valor”. Em Atos 14.15 pode ser traduzida por “idolos’. Talvez tenha sido esse

0 sentido que a LXX quis dar a expressao hebraicaDJﬁ’;Ji;? (se’irim). Por que muitas

> DATTLER, Frederico. O mistério de Satanés. p.13.
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versdes em portugués traduz por “demonios’? A resposta parece estar na Vulgata
Latina que toma D'I’SJW (se’irim) do hebraico, que na versdo grega tornou-se tolg
notelolc (tols matdiois), e verte para daemonibus (deménios).™™ Mas é curioso

perceber que aLXX é bastante versétil na traducéo de se'irim, pois em outros textos

traduz a expressao por “demonios’ (Is 13.21; 34.14 que veremos abaixo).

Deuterondmio 32:17 — Neste texto, Moisés recorda o passado de Israel, fazendo

duras repreensdes ao povo pela sua infidelidade a lahweh. A Biblia Hebraica diz que

Israel oferecera sacrificios aos 2% (Shedim), que sugere uma referéncia a

“poderes’, “poténcias’ ou “forgas’. Os tradutores da LXX optaram pela expresséo

doLpoviolg (daimoniois) para dar um sentido grego aos Shedim (277%).

2Cronicas 11:15 — Aqui, “Jerobodo constitui 0s seus proprios sacerdotes, para 0s
altos, para os se€'irim (D‘D’S_Jf;?) e para os bezerros que fizera’. Neste caso, a LXX
traduziu — a semelhanca de Lv 17.7 — s€'irfim por toil¢ poteiolg (tofs matdiois) e,
mais uma vez, a Vulgata é a responsavel pela introdugéo da palavra “demoénio” (qui

constituit sibi sacerdotes excel sorum et daemonum vitulorumgue quos fecerat).

Salmo 96:5 — “ Porque todos os deuses dos povos ndo passam de idolos; 0 SENHOR,
porém, fez os céus’. A expressao hebraica para “idolos’ € D’5’5& (Elilim). Na
LXX (cuja numeracdo passa a ser 95.5) € transformado em daipovie (demonios).
Sem essa identificagdo do tradutor da versdo grega de “idolos” com “deménios’, a
compreensdo mais razoavel do que o samista escreve seria que para lahweh, os
deuses dos povos ndo passam de “esculturas’, “imagens’, “projecdes plésticas e
artificiais’.

Salmo 106: 37 — Esse texto também faz memoria ao passado de Israel e relata que na
“experiéncia éxoda” o povo mesclou-se as nagdes e, por fim, “imolaram seus filhos

e suas filhas aos 2 TW (Shedim = “poderes’).” Na LXX (105.37) os Shedim so

convertidos em Satpoviolg (daimoniois = demdnios). No verso seguinte, o 38, o

155 v 17.7: “et nequaguam ultraimmolabunt hdstias suas daemonibus cum quibus fornicati sunt
ligitimum sempiternum erit illis et posteris eorum” (Vulgata Lating)
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texto continua dizendo que “derramaram sangue inocente, o sangue de seus filhos e
filhas, que sacrificaram aos idolos de Canad (LXX 105:38 = tol¢ YyAvmtolg

Xoavaov); e aterrafoi contaminada com sangue’, indicando que shedim tem a ver

com “idolos’ (heb. *238) ="atsabi).

Isaias 13:21 — Em meio a promessas escatoldgicas, Isaias diz que nas ruinas de
Babil6nia pulardo os “satiros’. No hebraico, a expressdo é se'irim (D‘j‘:}f;?). A LXX
que em Lv 17.7 e 2Cr 11.15 traduziu por toic pateiolg (tols matdiois), aqui optou
por Sdoipuoviee (daiménia = “demonios’). A razdo de os tradutores aqui verterem
se'irim para daimonia € intrigante. Quais razdes os teriam levado a essa diferenca de

traducéo de um mesmo termo?

Isaias 34:14 — Aqui temos uma combinagdo de varios termos. \D’T.r: (tsiyyim), que
sd0 as “hienas’ ou “feras do deserto”; w*\yt’g (se'ir, 0 singular de se'irim), que os
tradutores modernos preferem dar o sentido de “sétiros’ e n*%"-? (Lilit), traduzido

como “fantasmas’ (algumas versdes traduzem “animais noturnos’). A LXX traduz o
primeiro termo por datpovie. (daiménia = “demonios’), o segundo e o terceiro por
uma palavra pouco utilizada e de dificil traducéo dvokevtatporc (onokentaurois =

“feras’, “animais selvagens’ (?) talvez).

Isaias 65:3 — A repreensdo de Deus aos que “ ofereciam incenso sobre altares de
tijolos’ (conforme traducdo da ARA), do hebraico D’g;‘;ﬂﬁ:} mpyliclal]

(umgattrim  ‘al-hallbenim) se transforma no texto da LXX em
BupL@oLy €ml Tals mAlvOols Tols Satpoviols (thymidsin epi tais plinthois tois

daimoniois = “ofereciam incenso aos deménios’).

Assim, notadamente os tradutores da LXX “demonizaram” idolos, nacdes,
poderes e altares, talvez por ja terem absorvido a crenga nos demonios, como Sseres
pessoais contrarios a Deus, influéncia de uma mistura e entrelacamento de costumes,
supersticoes e mitos de culturas vizinhas. A oferta de sacrificios que ndo se
enquadrava nas prescricdes de Moisés, sendo na Biblia Hebraica caracterizada como

“infidelidade a lahweh”, transformando-se em “fidelidade aos demobnios’ na LXX e
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os deuses das nacfes que se transformam em demdnios na versao grega, sugerem
uma influéncia do dualismo zoroastrino persa. Se Deus e seu povo escolhido
constituem aluz, entdo tudo que esta contra ou fora dos costumes deste povo é trevas

e “cada qual exercendo seu préprio poder no presente”.*>®

2. O TESTAMENTO DE SALOMAO: MAGIA E EXORCISMO

O Testamento de Salom&o é um texto pseudoepigrafico que teria chegado a
sua elaboracdo final por volta do século 11l d.C., composto originalmente por um
cristdo, mas a partir de uma composi¢éo judaica do século | d.C. A proveniéncia
geogréfica € incerta (Babilonia, Efeso, Egito), mas Cornelli considera que “as
tradicbes sobre a magia e sobre Salomdo eram conservadas, por exemplo, na
Samaria, e bem documentadas no judaismo palestino em geral”.™’ Em seu contetido,
“pretende oferecer um conhecimento bastante completo sobre os demonios e a
maneira de dominé-los’.*® A obra faz referéncia aos poderes mégicos e exorcistas
de Saloméo, confluindo “lendas judaicas e cristas sobre astrologia, demonologia e

magia’.**

A trama narrada se da em torno da construcéo do Templo de Salom&o, que
teria ocorrido por volta do século X a.C., mas fora escrito em grego, “o idioma
comum falado em época helenistica, bastante proximo, por exemplo, sintaticamente e

estilisticamente ao grego do Novo Testamento” .

Nesta obra “ Salomé&o aparece como o grande sébio, que no fim de sua vida,

arrependido de seus pecados (idolatria e as muitas mulheres: cap. 26.6), e diante de

seu fracasso politico (divisdo do reino), decide escrever seu ‘testamento’”®! para

156 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.143.

" CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELL I, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo:
Ensaios sobre interagdes Culturais no Mediterraneo Antigo. Itu, Sdo Paulo: Editora Ottoni, 2003.
p.91.

158 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.155.

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento |: Introduccion General. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1984. p.281.

1% CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.
p.90.

181 SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole.p.155.
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ilustrar “aos filhos de Israel sobre os poderes e classes de demonios e sobre o0s anjos

que estdo por cima deles e, em geral, sobre as realidades ltimas” . %2

Segundo o autor deste Testamento, enquanto Salomao esta construindo o
Templo em Jerusalém, ainda no inicio da obra, um de seus capatazes — “0 rapaz
favorito de Salomdo, filho do mestre de obras’*®® — é acometido de um grave

abatimento. Preocupado com o rapaz, Salomé&o o questiona:

“ Eu ndo te amo mais do gue todos os trabalhadores do templo? Néo dei pra
vocé o dobro do salério e das provisdes? Por gque entdo estd emagrecendo sempre

mais a cada dia?”

A resposta do rapaz é que assim ele se encontrava por estar sendo

constantemente atormentado por um demonio:

“Depois do dia de trabalho no templo, ao calar da noite, quanto estou
descansando, um demdnio vém e acaba com metade do meu salario e minhas
provisoes. E, além disso, ele agarra minha méo direita e chupa o meu deddo. Vocé

pode ver como — quando minha alma é turbada — meu corpo desfalece.”

Como seria de esperar, Saloméo intercede por seu funcionario e alcanca o
favor de Deus. Das méaos do arcanjo Miguel, Saloméo recebe um anel magico. Com
0 anel Salomé&o poderia obrigar os dembnios a “revelar-lhe como cada um pode ser
dominado”,*** o que dava ao rei poder para “chamar os demodnios, interrogé-los e
escravizé&los (lancando o anel contra o peito deles) para que trabalhem no
templo”.'® “Gracas a ele dominara a este nocivo deménio e Ihe serdo subjugados
muitos outros mais, cujaforca e habilidades contribuir&o para a construcéo do templo

de Deus’. 1%

162 MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento |. p.281.

163 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.
p.92.

164 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.155.

185 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.
p.92.

1% MACHO, Algandro Diez. Apdcrifos Del Antiguo Testamento V. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1987. p.325.
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O anel mégico concedido por Miguel era adornado com uma pedra preciosa
que continha uma férmula magica gravada, que possui variantes de acordo com a

fonte manuscrita:

“AAAAA”, 5 dfas, em letras mailsculas e entrelacadas entre

elas, formando um circulo;

Asseguintesletras: “k othrsbionkaoaoeli goissgoa

aesrourt’;

Uma inscri¢do que dizia assim: “ Senhor Deus nosso, |edo, |edo;
sabaoth; bionik; aoa, €loi; ioasé, sugeoa; ai€; aeniou; ou; ouniou;

ero’.

Outrainscricdo: “ Toma cera virgem, constréi um anel e coloca-o
no dedo anular de tua mao. Cerca-o de pergaminho virgem e
escreve, com todo extremo cuidado estes doze nomes: ledo,
sabaoth, bionid, eloi ao4, iad, iasl, sueioa, aenii, u, uniou, iy,

=7y

Iro".

e Ainda outra: “do grande rei Salomdo: Ithithi, 40.000, Senhor
Deus nosso: lido, sabaot, aiad, bionika, oaleoi, ioasé, sugeo, aaié,

ae, niufiune, iaeso” .1%’

Tais inscrigOes, provavelmente, fazem parte de uma tradicéo posterior
e ndo pertencia ao Testamento de Saloméo primitivo, mas elas podem nos dar

umaidéade como os antepassados imaginavam aquel e anel magico.

O rito magico consistia no ato de colocar 0 anel no peito do deménio,
acompanhado das seguintes palavras. “Vai, Salomdo te chama!” N&o

importava o que o demonio dissesse, era preciso leva-lo a Saloméo correndo.

°7vga MACHO, Algjandro Diez. Apdcrifos Del Antiguo Testamento V. Apéndice 111 p.387s. e
SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole.p.156.
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Apos ter descrito o drama do capataz e a resposta de Deus com a

capacitacdo para exorcizar dada a Saloméo, o livro descreve um desfile de

espiritos imundos diante de Salomé&o:

Ornias:. é descrito como o responsavel pelas debilidades do
jovem capataz. Um arcanjo denominado Ouriel guda o re
Saloméo a subjuga-lo e forca-lo a trabalhar nas obras do templo.
Os dois primeiros capitulos do Testamento de Salomao descrevem

€Ssa cena.

Beelzebul: este é trazido a presenca de Saloméo por Ornias que
j& se encontrava “devidamente selado com o anel mégico”.’® E
considerado o principe dos deménios e fica encarregado de trazer
a0 monarca o0s outros demonios. “Beelzebul, o principe, ndo

trabalha no templo, mas senta ao lado de Saloméao”.**°

Onoskelis: € um demdnio feminino e lascivo pode unir-se com
humanos. Onoscelis € condenada a “trancar as cordas que servem
para a construcdo do templo (4)".*"° Aparece a Salomao com um

“corpo de uma mulher extremamente formosa’.*"*

Asmodeo: ilustra para Salomdo sobre os diversos males gque
afligem os mortais, sobretudo o mal que faz aos recém-casados.
Seu oponente, ou “anjo contrério”, é Rafael. Segundo o Livro de
Tobias, Asmodeo € vencido com a queima do figado do peixe com
fel (cf. Tb 6.8,9, 19).

18 M ACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento V.p.325.
189 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.92.

10 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.157.
"1 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELL I, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.92.
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Lix Tetrax: € um demoénio que rompe muros, causa febres e
queima tudo o que pode. No cap. 7 do Testamento de Saloméo é

condenado a carregar pedras e 0 anjo que o0 anula é Azael.

Engano, Disputa, Clotd, Zale, Delirio, Forca, Péssima: trata-se
de sete demdnios femininos, principes das trevas que provocam os
homens a divisdo, conflitos, mentiras, mortes e etc. Foram

obrigados a cavar os alicerces do templo (cap.8).

Homicidio: € um dembnio acéfalo que devora a cabeca dos
homens, porque tem o0 desgjo de possuir uma. O anjo do

relampago o anula (cap.9).

Cetro: tem um aspecto de cachorro, “domina os homens pela
garganta e os reduz a estupidez”.*"? Ele é mandado a buscar uma
pedra de esmeralda, a qual os demdnios carregavam dia e noite
para clarear o templo para os oper&rios. Seu anjo oponente € o
grande Briateo e sua condenacdo € cortar marmore para a
construcdo do templo (cap.10).

Portador de Ledes: € um causador de enfermidades nos homens
e comandante de uma legido de demdnios. O Paciente, cujo nome
€ Emanuel consegue subjuga-lo. “A legido trabalhard no transporte
de madeira e o dembnio em forma de ledo na alimentacdo do

fornon 173

gue se encontra sempre ardente (cap.11).

Legido — o Dragéo Tricéfalo: este é um espirito triplice que
torna cegos e mudos os fetos das mulheres e causa nos homens
sintomas semelhantes aos da epilepsia (cair no chdo, espumar e
ranger os dentes). Seu anjo oposto é o0 anjo do Gran Conselho. No
cap.12, é condenado a trabal har na construcéo do templo.

172 SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole.p.157.
1% CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.93.
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Obizut: também trata-se de um espirito feminino. Em sua
ferocidade, mata os fetos. Rafael € 0 seu anjo contrario. Obizut foi

amarrada pel os cabelos e obrigada a louvar a Deus (cap.14).

O Dragéao Alado: resistido por Bezazat, engravida as mulheres e
joga fogo. No cap.14 é destinado a serrar marmore para a

construgdo do templo.

Enépsigos. € um demodnio feminino das artes magicas que
“depois de ser acorrentada com uma tripla corrente ela comega a
profetizar a destruicdo do reino de Saloméo, de Jerusalém e do
templo pelos persas, Medos e Caldeus’'™ (cap.15). Seu anjo
contrério é Ratanael.

Cindpego: € um deménio marinho, especialista em naufragios,
infernizando a vida dos marinheiros provocando nauseas e

morte.Seu anjo contrério € lamet e foi fechado numa cagarola
(cap.16).

O espirito de Gigante: “fica nos cemitérios e impede a passagem
dos homens pelo lugar. E exorcizado pelo Salvador que vai vir ao

mundo, e pelo sinal da cruz natesta’ *’® (cap.17).

Os 36 espiritos astrais. “governantes das trevas deste
mundo”,*® tém influéncia sobre as enfermidades e vidas dos
homens. S&o os “decanos (as divisdes) do Zodiaco”.'”” O cap. 18

mostra como os homens podem fazer frente a estas influéncias

174 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.94.

%5 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.158.
%6 MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento V.p.325.
" CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELL I, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.94.



64

nefastas e mostra que esses 36 espiritos foram condenados a

transportar agua para o templo.

e Effipas: possuidor de vultosa forga, € 0 deménio do vento da
Arébia, que sopra de manha até ao meio-dia. “Esse serd anulado
pelo Anjo que vai nascer da virgem, adorado pelos anjos e
crucificado pelos judeus (cf. 22.20)".® “Ele redliza a maravilha
de colocar a pedra angular do templo e manter no ar uma coluna

que havia transportado junto com outro deménio”.*”®

e Abezetibl: é o dembnio do Mar Vermelho que endureceu o
coracdo de Farad no Egito,mas ficou submergido pelas aguas do

mar. Sua condenacdo foi embelezar o templo (cap.25).

Tais informag0es detalhadas s&o para mostrar as futuras geragoes que
“todo demdnio tem um nome, esta alocado numa constelacéo e tem um anjo

180 & orientar acerca de como “neutralizar o poder dos maus

que o subjuga
espiritos nas pessoas humanas’.®* O autor da obra intenta convencer os
futuros leitores de que Saloméo, no final da sua vida, teria reunido “seus
conhecimentos demonolégicos para utilidade das geraces futuras’.'®* Para
Schiavo, trata-se de um “verdadeiro tratado de demonologia prética, com
evidentes influéncias da mitologia grega (cap. 4, 15, 16), da tradicdo judaica,
que por sua vez se refaz a fontes babilnicas e persas (cap. 5), a tradicéo

183

egipcia (cap. 18), e atradicdo crista (cap. 3, 6, 11)".

Saloméo € uma das figuras mais prestigiadas pela literatura judaica.
Flavio Josefo escreve com entusiasmo e aparente orgulho acerca do

conhecimento desserei;

178 SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole.p.158.
¥ MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento V.p.326.
180 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.92.

181 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole.p.158.
82 MACHO, Algandro Diez. Apdcrifos Del Antiguo Testamento V.p.326.
183 SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole.p.158-159.
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“Saloméo compbs cinco mil livros de hinos e canticos e outros
trés mil de pardbolas e comparacdes. Redigiu um escrito sobre cada
classe de arvore, desde o hissopo até o cedro, e igualmente sobre
passaros e toda sorte de criatura terrestre, marinha e aérea. Nao havia
na natureza humana nenhuma espécie que ndo lhe fosse familiar, ou
gue ele descartasse sem examina-la mas ele as encarava todas do
ponto de vista filosofico e revelava o mais completo conhecimento de

suas numerosas propriedades’.*%*

Josefo também reconhecia que Salomé&o possuia conhecimento

verdadeiro acerca de demonios:

“E Deus Ihe concedeu o conhecimento da arte que se pratica
contra os deménios, em beneficio e para a cura dos homens. Ele
compds igualmente, enfeiticamentos, gracas aos quais as doengas sao
aliviadas, e deixou escritas férmulas de exorcismos gue serviam para

expulsar definitivamente os demdnios dos possuidos”.*#°

O Livro da Sabedoria transmite profunda admiracdo pelo
conhecimento de Salomé&o:

“Porgue ele (Deus) me deu a verdadeira ciéncia destas coisas
gue existem, para que eu saiba a disposicdo do orbe da terra e as
virtudes dos elementos ... as vicissitudes das estacOes... as disposi¢oes
das estrelas. As naturezas dos animais... 0 poder dos espiritos e os
pensamentos dos homens... E aprendi todas quantas coisas ha

escondidas e ndo descobertas;...”

O texto de 1Reis 4.29-34, que certamente fora a base para o que
Josefo escreveu acerca do extraordinario conhecimento de Salomao, atesta a

sabedoria especial, pratica e abrangente desse rei:

184 JOSEFO, Flavio. Antiguidades Judias, V111.44 in: Obras Completas de Flavio Josefo. Buenos
Aires: Acervo Cultural Editores, 1961.
18 JOSEFO, Flavio. Antiguidades Judias, V111.45.



66

“Deu também Deus a Salomdo sabedoria, grandissimo
entendimento e larga inteligéncia como a areia que esta na praia do
mar. Era a sabedoria de Saloméo maior do que a de todos os do
Oriente e do que toda a sabedoria dos egipcios. Era mais sabio do
gue todos 0s homens, mais sabio do que Eta, ezraita, e do que Hema,
Calcol e Darda, filhos de Maol; e correu a sua fama por todas as
nacdes em redor. Compds trés mil provérbios, e foram os seus
canticos mil e cinco. Discorreu sobre todas as plantas, desde o cedro
gue esta no Libano até ao hissopo que brota do muro; também falou
dos animais e das aves, dos répteis e dos peixes. De todos 0s povos
vinha gente a ouvir a sabedoria de Saloméo, e também enviados de

todos os reis da terra que tinham ouvido da sua sabedoria” .

Para Algjandro Diez Macho, “ 0 suporte desta trama de ciéncia popular
demonoldgica, que é o Testamento de Saloméo, é a figura proverbial do
monarca, engrandecida através dos séculos’.'®® Cornelli sdlienta que “as
tradicbes com o tempo se misturam, resultando num retrato extremamente
Vivo das sucessivas reedicdes e reinterpretacdes de uma mesma personagem.
Salomdo é exorcista e personagem da apocaliptica, rei de Israel e filho de

Davi. Tudo isso a0 mesmo tempo”.*®’

Mas 0 que este texto pseudepigrafico pretendia a0 unir uma
construcdo com artes mégicas e hostes de demoénios? Poderiamos imaginar
uma dura realidade social de trabalho escravo como pano de fundo desta
obra? Ou trata-se da tentativa de “demonizar” o templo de Saloméo ja que €
“obra de deménios’ e havia neste caso uma aversao ao templo? Poderiamos
pensar na obra do templo ou nas entrevistas e cenas demoniacas como um

pretexto para enaltecer o poder e sabedoria de um rei admirado por geragdes?

18 M ACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento V.p.326.
18" CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELL I, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.

p.97.
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Embora sgja possivel dar uma resposta positiva a cada uma destas

questdes, Cornelli considera que o0 anel é a questéo central natrama:

“O anel, o amuleto, é antropologicamente 0 poder supremo, a
forca cosmica, ao acance da m&o (...). E uma participagdo aqui na
terra do grande poder cdsmico de Deus sobre todas as forcas do mal.
E tem mais. o poder exorcistico do anel € oferecido, através da
indicagdo de préticas e formulas mégicas, a todo mundo. E
socializado. O poder pelo qual Saloméo exorciza os demdnios para a

7

construcdo do templo €, portanto, disponivel — com o anel e as

formulas magicas — para a cura de tendinite (...), sarna e etc.” *%

Na opinido de alguns estudiosos'®®, o principio da tradicéo acerca da
cooperacdo demoniaca na construcdo do templo é o texto hebraico de 1Reis
6.7: “Edificava-se a casa com pedras ja preparadas nas pedreiras, de
maneira que nem martelo, nem machado, nem instrumento algum de ferro se
ouviu na casa quando a edificavam.” A questdo gira em torno do verbo

“edificava-se” do hebraico ﬁﬁh;n; (b*hibbanoto) que, sendo interpretado

reflexivamente, logo foi entendido que “o templo se construiu por st mesmo”.

“A tradicdo continua indiretamente na obra de Flavio Josefo
(Ant., 8,130), que assegura que o templo foi levantado com a
cooperacdo especial da divindade, e fica claramente j& formulada em
Nosso escrito [Testamento de Saloméo] e no Talmud Babilonico Git.,
7,1. Nesta passagem se interpreta Ec 2.8 (os estranhos vocabulos
sidda e siddot) como Salomdo procurando ‘cantores e cantoras...
demoénios e demoénias para a construcdo do templo. A mesma

tradic&o se repete nos textos gnésticos de Nag Hammadi.” *%

188 CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo, Helenismo.
p.98-99.

189 Macho cita Salzberger e Giversen. Veja: MACHO, Alejandro Diez. Apécrifos Del Antiguo
Testamento V.p.327.

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento V.p.327.



68

N&o ha duvidas de que 0 Testamento de Saloméo constitui uma rica
fonte para compreensdo de crencas, mitos e imaginacdo de judeus e cristéos
do tempo de Jesus. Ao que parece, 0 que temos aqui € um acumulo de
materiais de diversas origens, como a mitologia grega — que pode ter servido
de base para a imagem iconografica de varios demodnios como Enépsigos,
Onoskelis, Cindpego, o dragdo alado; a sistematizacdo persa e babildnica —
que fornece as figuras de Asmodeo, Samael e Effipas, acompanhado do
espirito do Mar Vermelho: Abezetibu; datradicéo egipcia— aacdo dostrintae
seis decanos e até da tradicdo cristd, com a figura que € citada nos evangelhos
de Beelzebul.

3. OLIVRO DOSJUBILEUSE O MASTEMA

O Livro dos Jubileus tem sido considerado uma das mais importantes obras
pseudoepigraficas do Antigo Testamento em fungdo de seu conteido coerente e por

sua rel ativa extensao.

“Qutro patriota devoto, fazendo causa comum com o velho
partido macabeu, escreveu, por volta de 160 a.C., um extraordinario
livro apdcrifo, intitulado Jubileus, insistindo com o povo para que se
mantivesse afastado dos costumes gentios. O que preocupava esse
autor era 0 seguinte: como podem tantos israelitas, o povo eleito de
Deus, tornar-se apdstatas? Como podem tantos judeus andar pelos
caminhos dos gentios (Jubileus 1.9)? Conquanto ele aceite como
natural a antitese tradicional entre os israglitas e seus inimigos, 0s
gentios (Jubileus 1.19), nesta altura, mais uma vez, o conflito recuou
para 0 segundo plano. Ele esta interessado nos conflitos provocados
pela assimilagdo, que cindiam internamente as comunidades judaicas,
e os atribui aguele que € o mais interno dos inimigos, que chama por
varios nomes, mas, com mais freqiéncia, de Mastema (“6dio”),
Satanés ou Belial” ™"

91 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.82.
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)

O Livro dos Jubileus é uma “obra tipicamente apocaliptica’.’®* Trata-se de
uma reelaboragio de Génesis 1, Exodo 12 que se apresenta como uma revelagio
divina feita por um anjo a Moisés no Monte Sinai. “Assim, passam ante os olhos do
leitor a criagéo, as vicissitudes das primeiras geracdes humanas sobre a terra, com a
progressiva queda do género humano na iniquidade, salvo alguns de seus membros, e
suas dolorosas conseqiiéncias’.*® O nome do livro se refere a “divisdo que faz da
histéria em periodos de quarenta e nove anos ou jubileus, por sua vez divididos em
periodos menores de sete anos’.*** Dessa forma, a obra parece estar articulada em

torno de um calendario sabético, que precisava ser observado estritamente.

“E este 0 verdadeiro eixo cosmogbnico de um judaismo
articulando assim, em oposi¢do a qualquer outro sistema cronol 4gico.
Precisamente esta articulacdo deu seu nome ao livro, onde todos os
acontecimentos sdo governados por sua ocorréncia e se expressam em
datas de semanas, seten&rios e jubileus, isto € semana de dias,

semanas de anos e semanas de semanas de anos”.*%®

Para o autor de Jubileus, o curso todo da histéria ja esta escrito e determinado
por Deus em sete tabuas celestiais e, ainda que 0 homem sgja livre, ele ndo é capaz
de mudar o curso dos acontecimentos. “A lei promulgada no Sinai é ndo mais que
uma pequena parte do contelido das sete tabuas, escritas desde sempre”.** Por isso
era importante a observancia da lei, considerada imutavel. Embora os seres humanos
houvessem caido no pecado, posteriormente, o culto a Deus fora restaurado
centralizado nalel — segundo o autor de Jubileus — por Abrado.

“Abrado restaura o verdadeiro culto divino e o transmite entre
seus descendentes, protegido mais adiante por uma zel osa observancia
dalei, baseada tanto num ritual pormenorizado de acgOes (festividades

e sacrificios) e omissdes (descanso sabatico, proibicdes rituais e de

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento |.p.181.

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento I1. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1983. p.67.

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento |.p.181.

1% MACHO, Algandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento |1.p.67.

1% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 1.p.182.
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comércio com gentios, proibicdo de casamentos mistos) como em

submissdo mais estrita a um calendério sabético” X%’

O livro dos Jubileus refaz varias passagens do Antigo Testamento “com o
objetivo de adequé-las & sua visdo particular”.*® Segundo o autor deste livro, foi
Mastema — ndo o Senhor — quem ordenou a Abrado o sacrificio de Isague, registrado
em Gn 22. “Mais tarde, Abrado manifestou preocupacdo, com medo de ser
escravizado por espiritos malignos que tém dominio sobre os pensamentos dos
coracfes humanos. Implorou a Deus: salva-me das méaos dos espiritos do mal e ndo

permitas que eles me afastem do meu Deus (Jubileus 12.20)" .*#

Mastema torna-se um “malak Yaweh sobrecarregado, quando ele, e ndo Deus,
encontra-se com Moisés no deserto, para matalo”.?® Moisés também recorre a
Deus, pedindo que salve Israel dos inimigos externos (Jubileus 1.19), que eram os
“gentios’” e também para pedir a Deus livramento dos inimigos internos. Nao

permitas que o espirito de Belial o domine (Jubileus 1.20).

O Livro dos Vigilantes, uma obra pseudepigrafa famosa e influente, sobretudo
entre 0s cristdos, que se encontra na “ versao mais antiga em 1 Enoque 6-11, também
atestada em manuscritos aramaicos de Qumran (4QEnoque Aramaico)” ®*, é a
responsavel pela introducdo da idéia de cisdo no céu e da queda dos anjos. Trata-se
de uma coleténea de histérias imaginarias, que faz parte, por seu turno, de outra

coletdnea mais ampla, intitulada Primeiro Livro de Enoque.?®

O mito conta que anjos nomeados por Deus para “vigiar” (dai o nome
vigilantes) o Universo decairam do céu. O autor deste relato combina duas versdes
diferentes de como os anjos vigilantes perderam sua gléria celestial, a partir do
desgjo carnal que os “filhos de Deus’ sentiram pelas mulheres humanas, conforme

¥ MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 11.p.67.

1% STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.50.

1% PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.83.

20 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.50

21 NOGUEIRA, Paulo A. Souza. O Mito dos Vigilantes: apocalipticos em crise coma cultura
mediterranea. p.2 (Artigo ndo publicado).

22 pAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.78.
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descrito em Génesis 6. Uma versdo conta que duzentos anjos induzidos por seu chefe
Semeiaza, fizeram um pacto para violar a ordem divina, coabitando com mulheres
humanas, produzindo uma “raga de bastardos, os gigantes conhecidos como nephilim

203

(“os decaidos’), que gerariam espiritos demoniacos’. Esses anjos decaidos

espalhavam a violéncia entre os homens.

Entrelacada a versdo, o relato mostra como o arcanjo Azazel pecou ao
revelar a seres humanos os segredos da metalurgia, que proporcionou aos homens a
fabricacdo de armas de guerra e as mulheres a confecgdo de adornos com ouro, prata
e cosméticos. Assim, “ 0s anjos decaidos e sua prole demoniaca incitaram ambos os
a2

sexos a violéncia, a cobica e a luxdri Pagels diz que neste livro anjos decaidos

estimulavam as atividades dos que violavam a alianca com Deus.”

O Mito dos Vigilantes € “relido principamente no livro dos Jubileus,
capitulos 5,1-11 e 10,1-14".2® Assim, Jubileus também atribui a origem do mal a
“anjos caidos — 0s anjos vigilantes —, que se uniram sexualmente com as filhas dos
homens’.?®” Essa unifo imprépria entre seres celestiais e mulheres humanas
contaminou toda a natureza e corrompeu 0s humanos (Jubileus 7.27). “Na literatura
apocrifa, a luxdria € um dos motivos principais para a queda dos anjos, o que, alias,
est& solidamente enraizado na imagética dos deménios’.”® ParaMacho, aobra“daa
impresséo de que o autor pressupde uma tendéncia inata do ser humano para a
maldade (10.8)”.>® Para Pagels, a histéria da queda dos anjos no Jubileus “encerra
uma adverténcia de natureza moral: se até os anjos quando pecavam, provocavam a
ira e a destruicdo ordenada por Deus, como podiam 0s seres humanos ter esperanca
de serem poupados?’?® Todos, independente se sd0 anjos ou humanos seriam

julgados eticamente, ou segja, por sua conduta.

“Caracteristico de Jubileus € notar que, apds o dilavio que
destruiu os perversos, Deus fez uma obra nova: ‘Fez pura toda a sua

203 pAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.78.

204 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.78.

205 pAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.88.

26 NOGUEIRA, Paulo A. Souza. O Mito dos Vigilantes. p.2.

27 MACHO, Alejandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento |.p.186.
208 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.51.

2% MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 11.p.72.
210 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.82.
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obra, uma nova e justa criagdo, para que ndo prevariguem nunca e
sgjam justos, cada um em sua espécie, para sempre’ (Jub 5.12).
Apesar de tal renovagdo e purificagdo, 0os humanos continuaram
pecando, em razdo de sua liberdade e da influéncia dos poderes
demoniacos de Mastema e suas hostes. Assim, pois, para Jubileus ha
uma causa dupla do mal moral, da reducéo da vida humana e da queda
da natureza depois do diltvio: a liberdade humana e a agdo dos
demoénios’.

Todavia, Mastema esta subordinado a Deus (Jubileus 10.7) e, esta situacéo de
influéncia, seducdo e perdicdo durara até que chegue o dia do grande juizo (Jubileus

10.8). Neste dia, a erradicacdo do mal se dara gragas a intervencéo de Deus.

“Logo se voltardo para mim com toda retiddo, com todo
coracao e todo espirito. Cortarei 0 prepucio de seus coracfes e de sua
descendéncia, e lhes criarei um espirito santo, purificando-lhes para
gue ndo se apartem de mim desde esse dia para sempre. Sua alma me
seguird a mim e todos os meus mandamentos que serdo restaurados

entre eles: eu serei seu pai, e eles, meusfilhos’ (Jubileus 1.23-24).

Esta Ultima expressdo talvez tenha sido extraida da promessa feita a Davi com
relacdo ao seu descendente — Salom&o — que construiria 0 templo do Senhor em
Jerusalém:

“Eu lhe serei por pai, e ele me sera por filho;, se vier a
transgredir, castiga-lo-e com varas de homens e com acoites de
filhos de homens.” (2 Samuel 7:14)

“Eu lhe serei por pai, e ele me sera por filho, a minha
misericordia ndo apartarel dele, como a retirei daquele gue foi antes
deti.” (1 Crénicas17:13)

2 MACHO, Alejandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento |.p.187.
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“ Este edificara casa ao meu nome; ele me serd por filho, e eu
Ilhe serei por pai; estabelecerei para sempre o trono do seu reino
sobrelsrael.” (1 Cronicas 22:10)

No Novo Testamento, a expressdo aparece aplicada a Jesus na carta aos
Hebreus 1.5: “Pois a qual dos anjos disse jamais. Tu és meu Filho, eu hoje te gerei ?

E outravez: Eu lhe serel Pai, e ele me sera Filho?”

Embora Jubileus tenha uma demonol ogia menos avangada, por ndo conhecer
nomes para diversas hierarquias de anjos (todo mal parece estar centralizado na
figura de Mastema, ou Satands ou Belia), a obra manifesta uma “maior
complexidade e dualismo”.?*? Os anjos aparecem divididos entre bons e maus, e 0s
bons em superiores e inferiores. Estes Ultimos se encarregam dos fendmenos naturais
(Jubileus 2.2,18) e estdo sempre atarefados com eles e ndo guardam o sabado. Os
anjos superiores sdo encarregados de servir a corte celestial (Jubileus 1.27) ou de

proteger os homens (Jubileus 35.17) e guardam o sdbado.

Os anjos maus teriam diversas procedéncias, segundo o Jubileus. Alguns, os
“vigilantes’ ou “guardas’, sd0 0s que desceram a terra para ensinar oS humanos
“Leis e justica’ (Jubileus 4.15), mas prevaricaram com as filhas dos homens
(Jubileus 4.21s.). Os anjos superiores teriam os encarcerado apds sua “queda’ nos

abismos daterra (Jubileus 5.6).

Outros sdo os chamados “demoénios impuros’. Tratase das amas dos
gigantes — os filhos dos vigilantes (Jubileus 10.1). Do total, nove partes foram
entregues ao suplicio e a décima continua— sob as ordens do principe Mastema — seu
trabalho de ruina da humanidade (Jubileus 10.7). Tais espiritos malignos semeiam a
violéncia e 0 mal, sdo “ cruéis e foram criados para destruir” (Jubileus 10.6). Os
homens poderiam lhes oferecer sacrificios como a deuses (Jubileus 22.17) e sua
tarefa perdurara até o juizo de Mastema (Jubileus 10.8) ou a instauracdo do reino

messianico (Jubileus 23.29).

2 MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 11.p.72.
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Segundo a andlise de Pagels, no Livro dos Jubileus “a presenca deles [dos
deménios] tem dominado 0 mundo com uma sombra escura, o que leva o autor a
sugerir a ambivaléncia moral e a vulnerabilidade de todos os seres humanos’. %"
Desse modo, nem mesmo os eleitos estavam imunes aos atagues demoniacos e
precisavam se esforcar, pois o destino deles ndo dependia sb da eleicéo, mas de uma
constante acdo moral e, caso esta viesse a falhar, do arrependimento pessoal (as
vezes coletivo) e do perddo divino. A vantagem que os eleitos mantinham ndo era
imunidade contra o mal, mas a certeza de que teriam gjuda divina nesta luta. Neste
sentido, judeus e gentios ndo enfrentavam as hostes do ma nas mesmas condi¢oes.
Segundo o Jubileus, cada nagdo contava com um “anjo governante”, ou espiritos
“gue podem desencaminha-las’” (Jubileus 15.31). Israel, por sua vez, gozava O

privilégio de ser governado pelo proprio Deus.

No Livro dos Jubileus o dualismo esta bem marcado ndo so pelas figuras de
Deus e seu oponente ou por duas classes de anjos bons e duas de anjos perversos,
mas também por uma “humanidade polarizada” em dois campos. de um lado os
justos — protegidos por seus “guardas’ celestiais, e de outro 0s perversos —

influenciados pel os demonios.

O imperativo de separagdo dos povos gentios parece estar marcadamente
enfatizado no livro talvez para evitar idolatria e prostituicdo: “ Aparta-te dos gentios,
ndo comas com eles nem lhes sirva de companhia, pois suas agdes sdo impuras, e

todos os seus caminhos imundicia, abominacéo e horror” (Jubileus 22.16).

O autor legitima o assassinato, considerando “obra de justica’ contra o0s
pecadores 0 que Simedo e Levi fizeram entre os siquemitas prosélitos : “o diaem que
os filhos de Jacd mataram a Siguém lhes foi registrado nos céus o haver feito justica,
retiddo e vinganca contra os pecadores, sendo-lhes descrito este ato como bencéo”
(Jubileus 30.23). Essa histéria esta registrada em Gn 34.1-26. Siquém, um hevevu,
teria abusado sexual mente da filha de Jacé — Din&; quando Sime&o e Levi — filhos de
Jacé — souberam, “passaram ao fio da espada a Hamor e a seu filho Siquém;

tomaram a Dina da casa de Siquém e sairam. Sobrevieram os filhos de Jacé aos

213 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.83.
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mortos e saquearam a cidade, porque sua irma fora violada. Levaram deles os
rebanhos, os bois, os jumentos e o que havia na cidade e no campo; todos os seus
bens, e todos 0s seus meninos, e as suas mulheres levaram cativos e pilharam tudo o
que havianas casas’ (Gn 26.26-29).

A fim de manter a separacdo entre eleitos e gentios, Jubileus proibe

absol utamente os matriméni 0s mistos:

“Se algum homem em Isragl quiser dar a sua filha ou irméa a
outro homem de linhagem gentia, morre apedrejado sem remissao,
pois trouxe oprobrio a lsragl; amulher devera ser queimada com fogo,
pois manchou 0 home da casa de seu pai: sga exterminada de Isragl”
(Jubileus 30.7).

“Estalel ndo tem término de dias, nem perddo e nem remissao,
sendo gue extermine 0 homem que houvera profanado a sua filha em
Israel, pois deu sua linhagem a estrangeiro e pecou, contaminando-o.
E tu, Moiseés, ordena aos filhos de Israel que ndo déem suas filhas aos
gentios e nem tomem para seus filhos as filhas daqueles, pois € algo
abominavel ante o Senhor” (Jubileus 30.10-11).

Tudo isso reforgava aimaginacéo em torno da necessidade de preservacdo de
uma identidade “ética, mais do que énica’, ou sga, “moral mais do que naciona”
gue, para ser resguardada, precisava estar em constante guerra contra os “de fora’,
que implicava ndo apenas em uma distancia geografica, mas, sobretudo separar-se de
Seus costumes e conduta, considerados demoniacos e “demonizantes’. N&o se trata
aqui de uma luta entre judeus e gentios, mas de justos e injustos (embora parece que
0 judeu pode ser injusto por ndo seguir alel e os mandamentos de Deus, enquanto o
gentio esté relegado a condicdo de injusto de qualquer modo — porque ndo esta

filiado a comunidade eleital).

Jubileus, assim como o Primeiro Livro de Enoque (especiamente
“Similitudes’), na concepcao de Pagels, “abririam o caminho para que os cristéos, no

fim, abandonassem a identidade étnica e redefinissem a comunidade humana, em vez
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disso, em termos da qualidade moral ou filiacdo a comunidade eleita, de cada

individuo”.?**

O estudioso Algjandro Diez Macho considera a demonologia de Jubileus o
anico ponto de contato com o Novo Testamento. Segundo ele, as idéas centrais de
Jubileus, como avalidade absoluta da lei e exaltacdo ilimitada do povo de Israel, séo

total mente rechacadas no conjunto do Novo Testamento.®

Os contrapontos feitos a
lel no Serm&o do Monte (“ouvistes o que foi dito... Eu, porém, vos digo...” — Mt
5.1s.), 0 conceito de que “o Filho do Homem é senhor do sabado” (Mt 12.8), aidéia
de que o cristéo esta morto paraa antigalel e vive para umanova (Gl 2.19) e toda a
tese da Carta aos Romanos com respeito a justificacéo pela fé e ndo pelas obras da
lei, sdo radicalmente opostos ao espirito que move o Livro dos Jubileus. Também a
idéiade uma“circuncisdo espiritua” que € superior afisica (cf. Rm 2.25s.,4.9, etc.) e
a abertura sem fronteiras aos gentios rompe toda possivel influéncia ideoldgica de

Jubileus.

Talvez ndo sgja possivel afirmar se aqui se trata de uma influéncia direta de
Jubileus sobre o Novo Testamento ou se sdo tradi¢gbes comuns da apocaliptica e
teologia judaica intertestamentaria que encontram também seu lugar nos escritos do
Novo Testamento, mas, no que se refere a angelologia e demonologia, Jubileus e o
Novo Testamento partilham de um solo comum e anterior.

Tanto Jubileus como o Novo Testamento concebem que 0s demdnios séo
seres incorporeos (cf. Mc 3.22 e Jubileus 10.7s.). Os anjos que podem interferir e
controlar os fendbmenos naturais (Jubileus 2.2,18) podem ter seus correspondentes
em Apocaipse (Ap 7.1 — “Depois disto, vi quatro anjos em pé nos quatro cantos da
terra, conservando seguros os quatro ventos da terra, para que nenhum vento
soprasse sobre a terra, nem sobre 0 mar, nem sobre &rvore alguma’ ou Ap 14.18 —
“aquele que tem autoridade sobre o fogo”). Se Mateus 18.10 trata de “anjo da

guarda’, isso pode corresponder a Jubileus 35.17.

214 PAGELS, Elaine. As Origens de Satanés. p.82.
2> yvga MACHO, Algandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 11.p.74-75.
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Em Judas 6 e 2 Pedro 2.4 fala de “anjos pecadores que ndo mantiveram seu
estado origina” e por isso estdo “guardados sob trevas, em algemas eternas, para o
juizo do grande Dia’. Tais frases recordam idéias de Jubileus 4.15s. € 5.1-9; 7.21 e
8.3. Os anjos maus de Jubileus que assediam constantemente a humanidade para
desvia-la de Deus e praticar o mal, sdo esteredtipos mantidos em 1Pe 5.8 (“ledo que
ruge, procurando alguém para tragar”) e na experiéncia da tentacdo narrada em Mt

4.1s. (e seus paral€los).

A concepcdo de Paulo acerca dos sacrificios oferecidos aos deménios como
se fossem a deuses (1Co 10.20) € encontrada em Jubileus 22.17. Com relacdo ao fim
dos tempos, imaginado como tempo de juizo para as hostes do mal, Mt 8.29
concorda com Jubileus 10.8. Até a liberdade de agdo dos dembnios que sera limitada
durante a época messidnica, conforme registro de Ap 20.2-3, encontra

correspondéncia em Jubileus 23.29.

Ainda que, como ja dissemos, ndo se possa afirmar com seguranca uma
dependéncia do Novo Testamento do Livro dos Jubileus, o que podemos constatar €
que, quando o assunto € o mal, o Novo Testamento reflete o conjunto de idéias,

medos e matizes demonol 6gicas de Jubileus.

4. OTESTAMENTO DOSDOZE PATRIARCASE “BELIAL”

O Testamento dos Doze Patriarcas (Test XIlI) é um pseudepigrafo

considerado notavel em fungéo tanto de seu contelido dogmatico como ético.

“Os paralelos com a literatura qumranica, as exortagoes éticas
gue refletem uma atmosfera espiritual muito proxima da cristd, as
doutrinas escatolégicas e messianicas, assim COMO Seu espirito

universalista, fazem deste apocrifo um Util instrumento para a
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compreensdo do pluriforme judaismo helenistico tardio e do

cristianismo nascente” .21°

A abundancia de hebraismos na versdo grega deste texto, que se conserva
integra, levou o0s estudiosos a uma suposicdo de que esta obra foi escrita

originalmente em hebraico.?*’

Porém, a opinido comum hoje em dia € de que se trata
de um documento escrito em grego mesmo, embora o TestX1l dé aimpressdo de um
grego fortemente semitizante — talvez, porque “o autor fora um judeu bilingle
(aramaico-grego), que escreve um grego notadamente influenciado pela versdo da

LXX" 28

Parece ndo haver um consenso referente & datagdo dessa obra e nem téo
pouco a respeito de sua autoria. Na verdade a data depende das idéias em torno do
autor. Assim, para quem defende uma origem crista (opinido comum entre os séculos
XVIII e XIX de nossa era) poderiamos ter uma data préxima a 200 d.C. Para os
defensores de uma autoria qumrénica, a data por certo sera o século | a.C. Entre os
que admitem um escrito judeu bésico, mas com um redator final cristdo, a data do
escrito basico estaria entre 200 e 174 a.C., com o texto final por volta do século |
d.C.

Esta obra tem sido considerada um alto model o de ensino moral. Os textos, ao
mesmo tempo, exalam um tom pessimista, apresentando o presente de forma
negativa e anunciando que tudo esta se degradando, como também reafirmam a
crenca na salvacdo, que ndo visa s aos judeus, mas a todos 0os homens (Testamento
de Levi 4.4; 8.14; 14.4; Testamento de Smedo 6.5; Testamento de Naftali 8.3;
Testamento de Aser 7.3). Cabe, porém, ao povo judeu um papel preponderante na
instauracdo deste novo mundo, pois, segundo estes livros, deste povo vira o Messias,

ou “os Messias’, que salvara a humanidade. Assim, no Testamento de Smedo lemos:

“Obedecei a Levi; em Juda sereis redimidos. Nao vos levanteis

contra estas duas tribos, porque delas surgira a Salvagdo de Deus.

216 MACHO, Alejandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento V.p.11.

27 Para discussao & esse respeito veja: MACHO, Algandro Diez. Apdcrifos Del Antiguo Testamento
V.p.18, acerca dos argumentos de R.H.Charles.

28 MACHO, Algjandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento V.p.19.
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Deus suscitara de Levi um Sumo Sacerdote e de Juda, um rei e
homem. Este salvara as tribos de Israel e todos os homens’ (Test.
Smedo 7:1-2).

Assim, mesmo em meio as dificuldades, a crenca de que Deus providenciaria
a Salvacdo através de um Messias, crescia entre os judeus. Esse Messias, que em
alguns momentos aparece como um sacerdote ou guerreiro (ou, quem sabe, até
duplica-se: um rei e um sacerdote) viria das tribos de Levi e Juda. Acreditava-se que,
com o advento do Messias, a missdo historica de Israel estaria cumprida. Esta
literatura, portanto, buscava motivar 0 povo, renovar suas esperancas, recuperar seus
ideais afirmando que, apesar da presenca crescente do mal no cotidiano, a vitéria

final estava garantida.

No TestXIl pela primeira vez Saté aparece personalizado na figura de Belial

(OU u« Be”ar”).219

“Em todos os TestXIl se |Ihe denomina assim alguma vez; em
alguns deles, vérias vezes. Beliar € uma corrupcdo do desqualificado
Beli‘al (= um ser “sem proveito”), denominacdo freqliente em
Qumran, que também figura em 2Co 6.15. Em 2Ts 2.2-12, Paulo
chama ao anticristo ho anomos (“o sem le”), quaificacdo que
procede da traducédo de Beli‘al mediante a regra do 'al tigré ou troca

de vocalizagdo.” *°

O autor dessa obraimagina o mundo cheio de espiritos, anjos e deménios que
incitam o homem a verdade ou a mentira (Testamento de Juda 20.1). S&o0 os
“espiritos do erro” (Testamento de Rubem 3) que, com sua péssima influéncia, fazem
0s homens pecar (Testamento de Smedo 2.6; Testamento de Juda 19.4; Testamento
de D& 1.6). Os anjos (ou demdnios) causadores de doencas (Testamento de Rubem
1.7-9; Testamento de Smedo 2.12; Testamento de Gade 5.9-11) parecem estar

2% Esse nome “Belial” aparece cerca de 13 vezes no Antigo Testamento, mas sem uma
“personificacdo direta do mal”, sempre se referindo a uma pessoa que comete algum tipo de
atrocidade, sendo considerada uma “filha de Belia” ou “testemunha de Belial” (Jz 19.22; 20.13; 1Sm
1.16; 2.12; 10.27; 25.17, 25; 30.22; 2Sm 16.7; 20.1; 23.6; Pv 6.12; 19.28).

20 MACHO, Algandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento 1.p.336.
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vinculados a lahweh e ndo a Belial. Ja os "maus espiritos’, que nos testamentos de
Ruben, de Simedo e de Issacar estdo subordinados a Satd ou Belial, sdo os
tentadores, os que induzem ao pecado (Testamento de Rubem 2 e 3; Testamento de

Smedo 2.7 e 3; Testamento de Issacar 4).

No Testamento de Smedo 2.7, Belial € chamado “ o principe damentira’. Nao
podemos deixar de notar aidéia paralelaem Jo 8.44: “V6s sois do diabo, que € vosso
pai, e quereis satisfazer-lhe os desgjos. Ele foi homicida desde o principio e jamais se
firmou na verdade, porgque nele ndo ha verdade. Quando €ele profere mentira, fala do
que lhe é proprio, porque € mentiroso e pai da mentira’. Segundo o Testamento de
Aser 1.8 quem se deixa levar pela ma inclinacéo — o que o judaismo chama de yeser
ra’ —esta dominado por Belial.

No Testamento de Rubem 4.10 entende-se que Belial ndo tem nenhum poder
sobre 0s puros. “Segundo uma leitura do Testamento de Zebulon 9.8, Deus mesmo
livrara aos homens de Belial, o qual finalmente serd arrojado (Testamento de Levi
18.12) e lancado no fogo pra a eternidade (Testamento de Juda 25.3)" . %

A queda dos anjos esta retratada no TestX1l em dois lugares. No Testamento
de Rubem 5.5-7 se exorta as mulheres a apartar-se de adornos na cabega e no rosto,
visando evitar seduzir os homens, pois foi assim que antes do dilGvio seduziram os
anjos vigilantes, os quais se apresentaram em forma humana, com gigantesca
estatura, quando estavam elas “deitadas’ com seus maridos, e assim foi como
aguel as mulheres conceberam de seus maridos, mas segundo o desgjo que tinham dos
anjos vigilantes, e deram aluz a gigantes.

Um outro texto que aponta para a queda dos anjos é Testamento de Naftali
3.5. Neste, os anjos trocaram a ordem de sua natureza, pelo que o Senhor os
amaldicoou no tempo do diltvio, e por sua causa a terra ficou desabitada e sem
frutos. No TestXIl os anjos baixaram a terra com uma finalidade boa, mas foram

seduzidos pelas mulheres. “Mais antiga parece ser a tradicdo do Mito dos Vigilantes

21 MACHO, Algandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento 1.p.336.
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(1Enoque 1-36) que considera que 0s anjos baixaram a terra com o proposito de

pecar com as mulheres” %%

O TestXlI tende a centrar no orgulho e na luxdria a fonte de todos os vicios e
pecados (Testamento de lIssacar 7.2), que conduzem inclusive a idolatria
(Testamento de Rubem 4.6; Testamento de Smedo 5.3). O Testamento de Rubem
“projeta-se no alvo mais tradicional do cristianismo, ou segja, o de Addo e Eva, com
Eva incitando Adéo ao pecado e por consequiéncia servindo de exemplo para que as
mulheres terrenas pudessem seduzir os Anjos Guardifes [“ Vigilantes'].”??® Na
verdade, no TestX|l as mulheres séo consideradas inerentemente mas (Testamento de
Rubem 5) e a maior culpada nos deslizes sexuais (Testamento de Juda 10.3-5;

15.5s.). O idea completo da serenidade esta na continéncia sexual.

O autor desta obra vé a humanidade dividida em dois grupos radicalmente
opostos: os filhos da luz e os filhos das trevas. No TestXll, particularmente nos de
Aser e Benjamin, se reflete um dualismo de bons e maus; 0os maus s&o os diprosopoi,
0s que tém duas “caras’, boa e ma (Testamento de Aser 3.1); os bons séo
monoprosopoi, de uma so “cara’ (Testamento de Aser 4.1; 6.1). O autor considera
gue o mal ndo é unicamente exterior ao préprio homem (ha homens bons e maus),
sendo que esta presente dentro de cada homem, expresso em duas inclinagdes ou
vontades:

“Deus tem dado aos filhos dos homens dupla diaboulia (=
conselho), duas classes de atos, dois lugares de juizo e duas metas
finais. Todas as coisas sdo duplicadas, uma frente a outra. H& dois
caminhos. o0 do bem e 0 do mal, e dois conselhos em nosso peito os

discernem” (Testamento de Aser 1.3-5).

O Testamento de Levi, em 18.12, faz promessas de libertagdo futura das

forcas do mal:

%22 Pgra uma argumentacdo completaveja: MACHO, Alejandro Diez. Apécrifos Del Antiguo
Testamento 1.p.337-339.
%28 STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. p.50-51.
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“E Belial sera limitado por ele. E concedera aos seus filhos a

autoridade para pisotear os espiritos maus’.?**

Os anjos sdo figuras muito importantes para 0 autor dessa obra, que sd0 vistos
— € isso parece ser comum no judaismo — como espiritos revestidos de um corpo
etéreo, cuja sublimidade as vezes é representada apresentando-os “ vestidos de branco

» 225

e de luz (Testamento de Levi 8.2). Todavia, o Testamento de Levi 4.1 também

considera aexisténcia de “ espiritos invisiveis’.

O Testamento de Naftali 8.4 apresenta Miguel como o chefe dos setenta anjos
gue descem do céu para ensinar suas linguas as setenta nacGes que ocupam a terra.

Miguel é conhecido na Biblia Hebraica como “defensor de Isragl”:

“Nesse tempo, se levantara Miguel, o grande principe, o
defensor dos filhos do teu povo, e havera tempo de angustia, qual
nunca houve, desde que houve nagdo até aguele tempo; mas, nagquele
tempo, serd salvo o teu povo, todo aquele que for achado inscrito no
livro.” (Daniel 12:1)

“Ent&o, me disse: Néo temas, Daniel, porque, desde o primeiro
dia em que aplicaste o coragdo a compreender e a humilhar-te perante
o teu Deus, foram ouvidas as tuas palavras, e, por causa das tuas
palavras, € que eu vim. Mas o principe do reino da Pérsia me resistiu
por vinte e um dias; porém Miguel, um dos primeiros principes, veio
para gjudar-me, e eu obtive vitéria sobre os reis da Pérsia.” (Daniel
10:12-13)

Os anjos sdo imaginados no TestXIl como seres presentes na vida dos

homens. “Velam para que a histéria siga o curso fixado nas tébuas celestes e,

conseqiientemente, intervém constantemente na vida dos humanos”.**

24 CHARLESWORTH, James H. (Editor) The Old Testament Pseudepigrapha —vol.l. New Y ork:
Doubleday, 1983. p. 795. “ And Beliar shall be bound by him. And he shall grant to his children the
authority to trample on wicked spirits.”

2> MACHO, Algandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento 1.p.331.

26 MACHO, Algandro Diez. Apéerifos Del Antiguo Testamento 1.p.334.
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Anjos podem ser agentes de revelacdo: O anjo de Deus revela a Jaco o crime
de Rubem (Testamento de Rubem 3.15); Jacé contempla em visdo um anjo
(“potestade”’) acompanhando Juda para que ndo caia (Testamento de Juda 3.10); o
anjo de Deus revela a José a intencdo maldosa da mulher egipcia (Testamento de
José 6.6); 0 anjo diz a Juda que Levi € mais querido do que ele (Testamento de Juda
21.5).

Os anjos também sdo vistos como instrutores ou orientadores das questdes da
vidaa Rubem é instruido por um anjo a respeito das mulheres. elas sGo mais
propensas ao espirito de fornicacdo do que os homens (Testamento de Rubem 5.3);
também mostra a Juda que tanto o rei quanto o mendigo, as mulheres dominam
(Testamento de Jud4 15.5).

Também os anjos sdo defensores dos filhos da luz: José é liberto das méos de
seu irmao Simedo por um anjo enviado por Deus (Testamento de Smedo 2.8); os que
fazem o bem s&o cuidados pel os anjos (Testamento de Naftali 8.4).

Os anjos também podem ser instrumentos de juizo: O anjo de Deus mata a
Er?” — o filho primogénito de Juda— na terceira noite de seu casamento (Testamento
de Juda 10.2). Nos ultimos dias, um anjo guiara as tribos de Levi e Juda (Testamento
de Da 5.4).

Assim, no TestXll tais seres angelicais podem interferir na vida humana,
trazendo conforto (Testamento de Da 6.5), protecdo (Testamento de José 6.7) e

conduzindo as almas dos justos a vida eterna (Testamento de Aser 6.6).

Tendo em vista que o mundo esta cheio de seres celestiais que interferem na
vida tanto para o bem quanto parao mal, e “ Belial, chefe dos anjos caidos, coloca-se
como adversario e rival de Deus e disputa a soberania sobre 0os humanos, seus
subordinados, incitando os homens a fornicagdo, a inveja, ao ciime, a colera, ao

assassinato e, principamente, a idolatria, ou sga, a adoracdo dos deuses

T Genesis 38:7 “Er, porém, o primogénito de Judé, era perverso perante 0 SENHOR, pelo que o
SENHOR o fez morrer.”
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228

estrangeiros’ <=, no Testamento de Levi 19.1 os leitores sdo desafiados a fazer uma

escol ha:

“E agora, meus filhos, vocés tém ouvido tudo. Escolhel por
vOsS mesmos a luz ou as trevas, a Lei do Senhor ou as obras de
Belial.” %

5. CONCLUSAO:

Parece ficar claro que a LXX exerceu uma “influéncia literéria’ nos demais
escritos que a usam como base de leitura do Antigo Testamento. A partir dela,
floresce um novo juizo do demoniaco em gue deuses, altares, nacdes e idolos séo
identificados com entidades demoniacas. Assim, a LXX constitui a0 meu ver uma
importante “dobradica” no modo de perceber o universo do inexplicavel que é
contrario aos preceitos de lahweh na, se assim podemos chamar, “evolucdo do

conceito do mal”.

Nota-se, entdo que as influéncias culturais de tradicbes de povos
circunvizinhos a Israel comecaram a ser “textualizadas’, ou sgja, aquilo que era
entrelacado pelo contato com as idéias e 0s costumes de outros povos tornou-se
“texto”, literatura que tem poder de ser absorvida por outras literaturas e, num
processo de reelaboracdo e articulagdo, vai delineando 0 pensamento das pessoas
acercado mal.

Dessa forma, a literatura considerada apdcrifa e pseudepigrafa traz uma
importante contribuicdo para a compreensdo de textos canbnicos que abordam a
figura de Satanas e dos demodnios. Nela encontramos uma imaginacdo
interessantemente fértil e mistica acerca de poderes do mal que exercem influéncia
no cotidiano das pessoas, misturado a um desgjo de controle das situacdes que ndo

sd0 bem vindas a vida humana, por infundirem dor, sofrimento e afli¢&o.

28 NOGUEIRA, Carlos R.F. O Diabo no Imaginéario Cristao. p.20-21.
229 CHARLESWORTH, p. 795. “ And now, my children, you have heard everything. Choose for
yourselves light or darkness, the Law of the Lord or the works of Beliar.”
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Com excecdo do Testamento dos Doze Patriarcas, onde o0 mal parece estar
condensado nafigura de “Belial”, o Testamento de Salom&o e o Livro dos Jubileus —
gue representam bem esse tema na literatura extra-canonica — tendem a ampliar cada
vez mais 0 numero de demoénios e anjos maus que, formando um grande exeército
muito bem organizado, penetram a dimensdo da vida dos seres humanos a fim de
atorment&los. Talvez a quantidade definida (inclusive com nomes e funcdes
especificas) de espiritos malfazejos sgja produto da necessidade de explicar a
quantidade e a variedade de angustias que acometem o0 ser humano sem uma
justificativaracional.
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CAPITULO I

MARCOS 1.21-28: ESP'I'RITO IMUNDO NA PRIMEIRA ACAO
PUBLICA DE JESUS
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1. CONSIDERACOES ACERCA DO ESTILO DE MARCOS

1.1. Estilo Literario: tradicdo oral e textualidade

Enquanto Mateus comeca sua perspectiva da histéria de Jesus com genealogia
judaica (Mt 1) e o historiador Lucas com o reconhecimento de seu benfeitor, bem
como de seu objetivo (Lc 1.1-4), Marcos apresenta somente um titulo: “O inicio do

Evangelho” (1.1). “Ao fazé-lo, introduziu nova forma literéria na Antiguidade.” >

Para Myers, Marcos estrutura seu prologo usando o termo “evangelho”

recorrendo a0 “pretexto da autoridade”.**

Seu texto, ja de inicio identifica o
evangelho com “Jesus Messias” (1.1). O encerramento do prélogo (1.14) traz o
proprio Jesus proclamando o evangelho que é identificado como “proveniente de
Deus’?*. Por fim, o evangelho é apresentado como objeto de fé& O tempo esta
cumprido, e o reino de Deus esta préoximo; arrependei-vos e crede no evangelho

(1.15).

Segundo consideram os estudiosos, anteriormente a Marcos havia 0 processo
datransmissdo oral das tradicdes de Jesus na pregacao, na catequese, naliturgia e nas
numerosas formas da vida da comunidade crista primitiva. Posteriormente, outros
como Mateus, Lucas, Jodo e autores de escritos considerados apdcrifos “tomam o
género do evangelho criado por Marcos, o imitam e o aperfeicoam”.?** Joachim
Gnilka lembra que “a transmissdo oral das tradicbes de Jesus corre paralela a

Marcos, sobrevivendo e perdurando até os tempos dos pais apostdlicos’ .

Os indicios sdo de que a tradicéo oral tinha predominancia na antiguidade e
por isso, a palavra falada era o discurso padréo até nos circulos mais educados. A

comunicagdo textual era tdo somente vidvel para uma classe considerada elite,

%0 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos (Grande Comentério Biblico). Sdo Paulo: Edigdes
Paulinas, 1992. p. 126.

1 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 127.

%2 Marcos 1:14 “Depois de Jodo ter sido preso, foi Jesus para a Galiléia, pregando o evangelho de
Deus’ . Observe que € a primeira mencao ao nome divino na narrativa.

23 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos—Mc 1-8.26 (vol 1). Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1986, p.21.

¥ GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 21.
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constituida pel os setores comerciais, governamentais e burocraticos e para o trabalho
dos escribas. “N&o é de se admirar que a textualidade fosse, para a mentalidade
judaica, praticamente sinénimo da proépria tradicdo sagrada.”** Todavia, isso n&o
significa que a politica da textualidade de Marcos visava legitimar o governo da elite
letrada e nem endossar o legalismo codificado da classe escriba e farisaica que, no
entender do evangelista, subvertiam os imperativos textuais claros da Tora por meio

de suatradicdo oral e suatendéncia a autojustificacéo (cf. 7.5s.; 10.2s.).

Diante da possibilidade das tradicBes orais sobre Jesus estarem sujeitas a
manipulacdo, Marcos optou pela textualidade. Gnilka entende que essa opcéo de
Marcos “pde a salvo o cardter histérico da revelagdo cristd’.”*® Todavia, isso néo
significa que se saiba com certeza se a sua reconstrucdo historica esta correta ou
mesmo se Marcos escreveu com essa preocupacao com a preservacao historica.

Para Gnilka, Marcos se encontra numa “tradicdo em que as narracdes tomadas
da vida de Jesus ja vinham sendo utilizadas h& tempos tanto na catequese como na
pregacdo” *’. Na verdade, pode ser que Marcos tenha textualizado para a Igreja de
seu tempo e de seu espaco geografico o que pessoalmente havia aprendido e

comprovado na praxis catequética e missionaria.

Segundo Cranfield, “a evidéncia aponta para Marcos ndo como sendo um
artista literario criativo, mas um compilador extremamente honesto e
consciencioso”.?® Para Myers, “Marcos é autor, com controle sobre seu material,

n&o mero compilador, dependendo da tradic&o como escravo” %

Comparando as tradi¢cbes de Marcos com as fontes dos logia, “se comprova
facilmente que o evangelista se encontra em um lugar da histéria da tradicéo em que
0 material narrativo referente a Jesus ja se havia desenvolvido abundantemente”.?*

Na compreensdo de Gnilka, o “evangelista dispde de uma colecdo de discussoes

2 MYERS, Ched. O Evangelho de S8o Marcos p.127. Observe que no Novo Testamento amaioria
dos verbos e substantivos usados para a redacdo séo associados a “ escritura’.

2% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.23.

2T GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 23.

“¥CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark (The Cambridge Greek Testament
Commentary). Cambridge University Press, 1963, p. 16.

%9 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 129.

0 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 24.
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gdiléias (cap. 2), de uma fonte de pardbolas (cap.4), de uma recompilacéo de
pericopes que tocam casos concretos da comunidade (cap. 10), de um apocalipse de
limitada dimens3o (cap.13)”.**" Assim, para a composicdo de Marcos ndo foi
determinante uma consignacdo cronoldgica. Sua narrativa derivou-se de pontos

objetivos: o trabalho prético da comunidade, a pregacéo e ainstrucéo.

Mas, lancando m&o da Critica das Formas, ha quem considere muito do
material narrativo de Marcos e muitos dos ditos atribuidos a Jesus como criagdo da
igreja primitiva. De acordo com este ponto de vista, 0 material que Marcos recebeu
era evidéncia do que Jesus veio significar para a fé cristd mais do que o que
realmente tinha sido em sua vida histérica; desta Ultima era somente evidéncia
indireta.

N&o se pode deixar de observar que na imagem de Jesus na tradicéo anterior a
Marcos, de forma especial nos relatos de milagres e nas controvérsias, a autoridade
do Jesus terreno € fortemente destacada. 1sso pode estar relacionado com a fé que
possuia a comunidade que esta por trés destas tradicdes, para qual Jesus se impunha
frente a um mundo submetido a ele qualificando 0 momento presente como tempo de

salvacao escatol gica, a concretizacdo (parcial ou plena) da esperanca apocal iptica.

Gnilka entende que Marcos tomou as tradi¢oes em sua variedade:

“Ao olhar o material de tradicdo que flui para o
evangelista, que deveria sinalizar seu lugar histérico-teoldgico,
ensina que Marcos devia estar possuido de uma forte vontade
de integracdo. Ele tomou as tradi¢bes em sua variedade. Apesar
de que ndo pode afirmar-se com toda seguranca, se tem a
impressdo de que apenas deixa de fora pouco do que pode
recolher. (...) Se efetivamente existiu essa inclinagéo a impedir
que se perdesse 0 menos possivel e a recolher 0 maior nUmero
de elementos, isso pode ser uma forca importante que levasse a

consignar por escrito o evangelho. Porque ndo sO existia o

1 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 24.
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perigo de que valiosissimas tradicdes foram presas do ouvido,
sendo que havia também a possibilidade de que se falara
excessvamente delas e de que perderam sua conexao

interna.” 2%

Todavia, a variedade de tradi¢bes ndo deve conduzir ao pressuposto de que as
comunidades primitivas trabalhavam apenas com pericopes fragmentadas de Jesus,
“sendo com uma imagem integral davida de Jesus, a qual com toda seguranca estava
firmemente estabelecida na fé das comunidades, mas além delas também na
realidade vivida e testemunhada por pessoasque ainda viviam.”?*® Willi Marxen
entende que a variedade procede da unidade. “Esta unidade é anterior a tradicéo

sindtica e se reflete nela, ainda que as vezes o faca de maneira descontinua.” ?*

Cranfield, ao falar sobre os propodsitos do escrito de Marcos, sugere que
“pareciam ser suprir necessidades catequéticas e litargicas daigreja [...], apoiar sua
fé em face da ameaca de martirio e prover material para pregadores missionérios.” %
Assim, a literatura de Marcos, mais do que nos aproximar das realidades nos
aproxima do que verdadeiramente interessou a tradicdo da qual o autor se serve.

Poderiamos dizer que o texto preserva os interesses da oralidade.

1.2. Edtilo Gramatical: sintaxe, vocabulario e estruturacéo

O Evangelho de Marcos fora escrito num grego singelo e popular que
“apresenta surpreendentes afinidades com a lingua falada, tal como aparece nos
papiros e nas inscricdes’.?* O uso fregiiente da particula de coordenacdo kai (em
vez de &6¢€) tem sido considerado a caracteristica mais clara do grego de Marcos,
dispensando o uso de particulas, conjuncdes e participios de subordinacdo, visto que

0 evangelista ndo emprega periodos amplos de narragdo. O relato da mulher com

222 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.26.

23 MARXEN, Willi. El Evangelista Marcos: Estudio sobre la Historia de la Redaccion del
Evangelio. Salamanca: Ediciones Siguime, 1981. p.15.

24 MARXEN, Willi. El Evangelista Marcos. p.16.

> CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 14-15.

#® TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1980.p.74.
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hemorragia em 5.25 e 0 uso de trés dua com infinitivo perfeito na descricdo do

endemoninhado de Gerasa em 5.4 é excepcional.

No entanto, calculam os estudiosos que Marcos tenha 1.270 palavras distintas.
Destas, 79 ndo aparecem em nenhum outro lugar no Novo Testamento; porém, 41
delas aparecem na LX X. Das palavras restantes, 7 sdo hapax legomena: ékmeploois
(ekperissosl4.31), évvvEa (ennyksal.35), émipdmTo (epirapto2.21), émouvvTpéxw
(episyntrécho 9.25), kedbaliow (kephalido 12.4), mpopeptpdw (promerimao 13.11),
vmepmeploo®s (hyperperissos 7.37).

Algo que merece especia atencdo em Marcos € 0 uso de palavras latinas
como dnvdpltor  (dendrion), kevtuplwr (kentyrion), «fvoos (kénsos),
kodpdrTns(kodrantes), kpdfaTTos (krdbattos), AeyLwv(legion), EéoTns (kséstes),
omekOUNATWP (spekouldtor) e a frase tkavdv molely (hikandn poiéin) = satis
facere. As paavras kevtupiwv (kentyrion), Eéotns (kséstes), oTeKOUNATWP
(spekoulator) e Lkarov moLely (hikandn poiéin) sdo peculiares de Marcos, enquanto
as demais aparecem em outros evangelhos. Taylor diz que “a presenca de quase
todas estas palavras nos papiros indica que pertencem ao koiné, porém sua freqiéncia
no evangelho de Marcos sugere que 0 evangelista escreveu em um ambiente

romano”.2*’

Também se deve dar atengdo ao uso de diminutivos que Marcos faz. Em 5.23 e
7.25 usa o termo “filhinha’ —BuydTpLov (thygatrion),para denominar afilhade Jairo
e da mulher siro-fenicia respectivamente. Em 3.9 faz uso de “pequeno barco” -
mhotdptov (ploidrion); em 5.39 usa “criancinhd’ - mawdiov (paidion) em 5.41, 42
“menininha’ - kopdotov (kopasion); em 6.9, “sanddlias’ - cavéd\ov (sandélion);
em 7.27s. “cachorrinhos’ - kuvdpiov (kynarion); em 7.28 usa “migahas’ - {sixiwv
(psichion); em 8.7, usa“peixinhos’ - ix6UdLov (ichthydion); e em 14.47, ao se referir
a “orelha” ferida do servo do sumo sacerdote, Marcos usa um diminutivo &tdpLov
(hotérion). A linguagem de Marcos € coloquia, ndo tendo as paavras

necessariamente um significado diminutivo.?*® Desse modo, n&o devemos concluir

T TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.68.
8 Por isso, muitas destas palavras nas versdes de Marcos em portugués nao aparecem traduzidas
como diminutivos.
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que a orelha de tal homem fosse particularmente pequena, mas que 0 “evangelista a
emprega porque gosta deste tipo de linguagem”.2** Quanto as expressdes kuvdpLov
(kynarion) e miotdpiov (ploidrion) parecem ter sido empregadas num sentido

diminutivo mesmo.

Marcos usa freqlentemente o verbo eipt com participio. Somam 16 usos,
frente a 3 de Mateus, 28 de Lucas, 10 de Jodo, 24 de Atos, 4 de Paulo e 1 de 1Pedro
2.25. Ademais, uma abundancia de participios tais como 121 -
mpooeNbwV fyeLpev... kpatioas (proselthdn  égeiren...  kratésas); 141 -
om\ayxviofels ékTelvas... bato (spalagchnistheis ekteinas... hepsato) entre

outros (5.25s; 14.67; 15.43) sdo construgdes freqlientes em Marcos.

Outra caracteristica sintética de Marcos € a duplicacéo da negacéo. Em 1.44,
por exemplo, a recomendacdo de ndo dizer nada ja subentende que ndo podera dizer
a ninguém, mas Marcos prefere a redundancia enfatica: "Opa pndevt pndev elmns
(hora medeni medén eipes). Caso semelhante encontrase em 5.3
Kal oUBE ANUOEL OUKETL 0UBels €dUvaTo avtov dfjcar (kai oudé alysel oukéti
oudeis edynato auton désai). Outras ocorréncias sdo: 2.2; 3.20,27; 5.37; 6.5; 7.12;
9.8, 11.14; 12.14; 14.25,60,61;, 15.45; 16.8; etc. Por 8 vezes, Marcos usa a
construcdo negativa ov p1y (ou mé). Moulton considera a expressdo muito enfatica,
mas rara no restante do Novo Testamento e nos Papiros. Segundo ele, encontramos
ov un “13 vezes em citagbes do Antigo Testamento no Novo Testamento, e
abundantemente nos evangelhos, quase exclusivamente em Logia. Em todos estes,

temos certamente ou provavel mente originais Semiticos.” 2

O uso que Marcos faz do presente historico também é relevante. Estudiosos
tém aistado 151 exemplos onde ocorre esta construcdo neste evangelho. Em 72
casos 0 verbos empregado € Aéyel (Iégei) ou Méyouowr (légousin), Na LXX essa
construcdo ndo é comum, exceto em 1Reis onde aparece 151 vezes. Taylor entende
ser “evidente que este emprego popular € muito caracteristico do estilo de Marcos.

SO 0 excessivo uso que Marcos e Jodo fazem desta construcéo sugere a possibilidade

29 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.68.
%0 MOULTON, James Hope. A Grammar of New Testament Greek-vol. |. Edimburgo: T&T Clark,
1908. p. 188-189.
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de um influxo aramaico.”®" No estilo indireto, podemos observar que o presente
(2.1) e o perfeito (15.44,47; 16.4) expressam 0 ponto de vista do narrador. Em 16.4,
Marcos acrescenta 0 comentario de que “a pedra eramuito grande”.

A omissdo dos sujeitos através do uso de plural impessoal tem sido observada
como caracteristica do escrito de Marcos. Em 1.22, por exemplo, diz que “estavam
espantados’ com o0 ensino de Jesus. Mateus neste caso prefere acrescentar 0 sujeito
“as multidées’ (cf. Mt 7.28) e Lucas “eles’ (cf. Lc 4.32). Tal construgdo é comum
em Marcos em 1.30,32,45; 2.3,18; 3.2,32; 5.14,35; 6.14,33,43,54; 7.32; 8.22;
10.2,13,49; 13.9,11; 14.12. Para Taylor, “Marcos omite 0s sujeitos, ndo
necessariamente porque substitua a primeira pessoa do plural pela terceira, sendo
porque sabe muito bem a quem se refere”.®? Na sua concepcdo, esse modo de
registro usado por Marcos indica que ele estd mais préximo do testemunho primitivo

do que Mateus e L ucas.

Também é proprio de Marcos o uso de TjpEavTo (erksanto) como verbo
auxiliar. Essa construcdo aparece hada menos que 26 vezes (1.45; 2.23; 4.1; 5.17,20;
6.2,7,34,55; 8.11,31,32; 10.28,32,41,47; 11.15; 12.1; 13.5; 14.19,33,65,69,71;
15.8,18) e é indubitavelmente caracteristico do estilo de Marcos. Em alguns destes
exemplos fjpEavrTo significa“comegou” e nos outros expressa vagamente 0 COMego
de uma agdo. Para Taylor, “0os evangelistas posteriores se sentiram muito
incomodados ante esses 26 exemplos de Marcos, dentre os quais Mateus toma apenas

6elucas2 .3

Do ponto de vista da construgcdo das oragdes, uma das caracteristicas mais
notéveis do estilo de Marcos € o uso da conjuncéo kal para simples coordenacéo das
oracdes, em vez de empregar participios ou oracdes subordinadas. Das 88 secdes em
que podemos dividir o texto de Marcos, 80 comecam com a conjungado Kal, e apenas
em 6 exemplos a segunda palavra € 5¢é (comparando esses nlimeros a 159 secdes em

Mateus, com 38 comecando com kal e em 54 ocorréncias a segunda palavra é 6¢).

L TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.69.
#2TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.70.
3 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.71.



94

Para os estudiosos isso indica que o uso de katl naLXX no lugar do Y hebraico teve

influéncia naredacéo de Marcos.

Marcos utiliza assindeton muito mais que Mateus ou Lucas, ou sgja, omite
particulas e conjuncdes®* que servem de nexo ao texto. Com excecdo de passagens
retoricas, esse procedimento € um pouco distante da lingua grega, sendo mais
caracteristico do aramaico. Quando se observa os textos paralelos nas vezes em que
Marcos emprega 0 assindeton nota-se que Lucas preserva-o 2 vezes e Mateus em
nenhuma vez. Para Taylor “é evidente que o assindeton é caracteristico tanto do

estilo de Marcos como das sentencas” .

Também sdo caracteristicas do estilo de Marcos as construgfes truncadas ou
incompletas, que Mateus e Lucas evitam ou trocam. Ha quem tenha enumerado 13
exemplos disso: 3.16s; 4.31s; 5.23; 6.8s; 11.32; 12.19, 38-40; 13.14; 14.49, nos quais
inclui 4 construgdes incorretas: 3.8; 4.8; 7.19; 10.29s e, além disso, 3 exemplos:
4.26; 7.2-5; 13.34 que ndo tém paralelo em Mateus ou Lucas. Alguns destes
exemplos sdo simples parénteses como em 7.3 — uma explicacdo sobre os ritos de
purificacdo judaicos, 0 comentario “assim considerava puro todos os alimentos’ de
7.19 e “porque todos consideravam Jodo como profeta’ de 11.32. Os demais

exemplos, “ilustram o caréter popular do grego de Marcos”.?*®

Estruturalmente, Marcos parece ter duas divisdes que naturamente se nota. O
registro do didogo entre Jesus e seus discipulos em 8.14-21 funciona
analepticamente, retroagindo na narrativa a simbolos e situagdes como barco e péo.
Esse é o fim da primeira parte da narrativa. A segunda parte abre a narrativa com
uma situacdo nova e um ambiente geogréfico distante. Eles estdo em Cesaréia de
Filipe (8.27s) e uma outra conversa de Jesus com seus discipulos, incluindo aqui a
confissdo de Pedro, marca o inicio das predi¢cBes acerca da paixdo, introduzindo
simbol os prolépticos tais como a cruz.

% Exemplos disso s30: 3.35; 4.28; 5.39b; 6.26; 8.29b; 9.24; 10.9; 11.14; etc.
#>TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.72.
#® TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.72.
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Myers observa gue entre esses dois ‘atos’ do teatro marcano existe o episddio
sobre a cura do cego (8.22-26). Segundo ele, “esta cena tem funcdo transitoria,
servindo de ponte entre as duas metades’.?>’ A pericope do cego de Betsaida remete
tanto para tras na narrativa, pois completa uma intencdo descrita em 6.45 de uma
viagem ainda ndo terminada a Betsaida (cf. 6.53), como para frente, pois transporta o
tema cegueira para a segunda parte da narrativa de Marcos através da antecipacéo da
cura do cego de Jerico descrita em 10.46-52. Assim, ndo se pode deixar de observar
gue a primeira grande se¢do narrativa da segunda parte, comega e termina com curas
de cegos.

A primeira parte passa-se na Galiléia e em torno dela, sendo primeiro
Cafarnaum e depois o mar da Galiléia representantes do meio gravitaciona da
narrativa. Myers considera que ha “movimento dialético entre as ‘periferias
simbdlicas (“deserto”) e o ‘centro’ (sinagoga)”.”® Todavia, em 15; 322 e 7.1

indicam um movimento implicito de Jerusalém para Galiléia.

A segunda parte estd construida sobre 0 mundo narrativo da primeira, mas
move-se em sentido contrério. A narrativa € apresentada por meio do deslocamento
da Galiléia para Jerusalém e, na cidade de Jerusalém, movimenta-se dialeticamente
entre a “periferia’ (Beténia) e o “centro” (templo). Em 16.7 encontramos uma
orientacdo aos discipulos e especiamente a Pedro que retorne a Galiléia. Para
Myers, esse final da a narrativa um “caréter circular” e funciona para “reabrir a

narrativa do discipulado, que fora encerrada no climax trgico da segunda parte” . >

1.3. Estilo Redacional: a possibilidade de um fundo semitico

O estilo redacional de Marcos aponta para uma dependéncia do aramaico. E
dificil determinar setal dependéncia se daem funcéo de uma traducéo de um suposto
original aramaico ou de uma tradicdo aramaica na qual o grego do evangelho se

apbia. Ainda que encontremos estudiosos do Novo Testamento que defendam com

%" MYERS, Ched. O Evangelho de 8o Marcos.p.146.
%8 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos.p.147.
%% MYERS, Ched. O Evangelho de S50 Marcos.p.148.
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todo rigor uma traducéo de um origina aramaico (como é o caso de C.C.Torrey,
Wellhausen — em parte, Nestle e Dalman), no geral, ha uma tendéncia entre os
estudiosos de rechagar a hipotese de uma tradugdo direta, embora reconhecam que o
grego de Marcos é um “grego de traducdo” ou, pelo menos , que estd muito préximo

datradicéo aramaica.

Para W.F.Howard “o grego [de Marcos] segue sendo grego, mas um grego de
traducdo; ndo quer isso dizer que Marcos traduza um escrito aramaico, sendo que
reproduz uma kaTrixnots [catequese] aramaica’.?® Os Ultimos estudos do
problema tém concluido que especidmente quando os sindticos referem-se as
palavras de Jesus é subjacente uma fonte de sentencas ou uma traducdo aramaica,

porém as provas ainda ndo permitem determinar se tais fontes sdo textuais ou orais.

Taylor entende que nas “se¢les narrativas do evangelho de Marcos, no didogo
e nas sentencas pronunciadas por pessoas distintas de Jesus, 0 uso quase exclusivo de
assindeton, o emprego de pronome proléptico aramaico, € 0 uso excessivo da
construcdo coordenada podem considerar-se razoavelmente como uma mostra do
grego que escreveria um judeu de lingua aramaica.” ! A opinido da pesquisa mais
recente considera que ha boas razdes para falar de um fundo semitico no grego do
evangelho de Marcos, assim como ha motivos para presumir a existéncia de fontes
aramaicas que, todavia, poderiam ter sido orais, bem como afirma que o evangelista

emprega uma tradicdo aramaica, porém ir aém disso é entrar no terreno da

especulacéo.

A Critica das Fontes também tem sido um fator importante, ndo somente porque
respeita a fonte Q, Marcos, M e L, como também na relacdo com as fontes ou
estratos de fontes que sdo subentendidas no evangelho de Marcos. Se os
“semitismos’ ou aquilo que parece ser semitismo, aparecem em algumas narrativas
ou em classe de narrativas mais que em outras, as provas podem ser um fator
importante para determinar o carater historico e as origens deste evangelho. “Se se

objeta que este € um exemplo em que se explica obscurum per obscurius, diriamos

%0\ F.Howard in MOULTON, James Hope. A Grammar of New Testament Greek-vol. I1.
Edimburgo: T&T Clark, 1908. p. 481.
%1 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.78.
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gue a0 menos conhecemos o perigo e que havemos de prestar maior atencdo critica

aos resultados’ 2%, considera Taylor.

Diante dessas consideracoes, devemos olhar para os semitismos de Marcos
primeiramente na construcdo de frases e, depois, nas distintas partes da oracéo. No
que se refere ao edtilo e estrutura das frases percebe-se em Marcos semitismo na
ordem de palavras. h4 um predominio freqliente do verbo no inicio da frase. Uma
conexdo radical com a tradicdo aramaica também se vé no uso de aliteracéo,
assonancia e paronomasia nas parabolas do semeador (Mc 4.3-9), da semente que
cresce em segredo (4.26-27) e do gréo de mostarda (4.30-32) — quando se traduz
inversamente ao aramaico —, nas sentencas de 9.38-45 e em outras muitas segoes de

Mateus e Lucas.

O uso excessivo que Marcos faz de kal nas clausulas coordenadas ndo é dificil
de se detectar; todavia, dificil é determinar se trata somente de cultura elementar®®
ou de uma influéncia do aramaico, onde (esse tipo de uso)é muito mais freqiiente do
gue no grego. Segundo Taylor, é “arriscado chegar a esta Ultima conclusdo, se em
uma sentenca ou narragdo ndo se pode detectar outros indicios mais claros que

revelem giros préprios da lingua aramaica.” ***

Ele aponta que estudiosos duvidam
que 0s imperativos justapostos sem nenhuma particula de unido, como por exemplo
2.11: éyepe apov (égeire aron — “levantate, toma’); 4.39: oLwm, TeGLUwoo
(sibpa pephimoso — “ acama-te, emudece”), possam qualificar-se de “nédo gregos’; no

entanto, concordam que sdo mais frequientes no hebraico e no aramaico que no grego.

Outro tipo de construgcdo que aparece no grego classico e nos papiros, sendo
mais caracteristica do hebraico e aramaico, S0 casos pendentes seguido por
pronomes redundantes. Exemplo disso se vé em 1.34 (D): kol ToU¢ SoLdovie
éxovtog eEeforer adta am’ adTtdV (Kai tous daiménia échontas eksébalen auté ap’
autén); 6.16: “Ov éyw amekepaiion Twovvny, oltog nNyépdn (hdén ego
apekephdlisa loannen, houtos egerthe) 7.20: To ¢k tod @avOpwWIOUL

EKTOpELOEVOY,  €ékelvo  kolvol tov  avlpwtor (to ek tou anthGpou

%2 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.78.
%3 \/gjac MOULTON, James Hope. A Grammar of New Testament Greek-vol. |. p.12.
%4 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.79.
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\

ekporeudmenon, ekeino koinoi ton anthdpon); 13.11: &AL’ 0 €xv 8067 vuiv... (all’
ho edn déthe hymin). Ainda que tais construgdes ndo sdo particularmente semiticas,
sua preponderéncia nas sentencas de Jesus pode apoiar a idéia de que aqui

encontramos uma tradicéo traduzida para o grego.

Em oragdes subordinadas pode ter havido uma tradugdo errada do “d™
aramaico. O d° pode ser pronome relativo, sinal do genitivo, ou uma conjuncéo e,
portanto, pode ser traduzido por 0s (hés — o qual), 0Tt (héti - porque), oTe (hobte -
particula temporal — quando, enquanto, tanto quanto) ou oTe (hoste - por esta
razdo, portanto, assim). Essa pode ser, concordam muitos estudiosos, a causa de
divergéncias em manuscritos de varios textos. Em 9.38, por exemplo, quando Jo&o
traz ainformagéo para Jesus a respeito de um exorcista desconhecido: Mestre, vimos

alguém que, em teu nome, expelia deménios, e nés 1ho proibimos, porgue ndo nos

seguia, surge essa possibilidade, onde B e X [éem 0TL ok dkohouBel Mpiv (hoti
ouk akolouthei hemin - porgque ndo nos seguia), enquanto D e A |éem 6s (o qua) e
colocam a oracdo anterior depois de dailpdvia, razdo esta de encontrarmos as
versdes em portugués do Almeida, tanto a Corrigida como a Atualizada versando
assim: Disse-lhe Jodo: Mestre, vimos um homem que, em teu nome, expelia

demdnios, o gual ndo nos seque; e nds Iho proibimos, porgue Ndo seguia conosco.

Todavia, esse e outros casos podem ser considerados uma questdo de interpretacéo

deliberada e ndo necessariamente de traducéo erronea.

Taylor afirma que “a estrutura das frases de Marcos ndo € uma prova suficiente
para demonstrar, por s mesma, que o evangelho € uma traducéo de um original
aramaico; mas, por outro lado, essa estrutura sugere poderosamente o emprego de

uma tradicdo aramaicae, talvez, de fontes.”

Quanto as diversas partes da oracdo, Taylor nota em algumas passagens de
Marcos que se usa ou se omite o artigo de forma incomum. Exemplos do uso de
artigo sdo: 6.55 - toi¢ kpofattolc (tois kpabatois - nos ou em leitos); 10.25 (B) -
S the TpudaAldg ThHg padldog (dia tés tpymalias tés raphidos - pelo buraco da

agulha), entre outros. Como exemplo de omisséo do artigo € citado: 2.21 - o lopa

%> TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.81.
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(schisma - rasgo); 6.35 (D) - tomoc (topos - lugar); 9.15 (D) - mag 6xAoc (pas ochlos
- toda multid&o) e 14.62 (D) - duvapewe (dynameds - poderoso). Mas Taylor admite
“ndo ser certo que estes casos segjam semitismo” 2. N&o se deve deixar de notar
também que a maioria dos casos citados aparece em D e o proprio Taylor diz ser
“duvidoso o valor de D" .**

Outra semelhanga com 0 aramaico € que as Vezes um pronome, Cujo Uso
parece redundante, é inserido para dar énfase, como em 6.17 - Altoc yap O
‘Hpwéne (autos gar hd Herodes - pois 0 mesmo Herodes) e em 8.38 - év Tf) 60En
10D Ttpog ahTod (em te dokse tou patrds autou - na gléria de seu pai). Também o
uso de pronome reflexivo como em 10.26 - Aéyovteg mpog €xvtovg (Iégontes pros
heautous - disseram pra s mesmos ou entre s) e 14.4 - foar &€ TLVEC
ayavaktodrtee mpog cavtolg (Esan dé tines aganaktountes - alguns indignaram
entre d) reflete 0 uso aramaico, onde o “dativo ético substitui o pronome

reflexivo” %,

Também o uso de numerais cardinais no lugar de ordinais pode ser observado
em 16.2 - tf L TOv cafpatwy (te mia ton sabbétén - no primeiro dia da semana),
onde puia (um) esté no lugar de mpwTos (prétos - primeiro). Embora este seja um
uso greco-judaico, sua distribui¢cdo no Novo Testamento (Mt 28.1; Lc 24.1; Jo 20.1,
19; At 20.7; 1Co 16.2) indica que tem um sentido quase técnico. Mas é possivel
afirmar com maior seguranca que semitismo ha no uso de numera cardinal com
sentido adverbial em 4.8 - ¢v tpLakovta kol €V €nkovto kol v ekatov (hén

triakonta kai hén eksékonta kai hén ekaton - atrinta, a sessenta e cem por um).

Howard Clark Kee, em seu estudo sobre a terminologia das histérias de
exorcismo em Marcos (The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. NTS, 14, 1968.
p.232-246) admite que “o fato que émLTLLAY [epitiman - repreender como em Mc
1.25 e 9.25 - émetiunoev] nas exposicdes de exorcismo dos sindticos é o

equivalente daraiz semitica, 73, como encontrado em varios dos textos de Qumran,

%6 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.82.
%7 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.82.
%8 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.82.
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tem sido notado por vérios estudiosos’.?® Ele conclui que “um fator significativo
que liga aguela forma especifica de esperanca [escatol 6gica] como foi expressado na

literatura do judaismo sectério é o termo Y2 (= émTLuav), pelo qual deveria a

palavra de comando trazer os poderes hostis sob controle.” 2™

Para Helmut Koéster?”* é indiscutivelmente ato o nimero de semitismos nos
escritos do Novo Testamento. Segundo ele, “semitismos podem surgir quando um
texto particularmente € traduzido do aramaico para 0 grego, isto &, da lingua
vernacula das populagdes ndo helenizadas da Siria e da Palestina. Podem também
ocorrer quando um autor escreve num ambiente de lingua aramaica ou quando uma
tradicdo mais antiga usada num escrito do Novo Testamento foi formulada num
ambiente assim.”?"?  Além da possibilidade de que a fonte das histérias de milagres
usada por Jodo no seu evangelho tenha sido traduzida direto de um escrito aramaico,
“somente o Evangelho de Marcos parece ter usado fontes gregas que foram traducoes

diretas de originais aramaicos,” >3

pondera K oéster.

Estes dados podem levar & uma hipotese de que o evangelho de Marcos fora
escrito originalmente em aramaico, porém O maiS Seguro parece Ser que suas
sentengas e muitas de suas narrativas se “movem em um ambito de tradicéo
semitica’.?”* Dessa forma, devemos perguntar se de fato o evangelho de Marcos
sofre uma série de corrupgdes devido ao impacto da influéncia helenista, ou se sua
inclinagdo se projeta até os pagdos, todavia 0 nucleo de sua tradicdo € judaico-
cristdo.

269 K EE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. NTS, 14, 1968. p.232.

21 K EE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.246.

"' K OESTER, Helmut. Introduc&io ao Novo Testamento: Histéria, Cultura e Religido do Periodo
Helenistico. Sdo Paulo: Paulus, 2005. 432p.

%2 K OESTER, Helmut. Introduc&o ao Novo Testamento, p.121.

¥ K OESTER, Helmut. Introdugsio ao Novo Testamento, p.121.

Z TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.88.
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2. DEMONIOS E ESPIRITOS IMUNDOS NA REDACAO DE
MARCOS: VISAO PANORAMICA

Em Marcos ha quatro relatos de exorcismo. O primeiro, avo principal de
nossa investigacdo aqui, ocorre na sinagoga em Cafarnaum, descrito em 1.23-28,
onde um homem “possesso de espirito imundo” (1.23) enfrenta Jesus aos brados,
sendo este 0 primeiro ato publico do ministério de Jesus segundo a narrativa de
Marcos.

O segundo se encontra em 5.1-20 e ocorre num cemitério em Gerasa, onde um
homem “ possesso de espirito imundo” (5.2) sai dos sepulcros clamando ao “Filho do
Deus Altissimo” (5.7) que ndo o atormentasse.

O terceiro acontece numa casa nas regides de Tiro (7.24), conforme descrito
em 7.24-30, e trata-se da filhinha de uma mulher siro-fenicia que se encontrava
“possessa de um espirito imundo” (7.25). Neste caso, a pessoa possessa Ndo esta na
presenca de Jesus e ndo ha descricdo dos seus sintomas e nem de suas reacdes em

face do exorcismo.

O guarto relato se encontra em 9.14-27 e, a0 que parece, OCorreu na rua por
ocasido da entrada de Jesus numa cidade apés descer do “Monte da Transfiguracao”
(cf.9.2, 9, 14). O loca, embora incerto, € presumivelmente nos arredores da Galiléia
ou mesmo na prépria Galiléia, pois em 9.30 é dito que “e, tendo partido dali,
caminharam pela Galiléia, e ndo queria que alguém o soubesse” . Neste caso, trata-
se do filho de um homem que desde a infancia se encontrava poSsesso por um
“espirito imundo” (9.25) que o tornava mudo e surdo (9.17, 25) e trazia sobre ele

outros efeitos que lembram os sintomas da epilepsia.

Myers percebe em Marcos uma estratégia narrativa ligada a apocaliptica,
caracterizada entre outros elementos por um dualismo apocaliptico radical, em que

“anova ordem de Jesus (narrada como o “reino de Deus’) se opde fundamental mente
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a velha ordem conservada e defendida pelos escribas’.?”® Assim, os relatos de
conflito e exorcismo tornam-se “veiculo narrativo” para discutir e subverter a velha
ordem. A nova ordem, por suavez, “é transmitida mediante narrativas de conversao,

milagres e cura, acdo simbdlica e ensinamento parenético” 2"

Ligado a esse dualismo, Myers acrescenta uma relacdo da narrativa de Marcos
com 0 “mito do combate” apocaliptico. “Desde o primeiro confronto no deserto
entre Jesus e seus anjos de um lado, e Satanas e suas feras selvagens de outro (1.12s),
é claro que existe mais do que a luta de Jesus com a ordem dos escribas do que ‘0s
olhos véem’. E comparacio com a ordem satdnica, tal como esta claramente

articulada na parabol a apocal iptica da casa do homem forte (3.23-27%7)" 27

, pondera
Myers. Conforme Raymond Brown, Jesus € “provado e contradito por Satanés ou
pelos dembnios que ja detém o controle — uma prefiguracdo do desfecho da histéria
da paix&0”.?" Parece estar claro que, conforme as palavras de Myers, “0 exorcismo é
o principal veiculo para articular o mito de combate apocaliptico entre os poderes (e

seus favoritos terrenos) e Jesus (como enviado do reino).” 2

Vicent Taylor vé que, na composi¢cao de Marcos, “a selecéo de materia sofre a
influéncia de seu interesse por exorcismos’ e pela “apocaliptica de seu tempo”. %
Essa influéncia pode ser justificada pela "interdependéncia das formas literarias e as

influéncias que operam na vida da comunidade’ 2%?

gue Bultmann afirmou, conforme
recorda Howard Clark Kee. Essa interdependéncia € melhor compreendida fazendo
uso da distincdo feita por N. Petersen (1980), citada por Myers, entre o que chama

“tempo da narrativa’ e “tempo do discurso”. Mais adiante, Myers clareia essa

"> MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 137.

'® MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 138.

2" Marcos 3:23-27: 2 Ent&o, convocando-os Jesus, |hes disse, por meio de parébolas: Como pode
Satanés expelir a Satands? ** Se um reino estiver dividido contra si mesmo, tal reino ndo pode
subsistir; % se uma casa estiver dividida contra s mesma, tal casa ndo podera subsistir. % Se, pois,
Satanés se levantou contrasi mesmo e esté dividido, ndo pode subsistir, mas perece. 2’ Ninguém pode
entrar na casa do valente para roubar-lhe os bens, sem primeiro amarré-lo; e s6 entdo |he sagueara a
casa.

2" MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.138.

2 BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 2004. p. 243.

%8 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.183.

%1 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos. p. 129.

%2 K EE, Howard Clark. Community of the New Age: Studies in Mark’s Gospel. Macon GA: Mercer
University Press, 1983. p.12.
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distincdo de Petersen chamando-a de “momento narrativo” do texto e “momento

histérico” do leitor.?®

De posse dessas indicacfes de que Marcos de fato constréi sua narrativa sob a
influéncia apocaliptica dualista onde se enfatiza “confrontos de poder”, as narrativas
de exorcismo tornam-se alvo importante de investigacdo. Luigi Schiavo conclui que
“dado o0 numero consideravel de exorcismos na atividade de Jesus, eles fogem do
género literdrio mais amplo milagres, para constituir um género préprio, que

chamamos relato de exorcismo.” 2

Antes de tudo, € preciso recordar que o mal € apresentado em Marcos

primeiramente na figura de Satanas tentando Jesus em 1.12-13%%°

. “Apesar de
Marcos ndo nos oferecer uma descricao detalhada da tentagdo de Jesus, € de se supor
gue sua motivacdo é cristoldgica, mas tem a ver também com o exercicio da funcéo
messidnica”*® E possivel que a versdo de Marcos seja resultado de uma crenca
largamente difundida entre os judeus de que nos Ultimos dias 0 espirito mau seria
derrotado através de uma grande demonstracdo de poder, o que torna seu relato da
tentacdo uma “descricdo mitologizante da obra redentora levada a cabo por Jesus,
gue em sua condicéo de Filho de Deus e portador do Espirito Santo (1.10-12) derruba

0 império de Satanas.” %%

Nos paralelos desta narrativa da tentacéo em Mateus®®® e Lucas®™®, o tentador é
designado como diabo, mas Marcos utiliza preferencialmente Satanas, identificado
como adversario de Cristo em 8.33, ocasido da repreensdo a Pedro — Arreda,

Satanas! — e em 3.23-26 na discussdo com 0s escribas; Entdo, convocando-0s Jesus,

Ihes disse, por meio de pardbolas. Como pode Satanas expelir a Satanads? Se um

%8 MY ERS, Ched. O Evangelho de S50 Marcos p.144.

% SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decépole: Exegese, Histéria, Conflitos e Interpretacdes de
Mc 5.1-20. S&o Bernardo do Campo, SP: UMESP, 1999. p.62.

%5 Marcos 1:12-13 *? E logo o Espirito 0 impeliu para o deserto, ** onde permaneceu quarenta dias,
sendo tentado por Satanas; estava com as feras, mas 0s anjos o serviam.

%8 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.66.

%7 BROWN, Raymond E. Comentério Biblico San Jerénimo — Tomo |11 — Novo Testamento .
Madrid, Ediciones Cristiandad, 1972. p.68.

%8 Mateus4:1 A seguir, foi Jesus levado pelo Espirito ao deserto, para ser tentado pelo diabo.

%9 | ucas4:1-2 Jesus, cheio do Espirito Santo, voltou do Jord&o e foi guiado pelo mesmo Espirito, no
deserto, ? durante quarenta dias, sendo tentado pelo diabo. Nada comeu naqueles dias, ao fim dos
quais teve fome.
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reino estiver dividido contra s mesmo, tal reino ndo pode subsistir; se uma casa
estiver dividida contra s mesma, tal casa ndo podera subsistir. Se, pois, Satanas se
levantou contra si mesmo e esta dividido, ndo pode subsistir, mas perece.

No episodio da tentacdo, “cada um dos lados (...) tem seus respectivos
‘cumplices’ miticos. Jesus recebe gjuda dos anjos enquanto sobrevive no meio de
‘animais selvagens .”?*® Na concepcdo de Brown, “as afirmagdes de que Jesus foi
testado por Satanés (...) insinuam ao leitor, desde o principio, que a proclamagdo que

Jesus faz do reino encontraré grandes obstaculos” . %

A seguir, analisaremos de forma esquemética os 4 relatos de exorcismo
descritos em Marcos, a fim de entendermos seu papel no conjunto estrutural do
Evangelho, para depois retornarmos em detal hes ao primeiro exorcismo.

2.1. Mc 1.21-28: Confronto Inaugural na Sinagoga de Cafarnaum:

A narrativa do endemoninhado da sinagoga tem por sujeito Jesus. “Seu
ensino”, segundo Taylor, “e o tom de autoridade, a auréola sobrenatural de sua
pessoa, sua reacdo ante o0 mal, a ordem eficaz e a culminacéo da expulsdo sdo pontos
que chamam a atengao do leitor.” >** Marcos relata menos ensinamentos de Jesus que
Mateus e Lucas, porém, diferente destes relaciona de uma forma mais estreita “a
atividade docente de Jesus com sua auto-revelacdo”.’*® Gnilka lembra que a
“mudanca de lugar e de tempo — Cafarnaum, sdbado, sinagoga — marca 0 comego da

pericope.” %

Myers chama a atengdo para a importancia da forma da narrativa como chave
para a compreensdo de seu contetdo. “Como far4 muitas vezes, Marcos comega
construindo um ambiente: Jesus avanca a passos largos sinagoga a dentro (eiselthon,

s

1.21). O episddio termina quando o cenario é “desfeito” com sua saida (exelthontes,

20 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.170.

#1 BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. p. 207-208.
22 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 187.

2% BROWN, Comentario Biblico San Jerénimo. p.71.

2% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 89.
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1.29)".?® Para Myers essa construcéo de ambiente faz parte uma estratégia narrativa,
ou sgja, 0 chamado “ambiente simbdlico”, onde “em uma sentenca Marcos
movimenta Jesus das margens simbdlicas para o cerne da ordem socia judaica

296

provincia: sinagoga (espago sagrado) em um sdbado (tempo sagrado)”.

Embora sgja interessante perceber a ‘sacralidade’ do espaco e do tempo
naguela circunstancia, talvez concluir que se trata de estratégia narrativa de
reproducdo simbdlica do conflito social seja um fator limitador as possibilidades de
compreensdo do texto. Todavia, Myers esclarece mais adiante que, para ele, “acéo
simbdlica ndo significa agdo que foi meramente metaforica, destituida de cunho
concreto e de cardter historico [...]” usa o termo para se referir a “agdo cujo
significado fundamental, ou sgja, poder, esta relacionado com a ordem simbdlica em

que ela ocorreu”.?’

2?8 menciona 0 ensino com autoridade (5L8dokwy o¢ €Eovaiar) de

Overso 2
Jesus e a reacdo que ele provoca nos ouvintes, mas ndo nos € dito o conteido do
ensino. Segundo Howard Kee, Marcos conta o inicio do ministério com “um

relatério esquematizado da autoridade que caracteriza o ensino de Jesus” . >

Os versos 23 a 28 contém elementos essenciais de um relato cléssico de
eXorcismo, ou segja, a presenca do demoniaco, intento de resistir, ordem de expulsdo
dada pelo exorcista, saida do deménio e reacdo da multiddo que assiste®® Na
descricdo da reacao de reconhecimento dos que estavam presentes se faz referéncia
de novo ao ensino de Jesus, mas desta vez (v.27) 0 novo ensino (5o koLvt) tem
relacdo com a atividade e a autoridade de expulsar espiritos imundos. “Marcos nota o
efeito temor-inspirador do ensino na audiéncia”**! Desse modo, parece que na

intencdo narrativa de Marcos a 818ayn koivt) de Jesus tem mais um carater de

2% MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 181.

2% MY ERS, Ched. O Evangelho de Sdo Marcos p.181.

2" MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 187.

2% Marcos 1:22 Maravilhavam-se da sua doutrina, porque os ensinava como quem tem autoridade e
nao como os escribas.

2% K EE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. NTS, 14, 1968. p.242.

30 v/gja: GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.89; MY ERS, Ched. O
Evangelho de Sdo Marcos p. 182; SCHIAVO, Luigi. 2000 Deménios na Decapole... p.60-63;
TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos. p. 190-192.

%1 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. Grand Rapids:
Eerdmans, 1993. p.73.
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poder que conteddo, ou sgja, € o ensino de Jesus contraposto ao poder do demonio.
Seu ensino, segundo Brown, “constituia uma forma daquela mesma autoridade que

demonstrava ao derrotar o império de Satanas’ .>%

As personagens dessa narrativa sdo: Jesus, 0 espirito imundo e aqueles que
estavam presentes na sinagoga. “O homem endemoninhado aparece em um segundo

plano, detras do deménio que o domina”.>*

Quanto aos discipulos de Jesus € feita
apenas uma alusdo a eles como acompanhantes logo no inicio da pericope (v.21

“ entraram em Cafarnaum” ) e também no desfecho (v.29 “ saindo eles”).

Howard Kee, em seu estudo sobre a terminologia usada nos relatos de
exorcismo em Marcos considera esse primeiro episodio paradigmatico. Segundo ele,
“0s detal hes apresentados em Mc 1.25-26 ndo se preocupam com as particul aridades
da cura, mas com as manifestagdes da luta - omepofoy ... pwrf peyodn - que
acompanha o ato do exorcismo. A palavra do deménio torna claro que a luta ndo é
momentanea, mas € parte de um conflito mais amplo, do qual isso é apenas umafase.
[...] N&o havia a intencdo, como era o caso dos contadores helénicos ambulantes de
narrativas, de glorificar quem realizava o ato. Ao contrario, as pessoas era dito que
identificassem seu exorcismo como evento escatolégico, que servia para preparar a

criacdo de Deus para sualei que estava paravir.” >

Para Myers, Kee ndo vé que, como agdo simbolica, “esse exorcismo inaugural
comeca a especificar a geografia politica do contexto apocaliptico iniciado no deserto
(1.125).” % Para ele, “0 exorcismo representa ato de confronto na guerra de mitos em
que Jesus afirma sua autoridade alternativa’ e somente uma interpretacdo socio-
simbdlica “pode explicar por que 0 exorcismo estd em jogo no contra-ataque dos
escribas dirigido a Jesus posteriormente em 3.22ss.”*® Embora Myers tenha razéo
neste aspecto, ndo podemos desprezar a percepcdo de Kee quanto as poucas
referéncias a cura propriamente dita e o detalhamento na descricdo da batalha que

evoca um confronto apocaliptico. Nada € dito a respeito do estado em que 0 homem

%2 BROWN, Comentério Biblico San Jerénimo. p.71.

33 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 89-90.
3% K EE, The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p. 243-244.

%5 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 183.

%% MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 183.
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ficou apds a libertacdo — diz-se apenas que “saiu dele” (1:26 ¢EfABer €€ ahTod). No

entanto, antes de sair, “agita-o violentamente e brada em atavoz’.

Trabalhando sob a hipotese de que Marcos consiste em um texto que passou
por um processo de reelaboracdo, Gnilka afirma que esse relato de exorcismo
manifesta numerosos elementos semiticos formais. “Tols odfBpaciy [tois sabbasin
- aos sdbados] se baseia na transcricdo do aramaico schabthalodfBaTa.
Especiamente a justaposicdo de 'Inool Nalapnvé [lesou Nazaréne - Jesus
Nazareno] e 0 dylLos Tob 6eol [hé hagios tou theou - 0 santo de Deus] depende do
som similar Jeschua Hanesri — nazri ha-elohim. Um colorido semita também tem
olda o€ tic €1, 0 tyLoc tobh Beod [oida setis ei, hd hagios tou theou - sei quem €,
0 santo de Deus] em lugar de oida oU €l O dyLos Tovu Beob [oida sy e h6 hagios
tou theou - sei que tu és o santo de Deus], pwrfj ueyain [phone megéle - grande
voz] em vez de um advérbio, dvbpnos év TrelpaTL [anthopos em pneumati -
homem com um espirito]. Tudo isto fala em favor da hipotese de que o documento

anterior nasceu em solo palestino.” **’

N&o h& duvidas que se trata de um relato importante que, por ser o primeiro
enfrentamento descrito no Evangelho de Marcos, oferece detal hes acerca da tradicéo

historica de Jesus, sua missao e sua atividade exorcista.

2.2. Mc 5.1-20: Confronto em Gerasa

Fazendo uma analise discursiva (que olha para o texto como um discurso e
analisa a posicdo e a intencdo do narrador) desse relato de exorcismo, Schiavo
considera que “0 narrador conta a histéria a partir da propria perspectiva, mas

também a partir dos olhos dos personagens.” 3%

Segundo ele, hd ainsercéo de alguns
didlogos diretos e véarios comentarios que auxiliam na compreensdo do

acontecimento. “Ele procura ficar neutro, mas ndo consegue evitar se deixar envolver

%7 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.90-91.
%% SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decépole... p.49.
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emotivamente pela dramaticidade da histéria. [...] parece que ele queria tocar o

coraczo do leitor contando em detalhes realisticos o sofrimento do homem?”.>*®

Nesse caso, 0 relato se distingue do primeiro (1.21-28), onde ndo ha uma
preocupacao em relatar o estado do homem, mas a manifestacdo do espirito imundo.
Em Cafarnaum, a sinagoga, o sdbado, a comparacdo entre o ensino de Jesus e dos
escribas, a dramaticidade da saida do espirito imundo e a constatacéo euforica da
multiddo roubam a cena. Mas na terra dos gerasenos, a descricdo minuciosa do
estado em que se encontrava aquele homem chama a atencdo, “os elementos

coloridos e imaginativos sdo mais fortes” .3

O texto possui uma riqueza de detalhes como se pode notar abaixo:

“ Entrementes, chegaram & outra margem do mar, & terra dos gerasenos. 2 Ao
desembarcar, logo veio dos sepulcros, ao seu encontro, um homem possesso de
espirito imundo, * o qual vivia nos sepulcros, e nem mesmo com cadeias alguém
podia prendé-lo; * porque, tendo sido muitas vezes preso com grilhdes e cadeias, as
cadeias foram quebradas por ele, e os grilhdes, despedacados. E ninguém podia
subjugé-lo. ° Andava sempre, de noite e de dia, clamando por entre os sepulcros e
pelos montes, ferindo-se com pedras. ° Quando, de longe, viu Jesus, correu e o
adorou, ' exclamando com alta voz: Que tenho eu contigo, Jesus, Filho do Deus
Altissimo? Conjuro-te por Deus que ndo me atormentes! © Porque Jesus |he dissera:
Espirito imundo, sai desse homem! ° E perguntou-lhe: Qual é o teu nome?
Respondeu ele: Legido é o meu nome, porque somos muitos. *° E rogou-lhe
encarecidamente que os ndo mandasse para fora do pais. ** Ora, pastava ali pelo
monte uma grande manada de porcos. *? E os espiritos imundos rogaram a Jesus,
dizendo: Manda-nos para os porcos, para que entremos neles. ** Jesus o permitiu.
Entéo, saindo os espiritos imundos, entraram nos porcos, € a manada, que era cerca
de dois mil, precipitou-se despenhadeiro abaixo, para dentro do mar, onde se
afogaram. '* Os porqueiros fugiram e o anunciaram na cidade e pelos campos.
Entdo, saiu 0 povo para ver o que sucedera. > Indo ter com Jesus, viram o
endemoninhado, o que tivera a legido, assentado, vestido, em perfeito juizo; e
temeram. *° Os que haviam presenciado os fatos contaram-lhes o que acontecera ao

%99 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decapole... p.49.
319 BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. p. 214.
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endemoninhado e acerca dos porcos. ' E entraram a rogar-lhe que se retirasse da
terra deles. *® Ao entrar Jesus no barco, suplicava-lhe o que fora endemoninhado
que o deixasse estar com ele. *° Jesus, porém, ndo lho permitiu, mas ordenou-lhe:
Vai paratua casa, para os teus. Anuncia-lhes tudo o que o Senhor te fez e como teve
compaixdo de ti. %° Entao, ele foi e comegou a proclamar em Decapolis tudo o que

Jesus lhefizera; e todos se admiravam.”

Esta narrativa, que contém paralelos em Mateus 8.28-34 e Lucas 8.26-39,
pertence & categoria dos relatos de milagre®!, mas dado o seu caréter dramético,
quebra caracteristicas do género, contendo pormenores detalhados acerca do
“encontro com 0 possesso, sua periculosidade, seu receio ante o exorcista, 0
exorcismo (propriamente dito), a prova de que os demdnios sairam e aimpressao que
0 episdio causou nos que ali assistiam”.*'? Brown chama a atencdo para “a extensa
descricdo da violéncia do homem; a necessidade que os demonios tém de lugar pra
ficar, levando-os a transferir-se para os porcos e o retrato detalhado do homem

curado” .13

Gnilka admite a possibilidade desse “detalhamento” ser “produto de um
estagio que esta proximo a narracdo oral” >, ndo sendo necessario supor que trata-se
de uma elaboracéo e ampliagdo. Taylor, discutindo aleitura redacional de Bultmann,
assevera que o “relato ndo adquiriu a forma tipica dos relatos de milagre que passou
por toda uma sucessdo de narradores, sendo que se aproxima consideravelmente as

recordaces de uma testemunha ocular” .3

Aparentemente o relato esta distribuido em 4 cenas:

12 cena: v.1-10 — o interesse esta centralizado no endemoninhado (sua
condicdo, suamiséria, suafuria, suareacdo diante de Jesus);

28 cena: v.11-12 — anarracéo passa focalizar a manada de porcos,

3 cena: v. 14-17 — se concentra nas pessoas do lugar;

42 cena: v. 18-20 — volta novamente ao que dantes estava endemoninhado.

3 yv/gja: GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.232.
32 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.318.

313 BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. p.214.

4 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 233.

5 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.318.
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Taylor diz que “estamos ante um pequeno drama em quatro atos, de forma
rudimentar”.3!® No entanto, ele n&o acredita que o evangelista tenha se servido de
sua imaginacdo para criar uma narracdo artistica, pois “a multiddo de detalhes
espontaneos da narracdo [...] estdo tomados de redidade’.*” Fazendo uma citagdo
de Weiss, Taylor conclui: “Sempre nos vém a mente a idéia mais natural, a saber,

que aqui se nos refere atradico de um episddio que narealidade sucedeu.” 38

Mas, evitando negar que a opressao politica dos romanos sobre a Palestina e
arredores pudesse gerar doenca mental, Myers diz que “a interpretacdo socioliteraria
|& 0 exorcismo de maneira mais ampla como acdo simbdlica publica”.*™® Segundo
ele, “0 endemoninhado representa ansiedade coletiva em face do imperialismo
romano”*® e o evangelista usa frases que impregnam significado politico,
identificando Jesus neste exorcismo com “os exércitos de César”.®* Assim, para
Myers, “na estratégia narrativa de Marcos, os exorcismos da sinagoga e do geraseno

representam o desafio inaugural de Jesus aos poderes’ 3%

A cena descrita chega a ser chocante. O homem é “duplamente maldito e
imundo, pois estd possesso por um espirito imundo e habita nos sepulcros’.3®
Gundry nota que Marcos relaciona a descri¢ao do homem saindo dentre os sepulcros
“com a impureza ritual de tumbas da mesma maneira que ligara depois com a
impureza ritual de porcos (v.11-13). Mas ambos os acoplamentos refletem o
ambiente judeu subjacente no qual a histéria foi contada originalmente, ndo os
interesses de Marcos ou da audiéncia principalmente gentia dele que comia comidas
em necropol es e considerava porcos ritualmente limpos a extensdo de os oferecer em

sacrificio como também come-los.” 3

18 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.318.

ST TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.318-319. Taylor acredita na origem petrina da
narracdo. Vejatambém: CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 175.

38 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.318.

319 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 240.

30 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 240.

%1 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 240.

%2 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 241.

%3 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 236.

¥4 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.248.
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O endemoninhado possui todas as caracteristicas de alguém que é portador de
problemas mentais. Segundo o Talmud, uma pessoa mentalmente perturbada possuia
0S seguintes tragos: fica vagueando durante a noite; passa a noite nos sepul cros; rasga

suas vestes e destréi o que se lhe da. >

Até aguele momento, nada era capaz de deter
aquele homem, embora em repetidas ocasides o tivessem prendido com cadeias e

grilhdes.

Segundo Gnilka, a fala do endemoninhado “esté relacionado com a estrutura e
até com o vocabulario utilizado em 1.23s” Porém, aqui ele designa Jesus como
“Filho do Deus Altissmo” (diferente de 1.24 “Santo de Deus’). “A mencédo do nome
poderia dar a impressdo de que o dembnio pretende adquirir poder sobre Jesus. Na
antiga literatura mitolégica, rarissma vez o dembnio menciona o nome do

exorcista.” 3%

Segundo Gundry, “Marcos desga mostrar o0 reconhecimento do
espirito de poder superior na pessoa de Jesus.” **’ Quanto & expressdo “Filho do Deus
Altissmo”, Gnilka observa que € raramente usada no Novo Testamento,
aproximando-se das designagdes divinas “Deus do céu” e “Senhor do céu” e “se
refere a um nome divino que tem sua pré-histéria na confrontagéo do judaismo com
o helenismo”.*® O adjetivo Oliiotov (hypsistou - Altissimo = ao equivaente
hebraico ‘elién) é uma “tipica designacdo gentilica aplicada ao Deus de Israel (cf. Dn
3.26; 4.2)" .3¥

O nome “Legido” — Acyiwr (v.9) ndo aparece em nenhuma outra parte e é
atribuido ao espirito imundo que possuia 0 homem. Os indicios sdo de uma relacéo

com a pluralidade®®.

O episodio seguinte assegura a pluralidade dos espiritos
imundos: “ Entdo, saindo os espiritos imundos, entraram nos porcos; e a manada,
que era cerca de dois mil, precipitou-se despenhadeiro abaixo, para dentro do mar,

onde se afogaram.” (v.13)

35 \/gja: GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 236.

36 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 237.

%7 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.249.

38 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 237.

329 BROWN, Comentério Biblico San Jerdnimo. p.88.

¥0vga TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 324; GNILKA, Joachim. El Evangelio
Segun San Marcos (vol 1), p. 238.
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Acerca da expressdo AcyLwv (legido), Myers considera que esse “latinismo” sb
“possuia sentido no mundo social de Marcos: uma divisdo de soldados romanos”.>**
A partir desse indicio, € possivel constatar nos versos de 9 a 13, como ja feito por
Luigi Schiavo (também Myers) um vocabulério militar.>** Pode se tratar, segundo
Schiavo, de “perseguicdo, ocupacgo militar ou de guerra’.®* Assim, o que entdo
parece ocorrer € uma inversio de identidades, pois o perseguidor, aguele que oprime
(legi&o), agora € banido e precipitado ao mar pelo oprimido. 1sso acaba por constituir

um “desencontro simbaolico”.

A técnica exorcista de Jesus neste caso parece uma tentativa de ludibriar os
demonios, ou sgja, o pedido da Acyiwy de ir para os porcos € atendido (v.10, 12),
Mas 0S porcos se precipitam no mar e morrem afogados. Porém, isso pode se abrir
para coisas mais simbdlicas, visto que ha uma distancia ndo muito pequena do local
onde estéo até o mar. Desse modo, precipitar no mar pode significar “voltar pra
casa’, visto que 0 mar eraimaginado como morada de serpentes, monstros e dragdes,
o lugar do Leviata (cf. J6 41.1; S| 74.13-14; 104.26; Is 27.1).

O sucesso do exorcismo provoca reagOes variadas. Os criadores de porcos
(v.14) so testemunhas diretas. “ Somente neste momento eles adquirem importancia
para 0 narrador”.*** Sua reacdo é de fuga e de serem os delatores do que aconteceu
as pessoas das cidades e dos campos. “Os mais afetados sdo os proprietérios dos
porcos, mas fica afetado também todo o lugar em cuja circunscricdo aconteceu esse

sucesso” >

A reacdo dos habitantes da cidade (v.15), apOs ouvirem o “relato das

testemunhas que presenciaram [...] que incluia também a sorte da manada de

336

porcos’ >, consistiu em solicitar a Jesus que abandonasse seu territorio. Para Gnilka

“este exorcista agora consiste num intranquilizante para eles.” " Jesus parecia ser

%1 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos. p. 238.

%32 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decépole... p.83. Também MY ERS, Ched. O Evangelho de
SAo Marcos. p. 241.

333 SCHIAVO, Luigi. 2000 Demdnios na Decépole... p.83.

3% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 239.

3 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 239.

%8 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 239-240.

%7 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 240.
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para eles um mago perigoso. Vincent Taylor diz que os habitantes daquela terra
“ainda que ficaram impressionados ao ver 0 possesso curado, quando ouviram o que
havia passado com 0s porcos, se convenceram de que Jesus constituia um perigo

plblico, pelo que pedem que se va’.3*®

A reacdo do homem liberto (v.18) se destaca positivamente pela sua intencéo
de seguir Jesus. Esse pedido poderia transparecer um temor de que “a populagéo ndo
estivesse em condicdes de |he permitir integrar-se na sociedade” **. Embora o pedido
nao segja aceito, todavia, é substituido por uma tarefa: €le teria que ir aos seus, a sua
casa. Gnilka diz que a “despedida do curado forma parte do estilo de relatos de
milagre’.*® No entanto, a ordem de ir aos seus e “anuncia” nd implica
necessariamente na tarefa de pregar. O verbo amayyetiov (apangeilon - v.19) — que
€ um termo tipico da linguagem missionéria crista (cf. Atos 15.27; 26.20), ja fora
utilizado no v. 14 (&mjyyeLAer) para a noticia dos criadores de porcos, num sentido
completamente neutro.®* Talvez a melhor forma de ver essa questdo sga
compreender gue o relato de Marcos encerra com a “aceitacéo social do homem que

havia sido libertado de uma situagéo terrivel .” 34

2.3. Mc 7.24-30: Confronto naRegi&o de Tiro

Essa narrativa esta localizada entre duas ocorréncias importantes. Na
cronologia da narrativa, ela é antecedida pelo ataque de Marcos ao codigo de pureza
mantido pela halakah — a tradicgo oral farisaica® e o apelo a korban (7.1-23)

38 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 327.

39 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 240.

30 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 240. (Comentério em nota de
rodapé n° 363)

1L TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 327 e GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun
San Marcos (vol 1), p. 240.

¥2 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.240.

33 para KEE, Howard Clark, “em uma passagem que mostra que a base da comunidade em Marcos
entrou em contato com um ambiente judeu - conseqlientemente pureza ritual € um assunto importante
- e gue as leis de purificagdo servem a comunidade marcana como um ponto de partida numa
compreensdo de pureza como uma qualidade exclusivamente moral, temos evidéncia de que ndo é
esperado dagueles a quem Marcos se dirige que tenham um detalhado conhecimento das Leis sobre o
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fazendo repetidas vezes antitese entre a Escritura e atradicdo oral (cf. 7.8; 7.9; 7.10).

Imediatamente apds a descricdo da libertacdo da filha da mulher siro-fenicia (7.24-

30), estd a descricdo de uma cura na regido da Decdpolis de um homem cuja

deficiéncia estavanafala e naaudigéo (7.31-37).

Para Myers estes episodios, entre tantos outros, sdo “arquetipicos’ e “ampliam

e aprofundam o escopo da abrangéncia social do reino, que foi primeiramente

apresentada pelo convivio de Jesus com cobradores de impostos e pecadores em

2.14s.7 3%

Com relacéo ao paralelo de Mateus 15.21-28, o texto possui suas distingoes,

faltando alguns detalhes acrescidos por Mateus, todavia preservando outros detalhes

ndo mencionados no relato de Mateus, como se observa abai xo:

M ar cos 7.24-30

Mateus 15.21-28

“_evantando-se, partiu dali para as terras

de Tiro e Sdom. Tendo entrado numa casa,

queria gue ninguém o soubesse; no entanto,

nao pdde ocultar-se,

“Partindo Jesus dali, retirou-se para os

|ados de Tiro e Sdom.

* porque uma mulher, cuja filhinha estava
possessa de espirito imundo, tendo ouvido a

respeito dele, veio e prostrou-se-lhe aos pés.

% Esta mulher era grega, de origem siro-

fenicia, e rogava-lhe que expelisse de sua

filha o demonio.

* E eis que uma mulher cananéia, que viera
daquelas regides, clamava: Senhor, Filho de
Davi, tem compaixdo de mim! Minha filha

esta horrivel mente endemoninhada.

% Ele, porém, ndo lhe respondeu palavra. E

0s seus discipulos, aproximando-se,
rogaram-lhe: Despede-a, pois vem clamando
atrés de nés. % Mas Jesus respondeu: N&o
fui enviado sendo as ovelhas perdidas da
casa de Israel. * Ela, porém, veio e o

adorou, dizendo: Senhor, socorre-mel

que é puro e o que é impuro (7.3) e que eles ndo fazem nenhuma tentativa para observa-las’. (cf.
Community Of The New Age: Studiesin Mark’s Gospel, p. 148)
¥4 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 245.




115

2" Mas Jesus |he disse: Deixa primeiro que

se fartem os filhos, porque ndo é bom tomar

0 péo dos filhos e lanca-lo aos cachorrinhos.

“® Entao, ele, respondendo, disse: N&o é bom
tomar o pao dos filhos e lanca-lo aos

cachorrinhos.

8 Ela, porém, lhe respondeu: Sm, Senhor:
mas o0s cachorrinhos, debaixo da mesa,

comem das migalhas das criancas.

%" Ela, contudo, replicou: Sm, Senhor, porém
os cachorrinhos comem das migalhas que

caem da mesa dos seus donos.

% Entao, Ihe disse: Por causa desta palavra,

podes ir; o deménio ja saiu de tua filha. *

Voltando €la para casa, achou a menina

8 Ent&o, lhe disse Jesus: O mulher, grande é
a tua fél Faca-se contigo como queres. E,

desde aquele momento, sua filha ficou sa.”

sobre a cama, pois 0 demonio a deixara.”

Gnilka compreende que neste relato 0 milagre esta subordinado ao didogo. “O
milagre se encontra a servico do didlogo e este ndo pode existir independentemente
do relato que o enquadra.” **® Segundo Taylor, “o principal interesse na narrativa esta
centrada na atitude de Jesus ante os gentios[...] com detalhes que revelam seu caréter
primitivo, como por exemplo, a localizacgo do episodio, a busca indtil (de Jesus) de
soliddo, a resposta engenhosa da mulher, o agrado que tal resposta causou em Jesus,
a breve referéncia a cura [...].”3* Para Brown, “é dificil explicar a conexdo deste
didlogo com o milagre, pois as palavras de Jesus se aplicariam melhor ao seu ensino

que aumacura (cf. Mt 7.6)" 3%’

A narrativa comega em 7.24 com a retirada de Jesus para as regides de Tiro, na
costa fenicia. 1sso reflete a “intencdo de Jesus de passar despercebido, objetivo que
ndo consegue”.>*® Sua fama se havia difundido para além da Galiléia e a gente que
vivia na regido fronteirica entre as duas regides ja ouvira faar dele.**® Marcos
registra que ele ndo queria que ninguém soubesse que estava ali (v.24b). “O
propésito da viagem no é registrado. [...] Parece que Jesus queria privacidade”**°,

conclui Cranfield. Taylor concorda que “a finalidade desta viagem ndo era

35 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 337.

%6 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 408.

7 BROWN, Comentério Biblico San Jerénimo. p.101. Mateus 7.6 diz: “N&o deis aos cdes o que é
santo, nem lanceis ante 0s porcos as vossas pérolas, para que ndo as pisem com os pés e, voltando-se,
vos dilacerem.”

38 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.337.

¥ TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 411.

%0 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 246.
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missiondria, pois nem se menciona os discipulos e nem ha indicacdo de que Jesus

estivesse fugindo para libertar-se das ameacas de Herodes Antipas.” ***

Para Myers, a frase “ele entrou em uma casa e ndo queria que ninguém
soubesse” (7.24) sugere que “a intencdo dessa pequena viagem ao longo da parte
siria eraa de se afastar para reflexd.” *** Todavia, ha estranheza nessaidéia: por que
Jesus se retiraria para as regifes de Tiro e ainda entraria na casa de alguém em uma
cidade para refletir? Parece ser mais comum nas narrativas evangélicas perceber o

deserto ou 0s montes ermos, como “espacos de reflexdo” >

para Jesus, do que
cidades e povoados (que normalmente eram “espacos de acao”). Portanto, se é
possivel indicar que a viagem ndo contemplava propositos missiondrios, tdo pouco

optar pelaintencéo de um tempo para reflexdo sera uma melhor opcéo.

A hostilidade das autoridades judaicas descrita em 7.1-23 agora é contrastada
nitidamente com a fé da mulher siro-fenicia em 7.24-30. Brown alega que
“dificilmente é por acaso que Marcos coloca em sequiéncia uma controvérsia sobre
comida e a surpreendente fé de uma paga que vai espontaneamente até Jesus. esses

eram os assuntos mais graves que dividiam os primeiros cristéos”.**

Gnilka considera que aqui “o evangelista ndo intenta manifestar que Jesus
transgride as prescric¢des judaicas de pureza porque a casa era paga, sendo que sua
intencdo corre paralela ao segredo messianico e afeta aidéia de revelaczo.” > O fato
€ que uma mulher invade casa e se joga aos pés de Jesus pedindo para exorcizar
suafilha (v.25). “Marcos acrescenta, como que para dar realce, que a mulher € grega,
siro-fenicia, em outras palavras, gentia”®* Cranfield, analisando a expressio
‘EAAnvic (v.26), afirma que “ela ndo era grega por nacionalidade, como as palavras

seguintes mostram. Entdo, a palavra tem que significar ou fala e cultura gregas ou

L TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 411.

%2 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 252.

%3 Oberve, por exemplo: Mc 1.35; 3.13; 6.46; 9.2; 14.32

%% BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. p.218.

%> GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 339.
%% MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 252.
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entdo gentia, pagd’.>’ Marcos, pois, como observa a maioria dos intérpretes,

“descreve amulher por suareligido e por sua nacionalidade”.**®

O favor que a mulher pede tem como alvo sua filha que “ estava possessa de
espirito imundo” (7.25). A resposta de Jesus “deixa que primeiro saciem os filhos’
(v.27), infunde um tom de severidade a narrativa e, “néo é igualitéaria, uma vez que
coloca os judeus em primeiro lugar (filhos) e refere-se aos gentios como cdes’.**° A
expectativa era que Jesus a acompanhasse até sua casa onde se encontrava sua
filhinha enferma, mas o que acontece a seguir € o desentrave de um didogo onde, a
principio, a solicitacdo da mulher € rechacada. “A recusa de Jesus €, pois, ndo SO
compreensivel, mas até esperada; e, de fato, ele parece bem duramente repelir suas
solicitacBes defendendo a honra coletiva dos judeus.”*® A fala de Jesus projeta uma
“imagem que nos conduz a mesa comum na qual se come e onde os filhos estéo

reunidos’ !

A réplica da mulher é indiscutivelmente inteligente e surpreendente: “Sim,
Senhor; mas os cachorrinhos, debaixo da mesa, comem das migalhas das criangas’
(v.28). Gnilkarealca que “somente na boca dela pde Marcos o tratamento de Senhor
dirigido a Jesus’®?. Segundo ele, por causa deste titulo ha um certo cardter de
confissio nas palavras da siro-fenicia. Para Taylor, esse vocativo Kipie, que o
evangelista “pbde muito acertadamente na boca da mulher, aparece somente nesta

passagem do Evangelho, ando ser que também aleiamos em 1.40 e 10.51” .3

Myers diz que Jesus “concede o que ela pede, ndo por causa da sua fé, e sim

por causa de seu argumento”.** Todavia, Gnilka acredita que Jesus “reconhece a fé

que fora expressada nesta contestagiop, apesar de ndo fazer mencio a ela ™,

%7 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 247. Vejatambém: TAYLOR,
Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.412.

%8 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 412.

%% BROWN, Raymond E. Introducéio ao Novo Testamento. p.218.

%0 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 252.

%1 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 341.

%2 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 341.

%3 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 413.

¥4 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 253.

%> GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 342.
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lembrando que o texto paralelo de Mt 15.28%%° acrescenta: “O mulher, grande é atua
fél” Taylor assegura que “a mulher ndo nega a verdade das palavras de Jesus, mas as
completa’.*’ De qualquer modo, Jesus se deixa vencer pela mulher, o que — como
bem disse Myers — é uma “impressionante reviravolta de acontecimentos, decorrente

do poderoso dominio verbal de Jesus sobre seus adversarios no Evangelho” .>%®

Ao contrério do que se esperava, Jesus ndo acompanha a mulher até sua casa,
mas pede que ela se va assegurando que sua filha fora liberta do mal que a possuia.
Ndo ha testemunhas do milagre, apenas a constatacdo da mée. Taylor diz que
“Marcos tem por costume narrar como Jesus realiza as curas tocando os enfermos
(1.31s.; 3.10; 5.41; 6.5, 56; etc.) ou mediante sua palavra eficaz (1.25;5.8; 9.25).%%
Neste caso, Jesus exorciza a distncia e ndo podemos deixar de notar que o proximo
milagre descrito, o do surdo-gago (Mc 7.31-37), descreve um incomum e
aparentemente magico contato de Jesus com a pessoa avo da cura. “Ele até coloca

sua saliva nalingua do mudo e usa a férmula aramaica transcrita Effatha” .

Gnilka lembra que somente neste relato de milagre Marcos utiliza o termo
kAlvmy (v.30), cama elegante (nos outros lugares fala de kpdBaTos). “Talvez queira
indicar com este termo a posi¢&o economicamente ajustada daquela mulher” *™* No
entanto, 0 uso pode ser acidental e por apenas uma palavra (e um moével da casa) ndo
se deve concluir o status de uma pessoa. Ademais, o termo € usado em 4.21 no
sentido de cama comum de uma residéncia: Vem, porventura, a candeia para ser
posta debaixo do alqueire ou da cama (kAtvmy - klinen)? Mateus usa kAlvn para
designar a maca de um paralitico em 9.2 e 6, Lucas faz 0 mesmo em 5.18: kal 160U
avdpec dépovteg €ml kAlvng dvbpwmov 0¢ v mapaieivuévoc (kai idou andrés
phérontes epi klines anthropon hés én paralelymenos - e vieram uns homens
carregando sobre um leito um homem, o qual estava paralitico). Em Apocalipse 2.22,
na carta a lgreja em Tiatira, a ameaca contra Jezabel consistia em fazé-la prostrar-se

“decama’ (kAlvmy), usada nesse caso como sindnimo de ficar doente.

%6 | embrando que ha paralelo deste relato somente em Mateus 15.21-28. Lucas ndo registra esse
episadio.

%7 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 413.

%8 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 253.

%9 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 409.

370 BROWN, Raymond E. Introduc&o ao Novo Testamento. p.218.

31 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 342.
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Do ponto de vista narrativo, surpreende no relato a mudanca de terminologia:
filha/filhinha — BuyatpLov /Buyatpog (7.25, 26, 29) muda para menina — maLdlov
(v.30); espirito imundo — mveduo dkabaptov (7.25) muda para demonio —
datpoviov (7.26, 29, 30). Talvez hgja um jogo de paavras no verso 27:

AoPeiv/Borely — tomar/lancar.32

2.4. Mc 9.14-29: Confronto na descida do Monte da Transfiguracdo

Este episddio, marcado por uma riqueza de detalhes que lembra o relato de

¢'3" e arelagdo de um pai com

5.1-20 (0 possesso geraseno) e evoca a “luta pela f
seu filho enfermo a semelhanca de 5.21-43 (Jairo e sua filha), encontra-se na
estrutura narrativa de Marcos apés a experiéncia da Transfiguragdo (Mc 9.1-13)
vivida por Jesus e presenciada por Pedro, Tiago e Jodo (cf. 9.2). O evento, cujo local
€ incerto, embora presumivelmente nos arredores da Galiléia ou mesmo na propria
Galiléa (9.30), possui paralelos sumarizados em Mateus 17.14-21 e Lucas 9.37-42 e

esta descrito em Marcos nos seguintes termos.

14 Quando eles se aproximaram dos discipulos, viram numerosa multiddo ao
redor e que os escribas discutiam com eles. ** E logo toda a multido, ao ver Jesus,
tomada de surpresa, correu para ele e o saudava. '° Entdo, ele interpelou os
escribas; Que é que discutieis com eles? '’ E um, dentre a multiddo, respondeu:
Mestre, trouxe-te 0 meu filho, possesso de um espirito mudo; *® e este, onde quer
gue o apanha, lanca-o por terra, e ele espuma, rilha os dentes e vai definhando.
Roguei a teus discipulos que o expelissem, e eles ndo puderam. *° Ent&o, Jesus lhes
disse: O geracao incrédula, até quando estarei convosco? Até quando vos sofrerei?
Trazei-mo. ° E trouxeram-lho; quando ele viu a Jesus, o espirito imediatamente o
agitou com violéncia, e, caindo ele por terra, revolvia-se espumando. * Perguntou
Jesus ao pai do menino: Ha quanto tempo isto lhe sucede? Desde a infancia,

respondeu; ** e muitas vezes o tem lancado no fogo e na &gua, para o matar; mas,

2 yyga GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 339.
38 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 309.
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se tu podes alguma coisa, tem compaixdo de nés e ajuda-nos. > Ao que lhe
respondeu Jesus: Se podes! Tudo é possivel ao que cré. ?* E imediatamente o pai do
menino exclamou com l&grimas: Eu creio! Ajuda-me na minha falta de fél % Vendo
Jesus que a multidao concorria, repreendeu o espirito imundo, dizendo-lhe: Espirito
mudo e surdo, eu te ordeno; Sai deste jovem e nunca mais tornes a ele. *° E ele,
clamando e agitando-o muito, saiu, deixando-o0 como se estivesse morto, a ponto de
muitos dizerem: Morreu. %’ Mas Jesus, tomando-o pela mdo, o ergueu, e ele se
levantou. ?® Quando entrou em casa, os seus discipulos lhe perguntaram em
particular: Por que ndo pudemos nés expulsa-lo? %° Respondeu-lhes; Esta casta n&o

pode sair sendo por meio de oracao e jeum.

Na redacdo de Marcos, a semelhanga de Mateus, o encontro de Jesus com a
multid@o que assistia uma discussdo entre os escribas e seus discipul os é subsequiente
a“transfiguracdo”. Esta aproximacao da experiéncia da transfiguracdo com o relato
de 9.14-29 difere da perspectiva de Lucas, pois para este, 0 episodio teve lugar no dia

seguinte (Lc 9.37).

Myers considera o assunto da impoténcia dos discipulos como a “estrutura
central” do trecho que deve nos auxiliar na interpretacéo do exorcismo.** Gnilka
sugere que “a incapacidade para curar é a causa da disputa e oferece aos adversarios
a oportunidade para reprovar os discipulos’3”®. Myers diz que o “ponto focal néo se
situa na cura milagrosa do menino, pois ndo harelato de admiracdo ou espanto algum
depois de 9.27; a0 contrario, o interesse esta em saber: “Por que ndo podemos
expulsa-lo?’ (9.28)" 3.

De fato, a idéia de eficiéncia aparentemente permeia toda a passagem. No
verso 18, segundo a explicacdo do pai do menino, foi solicitado a eles que
expulsassem o demdnio, mas “ estes foram incapazes de fazé-10"*"". A expressdo otk

loyvoov significa literalmente que “néo tiveram forgas’, “ndo foram capazes’. “Os

3" MY ERS, Ched. O Evangelho de S8o Marcos p.309.

3% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos—Mc 8.27-16-20 (vol 11). Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1986, p.53.

3 MY ERS, Ched. O Evangelho de S&o Marcos p. 309-310.

S TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 474.
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discipulos haviam tentado e falhado”>"®. Para Gnilka, “surpreende a frequente
aparicdo de dUvacHal (dynasthai - 4 vezes). Isso indica que se debate a capacidade

de fazer milagres’*”.

Myers ainda considera que, “secundariamente, o episddio é estruturado em
torno da dialética de fé e divida/falta de f&"**°. Assim, pontua as seguintes falas do
texto:

Pedi aos teus discipulos que 0 expul sassem e eles ndo conseguiram.
O geracao incrédula, até quando terei de continuar convosco?

Se podes fazer alguma coisa, ajuda-nos e tem compaixao de nos.
Se eu posso! Tudo € possivel para aguele que cré.

o &~ w NP

Eu creio! Ajuda-me na minhaincredulidade!

“A questéo relacionada a razéo pela qual os discipulos ndo puderam expulsar 0
deménio enfurece Jesus: é uma geracdo incrédula (9.19).” %" O pedido do pai contém
uma caréncia de fé implicita: “ Se tu podes’ (9.23). “Este discurso revela o problema
central do episddio: a luta pela crenca, pela f& 2. Cranfield considera que na
passagem “o0 interesse principal estava no fracasso dos discipulos devido a sua
negligéncia na oracdo”®. O didogo do verso 23 em diante cria, “junto ao
dramatismo do acontecimento da cura, outro climax novo e superior: o da luta pela

f& 384

Marcos afirma que o filho tinha um espirito mudo (9.17), descrevendo os

sintomas de sua enfermidade “empregando quatro verbos de forma pessoal” *®.

“Enguanto nos relatos de exorcismo o deménio se apresenta por sua propria

1 386

iniciativa a Jesus, aqui outra pessoa pede pelo enfermo Quando o espirito se

apodera (katodafPn - kataldbe) dele, relata Marcos, o derruba (prjooel - réssei), e o

378 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 301.
37 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (val 1) p. 52.
%0 MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 309.

%! BROWN, Raymond E. Introducéio ao Novo Testamento. p.221.

%2 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p. 309.

%3 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.299.
% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (val 1) p. 57.
¥ TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 473.

%8 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol I1) p. 53.
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faz espumar pela boca (adpier - aphrizel), rilhar os dentes (tpileL - trizei) e

consumir-se (Enpaivetal - ksérainetai) ou ficar completamente exausto.®’

Para Gnilka, nas palavras de Jesus do verso 19 “a contraposi¢do da geragéo
incrédula ndo é Jesus crente, sendo o Filho de Deus, que j4 ndo permanecera por

muito tempo nesta terra (cf. 9.7)" *%.

Quando o menino é trazido a presenca de Jesus, 0s sintomas anteriormente
descritos sdo vistos pelos presentes, pois 0 espirito imediatamente o agitou com
violéncia (9.20 - t0 mvedua €0BLg ouveomapater adTov — to pneuma eythys
synespéraksen). “Jesus pergunta desde quando se passava isso a menino”*®.
Conforme Gnilka, a “pergunta de Jesus acerca de quanto tempo dura a enfermidade
pretende acentuar a gravidade da situagdo do enfermo”>*. Uma enfermidade que

dura desde ainfancia demonstra a extensao do sofrimento do “pai intercessor”.

O relato torna-se prolongado ndo em funcéo do exorcismo em si, mas devido a
descricdo detalhada e repetitiva das condicdes do endemoninhado e do dialogo entre

Jesus e 0 pai do menino acerca da fé necessaria para aquele momento (cf. 9.17-24).

O verso 25 contém a descricdo do exorcismo, onde pela primeira vez no relato
0 “espirito mau” que possuia o garoto € chamado espirito imundo (¢ TrelpatL T¢Q

droBapTeRy) >t

. O verso 26 relata a furia com que o espirito deixa o menino:
clamando e agitando-o muito, saiu, deixando-0 como se estivesse morto, a ponto de
muitos dizerem: Morreu. A brusca retirada do espirito imundo remonta ao primeiro
relato do possesso na sinagoga em Cafarnaum gue semelhantemente agitando-o
violentamente e bradando em alta voz, saiu dele (1.26). No verso 27 “Jesus, que |lhe

da a mdo e o pde de pé, aparece afinal como um vencedor sobre 0s mortos

%7 vea TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 473 e GNILKA, Joachim. El Evangelio
Segun San Marcos (val 1) p. 53.

%8 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol I1) p. 54.

¥ TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 475.

%0 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1) p. 54.

%1 Cf. Marcos 9:17 mvedpe dAotov; Marcos 9:20 mvedua e Marcos 9:25 To dAoiov kol Kwhov

TVe U
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(fyeLpev... avéotn - égeiren...anéstd)”>*. Taylor nota que “ndo se descreve a

impressdo que o episdio produz nos circunstantes” >,

O relato termina com uma conversa entre os discipulos e Jesus no interior de

uma casa. No lugar de uma confirmacdo, vem, numa espécie de “apéndice” >

, um
doutrinamento especia aos discipulos. “Este liga com a incapacidade dos discipul os
para gjudar o menino”3®. A resposta de Jesus aos discipulos faz com que a narrativa
encerre com o foco voltado para os discipulos. Para Gnilka, “o problema que se
apresenta agui ndo é o de Marcos, mas sim de uma comunidade que, no exercicio de
sua atividade exorcista, chega a experimentar os limites de sua capacidade e se sente

desconsertada’ .>%

A réplica de Jesus repousa sobre o fato de que “esta espécie sO pode se
expulsar com oracdo”.>*” A imensa maioria dos manuscritos acrescenta & oragdo o
jejum. “Néo obstante, ha que considerar o texto ‘sd com a oragdo’ como original,
porque um acréscimo de jejum é mais plausivel que sua supressio”.*® O leitor de
Marcos fica com uma sensacdo de mistério diante das Ultimas palavras de Jesus.
Faltava aos discipulos umavida de oracdo ou somente um tipo de oracéo poderia ser
eficiente naguela circunstancia? Essa performance exorcista de Jesus pode ser
relacionada com o relato da sinagoga em Cafarnaum, pois |4 os presentes ficam
surpresos. Todos se admiraram, a ponto de perguntarem entre si: Que vem a ser
isto? Uma nova doutrina!l Com autoridade ele ordena aos espiritos imundos, e eles
Ihe obedecem! (1.27)

Nos versos posteriores a esse relato, encontramos um fato que chama a
atencdo. Jodo diz a Jesus que encontrou um exorcista que ndo era do grupo dos
discipulos, mas que expulsava demdnios em nome de Jesus (9.38). Segundo Marcos,

Jodo teria dito a Jesus que fora intolerante com o exorcista e o proibiu de continuar

%2 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1) p.56.

%3 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.477.

94 Taylor define os versos 28 e 29 como apéndices. Veja TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San
Marcos.p. 477.

¥ GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1) p.56.

% Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 11), p.56.

7 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.477.

%% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1) p.56-57.
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sua atividade exorcista (9.28b). Todavia, a tolerancia de Jesus se vé em suas
palavras. Nao |ho proibais; porque ninguém ha que faca milagre em meu nome e,
logo a seguir, possa falar mal de mim. Pois quem néo é contra nés é por noés (9.39-
40). Mais que mera tolerancia, Jesus demonstra interesse pela continuidade da
atividade exorcista e por isso € incisivo: N&o |ho proibais (9:39 M kwAlete adtov

- me kolyete auton).

A questdo é que os efeitos do nome de Jesus no exorcismo, até mesmo quando
usado através de um exorcista independente, realca o poder de Jesus. Para Gundry,
“Marcos podia pretender usar um pouco de ironia para com os doze dizendo para o
exorcista independente que deixasse de fazer isso que eles tentaram recentemente e

ndo conseguido”. *%*

2.5. Consideracbes Finais

Por esta rapida andlise panorémica que fizemos no Evangelho de Marcos,
percebemos que ha farto material que, submetido a cuidadosa investigacdo, confere

riqueza a compreensdo do demoniaco no texto candnico.

Apresento abaixo um quadro comparativo de varios detalhes dos relatos de
exorcismos em Marcos para que, por meio dele, visualizemos as semelhancas e

diferencas do “esquema’ libertador deste evangelho:

Mc 1.21-28 Mc 5.1-20 Mc 7.24-30 Mc 9.14-29

Na descida do
Monte da
Localidade Cafarnaum Gerasa Regides de Tiro Transfiguragdo
Talvez as aldeias
de Cesaréiade
Filipe (cf. 8:27)

Ambitos de Sepulcros Casa (estrangeira) Rua (?)

Atuacéo Sinagoga (Decapole) (numa das aldeias

¥ GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.510.
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de Cesaréia)
Menina Menino
Pessoa homem homem (filha de uma (filho de um
Possessa mulher) homem)
Forma de Espontanea (surge | Espontanea (surge | Mae se apresenta
Apresentacao na sinagoga) emmeio aos eintercede Pai se apresenta e
sepulcros) intercede
Ensino de Jesus ? Palavra da mée Oracéo
Possivel 1.27-“"0Oqueé 7:29 —“Por causa | 9:29 —“estacasta
elemento isto? Um novo desta palavra, ndo pode sair
magico ensino com podesir; o sendo por meio de
autoridade,...” demobnio jasaiu de oracao”
tuafilha.”
7:24 Levantando- | 9:14 Quando eles
1:21 logo no 5:1 chegarama | se, partiudali para | seaproximaram
sabado, tendo outramargemdo | asterrasdeTiroe dos discipulos,
Estrutura entrado na mar, aterrados Sidom viram numerosa
da cena - sinagoga gerasenos 7:31 Denovo, se multid&o...
Inicio e retirou das terras 9:30 E, tendo
Desfecho 1:29 saindoees | 5:21 Tendo Jesus | deTiro efoi por partido dali,
da sinagoga voltado no barco, | Sidom até ao mar passavam pela
para o outro lado daGdliléia Gdliléia
9:25 “Espirito
mudo e surdo, eu
Ordem de 1:25" Cdatee 5:8“ Espirito 7:29"... podesir; te ordeno: Sai
Jesus sai desse homem” | imundo, sai desse | o dembnio jasaiu destejovem e
homem!” detuafilha” nunca mais tornes
aele”
1:24 Quetemos 5:7 Quetenho eu Nao fala N&o fala
nos contigo, Jesus | contigo, Jesus, Filho | Jesus esta distante |  9:20 quando ele
Nazareno? Vieste | do DeusAltissmo? do viu a Jesus, 0
Fala do para perder-nos? | Conuro-tepor Deus | engemoninhado espirito

gue ndo me
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espirito Bem sei quem és: atormentes! imediatamente o
imundo 0 Santo de Deus! agitou com
violéncia, e, caindo
ele por terra,
revolvia-se
espumando.
5:13 Ent&o, saindo 7:30 achou a 9:26 E ele,
) . 0s espiritos . clamando e
1:26 agitando-o imundos, entraram menina sobre a agitando-o muito,
violentamente e NOS porcos,; e a cama, pois 0 saiu, deixando-o
manada,(...) _ _ €omo se estivesse
Saida do bradando em alta precipitou-se demonio adeixara | morto, a ponto de
(it iU del despenhadeiro muitos dizerem:
espirito Vvoz, sau deie. abaixo, para dentro Morreu.
imundo do mar, onde se
afogaram.

Desse modo, algumas conclusdes preliminares podem ser constatadas:

2.5.1. A Expressao: mvebpa dkdbapTov

Em todos os relatos de exorcismo Marcos utiliza a expressdo pneuma
akatharton (mvetpa dkdbapTov) prase referir ao fendbmeno de possessdo: no relato
do possesso da sinagoga em Cafarnaum (Mc 1.21-28) — trés vezes, no relato do
possesso geraseno (Mc 5.1-20) — quatro vezes; no relato da mulher siro-fenicia que
roga por sua filha endemoninhada (Mc 7.24-30) — apenas uma vez e, no relato do
menino surdo e mudo (Mc 9.14-29) — uma vez; porém, neste Ultimo ha de se
considerar 0 uso da expressdo pneuma (TVevpa) por outras trés vezes com 0S
adjetivos mudo (v.17 - mvebue aioiov), mudo e surdo (v.25 - 10 dAodov Kol
kwpov Tredun) e sem acompanhamento de adjetivo, como é o caso do verso 20:

quando €ele viu a Jesus, 0 espirito imediatamente o0 agitou com violéncia.

A expressdo mvevpa (espirito) aparece muitas vezes em Marcos. Das 23
ocorréncias neste evangelho, “14 contém a expressdo mvevpa dkdbapTor (ou
igual) = Salpwr ou Satpioviov.”*® O adjetivo drkdfapTor vem da expressio

kabapos, usada para descrever pureza ritual e moral. Neste caso, o chamado “afa

‘Y PNEUMA. In: Theological Dictionary of the New Testament (vol VI). Friedrich, Gerhard (org.).
Gran Rapids, Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, p.396.
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privativo” faz a expressdo significar aguilo que € contrério a pureza, sendo, portanto,

“impuro”.

2.5.2. Referéncia ao doLuoviov

Com excecdo do relato da mulher siro-fenicia (Mc 7.24-30), Marcos descreve
possessio e exorcismo sem fazer referéncia a demonio (Soipuoviov). A condicdo a
que aguns individuos estdo submetidos na narrativa marcana é atribuida a espiritos
(mvebuate).  Todavia, seria uma conclusdo precipitada dizer que Marcos ndo
compreende tais anomalias como possessao por demonios. 1Sso porque, a narrativa
do exorcismo da sinagoga (1.21-28) € seguida por um sumario, que aparentemente é
retrospectivo, no qual em duas ocasides Marcos identifica 0 ato de exorcismo como o
de expelir demoénio (Soipoviee ToAAx €E€Parer — “expeliu muitos demonios’
cf.1.34). Em 1.34 vemos. E ele curou muitos doentes de toda sorte de enfermidades;
também expeliu muitos deménios, ndo lhes permitindo que falassem, porgque sabiam
quem ele era. A conclusdo de 1.39 & Entdo, foi por toda a Galiléia, pregando nas
sinagogas deles e expelindo os demoénios (té SoLpuovie ekPailwy). A acusacdo dos
escribas contra Jesus em 3.22 é gue €ele estava possesso de Beelzebul e era pelo

“maioral dos dem6nios que expulsava demdnios’ (ékBairel t& Sotpdvie).*”!

Assim, 0 que parece seguro afirmar € que Marcos prefere descrever 0 ato em
s da possessdo e exorcismo utilizando o espirito (Tvevpa) para descrever demonio
(Sopdviov)?®?. Ademais, além do caso da filha da mulher siro-fenicia (7.24-30) —
onde se usa espirito imundo e deménio (no singular) como termos intercambiaveis —
€ preciso considerar o fato de que Marcos classifica as pessoas em tais circunstancias
como endemoninhadas (de:Lpuovidopnt). Em 1.32, apds a descricdo da cura da sogra

de Pedro (1.29-31), Marcos relata: A tarde, ao cair do sol, trouxeram a Jesus todos os

% Cranfield afirma que S Lov é equivalente a expressdo maisjudaica

mretpa akdbapTov.Vea CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.88.
92 Excecdo feita, como anteriormente dito, a0 relato da possesso da filha da mulher siro-fenicia(Mc
7.24-30).
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enfermos e endemoninhados (Scipovilouévoug). O geraseno do capitulo 5 é

chamado endemoninhado (5c:tpoviopat - cf. 5.15, 16, 18).4%

2.5.3. Aspecto Inaugural dos Exorcismos

Em Marcos é possivel se perceber um aspecto inaugural e desbravador em
cada um dos relatos de exorcismo. A trama narrativa de Marcos faz com que o mal,
descrito nas possessdes por demoénios e espiritos imundos, surja em oposi¢ao a Jesus
sempre quando o espaco geogréfico ainda é desconhecido. E no inicio da campanha
em Cafarnaum (1.21), na chegada a outra margem do mar — em Gerasa (5.1), na
retirada para as regides de Tiro (7.24) e nas regides proximas a Cesaréia de Filipe®®
(8.27; 9.14) que ocorrem os exorcismos. N&o se deve negligenciar que o padréo
narrativo de Marcos € localizar as possessoes no espaco geografico da Galiléia e

imediagoes.

Outra observagdo que merece ponderacdo sdo as relacOes existentes entre as
vérias pericopes que compdem o relato de Marcos. O quadro abaixo relaciona alguns

temas, terminologias e cenas paradigméticas.

Mcl.21-28 5.1-20 7.24-30 9.14-29
1.16-20 4.36-41 7.1-23 9.1-13
Convocagéo de | Jesusacalmaa | Debate acerca | A experiéncia
Antes Discipulos tempestade no dasleisde da
mar pureza Transfiguragdo
Sinagoga/ensino | Mar/estrangeiro | Puro/impuro Poder
O Evento Didlogo sobre
pao
1.29-31 5.21-43 7.31-37 7.30-37
Curadasogra | Curadamulher | A curadeum | debate acerca
de Pedro com fluxo de surdo e gago dequeméo
depois sangue;, 8.1-9 maior no reino
Ressurreicdo da | Multiplicacéo

403 E preciso dar atencdo a observacio de Taylor de que a expressio aparece somente quando se
descreve uma nova cena. a da chegada dos cidaddos da cidade. Segundo ele, a paavra
docLpovi{duevor € usada pelo evangelista levando em conta o pensar da gente que havia chegado.
Taylor nota que Marcos em 15b chama 0 possesso de Tov éoymkota tov Aeyidve (0 que tiveraa
legido). Veja TAYLOR, p.326.

“% Partindo do pressuposto de que o Monte da transfiguracdo foi 0 Hermom.
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| filhadeJairo | depdes |

2.5.4. Aspecto Solidario dos Exorcismos

O texto de Marcos manifesta uma dindmica onde a prética de Jesus —
especificamente suas curas, exorcismos e agbes de solidariedade — confere ao seu
ministério uma preocupagdo com os socialmente marginalizados, o que o “introduz
no conflito com as autoridades’.*® Dificil é determinar em que nivel os conflitos

sociais contemporaneos ao autor influenciam seu escrito.

2.5.5. Aspecto Terapéutico dos Exorcismos

Analisando cada caso de possessdo descrito por Marcos nota-se que 0S
individuos apresentados como possessos tém sua vida afetada pelo mal no ambito
fisico, mental ou até mesmo social — como no caso do geraseno que infundia terror
nos habitantes da regido ou do menino surdo e mudo que ndo podia ter uma vida
social comum. Todavia, Jesus ndo € apresentado exorcizando o “mal mora” das
pessoas, isto é elas sdo descritas como estando endemoninhadas, porém ndo
aparecem cometendo perversidades, mas tdo somente estdo acometidas por
anormalidades ou limitagOes fisicas e mentais. O possesso da sinagoga aparece Como
um louco gritando na hora da reunido; o geraseno vive entre os sepulcros tal como
um andarilho que esté fora de si; afilha da siro-fenicia é simplesmente descrita como
“possessa de espirito imundo” (cf. 7.25) e o caso do menino descrito em 9.14-29

lembra os sintomas da epilepsia, além dos limites na fala e audicéo.

David Powlison desenvolve essa percepcéo, fazendo uma distingdo entre “mal
moral” e “mal circunstancial”. Paraele, 0 evangelho retrata a possessao por espiritos
malignos como “males circunstanciais — ndo morais — que machucam e maltratam as
pessoas. (...) ‘Endemoninhamento’ € um fato reconhecido e identificado pela sua
expressdo através de condicbes miseraveis como cegueira, surdez, paralisia,

deméncia e atagques repentinos.” *®

“% MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.180.
“% POWLISON, David. Confrontos de Poder. S&o Paulo: Editora Cultura Cristd, 1999. p.69.
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3. MARCOS 1.21-28: EXEGESE E APROXIMACOES

O texto de Marcos 1.21-28 faz parte de uma sequéncia de relatos ocorridos na
cidade de Cafarnaum e seus arredores. A passagem € precedida pela apresentacéo de
Jodo Batista (1.2-8), a narrativa do batismo de Jesus (1.9-10), a resumida descricéo
de sua tentacdo no deserto (1.11-13) e o relato da partida de Jesus para Galiléia com

aconvocagdo dos quatro primeiros discipulos: Simdo, André, Tiago e Jodo (1.14-20).

Segue ao relato do possesso na sinagoga em Cafarnaum (1.21-28) a cura da
sogra de Pedro (1.29-31), um sumario de véarias curas ao entardecer (1.32-34), a

retirada de Jesus para um lugar solitério (1.35-39) e a cura de um leproso (1.40-45).

No entanto, o contexto da primeira acdo publica de Jesus (exorcismo na
sinagoga em Cafarnaum — 1.21-28) pode ter uma dimensdo maior e mais abrangente
que o primeiro capitulo de Marcos. Pensando na definicdo de uma estrutura para a
primeira acéo narrativa do Evangelho, denominada por Myers de “primeira grande

407 podemos assindar 0 mar da Galiléia como pardmetro da

acao narrativa,
campanha e ndo a sinagoga, como comumente tem sido abordado (sinagoga em 1.20-
29 e sinagoga em 3.1-6). Assim, o comego da campanha esté as margens do mar da
Galiléa em 1.16: Caminhando junto ao mar da Galiléia. A campanha também é
encerrada as margens do mar da Galiléia em 4.1: “ Voltou Jesus a ensinar a beira-
mar. E reuniu-se numerosa multidao a ele, de modo que entrou num barco, onde se
assentou, afastando-se da praia. E todo o povo estava a beira-mar, na praia”.

Desse modo, Marcos 3.22-35, o episddio onde Jesus é acusado de expelir deménios

“ MY ERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.178.
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por Beelzebul fica dentro do mesmo bloco narrativo de acfes de Jesus funcionando

como um “segundo climax” 4%®

para o exorcismo de Cafarnaum.

Na sinagoga (1.21s) Jesus expulsa um espirito imundo, o que o coloca em
conflito direto com os escribas, em 3.22s, Jesus é acusado de ele mesmo estar
pOossesso por um espirito imundo (cf. 3.30) e a acusacéo parte justamente da classe
escriba. “Arrumados em torno desses dois episddios-chave estéo relatos sobre a
consolidacdo da comunidade e cenas de familia e do lar (1.16-31; 3.13-35)."%®° A
chamada dos discipulos para seguir Jesus em 1.16-20 pode encontrar
correspondéncia estrutural dentro deste bloco narrativo em 3.13-19 quando sdo
designados os doze discipulos. Semelhantemente, o exorcismo na sinagoga de 1.21-
28 que cria um atrito indireto com os escribas (cf. 1.22), pode encontrar
correspondéncia em 3.22-30 com a controvérsia sobre exorcismo, onde o atrito é
direto com os escribas. Jesus em casa com a familia de Pedro em 1.29-31 pode ter
correspondéncia em 3.31-35, ocasido em que Jesus estd em casa (cf. 3.20) e tece um

discurso acerca da familia, em virtude da chegada de sua mée e seus irmaos.

Também ha dois sumarios que sintetizam a dimensao do ministério de Jesus e
articulam a sua expansdo geogréfica (1.33 - Toda a cidade estava reunida a porta;
3.7-8 - Seguia-o0 da Galiléia uma grande multiddo. Também da Judéia, de Jerusalém,
da Iduméia, dalém do Jorddo e dos arredores de Tiro e de Sidom uma grande

multidao) das aces de curas e exorcismos de Jesus junto as multidoes:

1:32-34 - A tarde, ao cair do sol, trouxeram a Jesus todos os enfermos
e endemoninhados. Toda a cidade estava reunida a porta. E ele curou
muitos doentes de toda sorte de enfermidades;, também expeliu muitos

dembnios, ndo |hes permitindo que falassem, porque sabiam quem ele era.

3:7-12 - Retirou-se Jesus com os seus discipul os para os lados do mar.
Seguia-0 da Galiléila uma grande multiddo. Também da Judéia, de
Jerusalém, da lduméia, dalém do Jordé&o e dos arredores de Tiro e de Sdom

uma grande multidéo, sabendo quantas coisas Jesus fazia, veio ter com ele.

“%® MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.178.
‘9 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.178.
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Entdo, recomendou a seus discipulos que sempre |he tivessem pronto um
barquinho, por causa da multidao, a fim de ndo o comprimirem. Pois curava
a muitos, de modo que todos os que padeciam de qualquer enfermidade se
arrojavam a ele para o tocar. Também os espiritos imundos, quando o viam,
prostravam-se diante dele e exclamavam: Tu és o Filho de Deus! Mas Jesus

Ihes advertia severamente que o ndo expusessem a publicidade.

Myers lembra que em cada caso “ Jesus tem que convencer seus discipulos da

sua necessi dade de afastar-se da pressdo das multidées (1.35s; 3.9)" *°:

1:35 - Tendo-se levantado alta madrugada, saiu, foi para um lugar
deserto e ali orava.

3:9 - Entdo, recomendou a seus discipulos que sempre |he tivessem

pronto um barquinho, por causa da multidao, a fim de ndo o comprimirem.

Todos esses indicios ddo ao relato do exorcismo na sinagoga uma importancia
na dinamica redacional de Marcos, visto que utiliza a descri¢céo do exorcismo como
inicio da atividade publica de Jesus e “como demonstracdo poderosa de sua nova

doutrina do reino de Deus”.*'*

“9 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.179.
T GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 96.
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3.1. TEXTO GREGO E TRADUCAO:

A seguir, apresento o texto original grego de Marcos 1.21-28, seguida de uma
traducéo pessoal da passagem:

21 -
Kol elomopetovtal eic Kadapraolpy: kal €000¢ tolg oafPaoiy

b \ b \ \ ) ’
€LOEABWV €LC TNV ouvaYwYNY €dLO0OKEV.

E entraram em Cafarnaum; e, logo no sabado, tendo entrado na sinagoga,
ensinava.
2 kol Eemiiooovto ém TH SLdayf adtod: Av yip SLddokwy adTolg

WG €Eoualay EXwy Kol 00} WG Ol YPUUUOTELS.

E maravilhavam-se do seu ensino, pois ele estava 0s ensinando como

guem tem autoridade e n&o como os escribas.

kel €00U¢ MV &V T owaywyl] adTtdV GVvepwTo¢ €V TVEDUNTL

b ’ \ b ’
oKoBaPTW Kol ovekpotey

E logo estava na sinagoga deles um homem com um espirito imundo e
gritou
24 AMyov, TU fuiv kol ool, ‘Inood Noalapnvé;, MAOec dmoAéoal

€ ~ o ’ ’ 0l € 4 ~ ~
MUEC; olda o€ TLC €L, 0 ayLog ToD Beod.
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dizendo: o que nés (temos) contigo, Jesus Nazareno? Tu vieste nos
destruir? Sei quem tu és, o santo de Deus.
2 kol émetiunoer bt O ‘Inoodc Aéywy, duwontL kol Eeibe &

o0ToD.

E Jesus o repreendeu, dizendo: cala-te e sai (parafora) dele.
% ol omapdfar adtOv TO Tveduw tO AkdBaptov kel dwvicey

bV peyadn EERABer € aldtoD.

E o espirito imundo, agitando-o e gritando em grande voz, saiu (parafora)
dele.

7 \ b ’ e’ N4 ~ \ € A ’
Kol €BoufnOnoay amovteg WoTe CLUCMTELY TPOG EXVLTOVC AEYOVTOC,
TL €otwv tolto; Ouboyn kolvm kot €Eouolor: Kol TOLG TVEVRNOL

701G GKkaBAPTOLS ETLTAO0EL, KL UTOKOVOUOLY aDTE.

E admiraram-se todos de modo que discutiam entre si dizendo: O que é
isto? Um novo ensino com autoridade, também aos espiritos imundos

ordena e €l es |he obedecem.

\ dr~a € b \ ) ~ 3 \ ~ b N4 \
Kol €EfABer 1 akor ovToD €VBLg TovTeyoD €Lg OANMY TNV

meplywpov the Faitdaioc.

E logo saiu a noticia dele (sua fama) por todos os lugares em toda

circunvizinhanca da Galiléia.
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3.2. CRITICA TEXTUAL E MOLDURA DA NARRATIVA:

A narrativa do exorcismo inaugural em Cafarnaum, que possui um paralelo
estrutural e semantico com 0 segundo exorcismo narrado em 5.1s (possesso
geraseno), contém expressdes gregas muito raras, ndo mais encontradas em parte
alguma do Novo Testamento. Segundo a observacéo de Myers, “em nenhum outro
lugar do Evangelho Jesus conversa diretamente com o adversario endemoninhado a
n&o ser nos dois exorcismos inaugurais’.*? De fato, dos quatro relatos de exorcismo
em Marcos (1.21-28; 5.1-20; 7.24-30 e 9.14-29), trés descrevem Jesus em contato
direto com a pessoa possessa. Porém, ainda que Jesus mantenha contato com o
possesso no relato de 9.14-29, ndo ha didogo entre o endemoninhado e Jesus — o
didlogo ocorre entre Jesus e 0 pai do rapaz possesso (cf. 9.21-24); e, neste caso,
apenas Jesus se dirige ao espirito imundo, mas sem resposta ou agressao verbal (cf.
9.25).

Critica Textual:

No que se refere a Critica Textual, o texto ndo possui problemas relevantes e
ha poucas variantes. Em 1.21, a frase cloeABwv eic v owaywyny &dL8nokey
(tendo entrado na sinagoga ensinava) aparece incluindo o participio em documentos
alexandrinos (A, B, K, W). X CL A fam. 13 28 565 837 892 omitem o verbo e
léem como &dLdaoker el¢ Ty ouvvaywyny (ensinava na sinagoga). Para Taylor,
trata-se de “uma corregdo gramatical Alexandrina’*", devendo a frase ser lidasem o

participio. Cranfield também acredita que “olhar cloeAbwr como umainsercéo para

“2 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.239.
“3 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p.189.
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melhorar a gramética, e a transposicio de €é5i6noker como conectada a insercéo
414

seriaexplicavel”.

Outra variante encontramos em 1.27, onde kat’ éovotar (com autoridade)
pode estar ligado a expressdo anterior dLdeym koLvt) (UM NOVO ensino), quanto a
oracdo seguinte tolg mrelpaoL Tolg akabaptoLg émitacocl (a0s espiritos imundos
ordena). Manuscritos tais como C K A 1T 28° 565° 892 entre outros trazem 1 S8y
N kolvn oltn OtL ket €Eovolow koL TOLG TYeluaol Tolg GkaBapToLg
émLTaiooel (que ensino novo € este, porque com autoridade também aos espiritos
imundos ordena). Todavia, a opcdo Oudaym kolvn kat’ EEouolov: Kol TOLg

TredpooL tol¢ akebaptolg émLtaiooel (Um ensino novo com autoridade, também

aos espiritos imundos ordena) aparece em manuscritos importantestaiscomX B L.

Taylor parece estar com a razdo ao afirmar que, “a luz de 1.22 v yap
dLéaokwr adToLg W¢ €Eouoilar €éxwy [pois ele estava os ensinando como quem tem
autoridade], é preferivel unir a expressdo kat’ &ouvoioy com Sudoyt kaivy.”
Cranfield concorda que 8uboym kolvm kot €ovoley (UM ensino Novo com
autoridade) “é quase certamente o texto correto”.*® Assim, o que produz admiracdo

Nos ouvintes ndo é somente a novidade do ensino, mas sua autoridade.

Para Gundry, “arepeticdo de “ensino” e “autoridade” (cf. v. 21-22) completa a

moldura do exorcismo tanto quanto apbia a autoridade de Jesus como um

» 417

professor” ™", Segundo ele, a omissdo do conteldo do ensino de Jesus, “tende a

favorecer 0 ensino como atividade em lugar de como assunto” *8.

Nos lembra Gnilka que, “para Marcos, a autoridade especial da palavra de
Jesus se manifesta no fato de que estd acompanhada de agdes poderosas. A derrota

do espirito mal da a conhecer que chega a soberania de Deus (3.24-27). Com a

44 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.72.

“5 TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos.p. 193-194.

416 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 80.

“ GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
“18 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
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irrupcdo da basiléa [reino] seinicia 0 novo. A acdo explicita a palavra. Sobre esse

pano de fundo ha que ler o exorcismo.” **

Desse modo, parece ser mais coerente entender que originalmente kot’
¢fovolav estava ligado a expressdo anterior: 16aym ke, Marcos vé na palavra de
Jesus uma autoridade que o distingue dos escribas que atuavam na provincia da
Galiléa, por isso “evita a prodigalidade de atuagbes do exorcista, que ndo estgjam

acompanhadas de sua palavra’ “°.

3.3.COMENTARIO: ESTRUTURA, SEMANTICA, ANALISE
LEXICA

Seréa de grande importancia analisarmos cada versiculo do relato do possesso
na sinagoga de Cafarnaum (Marcos 1.21-28) para compreendermos os detalhes
literérios e lexicais pertinentes ao texto.

Texto Grego Traducao (pessoal)
“Kal elomopetovrtal elc
Kadaproolp: kel €0BLg Tolg E entraram em Cafarnaum; e, logo no
oaPpooLy eloerbr €ig TV sabado, tendo entrado na sinagoga,
oLVAYWYNY €8LEOKED. ensinava.

Fica claro ja no verso 21 que Marcos formulou este episdédio como uma
unidade separada. 1sso porque nos lembra Schweizer que “ndo s6 nada é dito a
respeito de qualquer discipulo acompanhando Jesus, mas mais importante € o fato
gue o evento em 16-20 ndo poderia ter ocorrido no Sabado sagrado, quando pescar e
consertar redes eram estritamente proibidos’.** Assim, parece estar claro que
Marcos dispde o0 verso 21 como uma transicdo entre duas segOes que tinham sido

transmitidas aele.

“19 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.93.
20 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.93.
2l SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. London: S.P.C.K., 1970. p.50.
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Taylor prefere ver a referéncia a Cafarnaum®? como relacionada a 1.21-28 e
ndo como a conclusdo do relato da vocacdo dos primeiros discipulos (1.16-20),

tornando o verso 21 um “corte” entre as duas seces.*

A andlise de Gundry conclui que a “interrupcdo subita de Marcos para o tempo
presente histérico [elomopelovtar — 32 pes. Plura, presente do Indicativo,
v.médialpassiva) que ele abandona imediatamente depois [na seqiiéncia, Marcos usa
0s verbos no aoristo participio, imperfeito do indicativo, presente participio, aoristo
do indicativo, etc.], pode sublinhar o efeito da chamada de Jesus, como também

realcar o comego de uma nova pericope com movimento topogréfico” . *%

Podemos dizer, entdo, que a frase inicial de 1.21 Kal elomopetovtal €ig
Kadapvaoly: (E entraram em Cafarnaum) ndo forma a conclusdo do relato da
chamada dos primeiros discipulos (1.16-20) e, nem t&o pouco marca o inicio do
relato do exorcismo na sinagoga, mas configura uma transicdo estrutural entre as

duas narrativas as quais Marcos teve acesso.

Essa compreensdo nos permite entender que pode ter havido uma distancia
temporal entre os eventos narrados em 1.16-20 e 1.21-28, ou sgja, 0 exorcismo em
Cafarnaum n&o necessariamente, na compreensdo de Marcos, ocorreu no dia seguinte
a convocacao dos primeiros discipulos. Por isso, Taylor observa que “o evangelista
ndo fala de sébados sucessivos (...), mas ‘em dia de sébado’,”** o que significa que,
para Marcos, o exorcismo em Cafarnaum ocorreu num sabado qualquer. “Isto mostra
a indiferenca [de Marcos] para assuntos de tempo e local, j& que 0 seu interesse €

centrado no significado que o evento tem paraaigreja.” *

A expressdo kal €00U¢ Tolc oaPfuoLy (e logo no sdbado) pode ser entendida

n 427

como “e entdo em dia de sdbado” *’, visto que 0 e0U¢ deste verso pode também ser

traduzido como “assim pois, entdo”. Quanto a expressio cofpaoiy, € uma palavra

2 Outras referéncias a Cafarnaum em Marcos aparecem em 2.1 € 9.33.

42 \/gja: TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.188.

2 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.73.

2 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.

4% SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. p.50.

“2T\/gja, por exemplo, 2.23: Kol éyéveto adtov év toic oappaoiy mapamopeleabul SLi TV
omopipwy (e aconteceu atravessar ele, em dia de sdbado, as searas)
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semitica que, ainda que em grego pertence a segunda declinagdo, comumente aparece
no Novo Testamento com terminacdes da terceira e no dativo plural e, algumas
vezes, também no singular. Ha 11 referéncias ao sabado em Marcos, nas formas
singular e plural. “Conforme o costume entre os judeus, no sabado Jesus vai a
sinagoga’ “*®, lembra Gnilka. Schweizer entende, a partir disso, que “Jesus ndo era
nenhum revoluciondrio; ele conformou & vida religiosa normal do seu povo”.** No
entanto, o que Marcos estava narrando ndo era Jesus entrando na vida religiosa
“normal” de seu povo, mas uma visita dele a sinagoga onde coisas extraordinarias

(ensino com autoridade, exorcismo) aconteceram.

JA observamos acima que na leitura de cloedbwr €i¢ Tty ovveywyny
edidaoker (tendo entrado na sinagoga, ensinava) deve ser entendida como original
elg Y owvaywyny €8lduoker (na sinagoga ensinava), pois o participio eloeAbwy
deve ser um acréscimo que constitui uma melhoria gramatical Alexandrina, o que
ndo traz prejuizos a interpretacdo do texto. Marcos quer realcar que Jesus na
sinagoga se pods a ensinar. Mais adiante, ele mostrara que embora a sinagoga fosse
lugar de instrucéo (da Torah e dos Profetas), 0 que nagquele dia ocorreu se distinguia

do ensino que normal mente se tinha ali.

Taylor observa que “Marcos destaca muito o ministério doutrinal, [poig]
S18dokw aparece 17 vezes'.** Alguns exemplos dessas ocorréncias sio: em 2.13 é
dito que “de novo, saiu Jesus para junto do mar, e toda a multiddo vinha ao seu
encontro, e ele os ensinava’. Em 4.1, diz que “Voltou Jesus a ensinar a beira-mar”.
Em 6.2, Marcos registra que “chegando o sabado, passou a ensinar na sinagoga’ e
em 6.34, “ao desembarcar, viu Jesus uma grande multiddo e compadeceu-se deles,
porque eram como ovelhas que ndo tém pastor. E passou a ensinar-lhes muitas

coisas.”

O substantivo Suéaokaioc aparece 11 vezes em Marcos, sendo 10 ocorréncias

do vocativo dLdaokade e apenas uma no nominativo (cf. 14.14); e, “em todos os

428 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.91.
2 SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. p.51.
“0 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.
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casos usado para designar Jesus’.*** Gundry ressalta que “Marcos gosta de exaltar a
estatura de Jesus retratando-o como um professor (cf. 1.27; 2.13; 4.1,2; 6.2,6,34;

8.31; 9.31; 10.1; 11.17,18; 12.14,35,38; 14.49), porque os professores desfrutam alto

432 «

respeito no ambiente de Marcos’. Os evangelhos indicam que Jesus, no inicio,

aproveitou as oportunidades que Ihe brindava a sinagoga. (...) A oportunidade que se
oferecia a Jesus era grande, mas naturalmente desapareceu quando aumentaram suas

dissensdes com os rabinos.” 4

Texto Grego Traducéo (pessoal)

2 ol Eemaiooovto éml Tf Sudoyf | E maravilhavam-se do seu ensino, pois

adTod” AV yip SL8AOKWY adTOLC O ele estava 0s ensinando como quem tem

Govolay Ewv kol ody ¢ ot | autoridadeen&o como os escribas.

YPOULLOLTELG.

O espanto gerado nas pessoas pela atividade docente de Jesus € sinal visivel
de sua autoridade. Para Gnilka, “0 verso 22 tem importancia para a totalidade da
secdo até o 3.12. Ao ouvir a doutrina, as pessoas ficavam assombradas (...) Se
emprega 0 mesmo verbo para o efeito de uma palavra chocante (cf. 10.26) ou de uma
ac30 poderosa (cf.7.37)".%* “A frase kal &emAfooovto ém tf Sudoyf adtov [E
maravilhavam-se do seu ensino] descreve o efeito produzido pelo ensino de
Jesus.”**  Quanto a essas paavras, Cranfield diz que “é muito mais provavel que
elas sgjam seguramente reminiscéncia histérica genuina, evidéncia, ndo somente da
teologia da Igrgja Primitiva, mas da impressdo deixada por Jesus na vida dela,
embora sgja, € claro, possivel as vezes esta caracteristica ter sido somada até mesmo
onde ndo havia nenhuma base efetiva para isto, conforme a tendéncia natural da

assimilacdo de um padrao caracteristico.” **°

431 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p. 72.

432 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.74.
“3TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.

434 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.92.

“® TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.

4% CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.73.
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(134

O verbo éxmAnooopat, que ocorre em 6.2; 7.37;10.26 e 11.18, “é um termo
enérgico que indica estupefacdo [assombro, espanto]”.”®’ A raz&o de tal espanto
provocado nos ouvintes é que Jesus ensinava com autoridade e ndo como os escribas.
Esse contraste com 0s escribas podia incluir tanto o conteddo como o modo da
St8axry de Jesus.*® Taylor diz que “¢ ... éxwv [como o que tem] indica o modo

de ensinar” . **°

Gundry vé a autoridade (¢€€ovotor) como o tema central do verso 22:

“O fato de que a autoridade de Jesus surge primeiramente em
uma cléusula editorial explicativa - yap e precede o participio [€éxwv] do
qual € o objeto direto (vgja a ordem das palavras no texto grego), mostra
gue do ponto de vista narrativo o foco esta naquela autoridade. E o fato
de Marcos ndo dizer que caracteristica do ensino de Jesus exibe
autoridade, mostra que o ponto recai na autoridade como tal. O verbo
forte éfemAnooovto (eles estavam surpresos) ou, preservando a metéfora,
‘eles estavam sendo derrubados com surpresa’, pde grande énfase no
poder subjugador da autoridade de Jesus (veja também: 6.2; 7.37; 10.26;
11.18). (...) O tempo imperfeito de éemAnooovto faz 0 espanto da
audiéncia combinar com a atividade de ensinar de Jesus. enquanto

ensinava, a surpresa os subjugava.” “°

Segundo Taylor, éovolar tem a idéia geral de “poder para atuar”, mas na
LXX e no Novo Testamento seleciona o conceito de “autoridade” mais que o de
“poder”.**! Assim, o0 exorcismo que estava pra acontecer na sinagoga em Cafarnaum
podia, na visdo de Marcos, figurar uma disputa por autoridade. A questdo é entre
gquem? Podia ser entre Jesus e as forcas demoniacas, ou também podia ser entre
Jesus e os escribas, conforme a leitura socio-simbolica de Myers. Marcos faz

referéncia aos ypoppetels (escribas) 21 vezes e sua visdo deste grupo ndo é sempre

" TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.

4% \/ga CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.73.

“¥TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.190.

“© GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.73.
“!vea TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.189.
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negativa, se entendermos as palavras de Jesus narradas por ele em 12.34 e dirigidas a
um escriba como reconhecimento e ndo como ironia: “Nao estas longe do reino de
Deus’.

Cranfield assegura que os escribas “nem reivindicaram uma autoridade
imediata; eles antes eram os intérpretes de uma tradicdo que lhes fora passada. As
pessoas sentiam no modo como Jesus ensinou a reivindicagcdo implicita a uma
autoridade superior agquela da Ordenacéo Rabinica’.**

Segundo Kee, “nos exorcismos, a autoridade de Jesus serd supremamente
manifesta, e é pelos exorcismos que o reino pode ser visto como estando préximo
(cf. 1.15). Nos exorcismos, a autoridade da palavra de Jesus e a autoridade de sua
ac30 estdo unidas’.**

Texto Grego Traducao (pessoal)

23 K(X\L El’)ei)(; ﬁ]} €V Tﬁ OUVOLY(.O'Y'E] E IOgO estava na Snagoga deles um

GKoOoPTR Kol GVéEkpakey gritou

Toda a atmosfera de autoridade criada pelo ensino de Jesus, conforme Marcos
vinha narrando, agora é desafiada pela presenca de um homem. Primeiramente,
Marcos relata que o homem estava na sinagoga (v €v tf ouvvaywyn). Ou sgia, ele
surge na narrativa, mas ja estava presente na sinagoga — nao entrou (como Jesus
entrou na sinagoga em 1.21 - cioedbv €i¢ Tty ouvvaywyny). O ensino com
autoridade de Jesus é a ocasido para que este homem se expresse. Temos que
observar também que Marcos diz ser asinagoga “deles’ (cuvaywyf adtdv). Depoais,

Marcos relata que este homem estava “com um espirito imundo” (év mveluatt

“2 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.74.
443 KEE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.242.
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GkobopTw). Nesta expressio — év mreluatl Gkadaptw — apreposicdo év representa
o hebraico 2, que é igual a“com”, “que tinha’. “Lucas descreve o sentido da frase

escrevendo éxwv Tvedue Satpoviov axkebaptou [tinha um espirito de demdnio

imundo, cf. Lc 4.33].”

A expressdo mrebpa dakdbapTov (espirito imundo)é usada por Marcos 11
vezes. Schiavo diz que “trata-se de um espirito que pertence a esfera divina, mas
contrério aDeus’.*” Para Taylor, é provéavel que com o adjetivo dkdfapTor Marcos
guisesse expressar 0 Seu juizo religioso, ndo uma forma particular de impureza ritual.
“De acordo com este ponto de vista, a possessao do demonio expde 0 homem a uma

impureza que o incapacita para o culto e a amizade com Deus.” *4°

O Verbo avakpdlw (gritar, bradar), também utilizado em 6.49 (avékpatov)
para descrever o espanto dos discipulos ao verem Jesus caminhando por sobre o mar,
aparece no grego classico e na LXX, indicando forte e profunda emocéo, usado aqui
em 1.23 para enfatizar a for¢a do espirito imundo em tentar se defender contra Jesus.
“Assim, a forca de Jesus parecera muito maior quando ele silencia os espiritos’,*’
considera Gundry. Em outras passagens, Marcos usa o verbo simples — kpd{w
(3.11; 5.5, 7; 9.24, 26; 10.47, 48; 11.9; 15.13, 14, 39).

Texto Grego Traducéo (pessoal)

2 Myov, T{ fuiv kel oof, 'Inood | dizendo: o que nds (temos) contigo,

Nolapnvé; fABec amoréonl muac; otde | Jesus Nazareno? Tu vieste nos destruir?

oe tic €l, 6 dyLog toD BeoD. Sei quem tu és, 0 santo de Deus.

Myers sugere que a frase TL Muiv kol oot (0 que nés temos contigo?)

“transmite desconfianca em face de intruso hostil, a quem ai se dirige com o tom de

4“4 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.190.

45 SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas representacdes simbdlicas: 0 universo mitico e social das figuras
de Satanés na Biblia. Estudos de Religido 19 (2000), p.80.

“® TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191.

“" GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.75.
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desprezo: ‘Tu de Nazaré!"**® Segundo Taylor, no grego classico a pergunta
significaria “ o que ha entre nés?’, mas aqui corresponde provavelmente ao hebraico

791 M9 (Js 22.24; Jz 11.12; 1Rs 17.18; etc.) e significa “por que te metes

conosco?’ #°

Gnilka sugere gque a pergunta, que tem carater de formula que se repete no
Antigo Testamento, “rechaca a comunh&o e expressa indignagdo”. Segundo ele,
“quem pergunta 0 que tem a ver com outro, ndo quer ter nada em comum com
este”.*® Para Cranfield, a pergunta do espirito imundo poderia ser entendida assim:
“O gue temos nds e vocé em comum?’ ou “Por gue vocé se intromete conosco?’ ou

“Preste atencdo no seu préprio negoéciol”

A expressdo muiv (nés) indica a pluralidade dos espiritos imundos. Para
Gnilka o uso da primeira pessoa do plural indica que o espirito “fala com ele [Jesus]
por toda suaraga’.*** Assim, nas palavras de Cranfield, “o plural denota os deménios

como uma classe” %3

ou, na expressio de Taylor, “se refere & espécie” ***. Gundry
pondera que a expressdo nuiv (nés) “poderia incluir o homem junto com o espirito
(...) ou as pessoas ha sinagoga com 0 espirito (uma possibilidade menos provavel, ja
gue o espirito ndo os controla). No entanto, diante do plural “espiritos imundos’ no
v. 27, Marcos provavelmente tenciona que este espirito fale em nome de todos os
espiritos imundos, de forma que o exorcismo presente demonstra o poder de Jesus

n 455

acima de todos eles, reforcando assim o combate dualista que Marcos

freqlentemente usa nos relatos de exorcismo.

Essa pluralidade aplicada aos espiritos imundos harmoniza-se com a forma
como Marcos trata o demoniaco em outros relatos de exorcismo. No relato do
geraseno em 5.1-20, a mesma idéia de pluralidade se encontra na fala do espirito

imundo respondendo a pergunta de Jesus acerca de seu nome em 5.9: AeyLwy dvopo

48 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.182.

“9 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191.

40 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.93-94.

41 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.75.

2 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p. 94.

53 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.76

“ TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191.

“** GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.75-76.
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wot, 6tL ToAdol €opev (Legido é o meu nome, porque Somos muitos). A expressio
10 yévoc (casta; também pode ser entendida por classe, género, raca) em 9.29 no
didlogo de Jesus com os discipulos apds o exorcismo do menino surdo e mudo

também pode indicar pluralidade.

A expressdo Noaopnvé (Nazareno), ecoa o v.9 quando é dito que Nagueles
dias, veio Jesus de Nazaré da Galiléia e por Jodo foi batizado no rio Jorddo. Segundo
Gnilka, “se tem suposto acertadamente que entre Nazareno (nome de origem) e o
titulo ‘ Santo de Deus' ha um jogo de palavras, feito possivelmente pelo conceito de
Nazireu”.**® As expressdes “Nazareno e Nazireu” tém sido confundidas porque “elas

"47  considera Schweizer. Todavia, a evidéncia

s80 similares em termos de som
aponta para Marcos dando preferéncia a descricdo da origem de Jesus. Em 10.47;
14.67 e 16.6, ele voltara a associar 0 nome Nazareno a Jesus, com a finalidade de
demonstrar que se fala de “Jesus de Nazar€” especificamente. Gundry acredita que
com isso pode haver a intencdo de mostrar que o “espirito conhece muito sobre ele

[Jesus] — neste caso, seu nome pessoal e sua cidade de origem”.*®

Embora a frase qA8ec amoiéonl mMuag (tu vieste nos destruir?) tem sido
sempre interpretada como uma pergunta, Taylor prefere vé&-la como “um desafio” . **°
Mais que um desafio, Cranfield encara a questdo como aceitacdo do espirito imundo
de que Jesus estava presente para destrui-lo e declara que “o pressentimento dos
deménios se deve a0 seu reconhecimento da identidade de Jesus’.*® Taylor lembra
que “entre os judeus estava muito difundida a crenca de que no periodo messianico
seriam aniquilados os poderes malignos (cf. 1Enoque 69.27; Lc 10.18; Ap
20.10)".** A pessoa e 0 ensino de Jesus supdem uma ameaca apocaliptica aos

poderes demoniacos.

Ao introduzir nafalado espirito imundo afrase olda oc tic €l, 6 &yLo¢ Tod

Beov (Sel quem tu és, 0 santo de Deus), Marcos “converte o reconhecimento dos

4% GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.94.

45" SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. p.52.

4% GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.76.
“9 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191.

% CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.76.

“I TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191.
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deménios em cena de revelagdo”.*®* O uso de oe (tu) é redundante neste caso e
poderia ser suprimido, mas Lucas 0 conserva em 4.34 e acaba conferindo ao texto
um efeito de vivacidade.

O titulo atribuido a Jesus — 0 @yLo¢ tod Oeov — ndo € um titulo messianico
conhecido e nem t&o pouco uma denominacdo freqlente na Igreja primitiva, como
indicam as passagens onde aparece. Além do texto paralelo de Lucas 4.34, o titulo
aparece no Novo Testamento em Jo 6.69, na confissdo de Pedro. Para Myers, “o
Santo de Deus’ é um “titulo semita que reconhece o status profético de Jesus como

sendo equivalente ao de Eliseu (2Rs 4.9)” .

Na LXX equivale ao “Santo do Senhor” aplicado a Aréo (Sal 105.16). Em
funcéo disso, aguns intérpretes véem agqui uma referéncia a dignidade de Jesus como
sumo sacerdote. Sansdo também recebe titulo semelhante em Jz 16.17 (LXX - ttyLoc
Beod). E preferivel pensar que “o tratamento de ‘o Santo de Deus aponta para a
plenitude carismética de poder que se revela nos exorcismos de Jesus’.*** Em
concordancia a essa concluso, Taylor acredita que Marcos usa 6 @yLog tod Beov

para “expressar o sentido da presenca de um ser sobrenatural”.*®®

Schweizer e Cranfield observam ainda que tais “confissbes’ podem ser
entendidas como “tentativa desesperada de adquirir controle sobre Jesus ou torna-lo
inofensivo, conforme a idéia comum daguele tempo de que usando 0 nome

precisamente correto de um espirito a pessoa poderia ganhar o dominio sobre ele”.*%®

Texto Grego Traducéo (pessoal)

25 K(X\L éTTETl,,HT]OEV a{)f(;;) 6 ’Ino’of)g E Jesus o I’epl‘eendeu, dizendo: cala-te

Myov, DudntL kol Eerbe ¢ | esal (parafora) dele.

42 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.94.

463 MYERS, Ched. O Evangelho de Sio Marcos p.182.

44 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.94.

45 TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.191-192.

% CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.77. Vejatambém: SCHWEIZER,
Eduard. The Good News According to Mark. p.51-52.
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o0TOD.

O verbo émetiunoer (repreendeu), na LXX EMLTLL®, ETLTIUNOLS representa
o hebraico root, utilizada para a “repreensdo dura de Yahvé'*®’, denota a “palavra
divina de repreensdo (2Sm 22.16; J6 26.11; etc.)”.*® No grego cléssico, este verbo
significa “honrar”, “aumentar o valor” e “censurar”. No Novo Testamento, significa

“repreender”, “admoestar”, “intimar”.*®°

Para Gnilka, “seu grito [de Jesus] imperativo se contrapde ao conjuro (0pki{w)
caracteristico dos magos gregos e que aparece em 5.7”.*"° Gundry considera que “a
auséncia de um encantamento, de um apelo para alguma deidade ou poder
sobrenatural, de uma manipulagdo fisica — todas as técnicas normal mente usadas em
exorcismos — deixa toda énfase recair sobre a autoridade propria do comando

simples, mas eficaz de Jesus”.*™*

Mas Howard Clark Kee se aprofunda no estudo de émiTipdw (repreender),
por consideréa-la essencial & compreensdo dos relatos de exorcismo em Marcos. Para

ele, “os estudiosos que viram esta ligagcdo entre o termo Semitico [root, TY1] (via

textos de Qumran) e as narrativas de exorcismo do evangelho, ndo exploraram 0 uso
da palavra em todos os textos onde aparece em Qumran, nem examinaram Seus

aparecimentos no Antigo Testamento e em outra literatura Semitica antiga”.*2

O verbo émTiLLdw € usado em 4.39 para a agdo de Jesus de “repreender” o
vento, por ocasido da tempestade no mar. Em 8.30 a palavra € usada para designar a
“censura e repreensdo” de Jesus para que seus discipulos ndo divulgassem ser ele 0
Cristo (cf. 8.29). Em 8.33 Pedro é duramente repreendido (¢metiunoev). Em 9.25
também é utilizada no sentido de “repreender o espirito imundo” que tornava o
menino surdo e mudo. Lucas usa émetipnoer para designar a “repreensio da febre”

da sogra de Pedro (cf. Lc 4.39 — Marcos ndo utiliza esse termo nesta narrativa, cf.

47 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.

468 CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.77.

49 vga TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.192.

40 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.

‘" GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
42 KEE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.232.
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1.31 e nem Mateus, cf. 8.15). Para Gnilka isso “torna claramente manifesta a
intencdo [de Marcos| de apresentar Jesus em conexdo com concepcdes biblicas

antigas, como o Senhor da natureza e das forcas que operam nela’ .*"

Segundo a andlise de Kee, a forma como Marcos esquematiza o inicio de seu
evangelho, colocando a cura do endemoninhado na sinagoga como o0 primeiro ato

[13F-4

publico de Jesus torna clara a intencdo de Marcos. “€ nos exorcismos que a

autoridade de Jesus € supremamente manifesta, e é pelos exorcismos que o reino

pode ser visto como estando proximo (cf. 1.15)".4"

Segundo €ele, na base do seu
estudo do pano de fundo da palavra émetiunoer, ndo € bastante simplesmente
comparé-la com “reprovacado”, como se tem feito. Suas implicagdes em Marcos 1.25
sd0 claras: “Jesus profere a palavra de comando pela qual o demdnio, como

representante das forcas opostas a Deus e seus propésitos, é superado”.*”

Kee conclui que pode ser perigoso comparar o crescimento da tradicdo dos
evangelhos com o desenvolvimento de tradicdes concernentes a religiosos

importantes ou figuras filosoficas no mundo Grego:

“O que pode ser negligenciado partindo de tal analogia literaria
€ que, por mais que muitos retratos pagdos e cristdos podem se
assemelhar um ao outro enquanto o processo culmina na formagédo
dos evangelhos, ao inicio a compreensdo de exorcismos e curas de
Jesus era radicalmente diferente do significado que formalmente atos
comparaveis tiveram entre os operadores de milagres helenistas. Nas
fontes pagés, as acdes tém significado ou como eventos deles proprios
(relatdrios de curas, evidéncias de poder mégico), ou eles sdo ditos
para criar uma aura sobrenatural ao redor de uma figura estimada do
passado. Embora sgja verdade que nas narrativas do evangelho —
especia mente nas fases posteriores da tradicdo — esta funcéo sirvaem
relacdo a Jesus, no principio os exorcismos eram compreendidos num

fundo muito mais amplo que puramente a questdo cristol6gica, quem

473 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.
4" KEE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.242.
"% KEE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.242.
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e Jesus? Aquele fundo ndo era nada menos que o plano césmico de

Deus pelo qual ele estava recuperando o controle sobre uma alienada

e hodtil criacBo que estava debaixo de sujeicdo aos poderes de

Satanas. Os exorcismos de Jesus sdo0 descritos nas camadas mais

antigas da tradicéo do evangelho como contribui¢&o ao cumprimento

daguela meta escatologica. Um fator significativo que os liga aquela

esperanca de forma especifica como foi expressado na literatura do

Judaismo sectério é o termo YA (= émTLav), pelo qua significava

a palavra de comando que trazia os poderes hostis sob controle.

n 476

Outra expressio que vale a penaressaltar em 1.25 é ®uuwbnti (de ®Luow —

aqui, traduzido como “calate’), cujo significado basico é “guardar siléncio”.

Segundo Cranfield, “a palavra era usada aparentemente como um termo técnico na

magia por atar uma pessoa a um feitico, e tem sido sugerido que hgja alguma idéia

assim aqui; mas o significado ‘estegjacalado!” é mais provéavel”.

477

Gnilka sugere que agui “tocamos pela primeira vez na teoria do mistério de

Marcos, 0 ‘Segredo Messidnico'. E indicado a0 demdnio que guarde para si 0

conhecimento do ser de Jesus.”*"® Gundry acrescenta que “o siléncio do espirito

comega 0 processo de exorcismo, mostra a superioridade de Jesus, e € acompanhado

do comando seguinte para sair imediatamente [¢£eA6e ¢E adTou —“sai dele’]”.*™

Texto Grego

Traducéo (pessoal)

26 \ ’ 5 N \ ~
KoL O"ITOLpOCEOCV KLUTOV TO TVELUK

\ 3 ’ \ ~ ~
T0 akoBoptov kol dwviioor dwri

weyoAn €ERABer € adtod.

E o espirito imundo, agitando-o e

gritando em grande voz, saiu (para

fora) dele.

47 K EE, Howard The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. p.246.

4T CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.78.
"8 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.
4" GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
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Marcos agora chama a atencéo para os detalhes do exorcismo que intensificam
a batalha entre Jesus e o espirito imundo. O evangelista descreve a saida do espirito
imundo por meio de duas acbes que precedem sua retirada: um movimento brusco
(oTapator — usado em 9.26 para descrever a violéncia com gue agitou 0 menino que
possuia, deixando-o em seguida no estado de semimorte) e um grito forte (bwvrioov
dwvfy peyaAn). Gnilka considera ser este “um Ultimo tormento ocasionado ao

homem que lhe serviu de morada até agora’.**°

No grego cléssico, omapdoow significa “desgarrar”, “rasgar”, “romper”. Na
LXX, éonapaxdnoov é a tradugéo da palavra hebraica WVl em 2Sm 22.8 (“agitar”,

“sacudir”, “estremecer”). O texto paralelo de Lucas descreve a cena assim: piyov
a0TOV TO SaLOvLoV €l TO uéoov €ERABer am abtod pundev Prafor adtov
(langando-o por terra o demoénio no meio do povo, saiu dele, sem lhe fazer mal — Lc

4.35). Por isso, “ parece que Marcos quer indicar movimento convulsivo”.**

Gundry ainda considera que “pondo a convulsdo e o grito depois daguela
palavra de comando, Marcos faz da convulsdo e do grito uma demonstracéo visivel e
audivel que o comando realmente havia efetuado um exorcismo”.*®? |sso estabelece
alguma diferenca do relato do menino surdo e mudo em 9.14-29, onde a convulsdo
acontece mesmo antes da palavra de Jesus (cf. 9.20); todavia, se repete apos Jesus
ordenar a saida do espirito imundo, conforme registrado em 9.26.

A expressio pwrijoar ¢wrf peyain descreve o brado que o endemoninhado
deu durante seu acesso convulsivo. O paralelo de Lucas 4.35 ndo faz mencéo a esse
brado e quando Marcos descreve algo semelhante em 9.26 ndo utiliza a mesma
construcdo, mas o verbo mais comum para grito: kpatag (de kpdlw— “gritar”).
“Gritar com grande voz” € uma expressao redundante que demonstra a intencéo do

evangelista de, por um lado, descrever aintensidade do sofrimento do possesso e, por

480 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.
“L TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.193.
“82 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
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outro, realcar a grandiosa batalha entre Jesus e o espirito imundo. Como afirma
» 483
e,

Gnilka, “seu grito é como grito de mort
Para Gundry, “o barulho do grito ndo deixa nenhuma divida: seu som
inarticulavel mostra a eficacia do comando de Jesus para deixar de usar 0 Seu nome e

seu titulo em sua autodefesa.”

TEXTO GREGO

TRADUCAO (PESSOAL)

27 \ b 4 N Y4
Kol €BauPnOnoor amovteg wote

ou(nTely TPOC €muTOLG  A€yOVTeC,
TL €otv toDTO; SLd0YT) KOLVT) KOT

¢Eovolar: kol TOLC TVEDUaOL TOLG

E admiraram-se todos de modo que
discutiam entre s dizendo: O que é
isto? Um novo ensno com

autoridade, também aos espiritos

imundos ordena e e es |he obedecem.

b ’ b ’ \
okoBeLpTOLG €TLTOOOEL, Kol

UTakoVOLOLY aDTE).

O verso 27 registra 0 assombro das pessoas usando a expressio ¢fupnonoey
(admiraram-se), que € sindnima de é€emAnooovto (maravilhavam-se, v.22). “Todos
(emowvtec) enfatiza a “universalidade de seu espanto e assim o cardter impressionante
do exorcismo”.*®* E bom observarmos que o verbo 6apféopat (admirar, espantar) é
incomum em relatos de milagre e aparece somente neste. Pode descrever também o
espanto dos discipulos diante de um dito de Jesus, como acontece em 10.24 ao dizer
que “ os discipulos se admiraram (€6opBodvto) destas suas palavras’ e em 10.32
para expor que os discipulos “maravilhavamse (€Bapfodrto) e seguiam-no
atemorizados’ . Para Taylor “este € um termo muito forte usado pelos poetas no
grego cléssico, e as vezes na LXX; em linguagem habitual, significava grande

assombro” . *®

483 GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos (vol 1), p.95.
“8 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
“® TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.193.




152

A respeito da impressdo que o episodio causa naqueles gue assistem,
Schweizer considera que “a multidéo percebe corretamente que o importante ndo é
este milagre sobre uma Unica pessoa doente. O que é decisivo € a autoridade de Jesus
que foi exibida pelo milagre, com a qual o ensino de Jesus a todos confronta, e com

que ele quer alcancar atodos”.**®

Isso indica que o0 exorcismo em si ndo € a causa do espanto, mas a forma como

este acontece. Por isso, Taylor chama a atencdo para 0 seguinte:

“O assombro se deve ao fato de que Jesus expulsa um
espirito imundo com sua palavra, sem recorrer a formulas magicas, mas
também se deve ao seu ensino, como indicam o0s comentérios da
multiddo, e, sobretudo, ao sentido do numinoso e sobrenatural produzido
pela personalidade de Jesus. Em contraste com as narracfes judaicas e
gregas, nos relatos evangélicos a realidade dos exorcismos ndo se prova
guebrando uma estétua, nem derramando uma tigela; téo pouco se puxa
0 dembnio pelo nariz do endemoninhado mediante um anel. Nos
exorcismos praticados por Jesus, basta uma paavra.. Em véo
buscaremos nos relatos evangélicos semelhantes manipulacbes
mégicas.” %

No entanto, como ja vimos (p. 125, 136) o “ensino novo com autoridade”
interagia como elemento méagico que promovia o espanto das pessoas. O espanto
causa uma discussdo entre a multiddo. Marcos utiliza o verbo ou(nrelv (discutiam),
que reaparece em seu evangelho em 8.11; 9.10,14,16 e em 12.28 e mais 4 vezes no

Novo Testamento com o sentido de “discutir”, “perguntar”, “disputar”.

A formainterrogativaT'L éotiv tobto; (O que €isto?) intensifica a estranheza
do povo diante do ocorrido. Em 4.41, quando Jesus acama a tempestade, em meio a
uma reacdo de espanto, uma pergunta semelhante é feita pelos discipulos: Ti¢ &pa

Q) ’ ) 4 \ e b \ € ’ 3 4 5 ~ 7z
OUTOC €0TLV OTL Kal O aVepoc kol M Oeiooow LTakoLeL aUTR; (Quem € este que

“% SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. p.52-53.
" TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.193.
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até o vento e o mar lhe obedecem?). A diferenca é que em 4.41 a pergunta gira em

torno daidentidade de Jesus e em 1.27 acerca do seu ensino.

Novamente Marcos retoma a questdo do “ensino” e da “autoridade” de Jesus
como ja exposto em 1.21-22. Para Gundry, com isso Marcos “completa a moldura
do exorcismo a fim de fazé-lo apoiar a autoridade de Jesus como um professor”.**®
Como ja vimos anteriormente, segundo a critica textual parece ser mais coerente
entender que originamente kat’ ¢€fovoloav (com autoridade) estava ligado a
expressao anterior: 6udoym kv (ensino novo). Entdo, trata-se de um “novo ensino
com autoridade”. A expressdo kalros significa novo em termos de “ qualidade” e se

distingue de véos, que significa novo no aspecto “temporal”.**

A descricdo da fala da multiddo se encerra com 0 uso de mais dois verbos:
emtoooel (ordena) e vmakovovoly (obedecem). O primeiro, € um termo comum
usado em 6.27 para descrever a ordem de Herodes para trazer a cabeca de Jodo, em
6.39 para descrever a ordem de Jesus para que os discipulos colocassem a multiddo
assentada em grupos por ocasido da multiplicagdo dos paes e em 9.25 ao se referir a
ordem de Jesus para que 0 espirito que tornava o menino surdo e mudo se retirasse.
O segundo, reaparece em 4.41 se referindo a obediéncia dos ventos e do mar

cessando a tempestade por causa da palavra de ordem de Jesus.

E preciso observar que, assim como a pergunta (O que € isto?) de 1.27 se
assemelha aguela feita em 4.41, também a conclusio de quem assiste o
acontecimento sobrenatural também € semelhante. Enquanto em 1.27 o que causa
espanto € o fato de gque “aos espiritos imundos ordena e eles Ihe obedecem” (tolg
TelaoL TolG GKaBapTOLG EMLTROOEL, Kol DTakovouoLy abTw), em 4.41 trata-se
de “ quem é este que até o vento e o mar lhe obedecem?” (Tic &pa o0TOC éoTLV

4 \ € b \ € 4 € / 9 ~
OTL Kol O OVeEROC Kol 1) BoAeooo UTEKOVEL (UTE).

“%8 GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.77.
9 vga TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.193.
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TEXTO GREGO TRADUGAO (PESSOAL)

2 kol EERABer T dron adtod edObc | E 10go saiu a noticia dele (sua fama)

TovTayod elc 6Amy Thy Teplywpov | POr todos os lugares em toda

the Datielec. circunvizinhancga da Galiléia

ApoGs o exorcismo, a fama de Jesus parece estar incontida. A noticia dele, ou
do seu ensino com autoridade que incluia o exorcismo, ja ndo estava apenas no
conhecimento do povo local (de Cafarnaum), mas transcorria por toda a Galiléia.

Para Cranfield, afrase 6Any v meplywpov thg Fadiialec , pode significar:

“(1) toda a regido ao redor da Galiléia, isto €, inclusive uma area maior que a
Galiléia(cf. Mt 4.24);

(2) ao longo da Galiléia [significando através da Galiléia] (tfic TNuAtAolog

sendo um genitivo epixegético explicando Teplywpov);

(3) toda aguela parte da Galiléia que esta ao redor (de Cafarnaum), isto €, uma

dreamenor que o todo da Galiléia.” *®

Taylor acha mais provavel que Marcos “se refira aos povos da Galiléa
préximos a Cafarnaum”.*** Esta opinido encontra apoio no texto paralelo de Lucas
4.37, onde assim é descrito: kal éemopeeto Myog mepl wdTod €l¢ mavTa TOTOV

tfic mepLywpov (cf. Tradugdo do Almeida Revista e Corrigida: E a sua fama

% CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark, p.81.
“LTAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.194.




155

divulgava-se por todos os lugares, em redor daquela comarca). Entéo, “o efeito

deste ato de Jesus expande-se distante além de Cafarnaum”.*%

E importante perceber no texto a indicagdo da rapidez com que a fama de
Jesus corre (cf. €00ug — “imediatamente”, “logo”) e também o seu raio de acéo (cf.
Towtayov — “por toda parte”). A expressdo oAny (de 6Aoc — “todo”, “inteiro”) traz a
idéia de “inteiro”, “completo”, indicando que aguela regido fora “totalmente’

invadida com anoticia do que Jesus havia feito.

Gundry sugere que em Marcos, até aqui entdo, “a palavra de Jesus havia
provado ser tdo poderosa que tinha compelido as pessoas para deixar a sua ocupacao
€ 0 Seu pai para 0 seguir; tédo poderosa que tinha transcendido o ensino dos escribas;
t&0 poderosa que tinha derrotado uma forga demoniaca; e tdo poderosa que Jesus se

torna a conversa do territorio inteirg” . **

Taylor ainda lembra que “ o principal propdsito de Marcos é indicar a profunda
impressdo causada no povo por Jesus, provavelmente o resumo pertence a narragéo
mesma, posto que esta acanca al seu climax natural”.***

492 SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. p.53.
“%® GUNDRY, Robert Horton. Mark: A Commentary on his Apology for the Cross. p.78.
““ TAYLOR, Vincent. Evangelio Segun San Marcos, p.194.
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CONCLUSAO

Nessa dissertacdo, nos propusemos a mostrar que o Evangelho de Marcos esta
estruturado em torno das narrativas de exorcismo. Assim, nos dois primeiros
capitulos de nosso trabalho, procuramos demonstrar como entre o povo de Israel a
visdo do demoniaco fora elaborada, revista e até transformada pelo contato com
outras culturas e povos, cujos resultados transparecem em literaturas pseudepigrafas.
Nota-se que assuntos que envolviam as caréncias, as potencialidades, as alegrias e
dissabores da humanidade estavam cercados de complexidade, fazendo com que
surgissem esguemas explicativos para a questdo do mal que variavam conforme o
tempo, 0s espagos e as culturas. Ao que parece, quanto mas complexo,
hierarquizado, horrendo e assustador era 0 esquema, mais coerente estava com a

imaginacao que as pessoas viam representado o mal.

No capitulo trés focalizamos o Evangelho de Marcos, fazendo uma analise
literdria levando em conta seu estilo e sua construgdo redacional. Observamos de
forma esquemética os quatro relatos de exorcismo (que contam com a presenca de
espiritos imundos) contidos neste Evangelho e sua importancia no plano narrativo de
Marcos. Notamos que Marcos reproduz uma tradicdo do conflito entre 0 bem e o
mal, tendo como representantes em sua narrativa a Jesus de um lado e os espiritos
imundos de outro. No entanto, Marcos se distancia da forma como o mal é concebido
na Antiguidade (dai aimportancia do apanhado historico dos capitulos um e dois), ao
contrapor os demanios e espiritos imundos a Jesus, fazendo assim um uso particular
da figura do mal. Marcos tende a estruturar suas narrativas em torno da figura do

Messias afastando e vencendo 0s inimigos.
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Desse modo, nossa pesquisa podera conduzir a conclusdo de que as narrativas
evangélicas de exorcismo podem ser o resultado de um fascinante entrelagcamento de
mitos e culturas. Ao NOSSO Ver, i1sso ja é uma grande riqueza para o saber. Todavia,
ao tentar fornecer uma resposta acerca do que tais narrativas pretendiam provocar
nos leitores de Marcos, surgem vérias possibilidades. Talvez os relatos de exorcismo
reflitam um conflito intrgudaico, onde em meio a uma guerra césmica, a
comunidade judaica é vista dividida entre “povo de Deus e povo de Satanas’, onde o
povo de Deus neste caso seria os fiéis ao Cristo. O que traria ao leitor? Consolo,
conformagdo diante de uma situacdo dificil, ou provocaria reacbes — isto &, instigaria

a conduta do povo diante do que estava acontecendo? A discusséo esta aberta.

A frequente presenca de escribas nas narrativas de exorcismo em Marcos tem
levado estudiosos como Ched Myers a concluir que o sentido desse ato poderoso de
exorcizar demonios € uma reproducdo simbdlica do conflito social, em que faccoes
rivais lancavam mao de Satanas para judtificar suas diferencas. A rivalidade e o
conflito social ocorreria entre gente mais simples — camponeses, e a chamada “classe
dominante” (escribas, fariseus e grandes proprieté&rios de terras). Essa é outra
possibilidade na forma de ver o exorcismo. Assim, 0 exorcismo acaba sendo o
principal veiculo para articular o mito do combate apocaliptico entre as potestades e
Jesus, instigando seus seguidores a continuarem “exorcizando as forgas malévolas da
opressaon”.

Também é possivel que os relatos de exorcismo volvessem o olhar dos
leitores para a dimensdo da guerra cdsmica em s mesma. Por esta perspectiva, a
narrativa configuraria o mundo a partir do pressuposto da existéncia de duas forgas
antagobnicas, levando o leitor a compreensdo de que esta inserido numa luta efetiva

contra os poderes do mal, que o prepara para a batal ha escatol 6gica.

Seja qual for a possibilidade mais provéavel do significado do exorcismo para
o leitor de Marcos, parece certo que tais narrativas trariam a convicgdo de que o mal

poderia ser vencido, seja ele de que tipo, dimensdo ou origem fosse.

Quanto a expressao “espirito imundo” usada por Marcos para descrever o que

possui os individuos, se ndo houvesse o relato da possesséo da filha da mulher siro-
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fenicia (7.24-30), onde “espirito imundo” é tratado como sindnimo de “demonio”,
poderiamos dizer que o autor deste Evangelho ndo imagina que “espirito imundo”
sga um dembnio, mas um mal que acomete determinada pessoa e ele ndo sabe
explicar o0 que € e, entdo atribui a um “espirito imundo”. Ainda que permaneca a
dificuldade de entender o por que Marcos ndo chama “demonio de deménio” e a
possibilidade (defendida por Cranfield e outros) deste Evangelho ter passado por um
processo de reelaboracdo, com a mdo de um redator final — 0 que justificaria uma
inclusdo de demdnio no texto (se bem que teria que investigar os extratos) — ainda
nao podemos afirmar com seguranca que Marcos entendia que espirito imundo néo
era demonio. A desconfianca de que o evangelista tenha herdado terminologia
de literaturas pseudoepigraficas pode justificar o uso do termo, mas talvez precise de
um estudo mais profundo nessas literaturas para explicar a compreensdo de tais
autores, se imaginam “espiritos’ como seres distintos de “deménios’.

Em principio, nota-se nos relatos de exorcismo em Marcos que o0 “espirito
imundo” sai do possuido sem uma defini¢cdo de pra onde vai depois disso. No caso
do geraseno (Mc 5.1-20), os espiritos imundos pedem para ndo deixar o pais (v.10) €,
depois, para entrar nos porcos (v.12). 1sso pode ser um indicio de que nestes relatos
0 que Jesus faz e como a pessoa fica — antes, durante e apds — 0 exorcismo, é mais

importante para o autor do que o destino do espirito imundo.

Em Mateus e Lucas, dentre os ditos de Jesus, encontramos um relato acerca
do que podemos chamar “pos-exorcismo”, ou sgja, do que acontece com 0 espirito
imundo apds o0 exorcismo — Ndo com 0 possesso. Mateus 12.43-45 e Lucas 11.24-26
sdo paraelos quase idénticos. Além de pequenas diferencas redacionais, Mateus
acrescenta uma conclusdo: Assim também acontecera a esta geracao perversa. Este
relato diz que “ quando o espirito imundo sai do homem, anda por lugares aridos
procurando repouso, porém ndo encontra” (cf. Mt 12.43, Lc 11.24). Ainda que o
propdsito final do relato segja a preocupacdo em ndo deixar a casa “varrida e
ornamentada’ (Mt 12.44, Lc 11.25), possibilitando a volta do espirito imundo ao

corpo de onde fora expul so, parece que permanecer vagueando seja seu destino.

O texto de Marcos 1.21-28 € importante como um relato paradigmético que

fornece elementos para a compreensdo dos demais exorcismos narrados neste
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evangelho. Ha muitas semelhancas estruturai s e semanticas entre esta narrativa e ado
possesso geraseno (Marcos 5.1-20). E possivel que Marcos quisesse associar essas
duas narrativas. Em ambos, uma fun¢éo missionéria do relato se evidencia tanto pela
proclamacdo do espirito imundo de quem Jesus era, quanto pela fama de Jesus que
corre pelaregido (ou através do exorcizado que descobre uma “vocagdo missionaria’
como € o0 caso do geraseno). O espirito imundo exerce uma funcdo ambigua: ao
mesmo tempo gque é um “intruso” e precisa ser expulso, também revela quem Jesus €,
autenticando de certo modo sua messianidade. O brado registrado no verso 24 do
cap. 1 é bastante significativo e nos conduz a pensar na relacdo das narrativas de
exorcismo com a cristologia de Marcos: Que temos nds contigo, Jesus Nazareno?
Vieste para perder-nos? Bem sei quem és. 0 Santo de Deus! Em 5.7, o0 “santo de
Deus’ (cf. 1.24) é chamado “filho do Deus Altissimo”: Que tenho eu contigo, Jesus,

Filho do Deus Altisssmo? Conjuro-te por Deus que ndo me ator mentes!

Também notamos que o espaco geografico onde essas reacdes dos demonios
surgiam no relato de Marcos é quando Jesus ia para uma regido ainda ndo percorrida
por Ele e, geralmente distante da Judéia. A sinagoga de Cafarnaum, os sepulcros de
Gerasa, a casa de um estrangeiro (de Tiro) e as ruas de uma cidade da Galiléa

parecem constituir ambientes que favorecem o surgimento de espiritos imundos.

Em meio a um mundo abarrotado e aterrorizado por espiritos, Jesus € visto
como taumaturgo que traduz a acdo e a presenca de Deus como agdo salvadora em
favor dos homens, gerando esperanca messianica sobre um povo que procura 0S

sinais de Deus naterra.

Enfim, esperamos que esta dissertacdo contribua para a percepcdo de que a
estrutura do Evangelho de Marcos incorpora as narrativas de exorcismo como relatos

importantes para seu escrito.
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APENDICE I:

COLABORACAO ARQUEOL OGICA:

CAFARNAUM NA ROTA DAS CARAVANAS PARA DAMASCO —
PROJECOES SOCIAIS

As descobertas arqueol égicas tém o poder de formar imagens do passado™®.

O texto dos Evangelhos no Novo Testamento faz referéncia a locais definidos por
onde Jesus passou, ou realizou algo, ou até residiu. Muitos estudiosos tém
aproveitado os resquicios destes locais, onde “paledgrafos, fildlogos, estudiosos da
numismatica, arquitetos e especiaistas em epigrafia unem-se no esfor¢co para
decifrar, catalogar, analisar, interpretar e explicar uma cultura, um lugar, um
objeto”** |, para enriquecer o estudo do Jesus histérico. A arqueologia vale-se das
evidéncias materiais da existéncia de um povo, cultura ou civilizagdo para explicar

seu surgimento, evolugéo, apogeu e eventual extingdo.*’

Segundo Horsley, sO nos Ultimos anos os intérpretes de Jesus comecaram a
levar em consideragdo os resultados das escavacfes arqueoldgicas. Antes, a
representacdo de Jesus como pregador apocaliptico que proclamava uma catéstrofe
cdsmica parecia ndo mais corresponder aos ditos que os especialistas consideravam
mai s auténticos e alguns comegaram a adotar métodos sociol 6gicos e antropol 6gicos

para estudar Jesus em seu contexto social, e a atencdo voltou-se para a andlise de

4% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléia: O Contexto Social de
Jesus e os Rabis. Sdo Paulo: Paulus, 2000, p.11.

% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica. S8 Paulo: Editora Cristd Novo Século, 2003, p.13.
497 | dem.
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classe e para a histdria social.*® Somente nas Ultimas duas décadas os arquedlogos
voltaram sua atencdo especificamente para a Galiléia*®. Essa arqueologia recém-

desenvolvida da Galiléiatem muito a oferecer para 0s estudos sobre Jesus.

Contudo, ao utilizarmos os resultados de escavacdes em sitios arqueol 6gicos
para colocar as fontes literarias num contexto histérico-social precisamos nos valer

de alguns pressupostos.

Primeiro, embora a arqueologia tenha ganhado mais recentemente um papel
importante na compreensdo do Jesus Historico, constitui-se num trabalho marcado
pela complexidade. O trabaho inicial de identificar e classificar os artefatos
encontrados num determinado local é apenas um primeiro passo para a dificil tarefa
de comparé-los com os de culturas similares, ordenélos numa sequiéncia cronol égica

e, por fim, relacionélos ao conhecimento prévio da antiguidade.*®

Segundo, o arquedlogo formula hipéteses cujo contelido pode ser ou ndo
confirmado como verdadeiro, na tentativa de reconstruir a vida de um tempo e um
espaco que ja ndo mais existem, tracar o desenvolvimento de um povo que ficou para
trés.> H& um “abismo” entre nds e aquele tempo, local, cultura, povo. O estudo dos

objetos encontrados em escavagdes € a tentativa de transpor esse abismo.

E, em terceiro lugar, a arqueologia também possui seus limites e, portanto,
ndo se deve concluir que ela resolvera todas as questbes. Sotelo afirma que suas
limitagdes sGo bem evidentes e somente um otimismo exagerado poderia levar a
esperar dela respostas univocas.”® Esta limitacdo se acentua pelo fato de que s6
recentemente a atencédo de estudiosos da arqueologia convergiu especificamente para

a Galiléia e a interpretacdo das descobertas continua de acordo com o paradigma

4% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 12.
49 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 13.
%0 SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 14.
01 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 14.
%2 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 14.
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padr&o de “judaismo”, “palestina judaica’ ou “eretz Israel”>*, havendo assim poucas

distingdes de caréter geografico ou social.

De fato, a Galiléa ficou quase invisivel na interpretacdo histérica e
arqueol6gica® Excecdo feita ao exame isolado de sitios de interesse especial,
como Nazaré, Cafarnaum®™ e numerosos edificios de sinagoga, exploracdes
arqueol6gicas mais sisteméticas comecaram com as expedicdes a Merom®® e as

%07 sotelo nos lembra

aldeias proximas, e em seguida com as escavagoes a Séforis.
gue 0s objetos encontrados no curso de uma escavagcdo pertencem ao povo gue 0S
criou, sdo parte do tesouro cultural de uma nagéo, o que justifica a imposicao de

limites ao trabalho do arquedlogo.>®

Nossa pesguisa se dara em torno das descobertas no sitio arqueoldgico em
Tell Hum, o local comumente aceito para assinalar a antiga cidade de Cafarnaum.®
Nosso intento é prover uma compreensdo do contexto histérico e socia da fonte

literaria de Marcos 1.21-28, cujo cenério é Cafarnaum.

1. Tell Hum: A Localizacdo da Antiga Cafarnaum.

Desde 1856, Tell Hum tem sido identificada como a Antiga
Cafarnaum.” Mas anteriormente pensava em Khan Minya como a possivel

%3 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 13.

%% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 13.

%% Ha evidéncia arqueol dgica de que a aldeia foi estabelecida no inicio da Dinastia dos Hasmoneus
(as moedas mais antigas encontradas no local datam do século Il a.C.). O vilargjo, proximo a fronteira
daprovincia da Galiléa, situava-se num caminho transversal darota comercia ViaMaris.

% Merom e Séforis sdo aldeias da Galiléia que passaram a ser exploradas na década de 80. Para
maiores detalhes consulte: HORSLEY, Richard A. “Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléa: O
Contexto Social de Jesus e os Rabis’ Capitulo 2 — “Séforis e Tiberiades, monumentos de
urbanizacdo” p. 46-64.

%" HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 13-14.

%% SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 15.

% cf. CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia - Vol 1 A-C. S
Paulo: EditoraHagnos, 2001. Verbete “ Cafarnaum” p. 584-585.

%10 ACHTEMEIER, Paul J. Harper’s Bible Dictionary. HarperCollins Publishers, New York, 1985.
Verbete “Capernaum”, p. 154. Vegatambém: CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia...
p. 584-585; e FREEDMAN, David Noel. The Anchor Bible Dictionary - Vol 1 A-C. Doubledoy, New
York, 1992. Verbete “ Capernaum” p. 866-868.
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localizag&o de Cafarnaum, com o apoio de Varios estudiosos.” O arquedlogo inglés
Charles Wilson, do Fundo de Exploracdo da Palestina (FEP) foi o primeiro a
identificar Tell Hum com Cafarnaum, depois de concluir que a sinagoga encontrada

12
85

por Eduard Robinson em 183 era a mesma construida por um centuri&o romano,

513

como relata o evangelho de Lucas (7.5) A respeito desta sinagoga e suas

descobertas posteriores discutiremos mais adiante neste estudo.

Tell Hum, o local geramente aceito para assinalar a antiga cidade, nada
mais é que um montdo de ruinas, perto de Betsaida e Tabga™*. Localizada na
margem noroeste do Lago Kinneret (Genesaré), na Galiléia, distante 16 Km de
Tiberiades, 3 Km de Tabga e 5 Km do ponto em que o Rio Jorddo verte suas aguas
a0 lago.”™ Destruida no século V11, Cafarnaum jamais foi restaurada. Um escritor
do século XII refere-se a Cafarnaum como “um lugar onde pescadores pobres vivem

com suas familias’.>

Fora dos Evangelhos, Cafarnaum é mencionado pelo historiador Flavio
Josefo e por fontes talmuadicas, assim como em relatérios de peregrinos no periodo
bizantino.”"” Dentre estes, encontra-se evidéncias fornecidas por Jerénimo (340-420
d.C.).>*® Flavio Josefo menciona que Cafarnaum se envolveu na primeira revolta
contra Roma, e fontes talmudicas relatam que uma comunidade crista teria existido

ali por voltado século 11 d.C.>*

Dois tercos das ruinas pertencem a Custodia Franciscana da Terra
Santa®® desde 1894°%; o resto, pelo lado oriental, é propriedade do patriarcado

greco-ortodoxo.?

1 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 585.

%12 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. Jerusalém: Franciscan Printing Press, 1995, p. 11.
53 Cf. SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 76-77. Veja também: ACHTEMEIER, Paul J.
Harper’s Bible Dictionary... p. 155.

%14 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.

°%| OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 10.

*6 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 76.

" ACHTEMEIER, Paul J. Harper’s Bible Dictionary... p. 154.

%8 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 585.

°19 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 76.

°2 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 10-11.
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A estimativa da populacdo de Cafarnaum também tem sido alvo de
debate. Sotelo afirma que Cafarnaum contava com aproximadamente 15 mil
habitantes®®®. Horsley diz que esta estimativa entre 12 mil e 15 mil habitantes logo
se transformou em base de sustentacéo de elaboradas propostas para uma ampla

“urbanizacdo” da Baixa Galiléa, especia mente da margem ocidental do lago.>**

Loffreda aponta que “em sua méxima expansdo, durante o periodo
bizantino, Cafarnaum podia facilmente contar os 1.500 habitantes.®*® Segundo
Horsley, extraordinéria “ urbanizagdo” defendida por aqueles que estimam uma
grande populacdo em Cafarnaum nos tempos de Jesus “tornou-se o fundamento para
uma cultura inteiramente cosmopolita na mente dos estudiosos do Novo
Testamento.’®®  Loffreda diz que qualquer célculo de populacdo para o periodo do
Evangelho € ainda prematuro e s6 podemos dizer que a populacéo de Cafarnaum era

muito inferior a das grandes cidades do lago.>*’

Segundo Peter Richardson, Cafarnaum era uma pequena adeia
camponesa.®®® Essas diferencas na estimativa populacional se d&o pelo fato de que os
arquedl ogos que pesquisavam a Galiléia ainda ndo haviam levado em consideracéo a
“capacidade de producdo” da terra nas adjacéncias de um determinado sitio. As
estimativas de populacdo foram recentemente postas em bases mais ldgicas, 0 que
baixaria aqueles niimeros exagerados para aproximadamente um décimo.®® Parece
razodvel aceitar a proposta de quem esteve in loco, que é o caso de Loffreda, bem
como considerar que, pelas plantas da cidade e fotos do sitio em Tell Hum, é dificil

imaginar aguela cidade comportando mais que 1.500 habitantes.

%! FREEDMAN, David Noel. The Anchor Bible Dictionary... p. 866.

%22 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 11.

523 SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 75.

%2 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 106.

%2 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 18.

% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 106.

2" | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 18.

528 RICHARDSON, Peter. “What has Canato do with Capernaum?”. In: New Testament Studies, 48
(2002) p. 330.

°» HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 106.
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Cafarnaum gozava de uma situacéo privilegiada, gragas aos seus recursos
econémicos da pesca, agricultura, indistria e comércio.®* Era aparentemente

préspera e segura no primeiro século.’®

Diz-se que era um prospero centro
comercial e serviu de entreposto entre as regides norte e leste da Galiléia>*
Mantinha relagdes comerciais com a Alta Galiléia, Golan, Siria, Fenicia, Asia
Menor, Chipre e Africa. Deduz-se isso das moedas e da ceramica importada destas

regides.>

A pesca parecia ter importancia na subsisténcia da aldeia, *** visto que
Cafarnaum controlava pelo menos 8 Km de praia, desde as fontes hoje chamadas de
et-Tabga até o alto Jorddo. Loffreda, estando tantas vezes em Tell Hum, diz que

5% Porém, a ddeia

ainda hoje esse trecho do lago é especialmente rico em pesca.
parecia ter um setor pobre, onde as casas eram construidas muito rudemente com
pedras de basalto fixadas com pedras menores eterra. O piso erafeito de pedras com

5% Nessa

terra nas fendas, os telhados eram feitos com ramos, terra e paha
extremidade mais pobre foram encontrados equipamentos agricolas como tigelas de
pedra, més, prensas e moedores manuais, mostrando que a agricultura constituia a

base da economia ali.>*’

Loffreda, no entanto, argumenta que as casas até hoje
escavadas sd0 bem mais modestas, mas ndo pobres, tdo pouco parecem refletir
profundas desigualdades econdmicas-socials, a0 menos na pate que tem

escavado.>®

Desse modo, Tell Hum é sem duvida uma rica fonte de pesquisa, visto
que a impressdo de Loffreda, que ali esteve, ndo é de uma instalacdo rura surgida
por casualidade, mas um grande povo que construiu sua vida e suas casas de acordo

%% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 18.

%31 RICHARDSON, Peter “What has Cana to do with Capernaum?’ p. 331.

%% SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 76.

%% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 19.

%% RICHARDSON, Peter “What has Cana to do with Capernaum?’ p. 330. Cf. HORSLEY, Richard
A. “Arqueologia’ p. 107-108.

% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 19.

%% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 106.

> HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p. 108.

°% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 20.
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com uma ordenacdo prévia e harménica®®* Richardson diz que Cafarnaum da um

acurado sentido de “lugar” para o Jesus Histérico.>*

2. Cafarnaum: Lugar de Curase Milagresnos Evangelhos.

Cafarnaum é citada diretamente nos Evangelhos 16 vezes, sendo 5 em
Jodo, 4 em Lucas, 4 em Mateus e 3 em Marcos. Foi lugar fregientemente

541

mencionado em conex@o com a vida de Jesus. As escavacOes de Cafarnaum

facilitam a ambientacio de muitas passagens do Evangelho.>*

Através de Marcos 2.14 supomos que a cidade era um “centro coletor
de impostos’.>® Talvez um “posto afandegério”> (Mt 9.9; Lc 5.27). Segundo
Mateus, Jesus abandonou Nazaré e foi viver em Cafarnaum (Mt 4.13), que passou a
Ser, em certo aspecto, “seu proprio povo”>* (Mt 9.1). “Se Jesus foi criado em
Nazaré, escolheu Cafarnaum como sua propria cidade (Mc 2.1)”.>* Cafarnaum era o

centro do ministério de Jesus.>*’

Lucas 7.1-5 nos informa gque a sinagoga da cidade foi construida pelo

548

centurido do destacamento de soldados romanos ali estacionado. Jesus curou o

filho desse centurido, de acordo com o relato de Mateus 8.5-13 e Jo 4.46-54 (além de
Lucas 7.1-10, j& citado). Particularmente, Jesus era ativo na sinagoga™ (Mc 1.21;
Jo 6.59) e em casa (Mt 8.14-17; Mc 1.29-34; 9.33). Alguns estudiosos supdem que

550

foi nas praias do mar da Galiléia, nesse lugar (Cafarnaum)>", que Siméo Pedro e

°¥ | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 24.

>0 RICHARDSON, Peter “What has Cana to do with Capernaum?’ p. 331.

> CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.

%2 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 68.

>3 SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 75.

>4 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.

% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 68.

%% CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.

*" ACHTEMEIER, Paul J. Harper’s Bible Dictionary... p. 154.

%8 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.

ZZ ACHTEMEIER, Paul J. Harper's Bible Dictionary... p. 154.
N.A.
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%1 Se assim for, os

André abandonaram tudo para seguir a Jesus (Mc 1.16-17)
irméos Tiago e Jodo também foram chamados por Jesus em Cafarnaum conforme Mc

1.19-20.

Cafarnaum nos Evangelhos € muitas vezes o palco de curas e milagres
de Jesus. Em Marcos 1.21-28, Jesus enfrenta um homem possesso de espirito
imundo na sinagoga em Cafarnaum. Em 2.1-12, Ele cura um homem paralitico. Em
Mateus 8.5-13, cura o0 servo do centurido. Em Marcos 5.21-43, cura a mulher com
fluxo de sangue e ressuscita afilha de Jairo. Em Jodo 6.59, Cafarnaum é identificada

como o local onde Jesus pregou sobre o “péo davida’.

Além de o proprio Jesus morar ai, outras casas também sdo
importantes. Havia a casa de Siméo Pedro (Mc 1.29-34), ade Mateus (Mc 2.15-17),
a casa de Jairo, um dos principais da sinagoga (Mc 5.22-24, 35-43), a casa do
centurido romano (Lc 7.1-10) e de Tiago e Jodo que, ao que tudo indica, ai também

residiam.>?

A despeito de todo seu trabalho ali, no entanto, Jesus aparentemente se
sentiu rejeitado pelas pessoas de Cafarnaum e amaldicoou a cidade™® (cf. Mt 11.23-
24; Lucas 10.15). Jesus teria amaldicoado Cafarnaum porgue seus habitantes n&o
responderam a0 seu chamado ao arrependimento.®™ A cidade recebeu a deniincia
mordaz quando Jesus condenou sua teimosia como pior que a de Sodoma™>. A
condenacdo foi proferida contra ela, como a cidade incrédula que entrava a obra de
JESUSSSG.

3. Asdescobertas ar queol 6gicas no sitioem Tell Hum.

1 CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.
%2 Cf, Marcos 1.19-20 e LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 74.
%3 ACHTEMEIER, Paul J. Harper’s Bible Dictionary... p. 154.

% SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 76.

*® FREEDMAN, David Noel. The Anchor Bible Dictionary...p. 866.
¢ CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584.
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Apos as escavagoes feitas pelo inglés Charles Wilson no final do século
X1X, por volta de 1856, outras escavagdes foram feitas em 1881 comandadas por
H.H. Kitchner. No entanto, esses arquedlogos estavam apenas em busca de pecas
cujo valor arqueolégico |hes rendessem Iucros no mercado de antiguidades. >’

O local que ja vinha sofrendo com os beduinos que freqUentemente
extraiam alguma coisa de Tell Hum, foi preservado gracas ao fato de a ordem dos
franciscanos té-lo adquirido em 1894. A custddia da cidade, que permanece com 0s
frades até hoje, impediu que se pilhasse a heranca arqueol 6gica de Cafarnaum.>® Em
1905, H. Kohl e W. Waztinger fizeram novos estudos no local como parte de uma
importante pesquisa sobre as sinagogas da Galiléia. De 1905 a 1926, outra dupla,
formada pelos frades franciscanos Wendelin Hinter Keuser e Gaudencius Orfali,

conduziu uma série de escavagdes no local, que incluiu a sinagoga e os arredores, >

Contudo, um novo impulso nas pesquisas arqueolégicas em Tell Hum
velo com os franciscanos Virgilio Canio Corbo e Stanislao Loffreda no ano de 1968.
Suas 19 campanhas de escavactes™ se estenderam até o ano de 1986, constituindo
atualmente as mais recentes descobertas do sitio arqueologico em Tell Hum. Nestas

investigagdes arqueoldgicas, algumas descobertas foram feitas como veremos a

seguir:

A Cidade - As ruinas de Tell Hum cobrem aproximadamente uma
superficie de seis hectares (aproximadamente 60.000 metros quadrados).’® Os
escavadores franciscanos da extremidade ocidental do sitio acreditam que a “adeia
de Nahum”®*? que existia no tempo de Jesus teve origem no periodo helenistico,

%7 Cf. SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 77.

%8 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 77.

% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 77.

%0 O “The Anchor Bible Dictionary’ fala de 18 campanhas, Daniel Sotelo fala de 4 séries de
escavagles (embora este, ao verificar sua bibliografia percebe-se que nédo esta nada atualizado, apesar
de ser um livro recente, e ndo teve acesso direto a materiais do Corbo ou Loffreda), mas o préprio
L offreda fala que foram 19 campanhas de escavacfes. Cf. LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 7.
%! | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 18.

%2 O nome Cafarnaum vem do Hebraico —“Vilaou aldeiade Naum”. Cf. CHAMPLIN, Russel
Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 584 e ACHTEMEIER, Paul J. Harper's Bible Dictionary... p.
154,
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embora tenham encontrado também residéncias e ceramica dos periodos do Bronze

M édio/Recente e Persa.>®

No que tange a vida econdmica do local, as escavagdes tem descoberto
prensas de azeite, moedores para trigo e cereais, tigelas de pedra e outros objetos e
utensilios. Estes objetos, quase sempre de pedra baséltica®®* local, se fabricavam na
mesma Cafarnaum, como parecem demonstrar alguns fragmentos incompletos.
Eram considerados uma preciosa heranca familiar. A Manufatura de vasilhas de

vidro constituia outra profissio industrial da populaggo.®

Escavacfes recentes na area greco-ortodoxa (oriental) de Cafarnaum
encontraram abaixo de uma casa de banho romana do século Il ou Il os vestigios de
uma construcéo semelhante do século |, e abaixo dessa apenas restos de uma parede
do Bronze Antigo, sem nada entre uma e outra. A planta desta casa sugere que ela
foi construida para banhistas romanos, e ndo judeus.®® Um muro quebra-mar foi

construido ao longo do lago (como estacdo portudria?) nesse mesmo periodo.>’

Epifanio afirma que, até o final do seculo 1V d.C., a populacdo de
Cafarnaum era inteiramente judia: “A tradicdo que proibe a toda raca distinta habitar
com eles (com os judeus) estd em vigor especialmente em Tiberiades, em Diocesarea
(Séforis), em Nazaré e em Cafarnaum”. Ademais, algumas passagens da Mishna
sublinham o fato de que, durante os trés primeiros seculos da era cristd, a populacéo

hebréia de Cafarnaum estava composta de dois grupos distintos: de uma parte os

» 568 9

hebreus ortodoxos e de outra os chamados “Minim ou heréticos.>®

%3 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.106.

%4 O basalto & uma rocha vul canica muito comum nos arredores de Tell Hum.
%% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 20.

%6 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.106.

%" HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.107.

%8 Em hebraico, “ sectérios’.

%9 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 29.
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Loffreda diz que do contexto se deduz que estes Minim de Cafarnaum
eram os hebreus convertidos ao cristianismo, ou seja, dos judeus cristdos.>” Horsley
diz que as exploragdes arqueol dgicas e as referéncias literérias a Cafarnaum ndo déo
motivo paraimaginar qualquer influéncia helenistico-romana ou judaica incomum na
aldeia antes dos séculos Il e Ill, a ndo ser o de uma possivel guarnicdo “real”

estacionada ali por Antipas e seus sucessores, 0s Agripas.””

O crigtianismo parece ter obtido um consideravel crescimento em
Cafarnaum. Ta crescimento dos cristédos, diz Loffreda, entre a populacéo de
Cafarnaum se deduz do frequiente uso de pratos de terra gravados com o simbolo
cristdo da cruz.>”> Esse tipo de ceramica é encontrado em muitas casas dos bairros
até agora escavados. No principio do seculo VII, ao comegar o periodo arabe, muitas
casas foram abandonadas e se tornaram ruinas. Segundo Loffreda, isso permite
supor a saida de parte, a0 menos, da velha populacdo de Cafarnaum, tanto hebréia
como cristd. O abandono da sinagoga e da igreja octogonal, ainda afirma Loffreda,
da a entender que a populagdo de Cafarnaum se converteu pouco a pouco a nova

religido mugulmana.®”

A Sinagoga - A sinagoga, de notéveis dimensdes, chamava a atencdo
por ser construida quase inteiramente com blocos quadrados de pedra branca e cinza,
diferente das casas particulares que eram construidas com pedras escuras de basalto.
A0 que parece, esses blocos eram trazidos de longe e seu peso podia chegar, em
alguns casos, a 4 toneladas.”™* Os elementos decorativos em sua fachada provocam
encanto nos visitantes ainda hoje. Um detalhe da arquitetura interna que chama a
atencdo é o uso dos frisos, uma pedra decorativa que conecta o topo das colunas que

formam o corredor do extremo norte da sinagoga.>”

570 Cf, LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 29-30.

™ Cf. HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.108.
2 Cf. LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p. 31.

>3 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.31.

> Cf. LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.32.

*"> SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 80.
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Horsley destaca que o edificio de sinagoga em Cafarnaum, € 0 mais
minuciosamente decorado da Galiléia, e 0 que mais se aproxima, em sua decoracao,
da arte imperial romana®"® Loffreda diz que ndo exagerava E. Robinson quando
escrevia que “por custo, trabalho e decoracdo, o edificio supera tudo quanto temos

visto na Palestina’.>"’

A restauracdo parcial da sinagoga iniciada em 1922-1925 por G. Orfali e
depois continuada por Corbo desde 1976, oferece umaidéia de esplendor original do
monumento. Em 1984, todos os elementos arquitetdnicos foram reagrupados
segundo critérios tipologicos e funcionais, e cuidadosamente catalogados pelo
arquedlogo Eugenio Alliata. O que se espera deste trabalho prévio € que forneca

bases mais sdlidas para reconstruir o edificio.””®

Duas colunas na parte interna da sinagoga trazem inscricfes em grego e
aramaico, dando a entender que os nomes ai inscritos eram de pessoas que
financiavam a construcéo de tais colunas. Numa delas (em grego) se |é “Herodes,

de Monimos e Justo filho com seus filhos erigiram esta coluna’.>”

Antes das escavacdes de Corbo e Loffreda, muitos haviam sugerido que
abaixo da sinagoga branca poderia estar soterrada a sinagoga que Jesus visitou.
Albright, citado por Loffreda, dizia que “ninguém se atreve a demolir esta espléndida
construcdo com a esperanca aleatdria de descobrir os restos subjacentes’.*® Mas a
partir de 1969, Corbo e Loffreda abriram numerosas valas no interior do edificio a
fim de encontrar e estudar 0s restos arqueol 6gicos ocultos embaixo da sinagoga. Um
dos resultados da investigacdo foi que a sinagoga se apGia sobre uma plataforma

artificial.®®" A sinagoga n&o teria sido construida em solo virgem, mas sobre

" HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.127.

" | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.32.

8 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.32.

> y/gjafoto da colunain: LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.40.
%0 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.43.

%1 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.43.
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2

escombros de ocupacdes anteriores.”® Os arquedlogos, estudando estrutura

soterrada, dividiram-na em trés estratos diferentes.

Estrato A: uma construcdo abaixo das laterais da sala de oragéo,
debaixo da varanda e do patio oriental, com pavimentos de pedra, paredes de pedra
de basalto, portas, escadas e um sistema de drenagem. E evidente que estes variados
elementos pertencem a casas particulares.® Para Corbo e Loffreda esta era uma

construcdo do século X111 a.C.>*

Estrato B: um pavimento de pedra basdltica que se remonta ao
primeiro século, segundo Loffreda.®®® Esta embaixo da grande nave central da sala
de oracdo. Corbo e Loffreda admitem que este pavimento pode pertencer a sinagoga

construida pelo centuri&o romano, a qual Jesus visitou.>®®

Estrato C: uma camada de argamassa que media cerca de 30
centimetros de espessura sobre a qual as pedras que pavimentam a sinagoga e o patio
foram colocadas. Segundo os arquedlogos, isso foi necessario para assegurar que a
sinagoga ficasse no lugar mais alto da cidade, como recomendava a literatura

rabinica.>®’

Nos trés estratos foram encontradas moedas e é com base nelas que se
estima a data de cada uma dessas estruturas. Ha uma diversidade de opinides quanto
a datacdo da sinagoga branca. Para Corbo e Loffreda elafoi construida entre os anos
350 e 450 d.C. ApOs as escavagdes em 1905, Kohl e Watzinger sugeriram que a
construcdo teria sido erigida no século 11 d.C.>® Para outros escavadores, como
Wilson e Orfali, a sinagoga que se encontra em ruinas € a mesma que Jesus esteve.
A rejeicdo do século | como a data para a sinagoga parece encontrar unanimidade

entre os arqueodlogos. 1sso ndo significa que uma construcéo semelhante néo tenha

%2 SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 82.

%3 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.45 e cf. Também SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica...
p. 82.

%% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.45.

% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.45.

% Cf. LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.45.

" SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 83.

%% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 82.
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existido no mesmo lugar.®® As evidéncias apontam para o fato de que a sinagoga
branca ndo € a que Jesus esteve, estas ruinas encontradas nas escavacoes seriam de
uma construgdo posterior, todavia, ocupando 0 mesmo Ou quase 0 MesMo espaco
geografico em que estava aquela primeira.

A Casa Octogonal - Em 1929, Orfali descobriu um tipo de construcdo

no formato octogonal °®

. Mais tarde, Corbo e Loffreda escavaram o local em busca
da compreensdo do que seria aquela distinta obra. Segundo eles, embaixo da casa ou
igreja octogonal, havia uma outra construgdo que seria do seculo 1V, e esta, seria
uma transformagdo de residéncias particulares™ que eram muito mais antigas.
Segundo Corbo e Loffreda essa estrutura original pertenceu ao periodo romano

antigo (63-70 d.C.).>*

A planta da igreja (suposta®™

) consistia em um pequeno octdégono
central, um octégono concéntrico maior e um semi-octégono exterior.**  Segundo
Sotelo, a forma octogonal era usada na construgdo de igrejas memoriais, em locais
com forte apelo religioso. Essas igrejas tinham como objetivo atrair peregrinos para
lugares considerados santos.”® Horsley aponta que no século IV Epifanio relata que
Cafarnaum estava entre aquel as pequenas cidades judaicas em que José de Tiberiades
queria construir igrejas.®®  José de Tiberfades comandava um programa de
construcdo de igrejas de peregrinagdo, como foi 0 caso da “casa de Maria’ em

Nazaré e a“casade Tiago e Jodo” em Tiberiades.

A questdo & Por que aquele lugar era considerado santo? Se for um
memorial, seria um memorial do qué? Corbo e Loffreda constataram que abaixo

dessa estrutura octogonal, nas casas soterradas ha uma, que denominam salan® 1, a

% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 81.

%% ma construczo oitavada.

%1 «“Os comuns aparelhos de cozinha, que se espera encontrar em residéncias normais, estavam
ausentes, ao passo que ai havia lampadas e jarras, indicando uma modificagdo radical nas atividades
dacasa. Cf. CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia... p. 585.

%2 SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 88.

B NLA.

% | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.64.

°% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 88.

% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.105.
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qual defendem ser a casa de Pedro. Nos muros ha muitas inscricdes, dentre as quais
duas se referem ap nome “Pedro”. Sotelo diz que “se a palavra “Pedro” foi escrita
por um peregrino que visitava o santuario, ndo se pode descartar a hipétese de que o

nome seria do visitante e ndo do apdstolo”.>’

Para Horsley o edificio do século IV em Cafarnaum, pequeno para uma
igreja, mas grande para uma sala, ndo continha tracos de vida comunitéria e culto.
Grande parte do espaco em torno da grande sala da “casa-igreja’ era aparentemente

usada como dormitério para visitantes ou como cercado para seus animais.>®

Acerca das inscrigdes nos muros, embora seu estado de conservacdo
fragmentério e precario ndo facilite sua interpretacdo, para Loffreda se pode,
contudo, deduzir algumas conclusBes importantes, que ndo dao lugar a davidas
razoaveis.®™® Horsley, no entanto, alega que os grafitos nas paredes eram
principalmente em grego (...) indicando que a construcdo era usada mais por
visitantes do que pela comunidade local que falava aramaico.®® De fato, Loffreda
observou que das 175 inscrigbes 151 estdo em grego, 13 em siriaco oriental, 2 em

latim e apenas 9 em aramaico.®®*

Loffreda ainda se vale da descricéo da peregrina Egeria, que viveu na
ultima metade do século 1V, feita em latim com respeito a lgreja: “Em Cafarnaum, a
casa do principe dos apostolos (Séo Pedro) foi transformada em Igreja; as paredes
desta casa tém permanecido até hoje tal qual eram”.®® Ainda um peregrino de
Piacenza, que visitou Cafarnaum em 570 d.C. escreveu: “lgualmente chegamos a

Cafarnaum na casa do bem aventurado Pedro, que atualmente é uma basilica’ %%

%7 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 89.

%% HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.105.

9| OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.60.

0 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.105.

1| OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.60.

%02 | OFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.63. A citacso de Egeriaem Latim & “In Capharnaum
autem ex domo apostolorum principis ecclesia facta est, cuius parietes husque hodie ita stant, sicut
fuerunt”.

803 | tem venimus in Capharnaum in domo beati Petri, quae est modo basilica’. Cf. LOFFREDA,
Stanislan. Cafarnaum. p.66.
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O que encanta Corbo e Loffreda € que a sala n° 1 esta exatamente
embaixo do octégono central.®® Entdo a casa-igreja octogonal seria um memorial
para marcar a casa de Pedro e um lugar onde Jesus esteve. Corbo e Loffreda estéo

convencidos disso.

N&o h& duavida de que o local é memoravel, embora ndo tenhamos
condigOes de afirmar categoricamente ter sido ali, em tempos remotos, a casa do
Apéstolo Pedro. Por outro lado, apesar da andlise critica de alguns, como € o caso de
Horsley, ndo héa razbes suficientes para desprezar a tradicdo de ser ai a casa do
Apobstolo, visto ndo parecer possivel de qualquer modo confirmar de forma concreta
a ligagdo da casa-igreja octogonal com Pedro. Segundo Sotelo, é certo que a
construcdo € um memorial ligado ao ministério de Jesus, levando muitos associa-la a
casa de Pedro.®®® Assim, o mais razodvel diante das muitas controvérsias é dizer que

este ainda € o lugar mais provavel daresidéncia do Apostolo Pedro.

O Ostracon - Entre os achados nas escavagdes em Cafarnaum,
encontra-se um pegueno ostracon triangular, um fragmento de ceramica com uma
inscricdo, medindo cerca de 4x5 cm e datado do periodo entre o romano antigo e o
antigo bizantino (cerca de 200 a 400 d.C.). A inscricdo € um achado raro nas
escavacOes da Palestina®® Examinando as ceramicas e moedas encontradas no
mesmo local se chegou a estas datas aproximadas. Mesmo fragmentaria, ela é de um

valor enorme para epigrafos e historiadores.®”’

A interpretacdo das trés linhas inscritas no ostracon com um total de
nove caracteres também tem sido objeto de controvérsia. Para que fizesse sentido

foram acrescentados alguns caracteres e foram lidas em hebraico assm: “purificai a

604 Cf. LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. p.66.

85 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 90.
8% SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 90.
7 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 90.
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escoria do vinho, seu sangue, oh! Senhor”.*® Para Corbo, seria um fragmento de um

jarro usado na celebracéo da eucaristia.

Para Horsley isto é um exemplo perfeito de uma interpretacdo crista
exagerada dessa estrutura (se referindo a casaigreja octogona®®) e dos
remanescentes materiais a ela agregados®™®, pois segundo uma revisdo do texto feita
por J.F. Strange®™, muito provavelmente tratava-se de uma jarra comum inscrita com
a mensagem mais doméstica em aramaico: “[nome] o fabricante; vinho que ele

espremeu. Que ele sgja para o bem”.*

Essas conclusfes diversas devem-se aos pressupostos que guiam o
processo de interpretacdo, evidenciando que esse pequeno objeto parece ndo oferecer
subsidio para, a partir dele somente, chegar a uma grande e significativa descoberta
arqueoldgica. A reconstrucdo do texto do ostracon mostra como o debate tedrico

entra.em jogo no processo de interpretacdo das datas arqueol égicas.®™

Desse modo, as descobertas em Tell Hum sdo importantes por trazer em
beneficio da pesquisa 0 ampliar das dimensfes do conhecimento acerca da Galiléa
nos tempos de Jesus e seus discipulos. Com isso, entendemos que os desafios sdo
maiores do que as simples escavagdes, mas também da interpretacdo que se faz em
torno delas. Tell Hum ainda ndo tem todas as respostas, mas parece Ser seguro que

se trata da antiga cidade de Cafarnaum.

Os fragmentos de cerdmica com desenhos de cruzes, a igrga

octogonal, bem como a sinagoga parecem demonstrar que em algum momento da

808 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 90-91. Vejatambém: HORSLEY, Richard A.
Arqueologia, Historia... p.105, onde fornece a seguinte inscricdo: “Purifica[ajarrade] vinho, [teu]
sangue, 6 lahweh”

9 NLA.

610 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.105.

' SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 91.

2 HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Histéria... p.105. Vejatambém: SOTELO, Daniel.
Argueologia Biblica... p. 91, onde aversdo aramaica seria: “N, o fabricante de vinho, vinho que foi
espremido. Pode ser muito bom”.

®1 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 93.
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histéria daquele local, judeus cristdos e judeus ortodoxos teriam ali convivido.
Precisar 0 periodo em gue isso aconteceu pode ser algo ndo tao relevante para o
senso histérico mais objetivo daquela aldeia. Talvez Sotelo esteja sendo razoavel ao
afirmar que a no¢do de um cristianismo judaico é fragil demais para ser usada além

de qual quer questionamento.®

A casa octogonal € um memoria para os cristdos. Ela pode ser a
demonstracdo de que casas privadas foram transformadas em templos pelos cristéos
do primeiro século, mas ndo nos da a resposta segura de que aquele seria o local da
casa do Apostolo Pedro.

BIBLIOGRAFIA

ANDERSON, Janice Capel e MOORE, Stephen D. Mark and Method: New
Approaches in Biblical Studies. Minneapolis: Fortress Press, 1992.175p.

ARNOLD, Clinton E. Returning to the Domain of the Powers: Stoicheia as Evil
Spiritsin Galatians 4.3,9. Novum Testamentum 38.1 (1996), p. 55-76.

BALANCIN, Euclides. Como Ler o Evangelho de Marcos. Quem € Jesus? S&o
Paulo, Paulus, 2003. 181p. (62 Edi¢&o).

BATTAGLIA, Oscar. Comentario ao evangelho de Sao Marcos. Petropolis: Vozes,
1988. 155p. (22 edicz0)

BAUER, Johannes B. Dicionario de Teologia Biblica. Sao Paulo: Loyola,
1988.1.173p.

BERGER, Klaus. As formas literarias do Novo Testamento. Biblica Loyola, 23. Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 1998. 366p.

BERGER, Klaus. E Possivel Acreditar em Milagres? S3o Paulo: Edi¢bes Paulinas,
2004. 222p.

BITTENCOURT, B.P. O Novo Testamento: Canon - lingua - texto. S&o Paulo:
ASTE, 1965. 255p.

BORING, M. Eugene. Mark 1:1-15 and the Beginning of the Gospel. Semeia,
52(1991), 43-81.

BRAVO GALLARDO, Carlos. Jesus homem em conflito: o relato de Marcos na
América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1997. 389p. (Estudos Biblicos)

614 SOTEL O, Daniel. Arqueologia Biblica... p. 93.



178

BRAVO GALLARDO, Carlos. Galiléia ano 30: Para ler o evangelho de Marcos.
S0 Paulo: Paulinas, 1996. 191p.

BREY TENBACH, Cilliers. Mark and Galilee: Text World and Historical World. In:
Eric M. MEY ERS (organizador). Galilee Through the Centuries: Confluence of
Cultures. Winona Lake: Eisenbrauns, 1999. p.75-85.

BROADHEAD, Edwin K. Teaching with Authority: Miracles and Christology in the
Gospel of Mark. Journal for the Study of the New Testament Supplement Series, 74.
Sheffield: Sheffield Academic Press, 1992. 235p.

BROWN, Raymond E. Comentario Biblico San Jerénimo — Tomo Il — Novo
Testamento |. Madrid, Ediciones Cristiandad, 1972. 638p.

BROWN, Raymond E. Introdugdo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 2004.
1.135p.

BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia: Historias de Deuses e Heréis.
Rio de Janeiro: Ediouro, 1999. 417p.

BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Tradition. Peabody: Hendrickson,
1963. 462p.

BURDON, Christopher. To the Other Side: Construction of Evil and Fear of
Liberation in Mark 5.1-20. Journal Studies of The New Testament (2004), p. 149-
167.

BURRIDGE, Richard A. What Are the Gospels? A Comparison with Graeco Roman
Biography. Society for New Testament Studies Monograph Series, 70.  Paperback.
Cambridge: Cambridge University Press, 1995. 292p.

CAFARNAUM. In: Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia Vol 1 A-C,
Champlin, Russel Norman. S&o Paulo: Editora Hagnos, 2001. p.584-585.

CAPERNAUM. In: Harper's Bible Dictionary, Achtemeier, Paul J. New York:
HarperCollins Publishers, 1985. p. 154.

CAPERNAUM. In: The Anchor Bible Dictionary Vol 1 A-C, Freedman, David Nodl.
New Y ork: Doubledoy, 1992. p. 866-868.

CARDENAS PALLARES, José. Um pobre chamado Jesus (Releitura do Evangelho
de Marcos). Temas Biblicas. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas, 1988. 165p.

CARDENAS PALLARES, José. Jes(s, pueblerino inquietante: Comentéario al
evangelio segun san Marcos. México: Aposteles de la Palabra, 1990. 128p.

CARDENAS PALLARES, José. Seguir al fichado Jesus. México, D.F.: Casa Unida
de Publicacdes, 1988. 114p.

CARDENAS PALLARES, José. El poder de Jests el carpintero: Jesisy el poder en



179

el evangelio de Marcos. México, D.F.: Ediciones Dabar, 1996. 262p.

CHARLESWORTH, James H. (Editor) The Old Testament Pseudepigrapha —vol.l .
New Y ork: Doubleday, 1983. 995p.

CHEVITARESE, André Leonardo e CORNELLI, Gabriele. Judaismo, Cristianismo,
Helenismo: Ensaios sobre interacdes Culturais no Mediterraneo Antigo. Itu, Sao
Paulo: Editora Ottoni, 2003. 138p.

CHOURAQUI, André. Marcos (o evangelho segundo Marcos): Um novo pacto
anuncio aos quatro. Bereshit. Rio de Janeiro: Imago, 1996. 265p.

COHN, Norman. Cosmos, Caos e 0 Mundo que Viré&: as Origens das Crencas no
Apocalipse. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. 347p.

CONTENAU, Georges. La vida cotidiana em Babylonia y Asiria. Barcelona,
Editorial Mateu, 1962. 308p.

COOK, Michael J. Mark's Treatment of the Jewish Leaders. Supplements to Novum
Testamentum, 51. Leiden: E.J. Brill, 1978. 104p.

CORNELLI, Gabriele. E um Deménio: o Jesus Histdrico e a religido Popular. Sdo
Bernardo do Campo, 1998, Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) —
Universidade Metodista de S&o Paulo. 232p.

CRANFIELD, C.E.B. The Gospel According Saint Mark (The Cambridge Greek
Testament Commentary). Cambridge University Press, 1963.

CROSSAN, John Dominic. Jesus: Uma Biografia Revolucionaria. Rio de Janeiro:
Editoralmago, 1995. 216p.

CROSSAN, John Dominic. O Jesus Historico: A vida de um Camponés Judeu do
Mediterraneo. Rio de Janeiro: Editora lmago, 1994. 543p.

CROSSAN, John Dominic. In Parables: The Challenge of the Historical Jesus. New
York: Harper & Row, 1973. 141p.

DEMONIO. In: Dicionério de Teologia Biblica. Bauer, Johannes B. (organizador).
Séo Paulo, Loyola, 1988, p. 273-279.

DEMONS. In: The Anchor Bible Dictionary — vol Il. Freedman, David Noel (Editor-
chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p. 138-142.

DATTLER, Frederico. O mistério de Satanas. Diabo e Inferno na Biblia e na
Literatura Universal. Sdo Paulo: Edicbes Paulinas, 1977. 189p.

DTWEILER, Robert e DOTY, William G. (editores). The Daemonic Imagination:
Biblical Text and Secular Story (AAR studies in religion; n°® 60). The American
Academy of Religion. United States of America, 1990. 231p.

DUSSEL, Enrique D. EI Humanismo Helénico. Buenos Aires, Editoria
Universitaria, 1975. 142 p.



180

DWY ER, Timothy. The Motif of Wonder in the Gospel of Mark. Journal for the
Study of the New Testament Supplement Series, 128. Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1996. 243p.

ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas— Tomo |1 — Vol. 2.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979. 284p.

ELLIOT, JK. Mark 1.1-3 — A Later Addition to the Gospel ? New Testament Studies
46 (2000), p. 584-588.

FOHRER, Georg. Historia da Religiao de Israel. S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1983.
507p.

GALILEANS. In: The Anchor Bible Dictionary —val I1. Freedman, David Noel
(Editor-chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p.876-879.

GALILEE, SEA OF. In: The Anchor Bible Dictionary —vol Il. Freedman, David
Noel (Editor-chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p.899.
GERASENES. In: The Anchor Bible Dictionary —vol 1V. Freedman, David Noel
(Editor-chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p.991-992.

GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos—Mc 1-8.26 (vol 1). Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1986. 370p.

GNILKA, Joachim. El Evangelio Segun San Marcos—Mc 8.27-16-20 (vol I1).
Salamanca: Ediciones Sigueme, 1986. 425p.

GUIJARRO, Santiago. The Paliticsof Exorcism: Jesus' Reaction Negative Labelsin
the Beelzebul Controversy. Biblical Theology Bulletin volume 29. p. 118-130.

GUNDRY, Robert H. Mark: A Commentary on His Apology for the Cross. Grand
Rapids: Eerdmans, 1993. 1069p.

HARE, Douglas R.A. Mark. Westminster Bible Companion; Louisville, KY:
Westminster John Knox Press, 1996. 230p.

HINNELLS, John R. Persian Mythology. New Y ork, USA:The Hamlyn Publishing
Group Limited, 1973. 141p.

HOOKER, Morna D. The Gospel According to Saint Mark. Black's New Testament
Commentary. Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1991. 424p.

HORSLEY, Richard A. Arqueologia, Historia e Sociedade na Galiléa: O Contexto
Social de Jesus e os Rabis. S50 Paulo: Paulus, 2000. 240p.

HORSLEY, Richard A. Jesus e o Império: O Reino de Deus e a Nova Desordem
Mundial. So Paulo: Paulus, 2004. 156p.

HORSLEY, Richard A. Galilee: History, Poalitics, People. Valey Forge: Trinity
Press International, 1995. 357p.



181

HORSLEY, Richard A. e HANSON, John S. Bandidos, Profetas e Messas:
Movimentos populares no tempo de Jesus. S0 Paulo, Paulus, 1995. 226p.

IERSEL, Basvan. Mark: A Reader-Response Commentary. Journal for the Study of
the New Testament Supplement Series, 164. Sheffield: Sheffield Academic Press,
1998. 556p.

JOSEFO, Flavio. Guerra de los Judios, in: Obras Completas de Flavio Josefo.
Buenos Aires: Acervo Cultural Editores, 1961. 1130p.

KEE, Howard Clark. Community of the New Age: Studies in Mark’s Gospel. Macon
GA: Mercer University Press, 1983. 225p.

KEE, Howard The Terminology of Mark’'s Exorcism Sories. NTS, 14, 1968. p.232-
246.

KINGSBURY, Jack Dean. The Christology of Mark's Gospel. Philadelphia: Fortress
Press, 1989. 203p.

KIPPENBERG, Hans G. Religido e Formacédo de Classes na Antiga Judéia. Sdo
Paulo, Paulinas, 1988. 173p.

KIRSCHNER, Estevan F. Amarrando o Valente: A Interpretacdo de Marcos 3.27 em
seu Contexto Original. In: Shedd, Russel (organizador). Chamado para Servir. S&o
Paulo, Edicdes Vida Nova, 1994, p. 35-50.

KOESTER, Helmut. Introducio ao Novo Testamento: Histéria, Cultura e Religido
do Periodo Helenistico. S&o Paulo: Paulus, 2005. 432p.

KUEMMERLIN-MCLEAN, Joanne K. Demons. In: FREEDMAN, David Noel
(editor-chefe) The Anchor Bible Dictionary (vol. 2) New York, USA, 1992. p.138-
142.

LAMAS, Maria. Mitologia Geral: o Mundo dos Deuses e dos Herdis (vol.V). Rio de
Janeiro: Editorial Estampa, 1973. 189p.

LANE, William L. The Gospel According to Mark: The English Text with
Introduction, Exposition and Notes. NICNT; Grand Rapids: Eerdmans, 1974. 652p.

LENTZEN-DEIS, Fritzleo. Comentario ao evangelho de Marcos: modelo da nova
Evangelizacdo. Evangelho e cultura. S0 Paulo: Ave-Maria, 2003. 509p.

LEWIS, loan M. Extase Religioso: um estudo da possessdo por espirito e do
xamanismo. S&0 Paulo: Editora Perspectiva, 1977. 268p.

LINK, Luther. O Diabo: a Mascara sem Rosto. S&o Paulo: Companhia das L etras,
1988. 229p.

LOFFREDA, Stanislao. Cafarnaum. Jerusalém: Franciscan Printing Press, 1995. 86p.



182

MACHO, Algjandro Diez. Apocrifos Del Antiguo Testamento |: Introduccién
General. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. 414p.

MACHO, Algandro Diez. Apocrifos Del Antiguo Testamento V. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1987. 527p.

MACHO, Algjandro Diez. Apécrifos Del Antiguo Testamento 11. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1983. 525p.

MAGGI, Alberto. Jesus e Belzebu, Satanas e Demonios. Aparecida, SP: Editora
Santuério, 2003. 182p.

MAIER, Johann. Entre Los dos Testamentos: Historia y Religion em la Epoca Del
Segundo Templo. Salamanca: Ediciones Siguime, 1996. 365p.

MANN, C.S. Mark: A New Trandlation with Introduction and Commentary. The
Anchor Bible, 27; Garden City, NY: Doubleday, 1986. 715p.

MARCUS, Jodl. The Way of the Lord: Christological Exegesis of the Old Testament
in the Gospel of Mark. Louisville: Westminster/John Knox Press, 1992. 240p.

MARCUS, Joel. Mark 1-8. Anchor Bible Commentary, 27. New Y ork: Doubleday,
1999. 569p.

MARXEN, Willi. El Evangelista Marcos. Estudio sobre la Historia de la Redaccion
del Evangelio. Salamanca: Ediciones Siguime, 1981. 211p.

MATEQS, Juan and Fernando CAMACHO. Marcos: Texto e comentario. Colecéo
Comentarios Biblicos. Sdo Paulo, Paulus, 1998. 390p.

MATEOQOS, Juan and Fernando CAMACHO. Evangelho, figuras e simbol os.
Biblioteca de Estudos Biblicos. S&o Paulo, Edigdes Paulinas, 1991. 217p.

MATEOQOS, Juan e CAMACHO, Fernando. Jesus e a Sociedade de Seu Tempo. Séo
Paulo, Paulus, 1992. 171p.

MATERA, Frank J. Cristologia narrativa do Novo Testamento. Petropolis, Vozes,
2003. p.20-50.

MORACHO, Félix. Como Ler os Evangelhos. Para Entender o que Jesusfazia e
dizia. S&0 Paulo, Paulus, 2004. 202p. (52 edic¢&o).

MORIN, Emile. Jesus e as Estruturas de Seu Tempo. S30 Paulo, Paulus, 1988. 155p.
(72 edicdo).

MOSCONI, Luis. Evangelho de Jesus Cristo segundo Marcos para cristéos e cristas
rumo ao novo milénio. S0 Paulo: Edigdes Loyola, 1996. 127p.

MOULTON, James Hope. A Grammar of New Testament Greek-vol. |I. Edimburgo:



183

T&T Clark, 1985. 293p.

MOULTON, James Hope. A Grammar of New Testament Greek-val. 1. Edimburgo:
T&T Clark, 1986. 543p.

MY ERS, Ched. Binding the Srong Man: A Palitical Reading of Mark's Sory of
Jesus. Maryknoll: Orbis, 1988. 500p.

NOGUEIRA, Paulo A. Souza. O Mito dos Vigilantes: apocalipticos em crise coma
cultura mediterranea. (Artigo nédo publicado — novembro de 2003). p.1-7.

NOGUEIRA, Paulo A. Souza. Experiéncia religiosa e Critica Social no Cristianismo
Primitivo. S&o Paulo: Paulinas, 2003. 244p.

NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no Imaginéario Cristdo. Bauru, EDUSC,
2000. 124p.

PAGELS, Elaine. As Origens de Satanas. Rio de Janeiro, Ediouro PublicacBes SA.,
1996. 272p.

PAUL, André. O Judaismo Tardio: Histéria-politica. Sdo Paulo, Paulinas, 1983.
173p.

PNEUMA. In: A Greek- English Lexicon. Liddell, Henry G.; Scott, Robert. Oxford,
1968, p. 1424.

PNEUMA. In: Theological Dictionary of the New Testament — Vol. IV. Friedrich,
Gerhard (org.). Grand Rapids, Michigan: Eerdmans Publishing Company, p.332-451.

PERSIAN EMPIRE. In: The Archor Bible Dictionary —vol Il. Freedman, David
Noel (Editor-chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p. 236-244.

PETIT, Paul. A Civilizacdo Helenistica. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 1987.
122p.

PIKAZA, Xabier. A Figura de Jesus: Profeta, Taumaturgo, Rabino, Messias.
Petropolis, RJ: Vozes, 1995. 204p.

POWLISON, David. Confrontos de Poder. Sao Paulo: Editora Cultura Cristd, 1999.
176p.

RICHARDSON, Peter What has Canato do with Capernaum?. In: New Testament
Studies, 48 (2002) p. 330.

RABUSKE, Irineu José. Jesus Exorcista: Estudo exegético e hermenéutico de Mc
3.20-30 Sao Paulo: Edigdes Paulinas, 2004. 335p.

RICOEUR, Paul. O Mal: Um desafio a Filosofia e a Teologia. Campinas, SP,
Papirus Editora, 1988. 53p.

RIUS-CAMPS, Josep. Les Variants de la Recensié Occidental de L’ Evangeli de
Marc (Mc 1.16-28). Revista Catalunya 22.2 (1997), p. 409-419.



184

ROBBINS, Vernon K. Exploring the Texture of Texts: A Guide to Socio-Rhetorical
Interpretation. Valley Forge: Trinity Press International, 1996. 148p.

RUSSEL, D.S. Desvelamento Divino: Uma introducéo a Apocaliptica Judaica. Séo
Paulo: Paulus, 1997. 192p.

ROTH, Wolfgang. Hebrew Gospel: Cracking the Code of Mark. Oak Park: Meyer-
Stone Books, 1988. 148p.

SANFORD, John A. Mal: o lado sombrio da realidade. Séo Paulo: Edicbes Paulinas,
1988. 194p.

SCARDELAI, Donizete. Movimentos Messianicos no Tempo de Jesus. Jesus e
outros Messias. Séo Paulo, Paulus, 1998. 374p.

SCHIAVO, Luigi. 2000 Dembnios na Decapole: Exegese, Historia, Conflitos e
Interpretacdes de Mc 5.1-20. S&o Bernardo do Campo, 1999, Dissertacdo (Mestrado
em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de Sao Paulo. 240p.

SCHIAVO, Luigi. O Mal e suas Representaces Simbdlicas. O Universo Mitico e
Social das Figuras de Satanés na Biblia. Estudos de Religi&o 19 (2000), p.65-83.

SCHIAVO, Luigi. A Apocaliptica Judaica e o Surgimento da Cristologia de
Exaltacdo na Narrativa da Tentac8o de Jesus (Q 4.1-13). Revista Oracula — numero
1(2005), p.1-56.

SCHNACKENBURG, Rudolf. O Evangelho segundo Mar cos.Petropolis, Editora
Vozes, 1983. 242p.

SCHNEEMEL CHER, W. (Editor). New Testament Apocrypha — Vol |1. Tubingen,
Alemanha: SCM Press Ltd, 1974 (22 edi¢&o). 852p.

SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. London: S.P.C.K., 1970.
420p.

SOTELO, Daniel. Arqueologia Biblica. Sdo Paulo: Editora Cristd Novo Século,
2003. 110p.

STAMBAUGH, John E. e BALCH, David L. O Novo Testamento em Seu Ambiente
Social. S&o Paulo, Paulus, 1996. 197p.

STANFORD, Peter. O Diabo: Uma Biografia. Rio de Janeiro: Gryphus, 2003. 412p.

STEGEMANN, Ekkehard W.; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria Social do
Protocristianismo: Os primérdios do Judaismo e as Comunidades de Cristo no
Mundo Mediterraneo. Sdo Paulo: Paulus e Sinodal, 2004. 596p.

STERLING, Gregory E. Jesus as Exorcist: An Analysis of Matthew 17.14-20; Mark
9.14-29; Luke 9.37-43a. The Catholic Biblical Quarterly 55 (1993), p. 467-493.



185

SY X, Raoul. Jesus and Unclean Spirit: The Literary Relation between Mark and Q in
the Beelzebul Controversy (Mark 3.20-30 par). Louvain Sudies 17 (1992), p. 166-
180.

TAYLOR, Vincent. Evangelio segun San Marcos. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1980. 827p.

TCHERIKOVER, Victor. Hélenistic Civilization and the Jews. Peabody,
M assachusetts — USA: Hendrickson Publishers, 1999. 563p.

THIEL, Winfried. A Sociedade de Israel. S0 Paulo, Sinodal e Paulinas, 1993. 158p.

TILLY, Michael. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus. Cotidiano e
Religiosidade no judaismo Antigo. S&o Paulo: Edigdes Loyola, 2004. 146p.

UNCLEAN AND CLEAN. In: The Archor Bible Dictionary — vol Il. Freedman,
David Noel (Editor-chefe). New Y ork, Doubleday,1992, p. 729-745.

VAN HENTEN, Jan Willem. The First Test of Jesus: A Rereading of Mark 1.12-
13.New Testament Sudies 45 (1999), p. 349-366.



	(Exegese de Mc 1.21-28)
	Antonio Lazarini Neto
	Prof. Dr. Paulo Augusto de Souza Nogueira
	SINOPSE
	ABSTRACT
	SUMÁRIO:
	INTRODUÇÃO
	4. O Testamento dos Doze Patriarcas e “Belial”....................................77
	BIBLIOGRAFIA................................................................................... 177
	ABREVIATURAS
	CAPÍTULO III
	MARCOS 1.21-28: ESPÍRITO IMUNDO NA PRIMEIRA AÇÃO PÚBLICA DE JESUS
	Marcos 7.24-30
	Mateus 15.21-28


