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Resumo

Lima, Maria Jandira Cortes de Novais; Rubio, Alfonso Garcia
(Orientador). Uma Mistica Militante: reflexdo sobre as possiveis
contribuicdes de Dietrich Bonhoeffer para uma teologia e pastoral de
integracdo na Igreja Batista brasileira. Rio de Janeiro, 2008. 190p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

O trabalho caracteriza o dualismo no protestantismo brasileiro. Com base
na analise da vida e obra Dietrich Bonhoeffer apresenta estratégias capazes de
iluminar a pratica da Igreja Batista no pais. Primeiramente apresenta-se 0
problema que instigou a pesquisa: os efeitos prejudiciais do dualismo para a
propagacdo do Evangelho. Afirma-se, também, a necessidade de uma visdo
integrada do ser humano que resulte em préatica e teologia que considerem a
inseparabilidade entre mistica (vida voltada para o transcendente) e militancia
(vida inserida e atuante no mundo). Em seguida, trata-se do processo e estratégias
pedagogicas de penetracdo dualista no cristianismo e da formacéo da teologia e da
doutrina batista brasileira. Por fim, o estudo da reflexdo teoldgica e experiéncia
pessoal de Bonhoeffer, procura extrair maneiras de articular as dimensoes
espiritual e pratica da vida cristd e de, assim, informar maneiras renovadas de um
proceder cristdo que supere o dualismo. Desse estudo, cinco pontos foram
tomados como pistas para essa supera¢ao: 0 amor a Deus e ao proximo; a insercao
da Igreja no mundo; a Igreja tomada como comunidade viva; a visdo ecuménica e

a dimensao ética da fé.

Palavras-chave
Dualismo; mistica; militancia; visdo integrada do ser humano; Dietrich

Bonhoeffer; Igreja Batista



Abstract

Lima, Maria Jandira Cortes de Novais; Rubio, Alfonso Garcia (Advisor).
A Militant Mystic: Reflections on the Possible Contributions of
Dietrich Bonhoeffer for a Theology and Pastoral Action of Integration
in the Brazilian Baptist Church. Rio de Janeiro, 2008. 190p. MSc
Dissertation — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

This work characterizes dualism in Brazilian Protestantism. Based on an
analysis of the life and works of Dietrich Bonhoeffer, it presents strategies able to
shine some light on the practice of the Brazilian Baptist Church in the country.
Firstly, the research problem is presented: the harmful effects of dualism on the
spread of the Gospel. The need for an integrated perspective of the human being,
one that results in a practice and a theology that consider the inseparability
between mysticism (life oriented to the transcendent) and militancy (life inserted
and active in the world), is also affirmed. Next, the process and pedagogical
strategies through which dualism penetrated Christianity and the formation of
Brazilian Baptist theology and doctrine are discussed. Finally, the study of the
theological reflection and personal experience of Bonhoeffer aims at gathering
ways to articulate spiritual and practical dimensions of Christian life and,
therefore, at offering renewed forms of Christian practice that surpass dualism.
Out of this study five suggestions are given for overcoming dualism: love for God
and the neighbor, insertion of the church in the world, the church taken as a living

community, ecumenical vision, and, the ethical dimension of faith.

Keywords
Dualism; mystic; militancy; integrated vision of the human being; Dietrich
Bonhoeffer; Baptist Church
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Uma Mistica Militante: reflexdo sobre as possiveis contribuigdes de
Dietrich Bonhoeffer para uma teologia e pastoral de integracdo na Igreja

Batista brasileira

Ninguém tem mais amor pelos seus amigos do que
aquele que déa a sua vida por eles. (Joo 15:13 NTLH)



Introducéo

Numa area carente da Zona Sul do Rio de Janeiro, uma congregacao
batista, em seu segundo ano de atividades, deu inicio a uma creche que
funcionaria durante a semana. Seu objetivo: participar na vida comunitaria e
suprir algumas de suas necessidades. Porém, apos oito anos de funcionamento,
decidiu-se em assembléia (sistema pelo qual as igrejas batistas sdo administradas)
pelo fechamento da creche. As causas econdmicas, que formavam o cerne da
justificativa, apenas dissimulavam diferencas significativas na congregagédo
quanto a teologia e a vida cristé.

De fato, nas disputas, que se estenderam por dois anos, os membros da
Igreja estiveram claramente divididos e tornaram manifestas algumas divergéncias
latentes no modo como idealizavam a préatica cristd. Um grupo tentava provar que,
além de ser economicamente viavel, a creche “abencoaria” a comunidade
(criancas e familias). O outro grupo considerava a creche um fardo cuja
manutencdo era muito dispendiosa, intensiva em mao-de-obra, alem de ndo
apresentar resultados evangelisticos significativos.

Para o primeiro grupo, a Igreja ganhava com o0s recursos arrecadados para
o funcionamento da creche (benfeitorias no patriménio, entre outros), alem de
aprimorar-se com a chegada de novos membros, atraidos pela visibilidade do
trabalho social na comunidade. No periodo em que a creche funcionou, esses
cristdos empenhavam-se nos trabalhos de cunho social, mas demonstraram uma
vida religiosa com minima abertura para o transcendente, tanto que pouco
participavam das atividades eclesiais, exceto as diretamente relacionadas a
administracdo da Igreja. Militavam — e o faziam com muita dedicacdo — pela
canalizacdo das energias da Igreja rumo a uma maior a¢ao social na comunidade,
em principio, por meio da creche.

Os integrantes do outro grupo, que as disputas permitiram reconhecer,
afirmavam que os custos financeiros para a manutencdo da creche eram muito
altos e colocariam em risco o0 patrimdnio e 0s escassos recursos da Igreja caso 0s
patrocinadores ndo honrassem o0 compromisso de sustentar a atividade.

Consideravam, ademais, que a creche, pela quantidade de trabalho que demandava
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daqueles com ela envolvidos, ‘sugava’ as energias da Igreja a ponto de esta ndo
crescer espiritual ou numericamente. Conforme um dos membros chegou a
declarar em assembléia, a creche contribuia para fazer “adoecer a membresia”.

Comparados aos primeiros, os integrantes do segundo grupo pareciam
viver uma espiritualidade completamente desvinculada da realidade. Percebiam-se
como cristdos que criam na interferéncia do sobrenatural em suas vidas, pelo que
se dedicavam a contemplacdo e oragdes. “Misticos”, na acep¢do da palavra, por
sua atencdo aos mistérios da religido, buscavam comunicar-se e unir-se
diretamente com o divino, sem se envolver na vida diéria concreta do proximo
com seus problemas e suas conseqliéncias. Nao se tratava de indiferenca ou
insensibilidade para com o vizinho, mas da crenca de que é divino o poder para
mudar a situacdo no qual se encontram: “Deus pode fazé-lo independentemente da
ajuda do ser humano, pois ele é Deus.”

O caso acima descrito, vivenciado pela autora, ndo é excepcional. Pelo
contrario, pode-se dizer que constitui a regra e, numa primeira andlise, ajuda a
exemplificar uma situacdo vivida na Igreja Batista Brasileira nos dias atuais. Em
ultima instancia, permite reconhecer reflexos de uma questdo que vem desde o
inicio do cristianismo e cuja origem lhe é anterior, como assinalam alguns autores,
entre eles, Garcia Rubio.!

A Histdria Cristd permite identificar duas concepg¢des dominantes quanto a
pratica de vida. A primeira, mistica, mais contemplativa, sensivel aos valores
espirituais e dimensdes transcendentes, € geralmente criticada por estar alienada
das questdes sociais. A outra, de estilo ativo, enfatiza 0 compromisso com a
Histdria, a militdncia social e politica, a “praxis” libertadora, na qual o que
importa é a vida aqui e agora. Na primeira concepcdo, a vida terrena, por ser
passageira, € desvalorizada, o alvo é a patria celeste; na segunda, € a vida de
contemplacéo e oracéo que se menospreza.? As duas concepgdes sdo excludentes
e demarcam dois extremos da pratica religiosa. Configuram a esséncia do

dualismo cristdo, no qual é necessario escolher e posicionar-se entre duas

! RUBIO, A.G. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, ed.
SISTEMATICA, C.T., 3a. rev. e ampl. ed., Homem (Teologia cristd) (S&o Paulo: Paulus, 2001). p.
97.

’GALILEA, S. Espiritualidade da libertagdo, trans. PINHEIRO, E. (Petrdpolis: Editora Vozes,
1975). p.7-14.
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alternativas: a vida de devocédo a Deus ou a disposicdo em realizar a a¢éo social
aos servos de Deus.

Com base em Garcia Rubio, Dussel,? entre outros autores, pode-se afirmar
ndo ser dificil perceber nas correntes dualistas a existéncia de uma estrutura
mental de oposicio-exclusio,* que varia quanto ao radicalismo de sua formulacéo,
entre “corpo” e “alma” e/ou outras dimensdes constitutivas do ser humano tais
como: razdo versus afeto, pessoal-individual versus social-politico, vida de
devocao versus agdo social, fé versus obra.

Tais distingdes ndo acontecem sem efeitos. No plano coletivo, dificultam a
articulacdo, geram tens@es entre os individuos e repercutem dentro da Igreja, por
atrapalhar o crescimento e amadurecimento do grupo.’ Individualmente, o
dualismo pode levar & perda da fé e a auséncia da salvacdo e, portanto, constitui
grave problema para a pastoral. Sua superacdo demanda adequada acdo
evangelizadora, que leve em conta o0 ser humano em todas as suas dimensoes e
contribua para a realizacdo do individuo em todos os aspectos da sua existéncia:
uma visdo integrada do ser humano que ajude a Igreja na concretizacdo da
salvacédo-libertacdo integral do homem e do meio em que vive.

O trabalho aqui proposto procura, primeiramente, reconhecer os elementos
do dualismo na Igreja Batista Brasileira, isto €, mostrar, de modo preliminar,
como esse encontra-se presente na pratica e na doutrina batistas. Estudos que se
dedicassem exclusivamente a compreender os modos como se enraizam elementos
ndo cristdos na pratica crista® seriam, em si, de grande importancia para instruir
estratégias pastorais comprometidas com transformacdo individual e coletiva,
social e politica, secular e religiosa. Porém, apresenta-se aqui 0 panorama do
dualismo no meio Batista apenas para exemplificar um campo necessitado de
transformacéo.

O foco do trabalho consiste na investigacdo do pensamento e vida de
Dietrich Bonhoeffer e do modo como podem iluminar a pratica e, em particular, o
trabalho evangelizador dos Batistas brasileiros. Busca-se discutir o modo de

®DUSSEL, E.D. El Dualismo en la Antropologia de la Cristandad (Buenos Aires: Editorial
Guadalupe, 1974). p. 252-288.

* RUBIO, A.G. Nova Evangelizacdo e maturidade afetiva, ed. LATINO-AMERICANOS, E. E.
D., 2a. ed. (S&o Paulo: Paulinas, 1993). p. 25.

® RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas. p. 95-113.
®Como o do Dussel, o de Garcia Rubio entre outros.
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efetivar uma abordagem crista de base biblica e relevancia teoldgica que apresente
a pessoa de Jesus mediante uma visdo integrada de devocéo e acdo, de mistica e
militancia pelo Reino, no mundo. Especificamente, busca-se ver em que o autor e
sua obra poderiam contribuir para os que ainda hoje confundem fidelidade ao
Deus encarnado e a missao universal, com lealdade inquestionavel ao pais e ao
governo constituido. A histéria de Bonhoeffer incentiva uma forte resisténcia a
essa confuséo entre fidelidade e servilismo. O exemplo de vida mistica conjugada
com uma militdncia real, extraida das cartas e anota¢fes contidas no livro
Resisténcia e submisséo, ajuda a evitar toda a reducdo mutiladora, que empobrece
0 conteldo da libertacao crista.

Pretende-se, assim, somar com outros esforcos que se tém preocupado em
chamar a atencdo dos cristdos hodiernos para o fato de que mistica e militancia
fazem parte do discipulado de Jesus e resultam numa vida plena em Cristo e numa
vivéncia capaz de transformar vidas e sociedades.

A escolha do titulo do trabalho, Uma Mistica Militante: reflexdo sobre as
possiveis contribuicGes de Dietrich Bonhoeffer para uma teologia e pastoral de
integracdo na Igreja Batista brasileira, pretende, portanto, realcar, por um lado, a
importancia da oracdo comprometida com a pratica da justica e do amor e, por

outro, a necessidade do “atrelamento da acé&o a Jesus Cristo™’

por meio de quem
o “trabalho pode ser comecado e terminado.”® Para haver transformacéo, o que a
experiéncia e o0s escritos de Bonhoeffer ensinam é que se deve agir,
simultaneamente, nas duas dimensdes.

A teologia sempre buscou aprofundar a compreensdo e o relacionamento
entre o Criador e a criatura. A influéncia do dualismo no Ocidente, nas suas
diversas formas, contribui para distanciar e dificultar esse relacionamento. Como
superar essa influéncia e suas consequéncias desastrosas, que dificultam a
articulacdo entre espiritualidade e corporeidade, entre devocdo e acao social, entre
mistica e militdncia? Evidenciar o dualismo que se encontra enraizado e
naturalizado na pratica cristd ajuda a reconhecer obstaculos e orientar o esforco

teoldgico na caminhada da valorizacédo da beleza da complexidade do ser humano

"BONHOEFFER, D. Etica, ed. SISTEMATICA, T., trans. MICHEL, H., 6a. ed., Etica Teoldgica
(S&o Leopoldo: Editora Sinodal, 2002; reprint, Eberhard BETHGE). p. 29.

® BONHOEFFER, D. Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisdo, trans.
SCHNEIDER, N. (Séo Leopoldo: Sinodal, 2003). p. 507-508.
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e da vida crista. Essa critica deveria ser acompanhada por estudos sobre a préatica
cristd, que permitissem trazer elementos da experiéncia para iluminar maneiras
renovadas de agir.

O tet6logo com qual se dialogard concorda que sé é possivel superar o
dualismo — e o reducionismo que essa concepg¢do opera nas possibilidades da acéo
evangelizadora —, tendo como ponto de partida a prépria pessoa de Jesus, exemplo
e modelo de pessoa dedicada a oracdo e compromissada com a transformacéo. Ao
mesmo tempo, a vida que o tedlogo viveu, exemplifica e permite pensar formas de
realizar a experiéncia de Cristo na realidade concreta dos individuos comuns. O
interessante e a atualidade de Bonhoeffer é que ele aponta caminhos para uma
vivéncia cristd capaz de transformar individuos e suas relacbes eclesiais e
comunitarias e exple elementos para capacitar 0s cristios contemporaneos a
darem respostas convincentes e llcidas aos problemas éticos, morais, politicos e
sociais emergentes.

De dentro de uma cela carceraria apertada, em Berlim, vem uma luz que
ajuda a iluminar a caminhada cristd hoje, século XXI, e mostra a Igreja que,
quando se esta fundado num relacionamento sincero com Deus, € possivel pregar
e viver com alegria, em meio a riscos e problemas. O exemplo de Bonhoeffer
mostra que a felicidade, a satisfacdo pessoal e, principalmente, a vida em
plenitude dependem de que a pessoa e seus problemas sejam vistos como um
todo. De 04 de abril de 1943, dia de sua priséo, até a madrugada de 09 de abril de
1945, quando foi executado, pode vir a inspiracdo para crentes do seculo XXI. As
oracdes de um preso alegre que, por acreditar na possibilidade da vitdria contra o
pecado, conspirou contra o regime vigente a favor do ser humano, séo elementos
de um exemplo real e prético, de um testemunho vivido até a morte. As cartas da
prisdo permitem ouvir um homem que fala de Deus e um Deus que fala ao
mundo.®

A pesquisa se deu através de fontes bibliograficas, analisadas a partir da
seguinte questdo: de que modos a experiéncia e 0s ensinos de Bonhoeffer
contribuiriam para a superacdo do dualismo cristdo que se pode constatar pela

oposicao entre a mistica e a militancia social no meio Batista brasileiro?

® BONHOEFFER, D. Resisténcia e Submissio, ed. HUMANISMO, E. E., trans. BERNHOEFT, E.
J. (Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968).
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Seguiu-se 0 método de trabalho VER-JULGAR-AGIR. Para a primeira
secdo do primeiro capitulo utilizaram-se obras variadas de teologia, filosofia e
historia, privilegiando-se, na questdo relativa ao dualismo, o livro Unidade na
Pluralidade, de Garcia Rubio. As obras que serviram de base para a pesquisa
sobre o pensamento de Bonhoeffer, autor escolhido, foram: Vida em Comunhao,
Discipulado e em especial Resisténcia e Submissdo. O trabalho com esse material
ndo excluiu o recurso a outros trabalhos do autor, inclusive fragmentos de seus
textos ou cartas publicadas apds sua morte.”® Num plano secundario, lancou-se
mao de outros autores que tratam da tematica do dualismo e em especial das
relacdes entre a devocgdo e acdo ou, nos termos aqui sintetizados, entre mistica e
militdncia. Em relacdo a vida de Bonhoeffer, privilegiou-se — embora ndo tenha
sido a Unica fonte — a biografia escrita por seu amigo Eberhard Berthge.

Ainda que o objetivo do trabalho ndo seja o de fazer um profundo estudo
da teologia de Bonhoeffer, nem de fixar uma biografia geral sua, a fim de
relacionar a vida de devocdo e a acdo politica e social do autor procurou-se tracar-
Ihe um perfil cronoldgico. Pelo mesmo motivo tratou-se, de forma brevissima, das
suas obras.

O trabalho encontra-se dividido em trés capitulos. O primeiro capitulo,
intitulado Dicotomia entre espiritualidade e pratica cristd na Igreja Batista
Brasileira, correspondente ao VER, estd subdividido em duas secdes.
Primeiramente, a penetragdo dualista no cristianismo. Nessa parte, de forma
brevissima, busca-se recuperar a historia do dualismo para ver alguns dos modos
pelos quais a fé cristd foi e tem sido por ele influenciada. Também se discute
como a incorporacdo do dualismo a cultura ocidental se reflete na vida da Igreja
cristd e acarreta resultados desastrosos para a acdo evangelizadora quando esta
ndo consegue efetivar-se a partir da integracédo entre fé e pratica.

Na segunda secdo desse primeiro capitulo trata-se da formacdo do
pensamento e da doutrina no protestantismo batista brasileiro, do
fundamentalismo protestante e Batista. Para tal elaborou-se uma breve histdria dos
batistas e sua chegada ao Brasil, bem como da pedagogia Batista. Analisam-se

duas alegorias empregadas na evangelizacdo, que ajudaram a sedimentar o

YBONHOEFFER, D. e WEDEMEYER, M.V. Cartas de amor desde la prision, in Cartas de amor
desde la prision, ed. BISMARCK, R.-A.V. e KABITZ, U. (Madrid: Editorial Trota, 1998).
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dualismo. O capitulo encerra-se com uma discussdo sobre um movimento de
reacdo: o Evangelho Social e a Missdo Integral, tentativas de integrar acdo social e
vida de devocdo na Igreja Batista.

O segundo capitulo, Dietrich Bonhoeffer e a vivéncia integral da fé,
corresponde ao movimento JULGAR, do método de trabalho. Através da analise
da producédo intelectual e vida deste autor (antecedentes familiares, infancia,
formacdo teoldgica, vivéncia eclesiastica, atuacdo politica, prisdo, etc), em
especial a relagéo entre acdo e oracdo, busca-se apresentar uma maneira concreta
de articular a espiritualidade a vida préatica. Dentre varios pontos que afloraram da
analise, cinco foram recuperados, no capitulo seguinte, a fim de servir para a
elaboracdo de uma teologia e pastoral em vista da superacdo do dualismo: 1)
presenca e insercdo no mundo, 2) amor a Deus e amor ao proximo, 3) a Igreja
como Comunidade, 4) a visdo ecuménica e 5) a dimensdo ética da fé/ o agir
responsavel.

O terceiro capitulo, Bonhoeffer e as possibilidades da Igreja Batista no
Brasil, trata das pistas pastorais decorrentes das reflexdes trabalhadas nos dois
capitulos anteriores. No método utilizado refere-se ao AGIR. O capitulo foi
organizado em trés secdes, a ultima delas subdividida para enfatizar as cinco
pistas levantadas a partir das obras e vida de Bonhoeffer. Na primeira secdo, A
Igreja Batista e o contexto sdcio-politico: responsabilidade social, profética e
evangelizadora, sdo discutidos os dois perigos que a Igreja na atualidade corre,
como também aconteceu na época de Bonhoeffer: o perigo de se aliar ao poder
constituido para dele se beneficiar e o de ndo questionar 0 governo e as instancias
superiores, como se emanados de Deus. A secdo A missdo integral da Igreja
Batista hoje no Brasil, procura trazer a memoria o ministério de Jesus Cristo, que
néo foi apenas perddo de pecados, mas de transformacéo da vida e da situacdo dos
que se aproximaram dele desejosos dessa mudanca. Na terceira secdo, A Igreja
Batista no Brasil: Algumas pistas para uma teologia e pastoral de integracéo,
novamente reforca-se o exemplo de Jesus como fundamento para o combate de
todo o tipo de dualismo: o Filho de Deus se fez carne para servir a humanidade e
anunciar a chegada do Reino de Deus. A secdo sinaliza, também, o importante
papel da teologia nesta tarefa e recupera os cinco pontos, acima referidos, que a
Igreja tem que trilhar para combater o dualismo entre agdo e oragdo. Numa hora

de desafios — sociais, morais, politicos entre outros — como 0s que se enfrentam no
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Brasil, hoje, os pontos salientados podem contribuir para uma postura mais
coerente da Igreja Batista e abrem a possibilidade de realizar algo significativo em
prol do Reino de Deus.

A guisa de conclusdo, foram reunidas as ponderagdes levantadas e
elaborados comentarios sobre a confirmacdo das hipoteses e questionamentos
propostos no inicio da pesquisa. Pela sélida fundamentagdo biblica, teoldgica e
filoséfica de Bonhoeffer e pela relacdo evidente e intensa entre acdo politica e
reflexdo teolégica que demonstrou, sua vida e obra permitem constituir material
importante para iluminar, no Brasil Batista, uma teologia e pastoral que integre a
mistica e a militancia, e que constitua uma acao evangelizadora que leve em conta
as dimensdes: corpo, alma, razdo, fé, opcdes sociopoliticas, igreja, mundo, vida

celeste e terrena, afeto, amor, sexualidade, vida comunitaria.**

1 RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexo cristés. p. 107-113.
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Dicotomia entre Espiritualidade e Pratica Cristd na Igreja

Batista Brasileira

O objetivo deste capitulo é caracterizar a dicotomia entre espiritualidade e
acdo cristds no pensamento e doutrina batistas que tem impedido a realizagéo de
uma evangelizagdo transformadora que leve em conta o ser humano em todas as
suas dimensdes.

A dicotomia entre espiritualidade e agdo cristd ndo é particular ao meio
batista. Tampouco € novidade no cristianismo. Representa a forma atualizada de
duas concepc0es, excludentes, que tém, ao longo dos séculos, se consolidado na
pratica de vida dos cristdos. A mistica, mais contemplativa, privilegia os valores
espirituais e d& pouca importancia a dimensdo material da vida dos cristaos.
Considera o ativismo uma forma de fugir das questbes centrais da vida cristd e
eclesiastica. A vida terrena é apenas uma passagem para a patria celeste, que deve
ser o centro das atencdes. A outra, da militancia social, focaliza a agdo no mundo
— espaco e tempo; lugar e Historia — e associa atividades contemplativas a
passividade e alienagdo."

As duas concepcdes, e as posicOes que as legitimam, tém sua origem antes
dos primérdios do cristianismo. N&o surgem na lIgreja, fazem parte de uma
estrutura mental de oposicdo-exclusdo, propria de um dualismo que vem,
sobretudo, da cultura helénica, penetrou na comunidade cristé e ficou enraizado na
consciéncia e pratica de cristdos, influenciando suas atitudes.™® Esses argumentos
serdo desenvolvidos, ainda que sumariamente, na primeira se¢do deste capitulo.

Na segunda secao apresentam-se alguns dos dados historicos da formacao
do pensamento e da doutrina no protestantismo Batista brasileiro. Consideram-se,
também, os efeitos praticos desse dualismo na vida social e religiosa desses

cristdos. Tomam-se, como exemplos ilustrativos da presenca desse dualismo, duas

GALILEA, Espiritualidade da libertacdo. Trans. PINHEIRO, E., Petrpolis: Vozes, 1975, p.7-
14.

RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristds. Petropolis:
Vozes, p. 97.
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alegorias muito utilizadas na catequese Batista: o quadro Os Dois Caminhos e 0
livro O Peregrino.

Na terceira segdo, trata-se do surgimento do Evangelho Social, reacdo ao
dualismo dominante. A idéia, que posteriormente evoluiu para a de uma Missdo
Integral, estd fundamentada numa visdo mais holistica e integradora do ser
humano.

A visdo historica, aqui apresentada de forma sumaria, esta limitada a Igreja
Batista no Brasil. Ainda assim, ndo pretende esgotar a caracterizagdo e
explicacbes sobre a dicotomia entre espiritualidade e acdo cristd naquela
denominacdo. Interessa contribuir, ainda que de forma modesta, na tomada de
consciéncia dos inconvenientes de uma visdo dualista da proposta crista e situar a

discussdo dos capitulos seguintes.

11

A penetragcao do dualismo no cristianismo

Apo6s a morte de Jesus de Nazaré seus projetos pareceram malograr.
Seguidores e discipulos se dispersaram. A possibilidade da ressurreicdo era
inimaginavel ou, no maximo, constituia uma esperanca ainda incipiente. Quando
os discipulos estavam reunidos em Pentecostes, experimentaram o derramamento
do Espirito Santo sobre a comunidade (cf. At. 1,41). Nessa oportunidade, segundo
0 autor de Atos dos Apdstolos, mais de trés mil pessoas aderiram a fe da Igreja
nascente (cf. At 2,1-41). O Pentecostes muda toda a vida desse pequeno grupo,
gue até entdo se sentia fraco e amedrontado. Agora, ao vé-lo como o Cristo vivo,
que cumpria sua promessa de derramamento do Espirito Santo, aquele grupo
inicial de seguidores de Jesus se enche de coragem e passa a proclaméa-lo como o
Messias prometido. A mensagem gloriosa que doravante estariam anunciando no
mundo pode ser assim resumida: Jesus de Nazaré, crucificado pelos homens, foi
ressuscitado pelo Pai e esté a direita deste no céu (cf. At 2,32-33).

A primeira comunidade cristd tinha suas raizes na religido judaica, isto &,
numa religido nacional, pertencente a um povo particular, como todas as religides

antigas. Essa comunidade, ap0s a morte-ressurreicdo-ascensao de Jesus, teve “a
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consciéncia de que em Jesus a revelacéo de Deus alcancou seu cume™**. Sentiu a
necessidade de interpretar esses Gltimos eventos da vida do Mestre e refletir sua
fé, bem como de transmitir as Boas Novas para o mundo inteiro. Entretanto, era
preciso encontrar resposta e caminhos para esta indagacdo: como converter as
pessoas de outras religides que tinham como eles um sentido para sua vida e um
passado proprios?

No livro dos Atos dos Apéstolos, escrito por volta de 63-64," encontra-se
o relato de fatos ocorridos provavelmente entre 0s anos 29 e 63, que constituem o
primeiro esforco de organizagdo do cristianismo. No capitulo 15, registra-se a
realizacdo do primeiro Concilio, o de Jerusalém, no ano 49 (cf. At 15,4-29). A
essa altura, o cristianismo enfrentava o primeiro dos grandes desafios na fixacao
de sua identidade como uma proposta universalista, inclusiva, que acabaria por
triunfar sobre as tendéncias que, na pratica, buscavam limitad-lo ao contexto
judaico, separatista e exclusivista. Os primeiros cristdos rejeitaram, de maneira
categorica, a proposta dualistica que adotava como critério de validade e
legitimidade da fé sua submissdo aos postulados da lei mosaica. Ndo havia para
eles conflitos entre as preocupacdes espirituais e vida cotidiana. Reconheceu-se
que a salvacdo cristd é para todos. Tanto os que se submetem a lei quanto os que
ndo o fazem podem viver o cristianismo real, ndo havendo base teoldgica para
uma dicotomia neste campo (cf. Rm 3,29-31). De igual forma, o combate
apostdlico ao esoterismo gndstico caminhou na mesma direcdo, na medida em que
nega aos iniciados nessa doutrina privilégios de acesso a Divindade néo
compartilhados pelas pessoas comuns (cf. Cl 2,6-10).

Para evangelizar “até aos confins da terra”, a Igreja precisou expressar-se
no mundo cultural helénico que possuia uma visdo de ser humano diferente da
Visdo unitaria prépria da perspectiva antropolégica biblica.*® A cultura helénica
era, entdo, marcada por uma visdo antropoldgica dualistica, gnostica que

influenciou de maneira diversificada os Padres da Igreja, tanto do Oriente quanto

“LIBANIO, J.B. e MURAD, A. Introducéo a Teologia - Perfil, enfoques, tarefas, 5a. ed. (Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 2005). p. 113.

Data mais provéavel e aceita por muitos eruditos como Harnack: cf. CHAMPLIN, R.N. O Novo
Testamento Interpretado versiculo por versiculo, 1a. ed., vol. 1ll (Sdo Paulo: Milenium, 1986).
p.5. e DAVIS, J.D. Dicionario da Biblia, trans. BRAGA, J.R.C. Nona Edicéo ed. (Rio de Janeiro:
Junta de Educacdo Religiosa e Publicagdes, 1983). p. 62.

®RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas. p.329.
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do Ocidente. A visdo dicotdmica, em nivel de reflexdo, tem sua origem no
universo religioso da india, na teologia da Pérsia antiga,’’ anterior, portanto, ao
florescer da filosofia grega. No mundo helénico foi desenvolvida primeiramente
entre os pitagoricos. Para explicar a multiplicidade e o devir, eles recorrem a luta
dos opostos, pares e impares, entendida como antitese ou encontro de realidades
antagbnicas que governam o universo e criam, nos mundos fisico e antropolégico,
contrastes e conflitos que s6 podem ser superados e harmonizados no nivel das
realidades matematicas, justamente por serem abstratas.

Posteriormente, ja no campo filosofico, o dualismo é fortemente
valorizado pelo pensamento de Platdo (428 ou 427 a.C - 347 a.C). Sua formulacao
teorica, especialmente a metafisica, ““teve um influxo decisivo na formulacdo e no
desenvolvimento da filosofia, da cultura, da civilizacdo e do ser mesmo do
Ocidente europeu.”®

Resumidamente pode-se dizer que foi Platdo quem conferiu, no campo da
metafisica, a formulacdo teérica do dualismo.® Este filésofo concebeu dois
universos separados e opostos entre si.”® Foi ele, sem ddvida, quem melhor
sintetizou as principais fontes do dualismo antigo, as vezes agregando ou
deduzindo elementos novos. Platdo distinguiu entre o ndo-ser, as coisas ou a
Matéria (a qual ndo passa de aparéncia), sempre mutavel, do Ser, as Idéias (apice
da divindade), realidade imaterial e eterna que ordena o caos.?! Outras correntes
filosoficas desenvolveram também esta visdo dualista. O neoplatonismo e o
estoicismo foram as correntes que mais influenciaram o cristianismo na
Antiguidade.?

Portanto, a Igreja dos primeiros séculos estava diante do imenso desafio de
justificar-se e pregar aqueles socializados na cultura helénica ou instruidos na
filosofia grega que consideravam a fé cristd secundaria ou de pouco valor, quando

ndo totalmente desprezivel. Para apresentar a verdade cristd e demonstrar sua

YRUBIO, A.G. Elementos de Antropologia Teolégica - Salvacdo cristd: salvos do qué e para
qué?, ed. TEOLOGICA, C.I. (Petropolis: Vozes, 2004). p. 25.

RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflex&o cristas. p. 97.
PERANI, C. A acdo da Igreja nas bases: da Integraco a Libertacdo, CEI SULEMENTO No.11
1975. p. 210.

YBASTOS, F. Panorama das idéias Estéticas no Ocidente (De Platdo a Kant) (Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1987). p. 22.

! Ibid. p. 23-24.

2RUBIO, Elementos de Antropologia Teoldgica - Salvac&o crista: salvos do qué e para qué? p.
25.
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superioridade sobre a tradicdo helénica, os Padres da Igreja — escritores dos
primeiros séculos que se dedicaram a elaboracdo da doutrina cristd — e intelectuais
como Ambroésio, Eusébio de Cesareia, Clemente de Alexandria, Origenes e
Agostinho, entre outros, enfrentaram muitos desvios e erros introduzidos pela
influéncia de doutrinas dualistas vigentes a epoca.

A proposito, Libanio e Murad focalizam os problemas decorrentes dessa
aproximacdo entre a reflexdo crista da época e o pensamento filoséfico de feitio

grego, predominante, nos seguintes termos:

“A medida que se incultura, adotando expressdes de fé e utilizando categorias dos
esquemas mentais de seus interlocutores, a reflexdo de fé defronta-se com
imprecis@es e duvidas. Surgem grupos radicais, que tendem a descaracterizar a
identidade cristd, como donatistas, docetistas, gnésticos, etc. O embate com as
heresias estimula e faz avancar a teologia, ao requerer precisdo de termo e
fidelidade criativa a Escritura. A multiplicidade de Concilios Ecuménicos
(Nicéia, Efeso, Calceddnia, Constantinopla) e regionais (Elvira, Orange) atesta o
vico e gsclima apaixonante da teologia patristica, em relacdo com a vida da
Igreja.”

No contato missionario com outros povos, diferentes da cultura semita,
muitos problemas foram enfrentados para fazer acontecer a inculturacdo do
evangelho. O dualismo radical afirmado pelo gnosticismo® nas suas diversas
variantes foi o principal desafio que levou a Igreja a precisar melhor, com a
mediacdo do instrumental filosofico, sua visdo de homem (antropoldgica) e, mais
concretamente, o tipo de relacdo existente entre a alma e o corpo. Na luta contra a
penetragdo gnostica no cristianismo, embora os Padres tenham utilizado,
freqlientemente, elementos de antropologia desta doutrina, suavizavam seu
dualismo, como forma de respeitar a intencionalidade bésica crista.”®

Houve também Padres que utilizaram propositalmente a antropologia
dualista helénica dentro dos limites impostos pela intencionalidade bésica crista:
no Oriente, sobretudo Origenes e os Padres que pertenciam a Escola de

Alexandria, Clemente, entre eles. Entre os defensores dessa tendéncia

“MURAD, A. e LIBANIO, J.B. Introducdo & Teologia. Perfil, enfoques, tarefas (Séo Paulo:
Edicdes Loyola, 2005). p.116-117.

2*E aquele que apresenta o corpo em particular e a matéria em geral como intrinsecamente maus,
bem como a alma e a dimensdo “espiritual” como intrinsecamente bons. Para maiores
esclarecimentos, ver: RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao
cristds. RUBIO, Unidade na Pluralidade, op. cit., p. 268-272.

1bid. p. 356. Murad.
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(especialmente em Origenes) observa-se uma progressiva desvalorizacdo do
corpo, enquanto a alma racional torna-se, cada vez mais, parametro ou medida de
humanidade.”®

Essa aceitacdo do dualismo antropoldgico foi mais acentuada no Ocidente.
Tertuliano (160-225), de Cartago, considerado o primeiro importante escritor
latino, combateu o0 paganismo e 0s movimentos considerados heréticos,
principalmente o gnosticismo. Foi um forte defensor do fideismo, doutrina
segundo a qual as verdades religiosas e morais s6 podem ser alcancadas pela fé.
Embora defendendo o valor positivo da “carne” para a salvacdo, acabou ficando
preso no dualismo platonico.?’

Como ja foi observado, os Padres da Igreja, embora vivendo num
ambiente dualista, desde o inicio da historia crista estiveram atentos aos perigos
que a influéncia filoséfica grega representava para o cristianismo, 28
especialmente no que diz respeito a unidade basica do ser humano,
freqlientemente ameacada pelo dualismo filoséfico. Para eles, ainda que composto
de carne e espirito, o ser humano é uno, indivisivel. Trata-se de uma unicidade.
Sua vivéncia neste mundo é limitada em termos temporais, porém o que o imuniza
contra um imanentismo materialista € a confianga na ressurrei¢cdo dos corpos que
se dara no ultimo dia e o levara a uma vida plena que sera eterna. Ndo havendo
desse modo, espaco para 0 entendimento de uma ruptura entre alma e corpo.

Além de elaborages que serviriam para embasar a teologia biblica, da
unicidade do ser humano, na Patristica também podem ser identificadas, com
clareza, ao menos duas linhas de critica — expressa — ao dualismo radical. A
primeira, que se vincula a criacdo, parte do pressuposto de que, como obra de
Deus, o homem todo é bom, ndo se justificando, a luz do texto biblico e da
reflex@o cristd consequente, a adesdo a idéia do mundo e do homem criados por
forcas antagonicas que responderiam pelo que ha de “bom” e de “mau” neles.
Deus é bom, portanto s6 podendo criar o ser humano bom por inteiro. Este
homem inteiro participa da salvacéo e glorificacao.

®DUSSEL, El Dualismo en la Antropologia de la Cristandad. p.75-85 citado por RUBIO,
Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexéo cristas. p. 334.

2’DUSSEL, El Dualismo en la Antropologia de la Cristandad. p. 173-176.

8RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas. p. 339.
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Tanto a alma quanto o corpo pertencem ao mundo das realidades criadas
pelo Gnico Deus criador e salvador. Portanto, a alma nédo é divina, nem emanacéo
do divino. Ela ndo é preexistente, nem muito menos prisioneira do corpo por
castigo. O corpo ndo é mau e nem foi criado pelo deménio, mas é bom e
ressuscitara. A dualidade corpo-alma é real, mas essa ndo deve levar a um
dualismo — uma opcao entre um e outro — no qual somente a alma seja colocada
como boa, pertencente a esfera do divino, enquanto o corpo é considerado mau e
como pertencente a0 mundo mau e demoniaco.”

A segunda linha de critica ao dualismo radical da Patristica decorre da
I6gica implicita na realidade da encarnacgéo: se Deus, por meio do Logos divino,
assumiu um corpo humano real, inclusive com a passagem pela experiéncia da
morte, este corpo sO pode ser bom. A perspectiva biblico-cristd deixa claro que se
ha um s6 Deus criador e este Deus é bom, a matéria ndo pode ser ma. Vistas por
este angulo, criacdo e encarnacdo representam uma rejeicdo terminante do
dualismo.*

Cabe ressaltar, que o dualismo se da quando as relagdes entre duas
dualidades em tenséo se resolvem uma mutilando a outra. Isto &, para destacar um
dos elementos em tensdo mutila-se o outro. O dualismo é empobrecedor e
reducionista. A dualidade espiritualidade e corporeidade € real, deve ser defendida
sempre. O mal ndo se encontra na esséncia das coisas. Ele esta no nivel da
liberdade das escolhas éticas, no cora¢do humano.

Segundo Fernand van Steenberghen,® é na sabedoria agostiniana que se
encontra a expressdo mais notavel do pensamento patristico, que considera uma
estreita colaboracdo entre fé e razdo. Agostinho (354-430) — numa espécie de
neoplatonismo cristdo que muito influenciou toda a ldade Média e épocas
posteriores — apresenta um dualismo suavizado (em relacdo ao de Platdo, ao de
Plotino, dos gnosticos e maniqueus) em sua doutrina antropolégica de corpo-alma
especialmente quando trata da sexualidade.*

De fato, Agostinho defendeu claramente a tese da liberdade contra os que

colocavam o corpo como origem do mal. Em seu livro De Natura Boni (Da

“|bid. p. 339-340.

*%para um estudo detalhado desta posicéo teoldgica, ver Ibid. p. 318-359.

SISTEENBERGHEN, F.V. Historia da Filosofia - Periodo Cristdo, trans. PONTES, J.M.D.C.
(Lisboa: Gradiva, 1984). p. 42-52.

2DUSSEL, El Dualismo en la Antropologia de la Cristandad. p. 179-184.
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Natureza do Bem), fundamenta a afirmacdo de que o mal ndo se encontra na
natureza das coisas, mas em desordens provenientes da liberdade humana (livre-
arbitrio). Em outras palavras, s6 o homem pode corromper a ordem natural e

permitir a apari¢cdo do mal no mundo:

“Né&o é pois, como falei acima, que o pecado seja um apetite proveniente de
natureza ma, mas o desprezo de algo melhor. Portanto, 0 mal estd no ato do
pecador, ndo na natureza da qual o pecador esteja fazendo 0 mau uso. O mal é um
mau uso do bem (Male uti bono). O mal tem origem no livre arbitrio da vontade
(ex libero voluntatis arbitrio).”*

Ainda que as criaturas sejam faliveis devido a sua mutabilidade, séo
metafisicamente valiosas, boas, pois, segundo Agostinho toda natureza enquanto
natureza é um bem. Desse modo, ele se opde frontalmente aos maniqueus, que
pensavam que o corpo fosse a origem do mal e, mais ainda, criagdo de um deus
negativo. Agostinho nega expressamente que a origem do mal esteja na mateéria e,
muito menos, no corpo. O corpo ndo pode ser mau, pois Deus so6 criou o bem. O
corpo e a matéria também ndo sdo a origem do mal, nem resto de pecado como
afirmavam os maniqueus. Assim, o dualismo proveniente dessa concepgdo é
rejeitado por Agostinho, para quem a liberdade esta condicionada tanto pelo corpo
qguanto pela alma e é exercida na corporalidade e na temporalidade. Deus é amor
livie e o homem é participacdo desse amor livre.** O mal, que surge da
desobediéncia do homem, € a “auséncia” de Deus, ndo tendo, portanto, existéncia
autdbnoma.

Agostinho professa um otimismo moderado quando afirma que a Divina
Providéncia domina a evolugdo do mundo e que todos os males concorrem para o
estabelecimento de uma ordem definitiva na qual o bem triunfara. A influéncia do
Bispo de Hipona e sua forma moderada de dualismo se fizeram sentir de modo
acentuado nos séculos seguintes. Com ele, o cristianismo passa de uma doutrina
religiosa e um conjunto de normas morais, conforme os escritos biblicos, para um
edificio 16gico e racional.** Contudo, ao longo da histéria da Igreja, podem ser
observados momentos, fases da visdo dualista excludente subjacente a

espiritualidade e a pratica crista. De fato, residuos do dualismo helénico presentes

33Cf. Agostinho citado por Ibid. p. 135. Tradug&o nossa.
*RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflex&o cristas. p. 629-633.
%1bid. p. 335.
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a época patristica, malgrado os esforcos e as lutas dos Padres para combaté-lo,
permaneceram e podem ser encontrados na escolastica e nas filosofias arabe, judia
e bizantina da Idade Média.*® Ao longo da histéria do pensamento cristdo, sdo
muitos os exemplos que permitem dar uma idéia da recorréncia da perspectiva
dualista de oposi¢cdo-excluséo.

O hilemorfismo, doutrina que afirmava a existéncia de dois principios
basicos e complementares, matéria e forma, constituindo todos os seres da
realidade, deu forga nova ao dualismo. Foi o judeu Avicebron (1020-1069) quem
recuperou esta doutrina em Aristoteles e a reelaborou dualisticamente. Mesmo a
substancia espiritual, a alma, possuiria ambos 0s aspectos. A doutrina foi bastante
debatida e difundida na filosofia escolastica, pois se tanto a alma quanto o corpo
tém forma e matéria, no homem se encontram duas formas substanciais: uma da
alma e outra do corpo, coisa que Aristoteles ndo tinha dito. Essa dicotomia
influenciou bastante a teologia escolastica até o advento de Tomas de Aquino
(1225-1274).

Podem ser destacados dois tracos principais da filosofia de Tomas de
Aquino: primeiro, ela é tributaria de uma longa tradigdo historica, com raizes nas
grandes correntes culturais da Antiguidade (platonismo, aristotelismo, helenismo,
arabismo, paganismo e cristianismo); segundo, ela domina e supera todas essas
fontes, fazendo nova sintese do aristotelismo, que de tdo profundamente
repensado e alargado acaba recebendo nova designacéo: tomismo.*’

Santo Tomas de Aquino afirmava que no homem néo existem duas formas,
pois a matéria ndo pode ser forma. Assim, a “Unica forma do corpo é a alma”.*®
A matéria precisa ter forma, pois se ndo a tiver ela serd algo completamente
indefinido que, portanto, ndo existe na realidade exterior. Alma e corpo unidos
substancialmente, sob a “informacdo” da alma, formam a substancia una e
completa que é o homem.** Mas a alma humana, sendo racional, é uma esséncia
subsistente, porque imaterial, podendo, apds a separacdo, prescindir do corpo e
possuir, como espirito, a imortalidade, ja que o imaterial ndo se corrompe. A

corrupcéo é caracteristica exclusiva da matéria.

®¥BASTOS, Panorama das idéias Estéticas no Ocidente (De Platdo a Kant). p. 51.
¥STEENBERGHEN, Histéria da Filosofia - Periodo Cristo. p. 118.

%Cf.S. Th, 1., q. 76, a.1 e 3, citado por Ibid. p. 335.

*Ver verbete Aquinas, Saint Thomas (doctrine being and analogy) In PERANI, A acéo da Igreja
nas bases: da Integracao a Libertacéo. p. 31-32.
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Tomas de Aquino, fundamentado no instrumental filosofico do
pensamento grego, revisa a doutrina hilemorfica e elabora, a partir dela, uma visao
unitaria do homem. Esse foi um salto qualitativo para a época, porém, afora
Aquino, “a matriz “ser-esséncia”, que subjaz ao aristotelismo e a escoléastica, se
articula em esquema dual, que da azo a nefastos dualismos na vida de fé e suas
expressoes.”

A influéncia do pensamento tomista ird prosseguir nas diversas correntes
neotomistas ou pos-tomistas pelos séculos X1l ao XV. Com o declinio posterior
da Escoléastica, e em especial com o declinio da Escola Dominicana, a influéncia
de Tomas de Aquino aos poucos cede lugar a volta da filosofia platonico-
agostiniana.

Assim como os dualismos platdnico, neoplatonico e estoico influenciaram
a vida e a reflexdo cristds, também outras formas posteriores de dualismo*
continuaram a influenciar o pensamento e a prética cristdos.** Descartes (1596-
1650) terminou por enclausurar o espirito humano nos limites do mundo natural,

porque sO ai a matematica acha a sua legitima aplicac&o.

“As conseqliéncias desta antropologia sdo bem conhecidas: o sujeito (a consciéncia
humana) esté cortado da propria corporeidade e vice-versa. Ora, se 0 sujeito entra
em contato com os outros sujeitos mediante o corpo, uma vez separado deste (do
corpo), fica igualmente isolado dos outros sujeitos. Esta, assim, aberta a porta
para o individualismo moderno com suas sequielas de dominacgdo e opressdo dos
outros (pessoa concreta, classe, raga, sexo, povos...). O sujeito também se
encontra separado radicalmente do mundo, da natureza e vice-versa. A realidade
ficara, assim, perigosamente cindida em pura subjetividade e pura objetividade.
Esta separacdo é prejudicial e ainda hoje perturba seriamente o didlogo entre
ciéncias da natureza e ciéncias do espirito; entre razdo e fé, e assim por diante.
Divorcio funesto, que conduzira a instrumentalizagdo e manipulacdo destruidora
do mundo da natureza (crise ecoldgica). Divisdo dicotdmica da realidade mais
radical que o dualismo platonico e neoplatdnico, e que reforcara a penetracédo
deste na vida e na reflexdo teolégica e eclesiais.” **

Finalmente, o mundo dos sentimentos, das emocdes, das paixdes, na

pratica ndo tem nenhum valor para Descartes. Entdo, uma vez que é impossivel

““MURAD e LIBANIO, Introducdo & Teologia. Perfil, enfoques, tarefas. p. 133.

*'Uma vez que o dualismo praticamente sempre existiu em todos os tempos e lugares.
CASTAGNOLA, U.P.E.L. Histéria da Filosofia, 16a. ed. (S4o Paulo: Melhoramentos, 1994). p.
289.

*RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexao cristas. p. 101-102.
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aniquila-las, o sabio deve combater as paixdes, controla-las. Desta forma, como

observa Garcia Rubio,

“a visdo dualista de ser humano, herdado da antropologia neoplatbnica e
reforcada pela antropologia cartesiana, continua a influenciar a consciéncia
catdlica. E verdade que se trata de um dualismo mitigado e ndo radical, mas
mesmo assim, leva a estabelecer uma acentuada oposi¢do entre elementos
positivos pertencentes ao mundo das realidades da criacdo e da salvacdo. A
predominéncia da relagdo de oposi¢do-exclusdo faz com que seja acentuado de
maneira unilateral um dos pélos relacionados, enquanto o outro é descuidado ou
desprezado. Assim, por exemplo, quando o assunto € a salvacdo cristd, sera
acentuada a dimensdo espiritual e eterna desta realidade e concomitantemente
sera descuidado, desvalorizado ou desprezado o influxo da salva¢do no mundo e
na histéria atuais. [...] esta visdo de homem constitui um forte obstaculo para o
caminhar da Igreja na concretizagfo da salvacao-libertacdo integral.” **

Essas balizas fundamentais que podem ser encontradas no platonismo, no
neoplatonismo, no estoicismo, no cartesianismo e em tantas outras filosofias
posteriores, ddo uma idéia bastante clara de como o dualismo antigo,
especialmente o formulado por Platdo e retomado, a sua maneira, por Santo
Agostinho, coloca reais problemas — mas também preciosas pistas de solugdo —
para as praticas cristas.*

A forte influéncia do dualismo — em suas diferentes manifestacOes e
elaborac6es filoséficas — sobre o ideério cristdo atingiu também o protestantismo.
Na histdria da Igreja Batista Brasileira ndo poderia ser diferente, como se vera a

sequir.

1.2
A Formacao do Pensamento e da Doutrina no Protestantismo Batista

Brasileiro

No que diz respeito & dicotomia entre espiritualidade e ac¢do social, a Igreja
Batista brasileira tem elementos em comum com o catolicismo, devido ao fato de
que, 0os missionarios evangeélicos que aqui chegaram vinham de uma cultura com

influéncia dualista e encontraram no pais um solo fertilizado pelas sementes do

“Ibid. p. 112.

*para um estudo mais aprofundado ver DUSSEL, El Dualismo en la Antropologia de la
Cristandad. e RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas. Ja
citados.
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cristianismo universal, que também ja trazia embutido um certo dualismo. O
proselitismo evangélico resultou na conversdo de parcela significativa da
populacdo que, tanto por falta de tempo como de pessoal capacitado, ndo foi
devidamente discipulada, ou seja, catequizada com profundidade. O processo
concorreu para a substituicdo, entre os evangelicos, das imagens pela Biblia, do
hino a Nossa Senhora pelo hino a Jesus, mas ndo contribuiu para modificar a
cosmovisdo pré-moderna, pré-cientifica, pré-racional, mistica e magica dos
convertidos. Em outras palavras, permaneceu idéntica a representacdo de mundo
dos convertidos — e os habitos e praticas que ela autorizava —, mudou apenas a
leitura teolégica,*® muitas vezes, porém, em divida com o dualismo dos
Missionarios.

Segundo Garcia Rubio, o influxo do dualismo na conduta dos catdlicos
brasileiros apresenta trés tendéncias bésicas cuja consideragdo permite melhor
compreender 0s desvios que o reducionismo associado a estrutura mental de
oposicao-exclusdo provoca na vivéncia e na pratica crista.

A primeira tendéncia*’ privilegia a alma em detrimento do corpo, a oracio
em detrimento da acédo, a afetividade sobre a razdo. Como decorréncia, nota-se
forte realce a espiritualizagdo, com seus subprodutos — conformismo e omissdo —
no que se refere a responsabilidade do servigo e do testemunho de vida. O cristdo
“espiritual” é, nestes termos, o religioso omisso e conformado que nem é deste
mundo nem nele estd. O “mundo” é o lugar do mal e do pecado, quem se envolve
com ele torna-se mau e pecador.

A segunda tendéncia, que Garcia Rubio denomina “reversdo dialética”,*®
valoriza o corpo e a acdo em detrimento da alma e da oracdo, ou seja, trata-se da
inclinacdo para abandonar a espiritualidade em favor de um engajamento socio-
politico, assumido de forma exclusiva: até mesmo a vivéncia basica da proposta
cristd da oracdo, do cultivo da interioridade e da unido com Deus, € deixada para
um plano secundario.

A terceira tendéncia,”® a da “justaposicdo estéril”, é mais dificil de ser

identificada. Mais sutil, € propria dos cristdos que, embora queiram valorizar tanto

®CAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformagéo e liberdade, p. 71-72.

*"RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflex&o cristas. p. 95-103.
*®|pid. p. 104-105.

“Ipid. p. 105-107.
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a alma quanto o corpo, tanto o divino quanto o humano em Jesus Cristo, tanto a
oragdo quanto a acdo, tanto o pessoal quanto o social, ndo conseguem superar uma
estrutura mental subjacente marcada pelo dualismo excludente. Nas palavras de

Garcia Rubio:

“Deparamos também com um terceiro grupo de catélicos que confessam
encontrar-se numa situacdo confusa, acometidos de fortes ddvidas e de acentuado
mal-estar, quando se trata de assumir 0s compromissos que a nova consciéncia
eclesial implica. Ndo estd em jogo fundamentalmente, parece, a ma vontade, o
egoismo ou o fechamento em face do apelo que brota da miséria e do sofrimento
dos outros (embora, evidentemente, nada disto deve ser descartado
aprioristicamente). Estes catélicos desejam levar a sério as orientacBes da Igreja,
mas ficam indecisos e como que paralisados na hora de concretizar o
compromisso pela justica e as exigéncias do amor-servigo solidario, sobretudo
quando solicitados a vivé-las numa perspectiva politica. Nao se trata apenas das
dificuldades proprias de um compromisso verdadeiro com a pratica da justica e
do amor efetivo, em contextos fortemente conflitivos: incompreensdes, callnias,
contradicbes, perseguicdes e até a propria morte. Estamos pensando numa
dificuldade prévia, a saber, em determinada compreensdo do homem subjacente a
mentalidade religiosa destes catélicos. E uma visdo de homem que vem de muito
longe, de um passado varias vezes milenar; visdo profundamente enraizada na
consciéncia destes catélicos e que influencia poderosamente suas atitudes. Trata-
se de uma visdo de homem que estabelece forte dicotomia entre espirito e matéria
(e, consequentemente, entre fé e vida cotidiana, entre fé e politica, entre o divino
e 0 humano, entre teoria e praxis etc.), desenvolvendo entre estas realidades uma
relacio de oposicdo-exclusdo com acentuada tendéncia reducionista.” >

Pode-se, sem dificuldade, constatar na Igreja Batista brasileira a presenca
dessas trés tendéncias proprias da perspectiva dualista entre os catolicos. A
semelhanca entre o catolicismo e o protestantismo explica-se pelo fato que foi no
mesmo substrato antropoldgico anteriormente descrito — gerador de dificuldades
de integracdo das diferentes dimensdes do ser humano, na vivéncia cristd e na
missdo evangelizadora —, que se desenvolveu o pensamento, a doutrina e a pratica
batista no Brasil. O pensamento atual da Igreja Batista brasileira é resultado de um
processo historico.

Para entender o desenvolvimento do pensamento teoldgico e da prética
pastoral no protestantismo brasileiro em geral, dos Batistas, em particular, é
necessario lembrar do contexto e da estratégia de proselitismo que implicaram a

oposicdo a Igreja Catdlica. Rubem Alves, em “O protestantismo como vanguarda

|hid. p. 96.
>Para uma exposicdo mais completa sobre o assunto, cf. A.G. Rubio, op. cit., p. 318-359.
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da liberdade e da modernidade”,® retrata, de modo um tanto caricaturesco, a

estratégia a partir do qual se forma o pensamento e a doutrina no protestantismo:

“O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia, da
modernidade e do progresso. O catolicismo, por oposicao, € o espirito que teme a
liberdade e que, como conseqiiéncia, se inclina sempre para solugdes totalitarias e
se opde a modernidade. O protestantismo invoca a Histéria como testemunha. [...]
Se perguntarmos a Historia: “De que lado estds? Qual o teu destino?” Ela
respondera: “O catolicismo é o passado de onde venho. “O protestantismo é o
futuro para onde caminho.” >

O modo como essa estratégia se realiza é diversificado. Muitos tedlogos e
historiadores batistas, em suas obras, tém buscado estabelecer uma linha de
continuagdo dos ensinamentos de Jesus Cristo e do Novo Testamento com as
propostas confessionais que defendem. A apologética®™ serve, assim, para

descrever e fundamentar o inicio dos batistas:>

“Considerando as Raizes Doutrinarias, os Batistas saem diretamente das paginas
do Novo Testamento: dos l&bios e ensinos de Jesus e dos apdstolos e tem sua
trajetoria marcada pela oposi¢do a toda corrupgdo da doutrina cristd claramente
exposta no Novo Testamento.

Ao consultar a Declaragdo Doutrinaria da Convencédo Batista Brasileira vocé vera
gue as nossas doutrinas saem, com clareza limpida, das Sagradas Escrituras.”®®

Na verdade, a situacdo doutrinaria batista tem sido complexa desde o
inicio. Como regra geral, os historiadores concordam que 0s primeiros batistas
vieram de uma infusdo de idéias dos anabatistas europeus nas congregacdes
separatistas inglesas, em meio a uma feroz guerra civil.

A histéria e a teologia dos batistas brasileiros, segundo Martin Hewitt,>’
passaram por dois filtros, antes de chegarem ao Brasil. Sdo produto dos

dissidentes ingleses, que reuniam em sua tradi¢do herancas dos lolardos, do século

2ALVES, R. Religido e Repressdo (S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2005).

%|bid. p. 48-49.

AZEVEDO, 1.B.D. A Celebracdo do Individuo: A formagdo do pensamento batista brasileiro
(Piracicaba - SP: Editora Unimep, 1996). p. 262.

*Do sitio http://www.batistas.org.br/ Documentos, Nossa Historia: Considerando as raizes
doutrinrias, acesso em 21 mar. 2007.

*®|hid. Acesso em 20. jun. 2007.

"HEWITT, M.D. Raizes da Tradicdo Batista, ed. MONOGRAFIAS, E.E. (S&o Leopoldo - RS:
Editora Sinodal, 1995). p. 5.




31

XIV, dos anabatistas™ e separatistas,®® do calvinismo® e do arminianismo® do
século XVI. No século XVII a tradi¢do batista, como outros grupos separatistas,
crescia na Inglaterra, sob fortes pressdes da Igreja oficial, a Anglicana. Por
dissentirem, se espalharam geograficamente, criando ramos independentes.
Alguns migraram para as Colonias americanas do Norte e outros foram para
outras partes do mundo em busca de liberdade religiosa. Os que migraram para 0s
Estados Unidos sofreram forte influéncia do reavivamento do século XVIII.

Teologicamente, as principais referéncias encontram-se em trés doutrinas
distintas: o calvinismo, o arminianismo e 0 anabatismo. Os separatistas ingleses
eram fortemente influenciados pela teologia calvinista, os anabatistas rejeitavam a
doutrina da dupla predestinacdo e o batismo infantil, e o grupo que retornou em
1612 de Amsterda para a Inglaterra era fortemente influenciado pela doutrina de
Jacobus Arminius, que foi condenada no Sinodo de Dort (1618-1619) pela Igreja
Reformada.

No ano de 1608 um grupo de ingleses discordantes da politica e doutrina
da Igreja Anglicana e em busca de liberdade religiosa refugiou-se na Holanda. No
ano seguinte, em Amsterdd, o pregador John Smith ap6s exame da Biblia, afirmou
a necessidade de batizar-se por imersdo. Juntamente com Thomas Helwys, um
advogado, batizou-se a si mesmo e aos membros de sua congregacdo, que
constituiu, assim, a primeira Igreja de doutrina batista. Nesse periodo de formacéo

das primeiras congregacdes batistas o calvinismo estava em crise.

®DOWLEY, T. ed., The history of Christianity (Oxford Lion Publishing, 1990). p. 401-405. Ala
radical da Reforma Protestante que ndo consistiam de um Unico grupo organizado ou
denominacdo. Rejeitavam o batismo infantil antes do uso da razéo, praticando apenas o batismo de
adultos sob profissdo de fé e preconizava a reiteragdo do batismo na idade adulta, no caso dos que
se houvessem batizado. Anabatista significa rebatizadores, termo pejorativo que lhes foi atribuido
pelos adversarios. Para eles, além das experiéncias individuais interiores da fé na vida do cristdo e
da aceitacdo objetiva dos artigos de fé, era preciso um envolvimento diario com Deus através do
discipulado. Rejeitavam o juramento, eram pacifistas, ndo participando de guerras e ndo se
defendiam de ataques. Viviam em comunidades com diviséo de bens.

% Anabatistas/separatistas - Ala que ndo aceitou a Igreja da Inglaterra como Igreja oficial e em
1581 criou a sua propria Igreja como sendo independente, com sede em Norwick. Para fugir da
perseguicdo da igreja oficial se refugiaram na Holanda e posteriormente um outro grupo vai para
Mayflower na Nova Inglaterra. Ibid. p. 389.

%90 conjunto das idéias e doutrinas de Jo&o Calvino (1509-1564), telogo e reformador cristdo, um
dos grandes nomes da Reforma protestante. Ibid. p. 367- 540.

®Teoria liberal do telogo holandés Jacobus Arminius que viveu entre 1560 e 1609 negava a
doutrina calvinista da predestinagdo absoluta, afirmando serem compativeis a soberania de Deus e
o livre arbitrio humano. Ibid. p. 375-456.
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Apdés a morte de John Smith, Thomas Helwys e seus seguidores
regressaram a Inglaterra. Em 1612, ja batizados por imersdo, organizaram a Igreja
Batista em Spitalfields, nos arredores de Londres. Essa primeira Igreja Batista
londrina era arminiana, sendo por isso conhecida como “batista geral”. Entre
1633 e 1638 foi formada a primeira Igreja Batista “particular” (o que significava
calvinista). Esses dois grupos de batistas na Inglaterra (geral e particular), em
1813, se uniram formando a “General Union”, posteriormente chamada de “The
Baptist Union of Great Britain and Northern Ireland”.®

Também por opinides separatistas e dissensdo com a Igreja Anglicana, em
1631, o inglés Roger Williams migrou para Boston, Massachusetts. Em 1635,
estabeleceu a colénia de Rhode Island, e em 1638, com um grupo de amigos,
fundou a Primeira Igreja Batista em Providence. John Clark organizou a Igreja
Batista de Newport, também em Rhode Island, em 1648. Em terras americanas 0s
batistas cresceram muito, principalmente no sul do Pais.

Devido a distancia e a situacdo entre a Inglaterra e as col6nias americanas,
as praticas e doutrinas batistas ali comecaram a divergir das préaticas e doutrinas
da Igreja na Inglaterra. Porém, ainda que com caracteristicas muito diversas, todas
elas ttm como pontos comuns e de unido: a aceitacdo das Sagradas Escrituras
como Unica regra de fé e conduta; o congregacionalismo adotado como forma de
governo da Igreja; a ndo centralidade de suas praticas em funcdo de um lider
hierarquico; o batismo de adultos sob profissdo de fé como forma de entrada na
Igreja; a separacdo entre Igreja e Estado; e a liberdade de consciéncia e
responsabilidade individual diante de Deus, baseadas na autonomia da alma em
matéria religiosa.®® Os batistas ndo centralizam suas préticas em funcdo de um
lider hierarquico, mas se associam voluntariamente em Igrejas livres. Seus
adeptos sdo recrutados pela conversdo ou aceitacdo tacita da doutrina do grupo.
Ddo énfase a liberdade individual (a partir do principio de liberdade de

consciéncia) e ao principio da separacdo entre Igreja e Estado (idéia de Igrejas

S2HEWITT, Raizes da Tradicdo Batista. p. 11.

%3A Igreja Batista brasileira enfatiza a necessidade de uma deciséo pessoal de aceitar a salvacdo, de
que a conversdo é pessoal, de uma ética do individuo, e a necessidade de se congregar a um grupo
de pessoas de pensamento e doutrina semelhantes para manter um relacionamento pessoal com
Cristo e com o0s outros membros da congregacdo. A pessoa deve assumir responsabilidades e
participar ativamente das decisdes administrativas da vida da Igreja, inclusive sobre a questdo de
aceitar ou excluir outros membros.
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livres em sociedades livres, o que serviria também como proposta para a
organizagéo politica).*

Devido ao principio de liberdade de consciéncia do individuo, os batistas
questionam a validade de declaragdes confessionais. Assim, ndo tiveram, ao longo
de sua historia, credo ou confissdo que tenham sido considerados definitivos pela
maioria das igrejas. No entanto, algumas — as primeiras — confissdes foram
escritas com o objetivo de informar aos criticos acerca de sua natureza e fé. Além
disso, grupos que viviam num contexto caracterizado por hostilidade e
perseguicdo adotaram alguma defini¢do confessional. Por meio dessas pode-se ter
acesso a fragmentos do pensamento doutrinario batista.

A Declaracdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira atual ¢ uma
versdo ampliada e reestruturada da Confissio de New Hampshire. (1833),% foi
adotada pela Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos (The Southern Baptist
Convention), com algumas modificacdes e acréscimos:®® A Declaracdo
Doutrinaria Batista Brasileira inclui também elementos da confissdo dos batistas
“landmark”, grupos fundamentalistas, autodenominados “Igrejas batistas
missiondrias”, que mobilizaram significativos recursos econdmicos e enviaram
muitos missionarios para o exterior. Nesses grupos a “confissao” se transformou
em “declaracdo doutrinaria” e assumiu um papel dogmatico na vida da Igreja.
Provavelmente muitos missionérios do final do século XI1X e inicio do século XX
fossem, ao menos parcialmente, landmarkists.

Pode-se sugerir que o ponto de divergéncia dos atuais batistas para com os
seus antepassados esté na area da hermenéutica biblica. ®” Para os batistas a Biblia
é a Unica regra de fé e pratica. Ndo aceitam nenhum registro canénico paralelo ou

1% eles enfatizam uma hermenéutica

adicional. Como reacdo a teologia libera
muito fundamentalista e sua consideracdo pela Biblia é tal que as vezes beira a

idolatria, o que é uma distorcdo dos ideais originais batistas.*

%AZEVEDO, A Celebragéo do Individuo: A formacao do pensamento batista brasileiro. p. 11-21.
HEWITT, Raizes da Tradicdo Batista. p. 12.

%|bid. p. 16.

$7E uma confissdo calvinista moderada, escrita para combater o rapido crescimento dos “Free Will
Baptists”, batistas de livre-arbitrio, os batistas arminianos.

%8A teologia liberal procurou incorporar as contribuicdes das ciéncias néo teoldgicas dando énfase
a uma analise historica dos relatos biblicos. Predominou, entdo, a visdo do Jesus histérico,
humano, esvaziado do divino.

HEWITT, Raizes da Tradicdo Batista. p. 13.
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As margens das suas confissdes de fé estdo repletas de referéncias biblicas,
como forma de justificar os artigos, em especial o capitulo: “acerca das
Escrituras Sagradas”. Para os Pais Batistas, as Escrituras revelam “a mente e a
vontade de Deus”, contendo “a regra perfeita para a fé e préatica”, o que deveria
ser suficiente para a disciplina da Igreja.”

Quanto a influéncia landmarkist e seus equivalentes no Brasil, Hewitt

comenta que:

“ao elevar a Igreja Batista da condicdo de uma igreja para a Igreja, negam a
liberdade de pensamento e acdo de outras Igrejas e pessoas; ao enfatizar
excessivamente a autoridade, seja de uma interpretacdo particular da Escritura,
seja do pastor, seja da doutrina, a Igreja nega a liberdade dos seus préprios
membros.” "t

Para este autor, o contexto colonial brasileiro e as condi¢bes nas quais
ocorreu o trabalho missionario modificaram os principios liberais batistas nas
Igrejas fundadas no pais. O sistema politico-educacional vigente e a cultura
popular local foram hostis aos principios batistas e ao longo do tempo o tém
deformado, ndo encorajavam as pessoas a desenvolver o pensamento auténomo,
dificultavam o rompimento com a cosmovisdo catolica e facilitavam com que
fossem reproduzidas no interior da Igreja Batista as relacdes de subordinacao
caracteristicas da estrutura hierarquica do catolicismo: os convertidos imaginavam
eles que o pastor ia cumprir funcdo semelhante & do padre, e esperavam que ele
definisse o que deviam fazer e em que crer.”

O problema foi acirrado, pois, esquecendo-se de que a fé batista €
alicercada na independéncia e no desejo de que cada individuo exerca o seu livre-
arbitrio e raciocinio, muitos pastores, aproveitaram-se — e ainda se aproveitam —
da situacdo e assumiam um papel autoritério na Igreja. Desta forma, a confisséo
de fé, antes usada como defesa batista, no contexto catélico, passa agora, a ser
usada como arma de combate e estratégia de crescimento e conversdao dos

973

“cristdos nominais”’® em “cristdos verdadeiros.” Hewitt diz que “no contexto

catélico o objetivo missionario inevitavelmente inverteu a questdo confessional,

"AZEVEDO, A Celebracéo do Individuo: A formacéo do pensamento batista brasileiro. p. 122.
"HEWITT, Raizes da Tradic&o Batista. p. 19.

"?|ss0 ainda acontece em certas partes do Brasil.

"Todos que se diziam cristdos, mas néo esposavam os principios batistas.
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tornando a Igreja mais agressiva e criando conflitos sobre a questdo da
liberdade”.™

O conceito de liberdade no pensamento batista tem dois aspectos: o
religioso e o politico. Do lado religioso, ser batista é crer no livre-arbitrio e na
responsabilidade de cada pessoa em tomar a decisdo de aceitar a salvacdo. O
aspecto politico da liberdade prevé a separacdo entre os campos temporal e a
espiritual. Essa separacdo € essencial para uma lIgreja minoritaria, a fim de

defender a liberdade de culto,”

mas a separacdo entre os campos temporal e
espiritual é fortemente marcada pela presenga dualismo.

Conforme ja observado, a liberdade € uma questdo fundamental para os
batistas desde os seus primdrdios. Com a Guerra Civil de 1861-1865, o sul dos
Estados Unidos sofreu tragica destruicdo. Como conseqiiéncia, muitas familias
arruinadas financeiramente migraram para o Brasil, onde estabeleceram duas
colonias: uma no Amazonas e outra em Santa Barbara do Oeste, interior de S&o
Paulo. Esses primeiros imigrantes formaram igrejas com a intencdo de reconstruir
suas economias, num pais que lhes dava condi¢cBes de continuar sua religido,
manter seu estilo de vida e ainda aceitava a escraviddo. N&o tinham nenhum
interesse missionéario.”

Entre os imigrantes, muitos eram metodistas, presbiterianos e batistas, e
cada denominagdo constituiu seus respectivos pastores. A primeira Igreja Batista
brasileira foi organizada em 10 de setembro de 1871, em Santa Barbara,”” com
trinta membros.”® Em outubro deste mesmo ano solicitaram ajuda da “Foreign
Mission Board” da Southern Baptist Convention (Junta de Missdes Estrangeiras
da Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos). Nada foi feito até que, em
1879, Richard Ratcliff,” que tinha servido como pastor em Santa Barbara fez um

"“HEWITT, Raizes da Tradicdo Batista. p. 20.

"bid. p. 8.

"®PEREIRA, J.D.R. Histéria dos Batistas no Brasil (1882-2001), 3a. edicdo ampliada e atualizada
ed. (Rio de Janeiro: JUERP, 2001). p. 69.

"OLIVEIRA, B.A.D. Centelha em restolho seco: uma contribuicdo para a historia dos
primoérdios do trabalho Batista no Brasil (Sao Paulo: Vida Nova, 2005). p. 377.

®\VEDDER, H.C. Breve Histdria dos Baptistas no Brasil, trans. HAYES, A. E., Edi¢do nova e
ilustrada ed. (Recife: Faculdade Theol6gica Baptista do Recife, 1934). p. 473.

"Retirou-se do Brasil a 12.05.1878. OLIVEIRA, Centelha em restolho seco: uma contribuicéo
para a historia dos primérdios do trabalho Batista no Brasil. p. 65.
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apelo que resultou na adocéo da Igreja pela convencédo, sem que isso representasse
uma obrigacdo financeira.?

Diferentemente das primeiras Igrejas batistas que eram tipicas de
“protestantismo de migracdo”, os missionarios que vieram da Junta de Missdes
Estrangeiras da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos mudaram o futuro
dos batistas no Brasil. Aos poucos criaram uma Igreja nacional, porém com forte
influéncia norte-americana. Sua missao era salvar o continente brasileiro, que,
segundo eles, era catolicizado, mas n&o cristianizado.®*

Marli G. Teixeira historia o relacionamento entre o liberalismo do século
XIX e o ingresso e estabelecimento da Igreja Batista no Brasil. Em artigo
publicado em 1987, a autora identifica quatro elementos que causaram um choque
cultural nos primeiros missionarios americanos: “o etnocentrismo dos colonos e
missionarios; a ilegitimidade familiar brasileira; os habitos alimentares e
higiénicos que os missionarios encontraram no pais; a religiosidade popular e o
sincretismo religioso brasileiro.”

Os missionarios foram incapazes de reconhecer os resultados de séculos de
exploracdo colonial e atribuiram simplesmente ao pecado todos os problemas
sociais e econdmicos do pais. Resulta dai uma Igreja a-historica e acultural, uma
Igreja fundamentalista e norte-americana, que defendia o conceito de liberdade,
mas, na pratica o limitava severamente. % Mais uma vez, observam-se vestigios
da visdo dualista reducionista que dificulta uma perspectiva religiosa integrada e
integradora e atua muitas vezes por oposicao e excluséo.

Os missionarios americanos propuseram-se a recriar uma Igreja fiel ao
Novo Testamento cujos principios podem ser assim resumidos: aceitagdo das
Sagradas Escrituras como Unica regra de fé e conduta; crenga de que o homem é
justificado diante de Deus pela fé; a Igreja tomada como comunidade local,
democratica e autbnoma, formada por pessoas regeneradas e biblicamente
batizadas (batismo de adultos e por imersdo); a absoluta liberdade de consciéncia
e consequentemente a responsabilidade individual diante de Deus; a certeza da

%The Baptist Witness: A Concise Baptist History, ed. HISTORY, F.C.C. (Carib Baptist
Publications). p. 194.

1bid. p. 13.

®2TEIXEIRA, M.G. Valores Morais e Liberalismo no Protestantismo Batista da Bahia no Século
XIX, Estudos Teologicos 27(3) (1987). Citado por HEWITT, Raizes da Tradi¢do Batista. p. 9.
BHEWITT, Raizes da Tradicdo Batista. p. 9.
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salvacdo e uma autenticidade e apostolicidade das Igrejas.®* Trouxeram da
teologia americana protestante a convic¢do de que Deus é alcancavel pela
experiéncia pessoal.®

Os missionarios americanos que aqui chegaram implantaram o modelo de
Igreja que conheciam e reproduziram a teologia que sabiam. ¥ A medida que as
Igrejas iam sendo organizadas, se agrupavam numa estrutura eclesiastica nacional
formada por juntas executivas e convencbes, num esforgo cooperativo, que
mantinha a independéncia de cada Igreja local, conforme os principios batistas. O
objetivo dessas juntas era dar apoio as diversas Igrejas locais na captacdo e
treinamento dos membros. Para tal foram lancados programas de publicacdo de
livros, jornais, revistas, biblias, hinarios e folhetos evangelisticos, bem como de
formacao e treinamento de lideres através de institutos e seminarios.’

No periodo do Segundo Reinado, os liberais tinham interesse no
estabelecimento de Igrejas evangélicas no Brasil e, assim, foi facilitada a entrada
dos missionarios no pais. Entretanto, conforme Marli G. Teixeira, havia uma
ambiguidade entre atitudes e doutrinas batistas e os principios liberais.®® A Igreja
Batista era sectaria e aplicava de forma a-histérica e acultural sua doutrina. A
autora observa que isso seria resultado, entre outras coisas, de um biblicismo,®
uma intocabilidade do texto biblico, uma valorizacdo do passado, um
individualismo teol6gico®™ e uma teologia da conversdo como objeto ideal a ser
alcancado, em detrimento de outras questbes tais como o evangelho social, o

trabalho educativo e a participacdo politica.”* Como se vé, a anélise de Marli G.

%Declaracdo  Doutrindria da  Convencdo  Batista  Brasileira.  Disponivel  em:
http://www.batistas.org.br/miolo.php?canal=143&sub=628&c=&d=1. Acesso em 21 jun. 2007.
$AZEVEDO, A Celebracéo do Individuo: A formacéo do pensamento batista brasileiro. p. 114.
%|bid. p. 195.

¥ bid. p. 195.

8TEIXEIRA, Valores Morais e Liberalismo no Protestantismo Batista da Bahia no Século XIX. p.
273.

890s batistas consideravam a Biblia como a Palavra de Deus e n4o como contendo a Palavra de
Deus, dessa forma simplista usavam-na como solugdo possivel para todos os problemas sociais,
politicos e econdmicos.

YAzevedo citando E.Y. Mullins “o principio da competéncia presume que o homem feito &
imagem de Deus, e que Deus é uma pessoa apta para se revelar a si mesmo ao homem, o que
constitui o teismo cristdo. O homem tem capacidade para Deus, e Deus pode comunicar-se com o
homem. [...] A encarnagdo de Deus em Cristo é a grande prova histérica que temos disso.”
AZEVEDO, A Celebragéo do Individuo: A formacao do pensamento batista brasileiro. p. 14.
SITEIXEIRA, Valores Morais e Liberalismo no Protestantismo Batista da Bahia no Século XIX. p.
275-276.
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Teixeira permite apoiar a idéia de um substrato dualista na proposta missionaria
protestante que chegou ao Brasil no século XIX.

Para Rubem Alves,” a espiritualidade protestante, como um todo, ndo
implicou, no Brasil, uma transformacdo ética de carater politico. Resultou numa
ética interiorizada e individualizada. Uma vez que *“o crente” aceita que as leis
juridicas ou funcionais sdo expressdes da vontade de Deus, ele busca comportar-
se como bom empregado, bom funcionario, bom cidadédo, aquele que obedece as
regras do jogo, tais como estdo dadas.”® Segundo Israel B. Azevedo, tudo isso é
reflexo de uma teologia brasileira de repeticdo, que ndo se preocupa com as
perguntas da filosofia, porque “se entende fazendo uma mediacdo apenas para
explicitar 0 que ja esta posto numa fonte divina (a Biblia).” ® A filosofia é
utilizada no maximo para explicar essas mesmas doutrinas, nunca para questiona-
las. N&o se pode esquecer que a teologia batista brasileira é copia da teologia
americana e que, naturalmente, ndo permaneceu incélume diante da influéncia
dualista que dificulta a articulacdo entre ética interiorizada e compromisso social.

O protestantismo se constituiu uma forma de ser e de pensar para oS
brasileiros. Foi rural quando o Brasil era rural, fez-se urbano quando o Brasil se
urbanizou. Apresentou-se, dessa forma, como uma alternativa religiosa para o
brasileiro.” Apesar de ter contribuido bastante para a abertura religiosa da
sociedade, a acdo missiondria protestante no Brasil, nem sempre aconteceu de
modo integrado e integrador. De fato, nas origens e no desenvolvimento da Igreja
Batista no Brasil, pode-se notar a presenca das trés tendéncias do dualismo
excludente, conforme abordados no item anterior.

A perspectiva fundamentalista, notada em grupos protestantes batistas
indica, com certeza, a grande dificuldade de os cristios assumirem,
concretamente, uma postura integradora, seja na vivéncia da fé cristd, na
hermenéutica biblica, no desempenho dos ministérios ou na evangelizacao.

Também uma ética interiorizada e individualizada pode indicar dificuldade em

%ALVES, R. Dogmatismo e tolerancia (S&o Paulo: Paulinas, 1982). p. 127ss.

%para Israel B. Azevedo “Lutero concebia o Estado como ordenanca de Deus, que o criou para
evitar a desordem. Os cristdos deviam obedecer as autoridades do Estado. Calvino foi além: era
dever do Estado proteger a religido. Aos cristdos cabia obedecer-lhe. Melhor: aos cristdos caberia
controla-lo, numa espécie de neoteocracia. AZEVEDO, A Celebragdo do Individuo: A formacéo
do pensamento batista brasileiro. p. 61.

“bid. p. 49.

%1bid. p. 24.
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assumir uma postura social de maior abertura e de maior compromisso com a
transformacdo social. Nem sempre também a priorizacdo da Biblia indica
capacidade de articulacdo da fé com a politica, da espiritualidade com a prética e
com a responsabilidade social.

1.2.1

O Fundamentalismo protestante e Batista

Embora tenha se dado num periodo de abertura liberal, o contexto no qual
a Igreja Batista se formou foi hostil aos ideais e principios batistas mais puros e
ndo possibilitou emergir um pensamento critico. A dificuldade para a doutrina
manter-se fiel ao credo democrético e teoldgico original foi, ainda, acrescida pela
penetracdo do fundamentalismo protestante baseado na idéia da inerrancia
biblica® que caracterizou o final do século XIX no sul dos Estados Unidos. ¥

De um modo geral, os protagonistas deste fundamentalismo protestante
eram provenientes da zona rural. Ao se transferir para a cidade viveram o choque
da modernidade urbana. Desejosos de preservar seus valores e crengas procuraram
formular doutrinas “cientificas” e seguras que tornassem o mundo compreensivel,
sem a sofisticada mediacdo filosofica e teoldgica européia. Para isso, buscaram
nos ensinos do cristianismo e nos relatos biblicos doutrinas que pudessem ser
facilmente apreendidas dos textos sagrados pelo leigo e confirmadas pelo senso
comum.

Em oposicdo aos tedlogos liberais, esses fundamentalistas interpretaram
literalmente as Escrituras, em especial as profecias e o Apocalipse. No livro do
Apocalipse encontram-se duas tradi¢fes interpretativas: uma da construgdo do
Novo Reino, de paz, justica e eqiidade, e a outra, das batalhas biblicas
apocalipticas, que estdo a porta e precisam ser enfrentadas. Os fundamentalistas,
ou seja, aqueles que adotavam uma leitura literal da Biblia, ndo davam énfase a
tradicdo da construgdo do Reino, pois criam que Cristo arrebataria os “justos” (I

Tessalonicenses 4,17) antes do periodo de mil anos mencionados no livro.

¥BAKER, R. Los bautistas en la historia, trans. MOORE, C. (El Paso: Casa Bautista de
Publicaciones, 1965). p. 18.

Formalizado, posteriormente, numa pequena colecdo de livros sob o titulo Fundamentals: a
testimony of the Truth (1909-1915). Pode ser consultado no site The Fundamentals: A Testimony
to the Truth.
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Portanto, ndo tinham motivos para colaborar com Deus na construcdo de um
“mundo novo, um reino de justica”, mas deviam estar preparados para enfrentar as
batalhas escatoldgicas.

Grupos que pensavam diferente — os catdlicos romanos e os protestantes
ecuménicos, considerados infiltrados nas fileiras de luta, os mulgcumanos, o0s
judeus — eram vistos como “inimigos de Deus” e, portanto, deviam ser
combatidos. Essa perspectiva escatoldgica ainda persiste e tornou-se forte aliada
de governos norte-americanos mais conservadores que encontra apoio, em
especial no Sul dos Estados Unidos, para sua politica externa de confronto,
ingeréncia, invasao, boicote ou exploragédo de paises ndo aliados ou com sistemas
politicos diferentes como aconteceu em relacdo a Unido Soviética, Cuba, Vietnd,
Afeganistdo e Iraque.

Ainda hoje pastores e Igrejas repetem e ensinam esta teologia do

confronto. Livros tais como “Este Mundo Tenebroso”®

e “Deixados para Tréas”,
% este Gltimo transformado numa série de filmes com o mesmo titulo, também
reiteram e atualizam a concepcdo fundamentalista. De fato, a producdo literaria e
musical tem servido de apoio para a constancia e influéncia da viséo escatoldgica,
desde o inicio das missdes protestantes no Brasil: 0s missionarios americanos que
aqui chegaram no final do século XI1X e inicio do século XX, foram influenciados
pelas missdes fundamentalistas do Sul dos Estados Unidos. Entre eles é possivel
observar a primeira das trés tendéncias do dualismo levantadas por Garcia
Rubio.’® Gragas a heranca deixada na forma de hinos e pregacdes, pode-se
constatar um acentuado desprezo a vida terrena, interpretada de maneira

pessimista, bem como uma exagerada supervalorizacdo da vida no pés-morte.'%*

%PERETTI, F.E. Este Mundo Tenebroso - Parte 2, trans. ASSUMPCAO, W. (Deerfield: Editora
Vida, 1992).

%JENKINS, T.L.J.B. Deixados Para Tras: Uma ficcdo dos ultimos dias, trans. CASTILHO, R.
(Campinas: Editora United Press, 1997).

%RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflex&o cristas, p. 80-82.
©iconf, Hinos CC 321, 475, 481, 482, 485, 486, 487, 491 e passim.
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1.2.2
A pedagogia dualista

Num esforco de protestantizacdo, ou seja, de se fazer presente nas primeiras
décadas do século XX, as diversas denominacGes protestantes fundaram igrejas,
colégios, seminarios, organizacGes e editoras. Procuravam construir sentido e

identidade para a fé evangélica no Brasil,%?

porém, esbarravam nas formas de
apresentacdo e representacdo da fé: enquanto o catolicismo, religido oficial do
Império, enfatizava a dimensdo contemplativa e visual da experiéncia religiosa, 0s
primeiros missionarios protestantes condenavam-na como iddlatra. Buscavam
respaldo biblico (ver Exodo 20:3-4) para impor, segundo Rubem Alves, um
interdito que lhes conferiu um rigoroso ascetismo artistico. O divino ndo podia ser
representado; representar o divino é idolatria.

Como estratégia para sua catequese, 0S missionarios aproveitaram-se dos
antecedentes religiosos e sociais encontrados no Brasil e utilizaram, sobretudo, da

linguagem escrita e falada. Conforme Rubem Alves,

“Ja que o divino ndo pode ser representado pela forma, pela cor e pelo movimento,
restou ao protestantismo indica-lo por meio da linguagem. E em oposi¢cdo ao
catolicismo, o fez privilegiando a palavra em oposi¢do a contemplacdo. Por esta
razdo, o meio por exceléncia pelo qual os protestantes vivem a religido € a
linguagem: eles pregam, eles ouvem, eles cantam.™%

A mistica cristd protestante ficou, assim, pobre em simbolos, dos quais
manteve escassos modelos utilizados nos sacramentos ou ordenangas, um
conjunto de simbolos e figuras que sobreviveu e atravessou credos diferentes,
alegorias por meio das quais tem sido transmitida uma visdo dualista da vida
cristd. Os dois exemplos tratados a seguir permitem ilustrar o modo como as
formas de representacdo escrita e grafica serviram para reproduzir o dualismo
entre os protestantes no Brasil: o quadro “Os Dois caminhos™ e o livro “O

Peregrino”.

Y2BUENO, C. Politica Externa da Primeira Republica: os anos do apogeu (1902-1918), (S&o
Paulo: Paz e Terra, 2003).; BRAGA, E. Pan-americanismo: aspecto religioso (New York:
Missionary Education Movement of the United States and Canada, 1916).Citado por SANTOS, L.
D. A., As Outras Faces do Sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Republica Brasileira,
Revista de Estudos da Religido - REVER 2005.

18ALVES, Religido e Repressao. p. 159.
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1221

Os dois caminhos

Vaérias gravuras tém sido utilizadas pelos crentes evangélicos em suas
casas ou nas salas de estudos biblicos, geralmente anexas as naves dos templos: a
Arca de No0é, a Travessia do Mar Vermelho, imagens a servi¢o de uma mensagem
relativa a um processo seletivo divino, a um caminho ou acesso. Uma dessas
gravuras muito empregada no Brasil € a do quadro “Os Dois Caminhos”, que bem
mostra tendéncias de oposicdo-exclusdo entre duas possibilidades vistas como
inconciliaveis.'® O quadro traduz tendéncias teoldgicas e culturais européias que
foram reapropriadas ao chegar ao Brasil. Qual a mensagem subjacente nesta
gravura? Como este quadro foi lido e traduzido pelos crentes protestantes? Como
este influenciou nas suas visfes de mundo e praticas sociais?

A gravura foi originariamente pensada e patrocinada por Charlotte
Raihlem, gue viveu num contexto pietista alemédo, no final da primeira metade do
século XIX.'® Levada, depois, para outros paises (Holanda, Portugal, etc) e na
Inglaterra foi largamente utilizada como ferramenta proselitista pelo pregador
Gawin Kirkham durante cerca de duas décadas.'®

Quando a autora idealizou a gravura, escreveu também um texto
explicativo que deveria acompanhéa-la. Porém, quando esta chegou ao Brasil, em
1910, j& estava desacompanhada do texto, e as reproducdes subsequientes sofreram
adaptacbes. Era muito comum e frequente encontrar este quadro no pais, em
especial em cidades e lugarejos do interior, particularmente em igrejas
evangélicas, casas dos fiéis e, posteriormente, em casas de catolicos “piedosos”. O
quadro foi utilizado por mais de sete décadas como forma de representagdo de
mundo e doutrinamento dos fiéis. Seu proposito ndo era representar o divino,

embora este estivesse ali representado.

1“RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflex&o cristas. p. 101.
15SANTOS, As Outras Faces do Sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Replblica
Brasileira. 2005. p. 1-14.

%K IRKHAM, G. History and Explanation of the Picture "The Broad and The Narrow Ways™
(with portrait) (London - England: Morgan & Scott, 1888).
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Figura 1

http://lwww.aldeiraguiar.com.br/admin/full_image.php?image=47c598fcf0f91.jpg&coment=
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Na parte superior de “Os Dois Caminhos”, num espaco azul celeste bem
centrado, vé-se um triangulo, simbolo da Trindade e no seu centro, um grande
olho bem aberto, atento a tudo 0 que se passa. Assim esta representada a
onisciéncia de Deus. Do triangulo saem trés fachos de luz que iluminam tudo ao
redor. No vertice superior, uma pomba de asas abertas representa o Espirito Santo.

Da parte inferior do quadro partem os dois caminhos, um da direita e o
outro da esquerda. Ainda na parte inferior, antes de se cruzar os muros de entrada
dos caminhos, existe uma pequena praga, com um canteirinho onde se pode
visualizar uma lapide com as Tabuas dos Dez Mandamentos. Na vertical e na
horizontal, encontra-se a indicacdo de | Corintios 15:22 e Galatas 3, capitulo que
fala que a lei, embora impotente para salvar, conduz a Cristo e a fé. Ao longo do
muro a direita, referencia aos textos como Jodo 6:27 e de Mateus, Jodo e Lucas
com referéncias as passagens de convite a salvagéo.

Algumas pessoas se aproximam da entrada trazendo fardos nas costas, um
casal com uma criancinha, todos modestamente vestidos. Um pregador se posta a
entrada da porta que esté aberta, a qual se assemelha na forma as tdbuas dos Dez
Mandamentos. Ela é pequena e apertada, dificultando a entrada. No poste de
entrada a inscricdo: “Caminho da Salvacdo”. A entrada da passagem a um
caminho apertado, uma trilha na qual, logo no inicio, aparece Cristo pendurado na
cruz. No chao, a referéncia a | Pedro 2,24, dali saindo uma fonte que jorra agua
“viva”. Formado ora de escadas, ora de pequenas pontes, ora levemente plano,
mas normalmente tortuoso e em acentuado aclive, o caminho é sempre estreito.
Nele encontram-se igrejas, escolas, uma tenda, arbustos. Esse trajeto lembra
pequenos vilarejos ou a zona rural. Em todo o percurso aparecem versiculos de
incentivo a perseveranca na trilha. Chegando ao topo, encontram-se as inscri¢des:
Apocalipse 7:9; 2:10, Hebreus 12:22-23, Apocalipse 21 entre outras. As
passagens indicam que os que trilharam esse caminho terdo chegado ao trono de
“Deus e do Cordeiro”, a “Cidade Santa”, a “Jerusalém eterna”, preparada para 0s

crentes, enfim, ao céu.
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Figura 2
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Ha&, porém, um outro poste com a inscri¢do: “Caminho da Perdicdo”. Em
oposicdo e em contraste com o primeiro, este caminho ndo tem portdo. Sao dois
marcos, um de cada lado, cada qual com uma estatua e um letreiro bem grande em
forma de arco, no qual se explicita o convite tentador: “BEM-VINDO”. As
estatuas representam deuses do paganismo antigo revividos na modernidade
secularizada: a da esquerda é Baco, deus do vinho; a da direita, Vénus, deusa da
formosura, do amor e dos prazeres. A estrada € larga. Ao longo dela aparecem
referéncias as passagens biblicas com claro e forte conteddo condenatério.

Diferentemente das pessoas que trilham o caminho estreito e que
demonstram consciéncia de estarem numa caminhada com um objetivo e um fim
em vista — alcancar o Reino Celeste —, as do caminho largo parecem ndo ter
consciéncia do que fazem, nem para aonde vé@o. Ao longo da estrada, encontram-
se bares, boates, cassinos, saldo de baile, teatro, cinema, campo de esportes,'®’
pessoas elegantemente vestidas, pessoas a cavalo, carros, multiddes, brigas,
inclusive com armas, consequéncias da violéncia, das extravagancias sexuais, do
fumo, das bebidas. Trata-se de um cendrio urbano onde desejo do prazer e as
riquezas caminham juntos.*®

Neste lado, ao contrario do outro, ndo ha institui¢cbes sociais ou politicas,
ndo ha igrejas que representem alguma religido, ndo se encontram criangcas ou
qualquer referéncia a familia, no sentido tradicional. O caminho, centrado na
amoralidade e suas praticas, percorrido em meio aos “prazeres mundanos”, € mais
facil de ser trilhado: a caminhada ndo e ingreme, nem desconfortavel. Nela o
“perdido” estd sempre acompanhado. Seu fim é a morte em meio a grandes
labaredas de fogo, saidas de um lago de enxofre. Chega-se, ao fim da jornada, no
inferno. Uma vez tomado um dos caminhos, ndo é possivel trocar, uma cerca

impede a transposic&o.'*

197) embro-me perfeitamente quando, numa assembléia polémica em minha igreja, meu irméo e
mais trés amigos dele, todos na faixa etaria de 16 e 17 anos, foram excluidos do rol de membros da
igreja por jogarem futebol aos sdbados e domingos a tarde no campinho do time oficial do bairro.
O domingo era um dia que se esperava que 0s crentes ndo trabalhassem, nem se divertissem. Eles
sO deveriam fazer coisas como: ir a Igreja, cultos ao ar livre, visita a doentes ou enlutados, ou
familiares, e conversar coisas que edificassem.

18ALVES, Religido e Repressdo. p. 160.

1%Numa outra versdo, depois de certo tempo nessa caminhada, num canto a direita tem um
ambiente bucolico e uma pequena passagem. La se encontra um pregador de pé e com uma Biblia
na mao, e 0sS que 0 ouvem e aceitam a mensagem tem acesso ao outro lado por um portéo apertado
e continuam a caminhada pelo caminho precario.
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Pode-se inferir que o tipo de mentalidade que esse quadro autoriza pensa
as pessoas como individuos, isolados, cuja parte mais importante € a alma. Por
iSsO 0 que interessa, acima de qualquer coisa, é “salvar almas”, ou seja, contribuir
para que o fim de alguns seja no céu."'® Essa perspectiva encontra dificuldades
diante de uma cuidadosa exegese biblica: Jesus Cristo anunciou o Evangelho das
boas novas de um Reino que pelo poder do Espirito Santo abriu-se para a vivéncia
de uma nova ordem social. Pelas palavras e acdo de Jesus e mediante o poder do
Espirito Santo este Reino se tornara visivel aos seus discipulos. Os que 0s
cercavam podiam percebé-lo como sinal da presenga divina no mundo. Essa
interacd@o entre duas dimensdes € destacada pelos autores biblicos, para os quais as
pessoas sdo muito mais que almas individuais. Ja no préprio livro de Génesis 0s
seres humanos sdo apresentados como constituidos de corpo e alma. Além do que,

111

Deus, ao criar o homem e a mulher, numa unidade corpo-espirito, viu que o0 que

tinha feito era muito bom (cf. Gn 1,31; 2,7). Como escreveu Sider citando John
Stott, “cada pessoa é um corpo-alma-em-comunidade”.**2

Para situar o quadro e clarificar seu significado convém lembrar que a
moralidade protestante, e a batista em particular, é bastante dualista. Trata-se de
assunto privado entre o crente e Deus. No Brasil ela é vivida no paradigma

contracultural*®® e

“se alimenta do individualismo, da interpretacdo da Biblia e
desejo de ser diferente dos homens em geral e dos catélicos em particular”.*** O
espaco da moral é o corpo, propriedade de Deus, templo do Espirito Santo (I Cor
6:19). O crente ndo deve desonra-lo, precisa abster-se de “praticas ilicitas e
incorretas” e se portar de modo santo e agradavel a Deus. Dentro dessa

moralidade tomada como critério valorativo da fé e redutor do social ao

MWgIDER, R.J. O escandalo do comportamento evangélico: por que os cristdos estdo vivendo
exatamente como o resto do mundo?, trans. CAMARGO, J. (Vicosa - MG: Ultimato, 2006). p. 70.
1RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflex&o cristas. p. 342-359.
25IDER, O escandalo do comportamento evangélico: por que os cristdos estdo vivendo
exatamente como o resto do mundo?, p. 71.

BEm relagéo a moral e a ética, o tedlogo H. Richard Niebuhr utiliza o modelo interpretativo dos
dois paradigmas: o contracultural e o conversionista. No paradigma contracultural, bastante
dualista, a lealdade a Cristo implica em rejeicdo a sociedade cultural dominada pelo pecado, o que
inclui cinema, teatro, vestudrio e tudo que coloca a fé do crente a prova. No paradigma
conversionista, assim como Cristo penetrou na cultura e a ordenou, assim também, o individuo
transformado deve agir, substituindo essa cultura mundana numa viavel que sera possivel com a
atuacdo de Deus e do homem. Niebuhr, Cristo e cultura cfe. AZEVEDO, A Celebracdo do
Individuo: A formag&o do pensamento batista brasileiro. p. 292-295.

hid. p. 294.
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individual, ndo ha espaco para a realizacdo e o prazer pessoais, ou melhor, a
realizacdo pessoal deve ser “um prazer santo, agradavel a Deus”.

Conforme ja observado, quem introduziu a idéia de uma alma boa
aprisionada em um corpo mau foi Platdo. Segundo ele, a solugdo encontrada pela
alma para livrar-se da priséo representada pela materia era escapar do corpo. Essa
visdo dicotdmica, antibiblica, levou cristdos na Idade Média a exaltar o ascetismo.
A idéia protestante de “salvar a alma” é heranca desse periodo confuso da
histéria. O referido quadro deixa claro que, nesta perspectiva, a vida em sua
complexidade e em suas nuances deve ser desprezada em funcdo de uma conduta
utilitaria que aceita toda sorte de sofrimentos e privacdes em funcdo da
recompensa futura no paraiso celestial.

Deve-se antecipar que esta ndo é uma concepcao teologicamente correta da
proposta cristd. O proprio Jesus Cristo participou da existéncia comum de seu

povo.

1.2.2.2

O peregrino'®®

Uma outra representacdo que permite ilustrar a pedagogia penetrada pelo
dualismo foi a perspectiva puritana romanceada em O Peregrino de John Bunyan
(1629-1688),*'® pregador batista de Bedford, Inglaterra, que descreve a conversio
e a caminhada cristas. O livro foi traduzido para vérios idiomas e tornou-se uma

das obras mais lidas da lingua inglesa.**’

MSBUNYAN, J. O Peregrino - ilustrado, trans. SILVA, H.G. 5a. ed. (S&0 Paulo: Mundo Cristdo,
1981).

184 uma segunda parte de O Peregrino chamada A Peregrina, publicado seis anos apds o
primeiro volume e é uma continuagdo. Nele, a historia também se inicia na Cidade da Destruicao,
de onde Cristdo partiu em direcdo a Cidade Celestial, deixando para tras sua esposa Cristiana e
seus quatro filhos. Ela agora, arrependida, resolve juntamente com os filhos seguir os passos do
marido. Parte em uma longa caminhada para encontra-lo. Defrontam-se com as dificuldades do
Pantano do Desanimo, enfrentam os perigos do Solo Enfeiticado, a flria de gigantes e a atmosfera
aterradora do Vale da Sombra da Morte. Assim como encontram também amor e prote¢do nos
servos do Senhor da terra. O livro é uma brilhante alegoria do destino final da alma daqueles que
se convertem ao cristianismo.

Bunyan nesses dois livros apresenta o supremo modelo de perseveranca em meio a dificuldades.
BUNYAN, J. A Peregrina: viagem da Christd a Cidade Celestial, trans. SILVA, A. H. D. (Sao
Paulo: Imprensa Methodista).

1) ATOURETTE, K.S. Historia del Cristianismo, vol. Tomo 2. (E.U.A.: Casa Bautista de
Publicaciones 1977). p. 182.
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Figura 3: John Bunyan (28.11.1628-31.08.1688)

http://pt.wikipedia.org/wiki/John Bunyan

http://www.betsalem.com/detalhes.asp?id=3&produto=90

No protestantismo de Bunyan e seus seguidores, o homem € um
caminhante perdido, um “forasteiro em terra estranha”, um peregrino. “O mundo
ndo é nem seu lar nem o seu destino”. **® Segundo esta concepgdo, a condicdo
peregrina é propria da existéncia humana. O “estar a caminho” significa recusar-
se a aceitar o presente e seu espaco como destinos. As “chegadas” deste mundo
sdo paradas temporarias, 0s “oasis” do caminho ndo passam de tentacdes onde 0s
idolos sdo construidos. Portanto, ha que se precaver. Ser peregrino € estar num
processo de saida do “provisério” rumo ao “definitivo”, uma caminhada quase
sempre solitaria na qual a Biblia é a bussola ou 0 mapa que indica a direcdo certa.
Esta significa que o mundo ndo € um fim, mas um meio para se alcancar o fim
desejado. O caminho se faz caminhando e a jornada termina com a morte.

Rubem Alves aponta aqui outra dualidade que se torna dualismo entre os
protestantes: “provisorio” e “definitivo”, tempo e eternidade, vida terrena e vida
eterna.'® Na perspectiva humana, o peregrino tem duas opgbes: o caminho
estreito ou o largo. Ndo cabe a ele optar por ser ou nao peregrino, isso é parte de
sua natureza. Como forasteiro, deve viver sem apegos e desejos as coisas
materiais e guiar-se no presente em funcdo da expectativa quanto ao futuro. Sua
patria definitiva € a celeste, que deve representar como bom embaixador até a

morte — destruicdo do engano, do falso, inauguracdo do real para o crente —,

MALVES, Religido e Repressao. p. 164.
9bid. p. 165.



50

quando recebera a coroa da vida e o galarddo preparados para os fieis (cf. Ap
2,10).

Na forma como os protestantes vivem o seu mundo, tanto no cotidiano
como nos hinos e masicas, a morte é decantada de forma elogiosa.'?° No se trata
de um fim, mas de uma promoc¢éao. Mas s0 para os crentes, isto é, os salvos, 0s que
foram lavados e remidos no “sangue do Cordeiro” (cf. Ap 7,14). Estes adentram o
céu, o paraiso, onde Jesus Cristo os aguarda. Os ndo crentes — “0s impios” —
sofrerdo o castigo eterno preparado para aqueles que ndo obedeceram e para 0
Diabo e seus anjos. Esta é outra dualidade dos dois caminhos: “crente-impio”.
Mas quem sd@o *“0s crentes” e quem sdo “os impios”? Os crentes, € claro, sdo 0s
protestantes. “Impios” sdo todos “os outros”. Portanto, na perspectiva dominante
entre os protestantes, tanto espiritas, que acreditam na reencarnacdo, como
catdlicos, que créem na existéncia de um purgatorio, ndo serao salvos.

O peregrino deve buscar viver os valores advindos da graca de Deus,
superiores aos valores humanos. Para o convertido isso implica abandonar os
costumes anteriores a sua experiéncia de conversdo e passar a viver segundo 0s
padrdes de uma contracultura, que por ser superior deve ser oferecida a todos os
homens. O cristdo passa a viver, assim, Como um peregrino na terra, em cujas
trilhas estreitas sua alma errante busca e espera o lar e a patria celestial onde ira

desfrutar das delicias do porvir.'*

1201hid. p. 166-168.

A composicdo intitulada Mensagem Real, n°. 207 do hinario batista — Cantor Cristdo —
exemplifica 0 modo de pensar dualista:

Sou forasteiro aqui, em terra estranha estou;

Do reino 1a do céu embaixador eu sou.

Meu Rei e Salvador vos manda em seu amor

As boas-novas de perddo.

Eis a mensagem que me deu

Aquele que por nés morreu;
"Reconciliai-vos ja", é ordem que ele d4;
"Reconciliai-vos ja com Deus"!

E ordem do meu Rei que todo pecador
Arrependido ja confesse ao Salvador
Todo pecado seu, pois ele prometeu
Dar o perddo por seu amor.

No meu eterno lar ndo ha perturbacéo;
Eterno gozo e paz os salvos fruirdo!

E quem obedecer a Cristo vai viver
No reino eterno do meu Rei.
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Tanto o quadro quanto o livro sdo marcados por um profundo dualismo
pelo qual a complexidade e multiplicidade da vida se resolvem numa escolha, pelo
individuo, entre dois caminhos inconciliaveis nos quais “tudo conspira” para
desviar o individuo do céu. Por isso, a prédica baseada nos “Dois Caminhos” e o
livro “O peregrino” desaprovam a identificacdo dos protestantes com a cultura
brasileira e buscam uma assimilacdo dos valores, pensamentos e praticas do
pietismo da cultura anglo-saxdnica, que chegou ao Brasil em forma de ética,
interiorizada e individualizada: “O fiel recorre a disciplina comportamental nao
para transformar o mundo, mas para dominar-se e reprimir-se. Ele tem
consciéncia de que € diferente e de que o mundo seria bem melhor se todos
fossem iguais a ele.”*?

A teologia que esse dualismo permite emergir é utilitaria, quase sempre
apologética ou polémica, que faz a defesa da doutrina de um grupo em
contraposicdo aos demais. No caso batista, “verifica-se um aparente desinteresse
pela teologia enquanto ciéncia”.*?® A preocupacdo central esta nas doutrinas, que,
em funcdo do principio do sacerdécio universal, podem ser formuladas e
reformuladas por cada crente: leigos, sacerdotes e tedlogos. Pensa-se poder
interpretar a Biblia pela Biblia e ndo se leva em conta a influéncia, no processo de
interpretacdo, da cultura na qual estd inserida. Resulta uma teologia de
compéndios, de superficialidade doutrinal, que se manifesta em férmulas
repetidas, geralmente importadas ou transplantadas, que tém por pretenséo
primeira apresentar as doutrinas de modo compreensivel para o seu publico.

Darci Dusilek oferece algumas chaves para a identificacdo da
superficialidade da teologia batista brasileira:

e Enfase no ativismo eclesiastico.

e Pouca atencdo para a reflexdo teoldgica em torno dos valores cristaos.

e Falta de habito de leitura entre os crentes.

e Auséncia, nos sermdes, de reflexdo sobre os problemas enfrentados pelos

crentes em geral.

e Deficiéncia das publica¢fes quanto aos aspectos contemporaneos da fé.

122\/ELASQUES_FILHO, P. e MENDONCA, A.G. Introducfo ao protestantismo no Brasil (S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 1990). p. 210.
12AZEVEDO, A Celebragéo do Individuo: A formagéo do pensamento batista brasileiro. p. 283.
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e Proliferagdo indiscriminada de seminarios e institutos teol6gicos.

e Deficiéncia na educacao religiosa nas igrejas.

e Atitude mistica e contemplativa da fé em contraste e em negacdo ao aspecto
de reflex&o e de questionamento dindmico de sua elaboracéo historica, atitude
constantemente refletida na falsa dicotomia espiritual x intelectual.

e Consideracdo da teologia como algo acabado, apenas para ser recebido [...] e
n&o como algo a ser elaborado a partir de e com o povo de Deus que forma a
sua igreja no mundo.

e Representacdo da vida cristd como oasis desvinculado do deserto
circundante.'®

Para Dusilek, a sociedade possui valores préprios que evidenciam a
presenca de uma revelagdo geral por parte de Deus ao homem. Negar essa
realidade é negar o sentido da propria Palavra de Deus.”® Diante de uma teologia
de repeticdo importada, na qual a historia ndo é levada em conta, o plano de Deus
para 0 homem € visto como uma realidade preexistente, ja dada, de certo modo
inacessivel a inteligéncia humana, alcancével apenas através da oracdo e
purificagdo da alma. Esta atitude, como se pode constatar, tem subjacente a
perspectiva dualista que distorce a visdo unitaria propria da fé biblico-crista.

Darci Dusilek concorda que os primeiros missionarios nao buscaram
desenvolver uma teologia “fonte”,*?° isto &, elaborada a partir da conjugacéo entre
a realidade onde se vive e a visdo do ser humano pautada nos conceitos biblicos
de pessoa. Se assim tivesse acontecido, teriam sido enriquecidos a reflexéo
teoldgica, a espiritualidade e o trabalho pastoral no Brasil. O que se deu, pelo
contrério, foi um reforco do dualismo pela teologia do “mimetismo”, que
caracterizou a experiéncia colonial no pais.**’

1 128

A “teologia reflexo”,” isto é, importada para o Brasil, levou a um forte

reducionismo tanto no que se refere a concepc¢do do ser humano, quanto a idéia do

124DUSILEK, D. Oésis no deserto, Missdo: revista evangélica de cultura 1985. Citado por
AZEVEDO, A Celebragéo do Individuo: A formagao do pensamento batista brasileiro. p. 287-
288.

125AZEVEDO, A Celebracéo do Individuo: A formac&o do pensamento batista brasileiro. p. 289-
290.

125RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristés. p. 76 e nota
129.

271bid. p. 76.

1281bid. p. 76.
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Deus da revelagdo e de Jesus Cristo.**® Claro esta4 que as conseqiiéncias dessa
teologia se fazem sentir até hoje nos gestos, nas posturas e rupturas culturais e
religiosas que levaram os “crentes” a se tornarem visiveis socialmente — por sua
vestimenta, vocabulario, padrGes e referéncias éticas, entre outros elementos
relacionados ao comportamento -, ainda que imperceptiveis politica e
economicamente. A influéncia dessa teologia levada a extremos se faz sentir na
praxis evangelizadora, na qual ndo se encontram pontes que possam
eventualmente ligar os dois caminhos. Para muitos batistas e para os evangélicos,
de um modo geral, na atualidade a obra da salvacdo esta reduzida a cruz, e esta ao
sacrificio vicario de Jesus Cristo. Assim sendo, a salvacdo se torna nada mais do
que dizer as palavras certas — evangelizar — para que 0s pecados do que se

evangeliza sejam perdoados e ele possa escapar do fogo do inferno.**

1.2.3
Uma reacdo visando a integracdo: o Evangelho Social e a Misséao

Integral

Os batistas brasileiros receberam também outras influéncias, como, por
exemplo, do Evangelho Social, movimento que teve grande impacto nas igrejas
dos Estados Unidos e Europa na transi¢do entre os séculos XIX e XX. Foi um
movimento de resposta a crise urbana causada pelo crescimento econémico dos
Estados Unidos apos a Guerra Civil. Seus principais expoentes foram os pastores
liberais Josiah Strong, Washington Gladden e Walter Rauschenbusch. Este Gltimo,
pastor batista e professor de seminério, ficou famoso pela publicacdo, em 1907, de
O Cristianismo e a Crise Social. Seus outros dois livros de repercussdo foram
Cristianizando a Ordem Social (1912) e Uma Teologia para o Evangelho Social
(1917). As pregacBes de Rauschenbusch influenciaram a criacdo de
departamentos de agdo social nas igrejas e instituicdes, contribuiram para a
alteragdo no curriculo dos seminarios — resultaram na inclus&o de cursos de ética
social — e incentivaram a emergéncia de missdes agricolas, médicas e

educacionais para 0S campos missionarios nacionais e no exterior. Com o

29bid. p. 71-91.
105IDER, O escandalo do comportamento evangélico: por que os cristdos estdo vivendo
exatamente como o resto do mundo? p. 64-65.
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Evangelho Social, muitos politicos cristdos abracaram as causas dos
trabalhadores, fizeram discursos em favor de reformas trabalhistas, como a
diminuicdo da jornada de trabalho, entre outras.**"

Ao longo da histéria do povo de Deus, 0 socorro aos necessitados sempre
foi uma parte importante da vocacdo dos fieis. A Biblia esta permeada pela
tematica social. O Antigo Testamento traz muitas narrativas e ensinamentos sobre
o trato com o pobre, o 6rfédo, a vilva e 0s estrangeiros entre o povo de Israel. Deus
deu mandamentos especificos para que houvesse maior justica e menor
desigualdade na sociedade de Israel. No livro de Levitico encontra-se a exigéncia
da justica nas leis referentes a colheita (cf. Lv 19,9-10; 23,22; cf. Dt 24,19-21) e
ao ano de jubileu (cf. Lv 25,8-34). A questdo da justica, da misericordia e da
generosidade para com os sofredores também é tema importante nos livros
proféticos de Isaias, Oséias, Amos e Miquéias.

A preocupacdo com os grupos marginalizados da sociedade foi retomada e
aprofundada por Jesus Cristo, por meio de exemplos praticos e ensinamentos nas
parabolas. Jesus chamou atencdo para as distor¢Bes existentes no tripé religioso
judaico: as préaticas da esmola, da oracdo e do jejum deveriam ser motivadas pela
misericordia, pelo amor e pela discricdo (cf. Mt 5,7; 6,1-4; 7,12). Também com
Jesus Cristo o Reino de Deus foi instalado na terra: cegos tiveram a visdo
recuperada, mudos puderam falar (cf. Mt 12,22-32), deu-se a cura de possessos
(cf. Mt 17,14-21), de leprosos (cf. Mt 8,1-4) e de outros tipos de enfermos (cf. Mt
8,14-17;28-34), a multiddo saciada de sua fome na multiplicacdo dos paes e
peixes (cf. Mt 14,13-21; 15,32-39) e necessidades espirituais com ensinamentos
sobre 0 juizo final (cf. Mt 25,31-46).

Nas primeiras comunidades cristds a caridade fazia parte dos ensinamentos
dos apostolos, que instituiram o diaconato com a finalidade de cuidar
especificamente da assisténcia aos oOrfaos e as vilvas (cf At 6,1-7). Paulo nas
cartas aos Romanos e aos Galatas, também exortou sobre a importancia da
beneficéncia, que considerava um dom do Espirito. Tiago advertiu os crentes para
o fato de que as acgdes concretas deveriam ultrapassar as palavras ou boas

intencdes do coracdo (cf Tg 2.15-16; 1 Jo 3.17-18). Em suma, a exortacdo dos

BICAVALCANTI, R. Cristianismo e Politica; Teoria Biblica e Pratica Historica, 1 ed. (Vigosa-
MG: Editora Ultimato, 2002). p. 155-157.
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apostolos era necessaria para instruir os novos convertidos a fé cristd, porém para
0s primeiros cristdos ndo havia conflitos entre as preocupacdes espirituais e a vida
cotidiana. Nos seus cultos era comum fazerem coletas para os pobres. Essa atitude
prosseguiu ao longo do avanco histérico do cristianismo. No periodo da Reforma,
quando os reformadores questionaram o0 mérito da beneficéncia medieval,
manteve-se a antiga énfase na caridade crista.

No século XX que o envolvimento social da Igreja se transformou em
causa de agudas controvérsias e rompeu 0 consenso que havia imperado por longo
tempo. No campo da teologia protestante batista, a discérdia pode ser constatada
através da divisdo entre os liberais ou modernistas e o0s conservadores
fundamentalistas. No campo da ética social o conflito se deu entre os defensores
do evangelho pensado socialmente e os que o concebiam individualmente.**> Nos
Estados Unidos o Evangelho Social foi o principal movimento pela justica social
iniciado entre pastores protestantes liberais e professores de teologia. Para alguns
destes, o conceito de um Deus justo deveria resultar numa graca nao
discriminatoria, definida como de universalismo salvifico.

O ponto crucial do Evangelho Social era a opinido de que o trabalho de
salvacdo de Deus incluia estruturas corporativas, assim como as vidas pessoais.
Uma vez que todos estavam salvos ou sendo salvos, a tarefa da Igreja era trabalhar
para tornar a sociedade mais justa. Como parte de sua responsabilidade religiosa,
pensava-se que 0s cristdos deveriam trabalhar para a reconstru¢cdo da ordem
social.

Essa perspectiva mais integradora sofreu ataques dos cristdos mais
conservadores, que consideravam que 0S movimentos cristdos de interesses
sociais de deixaram de lado a espiritualidade e a preocupacdo com a salvacéo
eterna. Batistas comprometidos com o Evangelho Social sustentaram que 0s
cristdos ndo poderiam mostrar 0 seu interesse para o destino eterno da pessoa a
menos que demonstrassem também preocupagdo com suas necessidades terrenas.

As diferencas resultaram numa polarizagdo entre os evangélicos liberais e
os conservadores. As consequéncias do conflito foram funestas, a ponto de os

conservadores abandonarem progressivamente todo e qualquer trabalho social,

321bid. p. 155.
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caindo no individualismo e intimismo espirituais como forma de se diferenciarem
dos liberais, vistos como “modernistas”.**®

Assim como a ala conservadora fez uso de literatura propria para propagar
a sua “doutrina”, os liberais também utilizaram material proprio. Pode-se destacar
um classico desta forma de compromisso social que até os dias de hoje € utilizado
principalmente entre jovens: “Em Seus Passos Que Faria Jesus?”.*** O livro
publicado por volta de 1890, conta a histéria de uma igreja ficticia nos Estados
Unidos na qual, ap6s uma experiéncia frustrante com uma dada questéo social, 0s
membros decidem se perguntar o que Jesus faria em seu lugar. A pergunta — e as
mudancas que ela implicou pessoal e coletivamente — seriam capazes de
transformar o pais.

A bipolarizagdo evangélica, segundo Robinson Cavalcanti, levou “a
cristandade protestante no século 20 a se dividir entre 0s do ““corpo” e os da

“alma””.** Os conservadores, para 0s quais o que importa é “salvar a alma”,
passaram a ver a responsabilidade social como perda de tempo e como forma de
desviar a atencdo do cristio do seu objetivo de evangelizar e plantar igrejas.
Consideram que o crente ndo deveria intrometer-se em politica, mas viver uma
ética individual, e se abster das “paixdes do mundo”. Segundo a viséo
conservadora, uma vez evangelizado, 0 ser humano torna-se, automaticamente,
“sal da terra e luz do mundo™.

As missdes com énfase espiritual, identificadas com a “paixdo pelas almas
perdidas”, intensificaram-se, ao passo que o fervor liberal em prol de acdes com
resultados sociais diminuiu. A supremacia do “espiritual” ndo causa surpresa,
uma vez que os desgastes fisicos, emocionais e financeiros da acdo social s&o
sempre muito maiores. Fato é que progressivamente diminuiu 0 nimero de ac6es
desse género, a0 mesmo tempo em que as igrejas nascentes foram edificadas
“nessa distor¢éo unilateral”.**®

Como dito anteriormente, as igrejas batistas sdo igrejas livres, autbnomas,
se associam voluntariamente num trabalho de cooperagdo através da Convencéo

Batista Brasileira e dos seus diversos 0rgaos executivos, tais como: Junta de

331hid. p. 156.

1%SHELDON, C.M. Em Seus Passos Que Faria Jesus?, 2a. ed. (Campinas - SP: United Press,
1998).

135CAVALCANTI, Cristianismo e Politica; Teoria Biblica e Pratica Historica. p. 156.

38)bid. p. 157.
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MissBes Nacionais, Junta de Missdes Mundiais, Junta de Educagdo Religiosa e
Publicacdes, entre outras. Ndo existe uma Junta de Ac¢do Social, mas sim um

Departamento de Acéo Social, cuja posicédo oficial transcreve-se a seguir:

“A Convencdo Batista Brasileira entende que a Acdo Social dos batistas
brasileiros expressa e busca cumprir os propdsitos do reino de Deus na sociedade,
com o objetivo de propiciar condi¢Ges para a plena realizacdo da pessoa humana
em relacdo a si mesma, ao proximo, a natureza e a Deus.

A Convencdo compreende que as Escrituras apdiam a posi¢cdo de que o dever do
crente batista de amar inclui as dimensdes sociais bem como as espirituais.

A Convencéo cré também que as Escrituras ensinam a responsabilidade social de
proteger vidas inocentes e carentes, mas também exorta a que 0 bem seja feito a
todos, principalmente aos domésticos da fé.

A Convencdo cré que a Acdo Social dos batistas brasileiros serd sempre de
inspiracdo cristd, porque baseada no propdsito de Deus, que criou 0 homem a sua
semelhanca e, por isso, estd comprometida com a manutencdo da vida e da
dignidade humana.

A Convencdo cré que a Acao Social desafia os proprios crentes e igrejas batistas
a assumirem e viverem sua responsabilidade social, a fim de que sejam modelos
para a sociedade e uma alternativa para o mundo.

A Convencdo cré que a Acdo Social dos batistas é individual, no sentido da
responsabilidade do crente como pessoa; e é comunitaria, no sentido da
responsabilidade da igreja, e como decorréncia, da prépria Convencao.

A Convengcéo entende que a Acdo Social dos batistas compreende a Etica Social
Cristd, a Responsabilidade Social Cristd, o Servi¢co Social e a Assisténcia Social.
A Acédo Social - como criadora da Consciéncia e da Responsabilidade Social
entre os batistas brasileiros; compreende também, o Servigo Social, no sentido do
conjunto de processos tendentes a reajustar o individuo na vida regular da
comunidade, de maneira a torna-la atil a si mesmo e aos outros e, ainda, abrange
a Assisténcia Social como atividade que se expressa através de Obras Sociais, isto
é, obras concretas, ou entdo Servigos Sociais que exercem agOes curativas ou
preventivas, em situacdes de necessidades concretas e imediatas.

A Acéo Social dos batistas brasileiros manifesta sua presenca e atuacao em todos
0s campos que dizem respeito ao homem, suas ac¢des e caréncias, sem distingdes
de etnia, sexo ou qualquer outra discriminacdo. Por essa razdo os batistas
brasileiros se propdem a realizar uma Acdo Social eclesidstica, individual, em
busca do bem-estar comum, tanto dos salvos quanto dos nédo salvos.

A Convencdo reconhece, entretanto, que ha relacdo estreita entre a Evangelizagao
e a Responsabilidade Social (como Acdo Social), visto que proclamar Jesus
Cristo como o Senhor e Salvador tem implicacGes sociais, pois leva as pessoas a
se arrependerem de seus pecados pessoais e também de pecados sociais e a
viverem uma nova vida de retiddo e paz, em uma sociedade que desafia 0s
valores da vida sem Cristo.”**’

Embora esposada pela Convencéo, essa filosofia da acdo social da ndo é
necessariamente difundida nas Igrejas. Pode-se afirmar que, de um modo geral,
pensamento e pratica batistas no Brasil estdo mais bem descritos no livro Historia

Y'Disponivel em: http://www.batistas.org.br/ consultado em 25 jun. 2007.
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dos Batistas no Brasil, de José dos Reis Pereira (publicado pela Junta de

Educacéo Religiosa e Publicacdes).'*®

“A proposito de acdo social, os batistas brasileiros ndo sdo adeptos do chamado
“evangelho social”, mas na pratica, mantém orfanatos, lares para ancidos e, nas
igrejas, um grande nimero de ambulatérios, para atender as populacdes carentes.
Oficialmente, os batistas brasileiros ndo assumem posicoes politicas. [...]

Sao contrarios ao jogo — loterias, loteria esportiva, loto, corridas de cavalos e
qualquer outras de suas formas — contrarios a pornografia velada ou declarada, no
cinema, no teatro, no radio, na televisdo, nos livros, nas revistas e nos jornais;
combatem os vicios comuns a sociedade e, conquanto exista a lei do divorcio,
insistem na indissolubilidade do casamento. Essas posi¢Ges, embora de grupo
pouco numeroso, ndo deixam de ter sua influéncia.

Defensores intransigentes da separacdo entre Igreja e Estado. [...] sdo amigos da
ordem, mas também amigos da liberdade, e nessas condi¢cbes ndao podem ser
classificados como de direita ou esquerda: sua posicdo € centrista,
moderadamente conservadora.

Para os batistas brasileiros, o que, especialmente, importa é a evangelizacdo do
pais. [...]

E pela evangelizacdo que os batistas brasileiros exercem especialmente sua
influéncia. Uma pessoa convertida vai agir como crista, segundo os preceitos de
Jesus Cristo, na sua esfera de atividade. Um comerciante, um industrial, um
operario, um educador, um militar, um profissional liberal convertido vai
trabalhar com honestidade e retiddo, ndo se deixa dominar por vicios nem pelo
ambiente em que age, e, dessa maneira, concorre para a formacdo de uma
sociedade e de uma patria melhor. Com centenas de milhares de convertidos
assim, pregando o evangelho, mas, sobretudo, vivendo o evangelho, é que os
batistas brasileiros irdo paulatinamente influenciando a vida brasileira. Por isso,
para os batistas do Brasil, a evangelizacdo tem prioridade absoluta.”**°

Embora a declaracéo oficial batista brasileira reconheca de modo holistico
a natureza humana, isto €, do homem sendo um todo indivissivel a histéria mostra
que, na pratica, isso nao aconteceu. O relato acima ndo deixa davidas de que o que
0s batistas desejam, ao se comprometerem e se dedicarem aos pobres, é salvar as
almas. O cuidado com o corpo é apenas uma estratégia, um exercicio preliminar,
pedagdgico, para a tarefa que realmente importa: a cura das almas. A fé batista
acredita que a sociedade somente se transformara se cada um dos seus membros
se transformarem, isto &, se converterem. Uma nova ordem social s é considerada
como possivel pela mediacdo da verdadeira religido, o que para a maioria batista

significa aderir a fé da denominacéo batista.

138pEREIRA, Histéria dos Batistas no Brasil (1882-2001).
¥pjid. p. 375-376.
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De um modo geral, a Igreja Batista ndo leva em conta que as ciéncias
sociais muito podem contribuir para o cristianismo. Por compreender e valer-se
desse aporte, o Evangelho Integral ndo se limita a salvagdo do individuo. A
compreensdo da morte de Jesus é mais ampla que a nossa énfase (Cf. Cl 1,13-23).
A redencéo abrange toda a criacdo: "havendo feito a paz pelo sangue da sua cruz,
por meio dele reconciliasse consigo mesmo todas as cousas, quer sobre a terra,
quer nos céus" (Cf. Cl. 1,20).

O Unico evangelho que as Escrituras contém é o evangelho integral que
visa a libertacdo pessoal do império das trevas, o pertencimento consciente a
comunidade dos filhos do Reino com o compromisso de empenhar-se pela
restauracdo da dignidade de toda a criacdo (Cf. Cl 1,13-20). Neste contexto
convém ouvir o alerta de Martin Luther King: "O que me preocupa ndo € o
barulho dos violentos, e sim, o siléncio dos justos”.

A Evangelizacdo ndo deve ser algo estranho a vida cotidiana, ela deve

fazer parte do cotidiano do crente. Segundo José Comblin:

"Os primeiros cristdos se converteram por terem sentido como a vida deles havia
mudado quando entraram no caminho de Jesus. Da mesma maneira, 0S
pentecostais de hoje divulgam entusiasmados sua nova religido, porque sentem
gue ela melhorou e transformou a sua vida - experiéncia que nunca haviam feito
quando eram catdlicos. Esse é o desfio da Igreja hoje. Com um laicato sem
entusiasmo, nada se podera fazer. Ora, esse entusiasmo ndo se adquire com
receitas psicoldgicas. Precisa de algo muito mais profundo” **°

A Historia cristd revela que um dualismo subjacente no protestantismo
direcionou a Igreja Batista a enfocar, de modo excludente, as diferentes dimensdes
da vida e do evangelismo cristdos. Poucos sdo os que aderiram ao Evangelho
Social e menos ainda a Missdo do Evangelho Integral que busca o evangelismo
pessoal, a edificacdo de igrejas e ministérios sociais como partes inseparaveis da
vivéncia do Reino de Deus. Os efeitos desse dualismo se fazem sentir no desprezo
dos fieis pelo ambiente social onde vivem, pela neutralizacdo dos aspectos
legitimos da experiéncia humana que sé irdo encontrar expressao plena na vida

cultural, politica e social. Esses efeitos como ndo poderiam deixar de ser, tém

M“OCOMBLIN, J. Quais os desafios dos temas teoldgicos atuais? (S&o Paulo: Paulus, 2005). p. 71.
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conseqiiéncias graves no desenvolvimento do cristianismo e sua contribuicdo para
a formacéo individual e coletiva.

Ao criar 0 homem, Deus estava interessado no bem e na felicidade da
criatura, feita a sua imagem e semelhanca. Ele criou o homem e a mulher como
seres de dialogo e de resposta. N@o para viverem isolados, mas em permanente
relacionamento entre si, com a natureza, com o semelhante e com seu Criador. O
ambiente ao seu redor ndo é mero efeito de fatores independentes da acdo
humana, mas, também consequéncia das respostas que homem e mulher ddo aos
desafios que enfrentam. Deus aguarda esta resposta.*** Embora sem a repercussdo
desejada por seus idealizadores, foi nesta dire¢cdo que o movimento do Evangelho
Social e, posteriormente, o da Missdo Integral, tentaram caminhar, procurando
uma articulacdo da espiritualidade com o compromisso histérico. A igreja da
missdo integral deve seguir o exemplo do ministério publico de Jesus, no qual a
evangelizacdo e a acdo social ndo competiam entre si, mas se sustentavam e se
fortaleciam mutuamente como duas realidades inseparaveis.

Nessa intencdo, participantes do Congresso Internacional de
Evangelizacdo Mundial, membros da Igreja de Jesus Cristo, procedentes de mais
de 150 nacdes, reunidos em Lausanne, na Suica, em 1974, desejosos de tornar
publica sua reafirmacdo de fé, elaboraram uma declaracéo sébria e amadurecida,

com o nome de Pacto de Lausanne onde se 1é em seus artigos 4 e 5:

“4. A Natureza da Evangelizacéo

Evangelizar é difundir as boas novas de que Jesus Cristo morreu por nossos
pecados e ressuscitou segundo as Escrituras, e de que, como Senhor e Rei, ele
agora oferece o perdado dos pecados e o dom libertador do Espirito a todos os que
se arrependem e créem. A nossa presencga cristd no mundo € indispensavel a
evangelizacdo, e 0 mesmo se da com aquele tipo de didlogo cujo propdsito é
ouvir com sensibilidade, a fim de compreender. Mas a evangelizacéo
propriamente dita é a proclamacéo do Cristo biblico e historico como Salvador e
Senhor, com o intuito de persuadir as pessoas a vir a ele pessoalmente e, assim, se
reconciliarem com Deus. Ao fazermos o convite do evangelho, ndo temos o
direito de esconder o custo do discipulado. Jesus ainda convida todos 0s que
gueiram segui-lo e negarem-se a si mesmos, tomarem a cruz e identificarem-se
com a sua nova comunidade. Os resultados da evangelizacdo incluem a
obediéncia a Cristo, 0 ingresso em sua igreja e um servico responsavel no mundo.

“Tanto a decisdo racionalmente livre quanto a resposta pratica devem ser vividas dentro do
coracdo da histéria, sem fugas ou dualismos. RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz
da fé e da reflexao cristés. p. 492-532.
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5. A Responsabilidade Social Crista

Afirmamos que Deus € o Criador e 0 Juiz de todos os homens. Portanto, devemos
partilhar o seu interesse pela justica e pela conciliagdo em toda a sociedade
humana, e pela libertacdo dos homens de todo tipo de opressdo. Porque a
humanidade foi feita a imagem de Deus, toda pessoa, sem distincdo de raca,
religido, cor, cultura, classe social, sexo ou idade possui uma dignidade intrinseca
em razdo da qual deve ser respeitada e servida, e ndo explorada. Aqui também
nos arrependemos de nossa negligéncia e de termos algumas vezes considerado a
evangelizagdo e a atividade social mutuamente exclusivas. Embora a
reconciliagdo com o homem n&o seja reconciliagdo com Deus, nem a acéo social
evangelizacéo, nem a libertacdo politica salvacdo, afirmamos que a evangelizacdo
e 0 envolvimento so6cio-politico sdo ambos parte do nosso dever cristdo. Pois
ambos sdo necessarias expressdes de nossas doutrinas acerca de Deus e do
homem, de nosso amor por nosso proximo e de nossa obediéncia a Jesus Cristo.
A mensagem da salvacdo implica também uma mensagem de juizo sobre toda
forma de alienacdo, de opressdo e de discriminacdo, e ndo devemos ter medo de
denunciar o mal e a injustica onde quer que existam. Quando as pessoas recebem
Cristo, nascem de novo em seu reino e devem procurar ndo s6 evidenciar mas
também divulgar a retiddo do reino em meio a um mundo injusto. A salvacao que
alegamos possuir deve estar nos transformando na totalidade de nossas
responsabilidades pessoais e sociais. A fé sem obras é morta.”**

Embora esse esforco mundial conjunto de viver uma missao integral, tanto
no cristianismo em geral, como na Igreja Batista brasileira, em particular, houve
movimentos que acentuaram unilateralmente e, portanto, de modo excludente, as
dimensdes espiritual ou social da fé crista. Eles sdo indicios de que a Igreja Batista
ndo chegou a uma real integracdo entre as duas dimens@es inseparaveis da pratica
e teologia cristas: mistica e militdncia. Percebe-se por esses movimentos que a
visdo dualista do ser humano, considerada em sua triplice modalidade — conforme
a anélise de Garcia Rubio — tem estado presente na Igreja Batista no Brasil.

Enquanto perdurar o dualismo como pano de fundo da vida e da misséo da
Igreja, havera sempre desvalorizagcdo de algum aspecto importante da experiéncia
crista e o favorecimento de reducionismos historicamente antigos: ora se despreza
0 COrpo — a agdo, 0 compromisso, a pratica, entre outros (a primeira modalidade),
ora se desvaloriza o espiritual — a oragdo, a alma, entre outros (a segunda
modalidade). Ainda que se chegue a uma articulacéo superficial destes elementos
(justaposicao estéril), a barreira do reducionismo dualista ndo serd vencida. O

caminho da integracdo requer como alicerce a visdo unitaria do ser humano.

“2Disponivel em: http://www.lausanne.org/pt/lausanne-1974/lausanne-covenant.html consultado
em 25 jun. 2007.
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1.3

Conclusao

Procurou-se analisar neste capitulo a realidade da ruptura entre
espiritualidade e pratica na Igreja Batista Brasileira. Para isso, lembrou-se
primeiramente, de maneira muito sumaria, como se deu a penetracdo do dualismo
antropoldgico no cristianismo. Além da consideracdo de elementos historicos e
outros retirados da filosofia grega e do pensamento dos Padres da Igreja, a
recuperacdo e analise historica, apoiada na reflexdo do tedlogo Garcia Rubio,
discutiu os efeitos excludentes da antropologia dualista subjacente a préatica e a
missao evangelizadora cristds. Trés modalidades do dualismo antropologico foram
apresentadas por serem as mais frequentemente constatadas nas comunidades
cristds. Argumentou-se que elas prejudicam o dinamismo e a riqueza
evangelizadora das Igrejas: a supervalorizagdo excludente da alma (espirito/idéia/
oracdo, entre outros) ou o caminho oposto: a prioridade unilateral do corpo
(acdo/matéria/engajamento, entre outros). Lembrou-se, nesta mesma linha de
reflexdo, os inconvenientes de uma justaposicdo estéril destes elementos e a
necessidade de substituir o dualismo pela antropologia cristd integrada.

Em segundo lugar, abordou-se, ainda que ndo em profundidade, a
formagdo do pensamento e da doutrina no protestantismo brasileiro. O
direcionamento dualista na vivéncia e na pratica protestantes e, de modo
particular, na Igreja Batista no Brasil, foi evidenciado através da analise de duas
obras com objetivos pedagogicos: o quadro Os dois caminhos e o livro O
Peregrino que ajudaram a trabalhar esse dualismo no ideario da Igreja Batista no
Brasil. Mesmo com os reflexos positivos do Evangelho Social e mais
recentemente, da Missdo Integral, que buscam uma vivéncia cristd que articule
todas as dimensdes do ser humano, os batistas brasileiros tém dificuldade de
articular espiritualidade e pratica cristds, o que indica que as influéncias do
dualismo antropoldgico ndo foram superadas.

Apesar de amantes da Biblia e conhecedores do Novo Testamento que
apresentam a resposta de amor ao Pai, dada por Jesus Cristo, atraves de sua vida e
obra, em geral, os batistas brasileiros, continuam a espiritualizar estes textos sem
perceber que eles apontam para a vida concreta, cotidiana. Nesse estudo, viu-se

que os ensinos dos apdstolos sobre o amor, as obras e a justica — € o que se
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percebe na leitura de | Jo 3:18, que diz: “Meus filhinhos, 0 nosso amor ndo deve
ser somente de palavras e de conversa. Deve ser um amor verdadeiro, que se

mostra por meio de acdes™*

— ndo tomam forma em atitudes praticas (diaconia),
nem contribuem para mudancas estruturais que tornem visiveis 0 amor e a
justica.*

Em terceiro lugar, considerou-se o surgimento do Evangelho Social,
reacdo ao dualismo reducionista. O movimento, preocupado com a assisténcia, o
servico e acdo social, estava inclinado para a integracdo com a dimenséao
transcendental. Como empresas dessa espécie demandam muito esforco e
envolvimento com complexas questbes sociais, politicas, econdémicas,
educacionais, de salde, entre outras, para as quais havia pouco preparo, sem
perceber muitos cairam na armadilha da reversdo dialética, conforme
classificacdo de Garcia Rubio.'*® Tratou-se, ainda, do Evangelho da Miss&o
Integral, que surgiu posteriormente como proposta para 0s que buscam viver com
mais autenticidade e de modo mais amadurecido tanto individual como em
coletivamente. Contudo, as propostas do Evangelho da Misséo Integral ainda néo
foram assimiladas por muitos crentes batistas.

Como o dualismo ainda permanece subjacente em comunidades cristas
batistas, tem sido dificil assumir uma efetiva integracdo entre espiritualidade e
pratica cristd, entre mistica e militdncia que provoque a transformacdo da
realidade e que leve em conta o ser humano em todas as suas dimensdes. Como
forma de contribuir para questdo das relacbes entre mistica e militdncia, no
proximo capitulo serdo considerados o pensamento e a vida do tedlogo aleméo
Dietrich Bonhoeffer, um cristdo cuja experiéncia pode ajudar a superar a
dicotomia na prética atual da Igreja Batista no Brasil.

13Biblia Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje que citaremos a partir daqui apenas com NTLH.
“GRELLERT, M. Os compromissos da missdo: a caminhada da igreja no contexto brasileiro
(Rio de Janeiro: JUERP/VISAO MUNDIAL, 1987). p. 68.

>RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflex&o cristas. p. 82-83.
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Dietrich Bonhoeffer e a Vivéncia Integral da Fé

O objetivo deste capitulo é recuperar dados da vida e da obra de Dietrich
Bonhoeffer — tedlogo marginalizado por aqueles que véem em seu engajamento
politico um risco para a correcdo doutrinaria da igreja e um serio desvio em
relacdo a ortodoxia teoldgica cristd — que caracterizem sua vivéncia integral da fé.
Procura-se, desse modo, contribuir para iluminar a caminhada batista brasileira na
superacao do dualismo que limita o evangelho e sua ética social.

Como ver, nas tensdes da vida — alegria e dor, unido e separacao, individuo
e comunidade, vida e morte — o Cristo que viveu através de Bonhoeffer? E
possivel viver uma busca pela integridade tal que a vontade de Deus seja
manifesta a todos como unidade em meio a diversidade? Dietrich Bonhoeffer
pensou, falou e viveu de tal forma que tanto seu triunfo quanto sua tragédia
pessoais serviram igualmente para a exaltacdo do Cristo vivo e para 0 servico do
Reino de Deus no mundo.

Para usar as palavras que ele empregou no funeral de sua avo, Julie
Bonhoeffer, em 15 de janeiro de 1936: “ndo somente sua vida, mas também sua
morte deve ser para nés um ensinamento.” **® A forma como ele viveu e morreu
mostra a harmonia entre a sua mistica e sua militancia, o que significa dizer que
Bonhoeffer é sem qualquer duvida um daqueles cristdos cujo exemplo destréi por
completo a assertiva de Nietzsche de que “no fundo s6 existiu um cristéo, e ele

morreu na cruz”.**’

1S BONHOEFFER, D. Dietrich Bonhoeffer: prédicas e alocugdes, trans. MALSCHITZKY, H.,
Dietrich Bonhoeffer (S&o Leopoldo: Sinodal, 2007). p. 91.

YINIETZSCHE, F.W. O Anticristo, trans. NASSETTI, P. (S&o Paulo: Martin Claret, 2001). p. 71-
85.
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2.1

Antecedentes familiares e infancia

De ambos os lados, a arvore genealdgica da familia Bonhoeffer possui
uma grande heranca histérica. A linha paterna pode ser tracada desde 1513,
guando seus ancestrais se mudaram da Holanda para Schwabish-Hall, na
Alemanha. Nesse ramo familiar encontram-se ourives, medicos, clérigos e
advogados. Pelo lado materno, Dietrich Bonhoeffer € originario de uma familia da
alta burguesia prussiana, ndo especialmente religiosa, mas com profunda
convicgdo espiritual.**® Seus familiares eram sensiveis aos acontecimentos que
agitavam a Europa do inicio do século XX e que viriam a culminar com a tragédia

representada pela | Guerra Mundial.**°

Figura 4: Karl e Paula Bonhoeffer logo apds o casamento em Breslau

http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://www.sociedadebonhoeffer.hpg.ig.com.br/8.jpg
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“8GRUNCHY, J.W.D. ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer, Campanions to
major topics and key figures in theology and religious studies (Cambridge: Cambridge University
Press, 2005). p. 22-24.

BETHGE, E. Dietrich Bonhoeffer: A Biography, ed. THEOLOGIAN, C., MAN FOR HIS
TIMES, trans. MOSBACHER, E., et al., Revised Edition ed. (Minneapolis: Fortress Press, 2000).
p.3-29.
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Figura 5: Dietrich e sua irm& gémea Sabine
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Os 7 primeiros filhos do casal Bonhoeffer Dietrich

Figura 6
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O conflito explodiu quando aquele que viria a ser pastor, te6logo, escritor
espiritual, musico e poeta e um dos mais influentes pensadores cristdos do século
XX estava com oito anos de idade. Nascera em 04 fevereiro de 1906, em Breslau,
Alemanha, dez minutos antes de sua irmad Sabina. Sexto dos oito filhos de Karl
Bonhoeffer e Paula von Hase, era 0 mais novo dos meninos. Quando estava com
sete anos de idade a familia transferiu-se para Berlim, onde seu pai, um
reconhecido psiquiatra e neurologista, assumiu a chefia do Instituto de Psiquiatria

de Berlim e o magistério na universidade local.**

Figura 7: Paula com seus oito filhos

www.mpibpc.gwdg.de

A Igreja Luterana via no eventual triunfo dos adversarios da Alemanha um
risco para ela prdpria e para a comunidade alema e européia, razdo pela qual
apoiou a entrada do pais na Guerra. O irmao mais velho de Bonhoeffer, Walter
(gémeo com Karl-Friedrich), de 18 anos, apresentou-se voluntariamente para o

0GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p.23-24.
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confronto. Foi ferido no dia 23 de abril de 1918, na Franca 151 e morreu cinco
dias depois em um hospital de campanha. Sua morte deixou a familia visivelmente
abalada, em especial sua mée, que caiu numa depressao profunda que durou muito
tempo. *°? Entre os muitos efeitos negativos da guerra pode-se arrolar a desilus&o
dos combatentes no retorno a casa e o descrédito sofrido pela Igreja no pos-
guerra. A dura experiéncia contribuiu para consolidar na personalidade de
Bonhoeffer sua resisténcia ao uso da violéncia. No entanto, ndo muito tempo

depois, participou do compld para matar Hitler?'*®

2.2

A formacdo teoldgica

De 1919 a 1923, Bonhoeffer estudou no ginasio do luxuoso distrito de
Grunewalde, em Berlim, onde residia sua familia, que se relacionava com os mais
elevados niveis sociais da Alemanha. O adolescente Dietrich teve a oportunidade
de conviver com os filhos da elite. Era assistido por uma privilegiada estrutura de
empregados domesticos: uma tutora (Maria Horn), uma babda, uma cozinheira,
uma recepcionista para o consultdrio de seu pai e um motorista.™>* Nesse periodo
ele decidiu ser pastor e te6logo, e segundo Berthge, parece nunca ter vacilado em

sua pretensdo.’*®

BIBONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisao. p. 55.
2GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 25.

1SBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 672-676.

SLANE, C.J. Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno,
trans. JUSTINO, E. (S&o Paulo: Editora Vida, 2007). p. 30.

1BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 36.
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Figura 8

Figura 9: Foto para a carteira de estudante em Berlim

www.g-daf-es.net/bilder/bonhoeffer/iglesia.jpg
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Sua decisdo de estudar Teologia foi surpresa para sua familia.'*®
Desapontado e com pesar, jA& que seus irmdos haviam escolhido carreiras
promissoras, seu pai Ihe escreveu uma carta aconselhando-o sobre a decisdo. A
familia procurou dissuadi-lo de seguir a carreira teolégica. Argumentavam que
ndo valia a pena seu engajamento na Igreja, organizacao pobre, ineficaz e macante
— numa palavra, uma mesquinha instituicdo burguesa. A resposta de Bonhoeffer:
“Neste caso, vou reforma-la”.*’

Estudou um ano na Universidade de Tibingen e dedicou-se a leitura de
obras teoldgicas. Nesse periodo foi fortemente influenciado pelo professor de
Novo Testamento, Adolf Schlatter, que municiou seus alunos com uma
cosmovisdo que mais tarde foi sustentada pela teologia de Bonhoeffer. Nos seus
estudos biblicos objetivava integrar o que se referia como “o natural” ao que o
Novo Testamento chama de “bom”. O modo de Schlatter abordar as Escrituras
influenciou tanto a epistemologia como a teologia holistica de Bonhoeffer.*®
Também o ajudou na compreensdo da Teologia liberal de Barth e de Bultmann,
que mais tarde apresentaria nos seus escritos da pris&o.**®

Juntamentente com o irmdo mais velho Bonhoeffer passou trés meses em
Roma e Norte da Africa, numa viagem que iria encanta-lo por toda a sua vida. A
gléria da Roma Antiga o atraia muito, assim como a exuberancia e beleza do
Renascimento. Ficou encantado com a liturgia romana, pois a liturgia de sua
Igreja em Berlim, simplificada desde os dias de Lutero, parecia pobre e vazia aos
seus olhos quando comparada a de Roma.

Com a idade de dezenove anos matriculou-se na Universidade de Berlim,

k%% e de outros

onde terminou seus estudos. L& foi aluno de Adolf VVon Harnac
importantes tedlogos liberais: Holl, Friedrich Schleiermacher, Albrecht Ritschl,

Reinhold Seeberg, Lietzmann e Litgert. A influéncia de Adolf Schlatter foi

BSALEMANY, J.J. Dietrich Bonhoeffer: Responsabilidad cristiana en un mundo adulto,
SalTerrae, septiembre 1997 1997. p. 677.

STBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography, GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to
Dietrich Bonhoeffer. p. 25.

BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 53-54.

RUMSCHEIDT, M. The formation of Bonhoeffer's theology, in The Cambridge companion to
Dietrich Bonhoeffer ed. GRUCHY, J.W. (Cambridge: Cambridge University Press, 2005). p. 52.
%0Adolf von Harnack, tedlogo e historiador protestante (1851-1930), em sua obra a Historia do
Dogma, em trés volumes, defendeu a tese de que o dogma cristdo é obra do espirito grego sobre o
fundamento do Evangelho; propunha uma perspectiva histérico-critica da religiéo.
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equilibrada pela de Harnack com seu forte senso historico. Nesse periodo, muito o

estimulou o estudo sobre Martinho Lutero,'®* orientado por Reinhold Seeberg.*2

Figura 10: Familia Bonhoeffer, 1926

www.mpibpc.qwdg.de

Doutorou-se aos 21 anos. Com o objetivo de cumprir um ano de pratica
pastoral na comunidade germano-luterana, parte de sua preparacdo para a
ordenacdo, foi para Barcelona. Nesse tempo, com apenas 22 anos de idade,
envolveu-se totalmente na vida da Igreja. Naquele ano pregou 19 vezes, iniciou
um culto para as criancas, ensinou a classe de meninos e participou dos problemas
da comunidade. No meio do ano, escreveu uma carta ao amigo Helmut Rdssler na
qual se declarava decepcionado com 0 que encontrou: os membros da Igreja
viviam totalmente alheios aos problemas e necessidades das pessoas pobres que

moravam ao seu redor.'®3

IRUMSCHEIDT, The formation of Bonhoeffer's theology. p. 57-59.

%2Teéblogo e historiador da Igreja (1859-1935), seu livro mais conhecido no Brasil ¢ Manual de
Historia das Doutrinas.

BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 111.
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Essa temporada foi muito rica, marcando toda sua vida cristd e seu
pensamento teoldgico. Ali Bonhoeffer comeca a utilizar uma teologia de signo
marcadamente encarnatorio, de presencga e inser¢do no mundo a partir de uma

fundamentacéo cristoldgica.’®* Seu supervisor de estagio escreveu:

“Ele provou ser muito competente em todos os aspectos e tem sido um grande
colaborador no meu trabalho. Mostrou-se particularmente capaz de atrair as
criangas, que gostam muito dele. Temos atualmente uma média de quarenta
criancas frequentando a Escola Biblica Dominical. Ele se tornou muito popular
na nossa comunidade”.*®®

Devido ao seu desempenho na Igreja e na comunidade, Bonhoeffer foi
convidado a permanecer em Barcelona para um segundo ano, mas preferiu seguir
seus estudos nos Estados Unidos.

Seus trabalhos desde jovem apresentam clareza, profundidade, sutileza e
uma maturidade que oculta continuamente a juventude de seu autor. Sua tese de
doutorado, “Sanctorum Communio” ou Comunhdo dos Santos, escrita sob a
orientacdo de Seeberg no fim do terceiro ano na Universidade de Berlim (1924-
1927), foi recebida com honras. Foi seu primeiro trabalho escrito. Tratou-se de um
trabalho tedrico, de perfil marcadamente académico, ndo para o publico em geral,
porém muito importante por servir de fundamentacdo para seus trabalhos
teoldgicos subsequentes. Na maior parte desse trabalho o jovem pesquisador
dialoga com pensadores de peso como Lutero, Barth e Kant, entre outros. Dos
cinco capitulos, os quatro primeiros sdo utilizados para colocar as bases
filosoficas e socioldgicas da visdo da Igreja. No quinto, intitulado “Sanctorum
Communio”, que representa a metade da tese, Bonhoeffer sai das construgdes
intelectuais teoricas dos capitulos anteriores e investiga a realidade da Igreja.
Nele, escreve a historia da Igreja alemd no inicio do século XX. A tese foi
publicada trés anos mais tarde, em 1930.'%°

Muitos foram os professores que lhe serviram de referéncia, como ja
citado, porém a maior influéncia teoldgica veio dos escritos de Karl Barth, de

guem ndo tinha sido aluno nem ouvira prelecionar. Conhecia-o apenas pelos seus

I ALEMANY, Dietrich Bonhoeffer: Responsabilidad cristiana en un mundo adulto. p. 677
1%Tradugdo minha GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer.

1% ROBERTSON, E.H. Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teoldgico, trans.
PARKER, J.D. (El Paso: Editorial Mundo Hispano, 1975). p.33.
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escritos, principalmente pelo seu comentario de Romanos publicado em 1919.
Barth havia liderado o0 movimento da nova teologia dialética. Bonhoeffer, assim
como Barth, rejeitara a teologia liberal do século XIX, com seu foco na religido
humana. Concordou com a concep¢do barthianiana da natureza e método da
teologia, adotando a teologia de Barth, da graca revelada em Jesus Cristo como
Palavra de Deus, conforme atestada na Escritura e proclamada pela Igreja.
Bonhoeffer afirmava que Deus esta revelado em Cristo e somente em
Cristo. Embora respeitando a Barth,'®” ndo receou critica-lo nos pontos em que
discordava de sua cristologia e nem de ir além, nos pontos em que considerou que
Barth estava equivocado. Os pontos de discordancias centravam-se no Barth do

primeiro perfodo.*®®

Ao ler a tese de Bonhoeffer, Barth considerou-a um milagre
teol6gico’® e reconheceu no jovem teélogo alemdo o seu discipulo.™

Luterano convicto, Bonhoeffer demonstrava um conhecimento claro,
singular, de outras igrejas, incluindo a Catolica Romana e a Batista que ele
conheceu mais profundamente quando a freqlientou no periodo que morou nos
Estados Unidos.'”* Sustentava na referida tese que a Igreja ndo se podia descrever
adequadamente em termos socioldgicos, somente se pode crer nela, com base
numa fé legitimamente cristd, como obra de Deus: a Igreja € “Cristo existindo
como igreja-comunidade”.!”> Propugna por um didlogo entre a sociologia e a
teologia, acreditando que um pouco de rigor intelectual faria bem ao cristianismo
em sua busca por compreender a posicdo da Igreja no mundo.*”

A lIgreja, segundo ele, s6 poderia ser compreendida apropriadamente como
resultado de um ato divino e ndo s6 de uma experiéncia dos seus membros.™
Bonhoeffer se movia entre duas idéias: a Igreja como uma sociedade histérica e
Igreja como Reino de Deus. Como sociedade historica porque ela esta na historia
e é o resultado da acdo de Deus na historia. Como Reino de Deus por ser uma

realidade presente, antecipando a expressdo plena no mundo vindouro, que ja esta

¥"BOSANQUET, M. The life and death of Dietrich Bonhoeffer (New York: Harper & Row,
1968). p. 58-59.
8RUMSCHEIDT, The formation of Bonhoeffer's theology. p. 61-65.
HAUERWAS, S. Performing the faith: Bonhoeffer and the practice of nonviolence (Grand
Rapids: Brazos Press, 2004). p. 38.
1;(1’ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teolégico. p. 17.
Ibid. p. 33.
Y2BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 83.
ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teoldgico. p. 34.
bid. p. 34.
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aqui, porém nao em sua plenitude. Para entender a Igreja, necessita-se clarificar
trés conceitos: pessoa, comunidade e Deus. Bonhoeffer entrelaca estes trés
conceitos para explicar de maneira dramética e convincente a visdo da Igreja
como a comunidade de pecadores e os atos redentores de Cristo.*”

Como a comunidade € composta de pessoas, para entendé-la torna-se
necessario definir o conceito de pessoa. Para isso, Bonhoeffer recorre aos

6 ’ nos Epicureus’® e na

conceitos de pessoa em Aristoteles,”® nos Estéicos,*’
tradicdo idealista a partir de Kant. Apos refletir sobre o conceito de pessoa ele
desenvolve a idéia da situacdo do homem antes e ap6s a rebelido em relagdo a
Deus. A queda é a ruptura do nexo entre Deus e 0 homem, ou seja, é a rachadura
do tecido da humanidade. Essa ruptura afeta toda a idéia de comunidade, que é um
projeto de Deus para sua criatura. Somente Cristo faz a reconciliagdo do homem
com Deus, mas o tecido, segundo Bonhoeffer, € restaurado na Igreja, uma vez que
é dela Igreja que se proclama a Palavra reconciliadora de Deus e onde se
administram os sacramentos: “Uma comunidade cristd se mantém unida por sua
assembléia em redor da palavra — na pregacdo e administragdo dos
sacramentos.”*"

A tese de Bonhoeffer ndo se baseava na Igreja que ele conhecia. Na
verdade, ele estava desiludido com a forma da Igreja existir. A Igreja viva,
verdadeira comunidade cristd, corresponde mais a sua teologia do que a sua
observacdo. '®° Sua segunda tese, Akt und Sein (Ato e Ser), foi escrita em
decorréncia da intencao de se qualificar como docente da Universidade de Berlim.
Iniciada em 1929, quando de sua volta de Barcelona para Berlim, foi aceita em 18
de julho 1930. Bonhoeffer levou dezoito meses para escrevé-la. *** Na perspectiva
da Teologia Reformada, o autor analisa a questdo do pecado humano como um
fechamento da pessoa em si mesma, e de sua ndo abertura a revelagdo de Deus e
ao proximo, o que faz com que a vivéncia social careca de sentido e substancia. O

ser humano em seu estado de corrupcdo encontra-se de fato s6. Por isso, 0

hid. p. 34-35.
160 homem se transforma em pessoa por participar da razao.
"Um homem se transforma em uma pessoa se submetendo a uma obrigacdo mais elevada.
18 vida do homem se eleva pelo prazer.
ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teoldgico. p. 35.
180 i
Ibid. p.35-36.
BIGRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 76.
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Evangelho ensina que esse pecaminoso isolamento do ser humano em relacéo a
revelacdo, bem como sua respectiva reconciliagio com Deus, encontram sua
resolugéo em Cristo.

Bonhoeffer da muita importancia a vida em comunidade, inclusive por
causa das tradi¢cbes de vida social de sua familia. Bonhoeffer assinala que o
desprezo de pretensos cristdos pelo envolvimento pessoal com a Igreja visivel de
Jesus Cristo, é o0 oposto da santificacdo que se espera dessa Igreja, que estd no

mundo sem ser dele:

“Santificagdo, pois, somente existe — em primeiro lugar — na Igreja visivel. A
visibilidade da Igreja é caracteristica decisiva da santificacdo. A reivindicacdo de
espaco no mundo por parte da Igreja, e a conseqlente delimitacdo do espaco no
mundo, revelam que a Igreja esta no estado de santificacdo. O selo do Espirito
Santo sela a Igreja contra 0 mundo. No poder desse selo, a Igreja deve fazer valer
direitos sobre o mundo inteiro, a0 mesmo tempo que deve exigir para si um certo
espaco no mundo, estabelecendo entre si e 0 mundo limites nitidos.

Por ser a Igreja a cidade edificada sobre 0 monte pelo préprio Deus — pdlis (Mt
5:14) — e por ser como tal a propriedade selada de Deus, por isso o carater
politico faz parte indispensavel da santificacdo. Sua “ética politica” tem suas
raizes exclusivamente na santificacdo: que mundo é mundo, e Igreja, Igreja, e
gue, assim mesmo, a Palavra de Deus parte, a partir desta Igreja, sobre o mundo
todo, que 0 mundo e o que nele existe pertence ao Senhor; esse é o carater
“politico” da Igreja. Uma santificacdo pessoal que quer desconsiderar esta
limitacdo publicamente visivel entre Igreja e mundo confunde os desejos
piedosos da carne religiosa com a santificagdo da Igreja conquistada na morte de
Cristo pelo selo de Deus. E o orgulho enganador e o falso pendor espiritual do
velho homem que quer ser santo fora da comunh&o visivel dos irmaos.”*®

Bonhoeffer reconhece a dualidade Igreja-mundo sem se deixar prender no
ardil do dualismo radical. Ele alerta seus ouvintes e leitores sobre o perigo de

querer ser santo fora da vivéncia comum e da comunhéo visivel dos irmé&os:

“Atrads da humildade dessa religiosidade privativa esconde-se o desprezo do
corpo de Cristo como sendo a Igreja visivel dos pecadores justificados. Desprezo
do corpo de Cristo, porque aprouve a Cristo tomar sobre si visivelmente a minha
carne e leva-la sobre a cruz; desprezo da comunhdo, porque quero ser santo para
mim, sem os irméos; desprezo dos pecadores, porque, em santidade auto-
escolhida, retiro-me da forma pecaminosa de minha Igreja. Santificacdo fora da
Igreja visivel é declarar-se santo a si mesmo.” %

12BONHOEFFER, D. Discipulado, trans. KAYSER, I., 2002 ed. (S&o Leopoldo - RS: Editora
Sinodal, 2002). p. 174-175.
8)bid. p. 174-175.
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Para ele, a relacdo do ser humano com Deus e com os seus semelhantes se
da na liberdade. Nessa perspectiva, Deus ndo é livre “dos” seres humanos, mas
“para” os seres humanos. A mais forte evidéncia desse desejo de Deus a favor do
ser humano foi mostrado na sua livre disposi¢cdo de se ligar historicamente aos
seres humanos e a favor deles. Jesus Cristo é a palavra da liberdade de Deus.'®*
Essa palavra é paradigmatica: “liberdade é liberdade para”. O ser humano é
pessoa diante de Deus e em relacdo com Deus. Também é pessoa em relacdo com

0s outros seres humanos, isto é, com a comunidade.®

A pessoa s6 conhece a
revelacdo em sua relagdo com a comunidade. Pois é na comunidade que Cristo é
pregado e recebido pelo individuo. Na igreja-comunhdo € que se garante a
continuidade da revelacdo. Nesse ponto, manifesta-se na teologia de Bonhoeffer o
peso da tradi¢do teoldgica luterana que compreende a Igreja como a comunh&o
dos santos. A articulacdo trinitaria esta presente no trabalho de Bonhoeffer, mas
seu foco é Cristocéntrico.'®

A tese Ato e Ser garantiu a Bonhoeffer uma vaga para ensinar na
Universidade de Berlim'®” e lhe abriu a oportunidade para uma bolsa de
intercambio nos Estados Unidos.'®® Nesse periodo ele percebeu a grande distancia
que havia entre a sua visdo da comunhdo dos santos e a comunidade burguesa
protestante que ele havia conhecido na Igreja de Barcelona. Quando estava em
Barcelona escreveu trés cartas (para sua familia, Harnack e Seeberg) que foram
posteriormente publicadas, todas referentes a sua estada na cidade espanhola: A
Tragédia do Movimento Profético e o seu Significado Duradouro; Jesus Cristo e
a Esséncia do Cristianismo; e Questdes Basicas na Etica Crista.*®®

J& se observa nesse periodo a clara preocupacao de Bonhoeffer com o ser
humano. A situagdo que encontrara em Barcelona muito o incomodou. A Igreja
vivia alheia aos problemas e necessidades dos pobres da comunidade local.
Intramuros, ndo buscava fazer diferenca na comunidade, o que para ele era

inaceitavel. Na sua concepcéo Igreja € “Cristo existindo na comunidade” e como

¥4ELOYD, W.W. ed., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 2 - Act and Being, 16 vols., vol. 2
(Minneapolis: Fortress Press, 1996). p. 90-91.

%5GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 115.

1% BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 258.

187\/er figura 14 na pagina 176.

8BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 125-145.

GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 75.
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tal ela deve estar inserida no contexto local e integrar tudo a volta, tornando as
relacdes mais humanas e fraternas. Desta forma o autor busca superar a dicotomia
Igreja e mundo, assim como a separagdo entre amar a Deus e ao proximo: amar a

Deus significa amar ao proximo, inclusive aos pobres.

2.3

Expandindo o horizonte ecuménico

Embora possuidor de extenso conhecimento filoséfico, socioldgico e
historico, como demonstrou nas suas teses, Bonhoeffer ainda se ressentia de uma
experiéncia teoldgica transcultural mais profunda. No dia 5 de setembro de 1930
viajou para Nova lorque a fim de cursar seu pés-doutorado no Union Theological
Seminary. No primeiro momento, teve uma péssima impressdo da Igreja
Protestante norte-americana. Para ele, esta Igreja era o protestantismo sem
reforma.*®® Percebeu que s6 na Igreja negra se pregava sobre o pecado, a graca, o
amor de Deus e a esperanca final, ainda que de modo diferente do que se pregava
na Alemanha.

Nos Estados Unidos Bonhoeffer foi desafiado a entender o conceito de
“denominacdo” e seu significado para a unidade da Igreja.®* Também percebeu
que para os americanos nos Estados Unidos a Igreja Luterana ndo era bem
compreendida. Aqueles a associavam com clericalismo e direitos exclusivos, ja
que seus pastores eram funcionarios do governo. Assim, na sua experiéncia norte-
americana, Bonhoeffer reestruturou seu conceito de igreja. Enquanto no
Protestantismo da Reforma (Igrejas na Europa) a unidade da Igreja se baseava em
sua origem — Jesus Cristo -, as igrejas americanas (que chamou de Protestantismo
sem Reforma) pareciam como organiza¢cbes humanas de unido ao invés de
estrutura de unidade cristd. Sua dificuldade para alcancar um entendimento que
compatibilizasse as Igrejas da Reforma e as denominagdes norte-americanas era
que essas Ultimas ndo se baseiam em credos e sim na forma de organizagdo. Qual
o0 terreno comum entre as igrejas da Reforma e as denominacGes americanas? Para

ele, o tnico terreno em que os cristdos poderiam se encontrar era a Biblia.®? Essa

1ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teoldgico. p. 38.
1bid. p. 40.
1921bid. p. 40.



78

compreensdo muito enriqueceu e iluminou o conceito de igreja mantido por
Bonhoeffer, que pode pensar mais claramente o conceito de liberdade na Igreja,

em particular o problema da relagdo Igreja-Estado, como escreveria mais tarde:

“Uma igreja livre do estado ndo estd mais protegida contra a secularizagdo que
uma igreja do estado. O mundo ameaca infringir nos assuntos da igreja tanto em
nome da liberdade como em razdo da associacdo. Ndo ha forma de igreja que,
como tal, esteja em principio protegida da secularizacio.” %
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Nesse periodo, 1930-1931, Bonhoeffer teve contato com estudantes de
varias partes do mundo. Quatro deles se tornaram seus amigos e influenciaram
grandemente sua vida. Erwin Sutz, um sui¢o que juntamente com ele interpretava
para os companheiros de seminério a Teologia Européia; Jean Lasserre, francés
que o desafiou a um novo e profundo encontro com o Sermdo do Monte,
especialmente a se ater aos apelos de paz de Jesus, o que o teria tornado mais
fervoroso em sua piedade e mais pacifista. Para Lasserre, a Igreja deveria lutar
apenas por paz.'* Os outros dois amigos eram americanos. Paul Lehmann, colega
que tinha seu quarto no Union sempre aberto aos amigos, era envolvido nas
questes de uma igreja voltada aos direitos civis e & causa da justica econdmica.'*®
O outro, Frank Fisher, um estudante negro do Alabama, participava da Igreja
Batista de Abyssinian, no Harlem. Fisher levou Bonhoeffer para sua igreja que, na
primavera de 1931, |4 atuou como professor da Escola Biblica Dominical.'*®

Figura 12: Dietrich e Jean Lassere

http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://handschriften.staatsbibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/picture 4.jpg&imgrefurl=http://handschriften.staatsbibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/seite 03

YBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 202-203.

1%Em abril de 1933, quando Paul Lehmann visitou Dietrich, pouco antes das palestras de
cristologia, ficou impressionado com sua transformacéo. Ibid. p. 203-204.

1%GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 29.
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Bonhoeffer nesse periodo ja possuia uma visdo ecuménica da Igreja. Pode-
se destacar, como fatores responsaveis por essa abertura religiosa, sua viagem a
Roma no inicio do seu curso teoldgico, seu estagio pastoral em Barcelona e seu
ano de po6s-doutorado em Nova lorque. Deve-se incluir aqui o trabalho regular que
exerceu na Igreja Batista de Abyssinian, no Harlem,™’ sua viagem ao México,
atraido pela cultura catolica e pelas recordagdes do seu periodo pastoral na
Espanha, e sua visita a escola Alema em Havana (Cuba), onde a convite, proferiu
o sermdo de Natal.'® Naquela prédica ressaltou sua estranheza em celebrar o
Natal com festa, quando bem diante dos olhos de todos se via:

“uma multiddo de desempregados, milhdes de criancas sofrendo através do
mundo, pessoas morrendo de fome na China, uma multiddo de oprimidos na India
e em outros paises vivendo de forma infeliz g] com isto em mente, quem
entraria na terra prometida, inocente e integro?” 199

Como o fragmento acima demonstra, através de seus sermdes Bonhoeffer
procurava despertar a congregagao para um compromisso maior com o proximo e
0 seu sofrimento. Para ele o cristdo deveria viver realisticamente e assumir o0 seu
papel de agente transformador da sociedade. Nao se podia deixar o mundo e 0s
que nele habitam a sua prépria sorte. O amor a Deus devia ser demonstrado na
comunidade através do servico ao proximo.

Na volta para a Alemanha, Sutz tornou possivel o encontro pessoal de
Bonhoeffer com Karl Barth. Conheceram-se em Bonn, onde permaneceu por duas
semanas e participou, como visitante, de um seminério de Barth.*®

Bonhoeffer assumiu em agosto de 1931 seu posto de professor de teologia
na Universidade de Berlim. Encontrou uma academia muito diferente e mudancas

dramaticas na politica, na sociedade e na economia, que demandavam uma

¥Nessa igreja, segundo F. Burton Nelson, Dietrich encontrou um ambiente caloroso e espiritual
diferentemente da Riverside Church. NELSON, F.B. The life of Dietrich Bonhoeffer, in The
Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer, ed. GRUCHY, J. W. D. (Cambridge: Cambridge
University Press, 2005). p. 31.

1%8Bonhoeffer escolheu um texto incomum para o serméo de Natal: a histéria do dltimo dia de
Moisés, que estava destinado a morrer sem entrar na terra prometida (Dt 32,48-52).

BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 152.

199bid. p. 152.

29)bid. p.173-186.
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responsabilidade ética ativa por parte da Igreja.’®* As aulas apresentadas no
semestre de inverno de 1931-1932 foram publicadas em 1932 sob o titulo
Schopfung und Fall (Criacdo e Queda). Nessa série de conferencias que obtivera
ampla difusdo, Bonhoeffer interpretou teologicamente Génesis 1 a 3, abordou o
lado humano e o divino da Igreja e rejeitou a separagdo da igreja em duas

naturezas: espiritual e mundana.?*

As duas naturezas do corpo eclesidstico ndo
podiam ser tratadas como se fossem distintas uma da outra, até que viessem a se
juntar em Cristo. Afirmava que os dois lados caminham juntos e sua natureza se
manifesta na dualidade. Igreja significa “presenca de Deus no mundo”, ou seja, 0
contrario da idéia de santuario sagrado. Por um chamado divino, 0 mundo é
convidado a ser Reino de Deus. Portanto, s pode haver uma Igreja.*® Bonhoeffer
criticou impiedosamente o conceito institucional de igreja, a0 mesmo tempo em
que admoestava a amar a igreja visivel — Igreja Evangélica da Unido Prussiana.

Em Berlim Bonhoeffer assumiu duas tarefas distintas. Na primeira, de
dedicacdo pastoral, como capeldo da Escola Politécnica,®®* era o responsavel pela
catequese e pelos grupos de confirmagédo, para 0s quais exercia uma acao
evangelizadora.””® Na segunda, de docéncia em teologia, no curso de Cristologia
enfocou os trés dados basicos da reflexdo cristéd: Cristo, Igreja e Mundo; no curso
“A Natureza da Igreja” apresentou o seminario “Ha uma Etica Crista?”

Sua ordenagéo pastoral se deu em 15 novembro de 1931, na Igreja de S&o
Matias, em Berlim.*® Imediatamente iniciou uma classe preparatéria para a
confirmacdo, com duracdo de quatro meses. Participou ainda de varios encontros
ecuménicos. Ainda naguele ano foi indicado como Secretario da Juventude para a
Alianca Mundial para Promocdo da Amizade Internacional através das igrejas, e
em 1934 se tornou membro do Conselho Universal Cristdo para a vida e o

PHWAYNE WHITSON FLOYD, J. Bonhoeffer's literacy legacy, in The Cambridge Companion to
Dietrich Bonhoeffer, ed. GRUCHY, J.W.D. (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2005).
p. 77.

“ROBERTSON, E.H. Dietrich Bonhoeffer, ed. THEOLOGY, M.O.C. 2a. ed. (London:
Lutterworth Press, 1968). p. 21-24.

2®GRUNCHY, ed., The Cambridge Companion to Dietrich Bonhoeffer. p. 141.

20%\/er figura 17 na pagina 178.

%Esta classe demandou muito trabalho e dedicacdo, pois os adolescentes ndo conheciam quase
nada da fé cristd. Bonhoeffer entdo em cooperagdo com Franz Hildebrandt escreveu um novo
catecismo onde expressava claramente a doutrina da igreja em seus trés pontos: pregacao,
sacramentos e comunidade, isso em forma de perguntas e respostas. ROBERTSON, Dietrich
Bonhoeffer. p. 19.

2BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 221.
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trabalho. O cargo de Secretario Internacional da Juventude era muito importante,
pois 0 seu movimento viria, juntamente com outros, a constituir o Conselho

Mundial de Igrejas.

Figura 13: Dietrich Bonhoeffer numa confirmagéo
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Figura 14: Dietrich Bonhoeffer, 1932
http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/biography/Bonhoeffer.html

"_.

Figura 15: Dietrich e sua turma de confirmacédo em 1932
http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://handschriften.staatsbibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/picture 4.jpg&imagrefurl
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Em conferéncias através da Europa, Bonhoeffer representou
vigorosamente a causa da Igreja Confessante, uma Igreja Confessional
Reformada, separada do regime, organizada pelo pastor Martim Nieméeler, Karl
Barth e um grupo de fiéis que ndo consideravam legitima a postura de adeséo e

207 Dietrich desafiou 0 movimento ecuménico a refletir

apoio da Igreja ao nazismo.
sobre suas fundacdes teoldgicas e sua responsabilidade pela manutencdo da paz.
Numa conferéncia intitulada “Venha o Teu Reino”,*®® Bonhoeffer deu um passo
importante na valorizagdo do mundo do ponto de vista cristdo. Nela ressaltou que
a oracao do “Pai Nosso” ndo podia ser feita por utopistas nem por escapistas, mas
pela comunidade que tem os pés firmemente plantados na terra e dai dirige seus
olhares ao lugar da promessa e da salvacdo que vem da cruz de Cristo, fincada na

terra.

“O jovem Bonhoeffer ndo era apenas um intelectual proeminente. Via como sua
tarefa principal criticar a ideologia nazista, a qual se op6s publicamente e com
veeméncia. Considerava essa ideologia uma proposta contra a religido e uma
ameaca ao cristianismo. Num serméo em 19 de junho de 1932 na Igreja Memorial
de Kaiser-Wilhelm, em Berlim, disse que se aproximava 0 momento quando o
sangue dos martires fluiria novamente em sua igreja, s6 que nao tdo brilhante e
nem livre de culpa quanto ao das primeiras testemunhas. O sangue dos martires
do seu tempo seria um sangue manchado de culpa.” %*

O ano de 1933 foi critico para a Alemanha, e trouxe consequéncias para a
Europa e o mundo. Hitler ocupa o posto de chanceler do Reich no dia 30 de
janeiro de 1933, tendo como vice-chanceler Franz von Papen.*° Com a ascenséo
de Hitler, os nazistas adotaram o ensino da supremacia da raga ariana, do anti-
semitismo e a subordinagdo de todas as organizacfes sociais ao Estado. Com base
numa interpretacdo literal de Romanos 13, muitos pastores e leigos viam Hitler
como uma autoridade constituida por Deus e passaram a defender a aplica¢éo do
“Paragrafo Ariano”, segundo o qual somente arianos teriam o direito de ser

membros de uma igreja e ser ordenados.

2’BONHOEFFER, D. Orando Com Os Salmos, trans. WEINGAERTNER, M. (Curitiba:
Encontréo, 1995; reprint, MBK Verlak). p. 85.

2BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 208-221.

2SI ANE, C.J. Bonhoeffer as Martyr: social responsability and modern Christian commitment
(Grand Rapids, MI: Brazos Press, 2004). p. 66.

I%Nasceu em 29.10.1879, em Werl, Westfalen, Alemanha e morreu dia 02.05.1969, em
Obersasbach, Alemanha. Foi absolvido no julgamento de Nuremberg em 1946.
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Figura 16

www.nathanielturner.com/.../dbbiochro.jpg

Figura 17: As hierarquias catélicas e protestantes num ato satdam Hitler

www.atrio.org/wp-content/upload/Saludo.jpg
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Figura 18: O cardeal Pacelli (Pio XII depois) assina a Concordata com a
Alemanha nazista

www.atrio.org/wp-content/upload/Saludo.jpg

Bonhoeffer percebeu desde o inicio o perigo que Adolf Hitler representava
para a Alemanha e para 0 mundo, mas a igreja evangélica oficial aderiu ao projeto
do nacional-socialismo e chegou a aceitar somente a ordenacdo de pastores
arianos. Um pequeno grupo do qual Bonhoeffer fazia parte decidiu ndo se
acovardar, mas agir responsavelmente nos seus dias. Em 1°. de marco de 1933 ele
faz um pronunciamento no radio sob o titulo “O Principio do Fihrer”, no qual
fala que do pulpito da Igreja apenas uma fé deve ser pregada — a fé em Deus. Em
abril redige um artigo “A Igreja e a Questdo Judia” e em agosto um panfleto “A
clausula Ariana na Igreja”.

Bonhoeffer, adepto da resisténcia ndo-violenta, era contundente ao dirigir-
se aos nazistas: “Da simples confissdo de que Deus € o Senhor, concluimos que
nenhum governo pode autoproclamar-se como senhor sobre a vida inteira.”[...]
antes importa obedecer a Deus do que aos homens” (At 5:29).*% As raizes
teoldgicas de sua oposicdo ao nacional-socialismo o fizeram lider na Igreja

Confessante, juntamente com os dois tedlogos e pastores citados. Constituida por

?"BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 1025.
22SCHALKWIJK, F.L. Confissdo De Um Peregrino para entender a eleigio e o livre-arbitrio
(Vigosa: Ultimato, 2002). p. 99.
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muitos cristdos que ndo aderiram ao nazismo, tratava-se, segundo essa lideranca,
de uma Igreja de verdadeira fé e ndo de uma igreja politica. Pode-se identificar
esse periodo como o inicio da sua teologia politica de resisténcia e ética de acdo

responsavel:

“O que importa ndo é que Deus seja espectador e participante de nossas vidas
hoje, importa que n6s sejamos ouvintes devotos e participantes da acdo de Deus

na historia sagrada, na historia de Cristo na terra. E Deus esta conosco também

hoje apenas a medida que nds participamos nessa historia”.?3

Bonhoeffer foi também um defensor dos judeus. Além da conviccédo
teoldgica, sua simpatia para com a causa judaica era servida por uma relacdo
afetiva, uma vez que sua irma gémea, Sabina, era casada com um descendente de
judeus. Por isso, empenhou-se juntamente com Niemdller na “Liga da Emergéncia
dos Pastores”.?!* De fato, foram seus esforcos em ajudar a um grupo de judeus a
escapar para a Suica que o conduziram primeiramente a detencdo e
aprisionamento na primavera de 1943.2%

Suas aulas nos cursos de verdo de 1933 em Berlim foram publicadas como
“Cristo 0 Centro”, junto com o seminario sobre o filésofo Hegel.**® Assim como
em sala de aula, também em suas pregacdes destacava a importancia de amar e
cuidar do proximo. Numa delas proclamou que quem encontra seu irméo encontra
Deus, mas quem ndo encontra seu irmdo também ndo encontra Deus: em Jesus
Cristo, Deus se torna irmdo e mostra seu profundo amor para com a
humanidade.?*’” Deste modo, Bonhoeffer aprofundava sua viséo integrada do ser
humano e da vida cristd, de modo que, no periodo, a mistica ja aparecia totalmente
vinculada a militdncia. Em sua percepcao, o relacionamento do ser humano com
Deus é uma nova vida na existéncia em favor dos outros, por meio da participacao

no ser de Jesus. “Deus é transcendente no centro de nossa vida”,?*® na realidade

> BONHOEFFER, Orando Com Os Salmos. p. 2.

24 iga formada para dar apoio aos pastores que sdo “meio” judeus e que perderam seus salarios
por causa da cldusula Ariana. Aprovaram a Declaracdo de Barmen assegurando a independéncia
do Evangelho em relacdo a autoridade nazista. Apesar de suas limitacGes se converteram no mais
atuante grupo antinazista no periodo de Hitler.

21551 ANE, Bonhoeffer as Martyr: social responsability and modern Christian commitment. p.
105-115.

?1°Georg Wilhelm Friedrich Hegel.

?'"BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 219 e 295.

28BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisao. p. 373-374.
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cotidiana, ndo apenas nas fraquezas, mas na forca, ndo apenas na morte e na
culpa, mas igualmente na vida e no bem das pessoas.?*®

De acordo com Bethge a carreira académica de Bonhoeffer encontrava-se
em seu auge no verdo de 1933, quando ele apresentou uma palestra de Cristologia
com duas horas de duracéo para cerca de 200 alunos. Um dos alunos, o estudante

Otto Dudzus recordou:

“Ele se parecia um estudante quando subiu a plataforma. Mas o que ele nos falou
nos prendeu de tal modo que ja ndo estdvamos mais ali por causa daquele jovem,
mas pelo que ele tinha a nos dizer — embora fosse uma manha terrivelmente cedo.
Nunca ouvi uma palestra que me tenha impressionado tanto como esta.” 220

Ainda no ano 1933 Bonhoeffer assumiu o pastorado de duas paréquias de
lingua alem&@ em Londres: a Igreja Evangélica Alem&@ em Sydenham, e a Igreja
Reformada de St. Paul em Londres, onde permaneceu até o ano de 1935. De
Londres escreveu uma carta para Barth, que lhe respondeu: “Vocé aleméo
pertence a sua casa e ndo a Londres”. Nessa sua estada na Inglaterra, Bonhoeffer
tornou-se amigo proximo e confidente do influente Bispo Anglicano George Bell,
de Chichester. O envolvimento da lideranca da igreja na politica alema crescia.
Em maio 1934, em Barmen, Alemanha, foi “oficialmente” organizada a Igreja

Confessante.?*!

“Plpid. 373.
?2OBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 219.
2211bid. p. 325-417.
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Figura 19: George Bell, Bispo de Chichester

http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://handschriften.staatsbibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/picture 4.jpg&imgrefurl

2.4

Finkenwalde e o custo do discipulado

Bonhoeffer retornou da Inglaterra na primavera de 1935 para assumir a
lideranca do seminario clandestino da Igreja Confessante. Em 26 de abril pregou
na abertura do Seminario em Zingst, no mar Baltico, transferido em 24 de junho
para Finkenwalde, na Pomerania. Com vinte e cinco seminaristas, Bonhoeffer
“compartilhou suas posses materiais e intelectuais, seu tempo e seus sonhos.”???
Aconselhava-os e 0s ouvia com tal atencdo que conquistou a amizade e o0 respeito
deles como ninguém conseguira antes. Recomendou aos jovens a leitura do
“Diario de um péaroco de aldeia”, de George Bernanos. Considerava essa leitura
perturbadora e importante para a formagéo, pois lidava com os problemas mais

223

intimos da vida.”> Assim como Bernanos, Bonhoeffer se interessava por uma

forma radical de cristianismo que o colocou em choque com muitos de seus

?22BONHOEFFER, Orando Com Os Salmos. p. 85.
?ZBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p.139-140.
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contemporaneos. Deste periodo surgiram seus escritos polémicos contra o
afrouxamento da doutrina: “N&o podemos abrir mao (das confissdes) de Barmen e
Dahlem, porque ndo podemos abrir méo da Palavra de Deus”.?** Devido aos seus
ensinamentos tanto na igreja como na universidade, sua autorizagdo para trabalhar

como professor na Universidade de Berlim foi cassada em 5 de agosto de 1936.

Figura 20: Dietrich Bonhoeffer, 1935

www.ekkw.de/img_ekkw/aktuell/bonhoeffer sitze...

22YBONHOEFFER, Orando Com Os Salmos. p. 86.
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Figura 21

http://www.ekir.de/esz/ibg/ibg-Biographie/ibg-biographie.html

. B .
Figura 22: Seminério de Finkenwalde, margo de 1936
http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://handschriften.staatsbibliothek-

berlin.de/bonhoeffer/html/picture 4.jpg&imgrefurl=http://handschriften.staatsbibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/seite 03
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De suas experiéncias em Finkenwalde surgiram também dois livros que o
tornaram bem conhecido: O Discipulado (1937), no qual alertava sobre a “graca
barata”, expressao que se tornou classica na teologia crista, e Vida em Comunhao
(1938), onde embasava biblicamente as experiéncias da vida no seminario.
Surgiram também outros ndo menos importantes escritos pastorais nos quais se
percebe os cuidados espirituais que ele tinha no seu trabalho como responsavel
pela preparacdo dos pastores da Igreja Confessante. Bonhoeffer provocou em
muitos um renovado amor pela Biblia. Apo6s a publicacdo do livro Orando com os
Salmos, o seminario foi fechado pela Gestapo, mas esse trabalho de treinamento
da lideranca continuou até 1939, embora o seminario estivesse fechado desde
1937

A carreira de Bonhoeffer, em especial no periodo de 1935 a 1945, foi
marcada pela continua militancia contra os poderes politicos, por um sistematico
cuidado quanto ao conforto pastoral de seus seminaristas, através das cartas-
circulares e por uma dedicacdo ao estudo biblico e & orac&o.*® O imponente estilo
académico desenvolvido no seu periodo de docéncia em Berlim decresceu

significativamente em Finkenwalde.??’

Ali destacou-se uma teologia fortemente
cristocéntrica. Bonhoeffer desejava que o discipulado se concentrasse em Cristo e
o fizesse de maneira a mostrar-se eticamente frutifero para a época.??®

No seu livro Nachfolge - O Custo do Discipulado ou O prego do ser
Discipulo (1937), editado tanto em inglés como em portugués como Discipulado,
229Bonhoeffer expds principios morais e espirituais para os cristaos, enfatizando a
disciplina dos crentes. Ele mesmo poderia constituir um exemplo claro do que
escrevia, pois levava uma vida de disciplina e dedicacdo. Fez uma exposicao
sobre “a graca barata”, a graca sem custo, que considera o inimigo da Igreja: é a

graca sem cruz, a pregagdo sem arrependimento, o batismo sem disciplina. Essa

*2BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 577-586.

*|hid. p. 587-596.

22TFoi um dos cinco novos “seminérios de pregadores” criados como alternativa & ordem social
prevalecente. Os seminarios foram entidades politicas combatendo a corrente do nazismo que
devastava a igreja alemd. O objetivo desses seminarios ndo era o claustro, mas uma intensa
concentracdo para responder a qualquer desafio presente ou futuro, pregando a palavra de Deus na
direcdo do compromisso e discernimento de espirito nas lutas enfrentadas pela igreja.

2255 ANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 276.
?BONHOEFFER, Discipulado.
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graca barata mata os seguidores de Cristo. Para ele a igreja-instituicdo € a
madrinha da “graca barata”.?*°

O contrario da “graca barata” € a graca que custa. Trata-se de graca
porque da ao homem a verdadeira vida e justifica o pecador, é cara porque custou
a vida do Filho de Deus. Se custou caro a Deus ndo pode ser barato para o
homem, que desobedece a Deus porque Nele ndo acredita — se acreditasse nédo o
desobedeceria. Bonhoeffer expde e desenvolve a idéia de que € apenas e téo
somente no chamado ao discipulado por parte de Jesus Cristo e na resposta a esse
chamado por parte de seus seguidores que se pode encontrar o pleno contetido da
graca que se manifestou trazendo salvacdo a todos os homens (cf. Tito 2.11-15).

Quando desconsidera o mistério representado pela possibilidade de Deus
chamar homens e mulheres ao discipulado e de esses responderem de forma
positiva a esse chamado, toda a argumenta¢do em torno da graca fica barateada.
Perde seu foco, sentido e finalidade. Quer dizer, graca sem vinculagdo com o
discipulado é “graca barata”. Essa possibilidade de baratear a graca é real, na
medida em que o cristdo e a igreja aceitam e admitem o que pode ser entendido
como a institucionalizacdo da fé, interpondo entre Jesus Cristo e seus discipulos
as demandas da virtude, da razdo utilitaria e da consciéncia religiosa que tenta um
desconto no preco a pagar & exclusividade da chamada.*

Exclusividade € também uma palavra chave na teologia de Bonhoeffer. O
discipulo de Jesus Cristo ndo o segue por que queira seguir, mas por que foi
chamado. N&o o segue por que Jesus representa a melhor proposta para a
humanidade, mas por que é o Cristo. Ndo o segue por mero exercicio da liberdade
pessoal de escolher, mas porque foi escolhido por Jesus Cristo e tocado por sua
graca. No chamado ao discipulado, Jesus Cristo torna exclusiva sua relagdo com o
discipulo e espera que o discipulo aja da mesma forma. Pela livre aceitagdo ao
chamado ao discipulado é que o discipulo recebe a capacidade de recepcdo e
vivéncia da graca. Bonhoeffer vincula de modo indissolivel a fé como
compreensdo da doutrina a fé como prética legitimamente cristd. No discipulado,
0 Sermao do Monte deixa de ser a utopia que aparenta ser e passa a ser 0 proprio

estilo de vida do cristdo. Se, para este, as demandas que o Sermdo do Monte

201bid. p. 9-12.
Z11bid. p. 20-36.
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apresenta parecem inatingiveis pelo humano, sua disposicdo de acatar e sua
possibilidade de cumprir essas demandas estardo ligadas a sua disposicao de
seguir com Jesus a trilha do sofrimento e de, finalmente, cravar esse sofrimento na
cruz.?*

Bonhoeffer trabalha dialeticamente os extremos da abrangéncia da graca
para demonstrar que esta graca tem sua propria lei e que, bem compreendida, a lei
se livra de seus acessérios humanos para se tornar meio e forma de manifestacao
da graca. A graca se torna barata quando se desvincula da lei. A lei se torna estéril
quando se desvincula da graca. Em uma das mais profundas passagens de seu
livro, Bonhoeffer acentua que fé e obediéncia sdo inseparaveis e que uma sem a
outra se mantém ineficaz. Para ele, sO se torna apto a crer na graca do chamado ao
discipulado aquele que, a priori, ja se encontra na perspectiva da obediéncia a
Deus, fruto de livre e amorosa adesdo pessoal. De igual modo, sé se torna apto a
obedecer a este chamado e a viver de modo compativel aquele que esta disposto a
crer em Jesus Cristo — a partir de seu chamado ao discipulado — como o GUnico que
pode tornar essa obediéncia em fé, ou seja, em vivéncia da graca de obedecer.
Assim, Cristo continua a viver na vida dos discipulos, dos que vivem em
obediéncia a Jesus. A obediéncia produz frutos na vida do cristdo e da
sociedade.”®

O ano de 1937 foi crucial para o Seminério, tanto para os estudantes e
professores como para os membros da Igreja Confessante. Embora Bonhoeffer
fosse adepto da nédo violéncia, percebia, entdo, que ndo poderia esquivar-se de sua
responsabilidade como cidaddo alemao e da posi¢cdo na qual Deus o colocara pelo
nascimento e pela capacitacdo. Situacdes semelhantes levaram alguns a aderirem a
resisténcia armada.”®* Muitas reunides clandestinas foram realizadas para
considerar um ataque aberto ao regime nazista. Naquele ano, vinte e sete pessoas
foram encarceradas, no dia 11 de janeiro de 1938, outros professores foram
presos.

Tornara-se evidente que era impossivel para os membros da Igreja

Confessante participar das reunifes internacionais, uma vez que 0S passaportes

21bid. p. 20-36.
?3\bid. p. 37-48.
Z4CAVALCANTI, Cristianismo e Politica; Teoria Biblica e Pratica Historica. p. 168.
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haviam sido confiscados. A guerra era iminente e Bonhoeffer corria perigo.*®
Pensava que deveria viver cada dia como se fosse o seu Ultimo, mas manteve
integrada sua fé e responsabilidade no curso dos acontecimentos, como se ainda
tivesse um grande futuro pela frente. Deixou clara a premissa de uma vivéncia

integrada entre mistica e militancia.?*

2.5

A ética de uma acéao responsavel

Em setembro de 1938, Bonhoeffer passou quatro semanas de férias na
cidade de Gottingen, na casa de sua irma gémea, Sabine Leibholz. De la escreveu

Vida em Comunh&o.*’

O livro é um reflexo do que ele viveu com seus alunos de
teologia no Seminéario de Finkenwalde durante os anos de 1935 a 1937, quando a
Gestapo fechou o seminario e acabou com essa experiéncia de “vida em
comunh&o”.?® Com o controle e a perseguicdo por parte do regime nazista,
tornou-se cada vez mais dificil para o grupo se reunir em culto, era um tempo de
soliddo. Nesta obra, Bonhoeffer trabalha o valor da comunhéo cristd, da vida em
comunidade e do compartilhar de vida entre o povo de Deus, semente do Reino no
mundo todo, e Jesus Cristo, laco unificador de todos os cristdos até o dia final.

Sobre a comunhéo ele escreve no primeiro capitulo:

“ndo € Obvio que a pessoa cristd viva entre os cristdos. Jesus Cristo viveu em
meio a seus adversarios. [...] Assim também o lugar do cristdo ndo é na recluséo
monacal, mas em meio aos inimigos. Ali esta sua missdo e tarefa*® [...] Uma vida
em comunhdo puramente espiritual ndo é apenas perigosa, mas também um
fendmeno anormal;** e finaliza dizendo que é graca de Deus os cristdos poderem
se reunir neste mundo em torno da Palavra de Deus e dos sacramentos. Na
participacdo correta na Ceia a comunidade é presenteada com nova comunhao
com Deus e com as pessoas. A comunhao crista visivel é dadiva de Deus.” 241

*>BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 561-620.

2 BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisao. p. 41.
*"BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 1026.

**BONHOEFFER, D. Vida em comunhao, trans. KAYSER, 1., 3. ed. rev. ed. (S&o Leopoldo:
Sinodal, 2001). p. 5.

“bid. p. 9.

#O1bid. p. 26.

1bid. p. 95.



96

Figura 23: Bonhoeffer com os pastores da Igreja Confessante em 1939,
Bonhoffer é o segundo da esquerda para a direita e Eberhard Bethge é o quarto
da direita para a esquerda.

Figura 24: Eberhard Bethge esquerda e Dietrich Bonhoeffer na praia

A participacdo ativa de Bonhoeffer contra o nazismo, comecada em
fevereiro 1938, culminou com o seu envolvimento com o circulo da resisténcia de
Abwehr onde atuou de agosto de 1939 a abril de 1943 quando foi preso. Sua
participacdo como agente civil naquela agéncia faz de seu trabalho e vida, uma
fonte original para compreender a interacdo que deve existir entre mistica e

militdncia. Naquele ano, Sabine, sua irmd gémea, foi obrigada a emigrar para a
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Inglaterra, juntamente com as duas filhas e o marido, o advogado do Estado
Gerhard Leibholz, de origem néo ariana.?*?

Os amigos Reinhold Niebuhr, seu ex-professor®”® e Paul Lehmann,
convidaram Bonhoeffer para ministrar um curso de verdo no Union Seminary e
pastorear um grupo de refugiados alemaes em Nova lorque. Diante da perspectiva
iminente de entrar para o exército de Hitler, seus amigos o persuadiram a ir para a
América do Norte. A decisdo de Bonhoeffer de aceitar o convite desagradou a
Barth mais do que quando ele foi para Londres. Embora Barth ja estivesse fora da
Alemanha, em Basiléia, cidade suica.?**

Bonhoeffer partiu para os EUA em 2 de junho de 1939, porém néo estava
em paz consigo mesmo.?* Sentia-se angustiado pela decisdo e, no dia 15 de

junho, escreveu em seu diario:

“Desde a noite de ontem ndo consigo parar de pensar na Alemanha. N&o
imaginava que, na minha idade, depois de tantos anos no exterior, seria possivel
alguém sentir tanta saudade de casa. Nesta manha, o que deveria ter sido uma
maravilhosa viagem de carro para visitar uma conhecida no interior [...] tornou-se
uma experiéncia quase insuportavel. Sentamos por uma hora, conversamos, €
nossa conversa ndo foi sobre coisas fdteis, mas sobre coisas que me deixaram
completamente frio — a possibilidade de se ter uma boa educa¢do musical em
Nova lorque, a educacdo de filhos, etc [...] todo o fardo da auto-reprovacdo por
causa de uma decisdo errada volta outra vez e quase me derruba.” 246

Niebuhr e Paul Lehmann tentaram convencé-lo a permanecer nos Estados
Unidos. Porém, no dia 20 de junho, ja tinha se decidido a retornar para a

Alemanha;

“A decisdo ja fora tomada. Eu recusei. Eles estavam claramente desapontados,
bastante tristes. Provavelmente, isso significa mais para mim do que posso ver
neste momento. Somente Deus sabe o qué [...]

Quanta ansiedade existe na decisdo de hoje, por mais corajosa que ela possa
parecer! As razBes que alguém da aos outros e para si mesmo sobre uma agdo sdo
certamente inadequadas. Pode-se dar uma razdo para qualquer coisa. No mais

*>BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 261.

*Niebuhr foi um dos professores que desafiou Bonhoeffer a pensar profundamente acerca do
envolvimento da Igreja nas dores e sofrimentos da sociedade. Permaneceu amigo de Bonhoeffer e
0 acompanhou de perto através de correspondéncia. Foi por convite dele que Dietrich retornou aos
Estados Unidos no ano de 1939. NELSON, The life of Dietrich Bonhoeffer. p. 28.

*“BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 650-655.

#>ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccion a su Pensamiento Teoldgico. p. 9.

2651 ANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 31-
32.
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profundo da alma, alguém age a partir de um nivel que permanece oculto para
nos. Desse modo, s6 se pode pedir que Deus nos julgue e nos perdoe.”247

Figura 25: Dietrich no deck do navio na viagem para Nova lorque 1939

http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://handschriften.staatshibliothek-
berlin.de/bonhoeffer/html/picture 4.jpg&imagrefurl

Nas anotacdes do dia 26 de junho constam referéncias a dois textos que,
conforme os relatos, 0 incomodaram muito nesse periodo: “Procure vir antes do
inverno” (2Tm 4:21) e “..aquele que crer ndo foge” (Is 28:16). A vida de
Bonhoeffer é caracterizada por marcos decisivos como este. Em meio ao perigo e
ameaca de morte, j& que a deflagracdo da guerra era iminente, e diante dos perigos
para ele mesmo, Bonhoeffer retornou para Berlim no dia 27 de julho. Estava
convencido de que uma vitdria do nazismo destruiria a civilizagéo crista. Deixou
uma carta para Niebuhr dizendo: “Eu ndo tenho o direito de participar da
reconstrucao do meu pais se ndo participar da sorte do meu povo. Eu ndo posso

fazer essa escolha em seguranca”.?*®

247 i

Ibid. p. 32.
*BONHOEFFER, Resisténcia e Submisséo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 235, nota
51.
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Seu pensamento sobre a ética o convencia da necessidade de se envolver
cada vez mais. Ja na Alemanha, recomecou seu esforco contra o regime nazista:
ndo somente protestou contra a exclusdo dos judeus dos escritorios da Igreja,
como também arriscou a vida na conducdo clandestina de companheiros e
cidadaos de origem judaica até o cruzamento da fronteira alema com outro pais.
Os atos politicos de “estar para os outros” foram considerados por Bonhoeffer
como um movimento em direcdo a Cristo.?*® A sua vida é uma das mais excitantes
historias de resisténcia ao nazismo do periodo da guerra.

Em 4 de setembro de 1940 Bonhoeffer foi proibido de falar em publico e
obrigado a informar regularmente a policia os seus deslocamentos dentro da
Alemanha. O jeito que encontrou de continuar seu trabalho foi através de seus

livros.?®

Assim, passou 0s meses de setembro e outubro na casa de Ruth von
Kleist-Retzow, em Klein-Krgssin, dedicando-se estruturar e a escrever a
disposicdo geral da sua Etica.”>* Em 30 de outubro foi designado para o escritério
da Abwehr em Munique.

De novembro de 1940 a fevereiro de 194%? Bonhoeffer se hospedou no

Convento Beneditino de Ettal,?®

onde escreveu os primeiros capitulos do livro
que para ele seria a obra de sua vida. A ética é a motivacdo por trds de sua
cristologia, pois, segundo ele, o ponto de partida da ética cristd é a estruturacdo da
Igreja pela pessoa de Cristo, em quem Deus se revela ao homem e faz notéria a
sua vontade: “o SER divino se revela ao SER humano nas circunstancias
histéricas em que este se encontra.”?>*

O centro da revelacdo de Deus é a cruz. Ela é a evidéncia do senhorio de
Jesus Cristo sobre o mundo. Por ela Deus julga 0 mundo e a Histéria. No exato
momento quando Cristo morreu na cruz, 0 mundo morreu com ele, mas a cruz
veio seguida da ressurreicdo. Somos justificados pela morte e ressurreicdo de

Cristo. O lugar de Cristo no mundo, no periodo entre a ascensdo de Cristo e a

%51 ANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 169.
*OBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 1026.

1A Etica foi publicada em 1949, como fragmento. VELASQUES_FILHO, P. Uma Etica Para os
Nossos Dias. Origem e evolucdo do pensamento ético de DIETRICH BONHOEFFER (Séo
Bernardo do Campo - SP: EDITEO, 1977). p. 94 BONHOEFFER, Orando Com Os Salmos.p. 89.
252E . Berthge por ocasifo do Natal de 1940 o visitou no convento de Ettal, cfe. BONHOEFFER,
Resisténcia e Submissao: cartas e anotacgdes escritas na prisdo. p. 235, nota 47.

»3BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 718-719.

2WELASQUES_FILHO, Uma Etica Para os Nossos Dias. Origem e evolucdo do pensamento
ético de DIETRICH BONHOEFFER. p. 23.
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parusia, € assumido pela Igreja. A revelacdo de Deus se da na e pela Igreja. Nela
Deus se revela ao mundo. Deus se faz presente no mundo em forma de
comunidade. Quer dizer, pertencer & comunidade de fé é pertencer a Cristo. A
Igreja enquanto continuacdo da existéncia historica de Cristo, como
prolongamento da encarnacédo e da acdo de Cristo no mundo, é uma pessoa e ndo

uma instituicdo. No capitulo Historia e Deus 1, da Etica, Bonhoeffer escreveu:

“O sermdo da Montanha apresenta o0 evento da reconciliagio do mundo com
Deus, em Jesus Cristo, a aqueles chamados a agir dentro da histéria, dessa forma,
colocando-os diante da verdadeira responsabilidade cristd. Esta verdadeira
responsabilidade cristd engloba todas as atividades dentro do mundo.” *° A acéo
ética deve ser concreta e histérica. E a acdo ética do cristdo pode ser descrita
como o amor.*®

Bonhoeffer produziu todo um raciocinio articulado para a questdo da
responsabilidade cristd no mundo. Pensava que uma vida imersa no mundo era
configurada por Cristo. Uma espiritualizagdo desencarnada, afastada do mundo,
nega a revelacdo de Deus em Jesus Cristo. Os seguidores de Cristo ndo devem
simplesmente possuir uma estratégia social, mas por meio de Cristo e com Cristo
serem agentes de transformacdo social, ndo se deixando dominar pelo “status
quo”, antes lhe resistindo e sendo submissos a Deus.

Bonhoeffer trabalha também em sua ética a questdo do “penultimo-
ultimo”: o “penultimo”, o tempo histérico, é a preparacdo de Deus para o
“altimo”, a “justificacdo” final, quando entdo a realidade atual sera transformada e
levada a perfeicdo e a plenitude. Teologicamente falando, o sentido pleno do
conseqiiente depende da vivéncia plena do antecedente. O tempo histdrico,
portanto, é intrinseco ao Evangelho, e ndo estranho a ele, como pensam alguns
cristdos. Para ouvir a derradeira palavra de Deus, 0s seus servos do passado
tiveram que trilhar o seu tempo histérico, passar pela culpa para chegar a cruz.
Todos cairam na condenacao final, para, por fim, receberem a justificacdo em
Cristo, pela graca de Deus. O caminho deve ser trilhado até o momento

derradeiro, quando Deus lhe puser fim.%’

2TODT, I.. et al., eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 6 - Ethics, 16 vols., vol. 6
(Minneapolis: Fortress Press, 2005; reprint,). p. 239.

#°ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teol6gico. p. 65.
»"BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisao. p. 40-42.
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O tempo historico precisa, entdo, ser preservado, como preparacao para o
tempo de Deus. Necessaria, da mesma forma, e de grande responsabilidade ética,

€ a preparacao para a vinda de Cristo, que ndo pode ser impedida nem antecipada.

*O faminto precisa de p&o, o desabrigado de moradia, o0 injusticado de direito, o
solitario de comunhdo, o indisciplinado de ordem, e o escravo de liberdade.
Deixar o faminto com sua fome, alegando que na miséria o irmdo estaria mais
perto de Deus, seria blasfemar a Deus e ao préximo. Por causa do amor de Cristo,
gue tanto vale para o faminto como para mim, repartimos o pdo com ele,
compartilnamos o teto. Se o faminto nao chegar a fé, a culpa recai sobre aqueles
que lhe negaram o pdo. Providenciar pdo para o faminto é preparacdo para a
vinda da graca.” 258 [...] “A vida cristd é o inicio do derradeiro em mim, a vida
de Jesus Cristo em mim. Mas sempre é também vida no campo do penultimo a
espera do derradeiro” %

A partir de 27 de margo de 1941 Bonhoeffer foi também proibido de
imprimir ou publicar seus escritos.

Oficialmente, Bonhoeffer trabalhava como ligacdo civil do servico de
contra-espionagem, a Abwehr. No entanto, na mesma agéncia, como membro da
resisténcia, prestava apoio a seu cunhado Hans von Dohnanyi, que em conivéncia
com seu chefe direto, o coronel Oster, acabara de criar uma frente de oposicédo a
Hitler.”® Sua participacdo na resisténcia cresceu ao ponto de adquirir um
passaporte do Corpo de Inteligéncia do Exército.?®* Para quem estava proibido de
falar publicamente, publicar ou pregar em seu pais, esse passaporte oficial Ihe
dava o direito de viajar e desse modo disseminar as idéias da Igreja Confessante
nos paises vizinhos e impulsionar a conspirag&o.?®?

Os escritos e a vida de Bonhoeffer desse periodo realcam seu
compromisso com a Igreja enquanto comunidade, e sua co-responsabilidade pela
formacéo historica do povo e das geracGes futuras. Bonhoeffer reconhece que o
temor de Deus é o principio da sabedoria que capacita a pessoa a uma vida
responsavel diante de Deus, uma relacdo mais fecunda com as outras pessoas, e

em especial com os fracos.®® Através do envolvimento com o préximo, suas

**BONHOEFFER, Etica. p. 71-83.

>hid. p. 82.

20BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 9.

1A agéncia de contra-inteligéncia das forcas armadas da Alemanha, no periodo nazista, era
dirigida pelo almirante Wilhem Canaris e foi um dos epicentros de atividades de resisténcia contra
0 governo nazista.

2?BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 9.

*3BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisao. p. 34-35.
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dores e sofrimentos, € que os seres humanos se configuram com Cristo, pois Deus
ndo é um destino atemporal, Ele espera e atende as oracdes sinceras feitas pelos

fiéis que estdo envolvidos em acdes responséveis.”®*

2.6
Resisténcia e Submisséo ou Oracéao e Agcéo

O periodo entre os anos de 1941 e 1942 foi de intensa atividade para
Bonhoeffer, que viajou em missdes secretas, e, em Genebra, participou de
discussdo constante com os lideres das igrejas de todo o mundo. Embora sua
preocupacao essencial fosse teoldgica, sua atuacao era claramente politica. Como
dizia, “a fé exige uma elasticidade de comportamento, devemos confrontar o
destino tdo resolutamente quanto nos submetemos a ele no momento certo. [...] a
fé exige essa acdo viva.”?®® Seu cotidiano era caracterizado por uma disciplina
pessoal de profunda interacdo entre acdo e oracdo (que o fortalecia para a
atividade politica). O ponto alto de sua atividade durante estes anos foi seu
encontro com o Bispo de Chichester, em 1942, na Suécia.?®® Bonhoeffer levou
consigo propostas oficiais para um tratado de paz com a Inglaterra. Nele se dava
garantia de que Hitler seria preso e se estabeleceria um governo democratico.

O Bispo de Chichester apresentou 0s termos ao governo inglés, mas como
ndo foram dadas as garantias exigidas, a guerra continuou. Depois dessa negativa
houve um enfraquecimento tanto da resisténcia como do prestigio de Bonhoeffer
no ambiente da Igreja e da resisténcia. A estratégia foi, entdo, substituida por um
plano para assassinar Hitler — nos Gltimos anos do regime nazista, alguns®’
aderiram a resisténcia armada e participaram do golpe para tirar a vida do
Fiihrer.?®® Bonhoeffer viu cada vez mais que era seu dever, como cristdo, se opor

ativamente ao regime. Estava convencido de que s6 a morte de Hitler poderia por

*41bid. p. 37.

2>BONHOEFFER, Discipulado. p. 307.

®BRACHER, K.D. La dictadura alemana, Il: Génesis, estructura y consecuencias del
nacionalsocialismo, trans. GARMENDIA, J. A., vol. 2 (Madrid: Alianza Editorial, 1973). p. 212.
2°7|_iderados pelo Almirante Wilhelm Canaris, juntamente com o General Hans Oster chefe do
grupo, Karl Sack, Ludwig Gehre, Theodor Strunck, Frederic von Rabenau, Karl Bonhoeffer entre
outros. NELSON, The life of Dietrich Bonhoeffer. p. 44.

28CAVALCANTI, Cristianismo e Politica; Teoria Biblica e Pratica Historica. p. 168.
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fim a essa situacdo. Desta forma, se tornou cada vez mais envolvido com o0s
grupos dedicados a derrubar o governo.

Certa vez Bonhoeffer confidenciou a um aluno seu que acreditava que
“néo passaria dos trinta e sete anos”, mas foi precisamente com essa idade que ao
regressar de uma viagem da Suécia, em junho de 1942, conheceu Maria von
Wedemeyer, a mulher de sua vida. Contudo, Ruth von Wedemeyer, a mae de
Maria, que acabara de perder o marido na guerra, e preocupada com a sorte de sua
filha, que era bem mais jovem do que Dietrich, dela exigiu um ano de reflex&@o
antes que aceitasse o compromisso formal.?%®

Quando se conheceram, Maria estava na casa de sua avd, Ruth von Kleist-
Retzow, partidaria das idéias de Karl Barth, vinculada a Igreja Confessante e uma
das colaboradoras e mantenedora do Seminario de Finkenwalde. A casa de Ruth
fora convertida em centro de encontro e contato com os jovens te6logos, lugar
onde se falava interminavelmente sobre a politica eclesiéstica, que requeria
continuamente novas decisdes. Foi la que Dietrich escreveu Discipulado. Por seu
conselho Ruth, comecou a estudar o Grego para ler o Novo Testamento na lingua
original e passou a meditar cada manhd nos mesmos textos biblicos que os
seminaristas de Finkenwalde. Ela tinha uma profunda relacdo de amizade e ao
mesmo tempo respeito para com Dietrich e se encheu de alegria quando soube que
ele pedira em noivado sua neta, embora lhe assaltasse a duvida se Maria estaria a
altura do pastor e te6logo que ela tanto admirava.?”

Como presente de Natal de 1942 para Eberhard Bethge, Hans von
Dohnanyi e Hans Oster, Bonhoeffer escreveu uma “Prestacdo de contas na virada
do ano de 1943”.%"* Nesta obra faz um balanco dos dez Gltimos anos de sua vida,
periodo por ele considerado como um tempo precioso, bem vivido, repleto de
experiéncias e aprendizagem. Esquecer determinados acontecimentos, diz ele, é
graca, mas a memoria, a repeticdo de ensinamentos recebidos, faz parte de uma
vida responsavel.?’? O que ele fez, foi prestar contas dessas experiéncias impostas

e conhecimentos comuns desse tempo que fora como um grande baile de mascaras

*BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 248.

%1bid. p. 252-257.

ZBONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na priséo. p. 27-43.
"Ibid.p.27.
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do mal, que confundiu todos os conceitos éticos: no nazismo o mal tomou a forma
de luz, de acéo beneficente e de justica social.?”

Ainda nessa obra, Bonhoeffer faz uma classificacdo dos tipos de pessoas.
“Os sensatos™ s@o 0s inconsistentes, sem uma percepcdo da realidade. Pensam
que podem endireitar o mundo com um pouco de juizo. “O fanatico ético™ pensa
que pode enfrentar o poder do mal com a pureza de um principio. A pessoa de
“consciéncia moral’ engana a sua propria consciéncia a fim de ndo se desesperar.
O “homem do dever” acha que a responsabilidade estd com quem da a ordem e
ndo com quem executa, e assim cumpre seu dever até para o Diabo. Esquecem-se
da responsabilidade prépria, Unica que pode atingir o mal na sua profundeza e
vencé-lo. O individuo caracterizado como o “da liberdade propria” valoriza a
acdo necessaria mais do que a pureza da propria consciéncia e do que seu nome.
Esse deve ter cuidado para que sua liberdade ndo o derrube. Finalmente, o “da
virtuosidade™ particular fecha os olhos e a boca a injustica ao seu redor. Destroi-
se pela inquietacdo de ndo ter agido responsavelmente ou tornando-se mais

hipécrita.?’* Assim, Bonhoeffer se pergunta e responde:

“Quem aguentara firme? Somente quem ndo tiver como critério Gltimo sua
prépria razdo, seu principio, sua consciéncia moral, sua liberdade, sua virtude,
mas quem estiver disposto a sacrificar tudo isso quando, na fé e baseado apenas
em Deus, for chamado a agdo obediente e responsavel, a pessoa responsavel, cuja
vida nada pretende ser do que resposta a pergunta e ao chamado de Deus. Onde
estdo essas pessoas responséveis?”275

Segundo Bonhoeffer, ndo foi a falta de coragem que levou os alemaes a
ndo manifestarem a propria opinido. Pelo contrario, ao longo da historia eles
aprenderam a necessidade e o poder da obediéncia. Para Bonhoeffer, os olhares de
seus compatriotas estavam dominados pelo temor servil enquanto deveriam estar
dirigidos para o alto, na livre confianca de que na missdo estava a profissdo e na
profissdio uma vocacdo. A liberdade, que na Alemanha é preservada téo

apaixonadamente desde Lutero até a filosofia do idealismo, s6 existe a partir do

*Hitler se apresentou como 0 executor da justica histérica enviada por Deus e recebeu apoio
moral para a sua pretensao tanto do exterior como de dentro do pais, em especial da Igreja. Apenas
um pequeno grupo pode reconhecé-lo como semelhante a Satanas na figura de um anjo de luz.
(2Cor 11:14).
Z:BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotac¢Ges escritas na prisdo. p. 28-29.

Ibid. p. 30.
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senso de responsabilidade do homem livre. Mas sO entdo, os alemaes estavam
descobrindo, segundo Bonhoeffer, o significado da responsabilidade livre: “Ela se
baseia em um Deus que exige o livre risco da fé na acéo responsavel e promete
perdao e conforto a quem se torna pecador dessa maneira”.?’®

O cristdo tem a obrigacdo ética de viver e agir de tal forma que seu
testemunho e acdo individuais ndo colaborem para a derrota da proposta crista.
Ser eticamente contra 0 nazismo era algo até certo ponto confortavel na melhor
das hipoOteses — porque na pior tratava-se de mero exercicio de hipocrisia e
oportunismo — se esta atitude ndo levasse a acdo pratica pelo aniquilamento de
ideologia tdo flagrantemente anticristd. Para Bonhoeffer, Todos sdo co-
responsaveis pela formacdo da Historia, como vencedores ou como derrotados.

Essa co-responsabilidade é dada por Deus.

“A questdo Gltima ndo é como eu poderia escapar da situacdo de modo herdico,
mas como a proxima geracdo devera viver. Somente dessa questdo responsavel
do ponto de vista historico é que podem surgir solugdes produtivas, mesmo que
temporariamente muito humilhantes. Em suma, é muito mais facil ater-se a uma
causa por principio do que assumindo a responsabilidade concreta por ela. A
geracdo jovem sempre terd o instinto mais agucado para distinguir se estamos
agindo por mero principio ou a partir de uma responsabilidade viva, pois nisso
estd em jogo o seu préprio futuro.” 21

Uma acdo responsavel ndo é aquela que assume uma postura contra a
injustica apenas quando esta atinge o proprio individuo, mas, sim, a que se
posiciona e age diante do sofrimento dos seus semelhantes. Esta acdo tem um
preco, pois “é infinitamente mais facil sofrer na obediéncia a alguma ordem
humana do que na liberdade de uma acéo responsavel propria.”"

Em sua prestagdo de contas Bonhoeffer também alerta contra a tolice, a
seu ver um inimigo mais perigoso do que a maldade e contra a qual ndo ha defesa.
O tolo estd sempre completamente satisfeito consigo mesmo. Quando se sente
provocado passa a agredir. A tolice para ele ndo é propriamente um defeito
intelectual, mas um defeito humano. Talvez seja mais um problema sociol6gico
do que psicolégico. “E uma forma particular de influéncia das circunstancias

historicas sobre a pessoa, um sintoma psicolégico de determinadas situacGes

2°|bid. p. 31.
"bid. p. 32.
281bid. p. 40.
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externas.”?’® Segundo ele, boa parte das pessoas se tornam tolas quando
castigadas por uma demonstracdo de poder mais forte, quer seja politico ou
religioso, pois o poder de uns precisa da tolice de outros. O tolo utiliza-se de
chavdes e palavras de ordem para parecer independente, mas na verdade € um
instrumento sem vontade propria, capaz de qualquer maldade e a0 mesmo tempo
incapaz de reconhecé-la como tal. Bonhoeffer adverte para o perigo que
representa esse ser fascinado, obcecado, que pode agir diabolicamente e contribuir
para a destruicdo de vidas.?® Somente um ato de libertago interior auténtica pode
vencer a tolice. Em suas palavras, a expressdo biblica em Pv 1.7 e SI 111:10
“afirma que a libertacdo interior da pessoa para uma vida responsavel diante de Deus é
a Unica verdadeira superacdo da tolice.”?®* Para Bonhoeffer, porém na maioria dos
casos a libertacdo interior s6 se da apds uma libertacdo exterior. Enquanto esta
ndo ocorre deve-se desistir de persuadir o tolo.

O desejo de Deus é converter o mal em bem, para isso Ele da a resisténcia
que mulher e homem precisam para enfrentar as necessidades ou aflicdes. Para
Bonhoeffer, o sentimento mistico de quem tem o coracéo puro e reto — a justica
terrena s6 recompensa e pune as agdes, mas a justica de Deus prova e julga o0s
coracdes®® — diante de Deus leva necessariamente a uma militancia crista
responsavel diante dos destinos do Reino de Deus na Historia. Sua fé expressa a
crenga em um Deus que atua na historia através daqueles que se dispdem a viver a

fé sem dualismos:

“Creio que Deus pode e quer converter tudo, mesmo o pior mal, em bem. Para
isso ele precisa de pessoas que saibam tirar o melhor de todas as coisas. Creio que
em toda situacdo de necessidade ou aflicdo Deus nos quer dar tanta resisténcia
guanta necessitamos. Mas ele ndo a dé antecipadamente, para que ndo confiemos
em nds mesmos, e sim somente nele. Uma fé assim deveria ter superado todo o
medo do futuro. Creio que nem mesmo nossas faltas e nossos erros sdo em véo e
gue para Deus ndo é mais dificil lidar com eles do que com nossas supostas boas
obras. Creio que Deus ndo é um destino atemporal, mas ele espera por oragdes
sinceras e acdes responsaveis e responde a elas.”*®

“Cristo se esquivou do sofrimento somente até que chegasse a sua hora; mas
entdo ele foi ao se encontro com liberdade, o enfrentou e venceu. [...] Cristo
experimentou todo o sofrimento de todas as pessoas em Seu cOrpo CoOmo
sofrimento préprio — que pensamento sublime! — e o tomou sobre si com

2Ipid. p. 33.
?50bid. p. 34.
?811bid. p. 34.
?81bid. p. 36.
?8)bid. p. 37.
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liberdade. N6s certamente ndo somos Cristo, nem chamados a salvar o mundo por
meio de nossa prépria acdo e nosso proprio sofrimento. Ndo devemos nos
sobrecarregar com o impossivel e nos torturar por ndo podermos fazé-lo; néo
somos senhores, mas instrumentos nas mdos do Senhor da historia. SO
conseguimos compadecer-nos de fato com o sofrimento de outras pessoas em
grau bem limitado.” [...] Pois *“a espera passiva e a assisténcia indiferente ndo séo
atitudes cristds. N&o sdo as experiéncias no préprio corpo que chamam a pessoa
cristd a agir e a compadecer-se, mas as experiéncias no corpo dos irmdos, pelos
quais Cristo sofreu.”?%

Tanto o pensar quanto o agir cristdos devem buscar 0 bem da geracéo
vindoura. O cristdo deve viver cada dia como se fosse o ultimo, mas fazé-lo em fé
e responsabilidade como se tivesse um grande futuro pela frente. Orar e trabalhar
sem se preocupar com o dia de amanh&: “basta a cada dia o seu mal” (Mt
6:34).2%

Bonhoeffer declara que, para ele, pensar na morte tornou-se uma pratica
cada vez mais familiar. Embora ndo a odiasse, ndo significava que a desejava de

bom grado. Amava demais a vida e esta Ihe parecia preciosa:

“A partir das experiéncias da guerra, quase ndo ousamos mais admitir o desejo
intimo de que a morte ndo nos apanhe por acaso, repentinamente, a margem do
essencial, mas na plenitude da vida e na totalidade do nosso engajamento. N&o
serdo as circunstancias externas, mas n6s mesmos que transformaremos a nossa
morte naquilo que ela pode ser, ou seja, na morte em consentimento
voluntario.”?%®

Na carta que escreveu para Maria em 9 de marco de 1943, Bonhoeffer
disse que embora eles ndo tivessem conversado muito sobre o assunto, sabiam que
na Alemanha as pessoas corriam perigo, umas mais outras menos, mas propunha:
Quem poderia se esquivar do perigo s6 por medo? Que mulher ndo teria que
suportar o presente, ainda que seu marido se esforcasse por ndo jogar sobre os

o 287

seus ombros uma carga tao pesada Quando recebeu essa carta Maria nédo

podia imaginar em que medida o perigo era tdo grande e real.

%841bid. p. 38-40.

1bid. p. 41.

25 bid. p. 42.

»"BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 19.
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Figura 26: Familia Bonhoeffer, marco 1943, 5 dias antes de Dietrich ser preso.
Dietrich est4 mais distante a esquerda. Rudiger Schleicher, Klaus Bonhoeffer e
Friedrich Perels, também na foto, foram executados em 1945 também.

http://images.google.com.br/imgres?imgurl=http://www.ushmm.org/museum/exhibit/online/bonho
effer/b4.jpg&imgrefurl=http://www.ushmm.org/museum/exhibit/online/bonhoeffer/

Em 13 e 21 de marco 1943, Bonhoeffer participa da tentativa frustrada de
matar Hitler. Pela dupla vida que levava seu nome ndo apareceu na lista de
intercessdo da Igreja Confessante quando foi preso em 5 de abril daquele ano.”®
Naquele mesmo dia sua irma Christine, seu cunhado Hans von Dohnanyi e seu
amigo Milller e esposa foram presos.”® Christine foi levada para a priséo policial
no Kaiserdamm e posta em liberdade em 30 de abril, apds ser transferida duas
vezes de local.*°

Segundo narra, em sua primeira noite na prisdo, Bonhoeffer foi encerrado
numa cela de passagem. Na manhé seguinte jogaram-lhe um pedaco de p&o cujos
fragmentos ele teve que ajuntar no chdao. Um quarto do café era composto de uma
borra intragavel. Ele e os outros detentos foram xingados pelo carcereiro de

vagabundos, entre outros termos chulos. A todos era perguntado o motivo de sua

288Bonhoeffer foi preso por participar da chamada “Operacdo 7”, pela qual 14 judeus foram
introduzidos secretamente na Suica. SLANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e
compromisso cristdo moderno. p. 52.
zzzBONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagGes escritas na prisdo. p. 603.

Ibid. p. 51.



109

prisdo. Bonhoeffer respondeu desconhecer o motivo, pelo que, o carcereiro, rindo
sarcasticamente, respondeu: “N&o vai demorar muito para que o Senhor fique
sabendo.”?®* Foi levado & cela 10, que ficava mais distante, no Gltimo andar. Na
porta foi afixada uma tabuleta que dizia ser proibida a entrada de pessoas sem
permissao especial. Bonhoeffer foi informado de que embora o regulamento da
casa desse o direito a 30 minutos de banho de sol, ele, ao contrario dos demais
prisioneiros, ndo teria esse direito. Retiraram tudo que lhe pertencia. Sua Biblia so
foi restituida 48 horas depois, apds cautelosa revista. Nos doze dias seguintes a
cela so foi aberta para entrega de comida e retirada do balde higiénico. Nao Ihe

informaram o motivo da prisdo e nem o tempo de sua permanéncia, assim como
292

nenhuma outra palavra Ihe foi dirigida.

Figura 27: Cela de Bonhoeffer em Tegel
www.epochtimes.de/pics/2006/02/02/xx1/2006-02

#11bid. p. 349.
2|bid. p. 348.
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Ap0s esse periodo, descobriram que o comandante da cidade de Berlim,
Paul von Hase, era seu tio. A relacdo de parentesco, conjugada ao crescente perigo
do deslocamento de ar em virtude das explosdes, ajudou em sua transferéncia para
secdo A 1V, cela 92, uma cela mais espagosa, que era varrida e desinfetada
diariamente. Sua quantidade de racdo foi aumentada, o que ele recusou, ja que
isso ocorreria a custa dos outros presos. Por iniciativa do capitdo, que o tratava
muito gentilmente, diariamente passou a tomar banho de sol. Muitos dos
carcereiros vieram a ele para se desculpar, pois até entdo “ndo sabiam de quem se
tratava”, distingdo que para ele era tremendamente embaracosa. Tinha mais uma
vez a percepcao do fato de que o homem humilde, sem relac6es, tem que aguentar
tudo calado. Alguns poucos carcereiros eram mais amistosos com todos. A noite,
o0s presos tinham que ficar sentados no catre, em completa escuridao, até que fosse
dado o toque de recolher. Era uma situacdo extremamente humilhante e que
produzia muito ressentimento entre os presos.”*?

Por varias semanas Bonhoeffer foi submetido a continuos interrogatdrios,
no que se constituia em uma verdadeira tortura. No principio, ndo lhe foi
permitido receber visitas e até o final de julho sé podia escrever uma carta aos
seus pais a cada dez dias.?** Era impedido de escrever abertamente, ja que estava
sob estrita vigilancia dos censores. Neste periodo, sua noiva, Maria von
Wedemeyer, teve que se contentar com umas poucas linhas nas quais ele, ao
escrever a seus pais, a ela fazia referéncia.*®

A prisdo significou para Bonhoeffer um lugar de isolamento, de separacéo
da familia, da noiva, do amigo particular (Eberhard Bethge), dos irméos da Igreja
Confessante, dos companheiros de conspiracdo, do Conselho Fraterno da Igreja
Evangélica da Antiga Unido Prussiana e dos seus manuscritos para “Etica”.?*
Conforme suas Anotacdes 11, de maio de 1943, a prisdo significou “separacéo do
que é passado e do que é futuro”.?’

Como forma de tornar presente o proprio passado, numa situacdo em que o

tempo poderia facilmente parecer “vazio” e “perdido”, escreveu um “Ensaio sobre

*%|hid. p. 348-353.

2bid. p. 47.

*BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 20.
2%BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 11.
*"Ibid. 65-66.
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a sensacdo do tempo”.?*® Esse ensaio foi perdido, mas rendeu um comentério em
sua carta de 18 de novembro de 1943 para Bethge, na qual diz: “gratiddo e
arrependimento sdo elementos que fazem com que nosso passado permaneca
sempre presente”.”® Conforme o prefacio dos editores de Resisténcia e
Submisséo, a consciéncia de gratidao, seja esta a Deus ou ao proximo, aparece em
diversas cartas de Bonhoeffer e permeia sua existéncia. “é o sentimento vital que
determina o relacionamento de Bonhoeffer com o seu mundo de origem,
especialmente com o pai e a méae.”*® Como escreveu em uma de suas cartas aos
pais: “Na vida normal, muitas vezes ndo se tem consciéncia de que uma pessoa,
por via de regra, recebe infinitamente mais do que da e que é a gratiddo que
enriquece a vida.”™*

O sentimento de gratidao persistiu mesmo na adversidade, como pode ser
percebido em sua resposta ao cunhado Hans von Dohnanyi, o qual, por ocasido da
Pascoa de 1943, abriu mdo de enviar uma carta para a esposa e filhos para
escrever para Bonhoeffer: “Nem imaginas como me aflige o fato de eu ter sido o
motivo pelo qual esse sofrimento sobreveio a ti, a Christel, as criancas, ao pai e a
mée, pelo qual minha amada esposa e tu foram privados da liberdade.”** Ao que

Bonhoeffer, em 5 de abril, responde:

“ndo ha sequer um atomo de censura ou amargor em mim em relacdo ao que
aconteceu a ti e a mim. Estas coisas vém de Deus e somente dele, e estou de
acordo contigo e com Christel de que diante dele somente pode haver submisséo,
perseverancga, paciéncia — e gratiddo. [...] essa experiéncia é boa para nés dois,
mesmo que hoje seja tdo incompreensivel. [...] Agora temos de soltar das méos
aquilo que ndo podemos fazer e limitar-nos ao que podemos e devemos fazer, ou
seja, ser valentes e fortes na confianca em Deus, em meio ao sofrimento.” 303

A carta foi uma excecdo. No periodo de abril a julho de 1943 sua
correspondéncia era restrita ao pai e a mae, limitada a uma Unica folha, que saia
da prisdo com o carimbo de “envio permitido”.*** Bonhoeffer selecionava com

cuidado cada palavra que escrevia aos pais. Precisava assegurar-se que as

*%|hid. p. 176.
*hid. p. 176.
Ohid, 12.
%1bid. p. 148.
2)bid. p. 51.
%31bid. p. 61-62.
4bid. p. 50.
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mensagens nao fossem entendidas pelo censor que as lia em primeira médo. Seus
correspondentes também tomavam suas precaucdes. Assim, nunca citavam
diretamente os nomes dos envolvidos no movimento e escreviam algo que
dissimulasse a situacdo de Bonhoeffer, como por exemplo, a carta nimero 43, de

11 de agosto de 1943, enviada a ele por sua mae, Paula:

“[...] mas, como sabemos que por razdes cristds és um homem ordeiro, que quer
cumprir as leis, dizemos para nés mesmos que decerto sé pode tratar-se de um
erro formal ou talvez até falta de conhecimento, e que o novo direito alemao deve
fundamentar-se justamente na mentalidade; portanto, assim como tu, néo
gueremos preocupar-nos com o resultado desse caso, mas coloca-lo nestes
tempos, assim como toda a nossa vida insegura, nas méos de Deus.”%%

Bonhoeffer assinala em uma de suas primeiras cartas aos pais a dificuldade
para alguém de fora ter uma idéia correta do que era estar preso, embora 0s
momentos em si muitas vezes ndo fossem diferentes do que em outro lugar
qualquer. Procurava focar no que podia fazer: ler, refletir e escrever. Para conter o
rancor causado pela situacdo e evitar o pensamento em relacdo ao que nao se
podia fazer, caminhava na cela de um lado para o outro*®. Estava convicto que s6
0 cristianismo bem compreendido permite ao ser humano preservar sua
integridade mental em um ambiente tao bruto.**’

A primeira permissdo de visita pessoal na Prisdo Preventiva das Forcas

3.3%8 Maria recebeu

Armadas em Tegel foi dada a seus pais em 23 de maio de 194
autorizacdo para visitad-lo em 24 de junho, o que foi uma surpresa para ele, que
ficou sabendo do encontro um minuto antes de ela entrar. Numa carta deste
mesmo dia aos pais ele relata: “Maria foi muito corajosa em vir; eu nem ousei
esperar isso dela, pois para ela tudo é ainda mais dificil do que para mim. Eu sei
em que estou metido, mas para ela tudo € incompreensivel, enigmatico,
terrivel %

A saudade de todos e dos cultos era tal que no domingo de Pentecostes, 14
de junho, Bonhoeffer celebrou sé para ele um culto. No seu dizer foi tdo bonita a

celebracdo e tdo concreta a presenca da familia e das comunidades onde ele ja

Bpid. p. 14 e 125.
%)bid. p. 71.
37bid. p. 103.
%%)bid. p. 83.

39 bid. p. 103.
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havia celebrado o Pentecoste, “que nem se percebia mais a soliddo.”**° O siléncio
era tdo intenso naquele dia, que se podia ouvir 0s passos dos prisioneiros. Na carta
gue escreveu a seus pais disse que “se fosse capeldo da priséo, em dias como
estes passaria de manhd cedo até a noite pelas celas; muita coisa iria
acontecer.”®

Num segundo momento pdde escrever também para a noiva. Sua primeira
carta diretamente de Tegel para ela foi datada de 30 de julho de 1943: “[...] Nao é
maravilnoso que agora posso escrever-te diretamente e sem intermediérios?
Como tenho suspirado por este momento! Me permitem escrever uma carta a
cada quatro dias; e eu vou fazé-lo alternando entre ti e meus pais.”**? Para os
irmaos e as irmas, porém, lhe era impossivel escrever, por ser ilegal. Os correios
exerciam forte vigilancia sobre os destinatarios. Nesta época sua méae estava com
67 e seu pai com 75 anos de idade.**?

Bonhoeffer procurava aproveitar o0 maximo dos seus dias. Levantava as 6
da manha, fazia ginastica, se lavava com agua fria, tomava seu café logo cedo e, a
partir das 7 horas, ocupava-se com a teologia. Era levado sozinho para um passeio
de meia hora e depois escrevia até o meio-dia. Na parte da tarde dedicava-se a
leitura de algum livro interessante, como de historia universal. Depois estudava
um pouco de gramatica da lingua inglesa, e em seguida lia ou escrevia um pouco
mais. Muitas vezes ndo conseguia cumprir tudo o que tinha planejado para o dia.
Buscava manter uma rotina intensa que o levasse a ficar cansado o suficiente para
desejar deitar-se a noite. Algumas vezes, porém, ndo conseguia dormir de

314

imediato,”™ principalmente em dias escuros como o0s de outono. Conforme

escreveu acerca disso a seus pais: “E preciso clarea-los a partir de dentro.”*

Em relacdo as condigBes de higiene da cela e a alimentacdo recebida
Bonhoeffer ndo reclamava e achava que eram boas. Porém, a medida que o tempo
passava e 0s ataques aéreos aumentavam, a comida passou a ser racionada e quase
sempre ndo era possivel receber suplemento dos familiares. Relacionou sua gripe

e o prolongamento do seu estado gripal a alimentagdo deficiente. Disse aos pais,

01pid. p. 97.

pid. p. 98.

$?BONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision. p. 46.

S’ BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 12-13.
3 bid. p. 226, 162-164, 182 e passim.

31bid. p. 170.
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em carta de 3 de mar¢o de 1944, que o mundo adquiria outro aspecto quando se
tem algo consistente no estbmago, que o trabalho rende mais. Contudo, ele
também se preocupava com a possibilidade de estar retirando a comida dos pais,
que além da idade tinham muito trabalho a realizar, por isso precisavam mais de
alimento pela energia que despendiam para exercer o trabalho diario.*'

Na carta que escreveu posteriormente a Bethge, em 18 de dezembro,*’
disse que é preciso amar a Deus, confiar nele em tudo que acontece e entregar-se
de tal forma que, quando vier o tempo — mas, somente entdo! —, se possa ir com
alegria ao encontro dEle. Querer que um homem, nos bragos de sua mulher
amada, pense no além seria uma prova de mau gosto, ndo a vontade de Deus. O
ser humano deveria achar Deus e ama-lo em qualquer circunstancia, conveniente
ou ndo. Se Deus permite e se agrada que o homem e a mulher desfrutem de uma
felicidade terrena, arrebatadora, ndo se deve ser mais piedoso que Ele. N&o se
deve comprometer a felicidade que Deus da por fantasias religiosas extravagantes
que nunca conseguem satisfazer-se com o que ele concede.*'®

A quem encontra essa felicidade terrena, Deus também concede
reconhecer a provisoriedade do que é material e a importancia de acostumar o
coracdo a eternidade. H4 tempo para tudo debaixo do sol, como ensina o
Eclesiastes. Estar no ritmo de Deus é bom — nem alguns passos a frente nem
alguns passos atras. Querer tudo de uma vez é atrevimento: a felicidade da vida
319

terrena, a cruz e a Jerusalém celestial, onde ndo had homem e mulher.

Posteriormente Bonhoeffer escreveu:

“renunciar as auténticas alegrias e contetidos de vida para evitar dores certamente
ndo é cristdo e nem humano. [...] Creio que honramos melhor a Deus quando
conhecemos, aproveitamos e amamos a vida que ele nos deu com todos os seus
valores.” 3%

“Ha pessoas que ndo levam a sério e cristdos que consideram impio esperar um
futuro terreno melhor e preparar-se para ele. Eles acreditam no caos, na
desordem, na catastrofe como sentido dos eventos atuais e esquivam-se, por meio
da resignacdo ou da piedosa fuga do mundo, da responsabilidade pela
continuidade da vida, pela reconstrucdo e pelas proximas geracdes. Pode até
acontecer que amanha irrompa o dia do juizo final; entdo, sim largaremos de bom
grado o trabalho em favor de um futuro melhor, mas antes disso ndo.”3?!

#81pid. p. 319-320.
|pbid. p. 224.
81bid. p. 227.
bid. p. 226-227.
3201bid. p. 266-267.
211bid. p. 41-42.
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A clara posi¢édo nao dualistica de Bonhoeffer remonta ao exemplo de Jesus
mesmo, que, ainda quando criticado, ndo se negava a desfrutar dos prazeres da
vida comum em nome de um ascetismo supostamente superior a tudo que fosse
humano. A graca divina que permite a percep¢do da presenca de Deus nesses
prazeres é a mesma que torna possivel percebé-lo no martirio mais doloroso. Com
esse sentimento e com essa atitude que Dietrich Bonhoeffer caminharia para sua
hora final.

A correspondéncia teologica de Bonhoeffer s6 comecou apds a conclusao
da fase interrogatdria e depois que a peca acusatéria pelo Conselho de Guerra do
Reich foi formulada. Como toda a responsabilidade pelo atentado fora
inicialmente atribuida a Hans von Dohnanyi, Bonhoeffer entendeu que néo tinha
sido incriminado. Em 18 de novembro de 1943, comecou se corresponder com seu
amigo Eberhard Bethge. As cartas chegavam a seu destinatario por diferentes
caminhos,*?? sempre para driblar a censura.**®* Na primeira carta a Bethge, fez um
balanco dos oito primeiros meses de prisdo e pediu ao amigo: “Sé para mim —
depois de tantos meses sem culto, confissdo, santa ceia e sem ““consolatio fratum”
— mais uma vez, como j& o fizeste tantas vezes, meu pastor e escuta-me”.3**
Bonhoeffer disse que nos doze primeiros dias ficou isolado e foi tratado como
prisioneiro de alta periculosidade. Seus vizinhos de cela eram todos condenados a
morte que ficavam algemados. A Biblia, em especial os Salmos e Apocalipse,3®
bem como os hinos de Paul Gerhardt, mostraram uma inesperada importancia e
validade.?®

Sentia-se consumido por uma inquietacdo: a causa de Cristo seria a razéo
pela qual ele dava desgosto a todos da familia? Logo se convenceu de que sua
mIissao era suportar esse caso-limite com tudo que ele envolvia (cf. 1 Pe 2:20; 1
Pe 3:14). Em mais de um sentido, esse tempo na prisdo constituia um tratamento
salutar para ele.*”” Sabia que tanto a acdo quanto o sofrimento eram caminhos

para a liberdade. A libertacdo no sofrimento consistia em tirar sua propria causa

$22«Bonhoeffer conseguiu convencer um membro da guarda que Ihe era simpatico a contrabandear
as cartas a Bethge para fora da prisdo preventiva do exército”. Ibid. p. 14.

3|pid. p. 174.

24pbid. p. 174.

325Nesse perfodo além do estudo biblico diario, a clareza que possuia das raizes cristds no judaismo
0 levou a ler duas vezes e meia 0 Antigo Testamento.

2 BONHOEFFER, Resisténcia e Submisséo: cartas e anotagdes escritas na priséo. p. 174-180.
271bid. p. 175 e 200.
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de seu dominio e entregd-la a Deus. Entendia que o sofrimento era o
prolongamento de sua acio e a consumacéo de sua liberdade.??

De um modo geral, Bonhoeffer nutria esperanca de sair da priséo e refazer
sua vida, muito embora, na carta tenha dito ao amigo que deixou um testamento
com o advogado, “para qualquer eventualidade”. Conferia a Bethge quase todos
0s seus bens, mas pedia que Maria escolhesse em primeiro lugar o que ela gostaria
de ter como lembranca. Pedia que ele fosse generoso para com ela e que,
ocasionalmente, Ihe escrevesse palavras améaveis.**

Bonhoeffer disse ainda ao amigo: “Espero que ndo estejas imaginando
que sairei daqui como homem da “linha interior”, agora menos do que nunca!”.
Queria afirmar com isso que ndo se preocupava sé com a vida espiritual, pois
assim que fosse libertado, antes mesmo de ingressar no trabalho, queria se
casar.®® Havia também na Igreja Confessante um grupo que acreditava que a
Igreja deveria se preocupar com a vida interior, com a espiritualidade, e trabalhar
exclusivamente para a edificacdo da vida espiritual. Era uma tendéncia com forte
tom apocaliptico. Outro grupo acreditava que a Igreja tinha uma funcgéo profética
e ética na relacdo com o mundo, pelo que devia preparar-se para 0 momento em
gue novamente poderia exercer essa fungéo.**

Bonhoeffer demonstrava em suas cartas a preocupacdo em ndo separar 0s
aspectos espirituais dos acontecimentos do dia-a-dia da vida, tais como suas
preocupacdes pela sobrevivéncia, a politica e tudo que concerne ao viver do
homem e da mulher enquanto cidaddos. Para ele, a intensa experiéncia da guerra
era 0o fundamento necessario para a compreensdo de que somente com 0
cristianismo como base seria possivel a reconstrucdo da vida dos povos, tanto
interna quanto externamente. Logo, era importante guardar dentro de si essa
vivéncia, fazé-la amadurecer e frutificar. Todos estavam sendo preparados e
amadurecidos para as tarefas gigantescas com as quais se defrontariam
futuramente.®*

De novembro de 1943 a agosto de 1944, Bonhoeffer escreveu para Bethge

mais de 200 paginas, completamente preenchidas, com complementos e adendos

#8|pid. p. 502.
bid. p. 177.
330bid. p. 179.
31bid. p. 179.
332)bid. p. 197.
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que muitas vezes ultrapassavam as margens do papel e ocupavam as bordas. Foi o
periodo que mais escreveu em toda a sua vida. Nelas retomou temas teologicos ja
trabalhados: “Quem é de fato Cristo para nés hoje?”;** “A maioridade do
mundo”; “Cristianismo arreligioso”; “Interpretagdo ndo-religiosa”; “a Igreja tem
que sair de sua estagnacao”, entre outros. Também escreveu poemas, sermdes, a
reflexdo para o batismo, um ensaio sobre o que significa dizer “a verdade” e,
ainda, “oracdes para os prisioneiros”. As cartas que Eberhard Bethge recebia na
Italia ele as mandava para sua mde em Kade, ou, durante seus periodos de licenca,
as levava até Berlim. Elas foram guardadas em latas de mascaras contra gas e
enterradas no jardim da casa da familia Schleicher, sendo assim conservadas
relativamente intactas das influéncias climaticas. Muitas cartas, porém, se
perderam ou ficaram danificadas, como as posteriormente classificadas pelos
numeros 145 (Reflexdes sobre o batismo), 156 e 138.

Existem cartas destinadas aos pais e as irmds que ndo foram publicadas
por se referirem a passagens de carater familiar, em especial a descri¢cdo de
eventos da familia. Estdo também nesse caso trechos de cartas de Bonhoeffer e
Bethge com “oracdes ou trechos de oracdes contendo juizos pessoais a respeito
de membros da familia, que somente sdo compreensiveis com base no
conhecimento mituo dessas pessoas.” *** Sua literatura esta repleta de frases que
servem para sacudir 0s crentes de sua inércia social e desperta-los para uma vida
de comunhdo mais profunda com Cristo, num verdadeiro discipulado no qual a
mistica e a militancia ndo estejam dissociadas.

Ao todo se conservaram 54 cartas de Bonhoeffer: 47 para Bethge, seis para
Berthe e Renate e uma para Renate, além das cartas que estavam em poder de
Maria. Na carta datada de 8 de julho de 1944, Bonhoeffer havia solicitado a
Eberhard que ndo jogasse fora suas cartas teologicas, mas que de tempos em
tempos as enviasse para Renate. Sabia do perigo que essas representavam para
ele.3* Contudo, ndo foi possivel conservar as correspondéncias de final de agosto
a setembro de 1944, pois ndo houve tempo para envia-las. Estas foram destruidas
em 28 de outubro, assim que Eberhard recebeu a noticia de que seria transferido

para a Secretaria Central de Seguranca do Reich em Berlim. Aproveitou o fato de

31bid. p. 369, n°. 137.
%4 bid. 22.
8 bid. 467.
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estar sO na sala da reparticdo onde trabalhava, foi até o armario onde as guardava
e as queimou.**®

Quando Eberhard Bethge reuniu e publicou as cartas de Bonhoeffer, Maria
von Wedemeyer nédo liberou para publicacdo as correspondéncias trocadas com
Seu noivo e que estavam em seu poder. A autorizacdo destas s6 ocorreu em 1977,

sendo publicadas em 1992, com o titulo Brautbriefe Zelle 92 (Cartas de amor da

prisdo).**’

As cartas do periodo que Bonhoeffer passou no carcere das Forcas
Armadas em Tegel passaram a ser o “elixir da sua vida”.**® Nelas encontra-se o
desejo e a esperanca que ele tinha de deixar a prisao, bem como os planos para o
futuro, incluindo o casamento.** No dia 17 de dezembro de 1943 escreveu a seus

pais sobre o anseio por liberdade e por eles:

“... durante décadas vocés nos proporcionaram Natais tdo incomparavelmente
belos, que a grata lembranca deles é forte o suficiente para iluminar também um
Natal mais escuro. Em tempos como estes é que se evidencia verdadeiramente a
importancia de ter um passado e uma heranga interior independente de mudanca
dos tempos e dos acasos. A consciéncia de estar amparado por uma tradicdo
intelectual que se estende por séculos nos da a sensacdo segura de estar abrigados
frente a todas as dificuldades passageiras.

[...] Provavelmente aqui neste prédio muitos celebrardo um Natal mais
significativo e auténtico do que 1& onde s6 se tem ainda 0 nome dessa festa. Um
prisioneiro entende muito melhor do que outra pessoa que a miséria, O
sofrimento, a pobreza, a soliddo, o desamparo e a culpa sdo algo bem diferente
aos olhos de Deus do que para o juizo humano, que Deus se volta justamente para
a direcdo a qual as pessoas costumam dar as costas, que Cristo nasceu na
estrebaria porgue ndo conseguiu lugar na hospedaria. Para um prisioneiro, isso de
fato ¢ uma boa mensagem, ao crer nisso, ele estd ciente de que faz parte da
comunhdo da cristandade que rompe todos os limites de espaco e tempo, e 0s
muros da prisdo perdem sua importancia.”**°

De modo geral, suas cartas transmitiam um otimismo inquebrantavel e um
forte desejo de viver.>*! Conforme conta, Bonhoeffer ndo permitia que o presente
sombrio o privasse da posse da lembranca de seu belo passado.**? Todas as cartas,
contidas nos livros Resisténcia e Submisséo e Cartas de amor de dentro da Priséo,

%81hid. p. 14-18.
*|bid. p. 12 e 48.
Bpid. p. 16.
*9pid. p. 221.
¥O1bid. p. 223-224.
¥bid. p. 272.
¥2)bid. p. 331.
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foram escritas da prisdo em Tegel, com excecdo das cartas de 28 de dezembro de
1944 e a de 17 de janeiro, que foram escritas da prisdo subterranea da Rua Prinz-
Albrecht.**® Nelas h4 uma presenca constante de elementos que validam a tese
aqui esposada da coeréncia entre mistica e militancia e demonstram a integracéo
de todas as facetas da vida. Para as pessoas, de modo geral, conjunturas, situacfes
e eventos tais como guerra, casamento, questbes profissionais e eclesiasticas
ocorrem paralelas, sem conexdo entre si. No entanto, para a pessoa cristd ocorrem
de forma simultanea, ndo se deixam dividir, nem fragmentar. Portanto, é preciso
encontrar um denominador comum, tanto no nivel das idéias quanto na postura de
vida pessoal e integral: “quem se deixa fragmentar pelos acontecimentos e
questionamentos ndo passou na prova para o presente e para o futuro.” [...]
“Sozinho ndo se consegue ser alguém ““inteiro”, mas apenas junto com
outros.”**

A origem da acdo para Bonhoeffer ndo esta no pensamento, mas na
disposicao de assumir responsabilidade. O pensar deve estar a servico do agir: o
reino dos céus ndo é para os que dizem: “Senhor, Senhor!”, mas para 0s que
fazem a vontade do Pai que est4 nos céus.>* Para ele Igreja deve entender que ela
ndo € um fim em si mesma. Sua preocupacdo ndo pode estar apenas na sua
preservacao, assim falharia na missdo de portadora da palavra reconciliadora e
redentora para os seres humanos e para 0 mundo. A existéncia cristd consiste em
orar e praticar o que é justo entre as pessoas,®*® de forma que a palavra de Deus,
quando expressa pelo cristdo, transforme e purifiqgue o mundo. A Palavra ndo é
uma linguagem qualquer, mas uma linguagem nova, de justica e verdade, que
proclama a paz de Deus com as pessoas e a aproximacgdo do seu reino. Um reino
grande e invisivel no qual se vive e sobre cuja realidade ndo se tem qualquer
davida.®*” Um reino pelo qual vale & pena arriscar a vida.**®

Depois de ter falhado a trama do assassinato de Hitler, em 20 de julho de
1944, centenas de prisioneiros politicos foram presos e executados. Enquanto isso,

as igrejas ensinavam ao povo a agradecer a Deus por ter salvado o Fihrer, em

*3pid. p. 23.
*4Ibid. p. 280.
*31hid. 395-396.
341bid. p. 398.
7)bid. p. 556.
3%8)bid. p. 404.



120

condigcdes tidas como providenciais e até miraculosas. Dietrich passou 0s
primeiros dezoito meses na prisdo em Berlim. Nesse tempo, permanecia a
permissao para escrever apenas para a familia (pai, mée e noiva). Seu material
teolégico continuava censurado. Todavia, como ali adquiriu o respeito do
carcereiro e do censor de correspondéncia, que o tratavam com indulgéncia,
conseguiu manter a correspondéncia com seu amigo e confidente Eberhard
Bethge.>**

A data na qual Bonhoeffer havia escrito sua primeira carta teoldgica da
prisdo foi 30 de abril de 1944.*° A maioria das cartas, a partir de entdo, foi
enderecada a Bethge e estdo entre os textos mais inspiradores do seu legado
teoldgico. De Tegel surgiu uma série de reflexdes proféticas que fizeram com que
a cela da prisdo se convertesse em algo como a cela de um monastério. “A troca
de cartas entre Bonhoeffer e Bethge tinha de permanecer oculta aos de fora para
proteger todos os envolvidos.”®** O contato com a resisténcia e a Igreja
Confessante era feito através de escrita codificada. Da prisdo ele sabia do plano
para assassinar Hitler e soube do seu fracasso no dia em que o conde Stauffenberg
deixou uma valise contendo duas bombas sob a mesa onde o Fihrer e seus
generais examinavam 0s mapas da guerra. Foi do carcere em 16 de julho de 1944

que escreveu.

“O ser humano é conclamado a compartilhar o sofrimento de Deus por causa do
mundo sem Deus. [...] Ser cristdo ndo significa ser religioso de uma determinada
maneira, tornar-se alguém (um pecador, um penitente ou um santo) com base em
alguma metodologia, mas significa ser pessoa; Cristo ndo cria em n6s um tipo de
ser humano, mas o proprio ser humano. Ndo é o ato religioso que produz o
cristdo, mas a participacdo no sofrimento de Deus na vida mundana. Esta é a
metandia: ndo pensar primeiramente nas proprias necessidades ou aflicdes,
perguntas, pecados e medos, mas deixar-se arrastar para o caminho de Jesus, para
dentro do evento messidnico do cumprimento de Is 53 agora! [...] Jesus nédo
conclama para uma nova religido, mas para a vida. Mas como se apresenta essa
vida, essa vida de participacdo na impoténcia de Deus no mundo?**

*pid. p. 14-16.
*01bid. p.606.
*11bid. p. 420.
%2bid. p. 489-491.
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Bonhoeffer desejava apresentar Jesus da mesma forma que os autores do
Novo Testamento apresentaram. Na carta escrita para Bethge datada de 30 de abril

de 1944, levantou a questéo:

“0 que é o cristianismo ou ainda quem é de fato Cristo para nés hoje?**® “Quem
segue indiviso ao mandamento de Jesus, quem se sujeita sem resisténcia ao seu
jugo, a este se Ihe torna leve o fardo que tem de levar, recebendo, na suave
pressdo desse jugo, a forca necesséaria para percorrer o caminho certo sem
cansaco. O mandamento de Jesus é duro, desumanamente duro, para aquele que
se lhe opde. O mandamento de Jesus € suave e facil para aquele que
voluntariamente se lhe sujeita. [...] nada tem a ver com curas psicolégicas
violentas. Jesus nada nos exige sem nos dar forcas para o realizar. O mandamento
de Jesus jamais destruird a vida, mas a conservarg, fortalecé-la-4 e a sanara.”®*

Bonhoeffer ndo podia compreender a separacdo entre a mistica e a
militdncia na vida do cristdio. Como escreveu: “Ha situacdes em que a mais
singela acdo vale muito mais do que os maiores projetos, planos e debates.”*>
Cada cristdo deve agir como lhe é dado fazer. Para ele, muitos ainda continuavam
apegados aos seus desejos e estes lhes roubavam a oportunidade de ser e fazer
algo pelos outros. O texto “Pois eu estava com fome, e vocés me deram comida;
estava com sede, e me deram agua. Era estrangeiro, e me receberam na sua casa.
Estava sem roupa, e me vestiram; estava doente, e cuidaram de mim. Estava na
cadeia, e foram me visitar” (Mt 25:35-36) lhe era muito caro. A auséncia de
desejo era considerada pobreza, entretanto, a busca desenfreada pela satisfacdo do
seu proprio desejo torna muitas vezes a pessoa incapaz de amar ao préximo.**®
Assim, embora preso fisicamente continuava a agir conforme as condicOes lhe
permitiam.

Escreveu a seu amigo que, nos dltimos anos, aprendera a conhecer e a
compreender mais e com mais profundidade, o que significava estar do lado do
cristianismo, no seu sentido mais profundo: o da disciplina, do conhecimento da
morte e da ressurrei¢do. O cristdo ndo é uma pessoa religiosa. Ele é simplesmente
um ser humano assim como Jesus foi, talvez em contraste com Jodo Batista que

vivia no deserto, portanto, afastado da vida comunitaria. S6 quando se da a

31bid. p. 369.

$BONHOEFFER, Discipulado. p. 5.

$BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na priséo. p. 328.
3581bid. p. 329.
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entrega total nos bracos de Deus, em meio aos problemas e lutas da vida real, é
que se participa do sofrimento de Cristo e se torna mais humanos.**’

Dez dias ap6s o fracasso do golpe ainda ndo havia prova cabal que ligasse
Bonhoeffer a conspiracdo, de modo que ele nutria grande esperanca de

libertagéo.**®

Mantinha-se controlado e trabalhava intensamente enquanto
aguardava pelo andamento do processo. Em suas correspondéncias denunciava a
estagnacdo da Igreja que, no seu entender, deveria manter o dialogo aberto e ndo
ter medo de ser questionada nos temas vitais.**® Deveria sair da autodefesa e
correr o risco em favor de outros.**® Uma instituicdo religiosa somente constitui
uma Igreja quando se compromete e dedica a comunidade.

Bonhoeffer sugeriu que a Igreja repartisse seu patrimbénio com o0s
necessitados e que os pastores vivessem de doagdes espontaneas da comunidade e
da profissdo secular, se a exercessem. A Igreja deveria participar em todas as
atividades dos seres humanos, ndo como dominadora, mas como serva. Ela
deveria dizer para as pessoas de todas as profissdes o que é uma vida com Cristo,
0 que significa existir para os outros. Para tal, seria preciso combater todo o mal,
ndo apenas com palavras, mas em especial com o exemplo: em vista da
Encarnacéo a vida sé adquire sentido se for vivida para Deus e para os outros.**
Essa € a experiéncia da transcendéncia, ou seja, pela fé participa-se da encarnacéo,
da cruz e da ressurreigé@o de Jesus Cristo, que se esvaziou, tomou a forma de servo
e adquiriu uma nova existéncia para o outro. O transcendente ndo é inatingivel, €
o Deus em figura humana, é o proximo que esta ao alcance, é o “ser humano para
os outros”,*®% por isso crucificado. A integracdo que ele faz entre mistica e
militancia ficou aqui ainda mais evidenciada, bem como a conexdo entre a vida
compromissada com Deus, com o préximo e com 0 mundo que o cerca.

A partir de maio de 1944 Bonhoeffer passou a escrever suas cartas sem
colocar o ano. Havia solicitado a Bethge que caso as cartas caissem nas maos da

Gestapo ambos deveriam afirmar no interrogatério que elas eram de 1940/1941,

%71hid. p. 495-496.

*8|pid. p. 506.

®9pjid. p. 507-508.

%9Bonhoeffer diz na sua carta de 3.8.44 que nem na Igreja Confessante sopra um vento totalmente
livre, isso se referindo a tentativa de excomunhdo de R. Bultmann por ocasido da sua palestra
sobre demitologizacdo, em Alpirsbach.

%1BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na priséo. p. 510.

%62)bid. p. 511.
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periodo das viagens de visitagcdo ou da estadia em Ettal.**®* As cartas revelam que
ele nunca perdeu a conviccdo de que a bondade misericordiosa e a mao de Deus
estivessem conduzindo todas as coisas. Era grato por todas as pessoas com as
quais teve oportunidade de se relacionar de perto e almejava que elas também

tivessem certeza da bondade e do perd&o de Deus e fossem gratas por isso.*®*

Figura 28: Bonhoeffer, verdo 1944, em Tegel

www.ekkw.de/img ekkw/aktuell/bonhoeffer sitze...

*®3|hid. p. 525.
3%41bid. p. 526.
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Figura 29: Bonhoeffer na Prisdo Tegel, 1944

www.giovaniemissione.it/.../bonhoeffer.jpg

Figura 30: Paula e Karl Bonhoeffer. Pais de Dietrich — 1945
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Devido as novas investigacdes do Departamento Central de Seguranca do
Reich, Christina von Dohnanyi, através de Renate Bethge, mandou comunicar que
a situacdo estava extremamente perigosa e que a correspondéncia entre Dietrich e
Eberhard deveria ser interrompida. Bonhoeffer propde continuar. Bethge, em 21
de setembro, escreve a ele dizendo que foi aconselhado veementemente a cessar
com as correspondéncias. Por codigo avisou ao amigo que ele tem se esforgado no
sentido de que a correspondéncia ilegal seja enviada para a mée em Kade para ser
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colocada em lugar seguro. Nesta mesma carta informou a prisdo de outros
companheiros ligados a causa ecuménica e diz que certamente o amigo vai
entender o seu siléncio.*®®

Outubro de 1944 foi um més terrivel para a familia Bonhoeffer. Dietrich
estava planejando fugir da prisdo, vestido com um uniforme de mecanico que sua
familia tinha conseguido e que estava tentando fazer chegar até ele com a ajuda do
suboficial Knobloch, que o acompanharia até o portdo num dia que estivesse de
plantdo. Porém, com a prisdo do seu irmdo Klaus Bonhoeffer, no dia 1°, desistiu
do intento. Temia que sua fuga agravasse a situacdo dos outros membros da
familia e amigos. No dia 4, seu cunhado Rudiger Schleicher é preso e no dia
seguinte, 0 mesmo ocorre com Friedrich Justus Perels. 3 Dietrich encaminha o
Poema “Jonas” para Maria, para que ela o envie a Bethge na certeza de que este
saberia de quem ele falava.*®" Apesar da gravidade da situacdo, Bonhoeffer
conservou-se sereno. Sua vida permanecia em conexao com o que havia escrito e

vivido ao longo dos anos, conforme meditacdo sobre o Salmo 119:

“Mas se Deus realmente vier, por causa de Cristo, a dar de beber a alguns dos
seus o célice do sofrimento até o amargo fim na cruz e na morte — com o que em
todos os tempos ele honrou apenas a poucos — entdo certamente ele terad
preparado de antemdo o0 seu coracdo de tal forma que justamente eles
testemunhardo com fé vigorosa de maneira bem nova e com autoridade: ‘Bem
aventurados os que andam na lei do Senhor.”””*%®

Seus escritos teologicos também expressam essa confianga, como se pode

constatar numa das estrofes do poema que escreveu para o Ano Novo:

“Se nos estendes o calice pesado e amargo
do sofrimento, cheio até a borda,
nos o tomaremos gratos e sem tremor

das tuas maos plenas de bondade e amor.” 3%

Apds o atentado, a Gestapo descobre o diario de Bonhoeffer, e em 8 de

outubro, um domingo de Pascoa, apés ele ter dirigido uma meditagdo para 0s

*3|pid. p. 548-553.
%%1bid. p. 555.

%71bid. p. 554-555.
%%81bid. p. 557. Nota 4.
39)bid. p. 556-557.
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companheiros de prisao,*® o transfere para a cela 19 da prisdo em Prinz-Albrecht-
Strasse, e depois para a cela 24. As celas eram mais apertadas do que as de
Tegel.*™* A troca de correspondéncias ficou restrita a partir de entdo. No dia 21 de
outubro, tropas americanas ocupam a primeira cidade alemd - Aachen. No dia 28
de outubro, Eberhard Bethge, que estava servindo ao Exército em San Polo
D’Enza, ao saber de sua prisdo iminente, destruiu as correspondéncias que se
encontravam em seu poder e no dia 30 foi encarcerado na prisao de Berlim, na rua
Lehrter 3.

Os interrogat6rios continuaram. Gragas ao interesse que O COMISSario
judicial Franz Xaver Sonderegger tinha por Maria, Dietrich continuou recebendo
pacotes de comida, roupas e livros nas quartas-feiras, mesmo fora do horario
previsto. Dessa forma pode encaminhar, através de Maria, o poema “Por bons
poderes” e uma carta escrita as pressas para sua mée Paula, por ocasido do seu
aniversario. Aproveitando o pronunciamento de Goebbels, ministro da
Propaganda do Reich, que pedia “um sacrificio da populacdo”, em 17 de janeiro
de 1945 escreveu uma carta para seus pais. Nela pedia que se dispusesse de suas
coisas sem hesitacdo, ja que nos dois anos ultimos anos tinha aprendido que o ser
humano precisa de muito pouco para viver. Dentro dos seus estreitos limites
queria fazer alguma coisa pelos que haviam perdido tudo. Para ele, diante da
situacdo, ndo se tem direito de ter posses. Aproveitou para pedir alguns livros, e
que fossem enviados por Maria,>’? pois 0 Comissario Sonderegger os receberia
mesmo que fosse fora do horario.*"®

No dia 3 de fevereiro seus pais, acompanhados por sua nora Emmi
Bonhoeffer, sairam cedo para levar o pacote. Queriam que Dietrich tivesse algo
para comemorar 0 seu 39° aniversario, no dia seguinte. Além do usual, o pacote
continha livros, um bolo e uma carta escrita na véspera: “A lembranca de tantas
coisas boas que vivenciaste e a esperanca de que o teu tempo de provagdo chegue
logo ao fim fardo com que o teu aniversario seja suportavel.”*’* Apés terem

trocado de trem duas vezes, e ja sentados dentro do vagao, na estagdo subterranea

¥0pid. p. 610.

S'BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 907.

¥?Maria ficou trabalhando como atendente no consultério de Karl Bonhoeffer e morando com o
casal a pedido de Dietrich, de outubro a janeiro de 1945.

$BONHOEFFER, Resisténcia e Submisséo: cartas e anotacdes escritas na prisdo. p. 558-559.
$“BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 915.
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de Anhalter, soou o alarme de guerra. Mais tarde tentaram ir até onde ele estava,
mas ndo 0s permitiram passar por causa de bombas ndo detonadas.

Na quarta-feira seguinte seus pais tentaram novamente visita-1o.>> O
pacote contendo o volume de Plutarco foi recebido, mas ndo permitiram a seus
pais vé-lo, nem recebeu a carta de aniversario. Nesta mesma tarde, Bonhoeffer e
vinte presos foram transferidos do departamento Central de Seguranca do Reich -
Prisdo subterranea. Doze foram destinados ao campo de concentracdo de
Buchenwald, entre eles, Bonhoeffer e Josef Miller, um advogado de Munique.
Oito foram levados para o campo de concentracdo de Flossenbiirg. Entre estes,
Canaris e Oster. Josef Miller relembra os bombardeios a prisdo em Prinz-
Albrechtstrasse no dia 7 de fevereiro e como a situacao fisica do prédio forcou a
retirada e transferéncia dos presos do imével. No momento do encontro, embora a
situacdo ndo fosse das melhores, houve uma alegria geral entre os companheiros,
que puderam desfrutar de um tempo juntos enquanto aguardavam o transporte.
Quando levaram Miller e Bonhoeffer algemados para a viatura, Dietrich
protestou, inutilmente. Muller disse que entdo ele o exortou: “Vamos para a forca
calmamente, como cristaos.”*"® As algemas s6 foram removidas em Buchenwald.

Foi s no dia 14 de fevereiro, proximo dia de visitas e entrega de pacotes,
que Maria e seus pais descobriram que ele ndo estava mais em Prinz-
Albrechtstrasse para receber os presentes.>”’

A partir do relato de Payne Best, um oficial do servigo secreto britanico,
capturado em 1939 e transferido no dia 24 de fevereiro para o campo de
Buchenwald, tem-se informacdes sobre esse periodo da vida de Bonhoeffer. Ali
passou a viver entre a esperanca e o desespero.’’® Nas Gltimas semanas viveu
entre prisioneiros e prisioneiras de diversas nag0es: russos, ingleses, franceses,
italianos e alemaes e dividiu a cela n°. 1 com von Rabeneau.>”

Nesse periodo pode-se constatar que a teologia ndo era para Bonhoeffer

uma brincadeira intelectual, mas o engajamento com a realidade, com a verdade e

$BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisao. p. 11.
$®BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 918.

bid. p. 915-916.

¥8VELASQUES_FILHO, Uma Etica Para os Nossos Dias. Origem e evolucdo do pensamento
ético de DIETRICH BONHOEFFER. p. 87.

$BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 918.
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com Deus.** Estava disposto a sacrificar tudo para responder responsavelmente,

pela fé, sem dualismos, ao chamado de Deus.

2.7

Quando o fim é o comego

No inicio de abril a ira de Hitler foi provocada pela descoberta do diario
completo e os relatérios de viagem do Almirante Wilhelm Canaris. Numa reunido,
ao meio-dia do dia 5, decidiu-se pela transferéncia de Dietrich e outros
companheiros para Flossenblirg e por sua execucdo sumaria, junto a outros
conspiradores.®* Por erro, foram deslocados para uma escola em Schénberg que
estava servindo de presidio. Chegaram la ao entardecer e foram distribuidos em
nimero de cinco em cada sala de aula, nas quais poderiam escolher seus
companheiros. Von Rabenau, Plnder, von Falkenhausen e Hoepner dividiram o
espaco com Bonhoeffer. Por estarem com fome fizeram muito barulho, o que fez
com que o guarda de plantdo, abrisse a cozinha para encontrar e distribuir entre
eles uma sopa de vegetais. A atmosfera era bem viva e agradavel. Colocaram seus
nomes sobre suas camas e conversaram livremente. 2

Em comum acordo Best, Falconer e Plinder solicitaram a Bonhoeffer que
celebrasse o culto do domingo ap6s a Pascoa, pela manhd. Bonhoeffer ndo queria
fazé-lo, pois, apesar de a maioria dos companheiros ser catdlica, havia entre eles
um ateu russo, de nome Kokorin. Bonhoeffer dividia seu tempo entre apresentar-
Ihe os fundamentos cristdos e aprender um pouco de russo, mas nao queria causar-
Ihe constrangimento. O proprio Kokorin, contudo, insistiu para que ele realizasse
0 culto. Bonhoeffer fez algumas oragdes e comentou sobre o texto do dia: “[...]
pelas suas pisaduras, fomos sarados.” (Is 53:5) e “Bendito seja o Deus e Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo, que, segundo a sua grande misericordia, nos gerou de
novo para uma viva esperanca, pela ressurreicdo de Jesus Cristo dentre 0s
mortos” (1 Pe 1:3). Falou acerca dos pensamentos e decisbes que a priséo

produzira em cada um. Depois desse culto, 0s outros prisioneiros queriam que ele

38051 ANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 38-
39.

¥IBONHOEFFER e WEDEMEYER, Cartas de amor desde la prision.

$%2BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 918-928.
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fosse aos seus quartos também para realizar o culto. Porém, pouco depois, a porta
se abriu e dois civis chamaram: “Prisioneiro Bonhoeffer, apronte-se e venha
conosco!*

Pegou suas coisas e com um lapis de ponta grossa escreveu seu nome e
endereco com letras grandes, na frente, atras e no meio do livro de Plutarco,

384 Dietrich chamou

deixando o livro para revelar o seu rastro no caos subsequente.
Payne Best e pediu-lhe, caso este conseguisse voltar para casa, que repassasse a
seguinte mensagem ao Bispo de Chichester, considerado amigo dos pastores
evangélicos da Alemanha: “Esse é o fim — mas para mim é o comeco da vida”.>®

Desta forma, foi removido para Flossenbiirg no dia 8 de abril, numa
viagem que deve ter durado até tarde da noite. Num julgamento sumario nesta
mesma noite, no qual cada prisioneiro era interrogado individualmente e em
seguida confrontado com os outros, foram condenados a forca por acusagdo de
alta traicdo e participagdo no plano de assassinato a Adolf Hitler®®®: General Hans
Oster, o0 juiz Karl Sack, o Almirante Wilhelm Canaris, o advogado Theodor
Striick e o capitdo Ludwig Gehre, bem como Dietrich Bonhoeffer.®®’E no
amanhecer de 9 abril de 1945, descrito como um dia cinzento pelas testemunhas,
poucos dias antes do fim da guerra, Bonhoeffer foi executado juntamente com
Canaris e os membros do seu grupo. Ndo se sabe onde estdo 0s seus restos
mortais.*®

O médico do campo onde aconteceu a execuc¢do viu Bonhoeffer sem saber

quem ele era. Dez anos depois escreveu:

“Na manhd daquele dia, entre cinco e seis horas, o0s prisioneiros, incluindo o
Almirante Canaris, o General Oster [...] e 0 advogado do estado Dr. Sack foram
levados de suas celas e os vereditos da corte marcial foram lidos para eles.
Através de uma porta entre-aberta do quarto do alpendre, vi o Pastor Bonhoeffer,
antes de tirar seu uniforme de prisioneiro, ajoelhado no chdo orando
fervorosamente ao seu Deus. Fiquei profundamente comovido pela maneira
incomum como aquele simpéatico homem orava, tdo dedicado e tdo certo de que
Deus ouvia sua oracdo. No local da execucdo, ele novamente fez uma breve

%3hid. p. 927.

%84Anos mais tarde, um dos filhos de Goerdeler que tinha ficado com o livro, o entregou para a
familia Bonhoeffer como a dltima evidéncia de sua vida.

¥SBETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 927 e 1022 nota 54.

¥BRACHER, La dictadura alemana, Il: Génesis, estructura y consecuencias del
nacionalsocialismo. p. 230.

%Em 6 de agosto de 1996, Bonhoeffer foi perdoado e sua reputacio reabilitada numa deciséo
judicial tomada por uma corte de Berlim que o declarou inocente da acusagéo de alta trai¢o.
%88S|LANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 44.
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oracdo e entdo corajoso e tranguilo, subiu os degraus para a forca. Sua morte

aconteceu alguns segundos depois. Em quase cinglienta anos que trabalho como

médico, raramente vi um homem morrer tdo inteiramente submisso a vontade de
1389

Deus.

O cunhado de Bonhoeffer Hans von Dohnanyi, ja doente,** foi morto em
Sachsenhausen.*** No dia 23 de abril, um comando da SS, simulando a liberacéo
dos presos,**? assassinou Klaus Bonhoeffer, Riidiger Schleicher, Friedrich Justus
Perels e Hans John junto a estacdo ferroviaria de Lehrter, em Berlim, onde foram
mantidos os presos politicos do dia 20 de julho.**® Segundo Bracher, “nem um s6
protagonista do golpe de Estado, e quase nenhum dos cumplices, sobreviveu a
matanca com que o regime nacional-socialista abandonou o cenario da histéria
mundial.”***

Aos 39 anos completos, devido a sua convicgdo, crenga e militancia ativa
de oposicdo a Hitler, a quem chamou de anticristo, Dietrich Bonhoeffer foi
enforcado nu e com as maos amarradas, A morte de Hitler seguiu-se a de
Bonhoeffer com o espago de apenas trés semanas.**

Os fragmentos de algumas de suas cartas, abaixo transcritos, atestam sua

opcao, convicgdes e permanéncia até o fim nas decisdes tomadas:

“A propdsito, é preciso que saibas que, até agora, em nenhum momento me
arrependi do meu regresso em 1939, nem de qualquer outra coisa que se seguiu.
Tudo aconteceu com total clareza e com a melhor das consciéncias. Ndo quero
riscar da minha vida nada do que aconteceu desde entdo, nem as coisas pessoais
[...] nem as gerais”.>®

“Muitas vezes, admiro-me de qudo pouco eu, ao contrario de quase todos os
outros aqui, fico remoendo erros do passado etc., ou seja, pensando, p. ex., que se
eu tivesse feito isso ou aquilo de outra forma, hoje muita coisa seria bem
diferente. Isso ndo me aflige nem um pouco. Tudo parece for¢oso, necessario,
retilineo, determinado por uma conducdo mais elevada. Também tens essa

sensacio?”3’

$8BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 927-928.

S0WBRACHER, La dictadura alemana, IlI: Génesis, estructura y consecuencias del
nacionalsocialismo. p. 230.

$¥IBONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisdo. p. 610.
%2BRACHER, La dictadura alemana, Il: Génesis, estructura y consecuencias del
nacionalsocialismo. p. 230.

$3BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography.

¥*BRACHER, La dictadura alemana, Il: Génesis, estructura y consecuencias del
nacionalsocialismo. p. 230.

3%SLANE, Bonhoeffer, o martir: responsabilidade social e compromisso cristdo moderno. p. 133.
$®BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 234-235,
carta de 18.12.1943.

%971bid. p. 364-365, carta de 22.04.1944.
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Bonhoeffer jamais procurou justificar suas atividades conspiratorias
apelando a principios éticos. Ao contrario, para ele a responsabilidade livre “se
baseia em um Deus que exige o livre risco da fé na acao responsavel e promete
perddo e conforto a quem se torna pecador dessa maneira.” 3*® Ele ndo se
desculpou pela participagdo no compld, especialmente o plano para remover
Hitler do poder por meio do assassinato. Anteriormente ao plano, ja via a si
mesmo e & sua Igreja como culpados, estava pronto tanto para morrer como para
suportar a culpa dos seus atos. Para ele a fé exige uma elasticidade de
comportamento no qual tanto a mistica como a militancia sdo necessarias “para
confrontar o destino téo resolutamente quanto nos submetemos a ele no momento
certo”. 3

Ao longo dos anos, os escritos de Bonhoeffer tém despertado a atencéo de
muitos. Seu exemplo também tem motivado alguns a uma vida de comunhao mais
profunda com Deus, consigo mesmo e com 0 proximo, a um conseqlente
compromisso social, isto é, a uma mistica impregnada de militncia, sem
dualismos. Bonhoeffer deixou, em sua vida e escritos, um testemunho muito rico
acerca de como se pode percorrer o itinerario espiritual que, fiel a auténtica

proposta do Evangelho, leve a superacdo do fosso entre fé e vida.

2.8

Conclusao

A vida, a obra e a morte de Dietrich Bonhoeffer mostram de maneira
inconteste que o cristianismo real ndo € uma fantasia utdpica. Por cristianismo real
entenda-se a radical insercdo da proposta de vida e pensamento cristdos no curso

vivo dos acontecimentos histéricos,*®

resposta categdrica as concepgdes,
situacOes, estruturas e atos que de uma ou outra forma desafiem a perspectiva do

ser humano como imagem e semelhanca divinas e 0 mundo, como reivindicacao

*%1bid. p. 31.

$¥BONHOEFFER, D., Letters and Papers from Prison, Ed. ampl. EBERHAD BETHGE ed. (New
York: Macmillan, 1972). p. 217-218.

“OTADT et al., eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 6 - Ethics. p. 239.
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legitima do Reino de Deus.** Como Santo Agostinho, Bonhoeffer entendia que a
pessoa humana foi feita por Deus e para Deus, s6 em Deus encontra paz, alegria e
sentido em sua existéncia.*"

O radical engajamento teoldgico e politico de Bonhoeffer ndo foi o efeito
automatico de idéias abstratas e sim de sua compreensdo, moldada pela fé crista,
de que o cristianismo precisa responder as perguntas espiritualmente relevantes
formuladas pelo mundo. A incondicional adesdo da pessoa ao discipulado cristdo
ja é uma forma de resposta, que se desdobra em muitas outras, conforme o teor
especifico dos acontecimentos em quest&o.

As indagacBes 0 mundo sempre as formulara, tendo em vista a autonomia
que sua propria natureza comporta e exige, mas também as condicGes pelas quais
ela é legitimada no &mbito de suas relagbes com outras instancias autbnomas,
Deus em particular. O que nem sempre ocorre é a disposicdo dos chamados
cristdos em responder a elas, seja por ndo perceberem sua importancia e conteudo
essencial, seja por ndo alcancarem o objetivo de sua formulacdo e suas
implicagdes para fé. Como ideologia e pratica totalitarias, o nazismo representou
um projeto de perfil nitidamente desumano, raz&o pela qual a resposta crista
precisava ser clara e insofismavel. A essa tarefa Dietrich Bonhoeffer se devotou
de modo incondicional e apaixonado.

Teblogo de grandes méritos, Bonhoeffer entendeu que ndo tinha o direito
de falar como falou se ndo se dispusesse a agir de maneira compativel. Sua
profunda honestidade intelectual o levou ao entendimento de que fé crista
auténtica é pensar, falar e agir em consonancia com o exemplo e o comando
pessoal de Jesus Cristo. Em outras palavras: ser cristdo é andar como Cristo andou
(1 Jodo 2:6) — ainda que o destino final da caminhada seja o martirio. Esta é a

Unica resposta que o mundo pode entender, isto €, o testemunho cristdo coerente.

“INo capitulo Histéria e Deus 1, da Etica de Bonhoeffer, ele escreve: “O sermdo da Montanha
apresenta o0 evento da reconciliagdo do mundo com Deus, em Jesus Cristo, aqueles chamados a
agir dentro da historia, dessa forma colocando-os diante da verdadeira responsabilidade crista. Esta
verdadeira responsabilidade cristd engloba todas as atividades dentro do mundo.” p. 239.
“2Confisstes
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No proximo capitulo sera visto como o testemunho de um profetismo
responsavel, como o de Bonhoeffer, pode ajudar a Igreja Batista brasileira,
influenciada pelo dualismo, a buscar uma integracdo entre mistica e militancia de

forma que a evangelizagio produza uma verdadeira metanoia.



3

Bonhoeffer e as possibilidades da Igreja Batista no Brasil

No primeiro capitulo tratou-se da realidade da Igreja Batista brasileira,
marcada por um renitente dualismo, que privilegia uma fé ingénua e alienada, sem
compromisso com a transformacdo da realidade social e politica — marcada
consequentemente pela injustica social — por desprezar o mundo real em favor de
uma utopia religiosa cujos termos nem sequer sao formulados.

O dualismo entre os batistas foi fruto de uma evangelizacdo que
supervalorizava a vida ap0s a morte, em detrimento da vida terrena, vista com
forte pessimismo. O entendimento que da lugar a esse modo de ver se baseia
numa interpretacdo erronea do texto joanino de que “o mundo jaz no maligno”
(1 Jodo 5.19). Ora, se “jaz”, linguagem muito apropriada pelas conotagdes
fanebres que contém, é exatamente porque 0s que estdo vivos espiritualmente, no
caso 0s cristdos, ndo se levantam com a palavra profética e a acdo redentora para
mostrar a0 mundo em que consiste a morte espiritual e como se pode dela libertar.

No segundo capitulo procura-se, pelo estudo da vida e obra de Dietrich
Bonhoeffer, recuperar elementos para uma maneira concreta de articular a
espiritualidade e a vida pratica. Os elementos, devidamente trabalhados, poderiam
trazer consequéncias para uma reflexdo e pastoral mais engajada na Igreja hoje.
N&o ha respostas ou receitas prontas, no entanto, a partir de Bonhoeffer, algumas
pistas podem ser propostas para uma articulacdo entre espiritualidade e acao.
Cinco delas serdo tratadas neste terceiro capitulo: 0 amor a Deus e ao proximo; a
insercdo no mundo; a Igreja como comunidade; a visdo ecuménica; e a dimensao

ética da fé, ou seja, 0 agir criativo e responsavel.

3.1
A Igreja Batista e o contexto socio-politico: responsabilidade social,

profética e evangelizadora?

Alguns missionarios chegaram ao Brasil com ideais transformadores.

Nutriam a idéia de que o Evangelho geraria progresso e democracia. Pelos
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principios que regem a Igreja Batista,*”

0 Evangelho deveria ter permeado e
assumido a cultura brasileira, para, a partir de dentro, purifica-la das préaticas
antibiblicas, fermentando-a com os valores do Reino de Deus. Mas 0s que
buscaram transformar a sociedade foram poucos e ndo conseguiram fermenta-Ia,
sendo suplantados pelos conservadores.

De um modo geral, porém, os Batistas, como o0s protestantes, quando aqui
chegaram, ndo traziam qualquer proposta de mudanca e incorporaram na sua
pratica toda uma dicotomia.

Primeiro, desenvolveram uma moralidade individualista, vivida no
paradigma contracultural, alimentada pelo desejo do crente de ser diferente dos
outros cidadaos, considerados, sem qualquer avaliacdo objetiva, como pecadores
perdidos. A mensagem disseminada era de que o seu reino ndo é deste mundo. O
crente é aqui um forasteiro e como tal ndo deve se envolver nas coisas deste
mundo transitério. Essa é uma espécie de teologia-reflexo*® da teologia adotada
pelas igrejas batistas e metodistas da fronteira americana para defender-se dos
excessos de uma populagdo que abusava de bebidas alcoodlicas, fumo e freqiiéncia
aos “saloons”. Essas igrejas, para fazer diferenca, proibiam terminantemente tais
praticas, sendo que os missionarios daquela época universalizaram esse padréo
restritivo.**

Segundo, atuavam como se a realidade social fosse imutavel, resultado de
um determinismo natural, motivo pelo qual n&o se devia interferir em questdes de
natureza politica, social e econémica. A pregacdo devia objetivar a salvacdo da
alma, dualisticamente contraposta a vida comum. Com esta prioridade em mente,

as leis temporais deviam ser acatadas e os poderes constituidos sustentados, para

“®principio da liberdade individual (a partir do principio de liberdade de consciéncia e
consequentemente a responsabilidade individual diante de Deus); separacdo entre Igreja e Estado
(idéia de igrejas livres em sociedades livres, 0 que serviria também como proposta para a
organizacao politica, ou seja, a igreja como comunidade local, democratica e autbnoma, formada
por pessoas regeneradas e biblicamente batizadas (batismo de adultos e por imerséo); aceitacdo das
Sagradas Escrituras como Unica regra de fé e conduta; o homem € justificado diante de Deus pela
fé; a absoluta liberdade de consciéncia; a certeza da salvacao e a autenticidade e apostolicidade das
igrejas.  Disponivel em: Declaragdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira.
http://www.batistas.org.br/miolo.php?canal=143&sub=628&c=&d=1. Consultada em 21 jun.
2007.

“¥RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexo cristés. p. 76.
“BCAVALCANTI, R. Igreja, um lugar de transformagdo e liberdade (Rio de Janeiro: GW
Editora, 2005). p. 128.
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que o Evangelho ndo fosse visto como um elemento de subversdo da ordem
estabelecida. O “crente nunca é contra, mas a favor...”*®

Alids, os apostolos também passaram por isso. Pedro e Paulo, em
determinado momento, como ndo queriam que 0 Império Romano visse 0
Evangelho como uma proposta subversiva, pregavam o0 reconhecimento das
autoridades como dadas por Deus e 0 ndo uso da espada para finalidades de
resisténcia a essas autoridades (cf. Rm 13,1-7;1 Pe 2,11-21).

Também Pedro chegou a dizer: “Honrai ao rei (1Pe 2:17 RA). Vocés nao
devem sofrer como quem faz o mal. Ndo devem sofrer por ir contra a ordem
constituida, mas sofrer por causa da injustica” (1Pe 2:18-21 NTLH). Tiago

caminhou em outro sentido e fez uma critica mais social e politica.

“A religido pura e imaculada para com Deus, o Pai, é esta: visitar os 6rfdos e as
vilvas nas suas tribulacbes e guardar-se da corrupcdo do mundo. (Tiago 1:27
RC); Eis que o salario dos trabalhadores que ceifaram as vossas terras e que por
vOs foi diminuido clama; e os clamores dos que ceifaram entraram nos ouvidos
do Senhor dos Exércitos. Deliciosamente, vivestes sobre a terra, e vos deleitastes,
e cevastes 0 v0sso coragdo, como num dia de matanga. Condenastes e matastes o
justo; ele ndo vos resistiu.” (Tiago 5:4-6 RC).

Paulo instruiu os cristdos a orar pelas autoridades, obedecer a elas porque
Deus também queria salvad-las. Na realidade, os apdstolos estavam sendo
pragmaticos, ndo assumindo posicdes politicas nem uma luta revolucionéaria no
sentido comum. Eles queriam algo mais profundo. Era uma tentativa de mostrar
que, longe de ser subversivo, o evangelho era o caminho para a preservacao do
que era bom na sociedade e para a erradicagédo do que lhe era nocivo. Ao que
parece, 0s batistas incorporaram também esse pensamento e o trouxeram para a
realidade brasileira, esquecendo-se ou nao percebendo, entretanto, que a oposicdo
ao Estado € possivel e as vezes necessaria. Quando este se absolutiza e se
transforma numa “besta” conforme a linguagem do livro de Apocalipse é mister
contra ele lutar.

Bonhoeffer, por seu turno, reconhece que a autoridade é constituida por
Deus e que o principio da autoridade é fundamental para a estabilidade social.
Entende, porém que o exercicio da autoridade pode ser questionado. Para ele, o

principio é divino, devendo por isso ser respeitado, mas o cristdo tem a

“%®hid. p. 35.
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responsabilidade ética e espiritual de questionar a execucdo desse principio. Foi
essa compreensdo que o levou a decidir-se pela luta contra o nazismo. Por
perceber que o Estado alemdo fora usurpado pelos nazistas e que estes o
utilizavam como uma prerrogativa divina para agir de modo contrario aos valores
do Reino de Deus — que nédo aceita a injustica, a violéncia, o genocidio, a guerra e

a destruicdo —, Bonhoeffer viu como um imperativo da ética e da espiritualidade

cristds combater o uso demoniaco do principio da autoridade.*”’

Quando preparava-se para uma conversa que teria com o0s representantes
do Conselho Mundial de Igrejas em Genebra, apos ler o livro de William Paton,
The Church and The New Order (A Igreja e a Nova Ordem), publicado em julho

deste mesmo ano, Bonhoeffer escreveu em 03 de setembro de 1941:4%

“H& um ponto importante que Paton ndo mencionou em sua descri¢do do caos por
trds da guerra. O motivo mais profundo para a confusdo moral na Alemanha, e
em certa extensdo na Europa como um todo ndo é apenas a oposi¢do contra as
convicgdes éticas cristds (para isso mesmo, poderia ter criado frentes claras em
vez de *“caos”), mas sim a capacidade do regime nacional-socialista de apresentar
a injustica como verdadeira justica. [...] Havia apenas uma relativa justica em
algumas reivindicacOes da Alemanha para tornar possivel para Hitler apresentar-
se como um profeta que veio para restabelecer a justica. Esta é a principal fonte
da presente confusdo moral. Para quem ndo consegue discernir o aspecto
demoniaco do mal que se mostra numa figura de justica, reside ai a fonte do
veneno de toda a desagregacdo ética. E ndo se pode esquecer que, fazendo
concessbes a Hitler, que tinham sido recusadas aos seus predecessores, 0S
estadistas de outras nacGes se tornaram os partidarios de Hitler contra os grupos
de oposicdo na Alemanha. Desta forma é explicavel que, tornou-se cada vez mais
dificil para o povo alem@o compreender a verdadeira natureza do regime, e que
foi somente um pequeno grupo que pode reconhecer justamente nisso Satanas
representado como um anjo de luz”. **

O que fazer quando esse reino esta sendo usurpado ou utilizado para o mal,
um principio divino utilizado para destruir o préprio Reino de Deus? Bonhoeffer
compreendia que o cristdo ndo é desse reino do mundo, mas que enquanto nele
estiver (cf. Jo 9,5) e ele for mal utilizado, usurpado, colocado em luta contra o
proprio Reino de Deus, deve ser combatido. O cristdo ndo pode se ajustar as

estruturas de forma acritica, passiva, e indiferente. Precisa se recusar a tomar a

“"BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisao. p. 28.
“®BETHGE, E. et al., eds., Dietrich Bonhoeffer Works: Vol 16, Conspiracy and Imprisonment,
1940-1945, 16 vols., vol. 16 (Minneapolis: Fortress Press, 2006). p. 528.

“®|hid. p. 535-536.
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forma do mundo, e trabalhar como agente da transformacdo.*'° Suas armas sdo
oracBes e acBes.”! Cabe & Igreja interpretar a realidade social, politica e
econdmica e descobrir onde compete a ela fazer oposicao, apontar as leis injustas,
denunciar onde e como age o poder oficial quando o faz contra as verdades do
Evangelho e por isso ndo deve ser respeitado. Como arauto do Reino de Deus ela
deve proclamar a vontade e os decretos do Rei.*? Nesse caso o tnico caminho é o
risco, o custo do discipulado.**?

A Igreja precisa ser o meio pelo qual o Reino de Deus prevaleca ““sobre o
anti-reino, a justica sobre a injustica, a reconciliacdo sobre a guerra, a
honestidade sobre a desonestidade.”*** Todas as vezes que isto acontecer, ela sera
vista como sinal do Reino de Deus nesse mundo, e concretamente, o Senhor estara
reinando.

Podem ser destacadas duas grandes tentacOes para 0s batistas na
atualidade, assim como para 0s protestantes e os cristdos em geral: a primeira, a
de se aliar com os poderes constituidos para obter vantagens politicas ou
econbmicas; a segunda, de ndo discutir ou questiona-lo, de partir do principio que
0 poder politico temporal é constituido por Deus e que mesmo quando mal
utilizado deve permanecer intocavel. Aceitar tudo como determinado por Deus é
um problema enraizado na historia batista, pretexto para o ndo envolvimento com
a questdo politica, dizendo que “crente ndo se mete em politica”.**> Repetir esse
jargdo ja é um ato politico de irresponsabilidade que refor¢a uma posicdo contra o
Evangelho. Trata-se de uma atitude de acomodamento, de escapismo, que precisa
ser combatida. Por mais que o individuo ou o grupo digam que ndo querem se
envolver em politica, esse ato ja é um ato politico.

O ser humano, como agente de transformacao, é livre para escolher fazer o
bem ou o0 mal, agir ou se acomodar. Para Bonhoeffer, uma vida responsavel, livre,

esta vinculada ao semelhante e a Deus. Desta forma,

MOCAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformacéo e liberdade. p. 19-21, 32.
“'BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 395-396.
M2CAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformacéo e liberdade. p. 29.

“3KELLY, G.B. e GODSEY, J.D. eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 4 - Discipleship, 16
vols., vol. 4 (Minneapolis: Fortress Press, 2003). p. 4.

“4CAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformacéo e liberdade. p. 29.

“Ipid. p. 78.
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“tanto a obediéncia quanto a liberdade acontecem na responsabilidade. A
responsabilidade carrega em si essa tensdo. Qualquer autonomia de uma contra a
outra seria o fim da responsabilidade. Acdo responsavel é, ao mesmo tempo,
comprometida e criativa. [...] O ser humano responsavel, que esta entre
comprometimento e liberdade, que, como comprometido, tem que arriscar a a¢do
em liberdade, ndo acha a sua justificacdo nem no compromisso, nem na liberdade,
mas apenas naquele que o colocou nessa situagdo humanamente impossivel e lhe
cobra a agdo. O responsével entrega a si e sua acéo a Deus.” **°

Bonhoeffer percebeu que, caso se omitisse, ndo combatesse 0s nazistas, ele
estaria reforcando a posicdo dos nazistas. Se dissesse ‘isso ndo é comigo, vou
cuidar do Reino de Deus’, estaria apoiando implicitamente a monstruosidade que
foi 0 nazismo. Optou, porém, por ndo se omitir, por cumprir 0 mandamento de
Jesus Cristo de ser sal e luz, de ser um agente de transformagdo mesmo que isso
Ihe custasse a vida.

Como forma de integracéo de mistica e militancia, Cavalcanti afirma que a
Igreja deve adotar quatro atitudes: intercessdo, pela qual se sensibiliza com o
sofrimento do irmdo e com ele se compromete; ensino de todo o contetdo biblico
e todo o conselho de Deus no que se refere a ética social; despertamento das
vocacdes civis e criacdo de um ambiente favoravel dentro da comunidade de fé
através da intercessdo, apoio espiritual, estimulo e encorajamento; profetismo —
levantar-se como a consciéncia moral da nacéo e proclamar a ira de Deus contra
toda a iniquidade. Assim agindo, a Igreja impactaria 0 mundo, pois a conversao
ultrapassaria o limite do individual.**’

A Igreja Batista deve estimular os fiéis a ter a coragem e a
responsabilidade que Bonhoeffer teve — isso € cristianismo. O retorno de
Bonhoeffer dos Estados Unidos a Alemanha no ano de 1939 — sabendo ele o que
Ihe poderia acontecer de pessoalmente nefasto sob o nazismo —, é comparavel a
decisdo de Paulo em subir a Jerusalém sabendo que 1a iria ser preso. Apresenta
similitude com a de Jesus Cristo seguindo para Jerusalém com a mais licida
compreensdo de que o martirio o aguardava naquela cidade (cf. Mt 16,21; 20,17-
18; Mc 10,33; Lc 18,31). A disposicdo de estar aonde as coisas ocorrem ou

precisam ocorrer é assumir o testemunho cristdo genuino, corajoso, auténtico.*'®

“°BONHOEFFER, Etica. p. 140.141.
“TCAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformagéo e liberdade. p. 57-61.
“8BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotages escritas na prisao. p. 30.
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A vida de Bonhoeffer € um exemplo do que € atitude cristd. Sua vida pode
ser avaliada por sua resposta pessoal quando a pergunta pelo cristianismo era feita
da forma mais explicita e desafiadora possivel: onde estd o cristianismo agora,
neste caos, nesta coisa diabolica e nesta tremenda avalanche de valores negativos,
de ddio a tudo o que o Reino de Deus postula? Onde esta a resposta cristd a isso?
Bonhoeffer se apresentou para dar essa resposta. Sabia que ndo podia fazé-lo
apenas com palavras, mas com atitude concreta. Fazia parte da classe dominante
alemd, ndo precisava assumir nenhum dos riscos de resisténcia que seriam
esperados de um membro das minorias perseguidas pelo nazismo, especialmente
0s judeus. Contudo, a auténtica fé cristd ndo se exime quando o Reino de Deus
estd sendo ameacado, ainda quando ndo haja risco pessoal imediato envolvido.
Como escreveu: “A espera passiva e a assisténcia indiferente ndo sdo atitudes
cristds. Nao sdo as experiéncias no proprio corpo que chamam a pessoa cristd a
agir e a compadecer-se, mas as experiéncias no corpo dos irmaos, pelos quais
Cristo sofreu.”*

A atitude de Bonhoeffer ainda ndo foi completamente entendida como a de
alguém que se dispde a dar essa resposta cristd ndo apenas em termos de um
discurso, uma teoria, uma teologia elaborada, mas de um testemunho pessoal.
Naquele tempo, na verdade, na Alemanha, a vivéncia pura e simples do
cristianismo ja implicaria em risco de vida. Assumir o Sermdo do Monte - amar 0s
cristdos, amar os judeus, viver uma vida simples e despojada, considerar maiores
0s desprezados e perseguidos, procurar viver em paz com o semelhante — e nao
compactuar com o triunfalismo nazista consistia um risco pessoal significativo.
Dietrich Bonhoeffer, nesse sentido, simplesmente ndo abdicou de seu direito e
dever de viver o evangelho em plenitude. Entendia que nenhum poder humano,
ainda que avassalador como o nazismo, podia cassar-lhe esse direito, a ele
concedido a partir do momento em que se disp6s aceitar o chamado ao
discipulado cristdo.*® Pode-se arriscar a dizer que Bonhoeffer foi um precursor da
Missdo Integral embora esta nomeclatura s6 venha aparecer mais tarde no

contexto cristdo.

“pid. p. 40.

*“PGRUNCHY, J.W.D. ed., The Cambrige Companion to Dietrich Bonhoeffer, Campanios to
major topics and key figures in theology and religious studies (Cambridge: Cambridge University
Press, 2005). p. 198-203.
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Os batistas tém muito que aprender com Bonhoeffer na vivéncia do
Evangelho na sua simplicidade. Muitos na Alemanha, a pretexto de viver um
evangelho mais depurado, um cristianismo mais politicamente correto, se aliaram
ao nazismo. A Igreja se omitiu. Viu em Hitler o messias politico, sem perceber o
que realmente era o0 nazismo e Hitler. Ha, também, o exemplo de um batista nos
Estados Unidos, que, como Bonhoeffer na Alemanha, muito pode iluminar -

Martin Luther King. Ele denunciava:

“A voz da Igreja contemporanea é quase sempre muito fraca, impotente,
pouquissimo audivel ou acessivel! Ela se torna muito freqientemente a ardente
protetora do “status quo”! Bem longe de se deixarem perturbar pela presenca da
Igreja, as autoridades se sentem apoiadas por sua muda aprovacdo ou até mesmo
declarada, visto o estado atual das coisas.”***

Através da visdo desses dois servos de Deus do século passado, 0s batistas
poderiam estar atentos para ndo se deixar levar pela fantasia cultural, pela
atmosfera das paixdes politicas exacerbadas, pela histeria decorrente da
manipulacdo do sentimento popular. Pela perspectiva cristd, deveriam buscar
interpretar 0 momento para saber exatamente o fundamento real do que acontece e
saber onde esta e onde ndo esta a verdade crista. Através da teologia, da visdo e da
vida de Bonhoeffer pode-se ter instrumentos para analisar melhor a situacdo na
qual se vive. Muitos sem saber o que estava acontecendo apoiaram 0 nazismo e
fizeram elogios a Hitler na Alemanha, assim como apoiaram 0 racisSmo nos
Estados Unidos.

Infelizmente, a leitura acritica da Biblia, aliada ao ensino de que “crente

422 3 ndo ser para apoiar as diretrizes do poder

ndo se mete em politica
constituido, tem acarretado a auséncia de uma voz profética, corajosa, consciente
e inteligente que discirna mazelas sociais, econdmicas e politicas para o bem da
vivéncia integral da fé.

Pelos olhos de Bonhoeffer e dos instrumentos teologicos que ele elaborou,
pode-se olhar o tempo presente e ver 0 que nele ha de anticristdo. Qual a pergunta
que a situacdo politica, econémica e social faz ao cristianismo hoje sem encontrar

resposta? Que pergunta esta sendo feita pelo Brasil de hoje a Igreja? Diante das

*'BERTHIER, R. ed., Orar com Martin Luther King e os n&o-violentos, vol. 7, Orar com Martin
Luther King e os ndo-violentos (S&o Paulo: Edi¢fes Loyola, 1991). p. 46.
*2CAVALCANTI, Igreja, um lugar de transformacao e liberdade. p. 78.
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questdes éticas do tempo e dessa crise moral que se vive a igreja precisa dar a
resposta. A Igreja precisa instrumentalizar essa resposta e torna-la compativel com
a linguagem que se fala hoje. Cabe ao tedlogo, baseado nos principios do
cristianismo, trazer os ensinamentos de Jesus e o0 que foi dito pelos apdstolos para
responder as demandas desse tempo. Essas respostas podem até ndo ser aceitas,
mas ndo podem deixar de existir como um testemunho vivo de que quando o
mundo desafiou o cristianismo, este estava la para responder.

Em que medida a agdo social configura uma proposta cristd genuina de
acao evangelizadora no mundo e uma resposta a essas demandas do tempo, uma
resposta as perguntas que o mundo faz? Em que sentido a acdo social configura
uma resposta autenticamente cristd? A acdo social s6 serd uma expressdo do
discipulado cristdo se estiver fundamentada no mandamento biblico (“Enquanto
temos tempo fagamos bem a todos” Gl 6:10).

O cristdo ndo faz acdo social por que é bom ou porgue tem boa intencéo.
Ele ndo se move a partir de uma ideologia revolucionaria, conquanto
eventualmente possa haver pontos de tangéncia no que fazem respectivamente o
cristdo e o ativista ideolégico. O que 0 move é o cumprimento, com alegria, do
mandamento de Deus. Nao h& mais diferenca entre a sua vontade e a vontade de
Deus. Cada cristdo terd que dar a sua resposta. O cristianismo hoje no Brasil
precisa de pessoas que queiram dar respostas pessoais ao chamado personalizado
de Jesus Cristo. Bonhoeffer deu a sua resposta agindo responsavelmente.** Seu
testemunho ficou na histéria como um exemplo de responsabilidade cristé e, para
o0s termos do estudo aqui desenvolvido, como um marco de superacdo do fosso

entre mistica e militancia na experiéncia de fé.

3.2
A Misséo Integral da Igreja Batista hoje no Brasil

As ciéncias humanas, em especial a antropologia, enriquecem o
pensamento teoldgico, mas o conhecimento cientifico ndo esgota o conhecimento

sobre 0 homem. A Antropologia Teoldgica Cristd estuda o homem a luz da

“BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotacdes escritas na prisdo. p. 37, 41 e
passim.
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revelacdo biblico-cristd na comunidade onde ele é evangelizado, espaco onde
acontece a sua conversdo e onde o ele testemunha e vivencia a sua fé. O cristéo
busca na Biblia elementos que iluminem a sua caminhada rumo a uma libertagdo
de todo o tipo de opressdo. Fundamentado na Palavra, procura, com 0 Seu
compromisso social, realizar mudancas reais que tragam desenvolvimento e
liberdade para todos e em especial para os destinatarios do Reino, que sao
preferencialmente os pobres e oprimidos. Como escreveu Bonhoeffer em 1938:
“Nao € cristdo evangélico quem ndo quer aprender a usar a escritura de forma
autdbnoma. Mais uma questdo: Como poderiamos socorrer um irmao cristdo em
dificuldade e tribulacdo, sendo com a prépria Palavra de Deus?***

Entretanto, a teologia do homem pecador e separado de Deus levou

evangélicos de modo geral,*®

a pensar nas pessoas primeiramente como
individuos, possuidores de uma alma eterna e muito importante para Deus. Dai, o
grande desafio torna-se o “salvar as almas”. Contudo, as boas novas do
evangelho, anunciadas por Jesus Cristo, sd0 muito mais do que perddo dos
pecados e uma garantia de ir para o céu. Jesus nao definiu as boas novas do reino
como perddo de pecados, embora por diversas vezes ele tenha oferecido
gratuitamente o perddo imerecido.*® O que queria Jesus dizer quando anunciou
“as boas novas do Reino”, quando dizia “o tempo é chegado” ou “o Reino de
Deus esté proximo”? (cf. Mc 1,14; Mt 4,23).

Os profetas do Antigo Testamento haviam prometido que um dia Deus
enviaria 0 Messias para promover um novo relacionamento com Deus e com 0
proximo, o que ndo s6 perdoaria 0s pecados do povo, mas de uma maneira nova
instalaria um reino de paz e justica na terra. Jesus Cristo anunciou, a principio
com cautela, e posteriormente de maneira aberta, que esse Reino de Deus estava
se manifestando em sua pessoa e obra.**’ Seu anincio contemplou palavras e
acoes. Se o evangelho fosse somente perddao de pecados, as palavras apenas

bastariam, como, a propoésito, propugna um evangelho desencarnado, pelo qual

“*BONHOEFFER, D. Vida em comunho, trans. KAYSER, 1., 3. ed. rev. ed., 1. Teologia pratica.
2. Luteranismo (Sao Leopoldo: Sinodal, 1997). p. 41.

*Aqui falamos ndo somente das denominacdes histéricas, mas dos evangélicos em geral e dos
batistas em particular.

*®SIDER, O escandalo do comportamento evangélico: por que os cristdos estdo vivendo
exatamente como o resto do mundo? p. 60.

*T|hid. p. 60-63.
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espirito e corpo seguem caminhos antagonicos — o primeiro, salvo, segue para o
céu e o segundo, abandonado a propria sorte, permanece no inferno de uma vida
nao restaurada.

Para a irrupgdo desse Reino messianico ha muito desejado e esperado era
necessario que ele se tornasse visivel na Historia. Por meio de Jesus Cristo, a
presenca do Reino se deu através dos milagres realizados. Jesus trouxe cura ao
corpo e a alma. Esse Reino tornou-se visivel e palpavel. A pregacédo que da énfase
apenas ao perdao dos pecados e a salvacdo da alma é uma pregacdo parcial e infiel
ao ensino de Jesus Cristo, que se confessa como Senhor e Deus. Jesus mesmo
pregava e curava. Enviou os seus discipulos dando-lhes poder para agir assim
como ele mesmo fez (cf. Mt 10; Mc 6,7-13; Lc 9,1-6).

A Biblia diz que Cristo ndo apenas perdoa, ele também transforma. Essa
transformacdo ndo se d& apenas no intimo, mas também no modo de agir. O
chamado de Cristo € para um arrependimento e uma conversao. Significa “dar
meia volta”, mudar de dire¢do. Uma mudanca de critérios morais e também de
atitudes demanda “voltar as costas” totalmente a tudo que é contra Deus
(metandia). Isto implica uma mudanca radical de pensamento e acgGes. Jesus
Cristo quer ser aceito pelo homem como seu Senhor e Salvador. A aceitacdo do
senhorio de Jesus Cristo traz conseqiiéncias praticas para os seus seguidores. E
hipocrisia dos cristdos falar que Deus ama a todos e manter ou apoiar uma
estrutura de dominacdo e de injusticas. A Biblia ndo € dualista. O dualismo faz
interpretar erroneamente a Biblia.

Quanto mais se busca a Deus, mais perto se fica dos homens e mais 0
crente se identifica com as dores e os sofrimentos dos demais. Desde suas
primeiras paginas até as Gltimas, a Sagrada Escritura mostra Deus como um
parceiro e interlocutor do ser humano, capaz de didlogo com este, criado a sua
imagem e semelhanca e com quem fez uma Alianca. Também mostra que é Deus
guem sempre toma a iniciativa de um dialogo e busca manté-lo vivo, sobretudo
mediante Jesus Cristo. Em Hebreus 1:1-2 |é-se: “Antigamente, por meio dos
profetas, Deus falou muitas vezes e de muitas maneiras aos nossos antepassados,

mas nestes Ultimos tempos ele nos falou por meio do seu Filho. Foi Ele quem
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Deus escolheu para possuir todas as coisas e foi por meio dele que Deus criou 0
Universo.”*?

Jesus Cristo constitui 0 ponto alto da Revelacdo de Deus. Ele, de maneira
semelhante a tradicdo do Antigo Testamento, anuncia a intervengdo de Deus na
Histdria. Ele é também o elemento catalisador que coloca tudo em movimento e é
o centro de tudo. Agora, como destacado por Bonhoeffer, o ponto decisivo passa a

ser o seguimento de Jesus.*?*

A convocacdo aos homens € para serem discipulos
acolhendo a Boa Nova, entrando e assumindo o Reino de Deus. Jesus € a ponte
que liga o humano ao divino. Abre ao homem e a mulher o caminho da realizacéo
plena. **° Essa deve ser a mensagem e vivéncia do cristio.

Em Jesus esta 0 modelo perfeito de ser humano, pois ele conseguiu unir
verdadeiramente a vida de acdo e oragdo sem dualismos, ou seja, conjugando
mistica e militancia.*' Nos evangelhos encontram-se os relatos de que Jesus
passava horas e até noites em presenca do Pai como preparacdo para o seu dia de
amor-servigco aos homens, em especial aos menos favorecidos. Ele unia a oracdo a
vida cotidiana e procurava, assim, desmontar a situacdo vigente, de longa data, de
opressdo e marginalizacdo que descaracterizava 0 homem criado a imagem e
semelhanca de Deus.

Jesus oferece o modelo perfeito de servigo e envia 0s crentes como Igreja
ao mundo para como ele serem servos. Ele expressou seu amor em servico, dando
assim exemplo e indicando o caminho a Igreja. “Assim como o Pai me enviou eu
vos envio ao mundo” (Jo 20:21). Jesus de Nazaré, Cristo-homem, veio ao mundo
dos homens. Ndo a um mundo ideal, mas ao mundo real com todas as suas
caracteristicas. Assim como ele foi enviado ao mundo pelo Pai, enviou sua Igreja,
para que ela se identificasse com o mundo, porém, sem perder sua identidade
cristd. Assim como Jesus conheceu, conviveu, compartilhou e comprometeu-se
com o0 mundo, espera-se que a Igreja também o faca. O amor € a direcdo Unica que

leva ao conhecimento. Amor a Deus, a si mesmo, amor ao proximo e a criagéo.**

“8Biblia Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje.

*BONHOEFFER, Discipulado. p. 9-55.

*OAGOSTINI, N. Jesus Cristo e a Vivéncia da Etica nos Dias Atuais, in A Pessoa e a Mensagem
de Jesus, ed. MIRANDA, M. D. F. (Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2002). p. 83.

“IRUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexdo cristas. p. 410.
“ZARANA, P. Bases Biblicas da Missdo Integral da Igreja, in A Servico do Reino - Um
Compéndio Sobre a Missdo Integral da Igreja, ed. STEUERNAGEL, V.R. (Belo Horizonte:
Missdo Mundial, 1992).
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A Igreja deve buscar conhecer, viver e compartilhar tudo que o Senhor Ihe
tem dado. Isto €, compartilhar o Evangelho em sua dimensdo integral e lutar pelos
valores deste Evangelho, que sdo a justica, a paz, a preocupagdo pelas
necessidades humanas. Assim como Cristo comprometeu-se com a vontade do Pai
e com os seus seguidores, ndo cuidando de ser servido, mas buscando servir aos
demais (cf. Rm 8,19), da mesma forma a Igreja deve caminhar ao lado do povo,
assim como o Senhor Jesus o fez. Ela ndo pode permanecer como espectadora da
Historia. Precisa atentar para as lutas reais dos homens de forma a cumprir a sua
Miss&o.

A missdo integral da Igreja inclui evangelizacdo ou proclamacdo da
Palavra e responsabilidade social. Ndo por acaso, a Unica definicdo de religido no
Novo Testamento, baseada na palavra profética de Miquéias 6:8, expressa este
contetdo bilateral da tarefa crista: “A religido pura e imaculada diante de nosso
Deus e Pai é esta: Visitar os 6rfaos e as vilvas nas suas aflicbes e guardar-se
isento da corrup¢cdo do mundo” (Tg 1.27). Este “guardar-se da corrupcéo do
mundo” significa basicamente a rendncia e o repudio a uma atitude mundana na
qual o proximo seja visto ndo como o irmdo em Cristo a ser resgatado na
evangelizacdo e sim como rival e inimigo a ser combatido a desprezado.
Evangelizacdo e responsabilidade social caminham juntas como causa e efeito de
uma mesma verdade evangélica. Elas estdo pedagogicamente separadas, mas sao
relacionalmente unidas e necessérias. O evangelho tem uma prioridade légica, ndo
temporal, porque quando uma pessoa esta com fome, a Igreja deve dar-lhe o péo
fisico, que € a representacdo de Cristo, e ndo negar-se a essa atitude sob o pretexto
de que o0 mais importante é dar-lhe o p&o espiritual.***

Dentro da visdo do Evangelho Integral, deve-se pregar a Palavra e ao
mesmo tempo destruir as barreiras fisicas que impedem a pessoa de compreender
a mensagem do Reino. Pois a perspectiva integral que a teologia defende, respeita
cuidadosamente e acentua as diferencgas entre as dimensdes de espiritualidade e
corporalidade. A teologia da Misséo Integral reconhece que entre essas dimensoes
existe uma tensdo, mas ndo se desenvolve uma dialética de exclusdo, antes a visao

integral desenvolve uma dialética de inclusdo visando a reconciliacdo,

*B3TOTT, J.R.W. O cristdo em uma sociedade n&o crista (Niter6i: Vinde, 1989). p. 29.
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cooperacdo, comunhdo. Porque, as vezes, antes de dar a Palavra a situacao social
exige atendimento.

A Igreja enfrenta desafios pessoais, sociais e eclesiais que devem ser
respondidos com oragdo e acdo. Todavia, com medo de ser confundida com a
doutrina da salvacdo pelas obras, e como forma de se contrapor a esse
pensamento, a Igreja Batista nas ultimas décadas se calou em relacdo ao servigo
cristdo, que é uma traducdo do amor, deixou de incentivar seus membros nesse
sentido. N&o abriu novas obras sociais significativas, chegou, inclusive, a fechar
algumas existentes, tais como: colégios, dispensarios, orfanatos, asilos e hospitais.
Numa linguagem biblica, através dessa atitude, deixou o Orfdo e a vilva
desamparados. Claro estd que ndo se € salvo pelas obras, conforme a carta de
Tiago, a salvacdo ¢ para as obras (cf. Tg 2,14-18).

Jesus ensinava, pregava e servia. A igreja ndo pode se esquecer disso. Ela
tem que sair de sua zona de conforto, da condicdo de mera observadora para
identificar-se e solidarizar-se com as necessidades reais das pessoas. Ela é a
portadora das Boas Novas de Deus ao mundo, de sua graca, oferece 0s recursos
que seu Senhor lhe confiou para a transformacgdo, ndo somente da situacdo, mas
também da natureza dos participantes. Essa imersdo nas necessidades humanas
deve levar ao nitido reconhecimento da importancia da sua natureza espiritual,
sem descuidar das necessidades humanas materiais. A ruptura entre Deus e 0s
homens deveu-se ao fechamento a interpelacdo do amor de Deus (pecado), e
conseqiiente fechamento aos outros seres humanos e a natureza. Este € o agente de
toda desarmonia com as quatro dimensdes basicas da vida cristd: as relacbes com
Deus, com 0 préximo, consigo mesmo e com a criacéo.***

Ser cristdo significa assumir um papel responsavel perante 0 mundo de
Deus, sofrer com o mundo como ele é, desejando transforma-lo no que Deus quer
que ele seja. O pecado é essencialmente pessoal, porém suas conseqléncias
sociais sdo tragicas e imediatas. Ndo € possivel conceber vida cristd plena sem
preocupagdo com ecologia, recursos naturais escassos, guerra e paz, justica,
pobreza e analfabetismo. Ignorar essas coisas é pecado. O pecado avilta os céus.
Os que se isolam na mistica — dimensdo vertical do relacionamento disciplinado e

profundo com Deus —, ou na militadncia — dimensédo horizontal que caracteriza uma

*¥RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexo cristas. p. 638.
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vida responsavel no corpo de Cristo que é a comunidade eclesial —, sem
equacionar sua vocacdo e seu compromisso com o mundo, a partir de uma
vivéncia com Deus e com 0s irméos, cedo perderdo sua identidade crista.**

Jesus veio para salvar os pecadores (cf. 1Tm 1,15). Cabe a Igreja fazer
chegar essa mensagem de salvacdo aos homens. Jesus, em sua tarefa, envolveu-se
com os pecadores, ndo com seu pecado. A historia da Igreja mostra, ao contrério,
que muitas vezes ela participou dos pecados dos pecadores (arrogancia, egoismo,
cobica), afastando-se, porém, dos pecadores. Foi escrito que: “Jesus vendo as
multiddes, compadeceu-se delas, por que estavam aflitas e exaustas como ovelhas
que ndo tem pastor” (Mt 9:36). A motivacdo que o impulsionou foi a compaixao,
isto €, ele se identificou com a gente, solidarizou-se com suas necessidades. A
Igreja tem de fazer o mesmo. No entanto, Jesus ndo pode fazé-lo sem a presenca e
0 poder do Espirito Santo, que dominava a sua vida, mas que nem sempre domina
a vida da Igreja, que deve adotar atitudes cristds tais como misericdrdia, amor,
discricdo, que levam a pratica da esmola, da ora¢do, do amor ao préximo, ao
jejum, sem ostentacdo e vangldria, mas com discrigdo (cf. Mt 5,7; 6,1-4; 7,12).

Se a Igreja quiser ser fiel a Cristo tem de enxergar além das estatisticas,
isto €, ver as pessoas e as suas necessidades reais. Devera ver além das estruturas
que possui ou das facilidades materiais que desfruta e discernir as mentes, 0s
coragdes e a fome espiritual, emocional e fisica das pessoas. Tudo que Cristo fez,
Ele o fez pelo homem-em-comunidade e pelo homem de carne e 0sso. Nao por
uma idéia do homem, ndo por uma alma desencarnada, mas pelo homem com suas
necessidades, caréncias, angustias e problemas, com suas aspiracdes e esperancas.
A este homem é que Jesus de Nazaré se dirigiu e atendeu integralmente. Ele disse
aos seus discipulos: “Rogai, pois, ao Senhor da seara que mande trabalhadores
para sua seara” (Mt 9:36).

Essa oracdo é comprometedora, pois: “Tendo chamado os seus doze
discipulos, deu-lhes Jesus autoridade sobre espiritos imundos para expeli-los, e
para curar toda sorte de doencas e enfermidades” (Mt 10:1). O cristdo ndo pode
orar sem se comprometer. No exemplo citado, Jesus Cristo mostra que a oracao é

atendida e que esse atendimento envolve o compromisso cristdo de transformar a

*®GRELLERT, Os compromissos da missdo: a caminhada da igreja no contexto brasileiro. p.
25-27.
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situacdo ao redor. Sempre se faz parte da resposta a oracdo. Se Cristo mandou que
os discipulos orassem, estes deviam estar dispostos a fazer parte da resposta dessa
oracdo. A igreja que olha o mundo, que entende o chamado do Senhor e que
escuta a Cristo essa € a igreja que é chamada e convocada para ser parte da
resposta a sua propria oragdo, assim como aconteceu com os discipulos.

Hoje como no passado ha cristdos sensiveis aos ensinamentos do Mestre.
Comprometidos com a instalacdo do Reino de Deus no mundo, buscam através de
seus dons e talentos incentivar a outros a seguir esse caminho de amor-ajuda ao
proximo. O cantico Que estou fazendo se sou cristdo? **®, bem aceito no meio
batista, presta uma contribuicdo a compreensdo do ensinamento biblico:**Abre a

mao para o pobre; sim, ao necessitado estende as suas maos” (Pv 31:20):

“Que estou fazendo se sou cristdo? Se Cristo deu-me total perddo? H& muitos
pobres sem lar, sem pdo. HaA muitas vidas sem salvacdo. Meu Cristo veio pra nos
remir: 0 homem todo, sem dividir. No s6 a alma do mal salvar, também o corpo
ressuscitar.

H& muita fome no meu pais, ha tanta gente que € infeliz! Ha criancinhas que vao
morrer, ha tantos velhos a padecer! MilhGes ndo sabem como escrever, milhdes
de olhos ndo sabem ler, nas trevas vivem sem perceber que sdo escravos de outro
Sefr.

Que estou fazendo se sou cristdo? Se Cristo deu-me total perddo? H& muitos
pobres sem lar, sem pdo. H& muitas vidas sem salvacdo. Aos poderosos eu vou
pregar, aos homens ricos vou proclamar que a injustica € contra Deus e a vil
miséria insulta os céus.”

O reino de Deus se instalou com a chegada de Jesus Cristo. Nessa vinda
acontece uma inversao da histdria. O primeiro homem, Ad&o, criado a imagem de
Deus, fracassa, e juntamente com ele toda a raga humana fica afastada de Deus.
Com o segundo Ad&o, Jesus Cristo, entra a justificacdo, e por ela, uma nova
relacdo do homem com Deus (cf. Rm 5,12-21; 1Co 15,20-49). S6 se pode falar do
amor de Deus em nome de Jesus Cristo se hd& um compromisso com o préximo,
uma vez que a igreja, como portadora da mensagem do Reino de Deus, ndo pode
ausentar-se do grande fluxo da vida humana. N&o se pode pregar o verdadeiro
evangelho sem atacar as questfes sociais.

Desde as suas origens, a igreja € designada por Jesus Cristo para ser um

instrumento de transformac&o historica e uma promotora da verdadeira liberdade.

*¥HCC 552, Letra: Jodo Dias de Araljo e Misica: Décio Emerique Lauretti.
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Historicamente, ela porta o compromisso de ser uma comunidade de
transformados chamados a transformar. Promove o bem nos termos de paz,
justica, honestidade e verdade, até o fim dos séculos. Pregar um evangelho
desencarnado é mediocridade. N&o se pode desprezar o fato de que o Evangelho
se ocupa tanto do corpo quanto da alma. Uma evangelizacdo desequilibrada
provoca uma dicotomia tragica entre sagrado e profano.

A evangelizacdo deve buscar a conversdo, pois sem ela o homem/mulher
ndo pode mudar a ponto de ndo dicotomizar as atitudes e a¢Oes. A igreja se quiser
ser fiel a sua origem neotestamentaria precisa, a0 mesmo tempo, trabalhar para
transformar a vida dos individuos e as situacdes sociais que lancam homens e
mulheres em ansiedade de espirito e numa servidao cruel. Nao se pode dividir o
ser humano ou negé-lo. A salvacdo do homem tem que ser integral. O dualismo
seré superado quando o cristdo configurar-se a Cristo e viver o0 mandamento do
amor.

Trata-se de uma deformacédo o ensino de que através da oracdo Deus age
sozinho, ndo cabe ao homem e a mulher nada a ndo ser orar e esperar. Bonhoeffer
alertou contra isso no que chamou de recurso ao “deus ex-machina,**’ ou o “tapa
buraco”, ao qual, alguns recorrem até pelos motivos mais fateis. A oracdo assim
substitui o trabalho e a inteligéncia. Claro estd que se deve pedir a Deus seu
auxilio e orientagdo nas lutas a enfrentar diariamente, mas serd um engodo pensar
que exclusivamente pela oracdo sera destruida a opressdo econdmico-politica e
social. Se Deus “nos deu inteligéncia para pensar e corpos para trabalhar, iria
contra seus proprios designios se nos permitisse obter pela prece aquilo que pode
ser alcancado pelo trabalho e pela inteligéncia.”**® Cabe aqui, a propésito, a
citagdo muito popularizada da idéia de que ‘0 homem deve trabalhar como se tudo
dependesse do trabalho e orar como se tudo dependesse da oracao’.

A injustica racial nos Estados Unidos foi combatida a partir das
comunidades religiosas. Os pastores negros, adeptos da ndo-violéncia, se
colocaram a frente na luta contra a injustica racial. Testemunharam cristdmente,

mesmo sabendo dos riscos que corriam. N&o lutavam por eles mesmos, mas

“’BONHOEFFER, Resisténcia e Submisséo: cartas e anotaces escritas na prisdo. p. 373; 349-
440; 415 458-450; 467; 484-489; 509.

"8KING, M.L. Orar com Martin Luther King, ed. COM, O., trans. MARCIONILO, M. J., Orar
com Martin Luther King (S&o Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1991). p. 40.
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arriscaram sua situacao, prestigio e até a vida pelo bem-estar dos outros. Assim,
Martin Luther King, Dietrich Bonhoeffer e tantos outros cristdos entenderam o
ensinamento de Jesus: Se alguém quer seguir a mim, renuncie a si mesmo, tome a
sua cruz e siga-me (Mt 16:24; Mc 8:34; Lc 9:23).

A compreensdo desse amor de Deus para a instauracdo do seu Reino,
conforme pregado por Jesus Cristo, é urgente. Ela envolve o compromisso que 0s
cristdos devem ter com Deus de trabalhar pela transformacdo da humanidade. O
ser cristdo antecede a acdo cristd. Da identidade com Cristo que decorre a
identidade e solidariedade com o sofrimento alheio. Quanto mais unido a Cristo,
mais livre esta para se doar ao proximo. O plano redentor original tem a finalidade
primordial de libertacdo dos pobres, dos marginalizados e dos oprimidos,
garantindo a justica no mundo como um sinal visivel da presenca de Deus entre 0s
homens.

A acdo do crente valida sua reflexdo. A fé vive da integracdo da cabeca,
coracdo e vontade. A acdo, ndo a fala, é o que identifica o verdadeiro cristdo (cf.
Mt 7,21; Lc 10,28 e Tg 2,17). O ativismo enfermo, autopromocional, factério,
lamuriento ou vanglorioso néo € cristdo (cf. Gl 5,13; Mt 6,3; Fil 2,3,14). Deve-se,
de todo o coragdo (cf. Col 3,23), fazer tudo para a gléria de Deus (cf. 1 Cor
10,31), em nome de Jesus Cristo (cf. Col 3,17), e com toda a humildade (cf. Jo
13,15) e amor (cf. 1 Cor 13; 16,14). Uma declaracdo atual sobre o Evangelho, de

consenso evangélico, se mostrou mais biblica que as anteriores:

“O Evangelho exige de todos os que nele créem [...] submissdo a tudo que Deus
tem revelado em sua palavra escrita. [...] No6s afirmamos que a fé salvadora
resulta em santificacdo, em transformacdo de vida em conformidade com Cristo.
[...] No6s negamos que a fé salvadora inclua somente a aceitacdo mental do
evangelho. [...] A fé genuina reconhece Jesus como Senhor e dele depende,
mostrando-se em crescente obediéncia aos mandamentos divinos.” **°

A conversdo a Deus e o seguimento de Jesus Cristo se da na Historia e

passam pela conversdo ao irmédo e pela luta em favor dos que nédo tém nem vez e

“AKERS, J. N.; ARMSTRONG, JH. e (ORG), J.D.W. The Gospel of Jesus Christ: An
Evangelical Celebration. In This We Believe (Grand Rapids: Zodervan, 2000). p. 240, 243, 247.
citado por SIDER, O escandalo do comportamento evangélico: por que os cristdos estdo vivendo
exatamente como o resto do mundo? p. 64.
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nem voz. A oracdo “Maranata™**® deve ser o compromisso de colocar em marcha
0 reino de justica, igualdade, fraternidade e de solidariedade. Deve ser o trabalho
diério do fiel pela luta para a transformacdo das estruturas vigentes na sociedade
ou pela criacdo de novas estruturas capazes de contribuir para a personalizacéo,
em especial dos mais oprimidos e desamparados.*** A identificacdo com Cristo é a
identificacdo com o irméo (Se alguém disser: Amo a Deus, e odiar a seu irmao, é
mentiroso; pois aquele que ndo ama a seu irmao, a quem vé, ndo pode amar a
Deus, a quem ndo vé. 1 Jodo 4:20). O que nos permite concluir que a

evangelizacdo que visa somente salvar as almas é algo antibiblico.

3.3
A Igreja Batista no Brasil: Algumas pistas para uma teologia e

pastoral de integracéao

Até aqui viu-se um pouco da historia dos Batistas no Brasil e como o
dualismo penetrou no pensamento e na doutrina desses cristdos, sinceros, sem
duvida, mas influenciados por uma cultura impregnada pela visao dicotbmica
totalitaria entre o bem e 0 mal que ndo levava em conta as nuancas, gradacoes e
especificidades nas quais dividir o mundo entre estas duas partes, antes prestava
um desservigo ao cristianismo do que ajudava em sua compreensdo pelos nédo
cristdos. Esta posicdo acabou perdurando, apesar do surgimento de arautos que se
levantaram conclamando ao retorno de uma vivéncia mais biblica, através da
vivéncia do amor-servico e, portanto mais integradora do ser humano.

A visdo dualista da realidade: espirito-matéria, alma-corpo, Deus-mundo,
razdo-emocdo, fé-religido, oragdo-acdo, como foi visto, tem marcado o
cristianismo ao longo dos séculos. Deve-se notar que ha dois tipos de dualismos
que ndo devem ser confundidos: o ético e o ontoldgico. O ético esta relacionado
ao fazer o bem ou o mal, ser justo ou injusto etc. O ontoldgico, situado no ser
mesmo das realidades, considera o corpo (a matéria, 0 sexo etc) como mau € a

alma como boa. A fé cristd rejeita este dualismo. O mal se encontra no uso

*“OExpressdo aramaica que quer dizer: "Vem, nosso Senhor!" ou "O nosso Senhor esta vindo" (cf.
1Co 16,22).
*“!'RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristés. p. 318-319.
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negativo da liberdade humana, ndo no ser das coisas. Estas sdo boas em si mesmas
(cf. Gn 1,31).

As influéncias do dualismo no cristianismo sdo maléficas, quer sejam no
campo tedrico, quer na pastoral, quando faz a separacdo excludente de corpo e
alma, céu e inferno, gera medos escatologicos, abre espaco para um ritualismo
vazio ou um devocionismo supersticioso. Contudo, e este € o mal da atualidade,
ndo se pode perder de vista que a capacidade de diferencar o joio do trigo
permanece um imperativo da proposta cristd e nisto a Igreja tem toda razdo em
fechar questdo em torno dos fundamentos que historicamente ddo contedo e
sentido a esta proposta.

Jesus Cristo é o exemplo de como combater o dualismo — que lembra do
“quem conosco nado ajunta, espalha”, mas esquece-se de que “quem ndo é contra
nos, é por nés” — e de como preservar as dualidades naturais para que se saiba em
ultima analise as distin¢des necessarias, biblicas, entre o justo e o injusto, entre 0s
que sdo de Deus e os que ndo sdo de Deus. Esse foi 0 caso dos membros da Igreja
Confessante que reconheceram em Hitler e no partido nacional-socialista aleméo
os inimigos do povo de Deus e do proprio Deus. Neste ponto, a contribuicdo de
Bonhoeffer e de outros membros dessa igreja foi vital para que fossem formuladas
distingdes muito dificeis de fazer num momento de histeria coletiva que
praticamente tornava aqueles que se dispunham a realiza-las verdadeiros autores
de crimes de lesa-pétria.

A teologia tem uma importante tarefa a cumprir na superacdo do dualismo.
Cabe a ela a investigacdo, a busca da verdade, o esclarecimento do conceito de
pessoa humana como ser integral. O dualismo ndo permite que o individuo
cumpra a sua misséo de ser “sal da terra e luz do mundo”. Viver como ser humano
é ser luz e viver em luz. Essas metaforas ajudam a compreensdo: se o sal se
mantém distante do alimento a que precisa dar sabor, a pretexto de manter sua
pureza ou sua condic¢do natural, acontece uma separagéo que em nada serve ao seu
proposito. O sal se mistura ao alimento, perdendo sua condicdo de substancia
propria, exatamente para que outras substancias adquiram o sabor e a energia que
sO no sal podem ser encontradas. Assim € e deve ser o verdadeiro cristdo. Ele se
envolve com o mundo a fim de que este receba dele, cristdo, as virtudes sem as

quais ndo consegue ter vida nem graca.



160

De igual forma, a luz brilha na escuriddo para que esta deixe de ser
escuriddo. Contudo, se este cristdo-luz tende a evitar a escuriddo considerando que
podera ser contaminado ou absorvido por ela, esta definida a dicotomia que
estabelece uma separacgdo inconciliavel entre luz e trevas. Este cristdo pode ser luz
fitando a face de Deus, como Moisés no deserto, mas nao podera iluminar aqueles
que estdo nas trevas — 0 que faz com estas permanegam como tais e confirmando
um dualismo ontoldgico que nédo € plano de Deus para a vida no universo.

Dentre muitos seguidores de Cristo que levantaram suas vozes contra esta
dicotomia e em favor de uma integracdo entre mistica e militancia, escolheu-se o
tedlogo e pastor Dietrich Bonhoeffer. Seu pensamento e historia de vida podem
contribuir para uma reflexdo teoldgica e uma consequente praxis, visando a uma
evangelizacdo que leve em conta o ser humano e sua realizacdo; que melhore a
qualidade da adoracdo através do servico aos desfavorecidos, e envolva maior
justica e igualdade social.

O objetivo maior da Igreja deve ser o de criar uma relacdo verdadeira entre
Deus e o homem, entre os seres humanos e entre estes com o mundo que 0S
cercam. A evangelizagdo tem de atingir a totalidade da pessoa, todas as suas
dimens0es e atividades, para que sua vida e relagdes ganhem um novo sentido.
Isso para que sua relacdo com Deus a partir dai passe a orientar as op¢oes
concretas que ela praticar em todo o &mbito de sua vida, quer seja no seu dia-a-dia
com os familiares, no trabalho, na vida social, visando que as suas relacOes
anbnimas sejam fraternas com os seus semelhantes com beneficios para a

coletividade.

3.3.1

Igreja: presenca e inser¢cdo no mundo

A primeira pista que se pode destacar da teologia de Bonhoeffer é que ela
é de signo marcadamente encarnatério,*”? de presenca e insercdo no mundo a
partir de uma fundamentacao cristoldgica.*** Ele rejeitava a concepcéo dualista de

igreja espiritual e igreja mundana, o que ndo significou dizer que para 0 momento

“2ALEMANY, Dietrich Bonhoeffer: Responsabilidad cristiana en un mundo adulto. p. 677.
“SROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer. p.21-24.
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historico que a igreja vivia sob o nazismo ndo fosse dever do cristdo consciente
constatar e testemunhar, ao risco da propria vida, que a encarnacdo de uma certa
concepgdo de igreja servia ao Diabo, ndo ao Reino de Deus. A igreja é para ele
presenca de Deus no mundo e a vida cristd um existir para os outros.*** O
cristianismo surge do encontro com um ser humano concreto: Jesus. Fora desta
perspectiva cristologica, a igreja € uma mera instituicdo a servico, eventualmente,
de quem Ihe paga melhor. A igreja conformista sob o nazismo ndo se conformou
de graca — ela teve suas vantagens.

Deus cria a Addo segundo a sua imagem e semelhanca. Em Add&o, diz
Bonhoeffer no Discipulado, Deus reconhecia-se a si mesmo.*”® Espera-se que 0
ser criado a imagem do Deus nédo criado leve consigo este mistério: seja “como
Deus”. A mentira da serpente para Adao é que ele teria ainda, por iniciativa e
decisdo préprias, que tornar-se igual a Deus. Ele tornou-se “como Deus” — sicut
deus, a seu préprio modo. “Fez-se deus a si mesmo e ja ndo tinha Deus”.**® O
problema do pecado de Adao e Eva foi mais de método do que de conteddo: ser
como Deus é um imperativo para 0 homem criado a imagem e semelhanca do
préprio Deus. Ser como Deus, desafiando ao proprio, desprezando sua palavra e
acreditando na mentira diabdlica como formas de alcancar esse objetivo — isso
Deus ndo pode tolerar, e para 0 bem do homem.

Deus, porém nao se afasta do ser humano e quer recria-lo a sua imagem.
Ele criou, sustenta e continua a renovar a criacdo, 0 homem especialmente. 1sso
ndo pode ocorrer a ndo ser que Deus mesmo assuma a imagem e estatura dos
homens perdidos, para que desta forma, sua imagem no homem possa ser
restaurada.”**’ Eis o alvo: que o homem inteiro, em toda a sua estrutura (corpo,
alma e espirito), possa levar a imagem de Deus na terra.

O homem sozinho depois da queda ndo consegue reencontrar ou reassumir
a imagem de Deus. Sé existe um caminho: Deus vir ao encontro do ser humano.
Na historia cristd da salvacdo, Deus envia seu Filho Jesus Cristo para tornar-se
irmdo dos salvos. Jesus na sua liberdade esvazia-se a si mesmo, assume a

condicdo de servo, nos moldes do servo sofredor - “servo de Javé" (cf. Is 53) e

“'BONHOEFFER, Resisténcia e Submissao: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 512.
“*KELLY e GODSEY, eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 4 - Discipleship. p. 281.
“®lhid. p. 282.
*“"Ibid. p. 283.
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+torna-se semelhante aos homens. Assim, apresentando-se como simples homem,
humilhou-se a si mesmo, tornando-se obediente até a morte, morte de cruz! (cf. Fl
2,6ss) “Despojando-se ndo certamente da condigdo divina, mas da gloria
correspondente.”*#®

Pela encarnacdo Jesus despiu-se da sua gloria, saiu-de-si-mesmo para
encontrar-se com 0s humanos, solidarizando-se com suas misérias. S6 um Deus-
amor seria capaz de um ato desses. O "hino cristologico”, de FI 2,5-10, estabelece
um paralelo com Adao, um homem criado por Deus a sua imagem (cf. Gn 1,26).
Jesus Cristo, ao contrario de Addo, ndo usou de sua condi¢do divina, nem quis
"ser como Deus" (cf. Gn 3,5) Aceitou viver, a semelhanca dos demais homens, a
condicdo humana, "em forma de servo, na semelhanca da carne de pecado" (cf.
Rm 8,2). A humanizagdo é consequéncia do seu esvaziamento (kenosis) - ndo da
sua divindade, mas da gloria. Aceitou livremente assumir as vicissitudes humanas
e, através delas, proclamar a chegada do Reino de Deus & humanidade,*® com a
riqueza de sua gratuidade, mediante a adesdo ao Cristo.

Essa “adesé@o a Cristo", ou a “aceitacdo de Cristo” ou o0 “habitar” de Jesus
no coragdo dos fiéis é a experiéncia da transcendéncia. “A vida de Jesus Cristo
ainda nao foi consumada nesta terra. Cristo continua vivendo-a na vida de seus
seguidores.”* A Igreja é chamada a viver o desprendimento-encarnagdo-servico
a favor do mundo. SO através da obediéncia a esta dindmica ela se mantém fiel a
sua identidade.*"

Ha sempre o risco dessa missdo ndo ser cumprida pela igreja. Jeus Cristo
foi tentado a ndo cumprir a sua missao de Messias Servidor. Ele venceu a tentacédo
e assumiu o chamado do Pai para esse messianismo, pagando o preco de
permanecer fiel a sua vocacdo. Considera-se aqui que a Igreja sempre corre o
risco de se alienar, mesmo sendo ela a presenca de Deus no mundo. Corre 0 risco

de ndo viver, ndo encampar ou ndo ser esta presenca.

“8RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas. p. 19.

*90 que é, para Bonhoeffer, o Reino de Deus e o que ele quer? “é um reino mais poderoso do que
a guerra e perigo, um claro reino de forca e poder, um reino que para uns é terror e juizo eternos,
para outros alegria e justica eternas, um reino do coracdo, mas sobre a terra e 0 mundo todo, ndo
passageiro, mas eterno, um reino que abre caminho por si mesmo e chama pessoas que lhe
preparem o caminho, um reino pelo qual vale a pena ariscar a vida.” BONHOEFFER, Resisténcia
e Submissao: cartas e anotagdes escritas na prisao. p. 404.

Ohid. p. 437.

*!RUBIO, Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflex&o cristas. p. 20.
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Dietrich Bonhoeffer enfrentou a tentacdo de se esquivar de sua missao,*
qguando em 1939, ja nos Estados Unidos, foi convidado a ali permanecer e nao
retornar a sua patria ja conturbada pelos rumores da guerra na Europa.**® Sofreu
uma noite inteira, insone, fumando muito até decidir voltar.**Decidiu, afinal,
retornar, considerando a exclusividade que o chamado ao discipulado cristédo
revela em relacdo a quaisquer outras demandas da vida, ainda as mais meritorias.
Esta exclusividade com que Bonhoeffer se devota a quem o chamou e cuja matriz
configura todo o conteudo de seu pensamento e acdo teoldgicos, ndo o torna um
ser alienado em relacdo ao mundo real dentro do qual vive. Ao contrério, exige
dele uma insercao responsavel e consciente neste mundo em funcao das demandas
que o chamado ao discipulado impde ndo s6 a ele, mas a qualquer cristdo
legitimamente chamado como testemunha da verdade num mundo que tem por
habito rejeitar a verdade. O verdadeiro discipulo esta determinado pelo chamado,
mas o sentido que este assume no mundo se nutre de sua compreensdo da
complexidade de como poderd tornar este chamado inteligivel em funcdo das
questdes praticas que a vida humana - historica, cultural, religiosa e

economicamente condicionada, lhe apresentam.

3.3.2

Igreja: Amor a Deus e amor ao proximo, inseparaveis

A questdo do discipulado ocupa um lugar central na teologia. O discipulo é
chamado pelo Mestre com um objetivo muito claro: manifestar amor
incondicional a Deus na resposta ao chamado e revelar ao mundo, amando ao
préximo também de maneira incondicional, que o tipo de relacdo que Deus exige
entre ele proprio e o homem e seu semelhante ou é dessa natureza incondicional
ou ndo existe de fato. Trata-se da proverbial relacdo vertical-horizontal, ndo por
acaso simbolizada pela cruz de Cristo. Essa € outra contribuicdo decisiva que a
Igreja tem a receber da teologia de Bonhoeffer - a vivéncia de um evangelho

integral.

®2BOSANQUET, The life and death of Dietrich Bonhoeffer. p. 208.
“3NELSON, The life of Dietrich Bonhoeffer. p. 38-39.
“*BETHGE, Dietrich Bonhoeffer: A Biography. p. 654-655.
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A énfase de Bonhoeffer na defini¢do paulina do evangelho como a fé que
opera por amor, aponta de imediato para 0 mandamento cristdo mais importante,
por intermédio do qual Deus e o proximo sdo vistos como um alvo Unico da
atitude responsavel do fiel. 1sso nos leva a compreensdo de que aquele que ora
precisa ser também aquele que se solidariza. Na mesma linha, o que pratica a
devocdo ndo pode deixar de ser aquele que se coloca a disposicdo do proximo
para leva-lo ao mesmo envolvimento com Deus. Na prética, toda atitude mistica
deve ligar-se ao interesse de beneficiar o ser humano, assim como toda atitude
militante deve ter como objetivo glorificar ao Deus que a inspira e a torna possivel
e relevante.

Por esta Otica, nada do que é divino e humano estd fora do ambito de
interesse do cristdo. Ele precisa conhecer a Deus no pleno potencial da Revelagéo,
mais especialmente naquilo que se refere a presenca real desse Deus na missao
redentora, possibilitada pela Encarnacdo. Para salvar, Deus precisou vir ao
mundo, tornar-se carne e manifestar sua gloria por meio dos sinais do Reino. Uma
igreja que se disponha a ser o sinal visivel do Reino de Deus no mundo precisa
dispor-se a igual movimento, isto é, precisa aceitar sua inser¢do no mundo como
uma vocacdo divina, mesmo quando tal insercdo representa dor e sofrimento. O
exemplo de Bonhoeffer deixa isso muito claro.

Com relagdo a critica que se pode fazer a Igreja Batista a propésito, a
abordagem marcadamente apologética de sua proposta pastoral, torna-se um
elemento limitador, uma vez que a impede de compreender as dimensdes “néo
religiosas” do mundo — a cultura, a arte, a politica e a filosofia — e assim
enriquecer esta propria mensagem. Na realidade, é impossivel falar em insercéo
no mundo com vistas em demonstrar amor ao préximo quando a posi¢do que se
tem diante desse mundo é de rejeicdo compulsoria e de resisténcia sistematica as
suas legitimas formas de vivéncia e expressao humanas.

Essa é uma segunda pista que se pode destacar da Teologia e vida de
Bonhoeffer: uma teologia relevante e pastoral de integracao eficaz é aquela que se
volta para o fundamento biblico do amor a Deus e amor ao préximo. Jesus Cristo
vinculou uma coisa a outra. Ndo se pode amar a Deus se ndo se ama ao proximo
concretamente. Assim como no tempo de Zacarias e Ageu (cf. Ed 5:1; 2; 6:14; Ag
1:4,9) o povo de Deus cometia 0 erro de cuidar de suas proprias casas em

detrimento do templo do Senhor. Hoje vé-se, especialmente nos paises pobres, a
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perniciosa énfase na idéia de que a Deus os fiéis devem dar tudo, mesmo 0s
recursos indispensaveis a seu sustento cotidiano. A Igreja se torna poderosissima,
uma poténcia econémica e politica, enquanto seus membros ficam na miséria.

Essa questdo de edificar a casa de Deus e deixar o povo ao relento é
desalentadora. Lutero combateu isso na época das indulgéncias. Bonhoeffer
também criticou a posicdo de sua Igreja em Barcelona,*>® que vivia alheia aos
problemas da comunidade a sua volta e ndo trabalhava na transformacdo do seu
entorno. Muitas igrejas no Brasil hoje se tornaram grandes conglomerados
empresariais, contudo com uma acdo social desprezivel, quando existente. A
estrutura eclesiastica ficou poderosa e rica a custa da contribui¢do do sofredor, do
orféo e da vilva.

Esse modelo de agradar a Deus a custa do pobre e do sofredor acontece
também na situacdo secular. “O pais vai bem, mas o povo vai mal”, afirmou o
imperador D. Pedro Il e, mais recentemente, o General Garrastazu Médici, entdo
presidente do Brasil. O povo vai mal na economia, na saude, na moradia, na
educacdo, no transporte e na falta de emprego, enquanto as estatisticas mostram
que a economia do pais vai bem e em ascendéncia. A Igreja replica essa dicotomia
quando deveria evitar isso dentro dela e eventualmente fazer a critica desse
modelo |4 fora.

Para se resolver essa questdo a partir de uma perspectiva cristd, uma
alternativa é contar com uma pastoral que leve em conta a realidade concreta da
vida das pessoas. Tambem se pode fazer uso de um instrumental teoldgico que
oriente na superacdo dessa dicotomia e permita a critica do modelo politico e
econdmico que enseja essas disparidades. Pode-se, ainda, apontar caminhos
pastorais que ajudem a superar na pratica as desigualdades. Por exemplo,
conceder bolsas de estudo para o filho do irmao pobre, como proposta ministerial
da igreja, ou criar instrumentos de a¢do social dentro da Igreja de forma a criar na
igreja local uma verdadeira comunidade. A Igreja precisa de continuo ter em
mente que o amor ao proximo implica sempre num compromisso social e politico

a favor da justica e da promocao humana.

**°Sobre este assunto ver Cap. 2, item 2.2. A formacéo teoldgica.
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3.33
A Igreja como Comunidade viva

Surge, aqui, um outro tema capital na teologia de Bonhoeffer. Ele ndo
pode conceber o cristdo como um individualista, que da a sua vocacgéo a direcdo
que lhe convenha — ainda que seja a melhor delas. Neste sentido difere de
Kierkegaard, embora se possa compreender a posi¢cdo do pensador dinamarqués
quando se insurge contra uma teologia desencarnada a servico de uma igreja
conformista, que simplesmente cumpria o papel de servidora do estado. Para
Bonhoeffer, a igreja € a comunidade viva, o povo de Deus em relacdo organica e
ativa, a “comunhdo dos santos” a que se referiu Lutero. Esta igreja viva,
comunitéria, (“a Igreja Confessante”, antinazista) era a que podia resistir ao
maligno poder que se assenhoreou da Alemanha. Permaneceu como o testemunho
vivo de Cristo diante do poder do mal e também diante daqueles que negaram ao
Senhor em funcdo de sua subserviéncia ao poder do Reich.

A simples mencéo do conceito de igreja-comunidade fica inviabilizada se
ndo se pensa que antes de existir a igreja existia o proprio mundo — e que a igreja
é retirada do mundo para voltar a ele com uma outra forma de vida comunitaria. A
paixdo de Bonhoeffer por seu pais e sua preocupacdo com o destino da Alemanha
se explicam porque a comunidade humana antecede & comunidade de fé.4°

Por outro lado, se se limitasse apenas a esse sentimento patriotico,
Bonhoeffer correria o risco, do qual muitos ndo escaparam, de confundir as
propostas do I11 Reich com os objetivos do Reino de Deus. Um dos fatores que o
protegeram contra esse equivoco foi sua vivéncia na comunidade de fé como um
fim em si mesma e ndo como um instrumento a ser utilizado para finalidades
politicas ou ideoldgicas, por mais justas que pudessem parecer a uma analise
ortodoxa, porém, superficial e interesseira.

Com isso se quer dizer que a comunidade de fé tem em si mesma sua
propria razdo de existir e que so no interior dela o fiel se abre para a dimenséo
plena do Reino de Deus. Como outras confissdes e denominacdes, a Igreja Batista
ndo esta livre do perigo de sacrificar a riqueza, a graca e a forca da vida na

comunidade eclesial sobre o altar dos interesses institucionais. Sempre quando a

*®*ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teoldgico. p. 9-10.
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pessoa humana, especialmente os mais humildes, sdo instrumentalizados em favor
desses interesses, a Igreja desaparece como sinal do Reino e passa a apontar para
si propria ou para os que dela se beneficiam de forma simoniaca e, nesse sentido,
demoniaca. Deixa de ser comunidade e passa a ser mera instituicdo. Nesse
sentido, fica muito proxima de aliar-se a outras institui¢fes, ainda quando estas,
como o Estado nazista, seja a negacdo explicita da possibilidade da existéncia da
comunidade crista no seio da comunidade humana.

O Seminério de Finkenwalde, onde Bonheoffer era diretor, foi fechado em
1937, pela Gestapo. O fechamento acabou com a experiéncia de trés anos de vida
comunitaria (1935-1937) entre ele e cerca de vinte estudantes de teologia. No ano
de 1938, em meio a tensdo em que vivia, Dietrich decidiu relatar (como forma de
esclarecer a teoria e ajudar a coloca-la em préatica) essa “vida em comunhao”.
Segundo ele, a vida em comunhdo é uma tarefa confiada a Igreja e de sua
responsabilidade.*’

Neste livro, Bonhoeffer ensina a valorizar a comunh@o cristd, a vida em
comunidade e o compartilhar de vida entre os irmaos e irmds na fé. Escreve, ainda
no inicio: “N&o é ébvio que a pessoa cristd viva entre cristdos”.**® Até por que
essa ndo era a sua realidade. Essa comunh3o visivel**® entre os irméos se dé por

meio de e em Jesus Cristo*® “6 uma antecipacdo misericordiosa das coisas

derradeiras [...] é uma dadiva de Deus”.*®*

O processo de comunh&o necessita, segundo Bonhoeffer, de disciplina e
organizacdo. Estas “serdo mais firmes se tiverem suas raizes na oragdo”.*®?
Comunhdo sem disciplina é algo superficial, infrutifero. O cristdo deve ter
disciplina para reservar tempo para meditar na Palavra, orar e interceder,’® ao
mesmo tempo em que atua, sofre, participa da luta diaria com o seu povo. O
cristdo ndo deve ser alguém que vive alienado do mundo. Pois “uma vida em
comunhdo puramente espiritual ndo é apenas perigosa, mas também um

fendmeno totalmente anormal”.*®* Cabe ao cristdo lembrar que a maldicdo e a

“"BONHOEFFER, Vida em comunhéo. p. 5.

#81id. p. 9.

**Que se d4 no periodo entre a morte de Cristo e o juizo final.
*O“BONHOEFFER, Vida em comunhao. p. 12.

*®!1pid. p. 10.

*®2|pid. p. 54.

“®3|hid. p. 67.

“®41bid. p. 26.
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promessa de Deus para o seu povo é que ele “vivera em terras distantes, entre o0s
descrentes, mas sera a semente do Reino de Deus no mundo inteiro.”*®

Faz parte da disciplina diéria dos crentes a leitura da Palavra, a oracéo e a
intercessdo, o louvor, o servico, “°® e a confissdo (que deve ser feita & luz dos dez
mandamentos, como preparacdo para a Santa Ceia). “A comunhao da Santa Ceia é
por exceléncia o cumprimento da comunhao crista.*®” Na participacio da mesa do
Senhor os membros da comunidade de fé estdo unidos no corpo e no sangue de
Cristo, como um prendncio da unido eterna. A Igreja, que é comunidade, deve ser
o sinal visivel do Reino e a presenca de Deus no mundo.*®®

Das suas cartas da prisdo, (Resisténcia e Submissdo) Bonhoeffer faz uma
critica a Igreja que para garantir a sua seguranca foge da responsabilidade de ser
presenca e sinal de Deus no mundo. Esse modo de pensar sobre a Igreja ja se
encontra na tese de doutorado Sanctorum Communio: “a marca e 0 sucesso da
Igreja neste mundo chama-se cruz, e ndo a gldria e o sucesso visiveis. [...] A
realidade da Igreja ndo é experimentada em momentos de exaltacdo espiritual,
mas com as rotinas e sofrimentos da vida diédria, no contexto do servico
ordinario.”

A partir da identificacdo com Cristo, através do desprendimento-
encarnacao-servico, se manifestam os sinais do seu Reino no tempo presente. A
partir da conformacdo da Igreja com Cristo, Bonhoeffer faz sua defini¢do
eclesioldgica: A Igreja € Cristo existindo na comunidade [...] a Igreja sé se pode
compreender apropriadamente como o resultado de um ato divino e ndo da
experiéncia dos seus membros.*®®

Bonhoeffer pautou suas atitudes a partir da analise da situagdo concreta do
pais e do povo, a luz dos ensinamentos Biblicos. Ao partir para os Estados Unidos
em 1930 a situacdo da Alemanha era de declinio da economia, inflacdo alta,

desemprego, fome, decadéncia moral entre outros. Nessa época, 0 partido

*®31pid. p. 9.

*CEste se d4 através do ouvir o outro; do servir de maneira prética; carregar/suportar que é o
sofrer com o outro, e s6 ap6s esses trés servicos é que o crente tem autoridade para ministrar com a
Palavra de Deus ao coracao do outro.

®*’BONHOEFFER, Vida em comunhéo. p. 95.

“BKKELLY e GODSEY, eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 4 - Discipleship. p. 18.
“ROBERTSON, Dietrich Bonhoeffer: Introduccién a su Pensamiento Teol6gico. p. 34.
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Nacional Socialista era pequeno e sem importancia. Quando regressou a Berlin,
um ano depois, este era 0 maior partido no parlamento aleméo.

Como o nazismo parecia favorecer as Igrejas, muitos dos seus membros
temendo o bolchevismo, lhe apoiaram. Assim, quando Hitler assumiu o poder, ja
contava com muitos aliados nas igrejas, especialmente na protestante. Falava que
ia completar a obra que Martinho Lutero havia iniciado.*’® Nos seus discursos
colocava Jesus como herdi e ndo como o servo sofredor que morrera na cruz.
Falava da ressurreicdo em vez da morte. Pds fim as disputas partidarias dentro da
Igreja propondo um bispo nacional.

Bonhoeffer e um grupo perceberam, com base na Palavra de Deus e 0s

valores da fé crista

“que o interesse de Hitler na Igreja era uma clara interferéncia nos seus assuntos e
um esforco para dar forma a sua Teologia, de modo que as igrejas se dividiram
entre 0s que queriam colocar a influéncia que a Igreja exercia sobre o0s alemdes, a
servigo do nazismo e os que insistiam na independéncia da igreja na sua esfera
propria.” 4™

Bonhoeffer viu a situacdo e a partir da analise dos acontecimentos
historico-sociais julgou 0s acontecimentos e optou por assumir concretamente
aquilo que entendeu ser o plano de Deus para sua vida, o0 que ele denominava de
“0 agir responséavel”.*’? 1sso s6 foi possivel porque desde cedo ele aprendeu a
conciliar suas tarefas diarias com uma disciplina pessoal que incluia a oracéo e
meditacdo na Palavra de Deus. N&o usava do subterfugio de ser pastor e tedlogo
para supervalorizar a oracdo deixando para outros o agir, nem superestimava a
acao em detrimento da oragdo. Deixou o exemplo e o segredo de uma vida sadia —
0 equilibrio entre acdo e oragdo. Seguindo o seu exemplo, a Igreja como
comunidade viva, poderd superar a tentacdo do dualismo se souber articular
concretamente os cultos de louvor a Deus com a pratica concreta da justica em

prol dos necessitados e a favor da vida.

Olpid. p. 22.

pid. p. 23.

*2No seio da Juventude Operéria Catélica (JOC) dos anos 50, na Bélgica, nasceu o método ver-
julgar-agir, que foi pensado para ajudar de modo simples e facil aqueles jovens cristdos na analise
dos fendmenos histdrico-sociais. Disponivel em:
http://www.pime.org.br/missacjovem/mjigrejabrasilproposta.htm consultado em 08 jan. 2008.
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3.34

Igreja: visdo ecuménica

Outra das praticas de Dietrich Bonhoeffer que podem informar a Igreja
Batista brasileira no sentido de uma integragdo mais eficaz entre mistica e
militancia € sua visdo ecuménica. O ecumenismo para se tornar viavel, precisa
deixar de ser visto como um pacto diabolico entre igrejas sem identidade ou
firmeza doutrinarias. Precisa deixar de aparecer como mero jogo de cena para
despistar os interesses hegemonicos desta ou daquela confissdo. Nesse sentido,
falar em ecumenismo para Bonhoeffer ndo era referir-se a promiscuidade
doutrinaria com que alguns fundamentalistas de todos os matizes focalizam o
tema.

Ecuménicos sdo todos aqueles que, ndo importando a variagdo
confessional em questdo, sdo fiéis ao discipulado e devotam a Deus e a seu
semelhante 0 mesmo amor sacrificial que Jesus devotou a todos. As divisdes
confessionais tém seu lugar, mas ndo podem servir para separar os verdadeiros
cristdos uns dos outros, a pretexto de questdes teoldgicas, doutrinarias, litrgicas e
metodologicas. O Unico critério valido para dividi-los € se amam ou ndo a Deus e
ao proximo.

Desde sua juventude, Bonhoeffer procurou conhecer por dentro outras
confissBes que ndo a luterana.*”® Por esta razdo demonstra grande tolerancia com
elas e uma simpatia que ndo se encontra em lideres batistas brasileiros, orgulhosos
de manifestar um anticatolicismo tdo ferrenho quanto, em muitos casos,
exagerado. O equilibrio que Bonhoeffer demonstra em sua conduta e em seu
discurso, no meio de situacbes as mais adversas, se alimenta na fonte de um
ecumenismo sadio, em relacdo ao qual o preceito apostdlico da critica seletiva
podia ser exercido com plena eficacia € um exemplo que os batistas poderiam
seguir (Examinem tudo, fiquem com o que é bom. 1Ts 5,21 NTLH).

A perspectiva dualista inviabiliza o dialogo. A pessoa que é pautada pelo
dualismo, se este € um pouco radical torna-se impossivel o didlogo. Uma

perspectiva de integracdo leva a conclusdo de que a Verdade é Jesus Cristo. Mas a

*¥30bre a visdo e relacionamento ecuménico de Bonhoeffer, veja no cap. 2, itens 2.3. A formagéo
teolégica; 2.4 Expandindo o horizonte ecuménico; 2.6 Resisténcia e Submissao ou Oracédo e A¢do
e 2.8 quando o fim é o comeco, deste trabalho.
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apropriacdo da verdade é limitada, imperfeita e condicionada. Ninguém tem essa
apropriacdo total, dai a necessidade de se ter uma relacdo de inclusdo e ndo de
exclusdo. Uma metodologia boa estimula a necessidade de incentivar a superacao
do dualismo e de desnvolver uma perspectiva de integracdo, que nao significa
perder a propria identidade, mas estar aberto a verdade da outra pessoa porque
ninguém possui a verdade total. Isso é impossivel dado a limitagdo e
condicionamento humano.

Mais uma vez, a Verdade absoluta € Deus, Jesus Cristo. O enriquecimento
muatuo é uma boa pedagogia para ir superando o dualismo, pois este impede o
dialogo. A pessoa que absolutiza sua posicdo exclui o outro. No dualismo a
dialética de exclusdo esta sempre presente, pois ao me afirmar excluo o outro. Em
outras palavras: "porgue se eu sou, vocé ndo €.” Essa é uma atitude perigosa e
negativa para a vida das Igrejas. Estar aberto dialogicamente a verdade, a palavra
do outro, me enrique, como também a minha palavra enriquece a outra pessoa.
Essa relacdo de inclusdo propicia a caminhada na superacgdo do dualismo.

Admitindo a possibilidade de participarem do dialogo ecuménico, 0s
batistas brasileiros s6 teriam a ganhar, na medida em que, em Gltima analise, o
universo cristdo € o sinal do Reino de Deus no mundo. Dentro desse universo
nenhum grupo em particular possui 0 monopdlio da Revelacdo. O maximo que
cada confissdo em particular pode fazer é exaltar suas préprias virtudes, mas isso
nunca deveria ser feito por contraste com os defeitos percebidos nas demais. No
fundo, todos dependem de todos. Caso a mera tolerancia ndo seja suficiente na
garantia dessa atitude respeitosa, entdo € o caso de se apelar para a ética cristd
como forma de ao menos impedir que os cristdos de confissbes diferentes
cometam o mesmo erro dos galatas, que nas palavras do apdéstolo, “mordiam-se
uns aos outros” (cf. Gl 5,17).*

S0 a vivéncia do ecumenismo verdadeiro, aquele que reconhece no outro o
Cristo, pode ajudar na superacdo do dualismo. O cristdo maduro ndo teme perder a
sua identidade. Trabalha ecumenicamente em coopera¢do com outros irmé@os em

prol da democracia, da igualdade, da fraternidade e da constru¢cdo de um mundo

13e vos, porém, vos mordeis e devorais uns aos outros, vede nfo vos consumais também uns aos
outros. (Gl 5:17 RC).
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mais justo, mais solidario, mais fraterno. Ndo se deixa cair nas tramas do
dualismo.

O verdadeiro ecumenismo é dialégico. Por isso o cristdio maduro
reconhece que juntos somam esforgos e s&o mais fortes ao apontar as injustigas.
Reconhece na ora¢do uma poderosa arma. Orar ndo apenas pedir, € uma aspiracao
da alma, a propria esséncia da religido, a admissdo cotidiana da fraqueza humana.
Por isso se pode orar junto com os irmidos de outras confissdes.*”> Ndo uma
oracdo alienada, mas uma oragdo que o impulsione pela fé a denunciar os abusos e
a agir criativa e responsavelmente nesse tempo que se chama hoje.*”® Se os
cristdos se unirem ecumenicamente, na oracdo e na acdo, terdo mais chances de
captar 0s momentos propicios para penetrar nas estruturas sociais e influenciar a

criacdo de uma sociedade mais justa e fraterna para todos.

3.35
Igreja: dimenséo ética da fé/ o agir responsével

Esse quinto ponto ou pista aparece enfatizado em varias obras de Dietrich
Bonhoeffer: a responsabilidade ética da fé, na qual o cristdo é chamado a agir
responsavelmente. 1sso leva a considerar que sem uma ética crista profundamente
arraigada numa consciéncia de responsabilidade integral para com Deus e 0
préximo, as bandeiras confessionais, por respeitaveis que sejam no tocante a
estabilidade institucional que promovam na sociedade, ndo passam, como na
Alemanha nazista, de joguetes nas maos das forcas politicas e econémicas.
Bonhoeffer viu isso com extraordinaria clareza, razdo pela qual entendeu que
precisava pessoalmente engajar-se numa cruzada ética que ndo s6 testemunhasse
dessa responsabilidade, mas também demonstrasse que, sem ela, a igreja alema
transformava-se numa mera instituicdo, sem nada a caracteriza-la como cristd — ao
contrério, a transformava numa estrutura a servi¢o do préprio Anticristo.

A Igreja cristd ao longo da histdria, como forma de cumprir sua misséo
evangelizadora, buscou de muitas maneiras se inserir no mundo. Nessa luta pela

insercdo a qualquer custo, muitas vezes foi tentada devido a falta de espirito

*PKING, Orar com Martin Luther King. p. 105.
*® BONHOEFFER, Resisténcia e Submissao: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 37,41,395.
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critico de sua lideranca que a levou a agir de maneira totalmente anti-cristd. Quais
sdo as tentacGes com que a Igreja se depara, neste sentido, ou seja, no sentido de
tentar de alguma forma, até por justitficativas institucionais — manter-se “isenta”
nessa inser¢cdo no mundo? Quais foram as tentagcdes para Jesus? E quais séo as
tentacdes para a Igreja hoje?

Primeiro, a tentacdo do poder temporal. Assumir o poder temporal é uma
grande tentagdo. Igrejas se fazem temporalmente poderosas para confrontar o
reino desse mundo com as mesmas armas deste reino. O que os bispos dessas
igrejas estdo fazendo? Estdo se enriquecendo e se estruturando nos moldes de uma
agremiacdo politica, coisa que aconteceu com a Igreja Cristd no passado, que para
poder colocar o cristianismo em pé de igualdade com o0s outros poderes e até
suplantar esses poderes temporalmente falando, envolveu-se na luta politica e
ideoldgica e acabou caindo na tentagdo de impor ao mundo o Reino de Deus pela
forca do poder e do dinheiro.

A segunda tentacdo é a do império da necessidade — comer o pao. A
grande tentacdo da necessidade € a igreja se propor a resolver o problema material
do mundo - imanéncia, entendendo que se matar a fome do povo terd cumprido
sua missao apostdlica. Essa tentagdo tem levado a queda 0s que se esquecem que
“nem sO de pédo vivera o homem” (cf. Mt 4,4; Lc 4,4) e com isso perdem a
dimenséo da transcendéncia, ainda que se articulem com éxito no tocante ao que
se pode conceber como conduta revolucionaria de cunho politico. Essas duas
dimensBes — imanéncia e transcendéncia — estdo dialeticamente relacionadas. A
verdadeira restauracdo humana passa pela economia, pela educacdo, pela
linguagem e pelas reformas estruturais na sociedade, mas ndo despreza o
fundamento cristdo que infunde sentido espiritual a ela. Dostoievski, em Os

Irmios Karamazov,*”’

mostra a maneira insidiosa com que a igreja retira a
liberdade de cada ser humano, privando o individuo de sua individualidade e de
sua capacidade de autodeterminacdo, dando-lhe em troca o pdo e o mistério. O
Grande Inquisidor se apresenta para Jesus Cristo e Ihe diz que dar liberdade ao ser
humano é um erro. O que se deve fazer, segundo ele, 0 que a Igreja concebida

como mera instituicdo faz, é dar-lhe pdo e mistério. A resposta teologicamente

"DOSTOIEVSKI, F.M. Pré e Contra Livro V - O grande Inquisidor, in Os Irméos Karamazovi
(Rio de Janeiro: Abril Cultural, 1971). p. 5-58.
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correta a esta proposta diabolica é dar, além do pdo, a palavra libertadora, por
mais que a lgreja esteja sempre diante da tentacdo de sonegar aos oprimidos 0s
meios pelos quais possam se libertar.

A terceira tentacdo é apresentar o evangelho como produto, ou seja, o
afastamento do risco do escandalo do evangelho, por meio de um pragmatismo
utilitarista que faz do mesmo um objeto de consumo. A Encarnacdo pressupde
esse risco, uma vez que o Deus encarnado possa Sser visto como uma pessoa
comum, posto que excepcional, mas jamais como o préprio Filho de Deus.
Entretanto, ele é a palavra viva, o Verbo divino, o Cristo que apesar de seu auto-
esvaziamento (cf. Fp 2,1-11), ou mesmo por causa dele, torna-se o Redentor de
todos os que créem. Bonhoeffer assumiu o risco do escandalo, na medida em que
ndo aceitou desvincular-se da mensagem que pregava como se ela pudesse
alcancar plena autonomia objetiva a ponto de prescindir de um sujeito que lhe
infundisse vida por meio da coragem e da humildade da fé. Seria, em outras
palavras, pregar um Cristo Sem cruz ou mesmo uma cruz sem crucificado.*”® A
cruz de Cristo envolve um tremendo risco de escandalo, mas sem esse risco ela
perde todo o seu poder espiritual. Bonhoeffer assumiu sem reservas a sua cruz
pessoal — que, de resto, ndo era dele, mas de Cristo — correu esse risco.

Hoje, o evangelho é tornado um produto bem embalado, como um objeto
gue se vende e compra no mercado, depurando-o do seu risco de escandalo. Para
muitos, na época mercantilista e consumista em que se vive, a aceitacdo do
Evangelho exige que o beneficiario seja uma pessoa esperta, ndo um portador de
fé no sentido teoldgico. Apresentando o evangelho como produto ndo se fala da
cruz de Cristo, do arrependimento, da mudanca de vida, da responsabilidade
cristd, do compromisso, da resposta ao chamado. Desta forma, a questdo da
mistica e da militancia sequer pode ser colocada, uma vez que tanto uma quanto a
outra dessas posi¢Ges acabam tendo que submeter-se ao critério absoluto do deus-
mercado. Cristianismo integral ndo &, nessa perspectiva mercantilista, nem oracao
nem acdo, muito menos as duas conjugadas — é o uso dos valores do Reino para
fins de conquista pessoal. Trata-se, em Ultima analise, de um puro e simples

exercicio de simonia (cf. At 8,9-24).

*BKELLY e GODSEY, eds., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 4 - Discipleship. p. 84-91.
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No combate a essas e a outras tentacdes que se colocam como empecilho a
vivéncia de um evangelho integral, a Igreja tem como receber da teologia de
Bonhoeffer uma contribuicdo decisiva. Do ponto de vista da sua ética pessoal,
afora o fato de que ele tenha se submetido ao sacrificio de viver marginalizado em
seu préprio pais, tenha sido preso e maltratado por seu testemunho cristdo e,
afinal, assassinado por ndo dissociar a ética da vida prética, no caso, da politica,
sobressai sua posicdo teoldgica: ndo € por heroismo que o cristdo deve passar por

tudo isso ou coisa pior. A postura esta explicitada no seu texto:

“A Igreja tem que sair da sua estagnagdo. Temos de sair para o ar livre da
confrontacdo intelectual com o mundo. Também temos de arriscar dizer coisas
que possam ser contestadas, desde que dessa maneira mexamos com questdes
vitais. Como te6logo “moderno” que ainda tras dentro de si o legado da teologia
liberal, sinto-me no dever de tocar nestas questdes. Entre 0s mais jovens nao
havera muitos nos quais as duas coisas se vinculam. [...] mas, mesmo que nos
tenha sido tirado o dialogo esclarecedor, ndo o foi a oracéo, e € sé por meio dela
que este tipo de trabalho pode ser comegado e terminado.™" [...]

“A Igreja sO é Igreja quando esta ai para os outros. Como primeira providéncia,
ela deve presentear todo o seu patrimdnio aos necessitados. Os pastores devem
viver exclusivamente das doacfes esponténeas da comunidade, eventualmente
exercer uma profissdo secular. A Igreja deve participar das tarefas mundanas da
vida social humana, ndo dominando, mas auxiliando e servindo. Ela deve dizer as
pessoas de todas as profissbes o que é uma vida com Cristo, 0 que significa
“existir para os outros”. Em especial, a nossa Igreja tera de combater os vicios da
hybris, da adoracdo da forca, da inveja e da ilusdo como raizes de todo o mal. Ela
tera de falar de moderacdo, autenticidade, confianca, fidelidade, constancia,
paciéncia, disciplina, humildade, modéstia, comedimento. N&o podera
menosprezar a importancia do “exemplo humano” (que tem sua origem na
humanidade de Jesus e € muito importante para Paulo!); sua palavra obtera énfase
e forca, ndo através de conceitos, mas pelo exemplo.”**°

3.4

Conclusao

Neste capitulo, a partir da vida e obra de Bonhoeffer, foram recuperadas
algumas pistas que podem iluminar a teologia, a pastoral e a caminhada dos
Batistas, no sentido de superar a dicotomia mistica versus militancia nos arraiais
brasileiros. Bonhoeffer, desde o inicio de sua carreira académica tentou discernir o

relacionamento entre a fé como aco e a revelacdo como ser.”®! Na evolugdo do

“BONHOEFFER, Resisténcia e Submissdo: cartas e anotagdes escritas na prisdo. p. 507-508.
*®hid. p. 512-513.
*IEL OYD, ed., Dietrich Bonhoeffer Works, Volume 2 - Act and Being, p. 28.
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seu pensamento, na Etica, trabalhou a questdo da vivéncia cristdi como uma
vivéncia integral da fé. Considerava que o cristdo deveria viver a fé de maneira
integrada: vida espiritual com a vida humana comum, mistica com militancia, que
ele chamou um “viver de forma responsavel”. Uma vida ligada a Deus, ao
proximo e ao meio que os envolve. A vida responsavel permite ao homem néo se
subjugar a realidade, mas viver com ela. A acdo do homem responsavel deve ser
de acordo com a realidade. Tal acdo ndo muda o mundo, somente permite que o
mundo seja “mundo”.

Bonhoeffer ndo afirmou que ndo se deveriam mudar as coisas, nem que 0
mundo fosse deixado a sua propria sorte. O cristdo deve ver o mundo de forma
realistica, o que as vezes demanda uma acdo relevante. Por isso, Bonhoeffer
reconheceu que, quando Deus deu “mandatos” para estruturar a realidade em
relacdo a igreja, familia, cultura e governo, Ele o fez de forma clara. Assim o

cristdo deve ver as relacdes entre lei e evangelho:

“Em tudo que a Igreja tem a dizer a respeito das estruturas do mundo, sua acao s
pode ser preparatdria para a vinda de Jesus Cristo, sendo que a verdadeira vinda
do proprio Jesus Cristo depende exclusivamente de sua propria liberdade e graga.
[...] A palavra da Igreja sobre as estruturas terrenas procede unicamente da sua
prédica de Cristo; [...] Direitos humanos e naturais sé existem a partir de Cristo,
isto é, a partir da fé. [...] s6 onde tudo for orientado para Jesus Cristo 0 mundo se
torna realmente mundo e o ser humano verdadeiramente ser humano, conforme
Mateus 6,33. [...] Diante de Deus, no entanto, ndo ha leis proprias, a lei do Deus
revelado em Jesus Cristo € a lei de todas as estruturas terrenas. Os limites de
qualquer dindmica propria revelam-se na pregacdo da palavra de Deus por parte
da Igreja; a forma concreta da Lei de Deus na economia, no Estado, etc., deve ser
discernida e achada por aqueles que atuam responsavelmente na economia e na
administracdo publica. Poder-se-ia falar aqui, se ndo é mal entendido, de uma
relativa dindmica propria.”*

Como mencionado, foram privilegiadas cinco pistas a partir da vida e
escritos de Bonhoeffer que poderiam informar a Igreja Batista, mas existem outras
que nos ajudariam na articulagdo entre espiritualidade e acdo e que poderiam ser
trazidas a baila, como o exemplo da vida de homens e mulheres ao longo da
Histdria. O interesse de Dietrich por pessoas com quem ele poderia aprender e de
guem recebeu influéncia como Lutero, Gandhi, seus professores tais como: Adolf
Schlatter, Adolf Von Harnack, Reinhold Seeberg, Barth entre outros. Essa é uma

*2BONHOEFFER, Etica. p. 200-201.
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grande contribuicdo, uma vez que pastores e membros da igreja Batista, até para
evitar o perigo da idolatria, privilegiam o uso de exemplos de homens e mulheres
do periodo biblico e marginalizam outros exemplos e até mesmo ensino de muitos
tedlogos. No maximo nas comemoragdes de meses destacados para as campanhas
missionarias citam o exemplo de alguns missionarios.

Dietrich Bonhoeffer € um exemplo de te6logo marginalizado por aqueles
gue véem em seu engajamento politico um risco para a correcdo doutrinaria da
igreja e um sério desvio em relacdo a ortodoxia teoldgica cristd. Para uma plena
compreensdo de seu pensamento, sua pratica pastoral e sua acdo politica,
primeiramente € preciso desmarginalizar o tedlogo Bonhoeffer, entendendo que
ele é digno de ser estudado em extensdo e profundidade como qualquer tedlogo
tido como ortodoxo. Deve-se conhecer sua obra, seu pensamento, sua vida,
buscando o que se pode incorporar do seu exercicio profético a experiéncia da
denominacdo batista. Deve-se, também, eliminar os preconceitos que cercam sua
pessoa, fazendo uma abordagem teologicamente rigorosa de sua vida e obra,
liberta de uma resisténcia intelectual que ndo é s6 contra ele, mas contra 0s
tedlogos que sdo catalogados como liberais ou modernistas, a exemplo de
Bultman, Tillich, Kierkegaard, entre outros.

Cabe a Igreja Batista, hoje, as tarefas de pensar a fé a partir das questdes
contemporaneas, sem dicotomizar categorias espirituais das sécio-politicas e de
utilizar um linguajar auténtico e proprio que ndo falsifigue nenhum dos dois

extremos: Deus e 0 mundo.
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Conclusao Geral

Apresentado e vivido como uma ruptura excludente entre dimensdes
constitutivas do ser humano, o dualismo tem como consequéncia, para alguns
cristdos, em pratica de vida de devocdo desligada do mundo em que se vive, para
outros, em acao social que desconhece os aspectos transcendentes da religido:
mistica ou militancia aparecem, portanto, como op¢Ges excludentes.

Por combinar pardmetros ndo cristdos & visdo de mundo comprometida
com o Evangelho — trata-se, conforme explicado por Rubio, de uma estrutura
mental de oposicdo-exclusdo —, o dualismo € um problema para a plena realizacdo
da fé e para a missao cristd, pelo que demanda um enfrentamento tanto no nivel
teoldgico quanto pratico. No nivel teoldgico, é necessaria a caracterizagdao de seu
conteddo e formas, o reconhecimento de suas origens e dos modos como se
imiscuiu e continua a se embaracar no cristianismo. No nivel pratico importa
conhecer maneiras que direcionem 0s cristdos e a Igreja por caminhos mais
claramente identificados com o exemplo de Jesus Cristo e, por isso, mais eficazes
no que diz respeito a missao por ele confiada a Igreja.

O trabalho partiu do reconhecimento da presenca, no cristianismo, de um
modo geral, e no meio batista brasileiro, em particular, de elementos do dualismo
cristdo. O primeiro capitulo foi dedicado a recuperacdo — descrever, caracterizar e
exemplificar — elementos da historia cristd e da histdria batista no Brasil que
permitem situar na origem do cristianismo, e, mais adiante, no mesmo capitulo, o
modo de seu enraizamento no meio batista. Primeiramente, a penetragdo dualista
no cristianismo e alguns dos modos pelos quais a fé cristd foi e é dualista: a
incorporacdo do dualismo a cultura ocidental reflete-se na vida da igreja crista e
acarreta resultados desastrosos para a acdo evangelizadora quando esta nao
consegue efetivar-se a partir da integracdo entre fé e pratica. Em seguida, a
formagdo do pensamento e da doutrina no protestantismo batista brasileiro, do
fundamentalismo protestante e Batista — para tal fez-se uma breve histdria dos
batistas e sua chegada ao Brasil — e da pedagogia Batista, onde foram analisadas

duas alegorias empregadas na evangelizagdo, que ajudaram a sedimentar o
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dualismo. Por ultimo, discutiu-se um movimento de reacdo: o Evangelho Social e
a Missdo Integral, tentativas de integrar acdo social e vida de devocgdo na Igreja
Batista.

A hipotese pode ser resumida na idéia de que, além do exemplo de Cristo,
h& experiéncias de vida que, por combinar aspectos da mistica cristd com
militancia social e politica firmes, indicam modos de enfrentamento do dualismo e
iluminam o trabalho de evangelizacdo, no caso ao qual se dedicou no primeiro
capitulo, o dos Batistas brasileiros. A investigacdo do pensamento e vida de
Dietrich Bonhoeffer valeu-se, sobretudo, do fato de mistica e militdncia nele
encontrarem um lugar de reflexdo: pastor, politico e tedlogo numa pessoa. Cinco
pontos afloraram da andlise e foram recuperados para servir para a elaboracdo de
uma teologia e pastoral em vista da superacdo do dualismo, conforme foram
Vistos.

A hipdtese, desenvolvida nos dois primeiros capitulos informaram a
discussdo apresentada no terceiro capitulo do trabalho, que considera as
indicacdes e possibilidades pastorais num mundo onde permanece o dualismo.
Tratou-se dos dois perigos que a lgreja na atualidade corre, como também
aconteceu na época de Bonhoeffer: o perigo de se aliar ao poder constituido para
dele se beneficiar e 0 de ndo questionar o0 governo e as instancias superiores, como
se emanados de Deus. Também se procurou trazer a memdria o0 ministério de
Jesus Cristo — que nédo foi apenas perddo de pecados, mas de transformacgéo da
vida e da situacdo dos que se aproximaram dele desejosos dessa mudanca — e
reforcar seu exemplo como fundamento para o combate de todo o tipo de
dualismo: o Filho se fez carne para servir a humanidade e anunciar a chegada do
Reino. Por fim, discutiram-se 0s cinco pontos que a Igreja tem que trilhar para
combater o dualismo acdo e oracdo: 1) uma maior participacdo na vida no mundo,
amando-o como Pai amou; 2) o amor a Deus que se encontra no Jesus

crucificado,*®®

e consequentemente amor ao proximo que é a imagem e
semelhanca de Deus e a toda a criagdo; 3) uma busca pela vivéncia comunitaria de
amor servico em 4) cooperagdo com outras igrejas, visando a expansdo do Reino;

e 5) um agir responsavel em prol das geracgdes futuras.

“BBONHOEFFER, D. Prédicas e alocugdes, trans. MALSCHITZKY, H. (S&o Leopoldo: Sinodal,
2007). p. 28.
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Dentre suas muitas qualidades pessoais, Dietrich Bonhoeffer era um poeta
de grande inspiracdo. Em certo sentido, s6 esta apto a pratica de uma mistica
cristd ndo alienada, que ndo represente a negagdo da militancia cristé responsavel,
aquele que mantém uma relacdo poética com Deus e com o universo por ele
criado. Como acentua Rubem Alves, religido é questdo de imaginacdo. De igual
modo, fé é questdo de sensibilidade. O poema abaixo, de uma estudiosa de
Bonhoeffer, Diana Exon, revela, no fim de contas, que sem ambicionar ser um
novo Jodo Batista, o te6logo alemao adquiriu uma estatura pessoal e teoldgica que
sO possuem 0s que trazem consigo, por maior que sejam seus méritos, o desejo

expresso pelo rude profeta judeu: “Que Cristo cresca e que eu diminua”(Jo 3,30):

Sou chamado de discipula de Bonhoeffer.

Ai de mim, pois ndo sou discipula dele,

mas de Cristo, 0 meu Deus.

As pessoas olham para mim e dizem:

“Lé& vai ela, sempre pregando Bonhoeffer isso,
Bonhoeffer aquilo”,

e tudo o que eu quero dizer €

“Ele mostra o caminho para Cristo;

oucam o que ele diz,

abram seus olhos, seus ouvidos, sua mente,
seu coracéo!”

Quao facil me seria tornar-me

uma tiete de Bonhoeffer;

como é facil para os que tém autoridade
mandar-me embora chamando-me de “louca”!

Nos anos futuros,

guando eu for um pouco de cinza espalhada numa colina,
alguns talvez se lembrem, no meio de um nevoeiro,

de pensamentos confusos:

“Sim, ela estava tentando nos dizer alguma coisa...
salvar nossa alma, disse ela... eu acho...

O que sera que foi?

Mas, entdo, vinha aquele tal de Bonhoeffer

zunindo em sua cabeca...

Que coisa!”

Se eu for lembrada assim nos dias futuros,
entdo terei falhado em meu chamado

de edificar sua Igreja

por meio do amor e do sofrimento,

gue é 0 “temor” a Deus.***

*¥SLLANE, Bonhoeffer as Martyr: social responsability and modern Christian commitment. p. 37-
38. citando Diana Exon. “Be What You Are”. In Catching Diamonds, Braddon, Australia:
Trendsetting, 1990, p. 34-5.
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N&o se prentende apontar Bonhoeffer como o caminho, mas, como o
poema de Diana Exon mostra, ele aponta o Caminho, o que pode estimular outros
a ouvir o que ele diz. O Cristo que viveu em e por meio de Dietrich Bonhoeffer é
muito mais cativante que o proprio Bonhoeffer. Se algo aparecer diferente, esta-se
no caminho errado.

Encontram-se nos escritos de Bonhoeffer muitas frases que levantam
platéias e despertam muitos cristdos de sua inércia social, levando-os a buscar
uma vida de comunh&o mais profunda com Deus e com o0s seus semelhantes, e a
seguir 0s ensinamentos de Jesus de modo mais concreto. Foi assim com a autora
desse trabalho. O modelo e mestre por exceléncia é Jesus. Porém, acredita-se que,
os elementos que vistos na vida de Bonhoeffer - seus escritos e, sobretudo, seu
testemunho concreto de vida - podem ajudar aos batistas brasileiros nesse inicio
do século XXI. Esses elementos ndo sdo estanques, pelo contrario estdo
profundamente entrelagados. A Igreja que ensina 0 amor a Deus e ao proximo é
uma Igreja que produz no fiel o desejo de viver sua fé em comunidade, como o
Povo de Deus, diferentemente de uma fé intimista. Essa Igreja imprime em seus
membros a marca da responsabilidade ética, e os prepara para dar ao mundo a
razdo de sua fé atraves do agir responsavel a servigo da promoc¢do humana e da
instauracdo de uma sociedade mais justa e mais fraterna. Constitui uma Igreja
inserida no mundo, que rejeita a concepcgdo dualista de Igreja Espiritual versus
mundana. Ela é a presenca de Deus no mundo.

Deve-se reconhecer que, apesar das recorrentes tendéncias dualisticas que
se verificam nas abordagens teoldgicas e na realidade prética, € inegavel que as
Igrejas Batistas (sem desmerecer as demais confissbes) ddo uma relevante
contribuicdo para o desenvolvimento da auténtica espiritualidade cristd. Elas
transformam pessoas sem perspectivas de vida em cidaddos do Reino, aptos a
plena cidadania. Em muitos casos, suas conguistas radicam-se na iniciativa
profética de individuos que, a exemplo de um Martin Luther King, permanecem
inconformados com a cooptacdo da proposta cristd por estruturas de uma
sociedade corrupta e perversa, 0 que em hipoOtese alguma descaracteriza ou
desmerece essas conquistas.

O trabalho aqui empreendido suscita questionamentos, que por sua vez
indicam algumas pistas e caminhos a serem seguido. Como na pastoral seria

possivel trabalhar melhor a dimenséo de amor a Deus e ao proximo? Como orar
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pelos dirigentes da nacdo, sem perder o espirito critico, mantendo um espirito
profético? Orar sim, mas sem deixar de denunciar as atitudes do governo, do
estado ou de grupos dominantes que ndo correspondam a uma mensagem crista.
Falar pelos pobres, desprovidos de seus direitos civis no mundo de hoje, que no
seu sofrimento anseiam pela palavra profética de Deus, solidarizando-se com eles
em seus problemas e promovendo acles praticas em seu favor. Como somar
esforcos com irmdos de outras confissdes (e ndo apenas discutir o ecumenismo e
suas bases) de forma que o Cristo de Deus seja exaltado? Isso também se pode
aprender com o tedlogo que ndo permitiu que sua teologia e sua vida ficassem
restritas a sua propria Igreja.

Este trabalho ndo tem a pretensdo de esgotar o assunto, nem de trazer
solucBes definitivas para um problema tdo enraizado no pensamento e na préatica
cristd, espera, no entanto, contribuir para que outros continuem estudando e

aprofundando a temética. Quem se apresentara?
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