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Resumo

Candiotto, Jaci de Fiatima Souza. Tepedino, Ana Maria. Teologia na

perspectiva das relacoes de género: a contribuicio da hermenéutica

biblica. Rio de Janeiro, 2008, 135p. Dissertacio de Mestrado -

Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de

Janeiro.

No presente trabalho procuramos desenvolver as principais contribui¢des
da hermenéutica biblica para a teologia na perspectiva das relacdes de género,
especialmente aquela elaborada pelas mulheres na América Latina. No conjunto
do Antigo e do Novo Testamento € possivel identificar perspectivas paradoxais a
respeito da representacdo cultural das mulheres em relagdo aos homens,
alternando-se entre a discriminacdo e o positivo reconhecimento das diferencgas.
Desde uma hermenéutica da suspeita, mostramos ser insustentivel uma
antropologia biblica unilateral que prime pela discriminagao das mulheres; muito
pelo contrério, a revisitagdao dos textos sagrados, sobretudo os dos Evangelhos,
salientam a importancia do discipulado de mulheres no movimento de Jesus € a
ruptura que sua Boa-nova proporciona em relacdo a situacdo das mulheres na
cultura semitica. Nossa investigacdo desenvolve essas reflexdes biblicas
consideradas a partir do contexto da comunidade na qual o texto foi escrito,
tentando estabelecer possiveis conexdes com as perspectivas da comunidade
atual, sobretudo aquela constituida pelas mulheres te6logas na América Latina.
Uma dessas perspectivas releva a necessidade de lutar pela libertagdo da mulher e
pela mulher, para além de sua mera promog¢do ou emancipacdo. Para tanto,
sustenta-se que as lutas contra a exploracdo econdmica que resulta nas situagcoes
de pobreza (das mulheres) sdo indissocidveis das lutas pela libertacdo das
estruturas patriarcais que ainda vigem na sociedade e na Igreja. A categoria de
género revela-se entdo extremamente atual porque, dentre outras coisas, ajuda a
mostrar que as desigualdades sdo culturalmente construidas, remanescendo entre

os seres humanos a igualdade substancial e as diferencas acidentais.

Palavras-chave
Teologia, Género, Patriarcado, Mulher, Biblia, Religido, Libertacao,

Feminismo, Hermenéutica, Diferenca, Pobre, Igreja, Deus.



Abstract

Candiotto, Jaci de Fatima Souza. Tepedino, Ana Maria. Theology in a
perspective of the gender’s relationship: a hermeneutical biblical
contribution. Rio de Janeiro, 2008, 135p. MSc Dissertation - Departamento
de Teologia, Pontificia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro.

In the present work we develop the principal contributions of the biblical
hermeneutic for theology in a perspective of the gender’s relationship, especially
the one elaborated by the Latin America’s women. In the Old and New Testament
it is possible to identify paradoxal’s perspectives about the cultural representation
of women related to men, by altering between discrimination and recognition of
the differences. Since a hermeneutic of suspection, we show that it is
unsustainable a biblical unilateral anthropology that emphasizes the women’s
discrimination; it is really the opposite, a revision of the Holy Texts, especially
the Gospels, shows the importance of the disciplate of the women in the Jesus’s
preaching, and the rupture that his Good News proportionate in relation to the
women’s situation in the Semitic culture. Our investigation develops these biblical
thinking considered from the community context in which the text was written,
trying to establish possible connections with the perspectives of the actual
community, especially the one constituted with theologians women from Latin
America. One of these perspectives shows a need of the struggle for freedom of
women by women, beyond their promotion or emancipation only. Therefore, we
say that the struggle against the economical exploration, which results in a
women’s poverty situation is associated with the struggle to overcome the
patriarchal structures that are still in vigor in the church and society. Then, a
gender’s category reveals itself extremely actual, because, among other things, it
helps to show that the inequalities are culturally constructed, keeping
continuously among the human beings the substantial equality and the accidentals

differences.

Keywords

Theology, Gender, Patriarchal, Woman, Bible, Religion, Freedom,

Feminism, Hermeneutic, Difference, Poverty, Church, God.
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“Deus criou o homem a sua imagem, a
imagem de Deus Ele o criou, homem e
mulher Ele os criou.” (Gn 1, 27).



1
Introducao

A participagdo das mulheres na cultura e nas diversas confissdes religiosas €
cada vez maior; porém, o reconhecimento de sua contribuicio nos diversos espacos
familiares, sociais, econdmicos e eclesiais permanece aquém do esperado. Mas isso
estd mudando. Mulheres e homens somam-se cada vez mais na busca comum de
relacdes e formas de vida harmonicas e eqiiitativas. A emergéncia dessa nova
consciéncia torna possivel identificar os desequilibrios historicamente construidos,
geralmente em prejuizo das mulheres; ela também permite operar mudancas na
maneira de pensar, nas atitudes e modos de se comportar nos diferentes niveis e

segmentos da sociedade.

Nesse aspecto, a teologia feita por mulheres nos ultimos decénios, tem sido
um dos lugares significativos de tomada de consciéncia a respeito da reavaliacdo dos
valores historicamente atribuiveis ao masculino e ao feminino. Tal teologia faz parte
da emergéncia das mulheres como produtoras de ciéncia e cultura na sociedade
contemporanea. A reflexdo teoldgica, enriquecida pela perspectiva das mulheres,
minimiza a tentacdo da arrogancia intelectual e do exercicio patriarcal do poder na
sociedade e na Igreja. Mas ndo se trata de postular uma suposta alternancia de poder,
das mulheres contra os homens ou dos leigos contra os clérigos. J4 na década de
1960, o Concilio Vaticano II reconhecia aos fiéis, “tanto ao clero como aos leigos,
uma justa liberdade de investigar, de pensar e de manifestar a sua opinido".! Assim,

homens e mulheres, clérigos e leigos sdo convidados a refletir sobre a fé.

No caso das leigas tedlogas, é visivel o objetivo da construcdo de novas
interacdes que deixem de pactuar com as exclusdes de uma teologia, muitas vezes

feita quase que exclusivamente pelos homens e voltada para uma sociedade na qual

' VATICANO II. “Gaudium et Spes”. In: Compéndio do Vaticano II: constituicdes, decretos,
declaragdes. 29 ed. Introducdo e indice analitico de Boaventura Kloppenburg; coordenagdo geral de
Frederico Vier. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000, n. 62, p. 217.
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os valores masculinos se impdem. Desde o I Encontro Latino-americano de Mulheres

13

Teologas, tal anseio era manifesto: “... nés mulheres ndo queriamos uma teologia
vindicativa ou excludente, mas que nossa luta contra 0 machismo era no sentido de
recriar uma teologia onde as mulheres e homens pudessem se expressar € em

igualdade serem valorizados™.”

A discriminacdo histérica das mulheres na prética eclesial e na reflexio
teoldgica também tem sido freqiiente em outras dimensdes da cultura ocidental, tais
como a ciéncia, a politica, a economia, a educacdo e as relacdes de trabalho. Se
nessas ultimas dimensdes nds mulheres estamos construindo nosso proprio espago
com avangos importantes, também na reflex@o teoldgica se faz mister propor novas
reflexdes que propiciem novas praticas eclesiais inclusivas. Nesse aspecto, se de um
lado € preciso reconhecer a legitimacdo religiosa — injustificivel — do dominio do
homem sobre a natureza e sobre a mulher implicita ou tacitamente na teologia
catdlica, de outro lado, ndo haveria qualquer possibilidade de mudar o rosto da
teologia se a transformacdo dessa mentalidade nao tivesse como fonte a prépria

Revelagao.

Por isso € imprescindivel trabalhar a teologia sob novas perspectivas sem
prescindir de novas interpretacdes de sua fonte fundamental, que € a Biblia. Dai o
titulo de nosso estudo: “Teologia na perspectiva das relacdes de género: a

contribui¢do da hermenéutica biblica”.

Apresentemos brevemente o titulo: Teologia na perspectiva das relagcoes de

género. Brevemente, porque esse tema comparece no conjunto do trabalho.

Na América Latina, estamos acostumadas/os a pensar a Teologia desde a
perspectiva da libertacdo dos oprimidos. Para tanto, tal teologia valeu-se da mediacdo
sdcio-econdmico-politica para teologizar a realidade dos pobres, em vistas de dar voz
as pessoas sem-voz e dar visibilidade aqueles historicamente considerados invisiveis

pelos olhares e discursos oficiais. Mas logo tal media¢do revelou-se insuficiente

2 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina: perspectiva histérica. In: BIDEGAIN, Ana
Maria (org.). Mulheres: autonomia e controle religioso na América Latina. Petrépolis, RJ: Vozes,
1996. p. 201.
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quando nds mulheres comegamos a teologizar nossa experiéncia de fé. Percebemos

nossa dupla situacio de opressao: pela pobreza e por ser mulheres.

Se a pobreza soécio-econdmica que atinge significativamente as mulheres
podia ser satisfatoriamente tratada pela teologia da libertacdo, a discriminacdo por ser
mulher ndo era considerada nos primérdios de dita teologia. Para dar conta desse
déficit era necessario também tratar da mediagdo cultural, particularmente a categoria
analitica de género. Como assevera Tepedino: “a perspectiva de género ajuda-nos a
compreender as relagdes sociais: a contradicdo e o antagonismo, centrais para as
relacdes entre os sexos, s@o compreendidos como relacdes de for¢ca que mudam
continuamente.” > Assim, concepcdes imobilistas como a do mito do “eterno
feminino”, somada aquela que divide homens e mulheres por seus papéis sociais, sao
desacreditadas. Significa que homens e mulheres se tornam tais a partir de relagdes
socialmente construidas. Por isso, ao instrumental de género € acrescido o de relagao.
“Homens e mulheres sdo assim considerados porque € a relacdo que faz deles o que
sd0. Estudar um dos termos implica estudar o outro. Mudando um dos termos, o outro
também tem que mudar.” * Além disso, as relacdes de género apresentam-se como
perspectiva importante para a teologia porque “articulam sexo, classe e raga”, o que
possibilita analisar a situacdo das mulheres em diferentes culturas e ndo somente

naquelas afetadas pela pobreza.

Ap6s justificar o titulo do trabalho, passemos para a problematizacdo do
enfoque a ser dado a presente pesquisa. Ela pode ser enunciada da seguinte forma:
qual a contribuicdo da hermenéutica biblica (feminista) para a teologia na perspectiva

das relacdes de género?

Sem a Revelacdo biblica, ndo se pode falar de Deus e de como ele age na vida
e no mundo. Contudo, interpretacdes a respeito de certas passagens da Biblia sdo
notadamente marcadas pela perspectiva exclusiva dos homens. Significa que outras
perspectivas de leitura podem ser elaboradas, mostrando como Deus se revela para

seu povo a partir das questdes atuais colocadas pelas mulheres. Lembra o documento

* TEPEDINO, A. M. Gender and new (re- newed) Images of the Divine. Voices From The Third
World, Estados Unidos da América, v. XXXIV, n. 1, p. 84-96, 2001, p. 4.
4 .

Ibid.
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da Pontificia Comissdo Biblica que, no interior da prépria Biblia, pode-se constatar
essa pratica da atualizagdo. “Textos mais antigos foram relidos a luz de circunstancias
novas e aplicados a situacdo presente do Povo de Deus. Baseada sobre as mesmas
convicgoes, a atualizacdo continua necessariamente a ser praticada nas comunidades
dos fiéis”. >

E o caso da atualizagio daquelas passagens biblicas que milenarmente tém
contribuido para manter a mulher em situacdo de desvantagem em relacdo ao homem

na Igreja e na sociedade. A atualizacdo de que se fala aqui € a ateng¢do dada aqueles

elementos que intencionalmente ou ndo, relegaram a mulher a um papel secundario.

Mais do que agregar outro método de interpretagdo biblica busca-se resgatar a
importancia do papel da mulher, em face de outras perspectivas ja sedimentadas
culturalmente. Atencdo especial é concedida ao cotidiano, tomando-o como um dos
lugares fundamentais para a compreensdo dos textos, de modo a possibilitar que eles

“falem” hoje.

No Primeiro Capitulo apresentamos o “estado da questdo”. Sugerimos que a
teologia feminista procura combinar a mediacdo analitica das relagdes de gé€nero, o
método hermenéutico e a estratégia da suspeicdo. Além disso, apontamos para os
riscos que as mulheres assumem ao recorrer a Biblia para teologizar sua experiéncia
de fé, sendo elas proprias muitas vezes marginalizadas por outras tedricas que, pelo
contrério, reafirmam a impossibilidade de uma releitura positiva do texto sagrado

num contexto eminentemente patriarcal.

No Segundo e Terceiro Capitulos empreendemos a andlise critica de grandes
narrativas, conforme perspectiva da teologia feminista atual.® Apoiamo-nos na
exegese € na teologia biblicas para tratar de relatos, como os que envolvem a criagdo
e o pecado ou ainda apresentamos grandes personagens, como € o caso de Maria de

Nazaré. Privilegiamos, porém, os pequenos relatos, como quando discorremos sobre

> PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. Discurso de Sua
Santidade o Papa Jodo Paulo II e documento da Pontificia Comissdo Biblica. 6. ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 139.

® WEILER, L. Chaves hermenéuticas para uma releitura da Biblia em perspectiva feminista e de
género. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.). Sar¢a ardente. Teologia na América Latina: prospectivas. Sao
Paulo: Paulinas, 2000, p. 225.
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as maes de Israel, as mulheres lideres e soliddrias da época dos juizes, ou ainda a
samaritana do evangelho de Jodao. Com isso, pretendemos questionar interpretacoes
patriarcais extraidas de figuras como Eva ou Maria em vistas da proposicdo de novos
olhares a partir da contribui¢do da hermenéutica biblica para a teologia na perspectiva

das relacdes de género.

No Quarto Capitulo buscaremos apresentar a importancia de tais andlises
para a teologia feminista na América Latina, assim como relevar as principais
preocupagdes, dificuldades e perspectivas de dita teologia. Consideramos que esse ¢é
um dos caminhos proficuos para reavaliar os desdobramentos preciosos da assim
chamada teologia feminista. Afinal, seria impensdvel uma teologia na perspectiva das
relacOes de género se na fonte maior da teologia cristd, que € a Biblia, ndo estivessem
presentes, explicita ou tacitamente, figuras de mulheres que pensaram a vida, o

mundo e a sociedade a partir de suas palavras, gestos e atitudes.
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2

Status Quaestionis

A dignidade humana tem sido o eixo axiolégico a orientar nos ultimos
decénios a reflexdo de diferentes dreas do saber, dentre elas a Teologia. De um ponto
de vista filoséfico, a diferenca especifica do ser humano em relagdo aos outros seres,
desde Aristoteles, esteve situada na atividade propria da alma, que € sua
racionalidade. No entanto, das atividades vegetativa e apetitiva pertencentes ao corpo,
ele comunga da mesma natureza dos demais seres. Além disso, o ser humano ¢é
pensado como ‘“animal politico” (zoom politikon), ele realiza o seu ser humano a

partir das institui¢des as quais pertence, a partir da relacdo com os outros.

Na Biblia, a caracterizacdo do ser humano que logo foi sedimentada pela
tradicdo € a que o situa como “imagem” e “‘semelhanca” de Deus. Criado por Deus
numa condicdo superior as demais coisas criadas, como diz o Salmo “quase um Deus
o fizeste” (Sl 8,6a), o ser humano aparece no mundo numa condi¢@o privilegiada

. .. . . 7
situada entre o espiritual dos anjos e o material da natureza.

Em que pese a diferenca substancial entre o Criador e as criaturas, o ser
humano por sua memoria, inteligéncia e vontade é imagem do Deus Pai, do Deus
Filho e do Deus Espirito Santo (Agostinho, De Trinitate). Depreende-se ainda de tal
considerac@o a idéia de que o ser humano € antes de tudo um ser eminentemente
relacional, numa quddrupla perspectiva: relacdo com Deus - relagdo criatural (Gn
2,7); relacdo com a natureza: feito do p6 da terra, deve cuidar do jardim e dominé-lo
(Gn 2,7.15); relacdo com o outro - relacdo humana; “homem e mulher os criou™;

relacdo consigo mesmo: “estd s6” (Gn 2,18-20).

A dignidade humana se realiza quando estes quatro pdlos relacionais sdo
vivenciados de modo equilibrado. A constitui¢do de um mundo melhor implica na

moderacdo de tais relagdes, de modo a ndo privilegiar nenhuma ou estabelecer

" EVDOKIMOV, P. A mulher e a salvagdo do mundo. Sao Paulo: Paulinas, 1986, p. 70.
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assimetrias entre elas. Situar-se equilibradamente como criatura diante do divino
implica na proposi¢do da reciprocidade na diferenca entre homens e mulheres, cujo
efeito é a redefini¢do da relacdo entre os seres humanos e a natureza®, no sentido de
que a fraternidade entre os humanos deve ser estendida a comunidade de vida. Em
conseqiiéncia, disso resulta a transformacgdo da relacio do ser humano consigo
mesmo, na medida em que ele abandona o egoismo como maneira de ser e estar no

mundo. ’

Se os seres humanos sdo seres relaciondveis por exceléncia, as diferencas
acidentais constituem sua riqueza e grandeza, sem alterar sua igualdade fundamental.
Significa que quaisquer formas de discriminagdo, étnicas, de género ou de classe
social decorreriam da transformacdo repreensivel das diferencas em desigualdades.
Estas, portanto, sdo efeitos de um erro 16gico pelo qual atribui-se como necessario o
que entre os seres humanos € contingente, considera-se como substancial aquilo que é
acidental, tem-se como natural o que € culturalmente construido. Dai a justificacdao

falaciosa de assimetrias, hierarquizagdes e divisoes.

Em todas as manifestacdes culturais, orais ou escritas, ocorrem esses
processos de desvirtuamento no imagindrio pessoal e coletivo. As desigualdades
historicamente construidas entre os seres humanos sdao das mais diversas ordens, tais
como: linhagem sangiiinea, pertengca politica, condi¢des econdmicas, étnicas e
culturais. Contudo, da perspectiva da “teologia e hermenéutica biblica feminista™'
atual uma das desigualdades que mais chama a aten¢do de nés, estudiosas da teologia,

€ a que se refere as relagdes entre homens e mulheres. Comumente, ela tem sido

designada pela teologia dos anos 1990 como desigualdade de género.

Na América Latina, a Teologia da Libertac@o tem priorizado as desigualdades

socio-econdmicas para tratar dos mecanismos de opressdo e discriminagdo entre as

8 “A redefini¢do da relacdo entre homem e mulher em termos de reciprocidade (em vez de hierarquia)
leva a redefinir a relac@o entre seres humanos e natureza. (Cf. GIBELLINI, R. Outra voz da Teologia:
Esbocos e Perspectivas da Teologia Feminista. In: LUNEN-CHENU, M.-T.; GIBELLINI, R. Mulher e
Teologia , 1992, p 115).

’ Cf. EVDOKIMOV, P. Op. cit., p. 164.

10 Expressdo utilizada por TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana, una mirada
retrospectica. In: TEPEDINO, A. M. & AQUINO, M. P. Entre la indignacion y la Esperanza:
Teologia Feminista Latinoamericana. Bogota: Indo-American Press Service Ltda., 1998, p. 41-60.
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pessoas. Além de reconhecer a importancia dessa mediacdo para elaborar o discurso
teol6gico; em que pese ser a teologia feminista'' latino-americana um desdobramento
da Teologia da Libertacdo, no sentido de que usa da exegese socioldgica para
compreender o momento econdmico, politico e cultural durante o qual o texto
sagrado foi escrito; mesmo assim, ela ultimamente tem se definido como uma forma
prépria de teologizar porque prioriza a mediacdo da categoria de gé€nero, como
indicaremos na dltima parte desse estudo. Essa tendéncia'? da teologia e
hermenéutica biblica feminista do decénio de 1990 até o presente momento é
particularmente significativa. Se a Teologia da Libertacdo utiliza a mediacdo das
teorias econdmicas para mediar seu discurso, “‘as mulheres terdo que utilizar teorias
de género para analisar com maior seriedade a situacido de opressdo das mulheres e a

A 13
luta de poder entre os géneros.”

As teorias de género acentuam que ninguém € naturalmente masculino/a ou
feminina/o. Tais identidades sdo construgdes genéricas e universalistas resultantes de
processos histéricos e culturais contingentes, freqiientemente geradores de

desigualdades. O instrumental das relacdes de género presta uma contribuicdo a

CLINNT)

! “Teologia feminista” e ndo “teologia da mulher”, “teologia feminina” ou “teologia ao feminino™.
Niao é “teologia da mulher”, “porque tem sua origem numa situagdo cultural e eclesial diferente e
trabalha com uma metodologia baseada numa nova relagdo entre teoria e pratica. Também ndo se pode
falar de uma ‘teologia feminina’ (weibliche Theologie), expressdo que alids ndo € usada, e que, se fosse
usada, serviria apenas para perpetuar esteriotipos, que a teologia feminista procura pelo contrario
demolir: uma ‘teologia feminina’ exigiria como contrapartida a elaboracio de uma ‘teologia
masculina’, ao passo que a teologia feminista se autocompreende como uma contribui¢ao critica para
uma ‘teologia da integralidade’. Algumas te6logas e te6logos catdlicos falam também de uma ‘teologia
ao feminino’, entendendo com essa expressdo uma reflexao teoldgica elaborada por parte de mulheres
e/ou a partir de mulheres, na medida em que levanta o tema da ‘questdo feminina’: trata-se de uma
abordagem ainda ligada a abordagem da teologia da mulher, e a qual falta o cariter da militancia como
ato primeiro, que é um dos elementos basicos da teologia da libertacio em geral, e da teologia
feminista em especial. Certamente, pode-se discutir até que ponto o termo ‘teologia feminista’ é
teoricamente correto; até que ponto € aceito na comunidade eclesial, mas acabou por se impor também
em nivel académico. (...) a teologia feminista € uma teologia da libertagdo das mulheres, uma reflexao
elaborada e praticada por mulheres que militam no movimento de libertacdo da mulher, e, como tal, se
inscreve no vasto e variado espaco das teologias da libertacdo.” (GIBELLINI, R. Op. cit., p. 81-82).

12 Essa tendéncia ndo exclui a pluralidade de correntes e temdticas na teologia e hermenéutica biblica
feministas na época referida. Ha te6logas que acolhem tal teoria; outras que a rejeitam, ao preferir falar
somente de “feminismo critico”, como Maria Pilar Aquino; hd tedlogas que optam pelo
“ecofeminismo”, como Ivone Gebara; hd também aquelas que enfatizam a hermenéutica negra ou
indigena, sendo o didlogo interreligioso e a heranga espiritual e teoldgica ancestral os caminhos
privilegiados. (TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana. Una mirada retrospectiva. In:
MARCOS, S. (Ed.) Religion y Género. Madrid: Editorial Trotta, 2004, p. 58-59).

¥ TAMEZ, E. Op. cit., p. 58.



19

teologia feminista no sentido de que desmistifica e questiona essas diferencas que se
transmutam em desigualdade; ele ainda é capaz de apontar o descompasso entre a
identidade imposta culturalmente e a que se vive no cotidiano; ele mostra também
que se tais identidades sdo forjadas e introjetadas nos mecanismos de socializacao,

significa que sdo suscetiveis de transformagdes. '

Esse processo facultado pela mediagdo das relacdes de gé€nero, que vai da
desmistificagdo das naturalizagdes historicamente forjadas até a possibilidade de
mudancas nas relacdes entre homens e mulheres, freqiientemente € incorporado pela
teologia feminista a0 método da hermenéutica e a estratégia da suspei¢do. Vejamos

primeiro em que consiste a singularidade dessa hermenéutica feminista.

NP , . 15 . . ~
A hermenéutica teoldgica ~ consiste no processo de interpretacdo dos textos
biblicos e do magistério, de modo a situd-los no contexto em que foram escritos e

compreendé-los a partir do sentido que a comunidade atual lhe atribui.

Ela emprega a maioria dos principios utilizados pela hermenéutica'® em
outros dominios. Pretende, no entanto, busca-se uma aproximacdo para descobrir a
intencdo do autor biblico. Nesse terreno, surgem intimeras dificuldades: além da
separacdo entre o leitor atual e o autor original, temos a distancia de tempo,
diferencas culturais e morais. Mesmo assim, parte-se do pressuposto de que ao leitor

atual € possivel interpretar o texto sagrado para aproximar das intengdes do autor.

Fazer a hermenéutica de um texto implica admitir sempre um excesso de
significado sobre seu significante, um resto ndo necessariamente formulado do

pensamento que a linguagem, intencionalmente ou ndo, deixou na sombra. Assim,

' NEUENFELDT, E.G. Género e Hermenéutica Feminista: dialogando com defini¢des e buscando as
implicagdes. In: AA.VV. Hermenéutica Feminista e Género. Série: A Palavra na vida, n. 151/152. Sao
Leopoldo, RS: CEBI - Programa de Publicacdes, 2000, p. 49.

' Sobre a pertinéncia de uma Hermenéutica Teolégica, Cf. BOFF, C. Teologia e Prdtica: Teologia do
Politico e suas Mediagdes. Petrépolis, RJ: Vozes, 1978, p. 238-271.

16 «“A hermenéutica é o processo de decifracio que vai de um contetido e de um significado manifesto
para um significado latente ou escondido. O objeto de interpretagdo, i. €, o texto no seu sentido mais
lato, pode ser constituido pelos simbolos de um sonho ou mesmo por mitos e simbolos sociais ou
literdrios. (...) A hermenéutica tem a ver com textos simbdlicos com muiltiplos significados; estes
podem constituir uma unidade semantica que tem a ver (com os mitos) com um significado superficial
totalmente coerente, tendo a0 mesmo tempo um significado mais fundo. A hermenéutica é o sistema
pelo qual o significado mais fundo é revelado, para além do conteido manifesto” (PALMER, R.
Hermenéutica. Sao Paulo: edi¢des 70, 1986, p. 530)
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nenhuma interpretacdo € absoluta, posto que jamais um significado esgota o

significante origindrio.

Da perspectiva da interpretagdo do texto sagrado, nenhuma exegese exaure
sua riqueza origindria. Quando a hermenéutica € adjetivada de feminista estd
subentendido que, sem negar outras interpretacdes, procura-se dar significado a um
aspecto do texto sagrado que a exegese ainda ndo ressaltou. Além disso, muda o
posicionamento inicial a respeito do texto sagrado com o estabelecimento de novos
principios.

O ponto de partida para a hermenéutica feminista € a experiéncia das mulheres. Isso

quer dizer que o cotidiano das mulheres € o lugar privilegiado para a interpretacio de

textos, de mundos, de escritos e da vida. Interpretar é posicionar-se, o que também
. .. . . 17
estd condicionado ou moldado pela realidade na qual se vive.

Cumpre ressalvar que ndo se trata de qualquer experiéncia, mas aquela
propriamente das mulheres'®. Ela é a raiz do seu fazer teologico. Assume sua
parcialidade porquanto “é deste lugar especifico que € construida a sua interpretacio

. . . ~ 19
e que € para dentro deste espaco que devem ser lidas suas afirmacdes”.

Se a experiéncia das mulheres € o ponto de partida da hermenéutica feminista
ela ndo almeja configurar interpretacdo paralela a oficial ou agregar algo que essa
ainda ndo possui. Somente propde-se a desconstrucio da interpretacdo androcéntrica
e patriarcal, que se afirma universal e neutra. Constitui tarefa primeira do método
hermenéutico feminista “o papel fundamental de denunciar essa construg¢ao nos textos
sagrados e na longa historia da tradi¢do, onde a interpretacdo € tdo ou as vezes mais

. P . 20
patriarcal que na prépria Escritura”.

Ivone Gebara ressalta na hermenéutica feminista sua metodologia politica em

" NEUENFELDT, E. G. Op. cit., p. 48.

'® A teologia feminista “mostra-se peculiar nio porque recorre ao ‘critério da experiéncia’- de resto,
critério presente em ‘toda reflexdo teoldgica’ baseada na Escritura e na tradi¢do —, antes porque parte
do principio da experiéncia ‘das mulheres’, indicando neste dado a forca critica desse pensamento
quanto a exclusdo das mulheres na teologia cldssica e em suas tradi¢des codificadas (...), bem como a
sua forca de estabelecimento de um discurso religioso outro, considerado pelas telogas feministas
como um conceito novo de teologia.” (MACHADO, M. M. A. Para uma hermenéutica dos poderes:
sobre discursos da teologia feminista e escritura. In:

http://www.revistaancora.com.br/revista_2/02.pdf. p.3. Acesso: 15 Dez 2007).

' NEUENFELDT, E. G. Op. cit., p. 49.

2 Ibid., p. 50.
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vistas da construcdo de relacdes humanas livres, justas, soliddrias, ternas e acima de
tudo, a valorizacdo da pessoa humana. Considerando as dificuldades préprias da
interpretagdo dos textos sagrados, a autora sublinha neles seu cardter oculto e

misterioso.

“Um texto nunca permite, pois, descobrir suas inten¢des ocultas de forma
clara: ele sempre escapa das tentativas de se absolutizar sua interpretagdo, como se

fosse a unica e ultima possibilidade de explicar seu sentido”. 2!

O texto sagrado é
mediacdo para a revelacdo de ndés mesmos. A mesma autora enumera dez

caracteristicas fundamentais da hermenéutica feminista.

1) A hermenéutica como maneira de ser, de relacionar-se e de
compreender. Compreender, interpretar exprime uma maneira de ser, de sentir, de
situar-se na sociedade, de relacionar-se com as pessoas, com a terra, com 0 COSMO,

exprimem convic¢oes, pontos de vista, intui¢des.

A interpretacdo € uma forma de revelacdo do ser humano para si mesmo, uma forma
de mostrar a compreensdo que ele tem de si, utilizando os textos como mediagao.
Através do entendimento e interpretacdo de um texto, estamos apenas manifestando a
compreensdo que temos de nés mesmas (0s) e de nosso mundo. O texto torna-se, de
certa forma, um pretexto para falarmos de nossa propria realidade histérica. *

A hermenéutica feminista é uma forma de interpretacdo de texto que
compreende a existéncia das mulheres com tudo aquilo que dela faz parte. Quando se
busca a compreensdo, ocorre um ato de revelacdo convidando a aproximacdo daquilo
que foi revelado, conservando, porém, uma postura de abertura e didlogo. A te6loga
quer indicar o aspecto englobante da hermenéutica feminista: implica tanto a
perspectiva regionalista que abrange o humano em sua dimensdo sexual, social,
econdmico, cultural quanto o ponto de vista universalista, que entende o humano em
sua relacdo ampla com todos os seres, com a terra e com os cosmos. Nesse nivel, dita

hermenéutica designa uma maneira de ser e compreender um texto.

2) A hermenéutica feminista é um processo de descontextuacdo e

recontextuacdo. Significa que certos textos ndo sdo feministas por si proprios; porém,

2 GEBARA, 1. Hermenéutica Biblica Feminista. In: TEPEDINO, A. M.; AQUINO, M. P. Op. cit., p.
111.
2 Ibid., p. 30.
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as feministas podem deles se aproximar e imprimir neles sua marca interpretativa, de

modo a se tornarem ferramentas uteis a causa das mulheres.

3) A hermenéutica feminista caracteriza novas maneiras de compreender
"Deus". Nio se trata de feminizar conceitos, mas propor uma mudan¢a na imagem
comum que Dele se tem e da experi€éncia que Dele se faz. Portanto, extensdo das

fronteiras do imaginario e da experiéncia do divino.

4) A hermenéutica feminista compreende os simbolos cristdos a partir das
interrogacoes de nosso tempo e da superacdo do patriarcalismo. Na cultura
contemporanea, percebe-se uma saturagdo em relacdo ao universo simbolico cristdo.
Sabe-se que os simbolos ndo designam realidades trans-historicas, independentes dos
processos culturais. “Os simbolos culturais (religiosos) tém muito a ver com aquilo
que uma sociedade necessita para sua organizacdo € para a compreensao € expressao
de si mesma”, ressalta. Nesse aspecto, a cosmologia cristd tradicional € patriarcal,
apresentando uma visdo limitada do ser humano. A hermenéutica feminista quer
constituir-se noutro modo de questionamento do aprisionamento da experiéncia cristd

na teologia patriarcal.

5) A hermenéutica feminista pode compreender os simbolos cristdos a partir
da valorizacdo da perspectiva histdrica igualitiria do ser humano. Ela busca reler as
narrativas do Antigo Testamento e os simbolos do Novo Testamento de forma
integradora. Por exemplo, opde-se a leitura feita a respeito da Criacdo com sua
conotagdo sexual mantenedora de desigualdade, posto que ai € priorizada a figura

humano-divina do homem.

6) A hermenéutica feminista € politica porque toca as bases de sustentacio
econdmicas, produtoras de injustica, e os alicerces antropoldgicos, legitimadores da
injustica. Este aspecto refor¢ca o cardter integrador da hermenéutica feminista. Além
de ler a Biblia com outro olhar, procura unir forcas em busca de alternativas reais

para a humanidade.

7) A hermenéutica feminista revaloriza a realidade corpdrea, a energia vital
que nos constitui, desdobrando-se em multiplas formas. Configura a busca de

superacdo dos dualismos que normalmente resultam desfavordveis a mulher.
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8) A hermenéutica feminista € €tica, porque atua na contra-corrente da moral
patriarcal. Objetiva o equilibrio e amadurecimento nas relacdes, de modo a serem
priorizados a igualdade, a afirmagdo absoluta da vida e seus processos, o pluralismo e

a subjetividade.

9) A hermenéutica feminista pretende destacar a dimensdo holistica da ética,
captando a relagdo e a interdependéncia de tudo com tudo. Assume a postura de ndo

se fechar em si mesma, em vistas de fomentar o didlogo e a abertura.

10) A hermenéutica feminista inaugura um novo tipo de ecumenismo, no
sentido de “uma experiéncia comum do essencial, daquilo que é proprio da pessoa

. .. . N 3
humana, porém, vivido na riqueza de expressdes diferentes”. >

Assim a hermenéutica teoldgica feminista evidencia uma proposta
metodoldgica diferente, porquanto seu escopo € a recuperagdo de significados outros
que permaneceram no subsolo das demais hermenéuticas teolégicas. Seu elemento
inovador estd no uso da imaginacio criativa que reconstroi o pré-texto (contexto) dos

textos biblicos a partir da histéria e da condi¢do da mulher.

Diziamos anteriormente que a teologia feminista combina a mediacdo da
teoria das relacdes de gé€nero, o método hermenéutico e a estratégia da suspeicdo. A
teologia feminista suspeita do texto e do contexto do texto.** Busca nas entrelinhas as
motivagdes que levaram a manutencdo de textos relativamente favordveis as
mulheres, num contexto fortemente patriarcal. Suspeita, além disso, dos estere6tipos
criados entre os seres humanos que freqiientemente acentuam a superioridade dos

homens sobre as mulheres.

Conforme Teresa Mee, a estratégia da suspei¢do tem dupla fung¢do. Uma
negativa, que consiste em desmascarar o carater androcéntrico e o objetivo opressor
do texto biblico. Para isso sdo discutidas as traducdes, siléncios, contradi¢des,
argumentagdes, prescrigdes do texto, bem como discursos da Biblia sobre género,
etnia, classe ou cultura; uma funclo positiva que implica na reconstru¢do dos

paradigmas em termos de retdrica critica, procurando entender tradicdes e textos

2 GEBARA, 1. Op.cit., p.117.
* TAMEZ, E. Op. cit., p. 62.
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biblicos como uma heranca viva. Assevera a autora que “tal heranca ndo legitima a
opressdo patriarcal, mas tem a capacidade de promover praticas libertadoras de

. £ 25
comunidades de fé.”

A hermenéutica feminista € uma forma nova de se fazer teologia pelo
privilégio de categorias interpretativas heuristicas, tais como: cotidiano, corporeidade,
sexualidade, vida, simbolismo, alteridade, mulher, homem, androcentrismo,
patriarcado etc. Vale ser lembrado que tal fazer teoldgico, precisamente por partir da
experiéncia de mulheres, ndo tem a pretensao de universalidade que caracteriza outras
formas de teologia. Seu escopo maior ndo € posicionar-se paralelamente a
interpretacdo teoldgica tradicional do ponto de vista da feoria, e sim efetuar a
desconstrucdo de quaisquer interpretagdes que justifiquem na prdtica uma sociedade

de desiguais.

Como sublinha Gebara, a hermenéutica propriamente teoldgica designa a
articulagdo de sentido que se expressa numa diversidade de discursos, que visam
apontar a necessidade humana de se viver melhor e numa relacdo maior, menos
estreita e preconceituosa. A hermenéutica teoldgica feminista € o resgate
interpretativo de uma verdade profunda nos textos sagrados que foi propositalmente
escondida, imprescindivel para a construciao de relagdes humanizantes e reveladoras

da vontade de Deus.

2

E justamente esse ultimo aspecto da hermenéutica teoldgica feminista
apontada por Gebara o foco de nossa investigacdo. Advertimos, porém, que nosso
propdsito ndo € exatamente o ‘“resgate interpretativo de uma verdade profunda nos
textos sagrados”, mas identificar outras possibilidades de interpretacio de tais textos,

que de modo algum esgotam a riqueza inexaurivel de sua “verdade”.

Desde logo € preciso ressaltar que a aventura por textos biblicos antiqiiissimos
em busca de significados inauditos para a valorizacdo da dignidade da mulher do
século XXI implica assumir alguns riscos. Além de a mulher ser ainda hoje

N

marginalizada devido a remanescéncia da mentalidade patriarcal no Ocidente

» MEE, T. O que consideramos que seja uma Hermenéutica de Género? In: AA.VV. Hermenéutica
Feminista e Género. Op. cit., p. 41.
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contemporaneo, as mulheres exegetas ou simplesmente tedlogas que se debrucam nos
textos biblicos tém sido suscetiveis de uma segunda marginalizacdo ad intra,
conforme expressa L.M. Russell: “estdo marginalizadas em grande medida do ambito
académico feminista porque continuam sustentando o valor dos materiais biblicos,

apesar de sua tendéncia patriarcal contra as mulheres.” *°

Sem desconhecer tal marginalizacdo ou objecdo, queremos empreender uma
interpretacdo feminista da Biblia que reconheca ser o patriarcado uma das
caracteristicas fundamentais da antiga sociedade biblica durante os mais de mil anos
que durou a redacdo da Biblia. As mulheres te6logas e exegetas t€ém que atentar ndo
somente para o patriarcalismo explicito, mas também para as manifestagdes sutis de
um androcentrismo t4cito na visdo de mundo do escritor biblico. Reconhecendo essa
tendéncia patriarcal dos materiais biblicos, as feministas cristas estudam os textos a
partir de pelo menos trés perspectivas diferentes, mas relaciondveis, segundo K. D.

Sakenfeld:

1. Ocupam-se dos textos sobre mulheres para fazer face aos famosos textos usados
‘contra’ as mulheres; 2. Ocupam-se da Biblia de um modo geral (ndo dos textos
sobre mulheres de um modo particular) para chegar a uma perspectiva teolégica que
ofereca uma critica do patriarcado (alguns a chamariam ‘perspectiva de libertacdo’).
3. Ocupam-se dos textos sobre mulheres para aprender da histéria e das narrativas de
mulheres antigas e modernas que viveram em culturas patriarcais.”’

Uma das tentativas dessa investigacdo € a de mostrar que no conjunto dos
livros sagrados encontram-se perspectivas paradoxais®™ a respeito da representacdo
cultural das mulheres e dos homens, alternando-se entre a discriminag¢do e o positivo
reconhecimento das diferengas. Essa aparente ambivaléncia serd exemplificada
mediante estudos localizados, tanto no AT quanto no NT, sem o propdsito de exaurir

as inumeras passagens que poderiam ser objetos de nossa andlise.

26 RUSSELL, L. M. Introduccién: Liberando la Palabra. In: RUSSELL, L. M. (Org.) Interpretacion
feminista de la Biblia. Bilbao: Desclée Brouwer, 1995, p. 14.

2 SAKENFELD, K. D. Usos feministas de los materiales biblicos. In: RUSSELL, L. M. (Org.)
Interpretacion feminista de la Biblia. Op. cit., p. 66.

% Velasco reflete essa perspectiva paradoxal. Cf. VELASCO, C. N. Biblia, caminho para a libertacdo da
mulher. Sdo Paulo: Paulinas, 1998. Rosino Gibellini, avaliando Gn 2- 3, aponta-os como textos classicos
da interpretacdo patriarcal. De acordo com ele, desses relatos “¢ facil deduzir a inferioridade Ontica e
ética da mulher”. (GIBELLINI, R. Op. cit., p. 91). Santiso, igualmente, chama a atencdo para o peso
histérico negativo da interpretag@o destes textos (Cf. SANTISO, M. T. Mulher espago de Salvagdo. Sdo
Paulo: Paulinas, 1993, p. 159).
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Culturalmente, atribui-se a0 homem o predominio do raciocinio ldgico e
calculista, enquanto que a mulher estd associada aos mais variados sentimentos
inconseqiientes. Nos textos biblicos, sobretudo em passagens do Antigo Testamento,
diferencas como a supramencionada entre homens e mulheres - que também sdo
questionaveis - foram deslocados em termos de desigualdade entre uns e outras. A
elaboracdo e sedimentacdo de tal imagindrio contingente, tornado necessdrio, ficou

conhecido como patriarcado.

Em seu livro Sexismo e Religido, Ruether destaca que o patriarcado nao é uma
expressao apenas para designar a subordinag¢do das mulheres aos homens, “mas a
toda a estrutura da sociedade regida pelo Pai: aristocrata sobre os servos, senhores
sobre os escravos, rei sobre suditos, suseranos raciais sobre pessoas colonizadas. As
religides que reforcam a estratificagdo hierdrquica usam o Divino como &pice desse
sistema de privilégio e controle.” % Destaca ainda a autora que, se tomarmos como
exemplo o movimento javista a partir do qual herdamos grande parte dos textos do
Antigo Testamento, sempre hd nele uma critica muito forte a essa estrutura politica e
social hierdrquica, mas que ele “ndo emite um protesto semelhante contra a
discriminacdo de sexos”.** Além do que, o javismo tem sido considerado um agente
da sacralizacdo do patriarcado pelo emprego de imagens e papéis freqiientemente
masculinos de Deus. Caracteristica fundamental do patriarcado no que concerne a

discriminacdo de sexo € a misogenia. Diversas sociedades buscaram apoio naquelas

passagens biblicas para justificar a aversdao a mulher, de certa maneira um recurso

¥ RUETHER, R. R. Sexismo e Religido. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 1993, p. 57.

%% Sérias razdes justificam a auséncia da critica profética para a discriminagdo de sexo no contexto do
Antigo Testamento. “Em primeiro lugar, sempre hd uma sociologia do conhecimento na ideologia social,
mesmo na ideologia da libertacdo. Aqueles profetas que estavam conscientes da opressdo praticada pelos
urbanitas ricos ou impérios dominadores ndo estavam semelhantemente conscientes da opressdo que eles
proprios praticavam para com seus dependentes - mulheres e escravos - na familia patriarcal. S6 o
surgimento de mulheres conscientes de sua opressdo poderia ter aplicado as categorias de protesto as
mulheres. Isto ndo aconteceu no Javismo. Em segundo lugar, embora a religido hebraica viesse a moldar
sistema de leis patriarcais que enfatizavam o dualismo e a hierarquia dos sexos, em seu protesto contra a
sociedade urbana Cananéia teria conhecido mulheres, rainhas e sacerdotisas poderosas e ricas
proprietdrias de terras que funcionavam como opressoras. Teria sido dificil reconhecer as mulheres como
grupo e sexo oprimido quando a estratificacdo social primdria integrava algumas mulheres em papéis de
poder. Na verdade, talvez s6 no inicio do periodo moderno a percepcdo das mulheres como grupo
marginalizado por sexo tenha se tornado mais forte do que a percepcao delas como grupo dividido por
classe. So6 entdo pode surgir um movimento feminista que protestava contra a subjugacdo das mulheres
como grupo. (RUETHER, R. R. Op. cit., p. 58)
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perigoso para afirmar o monismo sexual do homem. Assim, o estudo busca aglutinar
alguns eixos de andlise a partir dos quais se pretende identificar os problemas de

género mais comuns na Histéria da Salvacao.

A partir da teologia biblica, tentar-se-4 buscar no proprio texto sagrado
passagens que valorizam a mulher, em face da perspectiva anteriormente apontada.
Vale ressaltar que a Biblia € minimalista quando se trata de encontrar subsidios que

identifiquem a importancia positiva das mulheres.

Pretendemos evidenciar o paradoxo das duas interpretagdes a respeito das
mulheres presentes na Biblia. E o problema de pesquisa delineia-se do seguinte
modo: considerando que no Antigo Testamento hd muitos elementos que ressaltam a
importancia positiva da mulher para a sociedade, trata-se de saber por que na
interpretacdo da tradi¢do judaico-cristd predominaram justamente os elementos
negativos? Como tentativa de propor pistas razodveis para o tratamento do referido
problema, a hipétese do trabalho € a que segue: se do ponto de vista da roupagem
cultural predominaram os aspectos negativos a respeito da mulher, da perspectiva da

mensagem divina, eles sdo injustificveis.

Em vez de agora tratar homens e mulheres a partir de uma leitura antagdnica
as avessas, na qual, em contrapartida, seriam ressaltadas as mulheres em prejuizo dos
homens, outra possibilidade se apresenta. Recorrendo novamente a teologia biblica,
trata-se de analisar a possibilidade de uma andlise que enfatize a completude® entre
homens e mulheres. Em vez de exacerbar os antagonismos que ferem e dividem os
seres humanos, a reflexdo incidird sobre a pratica de Jesus que em muitos aspectos
revoluciona a mentalidade judaica a respeito do tema. Para o estabelecimento do
Reino, do projeto de Jesus, € imprescindivel a recuperacido da igualdade substancial

entre homens e mulheres, preservando suas diferencas.

! Completude quer dizer “plena equivalente natureza e personalidade humanas”, ainda que com suas
modalidades préprias. Tal postura difere do modelo da “complementaridade dos sexos”, porque este
considera a mulher como complemento do homem, permanecendo a humanidade masculina como
normativa. O modelo da complementaridade ¢é suscetivel de uma interpretacio e pratica
subordinacionistas. Da mesma forma, tal postura difere do conceito junguiano de androginia, porque este
perpetua a classificagdo dicotdomica de capacidades masculinas e femininas com a conseqilente
subordinacdo das segundas as primeiras. A teologia feminista sé aceita o conceito de androginia se ela
for desvinculada da interpretacdo junguiana e adquira o sentido de totalidade, “de horizonte plena e
totoalmente humano inclusivo de homem e mulher”. (GIBELLINI, R. Op. cit., p.114-115)
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3
As Mulheres no Antigo Testamento

As mulheres na Biblia, consideradas em seu
conjunto, aparecem como elos insubstituiveis na
corrente da vida, que garante a continuidade da
histéria libertadora de Javé com seu povo.
Compreendem e fazem compreender que a vida e a
libertacdo s@o um processo que vai sendo gerado
lenta, mas decididamente, sempre ligado a uma
unica fonte de fecundidade: o Deus Vivo e
Libertador. *

A Biblia ndo € um livro neutro. Seu conteido estd condicionado pelas
diferentes épocas em que foram elaborados seus textos; em certa medida, eles estdo
articulados com as condig¢des sociais, politicas, econdmicas e culturais vividas pelo
Povo de Deus em cada momento. Sendo assim, verifica-se a necessidade de ir além
do "dito" para identificar aqueles elementos negativos que subjugaram a mulher.
Nesse primeiro momento, trata-se de fazer referéncia aqueles textos que foram
utilizados pelo pensamento patriarcal para desvalorizar a mulher na cultura judaica e
posteriormente na cultura crista ocidental, apontando suas conseqii€ncias correlatas.
Por questdes metodoldgicas, sempre que no estudo optamos pelo termo “mulher”, seu
significado ndo incide sobre a identificacdo sexual natural; antes, diz respeito a sua

representacdo culturalmente construida.

Vale ressaltar ainda que os estudos elaborados nessa investigagdo nao
pretendem ser exegeses biblicas. Estdo eles mais proximos da teologia biblica, no
sentido de analisar o texto sagrado em vistas de sua inspiracdo para questdes atuais,
tal como a que envolve as relagdes de género. Esse modelo de abordagem esta

particularmente apontado nessas palavras de B. Chenu.

Se a palavra de Deus se expressa encarnando-se na histéria, se encontra seu
sujeito portador no homem, como ser histérico, disso se segue que a inteligéncia

2 WEILER, L. Op. cit., p. 233.
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dessa palavra - a teologia - ndo se elabora primeiramente a partir de textos,
mesmo que sejam juridicamente reguladores, tais como os da Escritura e os dos
dogmas, mas a partir da fé atualmente vivida na comunidade cristd e das
perguntas provocadas hoje por esses dois textos. Devemos superar um certo
positivismo exegético e histdrico, para entrar numa integracdo viva condicionada
pela situacdo presente: fazer falar a palavra de Deus hoje. ™

O processo de submissd@o da mulher ndo teve a mesma intensidade em
todos os periodos da histéria do povo de Israel. Sabe-se que no periodo pré-
monérquico havia maior participacio da mulher na sociedade. ** Ocorre que no
percurso da histéria houve a emergéncia paulatina da disparidade de papéis que
depois se transformou em desigualdade ontologicamente naturalizada. Nao apenas os

papéis sao desiguais, mas o ser da mulher serd considerado inferior ao ser do homem.

Ao ler a Biblia, assim como as fontes extra-biblicas contemporaneas a sua
escritura, conclui-se que os judeus eram altamente machistas e relegaram a mulher a
condi¢do de inferioridade. Situando os textos biblicos no seu contexto, € possivel
compreender o que eles expressam da realidade do povo e ao que se contrapdem.
Observa-se que a discriminagdo existe e os autores biblicos vivem nesse meio; porém,
a dentncia de tal situagdo estd tdo contaminada pela roupagem cultural que € muito
dificil expressa-la sem assumir certos riscos.

A participagdo da mulher na historia de Israel foi menos intensa no Periodo

35 . . o
Exatamente em tais periodos os primeiros

Monarquico e Pds-mondrquico.
capitulos do livro do Génesis foram escritos, com seus relatos da criacdo da

humanidade (homem/ mulher).

3 CHENU, B. Teologias cristianas de los terceros mundos: Teologias latinoamericana, negra

norteamerica, negra sudafricana, africana y asidtica. Barcelona: Herder, 1989, p.11.

** A respeito da participacdo da mulher no periodo pré-mondrquico, veja-se: WINTERS, A. A Mulher no
Israel Pré-monarquico, RIBLA, n. 15, 1993, p. 16-27.

O Periodo Monérquico comeca em 1030-1010 a.C. com o Rei Saul, estende-se ao reinado de David
(1010-970 a. C.) e de Salomao (970-931 a. C.). Em 931 a. C., Monarquia € dividida entre Reino do Norte
(Israel), e Reino do sul (Judd). O Periodo Pds-Mondrquico comega com o exilio na Babilonia
empreendido por Nabucodonosor entre 598 e 587; tem continuidade com a submissao politica ao império
persa, embora o Rei Ciro em 539 a. C., tenha tolerado a volta do povo a sua terra natal; continua sob o
dominio do reino Greco-maceddnio, quando Alexandre Magno derrota os persas em 333 a.C. e d4 inicio
ao periodo conhecido como Helenismo. Ainda que Simao Macabeu tenha reconhecido a independéncia
politica de Judd em 141 a.C., em 63 a. C., Pompeu toma posse de Jerusalém, que se torna provincia
romana. Em 135 d.C., ocorrerd o fim definitivo da nag@o judaica.
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3.1
Criacao e Pecado: em busca de outra leitura

Na Teologia do Antigo Testamento a Cria¢do do mundo e a criacdo de Israel
sdo indissocidveis. *° E o que encontramos, por exemplo, no Segundo Isaias (Is 51,
9s), no salmo 89 e no salmo 74. Significa dizer que os dois relatos da criacao (Gn 1,1
- 2,4b e 2,4b — 3,24 estdo embasados numa compreensdo soterioldgica da salvagdo. A
obra criadora de Yahweh ndo se explica por si mesma; ela € pensada em relacdo a
salvacdo garantida por Yahweh a Israel no periodo histérico que vai da vocagdo de
Abrado até a conquista de Canai. Pode-se dizer que ela tem como funcio legitimar
teologicamente essa relacdo salvifica que vai de Abrado a Josué. >’ De onde, a
necessidade de antecipar o inicio da histéria da salvacdo para o tempo da criagdo e
mostrar que a propria criagdo resulta de uma acdo salutar de Yahweh.
Conseqiientemente, “a criacdo € uma acdo histérica de Yahweh que se inscreve no

59 38

tempo. Ela é a primeira acdo de Yahweh que inaugura a histéria, o que significa

que ela deixa de ser “um mito, uma revelacdo intemporal manifestada no ciclo da

natureza.” >’

Evidentemente que as referéncias indiretas a criagdo abundam nos hinos do
Antigo Testamento com o objetivo de celebrar e glorificar o Criador e a criagdo, sem
a inten¢do direta da instrugdo. J4 as declaracdes teoldgicas e didaticas, mais sébrias e
discretas, sdo mais precisas. No Antigo Testamento, temos somente duas declaracdes
eminentemente teoldgicas sobre a criacdo. A mais antiga se encontra em Gn 2,4b - 3,
24; o mais recente é em Gn 1,1 - 2, 4a. E bom lembrar que os dois relatos ndo estao

propriamente separados, mas estrelagados. “Génesis 2 completa Génesis 1 mediante o

%% Seguimos VON RAD, G. Teologia do Antigo Testamento, 1. Sio Paulo: Aste, 1973, p. 144-160.

37 “A histéria externa da histéria da criacio precisamente no comego de nossa Biblia, conduziu com
freqiiéncia na crenca errdnea de que sua ‘doutrina’ sobre a criagdo era um objeto central da fé
veterotestamentdria. Mas nao € assim. A fé na criacdo ndo € a origem nem a meta dos enunciados
contidos em Gn 1 e 2. Estes relatos se detém, antes, na fé na salvacdo e na escolha. Mas refor¢cavam esta
fé mediante o testemunho de que esse Javé da alianca com Abrado e da alianca sinaitica é também o
criador do mundo.”(VON RAD, G. El libro del génesis. Salamanca: Sigueme, 1977, p. 54).

*¥ VON RAD, G. Teologia do Antigo Testamento. Op. cit., p. 146.

¥ Ibid., p. 147.
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= - 40
testemunho de uma agdo solicita, quase paternal, de Deus para com o homem?”.

Se nosso propdsito fosse somente a exegese da criagdo, seria preciso acolher a
adverténcia de Westermann, de que “os primeiros onze capitulos do Génesis
descrevem as origens na sua totalidade. Acontece, porém, que na tradi¢do das Igrejas
cristds receberam preferéncia os capitulos 1 a 3 como tratando da obra criadora e da

queda, em detrimento dos caps. 4 a 11.” “

Para o objetivo desse trabalho, os relatos da criacdo e a narrativa da queda
original sdo os mais conhecidos € a0 mesmo tempo os mais controvertidos na cultura
ocidental, quando estdo em discussdo as relacdes de género. Poucos textos tiveram
tanta influéncia na conformag¢do de uma imagem ambigua do ser da mulher, como
estes primeiros capitulos do livro do Génesis**. Essa é a razdo pela qual neles estd

concentrada nossa aten¢ao.

3.1.1
O Primeiro Relato (Gn 1,1- 2, 4a)

O primeiro relato mostra uma clara intencdo doutrinal, teologicamente
ordenada. A linguagem € concentrada, macica, sem arte, detalhista. Mas tal
despojamento constitui também sua grandeza. Nele tudo € refletido, apresentando
uma teologia mais elaborada. Os conflitos humanos, sua problemdtica social e sua
situacdo animica nao sao enfatizados. O interesse estd depositado no que procede do
divino, sobre suas palavras e ordens. O decorrer da histéria dos homens € secundério
comparado a importancia dos mandamentos divinos que asseguram a salvagdo do
povo. Deixando-se de lado os acréscimos posteriores, o Primeiro Relato deve ter sido
compilado na época pds-exilica entre os anos 538 e 450 a.C. Contudo, a data desse
relato, como a do Segundo Relato, ndo deve ser superestimada, posto que ela se refere

N

somente a sua composicdo literdria definitiva, sendo que hd mistura de materiais

* VON RAD, G. El libro del génesis. Op. cit., p. 48.

*' WESTERMANN, C. Fundamentos da Teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Ed. Academia
Crista Ltda, 2005, p. 102.

2 Cf. SANTISO, T. P. Op. cit., p. 159.
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modernos e muito antigos, posteriormente modificados. Quanto ao relato da criacio,
provavelmente foi elaborado no exilio da Babil6nia, conforme os indicios que

apresentaremos posteriormente.

Interessante € notar que na passagem de Gn 1, 26-28, as palavras tém sido
meditadas e ponderadas durante séculos, de modo a transmitir um relato preciso. De
onde a inexisténcia de residuo arcaico ou mitoldgico. Tampouco se trata de
linguagem simbdlica cujo sentido exige decifragdo. O grande perigo para o leitor e
para o exegeta serd precisamente deixar escapar algo de uma doutrina tdo compacta e

meditada.

Deus disse: “Facamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhanca, e que eles
dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos, todas as
feras e todos os répteis que rastejam sobre a terra.” Deus criou o homem a sua
imagem, a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou. Deus os
abencoou e lhes disse: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a;
dominai sobre os peixes do mar, as aves do céu e todos os animais que sobre a terra.”
(Gn 1, 26-28)

O relato da criacdo de Gn 1, 1-27 foi escrito no século VI a.C., periodo no
qual os hebreus se encontravam deportados na Babilonia.*’ Prova disso é a utilizagdo
do verbo “criar” (bara’), muito utilizado pelo De&utero-Isaias, escrito na mesma
época. Além disso, Gn 1, 1-27 pode ser situado em relacdo com a epopéia babilonica
da criacdo, - Enuma Elish™ -, possivelmente um texto litirgico lido anualmente,

justamente na Festa do Ano Novo.

Outro indicio de que Gn 1 foi escrito nessa época € a polémica contra as
divindades da cultura babilénica. No texto hebraico, a luz, o sol € a lua sdo criados

por Deus; para os babildnios, eles eram considerados deuses. 4 “NZo se nomeia o sol

3 Cf. SCHWANTES, M. Sofrimento e esperanca no Exilio: Histéria e Teologia do povo de Deus no
século IV a.C. Sao Leopoldo: Sinodal, 1987, p.106.

* Enuma Elish é uma expressio da cosmogonia mesopotamia. Significa “quando 14 encima”, sdo
palavras que introduzem a narrativa da epopéia mesopotamia da cria¢do do mundo, como da maior parte
das obras literarias mesopotamias. Trata-se de longo poema em sete tdbuas, redigido na Babilonia sob o
reino de Nabucodonosor I (1124-1103 a.C.), mas do qual resta somente exemplares datando do primeiro
milénio.

# “Ocorre que Gn 1 polemiza contra as divindades da luz. Por isso, a primeira obra é justamente a
criacdo da luz. E por isso, a quarta - a que estd no centro - igualmente se situa neste &mbito. Gn 1 afirma
que sol, lua e estrelas (obras do 4° dia) ndo passam de criaturas. Ndo t€ém nenhuma qualidade divina. A
tal ponto sdo irrelevantes que a luz (obra do 1° dia) independe delas. Esta maneira de Gn 1 referir-se a
luz diferentemente dos astros é eminentemente contextual. Ocorre que na Babilonia as divindades de
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e a lua, porque seus nomes semitas recordariam os deuses pagios adorados em certas
ocasides pelo proprio Israel (Cf. 2 Rs 23,11), e o culto babilonico desses deuses era

um perigo especial para os deportados” 4.

Mas o aspecto decisivo para situar o relato na época da escravidio na
Babildnia € o fato do escritor sagrado esforgar-se para dispor as dez obras criadas por
Deus durante sete dias, com o intuito da valorizacdo do sdbado. De acordo com
Schwantes, essa valorizacdo do sdbado no contexto exilico era um modo de
identificagdo entre os deportados hebreus na Babilonia em contraposi¢ao aos proprios
babildnicos que seguiam os ritmos lunares (quinzenais). 7 Além disso, a énfase dada
ao sdbado entre os hebreus constituia numa estratégia de anima-los em vistas de

amenizar as fadigas do trabalho forcado e sem descanso a que eram submetidos.

ApOs essa breve contextualizacdo, procede-se a andlise do Primeiro Relato no
qual é apresentada a criacdo do ser humano (homem/mulher). A passagem do
Génesis, embora escrita numa época em que a condi¢do da mulher era extremamente
dificil, ndo justifica sua subordinag¢do, submissdo e inferioridade. Parece, sim,
expressar o contrario. O interesse do autor biblico seria precisamente resgatar a

mulher, deveras ofuscada numa sociedade eminentemente sexista.

Originariamente, o versiculo 26, "Facamos o 'homem' [singular] a nossa
imagem e semelhanca" é seguido da expressdo "que eles dominem" [plural]. Nao
seria o caso, portanto, de que um dominaria o outro. Os dois t€m a tarefa de submeter
a criacdo ao seu cuidado, ambos sdo mandatirios de tudo aquilo exterior ao ser

humano.

Sua “semelhanca” (Demut) ao divino deve-se a essa fung¢do comum de

Estado eram estas divindades da luz. Mostra que nosso texto foi formulado no contexto babil6nico.”
(SCHWANTES, M.. Op. cit., p. 106.)

% MALY, E. H. Genesis. In: BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, E. Comentario Biblico ‘San
Jeronimo’ - Tomo I - Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1971. p. 68.

4«0 sgbado ndo é uma criacio do exilio. Remonta a tempos muito antigos da histéria de Israel.
Contudo, foi justamente no exilio e a partir dele que adquiriu relevancia. (...) Esta centralidade do sdbado
nido é acaso. Afinal encontramo-nos entre gente escravizada, tutelada e espoliada pela supremacia
babildnica. O descanso semanal — esta contra-obra! — ndo condiz, em nada com oS interesses e
necessidades concretas da gente escravizada da gold. [Gola significa “exilio” em hebraico] Ao afirmarem
que Deus descansou no sétimo dia, os exilados apresentavam seu argumento decisivo em prol do seu dia
de descanso, de celebracio e de memorizacdo de sua prépria histéria.” (Cf. SCHWANTES, M.. Op. cit.,
p.106-107.)
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senhorio, como se os seres humanos fossem os sinais da majestade divina sobre a
terra. Nesse aspecto € interessante notar que o texto diz menos em que aspecto os
seres humanos se assemelham ao divino e mais sobre quais a razio de tal semelhanca,
que é o senhorio exercido sobre o mundo circundante. *® A palavra fundamental para
designar tal semelhanca € precisamente “imagem” (tsélem), visto que no versiculo 27
ela aparece sem demut, o mesmo ocorrendo em Gen 9, 6. Vale ressaltar que a idéia de
que um Deus crie o ser humano a sua imagem nao € totalmente biblica; ela estd
presente em quase todo o Oriente antigo, como na epopéia de Gilgamesh e no

? e no antigo Egito.”® Contudo, no caso biblico nio se trata de

pensamento helénico’
imagem no sentido exclusivamente espiritual, mas preponderantemente concreto,
real. Para os hebreus a imagem tem um significado dindmico porque ‘‘suscita a
presenca real daquele a quem representa”, de onde a interdi¢do de talhar imagens.51
Tal € assim que € usada para denotar a imagem carnal do filho para com o pai, como

em Gen 5, 3. Conclui-se que ndo somente todos os seres humanos, mas o ser humano

em sua totalidade corporal e espiritual € criado a imagem do Criador.

E mister relevar a importincia do tema da “imagem” de Deus quando a
teologia biblica é pensada desde a perspectiva da mulher. Significa que homem e
mulher recebem uma mesma ordem de Deus - a de dominar - porque t€m uma mesma
identidade. Tal identidade € denotada pelo termo "Ha adam". Em hebraico, ele
designa “humanidade”, nome coletivo usado sempre em singular que engloba homens
e mulheres, como se v€ no versiculo 27 b: "homem e mulher Ele os criou”. O plural
“os criou”, em contraposi¢do intencional com o singular “o criou”, deixa de lado
qualquer suposicao de que originalmente foi criado um ente andrégeno. Von Rad
enfatiza que “por vontade de Deus o homem ndo foi criado solitario, mas foi chamado
a dizer-se ‘tu’ com o outro sexo. No Primeiro Relato o conceito total de humano néo
estd contido somente no macho, mas no macho e na fémea”. > Segundo Maly, “... a
diferenca dos sexos é de origem divina e, portanto, boa. O pleno sentido de

‘humanidade’ (Adam) somente se realiza quando existe homem e mulher (...). No

*8 VON RAD, G. El libro del génesis. Op. cit., p. 71.
* SANTISO, T. P. Op. cit., p. 214, nota 87 e 88.

%% YVON RAD, G. Op. cit., p. 68-69.

>l EVIDOKMOV, P. Op. cit., p. 72.

2 VON RAD, G. Op. cit., p. 71.
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mesmo ato criador, Deus cria ‘Adam como espécie inteira, ndo como individuo, e o

" 53
desdobra como macho e fémea”.

Em Gen 1, 28, a criacdo da humanidade é seguida de uma béncao: “E Deus os
abencoou, e lhes disse: Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a terra, e sujeitai-a; e
dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves dos céus, e sobre todo o animal que

se move sobre a terra.”

Ap6s a béncido, todos os verbos mencionados aparecem no plural, indicando
que inexiste separacdo de fungdes. Este versiculo indica que naturalmente, homem e
mulher sdo iguais, formam a natureza humana. A mulher do seu jeito € juntamente
com o homem imagem e semelhanga de Deus. E isto que constitui a humanidade no
mundo. A mulher ndo é complemento do homem; ou o homem complemento da
mulher; cada um é uma totalidade, com caracteristicas proprias e especificas. No
entanto, o processo socio-histérico marcadamente machista, consegue realizar a
inversdo da situacdo e empreender as mais diversas distor¢cdes necessdrias numa
posterior interpretacio das tradi¢des biblicas no que tange a mulher; e o Génesis € o

fio condutor de tal interpretagdo.

O Primeiro Relato da criacdo humana indica a igualdade entre homem e
mulher, visto que estes sdo imagem e semelhanca de Deus. No entanto, “o fato dos
pronomes utilizados para Deus e para Addo serem masculinos sugere que os homens
sdo os representantes coletivos apropriados deste Deus, enquanto as mulheres,
embora compartilhem os beneficios da soberania humana corporativa, ficam

. N . 0 54
submetidas ao governo e a cabe¢a masculina da familia”.

3.1.2
O Segundo Relato (Gn 2,4b - 3, 24)

Provavelmente o Segundo Relato foi escrito na época de Salomdo ou um

3 VON RAD, G. Op. cit., p. 69.
> TEPEDINO, A. M. “Macho e fémea os criou: criacio e género”. MULLER, I. (Org). Perspectivas
para uma nova Teologia da Criacdo. Petrdpolis: Vozes, 2003, p. 156.
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pouco depois, em torno de 950 a.C. Foi ele que deu ao Hexateuco sua forma e sua
dimensao atuais. Com ele comeca o processo de recopilacdo literdrio das narracdes
poéticas ou culturais que eram transmitidas oralmente e sem ligacdo por inumerdveis
tradi¢des. Grande parte dessas tradi¢des eram etiologias, ou seja, tinham por objetivo
explicar particularidades historicas tribais de ordem local ou cultual. Enquanto o
Primeiro Relato estd mais voltado para o culto divino de Israel, o Segundo detalha a
histéria de Israel. Na historia das origens, situa o ser humano em face dos grandes
questionamentos da humanidade: “criacdo e natureza, pecado e sofrimento, homem e

55
” 77 Ao mesmo

mulher, disputas entre irmaos, desordem no mundo das nagdes etc.
tempo claras e simples as passagens do Segundo Relato sdo encontradas, sobretudo,
no inicio da histéria de Israel. Yahweh € apresentado como o Deus de Israel, mas
também como o Deus do mundo. As imagens antropomorficas de Yahweh passeando
pelo jardim ou contemplando a torre de Babel denotam a espiritualidade madura do

Segundo Relato que nao € tao preciso quanto no Primeiro Relato.

O Segundo Relato da criagc@o descrito em Gn 2 é emblematico quando se trata
de situar interpretacdes biblicas que exaltaram a negatividade da mulher, como se

observa nessa passagem antoldgica.

Yahweh Deus disse: “Nédo é bom que o homem esteja s6. Vou fazer uma auxiliar que
lhe corresponda.” ITahweh Deus modelou entdo, do solo, todas as feras selvagens e
todas as aves do céu e as conduziu ao homem para ver como ele as chamaria: cada
qual devia levar o nome que o homem lhe desse. O homem deu nomes a todos os
animais, as aves do céu e a todas as feras selvagens, mas, para um homem, nao
encontrou a auxiliar que lhe correspondesse. Entdo Iahweh Deus fez cair um torpor
sobre 0 homem, e ele dormiu. Tomou uma de suas costelas e cresceu carne em seu
lugar. Depois, da costela que tirara do homem, lahweh Desus modelou uma mulher e
a trouxe ao homem. Entdo o homem exclamou: “Esta sim, é osso de meus 0Ssos €
carne de minha carne! Ela serd chamada ‘mulher’, porque foi tirada do homem!”

A exegese e as continuas versdes biblicas vém amenizando essa passagem. O
termo “auxiliar” tem sido substituido por "companheira". Porém, € necessaria uma
compreensdo mais exata da expressdo “auxiliar”’, o que contribui para atenuar a

interpretacdo periférica a que tem sido relegada.

> VON RAD, G. Op. cit., p. 29.
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No Antigo Testamento o termo ‘ezer, auxiliar, tem vérios usos. Pode ser um nome
préprio para homem. Em nossa histdria ele descreve os animais e a mulher. Em
alguns lugares, caracteriza a divindade: Yahveh € o auxiliar de Israel que ele cria e
salva. Desta forma “auxiliar” é um termo relacional que designa uma relacdo de
beneficio e se aplica para Deus, para as pessoas, para os animais. Em si, o termo nio
especifica posicdo dentro das relacdes, e ainda mais ndo implica em inferioridade. *°

Portanto, em Gn 2, 18.20 ‘ezer nido seria um termo discriminatdrio, se

compreendido como correspondéncia. >’ Co-responder evoca paridade.

... O fundamental € assinalar que Yahweh, diante da soliddo de ‘adam, que ndo € boa,
decide fazer um ‘ezer kenegdo, isto é, uma presenga de reciprocidade e de
mutualidade. A cria¢do da ‘ajuda’ situa o ser humano na perspectiva da comunicagéo.
Por ela a humanidade vence o isolamento e a soliddo: a relacdo adequada supde
alteridade para comecgar a comunidade humana e criar a comunhdo. Neste sentido
pode-se dizer que ‘ajuda adequada’ ou ‘auxiliar que lhe corresponda’ (v.18) € uma
abertura. ‘O outro’ aparece como alternativa positiva de comunicagio. >

Na continuacdo, este relato indica que Deus cria a companhia que corresponde
a Addo a partir de sua costela. Dessa passagem desprende-se uma desigualdade

latente entre homem e mulher, o que ndo ocorre no primeiro relato da criacao.

A distingdo entre homem/mulher pode ser feita pela andlise do termo
“costela”. Em hebraico, 'hassela’ significa “vizinho ao coragdo”. De onde ser Eva
"um ser igual, mas distinto do homem". O termo costela conduz ainda a idéia de
reciprocidade. A mulher € aquela que estd ao lado e ndo detrds do homem. Um esté
ao lado do outro. Convém salientar ainda que ambos, homem e mulher sdo criados
por Deus. O homem ¢€ criado da terra, € a mulher do humano, do homem que ja se

encontra formado pelas maos do préprio Deus. O homem ndo cria a mulher. Deus ¢

¢ TEPEDINO, A. M. Op. cit., p. 158.

>7 Uma vez que o termo auxiliar tem vérios usos, qual seria o sentido aplicado em Gn 2, 18.20? Tem
conotacdo de igualdade, considerando que ‘ezer vem acompanhada da palavra neged: uma auxiliar que
Ihe corresponda; “os animais sdo auxiliares, mas ndo suprem a soliddo de ‘adam. O homem ¢&
apresentado em relagdo com os animais, com a natureza. Mas, neles ndo encontra seu par, em nenhum
dos animais se reconhece. Existe uma relacdo fisica entre eles, existe uma similaridade, mas ndo
igualdade. ‘Adam os nomeia e exerce dominio sobre eles. Mas ndo lhe basta o dominio e o conhecimento
superior; precisa de comunicagdo. E assim a narragdo se volta para a mulher. Deus € o auxiliar superior
ao homem, os animais sfdo os auxiliares inferiores ao homem, a mulher € a auxiliar equivalente ao
homem”. (TEPEDINO, A. M. Op. cit., p. 158-159).

¥ SANTISO, M. T. Op. cit., p. 171.
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quem a faz a partir do homem, do humano.

Situando esta passagem no antigo Oriente descobre-se algo fundamental em
relacdo a mulher, que em muito pode contribuir para repensar a sua situagdo no

contexto da criacdo. A mulher,

Extraida do cora¢do humano, aparece, desde sua origem, nitidamente diferenciada da
criacdo dos animais, o que supde verdadeira novidade para uma época em que a
mulher era considerada, junto com os animais, como propriedade do homem (Ex
20,17). O Segundo Relato, fazendo-a surgir do préprio corpo do homem, considera-a
‘mesma natureza’ que ele. Este particular é tdo evidente que os mal entendidos
seculares e até ‘atuais’, a prop6sito de ‘natureza distinta’, parecem incompreensiveis.
Pelo fato de haver sido criada ‘em segundo lugar’, a mulher foi considerada
subalterna; na realidade, tudo no texto indica a mesma dignidade, o mesmo valor, a
mesma natureza humana. »

A anterioridade do homem em relacio a mulher na obra da criagdo,
tradicionalmente tem sido entendida como sindénimo de superioridade. Tal
interpretacdo distorcida estaria na origem da justificacdo da desigualdade da mulher
em relacdo ao homem. Esse preconceito tem relacdo direta com a questdo da
primogenitura na tradi¢do judaica. Uma vez que o primogénito € considerado o chefe
politico e religioso do cla, era necessdria uma justificagdo religiosa de que o
primogénito da criagdo fosse o homem. De onde a inferioridade familiar e social na
qual se encontrava a mulher, tendo que aceitar a condi¢do de propriedade do irmao

primogénito.

Porém, no Segundo Relato, ao falar da criagio da mulher mesmo num
momento posterior a criagdo do homem, coloca-a como um ser necessirio para
concluir a obra divina, mostrando que o proprio Deus percebe que o homem ndo é
pleno, ndo € feliz, sem a mulher - “Nao € bom que o homem esteja s6” (Gn 2,18a),
“Vou fazer uma auxiliar que lhe corresponda” (Gn 2, 18a). E assim cria a mulher.
“Deus age durante o sono do homem; como se esse momento de inconsciéncia da
criatura significasse que o novo ser que seria criado fosse obra exclusiva de Deus,

sem a intervengdo do ser humano.” ® Convém enfatizar que “a origem da vida € um

% SANTISO, M. T. Op. cit., p. 173-174.
% SANTISO, M. T. Op. cit., p. 173.
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mistério divino”. Homem e mulher sao “fagulhas de Deus”, feitos “da matéria que

Yahweh trabalha antes de trazé-los a vida: pé para o homem e costela para a mulher”.
61

No Primeiro Relato, pode-se perceber que ‘Adam € um coletivo genérico que
designa o ser humano. Porém, quando no Segundo Relato, 1é-se que “o homem se
tornou um ser um vivente” (Gn 2,7). O termo ndo indica diferenca sexual, pois
“nefesh € atribuido a ‘Adam genérico, portanto, a todo o ser humano seja vardo ou
mulher, por mais que a diferenciacio sexual ainda ndo apareca no texto.” % A
distin¢do sexual aparecerd quando ‘adam contempla a criagdo da mulher e diz: “Esta
sim é osso dos meus ossos e carne de minha carne. Ela serd chamada mulher
(‘ishshah) porque foi tirada do homem (“‘ish)” (Gn 2,23). H4 nesse processo uma

descoberta, talvez, uma das mais importantes, para a condi¢do humana.

Pela primeira vez, o ser humano se distingue em sua maneira de ser: é um mesmo
‘ser humano’, porém, em duas modalidades diferentes de ‘ser humano’. (...). O ser
humano € diferente em si mesmo; quem era ser humano (‘adam) agora se chama
homem (‘ish); quando vé diante dele uma mulher (‘isha), reconhece seu intimo
parentesco, sua origem comum. Até entdo o ser humano era andnimo para si mesmo,
incapaz de dar-se nome, de reconhecer-se e de identificar-se. Mas diante de outro ser,
igual e diferente, surge a auto-identificacdo: e, assim a partir do reconhecimento da
diferenca, nasce a relacio eu-tu, fundamento de todas as outras. **

As interpretagdes culturais decorrentes do Segundo Relato da criag@o, no qual
Deus cria homem e mulher separadamente, na maioria das vezes resultaram em
prejuizo da mulher. ** J4 no Segundo Relato estd escrito somente que Deus criou o
'homem', no sentido de humanidade sem mencionar esses dois momentos: “Entdo
Iahweh Deus modelou o homem com a argila do solo, insuflou em suas narinas um
hélito de vida e o homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7). E visivel também a
simultaneidade pela qual “Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus ele

o criou, homem e mulher ele os criou” (Gn 1, 27). Dessa passagem se deduz que a

! TEPEDINO, A. M. Op. cit., p. 159.

%2 SANTISO, M. T. Op. cit., p. 168.

% SANTISO, M. T. Op. cit., p. 178-179.

6 Recordemos que o Segundo Relato da criacdo, usado pelo judaismo, bem como pela tradicio cristd
para fundamentar a inferioridade da mulher aparece no Novo Testamento duas vezes com a finalidade de
legitimar a submissdo da mulher: 1 Cor 11,8-10; 1 Tm 2, 11-13.
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interpretagdo segundo a qual homem e mulher figuram como duas individualidades

isoladas, estd aquém na verdade do texto sagrado.

Muito pelo contrdrio, depreendemos claramente do relato biblico que estes dois

aspectos do homem sdo a tal ponto insepardveis que um ser humano, homem ou
. . . ~ 2 65

mulher, tomado isoladamente e considerado em si, ndo é exatamente um homem.

A Biblia € clara. No inicio Deus criou a humanidade, uma integridade inicial e
ndo diferenciada. A diversidade aparece num segundo momento para, em seguida,

conduzir a unidade.

3.1.3
As Mulheres e a Culpa pelo Pecado Original

Também faz parte do relato Segundo Relato a passagem que, na interpretacio
da tradi¢do, muito tem contribuido para a depreciacio da mulher. Referimo-nos ao
capitulo 3 do Génesis, que versa sobre a "queda original", escrito provavelmente no

inicio da monarquia.

Ao longo da histéria, Gen 3, 1-24, tem sido utilizado para discriminar a
mulher, fazendo recair sobre ela a culpa do pecado. De onde sua desqualificagdo
pelas diferentes interpretagdes como “tentadora do homem”, aquela que perturba sua
relacdo com a transcendéncia e que gera conflito nas relacdes entre os homens. A
mulher € posta como causa de todos os pecados existentes no mundo, da ruptura da
relacdo face-a-face com Deus e por isso, destinada a estar sob o0 dominio do homem.
O que reforca a representacdo machista na interpretagdo biblica dessa passagem € a
énfase que lhe é dada. Como ressalta Von Rad como a exegese desse relato, “serd
bom comecar libertando esse relato do grande peso teoldgico que a exegese eclesial

66
colocou sobre ele quase sempre”.

Na passagem da queda original, hd uma clara conex@o entre Génesis 3 e

Génesis 2, pelo estilo, pelas imagens, pelo tom da narracdo. Tais pericopes apontam

% EVDOKIMOV, P. Op. cit., p. 164.
%yYON RAD, G. Op. cit., p. 105.
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para presente condicdo do homem e as acdes de Deus na histéria de Israel.”” Também
h4 uma afinidade temética entre o tema da criagdo e o tema da queda original. Isso
porque, fundamentalmente o pecado é uma desordem de todas as relagdes da criacio:
entre Deus e o ser humano, entre homem e mulher, entre os humanos e os demais

animais.

Porém, percebe-se uma mudanca de cendrio, marcada pelo inicio do drama do
ser humano quando ele se afasta de Deus, drama esse que € constitutivo de sua
propria histéria. E reforcada a idéia de que a criagdo e a queda original sdo pensadas a
partir da histéria da salvacdo, precisamente porque a passagem de Génesis 3, 1-24 é a

articulagdo entre esses dois temas.

A serpente era o mais astuto de todos os animais dos campos que lahweh Deus tinha
feito. Ela disse a mulher: “V6s nao podeis comer de todas as drvores do jardim?” A
mulher respondeu a serpente: “N6s podemos comer do fruto da arvore do jardim.
Mas do fruto da arvore que estd no meio do jardim, Deus disse: Dele ndo comereis,
nele ndo tocareis, sob pena de morte”. A serpente disse entdo a mulher: “N&o, nio
morrereis! Mas Deus sabe que no dia em que dele comerdes, vossos olhos se abrirdo
e vOs sereis como deuses, versados no bem e no mal.” A mulher viu que a arvore era
boa ao apetite e formosa a vista, e que era, esta arvore, desejavel para adquirir
discernimento. Tomou-lhe do fruto e comeu. Deu-o também ao seu marido e ele
comeu. Entdo abriram-se os olhos dos dois e perceberam que estavam nus (Gn 3, 1-
7).

Inicialmente, é preciso atentar para o aparecimento de uma nova personagem
no capitulo 3: a serpente. Ela nada mais é do que um dos animais do campo criado
por Deus (2,19), com a diferenca de que é um pouco mais astuta (‘arum) em relacdo
aqueles animais. Isso indica que ndo pode ser considerada a representacdo de um
poder demoniaco. Essa associacdo deveu-se aos perigos que ela representava no
deserto. Se a serpente € somente criatura, significa que o mal ndo € um principio
absoluto; tampouco Deus criara algo demoniaco. O mal € objetivamente estranho a
criacdo. A razdo da escolha da serpente por J tem como objetivo elaborar uma critica
as idolatrias da época. “No antigo Oriente, a serpente desempenhava um grande papel

como poténcia de fertilidade (Canad) e como forca politica (Egito); na célebre

epopéia babilonica de Guilgamesh, a serpente roubava ao her6éi a planta da

" MALY, E. H. Op. cit., p. 72.
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imortalidade.” % Pelo fato dela simbolizar a fertilidade, muitas vezes foi dada uma
interpretacdo sexual de todo esse relato, sendo que a promessa que ela faz a mulher
de “conhecer o bem e o mal” seria 0 maximo prazer derivado da unido sexual.
Decorre dessa interpretacdo, outra associada. Sendo a mulher orientada pelo principio
do prazer, sucumbe com facilidade e conduz o homem ao mesmo caminho. Dai a
necessidade de que a mulher seja submissa ao homem, de modo que ela ndo o leve a

desviar seu coragdo da adorag@o do tnico Deus.

Como bem resume Von Rad, o mais importante ndo € o que a serpente ¢, mas
o que ela diz, sobremaneira a respeito da arvore do conhecimento.” Deus diz em Gen
2, 16: “Podes comer de todas as arvores do jardim.” Contudo, em seguida faz uma
excegdo: “Mas da drvore do conhecimento do bem e do mal ndo comerds”. A regra é
afirmativa, a saber, a de que ele pode comer; a exce¢do, que ele ndo pode. A serpente
distorce a verdade, quando induz a afirmacdo da universalizagdo da proibi¢do. A
mulher, por sua vez, também distorce a verdade quando acrescenta que a proibi¢do se
refere a drvore que estd no centro do jardim. A astiicia da serpente conduz a mentira e
denota o afastamento de Deus por parte do ser humano. Ela desfigura a imagem de
Deus, apresentando-o como um tirano que estimula a sede de poder desordenada no
homem; muda também a figura do ser humano, como alguém desejoso de
imortalidade e que almeja colocar-se na condicdo de Deus ao rejeitar sua condi¢do. O

verbo comer, aplicado a arvore do bem e do mal, significa o desejo de conhecer.

Conhecer aqui significa desejar possuir, sucumbir a tentagdo do poder.

O que chama a atencdo nessa passagem € ter a serpente se dirigido a mulher e
niao ao homem. Muitas das interpretagdes para tal peculiaridade tenderam a reforgar
especulacdes negativas a respeito da imagem da mulher. Estaria a fragilidade moral
da mulher associada a atracdo sexual que ela exerce? Santiso apdia-se no livro de
Phyllis Trible, God and Rethoric of Sexuality, para concordar de que se trata apenas
do recurso literdrio do quiasmo. “Se levarmos em contra que Deus cria primeiro o
homem e depois a mulher e que a primeira a comer € a mulher e s6 depois 0 homem,

descobriremos a estrutura literdria sob a forma de quiasmo, o que é importante do

58 BIBLIA (TEB). Sdo Paulo: Loyola, 1994, p. 27-28, nota W.
% VON RAD, G. Op. cit., p. 106.
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ponto de vista da andlise literaria do texto.”’® Mas outras interpretacdes induziram a
pensar de que pela mulher o pecado introduziu-se no mundo porque ela era mais
suscetivel de seduzir o homem para o mal. Convém salientar a insustentabilidade de
tal interpretacdo, posto que tanto o homem quanto a mulher compartilham

solidariamente da op¢do pelo bem ou pelo mal.

Santiso pensa que em Gen 2 e Gen 3 a mulher exerce o papel fundamental da
mediacdo: positivamente, como “ajuda adequada” (Gen 2), retirando o homem de seu
estado de isolamento; negativamente, posto que o mal chega ao homem pela mulher
(Gen 3). Além disso, a mulher é mediagdao com tudo aquilo que excede o humano,
quer com a serpente e seu simbolismo entre os judeus, quer com Deus criador;
convém ainda salientar, que a mulher € apresentada sempre em atitude de didlogo,
capaz de comunicagdo e resposta, assumindo a responsabilidade seja para o bem seja
para o mal. Em contrapartida, o homem quase nao fala, apenas sucumbe a tentacio do
poder assentindo em comer do fruto da drvore do bem e do mal.”' A autora aponta
que € equivocado tentar responder antropologicamente, ou seja, em virtude do modo
de ser mulher o porqué de ter sido ela tentada pela serpente € ndo o homem.

Vale ressaltar que na mesma época a Biblia apresenta um texto de Ezequiel, que trata
da queda do homem sem mencionar a mulher.

Eras um modelo de perfeicdo, cheio de sabedoria maravilhoso na beleza. Foste
perfeito em tua conduta desde o dia da tua criagdo, até que foi achado o mal em ti.
Teu coracdo inchou-se de orgulho por causa de tua beleza (Ez 28; 12. 15.17).
Embelezai-o com rica ramagem: era invejado pelas drvores do Eden, no jardim de
Deus. Ao estrondo de sua queda, estremeceram as nagdes, quando o precipitei no
sheol, junto com os que descem a cova. (Ez 31, 0-16).

Essa passagem € quase ignorada nas exegeses, O que vem a comprovar e
reforcar o sexismo existente nas interpretacOes biblicas. Pelo contrdrio, em livros
posteriores da Biblia encontramos o refor¢o da culpabilidade da mulher em relacdo ao
pecado, o que aponta o quanto a queda original pesou sobre a mulher, conforme ja

mencionado.

" SANTISO, M. T. Op. cit., p. 187.
"I SANTISO, M. T. Op. cit., p. 206.
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Como sabemos, os relatos de Génesis 2-3 constituem lugares cldssicos da
interpretacdo patriarcal do Antigo Testamento nos quais a mulher é apresentada
Ontica e eticamente subordinada ao homem. Onticamente, porque criada em segundo
lugar, a partir de sua costela; eticamente, porque induziu o homem ao pecado ao
tentar seduzi-lo. O confronto com o sébrio relato sacerdotal de Génesis 1 por parte
das tedlogas biblistas no qual sdo destacadas sua criaturalidade e semelhanga com
Deus visa desconstruir a interpretacdo patriarcal que geralmente se apdia nas imagens
de Génesis 2 e 3, como € o caso das epistolas paulinas (Cf. 1Cor 11, 1-16; 14, 34-35;
Ef 5, 21-33) para justificar e legitimar a subordinagdo da mulher. Com efeito, o que
tratamos de elaborar a respeito dessas passagens antolégicas é uma leitura

hermenéutica dos textos com o objetivo de despatriarcalizar a interpretacao biblica ou

propor uma interpretagdo nao sexista dos textos.

3.2
As Maes de Israel no AT

Neste item visitaremos algumas figuras veterotestamentarias de mulheres que
se destacaram pelo seu grito de alerta, no sentido de ndo conformidade com o sistema
vigente de seu tempo, sobretudo em relacdo a mentalidade sexista que
freqlientemente relegava a mulher a mera “sombra” do homem. Evidentemente que
ndo se pretende esgotar tais figuras no AT; porém, acreditamos que aquelas
escolhidas nesse trabalho exemplificam a presenca instigante da mulher na histéria

salvifica de Israel.

A representacdo de mundo patriarcal do AT deixa poucas possibilidades para
o reconhecimento da dignidade e autonomia da mulher. Contudo, se de um lado hd
um ocultamento da mulher, de outro nos surpreendemos ao encontrar na Biblia
mulheres que figuram como um “nd0” ao patriarcalismo vigente. Nos primordios da

. yon L« T2 .
histéria de Israel destacam-se as estéreis’'~ Sara, Rebeca e Raquel, assim como

72 . = . . ) . . .
No Antigo Testamento, a representagio da vida apds a morte é pouco consistente. Isso explica o anseio
de imortalidade por parte do ser humano mediante a heranca de uma grande e duradoura descendéncia. A
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algumas lideres como Débora e Rute. Foram mulheres que romperam com os limites
culturais de seu tempo, mulheres iluminadas e iluminadoras que viveram sua
condi¢do singular e deram significado aquilo que a natureza as dotou: serem

mulheres.

A insisténcia de trabalhar uma hermenéutica biblica para relevar o ser da
mulher, a primeira vista é paradoxal. Isso porque, mulheres, como noés, que fazem
exegese ou teologia biblica, segundo L.M. Russell, “experimentam uma segunda
marginalizacdo: estdo marginalizadas em grande medida do ambito académico
feminista porque continuam sustentando o valor dos materiais biblicos apesar de sua
tendéncia patriarcal contra as mulheres.””® A esse respeito, convém mostrar quais sio
as perspectivas a partir das quais as feministas tratam dos textos biblicos.
Reconhecendo a tendéncia patriarcal dos materiais biblicos, pelo menos trés énfases

podem ser apresentadas pelas feministas, segundo nos propde K. D. Sakenfeld:

1. Elas ocupam-se dos textos sobre mulheres para fazer face aos famosos textos
usados ‘contra’ as mulheres. 2. Ocupam-se da Biblia, de um modo geral (ndo dos
textos sobre mulheres de um modo particular) para chegar a uma perspectiva
teolégica que ofereca uma critica do patriarcado (alguns chamariam isso de
‘perspectiva da libertacdo’). 3. Ocupam-se dos textos sobre mulheres para aprender
da histéria e das narrativas de mulheres antigas e modernas que viveram em culturas
patriarcais.”*

Tratar das mulheres biblicas ndo deixa de ser uma empresa paradoxal.

O paradoxo de que as mulheres desempenham freqiientemente papéis importantes,
mas sao poucas vezes personagens principais nos convida a estudar o material biblico
a partir de uma dupla perspectiva: por um lado, apreciando as contribuicdes das
mulheres recolhidas da Biblia; por outro — e a0 mesmo tempo -, sendo criticos com a
perspectiva androcéntrica da Biblia.”

A partir dai € que podemos interpretar as narrativas sobre Débora e sobre

Miriam como uma critica a cultura patriarcal que produziu poucas lideres

partir daf deve ser entendido o Salmo 128 e a lei do Levirato, pela qual a cunhada solteira estava obrigada
a casar-se com o cunhado vitivo (Dt 25, 5-10) para perpetuar o nome da familia em Israel; ou a cunhada
vilva que estava obrigada a casar-se com o cunhado, salvo se ele ndo quisesse (Dr 25, 5s)

" RUSSEL, L. M. Op. cit., p. 14.

% SAKENFELD, K. D. Usos feministas de los materiales biblicos. In: RUSSEL, L. M. (Ed.)
Interpretacion biblica feminista de la Biblia. Op. cit., p. 66.

& EXUM, J. C. “Madre en Israel”: reconsideracion de una figura familiar. In: RUSSEL, L. M. (Ed.) Op.
cit., p. 102.
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independentes; a0 mesmo tempo em que nos incita a exaltar os valores daquelas

mulheres que comparecem com papéis subordinados e estereotipados.

Nossa leitura comeca ressaltando a figura biblica das estéreis, precisamente
porque tais mulheres, limitadas na sua condicdo bioldgica, ensejaram um novo tipo de
maternidade para Israel. Alids, algumas consideracdes podem ser tecidas a respeito da

maternidade na cultura judaica antiga.

Em seu artigo Madre en Israel: reconsideracion de una figura familiar, J.
Cheryl Exum’° ressalta que muitas vezes se pensou que a maternidade no AT define o
lugar da mulher. Lugar este secunddrio para nao dizer comum, posto que as maes no
texto sagrado sdo mencionadas somente por terem gerado homens famosos, com
exce¢do de Débora. No entanto, um estudo mais atento revelaria que esse lugar ndo €
tdo comum assim. E essa hipédtese repousa num paradoxo: “ainda que sejam os
homens os que experimentam os acontecimentos importantes na tradi¢do israelita,

quem freqiientemente os colocam em prética e os determinam sio as mulheres”.”’

A histéria das matriarcas e patriarcas constitui parte importante do livro do
Génesis (Caps. 12-50). Nesses capitulos Abrado € apresentado como o depositario de
uma triplice promessa: a de que serd pai de grande nagdo, de que lhe serd concedida a
terra prometida e de que atuard como mediador das béngdos de Deus para toda a
humanidade. Ocorre que o cumprimento de tais promessas € postergado devido a
muitos obstaculos, sendo um deles o fendmeno da esterilidade feminina. 8 Ocorre
que os patriarcas, a comegar por Abrado, poderdo cumprir com a primeira promessa
nao de qualquer modo. Quer dizer, se os Unicos importantes na histéria de Israel
fossem os patriarcas, os chamados “filhos da promessa” poderiam ser gerados por

qualquer mulher, sendo a maternidade algo secunddrio. Mas € necessdrio que o0s

. . oo 0597
patriarcas tenham seus filhos com esposas constituidas “segundo a lei””, de modo

76 Cf. EXUM J. C. Op. cit., p. 87-102.

77 Ibid., p. 88.

B EXUM, J. C. Op. cit., p. 89.

7 “Sara, e ndo Agar, tem que ser mde do herdeiro segundo a lei; Isaac e Jacé ndo devem ter esposas
cananéias — isto € ‘estrangeiras’ - (Gn 24,3; 27,46; 28,1)” . In: EXUM, J. C., Op. cit., p. 90.
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que igualmente o herdeiro da promessa seja filho legitimo de uma matriarca. Dai a

. o - L . 80
descendéncia legal atribuida a Isaac e ndo a Ismael, a Jac6 e ndo a Esau.

Embora no livro do Génesis apresente muitas e significativas historias de
mulheres, a inten¢do do escritor sagrado consiste em destacar a fé dos patriarcas.
Exum destaca que “quando as matriarcas aparecem em cena o fazem com
personalidades plenamente desenvolvidas™. 8l Segue-se que elas ndo sdo apéndices
dos patriarcas, mas pessoas com direito proprio; mulheres que participam de uma
cultura patriarcal, porém, as vezes representadas como se estivessem posicionadas
contra essa mesma cultura. De onde o paradoxo: freqiientemente desvalorizadas na
histéria da promessa, “as matriarcas atuam como figuras estratégicas que guiam a

~ I . 82
acdo e, deste modo, a promessa, na dire¢do correta para seu cumprimento.”

E bem verdade que os principais acontecimentos na vida de tais matriarcas
estdo centrados em torno de seus filhos homens. “Israel estd personificado em seus
filhos, ndo em suas mies”.*> O problema surge quando nio tm a possibilidade
natural de gerar tais filhos. Ea questdo da mulher estéril. De um ponto de vista da
roupagem cultural, a dura realidade de ndo ter filhos numa sociedade patriarcal
significava perda de posigdo social. ® Além disso, “... na maior parte das sociedades
antigas a esterilidade € vivida como maldicdo e fracasso”; trata-se de algo que jamais
¢ atribuido ao homem, posto que “a poligamia ou o concubinato lhes dd multiplas

. a5 85
chances de procriar”.

Quando a esterilidade colocava em perigo a realizacdo da promessa, havia o
costume de conseguir filhos em atencdo a mulher e ndo ao homem, mediante a
solicitacdo da propria mulher para que seu marido engravidasse outra mulher, muitas
vezes uma escrava, sendo que posteriormente tal filho era legalmente devolvido a
esposa legitima. Assim o fizeram Sara, Raquel e Lia. Em Gn 16, 1-2, Sarai, mulher

de Abrdo, lhe dirige a palavra, oferecendo-lhe sua escrava egipcia Agar para que por

% Ibid., p. 90.

8 Ibid., p. 90.

82 Ibid., p. 90.

% Ibid., p. 95.

8 EXUM, J. C. Op. cit., p. 90-91.

85 EISENBERG, J. A mulher no tempo da Biblia: enfoque socio-histérico.Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p.
27-28.
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meio dela ela venha a ter filhos; nesse mesmo livro, as irmas mulheres de Jaco, a
estéril Raquel (Gn 30, 3) e a fecunda Lia (Gn 30, 9-11), aparecem oferecendo-lhe
suas escravas, com a ressalva de que este jd possuia filhos. E interessante que, nesses
casos, geralmente ¢ a mulher estéril que comparece contornando a situac¢do. Os
patriarcas “ouvem” suas esposas e colocam em pratica suas recomendacdes. Ha
também uma ambigiiidade a respeito do préprio conceito de maternidade. Pelo que
podemos observar, a descendéncia legitima ndo pressupunha a maternidade biol6gica
da esposa constituida. Mas quando Deus intervém, tornando posteriormente fecunda a

matriarca, o primogénito que antes havia sido legitimamente reconhecido, passa a

condicdo de bastardo.

Mas a andlise atenta da esterilidade no AT deve transcender a roupagem
cultural. Ela precisa levar em consideracdo a intengdo teoldgica implicita. Para

comegar, € curioso que a preocupacdo em torno da esterilidade esteja demasiado

presente nos textos mais antigos do Génesis, desaparecendo posteriormente.

... ao abrir a Biblia, percebemos que o primeiro livro, o Génesis, estd permeado de
maneira quase obsessiva pelos temas da esterilidade e da maternidade. Através da
histéria dos patriarcas de Israel, que tece a trama dos acontecimentos no Livro do
Génesis, sdo, na realidade, as idas e vindas da maternidade - da dificuldade de
conceber - o verdadeiro fio condutor da obra dando lugar em seguida a uma segunda
questdo ndo menos semeada de obstdculo: a da fraternidade. *

A explicagdo teoldgica para tal preocupacido no livro do Génesis se deve a
prépria escolha de Israel por parte de Yahweh. Pretende o autor sagrado mostrar que
o inicio da histéria de Israel inscreve-se num arduo combate pela sobrevivéncia,
sendo o nascimento do povo compardvel a um parto assaz doloroso. Sobretudo o livro
almeja destacar que a fecundidade dos patriarcas e matriarcas em condicdes
biologicamente surpreendentes - Abrado e Sara tornam-se pai € mae em idade muito
avancada - decorre da vontade divina, a Unica capaz de superar qualquer resisténcia, a
tnica que ndo submete a histéria ao risco de tornar-se estéril. Assim, a possibilidade
de ndo gerar filhos por parte das matriarcas tem a intencdo teoldgica de destacar o

momento propicio (kairos) para a positiva intervengdo divina na historia.

8 Ibid., p. 13. Veja-se p. 22ss; 27 e 28ss.
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Nesse sentido € que a esterilidade de matriarcas exemplares nos textos mais
antigos do Génesis, tais como Sara, Rebeca e Raquel, objetivam mostrar que a origem
e a sucessdo de Israel dependem unicamente de uma forga espiritual que € a vontade

de Yahweh.

Imediatamente, Deus intervém tornando-as fecundas. Justamente no periodo
patriarcal, o escritor do Segundo Relato faz questio de enfatizar que somente Yahweh

€ autor da criacao.

A concepgdo teoldgica que € sustentada no texto é muito rica: todo o poder vem de
Deus, toda a vida, toda a criagdo vem dele. O que estas mulheres mostram € que, se
apesar de estéreis foram capazes de dar a luz, é porque Deus concede o dom de
transmitir a vida. De certo modo, € isto que se reflete na ‘histéria’ de ‘Eva’, que é,
fundamentalmente, promessa de vida diante da experiéncia radical da morte. *’

Quando no Génesis se trata de Sara, Raquel e Rebeca, ndo se pretende
destacar somente a maternidade, mas descrever a situagdo de mulheres atipicas,
instrumentos de um projeto que supera o mero desejo de maternidade. ** Trata-se de
mulheres que assumem a gestacdo do povo de Israel. Se para o judeu a mulher é
propriedade do marido ao qual estd destinado o povoamento da terra, a valorizagio
das estéreis se contrapde a tal idéia. Seus descendentes ndo sdo propriamente filhos
de seus esposos, mas “filhos da promessa”. Por serem estéreis, a elas € confiada a
promessa de gerar um povo para Deus, o que aponta para uma perspectiva positiva

quanto ao ser da mulher no AT.

Todavia, nesses textos genealdgicos que versam sobre os primordios de Israel,
j& vemos claramente um aspecto negativo inerente ao modelo de representacio
patriarcal. Nao se trata da relagdo de opressio do homem sobre a mulher,
propriamente. Antes, diz respeito ao circulo vicioso de opressdo entre as proprias
mulheres, no uso que uma faz da outra para ndo ser desconsiderada socialmente, das
disputas até mesmo entre irmas para deixar sua descendéncia masculina ou conquistar

0 amor do patriarca.

Acreditamos que o caso de Sara e Agar ilustra bem esse problema. Diante da

esterilidade de Sara, Abrado poderia ter filhos com qualquer outra mulher para deixar

87 SANTISO, T. P. Op. cit., p. 164.
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um descendente. No entanto, Sara obriga alguém socialmente inferior a ela, que esteja
sob sua tutela, para que ela legalmente seja a matriarca. Por outro lado, ao ficar
gravida, Agar pretende tomar o lugar de Sara, como posi¢cdo superior de primeira
mulher. Isso exige que Sara tome nova iniciativa quando expulsa sua escrava e evita
que uma egipcia seja considerada mae de Israel, pondo em perigo a promessa de
Iahweh. Ocorre que, em rara teofania cuja destinatdria € uma mulher, Deus exige que
Agar volte a submeter-se a Sara, ressurgindo assim a ameaga anterior. E angustiante a
situacdo dessas duas mulheres, sobretudo a de Agar. Para a teologia feminista, ela é
“o paradigma da mulher oprimida que tem a coragem de buscar a liberdade (e como a
outra cara do paradigma do €xodo, pois se trata de uma egipcia que foge da opressao
de Israel).” *° A resisténcia de Agar 2 submissdo da opressora fez dela também a mie
de uma grande na¢@o. Lamentavel, porém, € que ambas continuam vitimas do mesmo
sistema patriarcal. A importancia da mae, também no caso de Agar, deriva da
importancia do filho homem Ismael, assim como € o filho homem Isaac que atribui a
Sara sua importancia da genealogia de Israel. Além disso, como indicdvamos, a

atualidade desse texto para a teologia feminista atual reside noutro lugar.

Conforme sugestdo de Elsa Tamez, denominado A Mulher que Complicou a
Histéria da Salvacdo, o importante af é a oposicio estabelecida entre Sara e Agar.”
Na verdade, uma € vitima da outra. Sara usa Agar como meio e esta tenta apoderar-se
da situacdo de primeira mulher ocupada por Sara. Nesse circulo sem fim, ha um
enfrentamento entre as proprias mulheres em busca de uma posi¢do favordvel diante
do vardo, situacdo andloga que pode observada entre as irmas Raquel e Lia. Curioso é
que Sara responsabiliza a Abrdo por Agar desconsiderd-la durante sua gravidez.
Aparentemente seria uma critica do sistema patriarcal que faz as mulheres disputarem
entre si por posi¢des. Mas ndo serd Abrdo que maltratard Agar. Sara mesma se

encarrega disso. O oprimido se torna opressor.91

% EXUM, J. C. Op. cit., p. 91-92.

% TAMEZ, E. A Mulher que Complicou a Histéria da Salvagdo. Petrépolis: Vozes, 1987 (Estudos
Biblicos, n. 7).

*! Para estudo de Agar ver também: NAVARRA, M; BERNABE, C. Distintas y distinguidas. Mujeres en
la Biblia y en la historia. Madrid: Publica¢des Claretianas, 1995, p. 13-22.
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Mostramos até o presente momento a importancia das mulheres nos
primérdios da histéria de Israel, com atencdo acentuada na figura das matriarcas.
Podemos constatar que, de fato, elas s6 sdo importantes naquele contexto pelos filhos

famosos que geram.

Outras mulheres foram importantes no AT ndo exatamente porque foram
maes naturais, mas porque possibilitaram a sobrevivéncia de um grande lider do povo
como € o caso emblemdtico de Moisés. Pode-se dizer que aqui a questdo principal
nio é o dilema entre maternidade e esterilidade, mas entre vida € morte, entre
protecio e destrui¢io da vida. Os primeiros capitulos do Exodo mostram uma
maternidade extensiva que transcende o componente bioldgico. Nessa percep¢do, a
esterilidade € um problema secundério quando o importante € proteger, criar, ver a
vida se desenvolver com cuidado. Nesse aspecto, é preferivel uma esterilidade

oblativa que uma fecundidade possessiva.

A esterilidade fisica ndo significa infertilidade a justificar uma marginaliza¢do. Pois,
uma fecundidade possessiva e egoista pode se tornar estéril ao voltar-se para si numa
auto-satisfacdo improdutiva, bem como uma esterilidade oblativa e livre torna-se
fecunda ao voltar-se para o outro. >

Nos primeiros capitulos do Exodo aparecem diversas mulheres que atuam
como pano de fundo da vida de Moisés e do futuro de Israel, cujo povo encontra-se

escravizado no Egito.

Poderiamos caracteriza-las como as maes de Moisés, ou até mesmo as maes
de Israel. A desobediéncia dessas mulheres mediante agdes corajosas marca o inicio
da libertagc@o de Israel da escraviddo egipcia. Importante € ressaltar que, nesse caso,
sdo mulheres de diferentes etnias, de condi¢cOes social e econdmica plurais e com
funcdes diversificadas. Relevante € enfatizar que todas elas desafiam o poder do

farad.

Temos a mae natural de Moisés, chamada de ‘“filha de Levi” (Ex 2,1) ou
Jocabed (EX 6, 20), a mde adotiva filha do fara6 egipcio (Ex 2, 10), as parteiras dos
hebreus, Sefra e Fua (Ex 1, 15ss), e a irma de Moisés, Miriam (Ex 2, 4; Nm 26,59).

Todas essas mulheres empreendem acdes subversivas. A desobediéncia das parteiras

2 ROY, A. Ser Mulher: mistica, ética, simbologia, praxe. Rio de Janeiro: Loyola, 1990, p. 21.
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hebréias tem a forma de infracdo, posto que decidem ndo agir de acordo com o edito
do Farad, de matar os meninos recém-nascidos (Ex 1, 18). Em razdo dessa
desobediéncia € que o povo hebreu tornou-se mais numeroso e poderoso, obrigando
ao Farad a dar nova ordem ao seu povo, de jogar todo menino recém-nascido no Rio
(Nilo). Ja a mae de Moisés e a princesa do Egito, desobedecem abertamente o farad.
Enquanto a primeira esconde o filho por trés meses e posteriormente o coloca numa
arca (ou cesto)93 sob o olhar da irma do menino (Miriam), a segunda recolhe a arca
(ou cesto) com a crianca, contrariando seu pai opressor. Conta a passagem que, ao
perceber ter a princesa recolhido o menino, a irma de Moisés lhe pergunta se deseja
que chame uma mulher dos hebreus (a mae natural do menino) para amamentar a
crianca. (Ex 2, 7). Diante da resposta afirmativa, muda radicalmente a histéria. Além
de criar o menino, ironicamente sua mae também € paga para fazé-lo. Outra ironia €
que a filha do farad reclama do direito de posse sobre a crianca mediante um
pagamento, a0 mesmo tempo em que oferece protecdo na casa do opressor ao futuro
libertador do povo. Além do ja dito, € relevante perceber as motivacdes pelas quais
essas mulheres agem assim. A mde e a irma de Moisés buscam salvar seu proprio
sangue; as parteiras, porque temem a Deus e buscam viver segundo sua vontade; a
princesa do Egito é movida pela compaixdo. Enfim, € curioso que no texto de Ex 1,
15-2,10, a princesa d4 nome ao menino abandonado no Rio de Moisés (mosés, em
egipcio, “aquele que tira”; em hebraico, moshé, do verbo masha, tirar), mas ela
mesma nao tem um nome; o nome do farad ndo é mencionado, mas sim o das
parteiras hebréias; quanto ao pai de Moisés também ai ndo tem nome. Quer dizer,
enquanto os detentores de titulos e de tronos ndo sdo mencionados, sim o Sd0 0s

pequeninos, as pessoas insignificantes.

Tratar esse pequeno relato dos dois primeiros capitulos do Exodo tem sua
importancia na medida em que enfatiza ndo tanto o que as mulheres dizem, mas o que
elas fazem. Tais feitos, carregados de coragem e de subversdo diante de ordens

injustas do opressor, atuam na proteciao da vida. Mais. Sem a presenca dessas “maes”

93 “Na Biblia, s6 se fala de outra arca, a de Noé: a relagdo entre Noé e Moisés como salvadores que sdo
salvos do afogamento € inevitdvel. Si Noé constréi a arca que salva a humanidade da destrui¢do, a mae
de Moisés constréi a arca que, ao salvar o futuro chefe, torna possivel a libertagdo de Israel da
escravidao” (EXUM, J. C. Op. cit., p. 96).
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de Moisés, talvez Israel ndo teria sido libertado da escraviddo. Porém, ainda que os
feitos dessas maes condicionem o futuro de Israel, sempre se trata de destacar o
futuro vivido prioritariamente pelos filhos. Continua o paradoxo: “sem Moisés ndo
teria havido éxodo, mas sem essas mulheres nao teria existido Moisés”.”* Geralmente
o feminismo tem acentuado a segunda assertiva desse paradoxo que destaca a
importancia da acdo de mulheres para a execu¢do do plano de Yahweh. Porém, ao
observar que as acoes dessas “maes” de Moisés sdo rapidamente postas a sombra pela
histéria do lider Moisés, logo € observdavel o peso que a primeira assertiva do
paradoxo tem na tradi¢do. Por isso, de um ponto de vista feminista convém exaltar a
audicia e o papel subversivo dessas mulheres que aparecem com papéis
subordinados. Nao se pode esquecer, entretanto, que niao basta ser mae de ilustres
lideres ou atuar nos bastidores para que do AT se possa extrair uma percepgao

propriamente positiva a respeito da mulher.

3.3
Mulheres lideres e solidarias

Provavelmente, a critica mais contundente a cultura patriarcal judaica do AT
ndo esteja associada prioritariamente as mulheres que foram maes de grandes lideres
ou patriarcas. Ela estd mais relacionada a figura de mulheres que foram reconhecidas

como lideres, profetisas, mas, sobretudo, soliddrias e subversivas.

3.3.1
A Figura de Miriam

A primeira figura que aqui analisamos é a de Miriam ou Maria, conhecida

como irma de Moisés.

% EXUM, J. C. Op. cit., p. 97.
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Ex 1-15 constitui uma unidade narrativa que muito tem a ver com o mundo
feminino. > Poderiamos afirmar ainda, que ele estd relacionado com a histéria da
irma de Moisés, que aparece no inicio (Ex, 1, 2.4) e no final (Ex 15, 20-21). Assim,
ela faz parte das mulheres que comecam o processo de libertacio no Exodo e é a
mulher que entoa a antifona da libertagdo. Na figura de Miriam podemos observar
que a mulher se torna importante para o povo e para o proprio lider ndo somente por
sua fun¢do procriadora, mas porque estd inserida na sua identidade social, politica e
religiosa. °° Essa figura aparece em diversos momentos da narrativa. Filha de Amram
e Jocabed (Nm 26,59) ela € conhecida como uma das Profetisas. Comparece num
momento antolégico do relato das origens de Israel, que € o da passagem do Mar
Vermelho, quando os filhos de Israel caminharam com os pés enxutos e os egipcios,
com suas cavalarias e carros, sdo afogados pelas dguas do mar. Apds Moisés e os
filhos de Israel terem entoado um longo canto de vitdria, ela toma a iniciativa e entoa
seu proprio canto seguido de outras mulheres. “Maria, a profetisa, irma de Aardo,
tomou na mido um tamborim e todas as mulheres a seguiram com tamborins,
formando coros de danga. E Maria lhes entoava: “Cantai a lahweh, pois de gléria se

vestiu; ele jogou ao mar cavalo e cavaleiro!” (Ex 15, 20-21).

Conforme notam Navarra & Bernabé, “sdao as mulheres as que iniciam o
movimento de libertacio do Exodo, como indica seu protagonismo nos primeiros
capitulos (Ex 1-2) e sd@o as mulheres as que culminam no rito encabecado por Miriam,
no qual é cantada essa libertacdo (Ex 15, 20—21).”97 De acordo com Huesman,
provavelmente esse € um dos textos mais antigos da poesia hebraica, juntamente com
o cantico de Débora (Jz 5)°%, situados no século XIII. Tal hipétese sugere que desde o
inicio as mulheres se fizeram presentes ndo somente nos momentos decisivos da

historia de Israel, como também na escrita destes mesmos acontecimentos.

% Cf. NAVARRA, M; BERNABE, C. Op. cit., p. 32.

% Ibid., p. 32.

7 Ibid., p. 32.

% Cf. HUESMAN, J.E. Exodo. In: BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, E. Comentario Biblico
‘San Jeronimo’ - Tomo I - Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristandad, 1971, p. 175.
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A presenga alegre de Miriam convocando as mulheres a celebracio com
cantos e dancas’ é logo ofuscada pela expressdo “irmd de Aardo”, o que significa
evitar que a liderangca da mulher sobressaia sozinha. Além disso, € uma preocupagio
do Levitismomo, ndo salientar a lideranga da mulher e subordind-la a do homem num

contexto de resisténcia ao papel das mulheres nos cultos as deusas da fertilidade.

Em relacdo a Moisés, ocorre 0 mesmo processo de subordinacdo a Miriam.

Sua lideranca autonoma € indicada em Num 12, quando ela questiona e resiste a

7z

autoridade de Moisés. Mas a funcdo do texto € somente salientar e solidificar a

01

. . .1 . . .
mediacdo exclusiva de Moisés e, conseqiientemente, subordinar a figura da

mulher-lider. Sua contestacio € punida com a lepra; e a sua integracdo na
comunidade depende da mediacdo de Moisés. O medo de Moisés, retratado na sua
hostilidade a figura de Miriam, refere-se a ameaca que a mulher representa nas
diversas instancias. Uma dessas instancias refere-se ao carisma das mulheres. Ele
designa a sensibilidade mistica e concreta vivenciada por Miriam. “Pela intui¢do do
concreto e do vivo, ao contrdrio de toda abstracdo, [ela] possui o dom da penetragdo

102 . . - . .
”"7* Ela intui a acdo de Deus nos acontecimentos da vida

direta na existéncia do outro.
de seu povo e o conclama a celebracdo. Se extensivamente a mulher tem esse carisma
de levar grupos inteiros a perceber a transcendéncia nos acontecimentos, logo se
manifesta o temor dos homens do judaismo de que elas se infiltrem nos santudrios,

lugar exclusivamente do homem.

3.3.2
A Figura de Débora

% “A alusdo a danca das mulheres e instrumentos, sugere que se trata de um ritual mais complexo no
qual a passagem do Mar Vermelho € ritualizada dramaticamente, de forma que o cantico de Ex 15, 1-21
é somente uma parte da liturgia completa” (NAVARRA, M; BERNABE, C.. Op. cit., p. 32).

100 3 levitas sdo os descendentes da tribo de Levi, uma das doze tribos de Israel, responsdveis pelo
cuidado da arca e do tabernaculo. Em Nm 3, 44-51; 8, Iss, eles aparecem como os substitutos dos
primogeénitos de Israel, os quais pertencem a Javé, ou seja, ao santudrio (Cf. MACKENZIE, J. Diciondrio
biblico. 29 ed. Sdo Paulo: Paulinas, p. 545-7).

" MORIARTY, F.L. Niimeros. In: BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, E. Op. cit., p. 268.

12 EVDOKIMOV, P. Op. cit., p. 305.
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Outra lider importante do Antigo Testamento é Débora. Ela vive na época
quando os israelitas sdo governados por juizes e sua historia € narrada no livro de

. . 103
Juizes, capitulos 4 e 5.

Débora, casada com Lapidot, € considerada entre os seis juizes mais
importantes de Israel. Nesse livro, os juizes homens sdo apresentados com
fragilidades inesperadas e faltas graves, tais como Gededo, Jefté e Sansdo. Débora,
pelo contrério, é conhecida como uma juiza ndo corrompida. Na Biblia ndo sdo bem
claras quais eram os deveres dos juizes. Alguns exerceram bem funcdes
administrativas e legais; outros foram lideres militares carismaticos.'* Débora retine

esses dois papéis, além de partilhar com Miriam (Ex 15, 20) o de profeta (Jz 4,4).

Os filhos de Israel a ela se dirigiram para obter justica, num local chamado
“palmeira de Débora”, entre Rama e Betel, nas montanhas de Efraim (Jz 4,5). Isso
denota que era muito conhecida por suas decisdes legais. Na época que Débora
julgava, Israel estava sob o poder de Jabim, rei de Canad, cujo chefe de exército se
chamava Sisara. Apds vinte anos de opressdo dos cananeus, Débora os vence

mediante uma coalizdo com povos vizinhos.

Em Jz 4, 6-16, ela convoca seu general Barac para derrotar o exército de
Sisara. Porém, este s6 decide enfrentar o inimigo se estiver acompanhado de Débora,
porque pretende consultar a [ahweh, por meio de Débora, no curso da batalha. Débora
decide participar da batalha, mas revela que lahweh entregard Sisara “as maos de
uma mulher.” (Jz 4, 9). Essa mulher ndo é Débora, como veremos, mas Jael. Débora
atua astuciosamente e com sabedoria despertando a consciéncia da comunidade;
organiza as liderancas, retne os dez mil homens, amedronta o inimigo. O exército de
Sisara cai ao fio da espada, sendo ele o tinico que consegue fugir. Na seqiiéncia (Jz 4,

17-21), Sisara pede abrigo na tenda de Jael, que ndo era israelita. Ela cobre-o com um

tapete. Ele lhe pede dgua, ela lhe d4 leite. Ele lhe pede que vigie a tenda e minta se

1% 0 livro de Juizes apresenta um esquema fixo que conduz 2 significacio das diferentes histérias que
ali aparecem: pecado-castigo-arrependimento-salvacdo através de um libertador ou juiz. (Cf.
(NAVARRA, M; BERNABE, C. Op. cit., p.50.

14 EXUM, J. C. Op. cit., p.100.
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acaso alguém perguntar se ele ali se encontra; ela espera-o dormir, toma uma estaca e

um martelo, crava-a na témpora e mostra a Barac o inimigo morto.

Além de o relato apresentar Débora e Jael como verdadeiras heroinas, é
notdria a solidariedade entre elas. Mesmo ndo pertencendo ao povo de Israel, Jael
alia-se a0 movimento de Débora para combater o inimigo comum. M. Navarra e C.
Bernabé véem em Juizes 4 um paralelismo significativo que une de um lado as duas
mulheres (Débora e Jael) e de outro os dois homens (Barac e Sisara). Mas para
caracterizar os personagens o relato apdia-se no recurso do espago. Isso é

particularmente significativo, quando referido as mulheres.

O espaco de Débora, assim como o de Jael, estdo significados pelo debaixo. Uma
palmeira, sob a qual Débora realiza seu oficio da palavra e uma tenda sob a qual Jael
vai realizar sua acdo (Este debaixo tem relacdo com esposa de). E junto a esse
debaixo, aparece o fora e o dentro que caracterizam as acdes de cada uma. Débora
sempre estd fora, ao ar livre, enquanto que Jael tem seu lugar dentro da tenda. O
espaco aberto e o espago fechado, o espaco piiblico, da politica, da guerra, dos
negdécios e o espago privado das relagdes interpessoais, da ‘paz’, do cotidiano (cobrir
com um cobertor, dar de beber um pouco de leite). Dois espacos unidos entre si que
se neutralizam mutuamente rompendo esteriGtipos.'®

No relato, significativo também sdo os movimentos e deslocamentos que
levam a cabo estas mulheres. Em relacdo a Débora, sua dinamicidade € indicada
pela forma como o texto descreve suas agdes. “de sentada (Jz 4,5) como situacao
habitual de um juiz, passa a levantar-se (Jz 4,9) como situacao intensiva e pontual. E
de levantada passa a marchar com Barac e com as tropas de Israel; e de marchar a
levantar o mesmo Barac, dando-lhe animo em seus temores € em sua covardia
(4,14)”.106 No caso de Jael, o texto coloca em evidéncia, sobretudo seu movimento
que liquida o inimigo. “A utilizacdo do espaco pelos movimentos faz com que o
externo € o interno se déem as maos, revelando as atividades e as atitudes destas

mulheres”.'"

Por outro lado, é interessante observar como os dois homens, Barac e Sisara
sdo posicionados. Barac € apresentado como um homem pusildnime, sem iniciativa.

Enquanto Débora se levanta por conta propria, ele sé se levanta sob sua ordem. Além

%5 NAVARRA, M; BERNABE, C. Op. cit., p. 51.
1% 1bid., p. 51-52.
7 1bid., p. 52.
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disso, Barac corre atrds de Sisara, pensando alcang¢éd-lo vivo e ter a honra de mata-lo;
em vez disso, o encontra morto por maos de uma mulher. Sisara, por sua vez, é
apresentado como um homem amedrontado, que foge a pé, sempre descendo o

monte; entra na tenda, e cai no solo. O grande chefe guerreiro € morto por uma

mulher sagaz.

Finalmente, € interessante o fato de Débora se autoproclamar “mae de Israel”
(Jz 5,7). Com Débora, assim como com Judite, Ester e a Sulamita do Cantico dos
Canticos, parece existir uma ruptura com a maneira tradicional pela qual Israel a
sociedade encarava a maternidade. Débora € casada, mas omite-se que tenha filhos
bioldgicos ou que seja estéril. Assim também ocorre com Jael. Provavelmente, a
maternidade a qual se faz referéncia nesse cantico seja simbdlica. Tratar-se-ia mais
precisamente de uma maternidade politica que ficara preservada na recordacdo do

povo.

Ora, sempre que os judeus se referem a maternidade, trata-se da maternidade
bioldgica, o que excluia a mulher de fungdes publicas, como a da politica. Em Israel,
a mulher era dependente dos filhos homens, embora nido das filhas. Navarra &
Bernabé apresentam a hipdtese de que a omissdo de sua maternidade ou esterilidade

nao exclui que elas tenham sido maes bioldgicas.

Seria a mentalidade patriarcal a que omitiu o dado em fun¢do dos mesmos interesses
androcéntricos do patriarcado que nio podia suportar, como tampouco hoje, que as mulheres
possam ser maes e outras coisas, que possam tornar compativeis outras tarefas com as

designadas tradicionalmente 4 maternidade. '*®

3.3.3
Rute e Noemi
Se levarmos em conta a condi¢do da mulher, vitva e estrangeira em Israellog,

o livro de Rute € a personificacdo de uma resisténcia solidaria que ndo se inibe diante

1% NAVARRA, M; BERNABE, C. Op. cit., p. 52.
199 Cf. WINTERS, A. Op. cit., p. 18.
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do rigor da sociedade patriarcal do Antigo Testamento. H4 muita discordancia a

110 ¢ -
E incomum

respeito da data da escritura desse livro, se no século VII ou VIII a.C.
no texto a tentativa de mostrar uma mulher estrangeira como exemplo de fidelidade a
alianca e modelo auténtico de fé.'"'" Isso chama mais atencdo por Rute ser uma
moabita, Moab sendo categorizada pelo povo de Israel como terra de tentagdo a
promiscuidade. Schwantes ressalta que em Rute € evidenciada a capacidade

12

. . 1 . . .
organizativa das mulheres. Rute € caracterizada como a mulher estrangeira que

tem uma relacdo estreita de amizade, amor e solidariedade com sua sogra.

Os versiculos do Capitulo 1 do livro de Rute come¢am com a descri¢do da
situacdo que vive o povo. Eles retratam as condi¢des proprias da vida na Palestina,
onde as pessoas migravam freqiientemente em decorréncia do problema da fome na
regido.'"” Em virtude da fuga da fome é que Noemi, seu marido e seus filhos retiram-
se de Israel em direcdo a Moab. Ocorre que depois de dez anos morrem seu marido
Elimelec e seus dois filhos, Maalon e Quelion, deixando também vidvas suas esposas
moabitas, Orfa e Rute. Ao saber que Yahweh visitara o povo de Jud4 e lhe dera pao,
Noemi resolve voltar para sua terra. Posto que ndo tinha outros filhos ou a
possibilidade futura de dar a luz a um novo filho que pudesse desposar suas noras, ela

resolve encaminhd-las para sua casa materna, em Moab.

Na mundivivéncia da sociedade biblica onde situa-se a historia de Rute, haviam trés
formas de situar a dependéncia da mulher: enquanto solteira, dependia do pai;
enquanto casada, dependia do marido; enquanto viiva, dependia do filho mais velho.
Destas formas de dependéncia, a viuvez seria a pior condi¢do e a mais dificil, visto
que a ela ndo era permitido herdar nada de seu marido, mas apenas ser considerada,
ela mesma, parte da heranca de seu filho mais velho. Caso ndo tivesse filhos, voltava
para a casa paterna. E em caso extremo, sem pai e nem filhos era duplamente
desafortunada, sem direito a propriedade ndo poderia ter casa. 4

10 Segundo Geoffrey Wood, a composicdo de Rute pode situar-se entre 950-850 a.C., aproximadamente
contemporanea da histdria dulica de Davi e da tradi¢do do Segundo Relato. Rudolph (op. cit., 29) oferece
uma margem mais ampla , 1000-700, mas antes se inclina para o século VIII. Humbert relaciona essa
obra com a reforma deuteronomista e a situa em fins do século VII. (WOOD G. Rut, Lamentaciones. In:
BROWN, R,; FITZMYER, J.; MURPHY, E. Op. cit., p. 683.)

"1 Cf. GALLARES, J.A. Imagens da fé: Espiritualidade de mulheres no Antigo Testamento na
perspectiva do terceiro Mundo. Petrépolis: Vozes, 2001, p. 104. Ver também NAVARRO, M,;
BERNABE, C. Op. cit., p. 64. Ver ainda: WOOD G.. Op. cit., p. 683.

12 SCHWANTES, M.. Op. cit., p. 40.

13 Cf. GALLARES, J. A. Op. cit., p. 109.

"4 1bid., p.103.
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Vale ressaltar que no caso de Rute, havia a possibilidade de que ela voltasse a
casa de sua mae, como decidiu Orfa. (Rt 1, 14). No entanto, o que o texto ressalta € a
solidariedade de Rute para com Noemi e sua profissdo de fé em Yahweh (Rt 1, 16).
Além de nio ter direito a propriedade e da condi¢do de vitva, Rute decide viver como
estrangeira em Belém de Jud4. Necessdrio é frisar que Noemi ndo promete coisa
alguma a Rute, diante de sua decisdo de acompanha-la. Somente quando elas chegam
a Belém, no comeco da colheita da cevada, € que comega o desfecho da histéria. Rute
toma a iniciativa de respigar detrds dos segadores, num lugar em que casualmente é o
campo de Booz, o segundo parente mais proximo de Noemi. O que € determinante na
figura de Rute € sua tenacidade, seu esforco por conseguir o proprio sustento (Rt 2,7)
Rute ndo fica esperando os fatos acontecerem; antes, faz com que eles acontecam.
Booz dela se compadece depois de saber que ela preferiu deixar pai e mae, renunciar
a sua terra natal para vir morar no povo de Noemi, esposa de seu irmdo. Ao ser
favorecida na casa de Booz, Noemi informa a Rute que Booz é um dos parentes que
tém direito de resgate'"” sobre elas. Deve ser enfatizado que quando no capitulo 3
Rute obedece a sugestdao de sua sogra de deitar-se com Booz, para sutilmente, induzi-
lo a desposa-la, ndo estd pensando somente no resgate. Na verdade, estd assegurando
a perpetuidade da familia de Noemi, e por extensdo, da casa de Israel, da casa de
Davi. Ndo deixa de ser estranho que a casa de Israel siga sua genealogia a partir da
piedade e firmeza de uma estrangeira, uma vez que o moabita era excluido do culto a

Iahweh (Dt 23,4).

E irénico que a figura de Booz, que significa “o potente” nio lidera nada, ndo
impoe, ndo propde, nem projeta. Ele apenas executa as sugestdes dadas pelas viuvas.
Ele s6 se torna potente, no sentido social e sexual, quando Rute der um filho a
Noemi, posto que ela € sua representante. Ou seja, a poténcia de Booz pertence
depende de uma estrangeira. O que o faz agir assim? O texto deixa claro que ele

assim procede em fun¢do do que fizera Rute para com sua sogra. Foi o compromisso

5 Literalmente, “é um dos nossos go’elim (Cf. Nm 35, 19s). “Aqui o dever do parente mais préximo,

o go’el, de Elimelec ou de Maalon, retine dois costumes diferentes: 1°. O dever que cabia ao go’el (...)
era o de evitar a alienacdo do patrimonio; ele deve, portanto, resgatar o campo de Rute (4,4); 2°.0
costume do levirato (Dt 25, 5-10+), que prescreve que a viiva seja desposada pelo irmao ou parente
préoximo do marido, e lhe suscite assim uma posteridade.” (BIBLIA DE JERUSALEM, 1981, p. 286,
nota q )
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concreto de solidariedade com Noemi que levou Booz no final da histéria a ser o

Go’el, o libertador, e dar um desfecho feliz para a situagdo vivenciada pelas vitvas.

A histéria vai mostrando que a poténcia de Booz era pura aparéncia que esconde suas
insegurancas mais profundas e somente na medida em que isso se revela ele vai
adquirindo a verdadeira poténcia. Sdo, de novo, as mulheres que vao desvelando e
conscientizando. ''°

Rute, diferentemente da atitude meramente humana (como foi o caso da
outra nora de Noemi, quando decidiu voltar-se para sua gente), ela, Rute, vai além
da humana apreciacdo do correto e do seguro. Ela possui o0 mesmo espirito de
Abrado, que por sua fé inverteu o curso tragico da histéria humana. Como afirma
Wood, “o compromisso desinteressado de Rute com Noemi faz com que a historia,

tenebrosa até o momento, seja invadida por um ténue raio de esperanga.” '’

Seria conveniente relevar também a questdo da identidade de Rute.'"® Isso é
particularmente relevante numa sociedade como Israel onde a identidade € expressa
pelo nome préprio. Nome proprio que pode até mesmo a decidir a prépria historia. A
histdria de Israel estd edificada sobre nomes proprios carregados de histéria, e ndo a

partir da sucessdo dos fatos exteriores.

Primeiro ela é diante de si mesma e dos demais somente uma estrangeira (2,10).
Logo se atreve a chamar-se serva (2,13) e mais adiante com outra palavra que a
aproxima mais ao status da concubina ‘amah (3,9). E os outros também vao
nomeando-a numa ascensdo progressiva de seu status e de sua identidade: primeiro é
a moabita, e nora de Noemi, aos olhos de Booz € a jovem (de quem?... 2,5), minha
filha (2,8), uma mulher virtuosa (3, 11) e no final é a mulher que entra na tua casa
(4,11) comparada as maes de Israel. 19

Por detrds dessa identidade pulverizada, o que mais importa para Rute é o
espirito, o amor a Israel e a [ahweh por meio de Noemi. Pouco lhe interessa o fato de
ser estrangeira ou como funcionam as leis judaicas. De fato, Rute s6 pode ser
compreendida se situada ao lado de Raquel e Lia. Ela retine tanto a beleza de Raquel

quanto a fecundidade de Lia. ** O casamento de Rute com Booz (Rt 4, 13) e o

"6 NAVARRO, M.; BERNABE, C. Op. cit., p. 62.
"7 WOOD, J. Op. cit., p. 688.

"8 Cf. GALLARES, J. Op. cit., p. 104.

"9 NAVARRO, M.; BERNABE, C. Op. cit., p. 64.
20 1bid., p. 61
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nascimento do filho Obed (Rt 4, 13-17) levam a pensar que no plano da Salvagdo
Yahweh também dele faz participar os estrangeiros. Desta vez, ndo intervém em
Noemi como fizera com Sara, tornando-a fecunda em idade avancada. O importante
ndo € a linhagem sangiiinea, mas o afeto e a solidariedade que essas mulheres tém
uma para com a outra, sendo a fé em Yahweh uma decorréncia. Rute ndo acredita
num Deus abstrato, dogmadtico. Para ela é fundamental compadecer-se de pessoas que
partilham dos mesmos sofrimentos que ela: ndo importa onde terd de ir, com qual
povo conviver, que Deus deverd adorar. (Rt 1, 16). Rute € um dos poucos textos
biblicos em que as mulheres aparecem vinculadas e em solidariedade entre si com um

forte vinculo afetivo. Ele é enfim,

Um dos poucos livros biblicos nos quais a relacdo entre mulheres constitui caminho
de entrada a raca, a promessa e ao destino do povo. (...) O livro fica marcado por uma
profunda ironia: ai onde a alianca entre mulheres, o amor que as une, parece O
fracasso do tipico do sistema patriarcal israelita, o casamento e a maternidade de suas
mulheres, Deus inicia uma histéria de fecundidade que se escreve a margem da
histéria de amor e lealdade dessas mulheres. '*'.

7z

Rute, a estrangeira, é modelo de fidelidade para Isracl. E exemplo de
solidariedade entre as mulheres que padecem as condicdes mais dificeis da vida
social e religiosa. Ela € uma figura de inspiracdo para as mulheres tedlogas e sua rede
de solidariedade e companheirismo, experi€éncia essa tipica da teologia feita por
mulheres e que muitas vezes questiona sobremaneira as representagdes patriarcais e

as préticas verticalizadas predominantes na vida social e eclesial.

2 NAVARRO, M.; BERNABE, C. Op. cit., p. 62.
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4
As Mulheres no Novo Testamento

Uma das contribui¢des significativas para compreender a mulher no NT € o
livio de Elisabeth S. Fiorenza, intitulado In memory of her, traduzido para o

R : - . o 122
portugués como As origens cristds a partir da mulher, uma nova hermenéutica.
Nesse livro, a mulher € situada como participe da missdo deixada por Cristo, atuando
como sujeito histérico e missiondrio. Para que a mensagem do evangelho seja
libertadora para a mulher € necessiario que as histérias das mulheres sejam
compreendidas teologicamente. Desprende-se que a Biblia é muito mais do que a

colecdo historica de escritos ou de fonte de inspiracdo para a teologia; acima de tudo,

¢ boa nova para motivar o compromisso das mulheres nos dias atuais.

Enquanto as histdrias e a histéria de muitas mulheres dos primérdios do cristianismo
primitivo ndo forem concebidas teologicamente como partes integrantes da
proclamacdo do evangelho, continuardo a serem opressivos para as mulheres os
textos biblicos e as tradicdes formuladas e codificadas por vardes. (...) Uma
reconstrucdo feminista da histdria cristd primitiva tem ndo apenas objetivo tedrico,
mas também pratico. (...). Busca ndo s6 minar a legitimagdo das estruturas religiosas
patriarcais, mas também potenciar as mulheres em sua luta contra estruturas
opressoras. ' >

Visa-se empreender uma reflexdo que possa reconstruir a histéria de mulheres
e das contribui¢des das mesmas nos primérdios do cristianismo. Busca assim tomar
distancia de uma apologética feminista, muito comum quando se trata de outras

124 514 .. .. e
Além de reconstituir a historia do cristianismo

abordagens feministas da Biblia.
primitivo as mulheres, busca-se restituir a importancia da mulher na histdria crista

. 125 P - .. . L. .. 126
primitiva. Em suas analises sdo utilizados conceitos heuristicos feministas para

122 FJORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Uma nova hermenéutica. Sio Paulo:
Paulinas, 1992.

' Ibid., p. 11.

124 Considera Fiorenza que uma hermenéutica histérica feminista, além de buscar a mudanca de um
paradigma androcéntrico para um paradigma feminista de constru¢do e mudanca da realidade, deve
também discutir os modelos tedricos da hermenéutica biblica e suas implicacdes para o paradigma
cultural feminista. Cf. FIORENZA, E. S. Op. cit., p. 26-28.

2 Ibid., p. 12.

126 De acordo com Fiorenza, os conceitos heuristicos feministas sdo modelos de construcdes tedricos
imaginativos que nos ajudam a compreender o mundo e a realidade, tendo como funcdo fazer a
correlacdo de um conjunto de observacdes e a selecdo simbdlica e acentuacdo de determinados
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127

desocultar as mulheres dessa historia. Seria a melhor forma de propor uma

histéria da salvacdo para todos. O Novo Testamento € o lugar privilegiado e
suficiente para tal reconstituicdo histérica porque as “mulheres sdo seguidoras de

, . .~ . 128
Jesus e membros lideres das comunidades cristds primitivas”.

Diferentemente dos estudos académicos tradicionais sobre o Novo
Testamento, geralmente marcados pela mentalidade androcéntrica, as pesquisas da
teologia feminista utilizam como categoria de interpretacdo a atuacdo das mulheres,
de modo que a compreensdao do ser humano e de Deus seja abrangente e inclusiva,

sem distin¢do de sexo, de posi¢do social ou etnia.

Uma reconstru¢do humana da histéria cristd primitiva teria como condic¢ao a
passagem da interpretacdo androcéntrica do mundo em dire¢do de uma interpretacio
feminista. Para Fiorenza, Jesus e seu movimento alimentavam essa perspectiva
inclusiva entre as pessoas. Isso ja era o sinal da presenga do reinado de Deus entre
eles, ainda que alimentassem a esperancga escatolégica comum entre os demais grupos
da Palestina greco-romana de que Deus interviria junto ao povo eleito de Israel. 129
Ainda que tal movimento ndo rejeitasse totalmente os simbolos da eleicdo de Israel
tais como o templo e a Torah, o fato é que alteram sua interpretagdo, quando

L 130
acentuam o préprio povo como “lugar do poder e da presenca de Deus”.™ Essa

z

realidade do reinado (basiléia) de Deus € antes completude do que propriamente

santidade.

Por sua vez,

a salvacdo da basiléia de Deus estd presente e experimentalmente atingivel sempre
que Jesus expulsa demodnios (Lc 11,20), cura os doentes e os ritualmente impuros,
conta histérias sobre os perdidos que sdo encontrados, dos ndo-convidados que sdo
convidados, ou dos tultimos que sdo os primeiros. O poder da basiléia de Deus estd

aspectos da realidade. Exemplos de tais conceitos seriam, por exemplo, os termos feminilidade,
mulher, androcentrismo e patriarcado. (Cf. FIORENZA, E. S. Op. cit., p. 26).

" 1bid., p. 13.

28 Ibid., p. 17.

2 1bid., p. 151.

B0 bid., p. 152.
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realizado na comunidade da mesa de Jesus com os pobres, os pecadores, 0s
: 131
cobradores de taxas e as prostitutas.

Pela praxis de Jesus, a mediacdo do futuro de Deus ocorre nas estruturas de
seu préprio tempo e entre seu proprio povo. Futuro este extensivo a todos. Mulheres,
vardes, prostitutas e fariseus dele participam. Além disso, as imagens utilizadas por
Jesus em suas pardbolas, muitas vezes procedem do imagindrio das mulheres, o que
demonstra claramente a tensdo causado pelo movimento de Jesus na cultura patriarcal

dominante. '*

No entanto, ¢ muito dificil afirmar que no Novo Testamento as mulheres se
entendam como um grupo unitdrio, com uma luta comum. Ainda que uma
consciéncia profética se forme a partir da situagdo e marginalizacdo das mulheres,

elas estdo situadas entre outros grupos de marginalizados ou excluidos.

O Novo Testamento contém uma renovacdo e radicalizagdo da consciéncia
profética, agora aplicada a grupos marginalizados num contexto universal, ndo-tribal.
Conseqiientemente, torna-se possivel reconhecer como libertados por Deus grupos
sociais despercebidos no profetismo do Antigo Testamento. Classe, etnia e sexo sdo
agora destacados especificamente como as divisdes superadas pela redencdo em

Cristo.

Nas estorias do Novo Testamento, reconhece-se 0 sexo como uma opressao adicional
dentro das classes e grupos étnicos oprimidos. As mulheres, as duplamente oprimidas
dentro dos grupos marginalizados, manifestam a acao iconoclastica e libertadora de
Deus ao fazer ‘dos tltimos primeiros e dos primeiros, ultimos’. Nem todas as
mulheres sdo duplamente oprimidas; ha também, rainhas e mulheres ricas. Mas a
experiéncia de opressdo das mulheres comecou a tornar-se visivel e ser abordada pela
consciéncia profética (muito provavelmente por causa da participacdo de mulheres no
movimento cristdo primitivo).'”

4.1
As Mulheres e a Religiao Judaica

B bid., p. 152
32 FJORENZA, E. S. Op. cit., p. 153.
33 RUETHER, R. R. Op. cit., p. 59.
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A discriminacdo da mulher na época do NT tem um forte componente
cultural, como quaisquer outras modalidades de discriminacdes. Ela esta relacionada
ndo somente ao ser da mulher, mas também ao seu espaco na vida social e religiosa
na histéria do povo judeu.

Conforme indica J. Jeremias, no livro Jerusalém no tempo de Jesus ( 1983)134,

a situacdo social da mulher na cultura judaica apresenta matizes diferentes. O rigor da
vida retirada da esfera publica estava reservado as mulheres de classe alta e
concentrado nas grandes cidades. A mulher da cidade de Jerusalém pertencente a casa
dos notédveis ndo participa da vida publica, limitando-se as atividades domésticas. Ela
mantinha o rosto oculto, deveria passar despercebida em publico e preferia-se que ela
ndo saisse de casa. As mocas geralmente ficavam confinadas nos quartos e as
mulheres casadas poderiam ir sozinhas somente até o patio da casa. Contudo, nas
cortes governamentais, o costume ndo era muito levado em conta. Podemos lembrar
de Salomé dancando diante dos visitantes de Herodes Antipas (MC 6, 22) ou da

5 .
Também

rainha Alexandra que governou durante nove anos, entre 76-67 a.C.
havia exce¢des até mesmo entre as familias mais tradicionais, como no Dia das
expiagdes quando eram realizadas dancas nos vinhedos préximos de Jerusalém e as
jovens das melhores familias exibiam-se para os rapazes. Convém ressaltar que entre
os setores mais populares ndo havia esse rigor em funcdo da situacdo econdmica. As
mulheres ajudavam a seus maridos no comércio e na noite da festa das Tendas, havia
muita descontragdo entre ambos os sexos. O rigor também era menor se a mulher
vivesse no campo. Ali as relacdes eram mais livres. A mulher poderia ir a fonte,
dedicar-se ao trabalho agricola com o marido e os filhos, vender azeitonas a porta da

. < 136 ~ . .
casa, Servir a mesa etc. Geralmente, ela ndo cobria a cabega. Mesmo assim um

homem néo poderia conversar com uma mulher estranha.

13 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de historia econdmico-social no periodo
neotestamentario. 3 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1993, p. 473 ss. Ver também, FIORENZA, E.S. Op. cit., p.
133-149. Esta autora esta mais preocupada em mostras a mulher nos movimentos judaicos de
renovacdo da época, constatando que “com respeito ao papel que as mulheres tinham nestes diversos
grupos e movimentos da época, ndo se encontra informagdes direta”. Cf. p. 143.

35 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 476.

136 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 477.
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Em que pese os matizes mencionados, a regra era a exclusdo da mulher da
vida publica. Uma das justificacdes para essa ndo participagdo era o fato de ndo ser
circuncidada. Ocorre que a restricio da circuncisdo ao sexo masculino ja era
representada na sociedade patriarcal judaica como “sinal de justica da fé mosaica™"’,
se levarmos em conta que alguns povos antigos conheceram a circuncisido feminina
do clitéris. Por ndo ser circuncidada e ndo participar da vida publica a mulher,

oficialmente, ndo fazia parte das estatisticas do povo. E o que comprova a conhecida

expressao “‘sem contar as mulheres e criangas” (Ex 12,37; Mt 14,21 e 15,18).

Do ponto de vista religioso, a mulher padecia de situagdo desigual em relagdo
ao homem. De um lado, ela estava submetida as proibi¢des da Torah e ao rigor da
legislacdo civil e penal, incluindo a pena de morte. De outro, ela estava excluida de
deveres religiosos que implicava também a exclusdo de direitos. Vejamos alguns
exemplos. Quanto aos deveres, ndo precisava rezar trés vezes ao dia, como todo judeu
homem; ndo necessitava participar das festas em Jerusalém. Nao faz parte de seu
dever religioso, por exemplo, peregrinar a Jerusalém por ocasido das festas da Pdscoa,
de Pentecostes e das Tendas. '** Quanto aos direitos, era-lhe tolhida sua presenca na
Sinagoga entre os homens; ela deveria ficar num lugar separado e escondido, sendo
que ndo poderia freqiientar o lugar sagrado durante o periodo menstrual e
imediatamente depois do nascimento de um filho: quarenta dias se fosse menino e
oitenta dias, se menina. Além disso, a condi¢cdo para dar inicio a uma cerimOnia
religiosa era a presenca de pelo menos dez homens judeus, ainda que houvesse uma
assembléia de mulheres numerosa. As mulheres comparecem na Sinagoga somente
para escutar. Era-lhes vedado o ensinamento de Lei. As filhas, ndo constitufa

obrigacdo alguma ensinar a lei'?; “aquele que ensina a Lei a sua filha, ensina-lhe a

T TEPEDINO, A. M. As discipulas de Jesus. Petrépolis, RJ: Vozes, 1990, p. 68.

138 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 490.

% Quanto a instrugdo da Lei, parece haver um tratamento diferente entre o direito antigo e novo
direito dos tempos de Jesus. Ao que tudo indica, no tempo de Jesus o direito € mais estreito para as
mulheres. Havia escolas unicamente para os meninos ¢ vedadas as meninas. Quanto as obrigacdes
religiosas, € indiscutivel, que em época muito antiga, tinha-se chamado mulheres para ler a Tora; tal
costume, porém, desaparece na época tanaitica. (Cf. JEREMIAS, J. Op. cit., p. 490-492). “Em casa, a
mesa, ndo pronunciavam a beng¢f@o e ndo tinham o direito de prestar testemunho, pois, consideravam-
nas mentirosas” (Ibid., p. 492).
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P ‘ 140 .
devassiddo [ela fard mau uso do que aprendeu]”. ™ Alguns mestres radicalizavam,

141 .
Assim,

julgando preferivel queimar a Torah (Lei) do que ensind-la as mulheres.
sua situacdo na legislacdo religiosa equiparava-se aos escravos pagdos e aos filhos
menores. “Como o escravo ndo-judeu e o filho menor, a mulher conta com um
homem superior a ela, como senhor; tal fato limita igualmente sua liberdade no
servico divino. Por esse motivo, do ponto de vista religioso, acha-se inferior ao

homem” 142

A mulher personificava ainda entre os judeus a figura de Eva, com os
atributos da fragilidade, da seducdo e da responsabilidade quase exclusiva pela

introdu¢do do pecado na humanidade.

Temos a impressdo de que o judaismo do tempo de Jesus também alimentava
pouca consideragdo para com a mulher; situacdo comum no Oriente, onde ela é
valorizada antes de tudo pela sua fecundidade e vé-se afastada tanto quanto possivel
do mundo exterior, submissa ao poder do pai ou do marido, e onde, do ponto de vista

religioso, ndo é igual ao homem. '

Diante desses detalhes relativos a situacdo concreta da mulher na época de
Jesus € possivel identificar a sua Boa-nova. Esta possibilita destravar as
potencialidades abafadas nas mulheres pela milenar opressdo no aspecto religioso.
Tal novidade pode ser constatada em trés momentos distintos de Jesus: nascimento,

missao e ressurreigcao.

Pelo nascimento de Jesus, Deus se humaniza para divinizar a humanidade
desumanizada pecado. Deus se comunica com os seres humanos por intermédio de

mulheres. Elas também sdo reveladoras e cumpridoras da promessa.

Durante a missdo de Jesus, as mulheres € permitido segui-lo como “diaconisas
e discipulas” (Mt 27,55s). Elas fazem parte da assembléia convocada por Jesus e

participam junto com os homens numa missdo conjunta. Os horizontes da mulher se

140 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 490.

41 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 490, nota 128. Essa afirmagao, datada do ano 190 d.C., foi feita por um
defensor da antiga tradi¢do, chamado R. Eliezer.

142 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 493.

143 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 493.
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abrem, transcendendo os afazeres domésticos. E o que comprovam algumas

passagens biblicas, como por exemplo:

Achavam-se ali também umas mulheres, observando de longe, entre as quais Maria
Madalena, Maria, mae de Tiago, o Menor, e de José, e Salomé, que o tinham seguido
e 0 haviam assistido, quando ele estava na Galiléia; e muitas outras que haviam
subido juntamente com ele a Jerusalém. (Mc 15, 40-41)

Os ‘Doze’ estavam com Ele, como também algumas mulheres. (Lc 8, 2a)

Estando Jesus em viagem, entrou numa aldeia, onde uma mulher, chamada Marta, o
recebeu em sua casa. Tinha ela uma irma por nome Maria, que se assentou aos pés do
Senhor para ouvi-lo falar. Marta, toda preocupada na lida da casa, veio a Jesus e
disse: Senhor, ndo te importas que minha irma me deixe sé a servir? Dize-lhe que me
ajude. Respondeu-lhe o Senhor: Marta, Marta, andas muito inquieta e te preocupas
com muitas coisas; no entanto, uma sé coisa é necessaria; Maria escolheu a boa parte,
que lhe néo serd tirada. (Lc 10, 38-42)

Particularmente essa tultima citacdo, mostra até que ponto as palavras de Jesus
questionam os costumes da época. Maria escolheu a melhor parte porque ndo se
prendeu a condi¢do a ela relegada, preferindo sentar-se aos pés do mestre para ouvir

sua palavra, o que na época era considerado proibido as mulheres.

Eis os nomes de algumas delas: Maria Madalena, Maria, mae de Tiago Menor
e de José, Marta e Maria. Diz o texto biblico que elas o "seguiam" e o "serviam". Tais
verbos sdo tecnicamente utilizados para designar o discipulado. Ao contrario do
Antigo Testamento a partir do qual as verdades divinas eram reveladas aos profetas
homens, Jesus comunica sua filiagdo divina, sua messianidade e Ressurrei¢do para as
mulheres e por intermédio delas. A samaritana, desprezada por ser mulher,
estrangeira, e impura, de ma conduta, Jesus se revela como Messias. (Jo 4, 29b-30.
39) A Madalena, ele designa a missdo de anunciar aos discipulos sua Ressurrei¢io.

. .. . - . 144
Lembremos aqui que na Lei judaica, a mulher ndo € aceita como testemunha. ™ S

em
se constranger com o contexto socio-cultural, Jesus valorizou o testemunho de

mulheres, mesmo nesse momento decisivo da histéria da salvagdo.

No aspecto religioso, as palavras e atitudes de Jesus denotam a superacdo do
culto androcéntrico exclusivista. Basta lembrarmos a frase: "os verdadeiros

adoradores adorardo em espirito e verdade" (Jo 4,23); nao mais, segundo os judeus

144 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 494.
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em Jerusalém (obrigacdo dos homens); "onde dois ou mais estiverem reunidos em
meu nome eu estarei no meio deles (Mt 18,20). Significa que agora é dispensavel
esperar um grupo de dez homens para poder evocar Deus e prestar-lhe culto. Deus
estd onde ha o reconhecimento de sua presenca, ao qual as mulheres sdo muito mais
sensiveis. O rito de inicia¢do ndo se ligard mais ao 6rgdo da masculinidade através da
circuncisdo, mas ao desejo, a vontade, a fé através do batismo. "Ide e fazei que todas
as nacgdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito

Santo"(Mt 28,19).

Outra questao a ser considerada em relacdo ao aspecto religioso € o sujeito do
culto. Tratava-se sempre de uma fun¢ao masculina, como contraproposta do levitismo
diante dos cananeus, que cultuavam as deusas da fertilidade. Em tais cultos, a mulher
era a0 mesmo tempo sujeito e objeto. Nos Evangelhos inexistem quaisquer situagdes
explicitas nas quais Jesus esteja preocupado com isso. Se Jesus é o Deus que caminha
com o seu povo e faz histdria, a concrecdo de tal histéria é simétrica. O envolvimento

de Jesus Cristo com homens e mulheres, ndo exclui uns ou outros.

Tém-se usado na Igreja cristd alguns argumentos biblicos para justificar a
unilateralidade a respeito do sacerdocio do homem. Os dois mais usados: 1) o fato de
Jesus ter nascido homem e 2) ndo ter escolhido mulheres para fazer parte do grupo

dos doze.'?

Quanto ao primeiro aspecto - Jesus nascido homem - evoca-se uma fidelidade
histdrica ao aspecto contingente da identidade sexual para justificar o privilégio do
sacerdécio do homem. Se esse argumento valesse, outros deveriam valer: por que os
sacerdotes ndo falam em aramaico em fidelidade a lingua falada por Jesus? Ou por
que os sacerdotes ndo sdo galileus como Jesus o foi? Biblicamente, esse argumento

ndo € justificavel porquanto € redutivel a contingéncia historica.

O segundo aspecto - Jesus escolhe somente homens para compor o grupo -
nao pode ser descontextualizado. No tempo de Jesus as mulheres nem podiam
conhecer a Lei. Como iriam, pois, explicd-la? Nem podiam aparecer em publico e

entrar, com plenos direitos, na Sinagoga. Como poderiam entdo exercer uma fungdo

145 Sobre as discussdes em torno do sacerdécio da mulher, Cf. GIBELLINI, R. Op. cit., p. 110-113.
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religiosa? Vale lembrar que nem seu testemunho era considerado auténtico, ele era
destituido de qualificacdo juridica. Aqui se trata da posicdo religiosa e social da
mulher. Por isso, aqueles que poderiam representar Jesus eram somente os homens.
16 Nzo se pode esquecer ainda que os Evangelhos foram escritos por homens e que as
interpretacdes ulteriores também foram feitas por eles. Portanto, ndo deixam de
representar uma perspectiva dos acontecimentos. Tratar-se-ia, no caso do sacerddcio

exclusivamente do homem, mais de uma justificacdo fundamentada nos costumes e

na tradicdo eclesial do que propriamente de um contetddo biblicamente definido.

Em que pese a importancia da questdo, pensamos que ela € insuficiente para
abordar a situagdo da mulher na Biblia. Importa mais o fato de que Jesus instituiu um

. 5147
“discipulado de iguais”

, convocando sem distincdo discipulos e discipulas. O
discipulado precede em importancia o acesso ou ndo aos ministérios ordenados. As

funcdes profética, real e sacerdotal ja sdo conferidas no Batismo.

4.2
As mulheres e Jesus

O relacionamento de Jesus com as mulheres vai além dos costumes de sua
época. Ele rompe os muitos tabus existentes, a ponto de escandalizar seus primeiros
discipulos.148 Nao faz qualquer discurso explicito a respeito da libertagdo da mulher.
Todavia, desde seu nascimento, o Jesus historico transcende a cultura. Encarna-se,
faz histéria para transforma-la. O objetivo de sua missdo, que € trazer o Reino de
Deus'*’, implica no resgate do Paraiso Perdido, quando homem e mulher tinham uma

missdo conjunta. Nesse aspecto, Jesus desconcertou os hédbitos da sociedade judaica.

"¢ BOFF, L. O sacerdécio da mulher, In: Convergéncia, n. 71/72, ano VII, p. 670.

147 Essa é a perspectiva sustentada por FIORENZA, E. S. Discipulado de iguais: Uma ekklesia-logia
feminista critica da libertag@o. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1995.

148 VELASCO C. N. Op. cit., p. 97.

49«0 movimento de Jesus entende a atividade e missdo de Jesus como a de um profeta e filho da
sabedoria enviado para anunciar que Deus € o Deus dos pobres e dos que carregam fardos pesados, dos
marginalizados e dos que sofrem injustica. Como filho da Sofia, ele se posta numa longa linha e
sucessdo de profetas enviados para reunir os filhos de Israel para a graciosa Sofia-Deus. A execucdo de
Jesus, como a de Jodo, resulta de sua missdo e engajamento como profeta e emissario de Sofia-Deus
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Para os cristdos, a pratica historica de Jesus é chave de leitura e interpretacao
da Escritura e da Vida. Jesus revoluciona os costumes legalistas e a ética moralizante
vigentes na época, denunciando normas e leis discriminatérias em relagdo as
mulheres e aos homens. Trata-se de pratica histérica humanizadora. O principio
libertario e libertador nas relacdes entre homem e mulher € a referéncia hermenéutica
que permanece como semente e critério de avaliacdo critica. Enfim, para uma efetiva
libertacdo da mulher e do homem a partir dos desafios das relagdes de género, um

longo caminho pelas media¢des histérico-culturais-religiosas precisa ser percorrido.

150

4.3
As mulheres e a lei

Se os homens estabelecem leis para diferenciar posicOes superiores e
inferiores, Jesus faz aflorar o "natural", o "ser". Devolve a vista ao cego, faz andar o
paralitico, cura a mulher que sofria um fluxo de sangue. A lei dos homens enuncia
direitos e deveres unilaterais; direitos sd@o para os homens e deveres para as mulheres;
¢ laxa para os homens e rigida para as mulheres. Jesus trata da simetria dos direitos e

deveres e define uma responsabilidade comum.

Na Lei mosaica que vigora nos tempos de Jesus, a mulher é enumerada entre
as propriedades do homem: “Nao cobicards a casa do teu préximo, ndo desejards a
sua mulher, nem o seu servo, nem a sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento,
nem coisa alguma que pertenca a teu proximo” (Ex 20, 17). Pelo casamento, a
mulher passava da autoridade do pai para a do marido (1 Sam 18,17. 19. 27). A

mulher casada e a prometida em casamento, a fidelidade ao marido era

obrigatoriedade total, ao passo que para o homem ndo; ele sé era culpado quando

que mantém aberto um futuro para os pobres e marginalizados e oferece a bondade graciosa de Deus a
todos os filhos de Israel sem exce¢do. A Sofia-Deus de Jesus ndo precisa de expiagdo e sacrificios. A
morte de Jesus ndo foi querida por Deus, mas € resultado de sua praxis inclusiva de todos como profeta
da Sofia. Essa compreensio do sofrimento e da paixdo de Jesus em termos de sofialogia profética acha-
se expressa no dificil dito que integra as tradi¢des da sabedoria e da Basiléia do movimento de Jesus”.
(...) (FIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit., p.169).

OWEILER, L. Op. cit., p. 235-236.
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rompia um noivado ou casamento alheio (Dt 22, 22-24). A mulher ndo era permitido
divorciar-se. Esse direito era somente do homem, sendo que as causas sdo as mais
insignificantes, como a situacdo na qual a mulher ndo mais encontrava gragas aos
seus olhos, quando a comida que ela fazia ndo lhe agradava, ou a partir do momento

em que ele se interessava por outra mais jovem, ou porque viu na sua mulher algo

151

inconveniente. Quando o homem ndo tinha condi¢des ou ndo queria pagar a

quantia estipulada no contrato do casamento para o caso de divorcio, simplesmente se
casava com outras mulheres, isentando sua primeira mulher de opor-se a essa escolha.

Vejamos uma passagem antoldgica na qual € tratada a questao do divoércio.

Quando um homem tiver tomado uma mulher e consumado o matrimdnio, mas este
logo depois ndo encontra mais graca a seus olhos, porque viu nela algo de
inconveniente, ele lhe escrevera entdo um ato de divércio e a entregard, deixando-a
sair de sua casa em liberdade. Tendo saido de sua casa, se ela comeca a pertencer a
um outro, e se também este a repudia, e lhe escreve e entrega em maos uma ata de
divércio, e a deixa ir de sua casa em liberdade (ou se outro homem que a tinha
desposado vem a morrer), o primeiro marido que a tinha repudiado ndo podera
retomd-la como esposa, apOs ela ter-se tornado impura: isso lhe seria um ato
abomindvel diante de lahweh. E Tu ndo deverias fazer pecar a terra que lahweh teu
Deus te dard como herancga. (Dt 24, 1-4).

A posi¢do de Jesus em relacdo ao divorcio implicou numa defesa da situacao

da mulher ndo contemplada até entdao (Mc 10).

Alguns fariseus aproximaram-se dele e, pra pd-lo a prova, perguntaram-lhe se € licito
a um marido repudiar a sua mulher. Ele respondeu: “Que vos ordenou Moisés?” Eles
disseram: “Moisés permitiu escrever carta de divdrcio e depois repudiar.”Jesus,
entdo, lhes disse: “Por causa da dureza dos vossos coracdes ele escreveu para vos
esse mandamento. Mas desde o principio da criacdo ele os fez homem e mulher. Por
isso o homem deixard o seu pai e a sua mde, e os dois serdo uma so carne. De modo
que ja ndo sdo dois, mas uma s6 carne. Portanto, o que Deus uniu 0 homem nio
separe”. E em casa, os discipulos voltaram a interrogd-lo sobre esse ponto. Ele lhes
disse: “Todo aquele que repudiar a sua mulher e desposar outra, comete adultério
contra a primeira; e se essa repudiar o seu marido e desposar outro, comete
adultério.” Mc 10, 2-12)

151 «“A mulher que safa de casa sem ter a cabecga coberta, quer dizer, sem o véu que ocultava o rosto,
faltava de tal modo aos bons costumes que o marido tinha o direito, até mais, tinha o dever de despedi-
la sem ser obrigado a pagar a quantia que, no caso de divércio, pertencia a esposa, em virtude do
contrato matrimonial. (...) Aquela que conversasse com alguém na rua ou ficasse do lado de fora de sua
casa podia ser repudiada sem receber o pagamento previsto no contrato de casamento.” (JEREMIAS,
M. Op. cit., p. 474.
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Nestes versiculos finais, sdo enunciados os mesmos deveres para 0 homem e
para a mulher num paralelismo bastante rigoroso, o que implica em considerar a
mulher como parceira com os mesmos direitos. Jesus afirma que a raiz de toda dureza
da Lei em relagdo a mulher estaria na rigidez do coracio do homem. Este sofre de
esclerocardia (esclerose do coracao). Ora, no principio ndo era assim. Jesus convida a
rememorar a perspectiva original das relagdes homem-mulher. Deus dera ao homem
uma companheira "semelhante" a ele. Ocorre que o homem dela tomou posse.
Observa-se aqui a desconstru¢do do discurso que legitima o dominio do homem sobre
a mulher. Jesus vem afirmar a necessidade da conversdo do coragcdo para que entre
mulher e homem quaisquer sedimentacdes discriminatdrias desaparecam. Segue-se
que a condenag¢do do divércio por parte do marido, a quem bastava apresentar
somente uma carta de repudio, implicou numa revalorizacdo juridica e humana da

situacdo precdria da mulher.

E isso € particularmente relevante quando no texto supracitado é mencionada
a questdao do adultério. Afirma Jesus que “todo aquele que repudiar sua mulher e

desposar uma outra, comete adultério contra a primeira” (Mc 10,11).

No judaismo biblico, religido que afirma ser a mulher propriedade do homem, a
abrangéncia das situacdes de adultério € muito diferente em se tratando do homem ou
da mulher, ainda que tanto para um quanto para outro a puni¢do seja a morte. Para a
mulher, as exigéncias sdo sempre maiores. As relagdes sexuais que nio sejam com o
préprio marido sdo sempre culpdveis, adilteras. Para o homem, sé ocorre situacao de
adultério quando toma a mulher ou noiva de outro, lesando assim seus direitos de
propriedade. Mas a poligamia masculina e a relacio do homem casado com
prostitutas ndo configuram adultério. >

Alguns textos do Evangelho de Jodo apresentam Jesus num posicionamento
radical em favor da igualdade, da participacdo e do reconhecimento da mulher. De
acordo com Velasco, nos ultimos anos tem-se reconhecido que na comunidade
joanina as mulheres tiveram um papel relevante. ' Licia Weiler, por sua vez,
lembra que a comunidade joanina € formada pelos discipulos de Jodo Batista (Jo 1,

35s), por samaritanos (Jo 4, 1-42), por gregos-helenistas (JO 7, 35) e judeus expulsos

132 Cf. BLAQUIERE, G. O privilégio de ser mulher. Sio Paulo: Paulinas, 1984, p. 34-35; TEPEDINO,
A. M. As discipulas de Jesus. Op. cit., p. 69.
133 VELASCO C. N. Op. cit., p. 99.
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da Sinagoga (Jo 9)."** Ressalta ainda que se trata de uma comunidade de periferia,
sem poder, marginalizada e excluida. E uma comunidade de resisténcia, minoritdria e
perseguida. De onde ser seu lider andnimo, conhecido apenas como discipulo amado.
Esse evangelho é, de fato, uma Boa-nova na medida em que se apresenta como
resisténcia coletiva contra as persegui¢des vindas de fora. Essa resisténcia passa pelo
recurso de animacgdo e confirmacgdo da identidade comunitdria numa época sacudida
pela fragmentacdo interna. E um evangelho permeado dos sinais mais significativos
para a comunidade (e ndo milagres, como nos sinéticos) cuja finalidade € integrar fé e
vida. Dai se explica o fato de as mulheres, marginalizadas em outros contextos

biblicos, se fazerem presentes exercendo uma lideranca positiva.

Raymond E. Brown tem sustentado a idéia de que o importante papel que as
mulheres desempenharam no discipulado e no testemunho apostdlico prova que
foram dirigentes nas comunidades joaninas. O ministério publico de Jesus comeca e
termina com relatos sobre mulheres: Maria, a méde de Jesus e Maria Madalena. Em
vdrias ocasides sdo estabelecidos paralelos dos relatos do discipulado de mulheres e
de homens: a fé de Nicodemos corresponde a intui¢do da Samaritana; a confissdo
cristolégica de Pedro corresponde de Marta. Os papéis das mulheres no quarto
evangelho as situam como discipulas intimas que Jesus amava. ” '>°

Passagens desse evangelho figuram como verdadeiras dentncias da
marginalizacdo, violéncia e opressdo vividas pela mulher no tempo de Jesus e em

156
Velasco

todos os tempos. E o caso do Capitulo 8, que trata da mulher adiltera.
salienta que este relado ndao € periférico, sem importancia; ele estd situado no
momento de celebracdo da festa das tendas'’, extremamente significativa entre os

judeus.

Dirigiu-se Jesus para o monte das Oliveiras. Ao romper da manha, voltou ao templo
e todo o povo veio a ele. Assentou-se e comegou a ensinar. Os escribas e os fariseus
trouxeram-lhe uma mulher que fora apanhada em adultério. Puseram-na no meio da

e WEILER, L. Jesus e a Samaritana, RIBLA, n. 15, 1993, p. 100-102.

STHISTLEFHWAITE, S. B. Cada dois minutos: mulheres maltratadas e interpretacdo feminista. In:
RUSSEL, L. M. Interpretacion de la Biblia. Bilbao: Desclée de Brouwer, 1995, p. 121.

156 De acordo com Thistlefhwaite, este texto foi omitido em muitos manuscritos antigos, no entanto foi
um acontecimento auténtico da vida de Jesus. Alguns intérpretes t€m sustentado que esta pericope nao
teria feito parte originariamente do Evangelho de Jodo. Suspeita-se que isto se deve ao fato da
extraordindria posicdo que as mulheres ocupam neste evangelho. (Cf. THISTLEFHWAITE, S. B. Op.
cit., p. 122).

57" A Festa das Tendas ao longo da histéria do povo de Israel foi tomando matizes diferentes,
correspondente aos seus momentos histdricos: inicialmente, festa das colheitas, sinal de plenitude e de
abundancia (Ex, 23,16; 34,22); depois estard vinculado ao contexto do deserto para, finalmente, se
tornar a festa de Acdo de Gracas, que era celebrada em Jerusalém.
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multiddo e disseram a Jesus: Mestre, agora mesmo esta mulher foi apanhada em
adultério. Moisés mandou-nos na lei que apedrejdssemos tais mulheres. Que dizes tu
a isso? Perguntavam-lhe isso, a fim de pd-lo a prova e poderem acusa-lo. Jesus,
porém, se inclinou para frente e escrevia com o dedo na terra. Como eles insistiram,
ergueu-se e disse-lhes: Quem de vds estiver sem pecado, seja o primeiro a lhe atirar
uma pedra. Inclinando-se novamente, escrevia na terra. A essas palavras, sentindo-se
acusados pela sua prépria consciéncia, eles se foram retirando um por um, até o
ultimo, a comecar pelos mais idosos, de sorte que Jesus ficou sozinho, com a mulher
diante dele. Entdo ele se ergueu e vendo ali apenas a mulher, perguntou-lhe: Mulher,
onde estdo os que te acusavam? Ninguém te condenou? Respondeu ela: Ninguém,
Senhor. Disse-lhe entdo Jesus: Nem eu te condeno. Vai e nao tornes a pecar. (Jo 8, 1-
11)

Ao trazerem a mulher adultera diante de Jesus, os homens propdem que seja
aplicada a lei do apedrejamento. Jesus, porém, pensa diferente. Se aplicasse a lei
literalmente - que para o adultério requeria apedrejamento - estaria compactuando
com o poder do homem, reafirmando o controle do homem sobre a sexualidade da
mulher. A frase: "Quem dentre vOs que ndo tem pecado, seja o primeiro a lhe atirar
uma pedra!" Significa que tanto ela quanto os homens que condescendem com o
adultério cometem pecado. Jesus praticamente desmonta toda a tradicdo e a lei
judaicas sobre o adultério, historicamente desfavordveis em relacdo a mulher. Os
homens sdo condenados por sua dupla moral em assuntos sexuais, que no imagindrio
masculino perdura até hoje; e a mulher é convidada a trilhar um caminho diferente, a

viver uma nova relacdo libertada. '*®

Porém, o convite para uma vida diferente é precedido da aceitacdo por parte
da pessoa. 90 perddo pressupde o arrependimento. Jesus ndo a condena nem a
inocenta, mas propde-na ser sujeito de sua propria histéria. "Vai, e de agora em diante
ndo peques mais" sugere que doravante os homens jamais deveriam determinar o

destino das mulheres.

4.4
Mulher, Estrangeira, Prostituta.

138 Cf. VELASCO C. N. Op. cit., p. 103.
9 Ibid., p. 99.
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No Evangelho de Sdo Jodo, um dos textos cldssicos para compreender a
posicdo de Jesus a respeito das mulheres encontra-se no Capitulo 4, no encontro com

a Samaritana.

A teologia feminista freqlientemente destaca esse didlogo para demonstrar que
Jesus vem romper as velhas estruturas, especialmente aquelas associadas a
discrimina¢do da mulher. Sua nova perspectiva consistirdi no reconhecimento da

dignidade da mulher, independentemente de sua condi¢do desfavordvel.

Os elementos presentes nessa passagem sdo fundamentais para postular que o
Reino de Deus que Jesus vem anunciar € inclusivo e libertador (Cf. Lc 4, 16-19). A
iniciativa de Jesus para comecar este didlogo, no entender de Velasco, implica na
extensao da missdo de Jesus ao povo samaritano, por meio da mulher. Trata-se de um
didlogo teoldgico, de uma revelacdo direta. Ela estd consciente da vinda do Messias

(Jo 4, 25) e Ele se auto-revela quando enuncia: “Esse Messias sou eu” (Jo 4, 26).160

O texto de Jo 4, 1-41, apresenta Jesus voltando de uma missdo na Judéia em
direcdo a Galiléia. Os trés dias necessdrios para dirigir-se de um lugar a outro
implicava passar pela Samaria (Jo 4, 4), territdrio no qual tanto judeus quanto galileus

eram hostilizados.

Para a teologia feminista € importante ressaltar que quem aqui evangeliza é
uma mulher estrangeira e, provavelmente prostituta (teve cinco maridos e convive
com alguém que ndo € seu marido). No caso da discriminacdo ao estrangeiro, seja
lembrado que para os judeus “os samaritanos eram considerados, desde o berco,
como impuros em ultimo grau. Era impossivel qualquer casamento entre os judeus e
samaritanos.” '°" Em 2 Reis 17, é narrada a origem desse povo e seu sincretismo
religioso. Do ponto de vista ritual, eram equiparados aos pagdos. Quanto a questdo da
prostituicdo, na verdade o que era mais condendvel em Israel era a prostituicao
sagrada. Mas, as prostitutas ndo eram mulheres bem vistas ja naquela época, embora

fossem toleradas pela sociedade. '*

10 Cf. VELASCO C. N. Op. cit., p. 109-10.

tel MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. 4. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 82.

162 «As fregiientes e variadas citagdes do AT relativas 2 prostitui¢do, desprovidas de uma avaliagdo
moral explicita fazem pensar que aquele comércio nao era considerado denegridor em Israel (cf. Js 2,1;
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O encontro de Jesus com a samaritana versa, de algum modo, sobre o
confronto das diferencas. Trata-se de aproximagao que torna sensivel a distancia entre
as pessoas em diferentes niveis: a inimizade entre as nagdes, cujos desacordos
referem-se principalmente a Deus e a seus lugares de adoragdo; a diferenca entre os
sexos; a santidade de Cristo e a impureza da mulher. Ai € observével a superacdo de
barreiras até entdo intransponiveis. “Ele, judeu, doutor, baralhando todos os rituais da

. . 163
época, fala com uma mulher samaritana”.

Como sustenta Hans Kiing,

Jesus, além de ndo se preocupar com usos € costumes, tinha se tornado especialmente
suspeito pelo séqiiito que o rodeava. Na sociedade daquele tempo as mulheres ndo
contavam para nada; deviam inclusive evitar em publico a companhia masculina. As
fontes judaicas contemporaneas estdo cheias de animosidade contra a mulher que,
segundo Josefo, vale em todos os aspectos menos para homem. Até com a prépria
mulher, a}zfim aconselhava-se, devia falar pouco, e absolutamente nada com a
estranha.

Jesus transgride os usos correntes e ousa estabelecer um didlogo em publico,
sem a presenca dos discipulos, com uma mulher, samaritana e pecadora. '® E isso é
admirado até mesmo pela propria samaritana porque nela ja estava introjetado o quao
desprezivel era sua condicdo: “como, sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim, que
sou samaritana?”’ Aqui estamos diante de uma situacdo muito comum na qual o
discriminado se discrimina ndo pelo que faz, mas pelo que é: ser uma samaritana.
Naturaliza-se uma discriminacdo que € politicamente e historicamente construida pela

sociedade patriarcal.

Velasco lembra que a teologia joanina aponta o testemunho como condic¢io do
discipulado, e que o titulo de discipulo é o maior que um seguidor de Jesus pode ter.
Precisamente, no final dessa pericope, o relato aponta para a categoria de discipulado

da mulher. “E essa mulher converte-se em apdstola e dd a outros, testemunho de

Is 16,1; 2Rs 3, 16). A proibi¢@o do Levitico (19, 29) para ndo profanar a prépria filha prostituindo-a
pode sugerir certa generalizacdo de um costume indigno. Somente aos sacerdotes se proibe casar com
tais mulheres (cf. Gn 43, 31) assim como com violadas e repudiadas (cf. Lv 21, 7)”. (TEPEDINO, A.
M. As discipulas de Jesus, Op. cit., p. 73).

' MORIN, E. Op. cit., p. 67.

164 KUNG, H. Ser Cristiano. Madrid: Cristiandad, 1977, apud VELASCO C. N. Biblia caminho para a
libertagcdo da mulher, 1998, p. 97.

195 Cf. VELASCO C. Op. cit., p. 108-09.
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Jesus. (...) também ela tem uma prética de ruptura, porque anuncia aos samaritanos
uma mensagem de salvacio que vem dos judeus”.'® Prética revoluciondria, no
entender de Weiler: “Uma mulher, marginalizada por ser mulher e por ser samaritana,
torna-se evangelizadora dentro de sua prépria cultura e a partir dela. Dai surge a
suspeita hermenéutica da valorizacdo do Evangelho, da Boa-nova de Jesus Cristo, ja

167
presente nas culturas.”

Fiorenza frisa igualmente que as mulheres tém um papel
primario nos primordios da comunidade cristda em Samaria; elas foram
“determinantes para a extensdo do movimento de Jesus a ndo-israelitas. Mulheres
foram os primeiros ndo-judeus a se tornar membros do movimento de Jesus.” '®® E
necessdrio relevar ainda que o importante € ser o evangelho anunciado ndo apenas por
uma mulher, mas por uma estrangeira considerada impura para os judeus. Além disso,
é revoluciondria a inversao de sujeitos que ocorre na pericope. A expressao: “Vinde e
vede”, aparece nos ldbios da Samaritana (Jo 4, 29) e ndo nos de Jesus (Jo 1, 39),
como de costume. “Muitos samaritanos daquela cidade, no entanto, acreditaram nele

por causa da palavra da mulher.” (Jo 4, 29b-30.39)

Podemos concluir que na passagem joanina a universalidade da mensagem de
Jesus estd orientada para a desconstru¢do de qualquer discrimina¢do que pesa sobre a
mulher. Liberta por Jesus, também ela € convocada a ser portadora e anunciadora da

libertacao.

4.5
Deus-Pai e os Pais deste mundo

Na familia judaica, a mulher € propriedade do marido, com escassez de
direitos e acumulo de deveres, muitos deles voltados para a realizagdo das atividades
do lar.

Devia moer, cozinhar, lavar, amamentar os filhos, fazer a cama do marido e, para

compensar sua manutencao, fiar e tecer 1a (...); a mulher era obrigada a obedecer ao
seu marido como seu senhor (...). As relacdes entre filhos e pais eram também

16 VELASCO C. N. Op. cit., p. 110-11.
167 WEILER, L. Jesus e a Samaritana. Op. cit., p.102-03
'8 EIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit., p.173.
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determinadas pela obediéncia que a mulher devia a seu marido; os filhos tinham que
. . . . N ~ 16
colocar o respeito ao pai acima do respeito & mae. '®

Nos costumes judaicos, a mulher deveria romper com seus pais para viver
com a familia do marido, a fim de dar continuidade socioldgica a familia patriarcal ou
cla. A familia patriarcal preservava o poder do homem sobre a mulher. O préprio
termo hebraico bér-ab, (casa do pai) '" designa a superioridade masculina. Na
representacdo patriarcal, a finalidade exclusiva da familia era a procriacdo. Esta
seqiiéncia da linhagem sanguinea garantia a sobrevivéncia de Israel, herdeiro da
promessa do Messias. Por essa razio, todo nascimento, sobretudo se a crianca fosse
do sexo masculino, era tido como uma béncdo. “E caracteristica a alegria ao nascer
um menino, enquanto o nascimento de uma menina € acompanhado de indiferenga,

. . 171
at€ mesmo de tristeza.”

Nessa perspectiva € que se torna possivel entender melhor
o choro das mulheres estéreis no Antigo Testamento. Acreditamos que Jesus rompe
com essa representacdo patriarcal, ao fazer op¢ao pela vida celibataria. Nao ter filhos,
voluntariamente ou ndo, era visto como uma maldicdo de Deus no AT; também
morrer na cruz ou no madeiro, era algo préprio dos malditos. Se a procriagdo era uma
maneira de projetar a eternidade no imagindrio do pai de familia, a morte e

ressurreicio de Jesus redefinem a concepcdo de eternidade, dissociando-a da

necessidade da procriacio.

Poder-se-ia dizer que tanto na linguagem do AT quanto na do NT ha a idéia
de que a obediéncia a Deus e o seguimento de Jesus respectivamente, implicam
redefinir a importancia da familia de um modo geral, e o significado do Pai, da mae,
dos irmaos, de modo particular. Noutras palavras, seria possivel encontrar na Biblia a
presenca de uma linguagem religiosa antipatriarcal que faria face a presenca visivel
da representacdo patriarcal no mesmo texto sagrado.

Ruether destaca que tanto no AT como no NT sdo invocadas “a soberania e a

» 172

paternidade divinas para romper os lagos da servidao sob reis e pais humanos”.

Lembra que no Antigo Testamento, por exemplo, Abrado é adotado por Deus

19 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 485.
"0 MACKENZIE, J. Op. cit., p. 337.
"I JEREMIAS, J. Op. cit., p. 493.
2 RUETHER, R.R. Op. cit., p. 59.
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somente quando rompe radicalmente os lagcos familiares ao deixar para trds o timulo
de seus ancestrais. Do mesmo modo, no Exodo, o relacionamento de Deus com o
povo implica o rompimento da obediéncia aos suseranos egipcios dominadores. Essa

linguagem do AT se realiza no ensino de Jesus.

O movimento de Jesus, por exemplo, usa o vocdbulo Abba para designar
Deus. Tal denominacio se refere a relagdo primdria baseada no respeito, no amor, na
confianca e na afeicdo. O termo era usado tanto pelo filho em relag@o ao pai, como de
um adulto para com uma pessoa mais velha. Na boca de Jesus, tal termo implica a
ruptura com as relagdes de dominacdo-dependéncia procedentes dos lagos de
parentesco ou da assimetria entre senhor e escravo. Assevera Fiorenza que “O dito de
Jesus emprega o nome de ‘pai’ para Deus ndo como legitimagdo de estruturas
existentes de poder patriarcal na sociedade e igreja, mas como subversdo critica de

P 3
todas as estruturas de dominagdo.” !’

Segundo R. Ruether,

Para seguir Jesus deve-se ‘odiar’ (isto é, por de lado a lealdade) pai e mie, irmas e
irmaos (Lucas 14, 26; Mateus 10, 37-38). A familia patriarcal é substituida por uma
nova comunidade de irmdos e irmas (Mateus 12, 46-50; Marcos 3, 31-35; Lucas 8,
19-21). Esta nova comunidade € uma comunidade de pessoas iguais, ndo de senhor e
escravos, pai e criancas. Mateus 23, 1-10 afirma que o relacionamento com Deus
como Abba abole todas as relagdes pai-crianca, senhor-escravo entre pessoas dentro
da comunidade de Jesus: ‘vocés ndo devem chamar nenhum homem de pai, mestre
ou Senhor.” O relacionamento entre cristdos deve ser de servico mutuo e nao de
senhorio e serviddo.'”*

Jesus diz “Ja ndo os chamo servos (...), mas tenho-os chamado de amigos” (Jo
15.15.). Significa que os discipulos tém com Deus a mesma relacio do tipo Abba que
tem Jesus. Jesus os trata como iguais, pois se tornaram seus amigos. Seja observada a
inversdo da relacdo simbolica de paternidade e soberania divinas. “Porque Deus ¢é
nosso rei, ndo precisamos obedecer a reis humanos. Porque Deus € pai/mae, somos
libertadas da dependéncia da autoridade patriarcal.” ' Ruether observa que essa

idéia de obedecer mais a Deus do que aos homens tem sido fundamental para a

'3 EIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit., p.187.
74 RUETHER, R.R. Op. cit., p. 60.
75 Ibid., p. 59-60.
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linguagem religiosa de grupos dissidentes, desde o AT até a histéria do cristianismo.
Ela é importante para instituir uma comunidade de iguais face as autoridades
estabelecidas. Essa relacdo direta com Deus também foi invocada pelas mulheres

diante da autoridade patriarcal.

O Chamado de Deus para que elas pregassem, ensinassem e formassem uma nova
comunidade em que os dons das mulheres fossem plenamente efetivados anulou a
autoridade patriarcal que lhes dizia que ficassem em casa como filhas ou esposas
cumpridoras de seus deveres. '°

Em que pese a importancia do termo Abba até aqui tratado, convém apontar
sua ambigiiidade. Isso ocorre porque quando o cristianismo torna-se parte do poder
dominante, a idéia de Deus como pai e rei, pode legitimar a reabsor¢do das figuras
patriarcais para denotar os pais e reis humanos. Desde o cristianismo do século III, os
“padres ou pais da Igreja” reivindicam a paternidade e realeza divina para justificar
seu proprio poder sobre o povo. Dai a dificuldade na insisténcia do termo Abba para
designar um significado libertador e igualitdrio das relagcdes humanas. Talvez fosse
necessario prestar atenc@o a outros termos atribuiveis a Deus mais compativeis com o

discipulado igual por parte de mulheres e homens.

No nosso entender, em vez de substituir uma nomeac¢ido masculina por outra
feminina para designar o divino, ndo muda muito o problema teolégico fundamental
que € o fato de que Deus € inefavel. Quando nomeamos a Deus, entendemo-lo com
nossas roupagens culturais, histéricas e ideoldgicas. O “Eu sou o que Sou” da sarca
ardente, '’ denota que o ‘Ser’ de Deus ndo muda em funcdo das contingéncias
culturais; que nenhuma linguagem humana pode esgotar a esséncia de Deus; que sua

atribuic@o masculina € somente uma projecao cultural posterior.

Nada obsta que imaginemos e continuemos a chamar Deus de Pai ou de
Sabedoria. A objecdo refere-se ao uso de tais denominacdes para justificar poderes e
estruturas humanas excludentes. Sabemos que a cultura religiosa estd permeada de
elementos patriarcais com sua linguagem de sustentagdo. Por isso, a teologia

feminista insiste na proposicdlo de uma linguagem inclusiva para abolir

176 11
Ibid., p. 60.

"7 “Deus é pessoa sem ser imaginado segundo papéis e fungdes sociais existentes. O ser de Deus é

aberto, apontando tanto para o que € quanto para o que pode ser” (RUETHER, R. R., Op. cit., p. 61).



83

T ~ .. 178 . ;
marginalizacdes ou exclusoes. De onde a necessidade de “uma linguagem
. . < A 17
inclusiva para Deus que recorra as imagens e experiéncias de ambos os sexos™.'”” O
equilibrio das relacdes humanas estd no reconhecimento verbal e ndo verbal de sua

dignidade.

4.6

Quem é minha mae e meus irmaos?

Desde a Anunciagdo em Nazaré, quando o Anjo comunica Maria que ela seria
Mae do Filho de Deus, até o Calvario, os Evangelhos sdo unanimes em apresentar a
prioridade de Jesus pela constituicdo da familia espiritual e ndo tanto pela familia
bioldgica.

Jesus é concebido segundo o Espirito (cf. Lc 1); por ocasido de sua
apresentacdo no Templo aos doze anos, ele se perde de sua familia. Ao encontré-lo
depois de dois dias de procura, Jesus torna irrelevante a preocupacdo de Maria ao
afirmar ter estado preocupado com "as coisas do Pai" (cf. Lc 2); quando alguém no
meio do povo afirma: “Felizes as entranhas que te trouxeram e os seios que te
amamentaram”, Jesus responde: “Felizes antes os que ouvem a palavra de Deus e a
observam” (Lc 11, 27-28); "Minha mde e meus irmdos sdo aqueles que ouvem a
palavra de Deus e a pdem em pratica" (Lc 8,21); e, no final de sua vida terrena, aos
pés da cruz, entrega Maria como mae a Jodo. O conjunto dessas agdes, palavras e
atitudes denotam a insisténcia de Jesus sobre a valorizacdo do parentesco espiritual e

ao mesmo tempo a relativizacdo da familia segundo as determinagdes da época.

Analisados sob a perspectiva de género, tais passagens sdo reflexos da
novidade trazida por Jesus. Ao propor para a sociedade patriarcal um Reino diferente
- 0 Reino de Deus - isso significa propor a valoriza¢do de novas relacdes humanas. A
felicidade consiste primeiramente na escuta da palavra de Deus e sua observancia (cf.

Lc 11,27s). Diferentemente da concepcao da familia patriarcal antiga, o “discipulado

178 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 102.
' RUETHER, R. R. Op. cit., p. 61.
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fiel e ndo a maternidade bioldgica, é a vocacdo da mulher”. 80 Para Fiorenza,
significativo € constatar que os membros constitutivos dessa nova familia nos
evangelhos sdo os irmdos, irmds, maes, na maioria das vezes fazendo omissdo da
. 181 . ~ . .
presenca do pai. ~ Some-se a isso que as mulheres sdo amplamente incluidas entre

os discipulos de Jesus.

O contexto narrativo torna claro que os que ‘fazem a vontade de Deus’ retinem-se em
discipulado para formarem uma nova ‘familia’. Jesus estd ‘dentro’ de casa, em ‘casa’
(cf. 3,19). Jesus aponta ‘aos que estavam assentados a seu redor’ e declara que eles
sdo sua verdadeira ‘familia (v.34). A comunidade do discipulado abole as pretensoes
da familia patriarcal e constitui uma nova comunidade familiar, uma comunidade que
ndo inclui os pais em seu circulo. '**

No evangelho de Marcos, a proposta de Jesus € correlata da ruptura da familia
patriarcal. Importa a adesdo a Jesus e a sua proposta. Essa nova familia € a
comunidade messidnica. Ela € uma nova fraternidade, constituida pelos empobrecidos
e marginalizados. Mulheres e homens a ela sdo chamados para formar um “novo

e - . 183
parentesco e familia baseados no discipulado radical”.

H4 uma mudanca nas
estruturas patriarcais. Os que ocupavam o lugar mais baixo sdo apontados como
modelos do auténtico discipulado, tais como as criancas e os escravos. Nao se trata
de uma alternincia nas estruturas do poder, mas justamente deixar para trds um poder

baseado na dominagdo para dar lugar a um poder que é precedido pelo servigo. '**

Quanto ao evangelho de Jodo, quando narra a crucificagdo e morte de Jesus,
assinala que as mulheres e o discipulo amado 14 estavam (Jo 19, 25-27). Para
Fiorenza, um dos significados provédveis dessa passagem “estd indicado
possivelmente pela afirmacdo explicita de que a mae de Jesus tornou-se parte da
comunidade joanina depois da morte e ressurrei¢ao e Jesus.” 185 Chama a atencdo o
fato de que nem Maria nem Jodo sdo nomeados. Tanto nesta pericope como nas

Bodas de Cand (Jo 2, 4) Jesus se dirige a Maria, chamando-a de “mulher”, o que para

180 EIORENZA, E. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit., p. 182.

181 Embora o dito de Jesus faca referencia a ‘irmdos, mée e irmas’, diferentemente do texto narrativo
que indica apenas ‘maie e irmaos’, como ¢ atestado por Fiorenza (Ibid., p.183), ambas deixam de
indicar o pai.

"2 1bid., p. 183.

83 EIORENZA, E. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit , p. 183.

184 Cf. Ibid., p. 184.

185 Ibid., p. 378-79.
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as exegetas configura uma caracterizacdo de Maria como discipula, apdstola. Para a
mesma autora, hd aqui uma proximidade com Mc 3, 31-35. Também nessa passagem
¢ enfatizada a comunidade do discipulado de Jesus como a substitutiva de todos os

vinculos da familia patriarcal.

Na morte de Jesus, a ‘nova familia’ de discipulos fica constituida, fazendo-os
assim irmdos e irmds. A cena busca, pois, comunicar a mesma mensagem que se da
no prélogo: ‘Veio para o que era seu, mas os seus nao o receberam. Mas a todos que
o receberam deu o poder de se tornarem filhos de Deus: aos que créem em seu nome
(1,11-12). O Discipulo Amado representa, pois, os discipulos de Jesus que, tendo
deixado tudo, agora recebem uma ‘nova comunidade’, casa, e irmdos, e irmas, e
maes, e filhos, e terras, e na idade a vir ‘vida eterna’ (Mc 10, 29-30). A nova
comunidade joanina parece ter compreensdao semelhante a de Marcos, ou seja, que a
‘nova comunidade familiar’ vai incluir ‘mées’, e também irmaos e irmas, mas nao

pais - porque o seu pai é somente Deus. '*

Segundo a tradi¢do judaica, quando uma mulher ficava vidva sem os filhos
que pudessem lhe dar assisténcia, deveria ficar sob a tutela do parente mais préximo.
Ora, segundo o Evangelho, Jesus tinha outros “irmdos”, no sentido de parentes
préoximos, e estes naturalmente amparariam a Maria. Porém, estas ultimas palavras de
Jesus proclamadas na cruz ddo primazia a familia espiritual, entregando Maria aos
cuidados do discipulo. Inversamente, Maria € apontada como a Mae de Jodo;
extensivamente, ela € mae de quaisquer discipulos que prestem adesdo a pessoa de

Jesus e a Boa-nova anunciada por Ele. Portanto, a preocupacio de Jesus € valorizar a

maternidade e a filiacdo espirituais representadas pelas pessoas de Maria e Joao.

A valorizagdo da familia espiritual por parte de Jesus liberta a mulher do
moralismo e do legalismo que a desumanizavam relegando-a uma condi¢do inferior.
Jesus procura evitar a énfase que se dava ao vinculo familiar, vinculo esse
tendencioso, na medida em que permitia e legitima a subordinacdo das mulheres em

relacdo aos homens.

%6 Ibid., p 379.
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4.7
Maria: duas leituras a partir da Teologia Feminista

A apresentacdo da figura de Maria nesse trabalho pretende ser sucinta. Com
1sso, queremos dizer que ndo se trata aqui de esgotar todas as reflexdes da mariologia,
mas somente da apresentacdo de uma mulher singular do Novo Testamento que &

Maria de Nazaré.

Queremos somente apontar que a imagem que se fez de Maria na tradi¢do
enseja antagonismos, ambigiiidades, atuando predominantemente na contracorrente
da teologia feminista atual. Isso porque, de um lado, a0 mesmo tempo em que se
exalta Maria, sdo rebaixadas as mulheres. Por outro lado, € possivel voltar a Biblia e
elaborar a leitura de uma Maria ndo totalmente espiritualizada, de Maria como uma
mulher que subverteu os costumes patriarcais de seu tempo. Portanto, no proprio
Novo Testamento, propor a presenca de uma imagem libertadora de Maria. O que ndo
se pode ignorar € a figura de Maria de Nazaré como presenca imprescindivel para a

teologia feminista no Ocidente.

Para resumir nosso ponto de vista, citamos uma passagem de M. Warner,

citada por Bruno Forte a respeito de Maria.

Seja que consideremos a Virgem Maria como a imagem mais bela e sublime da
aspiracdo do homem ao bem e a pureza, seja que a consideremos como o produto
mais desprezivel da supersticdo e da ignorancia, a sua figura representa tema central
na histéria da concep¢do da mulher no Ocidente. Ela € uma das poucas figuras
femininas a ter alcancado o estado de mito - mito que, hd quase dois mil anos,
percorre a nossa cultura profundamente e as vezes imperceptivelmente como rio
subterraneo.'”’

Sob uma perspectiva correlata, € possivel visualizar esse antagonismo do

ponto de vista social e politico.

Com a imagem de Maria de Nazaré e em seu nome geragdes inteiras foram

castradas, com a exigéncia de que fosse vivida uma castidade repressora; em seu

187 (WARNER, M. Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine, Palermo, 1980, p. 19) apud
FORTE, B. Maria, a mulher icone do mistério. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, p. 24.
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nome também foram sacralizados horrores e guerras, e também com ela e a partir
dela tem-se acompanhado a dor de milhdes de enfermos ou tem-se defendido a
nacionalidade de mais de um povo. Nela - seja como figura maternal, seja como lado

feminino da divindade - sentimentos de todo tipo tém sido projetados. '*®

A teologia feminista se inspira na figura positiva de Maria, mas também
denuncia essa “forma dominante” '® de Mariologia. Forma dominante ou oficial que
quase sempre exalta sua imagem espiritualizada, a0 mesmo tempo em que teme e
despreza todas as verdadeiras mulheres de carne. Trata-se da imagem de uma Maria
sobrenatural das alienacOes religiosas, a Maria patriarcal. Noutras palavras, uma
Maria apresentada apenas como obediente, piedosa, receptiva, servigal, virgem e
eterna. Ocorre que tais atributos estdo associados a mulher idealizada da sociedade
patriarcal do Novo Testamento. Esta também tem sido a imagem predominante de
Maria mantida na histéria cristd, mas destituida da propria histéria de Maria de

Nazaré.

Nessa mariologia patriarcal, sdo ressaltados os atributos da obediéncia e da
pureza de Maria, justamente dois aspectos da obsessdo masculina a respeito das
mulheres; a0 mesmo tempo em que “legitima a necessidade de se repudiar a mulher
como fonte de tudo o que arrasta o homem para a corporeidade, para o pecado e a

morte 55190

Quando a representacdo patriarcal exalta uma s6 mulher mediante a
representacdo de Maria, ela também usa do mesmo argumento para rebaixar todas as

outras.

No entanto, na representacdo de Maria das Comunidades Eclesiais de Base, da

teologia da libertacdo e da teologia feminista, assim como em boa parte da mariologia

z

. . .. . 191 . ~ ,
popular, é ressaltada a sua dimensdo positiva e libertadora''. Tal dimensdo estd

'8 VELASCO, C. N. Op. cit., p. 77.

'8 FORTE, B. Op. cit., p. 24.

"0 FORTE, B. Op. cit., p. 25.

P! Lina Boff em seu livio Maria na vida do povo. ao ressaltar as fortes caracteristicas marianas
presentes na piedade popular e na vida igreja, mostra que essa tdnica mariana em muito constitui
desafios do ponto de vista pastoral. Neste seu texto, a autora apresenta uma reflexdo teoldgica
contundente na perspectiva mariolégica procurando responder a tais desafios (BOFF, J. C. (Lina Boff)
. Maria na vida do povo. Ensaios de mariologia na dtica latino-americana e caribenha. Sdo Paulo:
Paulus, 2001).
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diretamente ligada a uma nova hermenéutica biblica, que sublinha nos textos

sagrados o carater histérico de Maria de Nazaré e seu papel na vida de Jesus.

Nesse sentido, Lucas € o evangelista que mais detalha a respeito da presenca
de Maria na vida de Jesus. Esse evangelho foi escrito no final do século 1. 2.0 modo
como sdo narrados os primeiros capitulos de Lucas denota sua preocupagdo historico-
teologica (cf Lc 1,3). Preocupacdo histérica, porque pretende apresentar a
comunidade'” de seu tempo a veracidade dos fatos; preocupacao teoldgica, quando,
por exemplo, mostra o aspecto messidnico de Jesus, na condicdo de Filho de Deus,

desde seu nascimento.

Os relatos de Infancia, sobretudo o da Anunciacdo, buscam fazer que as
pessoas ougcam e leiam a vida de Jesus inserida na historia. Nesse contexto, € que
aparece a figura de Maria. Ao contrdrio do evangelho de Jodo, no qual o nome de
Maria (como os demais nomes proprios, como o do discipulo amado) deixa de ser tdo
importante, em Lucas 1, 26-27 sua identidade é apresentada em detalhe. Nome:
Maria; nacionalidade: Nazaré na Galiléia; estado civil: virgem noiva de José, da casa
de Davi. Lucas situa Maria entre outros nomes préprios' ", tanto do passado quando
do presente, para apontar que o didlogo que com ela Deus estabelece ndo ignora a
histéria. Alids, esta tem sido a forma pela qual Deus interfere na histéria humana,
desde a época dos Patriarcas e dos Profetas. Ele fala com eles a partir de sua cultura,
de suas histdrias. Para Velasco, em Lucas Maria é apresentada como precursora de
Jesus na mesma linha de compreensido do precursor. Nos evangelhos de infancia é
possivel identificar elementos da imagem de Maria como quem anuncia o projeto e a
missdo libertadora de Jesus, assim como Jodo Batista. “Como todo precursor, Maria
passa logo a sombra, a um papel discreto porque ja seu anunciado irrompeu em

cena” 195

192 Sobre a data e lugar de composi¢io do Evangelho de Lucas, ver: STUHLMUELLER, C. Evangelio
segun San Lucas. In: In: BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, E. Op. cit., p. 303ss.

13 Os destinatdrios do Evangelho de Lucas sdo principalmente os gentios, cf. STUHLMUELLER, C.
Op. cit. p. 297.

¥ NAVARRO, M.; BERNABE, C. Op. cit., p. 94.

195 VELASCO, C. N. Op. cit., p. 85.
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Segundo M. Lopez Marciel, em Lucas podemos identificar dois tipos de
referéncia a Maria: o primeiro, mais extenso, denominado evangelho de infancia (Lc
1-2) no qual a pessoa de Maria € muito representativa; o segundo, onde ela tem pouca
representatividade, sendo que o evangelista se prende a vida publica de Jesus com
paralelos nos demais evangelhos sinéticos (Lc 4,16-30; 8,19-21, com excecdo de 11,

27-28, texto exclusivo de Lucas). 196

Diferentemente de Mateus, em Lucas Maria € apresentada em primeiro plano
em relacdo a José. Na anunciacdo, por exemplo, Lucas tem o cuidado de unir o
anuncio de Cristo e o mistério da concep¢ao e nascimento virginal como obras do
Espirito Santo e do poder de Deus (Lc 1, 35). De algum modo, ele acentua a liberdade

de escolha de Maria e seu “Faca-se” (Fiat), como expressdo genuina de fé.

Nao deixa de ser relevante o fato de que o anjo anuncia diretamente a Maria,
sem consultar José. Ndo que José tenha pouca importincia na histéria salvifica.
Afinal, por sua fé ele também resolveu renunciar aos preconceitos machistas de seu
tempo; decidiu assumir sua noiva gravida, mesmo sabendo ndo ser ele o pai. Mas
quando o evangelista sublinha que a anunciacdo messidnica € dirigida a uma mulher e
nao a um homem, € clara sua inten¢do de mostrar que Deus escolhe uma mulher
pobre, um ser humano socialmente pouco importante na época para plenifica-la com
o Espirito Santo. Contudo, “o sim de Maria ndo se refere a um chamado de Deus para
uma transformacdo individual ou para uma santidade privada. (...) dizendo sim a
maternidade, Maria disse sim a obra de seu Filho. E essa obra de seu Filho nada mais

5 197

€ que a salvacdo coletiva de toda a humanidade. Seria o caso de perguntar:

“Como o feminino, em primeiro lugar, revela Deus? Como Deus, em segundo lugar,

se revela no feminino?” '

Essa e outras passagens demonstram que a comunidade lucana tem uma
sensibilidade especial pelas mulheres, sobretudo as pobres e desprezadas. A fé de tais

mulheres e seu protagonismo estd muito atrelada ao profetismo messianico de Israel.

1% Cf. MENA LOPEZ, M. Amém, axé! Saravd, alelufa - Maria e Iemanja. In:RIBLA, n. 46, p. 81-91,
2003.

7 GONZALEZ, C. I Maria evangelizada e evangelizadora. Sdo Paulo: Loyola, 1990, p.81.

198 BOFF, L. O rosto materno de Deus. 29 ed. Petrépolis: Vozes. 1979, p. 9.
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Maria € a mulher do Magnificat, “a cooperadora de Deus na encarnagdo, a voz do

59199

novo Israel ou da comunidade messianica” ~~, como lembra o documento de Puebla.

Maria exalta o Senhor, porque ele “cumulou de bens a famintos e despediu os ricos

de maos vazias.” (Lc 1, 53)20O

O Magnificat é o espelho da alma de Maria. Nesse poema conquista o seu cume a
espiritualidade dos pobres de Javé e o profetismo da Antiga Alianca. E o cantico que
anuncia o novo evangelho de Cristo. E o prelidio do Serméo da Montanha. A Maria
manifesta-se vazia de si prépria e depositando toda a sua confianga na misericérdia
do Pai. No Magnificat manifesta-se como modelo “para os que ndo aceitam
passivamente as circunstincias adversas da vida pessoal e social, nem sdo vitimas da
alienacdo, como se diz hoje, mas que proclamam com ela que Deus ‘exalta os
humildes’ e se for o caso, ‘derruba os poderosos de seus tronos’...”. "'

Numa sociedade na qual as mulheres eram valorizadas pela funcdo principal
da procriacdo, posto que viviam na espera de gerar o Messias prometido, Maria opta
pela maternidade virginal (Lc 1,34)*%. E no momento que Deus lhe propde um
projeto diferente do dela, questiona sobre essa possibilidade de uma maternidade

virginal, e s6 entdo, depois de crer, toma uma decisdo.

... Conceberds e dards a luz um filho, ao qual pords o nome de Jesus. Ele serd grande
e se chamaré Filho do Altissimo. (...) Entdo Maria perguntou ao Anjo: como se fard
isso? Pois sou Virgem. O anjo respondeu: o Espirito vird sobre Ti e o poder do
Espirito Altissimo te envolverd (...). Maria disse entdo: Eis aqui a Serva do Senhor.
Faca-se em mim segundo a Tua palavra. (Lc 1,31-34. 8)

19 (RUETHER, R. R. Cristologia e femminismo. Um Salvatore maschie pud aiutare le donne?. In:

GIBELLINI, R.; HUNT, M. (ed.) La Sfida del femminismo alla teologia. Bréscia, 1980. p. 133) apud
FORTE, B. Op. cit., p. 25-26, nota 25.

% As Sagradas Escrituras nio condenam os bens materiais, visto que eles constituem aspectos de
realizacdo humana, dispostos por Deus para uso das suas criaturas como nos descreve o Génesis
capitulo 1. Mas condena os bens dos ricos, porque ndo pertencem a eles, sendo que quase sempre suas
riquezas resultam do empobrecimento de muitos. Portanto, “ndo condena os ricos, mas os que se
enriquecem (ploutountes: 1,53), os que sem direito valem-se de todas as artimanhas para usar em
proveito préprio tudo o que Deus criou para o bem de todos os seus filhos. Esses sdo os orgulhosos e
soberbos (hyperephdnous, literalmente ‘os que aparentam mais’ do que sdo: Lucas 1,51)”. Cf.
GONZALEZ, C. 1. Op. cit., 1990, p.112.

21 CELAM, Puebla. A evangelizagio no presente e no futuro da América Latina. Sdo Paulo: Paulinas,
1987, nota 297. (O texto cita o discurso em Zapopan de Jodo Paulo II). Maria no Magnificat, ao dizer
que Deus ‘derrubou do trono os poderosos’, de acordo com Gonzilez, estd condenado néo o poder que
é servico, mas o poder que advoga para si uma condicio superior ao povo para deles tirar proveito. E
um poder sem Deus (GONZALEZ, C. L. Op.cit., p.113).

292 Sobre esse aspecto de Lc 1,34, hd muitas argumentacdes, agrupadas em trés correntes: a) um voto
de Maria; b) uma explicacdo teoldgica; c) um pedido de informagdo de parte de Maria.
(Cf.GONZALEZ, C. L. Op. cit., p. 70-74). Posicionando-nos com a primeira corrente, é preciso
ressaltar que o importante aqui ndo é a virgindade em si mesma, mas a maternidade virginal antes
mesmo de ser desposada. Essa op¢do, evidentemente, é revoluciondria para o imagindrio coletivo a
respeito das mulheres tanto do AT quanto do NT.
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E deveras transformadora e corajosa a atitude de Maria de consentir em ser
mae celibatdria na sociedade em que vivia, ao saber do rigorismo da Lei em relagdo
ao adultério. Necessdrio € lembrar ainda que Maria, como outras mulheres do Antigo
Testamento, foi obrigada a viver como estrangeira, desde sua gravidez até o
nascimento de seu Filho. (Mt 2, 13-15). Portanto, as experiéncias da perseguicao, da

fuga e do exilio ndo lhe foram poupadas.

Importante € notar que Maria participa tanto da vida pessoal de Jesus quanto
de sua vida publica. Encontramo-la nas festas familiares, como nas Bodas de Cana
(Jo 2,1-12), quando, por meio dela, Jesus faz o primeiro milagre ao transformar a
dgua em vinho; na festa em Jerusalém encontra-se ela juntamente com José e Jesus
(Lc 2,39-52), sabendo que tal cerimoOnia religiosa era de obrigatoriedade
exclusivamente masculina; ela acompanha Jesus em suas pregacdes (Lc 8, 19-21).
Maria é a Mulher a partir da qual Deus toma a defesa dos pequenos, dentre eles, as

préprias mulheres.

Pelo “Faca-se” Maria abre-se ao plano de Deus: restitui ao ser humano o
Reino. Ao pronunciar o Magnificat, Maria verbaliza o0 compromisso que assumiu nao

s6 verticalmente com Deus, como também horizontalmente com a humanidade.

Podemos também afirmar que Maria é uma figura de sintese, pelo menos sob
trés aspectos. O primeiro deles estd relacionado as duas condig¢bes existenciais
vivenciadas por ela, ao experimentar em si a situagdo de mulher no judaismo
patriarcal e a novidade trazida por seu Filho. Assim ela € simbolo da passagem do
Antigo para o Novo Testamento. O segundo aspecto diz respeito ao seu Fiat, pelo
qual ocorre a “passagem da transcendéncia na imanéncia, com a ‘mundanizagdo’ de
Deus e a passagem da imanéncia na transcendéncia como ‘divinizacdo’ do mundo.”
203 Desse modo, ela se torna o eixo do encontro de Deus com a humanidade e desta
com Deus. O terceiro aspecto, talvez o mais importante, é que Maria integra ao
mesmo tempo a condicdo de Virgem, Esposa e Mae, algo inaudito na historia

humana. A simultaneidade dessa triplice condi¢do €, como ja nos referimos,

subversiva para a sociedade de seu tempo.

23 HARADA, H. Cristologia e Psicologia de C. G. Jung, In: REB, n. 31, 1971, p. 133.
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Vale destacar aqui também a dupla maternidade de Maria. Mae de Jesus,
historicamente; mae de todos (da Igreja), espiritualmente. Na Anunciagdo, ela aceita
ser mae de Jesus, isto €, gerar um filho para os homens segundo a carne; aos pés da
cruz, assume a maternidade da humanidade. Esse tltimo aspecto da maternidade de
Maria adquire dimensdes amplas, universais, atemporais. Mostra-nos que a
maternidade vai além do bioldgico, transcende os limites estabelecidos pelo mundo
androcéntrico e misogénico. Maria, vivendo a dimensao da fé, constitui-se na mae de
toda humanidade tornando-se colaboradora2°4, num empenho comum com seu Filho
para Filho para unir céu e terra, o humano e o espiritual, 0 homem e a mulher, a

objetividade e a subjetividade.

O projeto de redencao da humanidade tornado efetivo na pessoa de Jesus com
a colaboracdo de Maria conduz a uma mudanga a respeito da imagem de Deus. Este
deixa de ser imaginado como Aquele que pune, o soberano, o justiceiro; Aquele que
governa o mundo. Ele agora passa a ser imaginado como o Pai de infinita bondade, o
Deus da misericérdia, o Deus compassivo. Um Deus que possui agora atributos
masculinos e femininos, mas que jamais pode esgotar-se nos limites culturais de tais

atributos.

A teologia feminista latino-americana quando trata dessa mulher
historicamente singular pergunta: Quem é Maria? E como as mulheres podem se
aproximar dela? Essa teologia, geralmente inspirada na interpretacdo do Magnificat
(Lucas 1,46-53) feita pela propria Teologia de Libertagdo, apresenta um retrato de
Maria que a vincula diretamente com a maioria das mulheres do continente. As
tedlogas feministas da libertacdo véem Maria a partir da caracteristica central da
maternidade, porém se trata de uma maternidade estendida para além da interpretacdo
da teologia tradicional. Nas CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), a Mae Maria

designa uma mulher que se identifica com todas as lutas do cotidiano das mulheres.

E a mée do céu, santa e misericordiosa, mas também a irma da terra, companheira de
caminho, mae dos oprimidos, mae dos desprezados. Essa cotidianidade de Maria
também marca as caracteristicas da relacdo que se estabelece com Maria na teologia
e na prética marianas. Ela € compreendida e sentida na vida cotidiana das mulheres,
Maria tanto compartilha e confirma quanto transcende sua experiéncia. No nivel da

204 yer Jodo Paulo I1. A mde do Redentor .Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p. 15 ss.
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vivéncia, Maria € aquela que escuta e compreende, € aquela que sofre, ela € a mulher.
E a protagonista € o0 modelo de uma espiritualidade nova, nascida no ‘poco’ da vida,
do sofrimento e das alegrias do povo latino-americano.*”

O Magnificat materializa o anseio das mulheres latino-americanas por um
mundo menos injusto e por um Reino de Deus que ja estd se realizando. 206 Resulta
que uma das compreensdes evangélicas mais realistas a respeito do tema, € ver na
situacdo peculiar de Maria - no sentido de mulher pobre, em fuga, sofredora -, a
encarnagdo de todos os oprimidos que almejam libertagdo. Se ela € retratada como
Mae da humanidade, Mae da comunidade-Igreja, isso s6 ocorre aos pés da cruz diante
do filho agonizante, o que denota que tal comunidade € principalmente aquela dos
marginalizados, excluidos e sofredores. Para a teologia feminista da libertacdo o
siléncio e a submissdo de Maria sdo atributos menos importantes que sua coragem
profética. Maria tem sido para as mulheres latino-americanas “uma eleita de Deus,
cujo sofrimento, cujo significado € um horizonte de esperanca num contexto sécio-

207 e ) ) ) .
” 77" De um lado, o Magnificat evidencia o sim de Maria a Deus e

politico mais amplo.
a seu plano salvifico; de outro, ele enfatiza seu ndo ao pecado da indiferenca diante

do sofrimento dos seres humanos, homens e mulheres.

4.8
Consideracoes sobre a Hermenéutica Biblica

A teologia e hermenéutica biblica feminista t€ém procurado apresentar outra
leitura daquelas passagens nas quais a interpretagdo tradicional naturalizou a
desvalorizagdao das mulheres. Essa hermenéutica ajuda a distinguir entre a mensagem
revelada e a roupagem cultural na qual sdo visiveis o androcentrismo semitico e sua
representacdo patriarcal. Essa maneira de ler a Biblia também ressalta que, ainda que
grande parte dos textos deprecia as mulheres € possivel encontrar passagens

significativas que denunciam sua dominagdo e sujeicdo; e outros textos ainda que

5 . , . . et .. . .
% VUOLA, E. La Virgen Marfa como ideal femenino, su critica feminista y nuevas interpretaciones.

Revista Pasos, n. 45, Enero-Febrero, 1993, p. 8.
2 1bid., p. 8.
27 bid., p. 8.
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apresentam a mulher atuando decisivamente no ambito publico das comunidades

presentes na Biblia.

Pudemos constatar que a presenca das mulheres no processo de formacio do
povo de Israel foi decisiva e histérica. Hodiernamente, € inaceitdvel basear-se nos
livros sagrados para justificar unilateralmente hierarquizacOes e assimetrias de
género. A leitura literal e unilateral da Biblia propagou um contetdo teolégico muitas
vezes revestido com a roupagem cultural de uma sociedade patriarcal. Como
exemplo, poder-se-ia destacar a énfase dada sobre Eva como instigadora do pecado e
os longos discursos que se estenderam sobre esse tema. Contudo, a respeito do
assassinato de Jesus, poucas palavras foram escritas que pudessem comprometer o

destino do sexo masculino.

Em que pese a mensagem libertadora trazida por Jesus Cristo em relagdo a
antropologia androcéntrica da cultura semita, os rumos da histéria mudaram muito
pouco no que tange a situacdo da mulher. A Teologia biblica indica que € preciso
resguardar-se para ndo tornar natural o que € cultural. Em se tratando de salientar a
dignidade humana, os feminismos radicais que afirmam a mulher como o lado-
negado para negar o homem como o lado-afirmado, pecam pela parcialidade de suas

conclusoes.

Ha a necessidade de reconhecer a especificidade da mulher, mas também a de
abrir espago para que homens e mulheres possam revelar sua fecundidade prépria. A
valorizacdo da mulher implica na valorizagio do homem. Isso ndo significa
rivalidade, concorréncia entre os sexos. Trata-se de transcender quaisquer
mecanismos de hierarquizagdes a fim de repensar o que nos propde o livro do
Génesis, quando sugere que no principio Deus criou-nos numa unidade dual e
também numa pluralidade una, sem a pretensdo de hierarquizar o relacionamento

humano.
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5
As Mulheres na Reflexao Teoldgica Latino-americana

A teologia e hermenéutica biblica feminista que até agora apresentamos
buscou evidenciar que € possivel tratar de uma das fontes da tradi¢do, que € a Biblia,
a partir de uma outra interpretagdo. No circulo hermenéutico, hd uma ligacdo entre a
Biblia considerada a partir do contexto da comunidade na qual foi escrita e a
perspectiva da experiéncia da comunidade atual que 1€ o texto sagrado. Ainda que o
canone do texto sagrado tenha sido delimitado a partir da imposi¢do do ponto de vista
androcéntrico, para destacar a importancia das mulheres em tal texto € preciso partir

08

da experiéncia atual das mulheres’ para identificar seu ocultamento ou

encobrimento, além de destacar aqueles relatos em que elas sdo claramente excluidas.

Em certa medida, até agora buscamos destacar como os/as exegetas e tedlogas
biblicas, dentre elas as latino-americanas, procuraram ler o texto sagrado.
Evidentemente que ndo esgotamos as fontes biblicas, permanecendo apenas naquelas
passagens mais significativas. No Novo Testamento, por exemplo, nos concentramos
somente nos evangelhos e ainda sem trati-los exaustivamente. E nessa perspectiva
que buscamos destacar nesse terceiro capitulo alguns aspectos de interlocucdo entre a

hermenéutica biblica e a teologia feminista.

5.1
O contexto historico

Antes de tratar especificamente sobre a peculiaridade da teologia e
hermenéutica biblica feminista, parece-nos importante delinear um breve perfil da

situacdo da mulher na América Latina, assim como tratamos da condi¢do da mulher

208 wp singularidade da teologia Feminista, ndo reside em seu uso do critério da experiéncia, mas,
antes, em seu uso da experiéncia das mulheres, que no passado foi quase que inteiramente excluida da
reflexdo teolégica” (RUETHER, R. Op. cit., p. 18). Dessa forma, o uso da experiéncia das mulheres na
perspectiva teoldgica de género, constitui em critério questionador da teologia cléssica, incluindo suas
tradicdes codificadas, posto que estas estdo estruturadas “na experi€ncia masculina, e nao na
experiéncia humana universal” (Ibid., p.19).
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na sociedade semitica. Essa ambientacdo serd fundamental para compreender as

preocupagdes e perspectivas dessa teologia singular.

A América Latina € composta de um conjunto de paises formados a partir de
um processo lento e longo de exploracio colonialista de parte de franceses, espanhois
e portugueses. A espoliacdo das riquezas nativas e da mao-de-obra escrava gerou uma
dependéncia progressiva das colonias em relacdo as metropoles européias. Com o
decorrer dos anos os minérios de ouro, prata e cobre exauriram-se, grande parte da
cultura indigena foi extinta ou subsumida pela civilizacdo do homem branco e a
abolicdo da escraviddo ndo impediu que os negros continuassem a serem explorados
como mao-de-obra barata geradora de riqueza. Na esfera privada das relacdes
familiares e na esfera publica do trabalho e da educag@o, as mulheres continuaram
ocupando lugar subalterno em virtude da permanéncia de relacdes de poder

eminentemente patriarcais.

Conforme Aquino, o europeu ndo somente "descobriu" nosso continente,

como também "en-cobriu" 2%

povos, religides e culturas inteiras. A cristandade
hierdarquico-patriarcal, na sua dupla vertente Igreja-Estado, obscureceu a visao
de mundo e os interesses das mulheres indo-americanas, das negras escravas e

mestigas.

O processo de conquista e colonizacdo acarretou a destruicdo dos
sistemas produtivos ancestrais sobre os quais se sustentava a economia indigena;
essa destrui¢do ndo s6 privou as comunidades dos seus bens e territorios, mas
também excluiu as mulheres como agentes integrais nos processos econdmicos
indigenas. A invasdo européia substituiu unidades organizativas comunitarias
por estruturas eclesidsticas e seculares, subtraindo aos povos a capacidade de

autodeterminacgio”'’.

O modelo de organizacdo trazido pelos conquistadores europeus
submeteu o destino das mulheres a decisio da autoridade patriarcal em sua

dupla expressdo, social e religiosa. Socialmente falando, negros, indios e

209 AQUINO, M. P. A teologia, a Igreja e a mulher na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1997, p.
39.
210 cf. AQUINO, M. P. Op. cit., p. 40.
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mesticos eram considerados pelo homem branco como inferiores. Mas no caso
da mulher, independentemente de sua etnia, prevalece outra discriminacao: a da
superioridade dos homens sobre as mulheres. O etnocentrismo da superioridade
branca européia subjugou a integridade dos povos, mas, em maior medida,

“suprimiu a subjetividade nas mulheres”. >

Como parte importante da cultura européia medieval, o clero catdlico

contribuiu para a preservagdo do sistema politico colonial ao sobrepor crencas,

N

consensos cotidianos e simbolos alheios a cosmovisdo dos povos nativos. Ele
atuou ainda reproduzindo os cédigos éticos da cristandade patriarcal européia

que submetia e desvalorizava as mulheres.

O exame histérico do processo de descoberta do Novo Mundo de parte de

212

Portugal e Espanha, extremamente influenciados pela cristandade” “ medieval,

sugere uma inversdo. Trata-se do encobrimento real dos valores, tradi¢cdes e

crengas dos povos conquistados.

Além de lembrar o Norte geopolitico cujo comportamento quase nao

mudou até hoje, permanece como tarefa:

‘descobrir’ o ‘en-coberto’, isto €, os fatores que constituem nossa prépria fonte
de poder para a transformacido da ordem atual e a reconstrucdo de nossa
esperanca. Para a tarefa de transformacdo e reconstru¢do global de nossas
realidades e culturas nio partimos do nada. Ao contrdrio, precederam-nos
incontaveis movimentos populares, que, com suas lutas e resisténcias, se
negaram a pagar os tributos impostos pelos estados imperialistas. Esse
fendmeno explica-se parcialmente por dois fatores: primeiro, o efeito da

' AQUINO, M. P. Op. cit., p. 41.

12 A palavra cristandade indica o complexo de uma sociedade civil quando esta se identifica juriridica
e sociologicamente com a Igreja cristd e com seus esquemas. O inicio da cristandade pode ser datado a
partir de 313, quando o Imperador Constantino I, com o Edito de Mildo, ordenou o fim das
perseguicdes a Igreja a quem concede o direito de ser religido licita. Em seguida, o imperador
Teodésio fez do cristianismo a religido de Estado. Desde ento, para poder ser um cidaddo de primeira
classe no império romano, era necessario professar a fé cristd. Na Idade Média, a autoridade civil
representada pelo imperador, desencontrou-se com a sociedade eclesidstica, comandada pelo Papa.
Mas, tratou-se de desavencas relativas, posto que a autoridade civil ndo podia obter o reconhecimento
dos suditos se ndo recebesse a consagragao religiosa das maos da autoridade eclesiastica. Por sua vez,
o Papa ndo podia levar adiante sua politica temporal, sem o apoio do brago secular da autoridade civil.
Vale ressaltar que somente com o Concilio Vaticano II, na segunda metade do século XX, a Igreja
Catdlica romana renunciou decisivamente a sua condi¢do de cristandade, para retornar a sua condi¢ao
primitiva de Igreja missiondria numa sociedade cuja autonomia dos valores foi plenamente
reconhecida.
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tradicdo humanista e profética da fé cristd, presente, também, durante a
. . ~ PR . : 213
conquista e colonizagdo; segundo, a resisténcia dos povos conquistados.

Vale ressaltar que as mulheres participaram em grande medida na
resisténcia diante do poder hierdrquico e colonialista, sob diversas formas. Com
efeito, as atividades das mulheres freqiientemente reformularam as fronteiras
entre o publico e o privado, seja mediante sua participacdo coletiva em
movimentos de rebeldia contra a situagdo colonial; seja através do seu protesto
dolorido no ambito sécio-religioso; seja na constru¢cdo subterrdnea do tecido
comunitdrio que alimentou a solidariedade, ou seja, mediante a conservacao e
transmissdo da memoria subversiva. Suas atividades e sua participagdo, muitas
vezes aglutinando forga social popular, desmentem a versdo androcéntrica de
que as mulheres tenham sido periféricas na preservacdo das tradi¢cdes

libertadoras de nossos povos. *'*

Estudos apontam a partir do século XVI experiéncias emancipatorias de
mulheres, embora fragmentarias devidas a tonica androcéntrica da histéria. Em
muitos casos, a mesma fé cristd que € invocada para justificar as assimetrias das
relacdes entre homens e mulheres, entre dominadores e dominados constitui a
fonte dos argumentos para as resisténcias e lutas das mulheres. Tal fendmeno
demonstra que as mulheres indo-americanas souberam muito bem diferenciar a
mensagem da fé de sua roupagem cultural. Desse modo, foram criados
mecanismos de resisténcia culturais que a0 mesmo tempo preservavam valores

ancestrais e incorporavam elementos significativos da mensagem evangélica.

A submissao das mulheres a autoridade dos homens € um requisito basico

para garantir a coesao social num sistema patriarcal. Na América Latina,

a situacdo das mulheres esteve sujeita ao poder patriarcal por intermédio do
Estado e da Igreja, instancias controladas e dirigidas por homens. Os direitos das
mulheres apareciam somente quando ndo entrassem em conflito com o poder
religioso politico patriarcal. *

213 AQUINO, M. P. Op. cit., p. 43.
24 1bid., p. 42-43.
215 AQUINO, M. P. Op. cit., p. 4.
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Na época colonial, no ambito publico de suas atividades as mulheres
ajudavam na coesdo familiar e grupal influenciando significativamente as
relagdes sociais; no entanto, no ambito privado, continuavam subordinadas ao
poder patriarcal no campo da sexualidade e da reproducido. E necessdrio frisar
que, mesmo no ambito publico, os direitos das mulheres ndao eram exercidos de
modo homogéneo; eles concerniam quase sempre as mulheres brancas ou filhas
de espanhdis e portugueses, nascidas nas coldnias da América; deles eram
excluidas as negras, mesticas e indigenas. Importante é salientar a relativa
autonomia que as mulheres na época colonial passam a conquistar em relagdo
aos homens. E o caso da independéncia que adquirem quando entram nos
conventos, libertando-se da tutela do pai ou do marido. Embora a vida religiosa
fosse influenciada pelo clero, as religiosas usufruiam importantes espagos de
decisdo quando atuavam nas missoOes, escolas ou hospitais. No caso das
mulheres de setores populares, o catolicismo popular permitiu-lhes o exercicio
de um poder simbdlico considerdvel, materializado na transmissdo da fé a partir
de uma perspectiva comunitaria. Como veremos alhures, € tal perspectiva uma

das caracteristicas da atual teologia de mulheres.

Em que pese a desigualdade entre as prdoprias mulheres no periodo
colonial, ainda que estejam todas subordinadas a ordem hierdrquica patriarcal,
elas adquiriram participacdo significativa na esfera religiosa. Muitas vezes, 0s
valores que eram vivenciados nessa esfera tinham reflexos na vida politica. Mas
ndo se pode esquecer que tanto nos grupos pioneiros do feminismo latino-
americano quanto nas mobiliza¢des das mulheres no final do século XIX e inicio
do século XXI, elas ainda temiam verbalizar seus interesses proprios como
mulheres, de modo a empreender uma luta comum e organizada diante do poder
patriarcal. Suas reivindicagOes geralmente estavam associadas aos interesses da

classe e da etnia das quais faziam parte. Ainda hoje tais movimentos continuam

sendo heterogéneos.

Contudo, a revolugdo sexual dos anos setenta, a descoberta do
anticoncepcional, a ascensdo ao mundo do trabalho e da educacido formal, a

legalizacdo do divércio em alguns paises, a organizacdo das mulheres em torno
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da libertagdo, ajudaram na estruturacdo de alguns principios comuns que
alimentam suas lutas. Aquino aponta que hoje as mulheres trabalham por um

ordenamento social no qual:

- as relagdes entre homens e mulheres sejam simétricas e equivalentes, se
reconheca a alteridade de cada qual;

- 0 acesso e o exercicio real do poder politico seja igualitirio e com a finalidade
libertadora;

- as diferencas bioldgicas ndo comportem relacdes hierdrquicas mas afirmem as
diferencas biolégicas ndo comportem relagdes hierdrquicas, mas afirmem a
diversidade modal da humanidade na igualdade politica;

- eliminac@o da constru¢ao hierdrquica atual dos gé€neros e/ou sua reformulaciao
por mulheres e homens a partir da dindmica real da prética libertadora com seus
elementos de memodria e de futuro, e ndo a partir das diferencas bioldgicas;

- reconstrugdo dos mecanismos de participagao real pessoal e coletiva;

- redistribuicao eqiiitativa do trabalho social, publico e privado;

- autodeterminacdo mutua no exercicio da sexualidade e implementacdo de
mecanismo que assegurem a integridade fisica e espiritual de homens e mulheres;
- resolugdo das necessidades bdsicas impostergdveis para a existéncia humana e
criaturas da natureza;

- restabelecer mecanismos que reabilitem a Terra e assegurem o uso austero e
universal dos seus bens;

- recuperagdo coletiva e acesso igualitirio aos espagos geradores de bem-estar,
ocio criatividade;

- responsabilidade compartilhada com respeito a existéncia humana em todas as
etapas do seu desenvolvimento, especialmente a infancia e a velhice com respeito
a Terra e seus habitantes *'°

5.2
O Movimento de mulheres e a vida intra-eclesial

A histéria da Igreja é uma histéria de homens e mulheres, mas sio
evidenciados principalmente os feitos masculinos. Embora submetidas e muitas vezes
deixadas de lado, sabe-se da presenca constante de grupos mulheres que resistem ao
status historico-social-religioso que lhe foi imposto. O préprio livro sagrado judaico-
cristdo registra mulheres lideres prototipos de resisténcia ao status quo da cultura
semitica, conforme analisado na primeira parte deste trabalho. E preciso reconhecer,

porém, que naquele caso se tratam de manifestacOes pontuais, muitas vezes isoladas.

216 AQUINO, M. P. Op. cit., p. 46-47.



101

De fato, em se tratando da cultura ocidental, € possivel afirmar que s6 a partir
da primeira metade do século XIX surge propriamente movimentos feministas que
alcancam as diferentes esferas sociais.?!” Nascidos na Franca, Gra-Bretanha e Estados
Unidos, o primeiro estdgio desse movimento estd estruturado a partir da luta pela
igualdade e pela emancipac¢do das mulheres.”'® Trata-se do esforco empreendido
pelas mulheres para conseguir um lugar de atuacdo num mundo, que é ainda o mundo
dos homens. A igualdade e emancipacdo concernem ao plano dos direitos civis e do
acesso a cultura, da participacdo na vida produtiva e no mercado de trabalho, da vida
sexual e familiar.”"” Esse primeiro estdgio culmina com a Declaracdo Universal dos
Direitos humanos (1948) e com a Declaracdo sobre a discrimina¢do da mulher

(1967).

O segundo estdgio, que se desenvolve a partir da década de 1960, estd
fortemente marcado pela critica do patriarcado e do androcentrismo, pela luta por
uma sociedade na qual haja uma reconstitui¢cao nos valores, de modo que as relacdes
entre homens e mulheres, entre seres humanos e natureza, entre seres humanos e
divindade, sejam dignas e libertadoras. Ainda que conservando os horizontes da
igualdade e da emancipacdo, este estdgio evolui para a libertacdo da mulher das
estruturas patriarcais € dos modelos androcéntricos. Esse neofeminismo, como ficard
conhecido este estigio, faz parte de um amplo processo psicolégico, socioecondmico
e cultural.

a) Ele comporta uma libertagdo fundamental e radical das mulheres que reivindicam
a autonomia de seres humanos: trata-se, pois, de um processo (sécio) psicoldgico; b)
além disso, ele pressupde uma licida andlise dos fatores sociais e econdmicos, que
estiveram em jogo na opressao das mulheres: trata-se também de um processo social
e econdmico; c) por fim, ele se revolta contra uma cultura unilateralmente masculina,
assumindo assim também a forma de contracultura.**

Nesse estdgio, aponta-se a necessidade de uma mudanga estrutural, uma

reestruturacdo da sociedade e de uma redefinicdo da imagem cultural e dos papéis

*'7 BRUNELIL, D. Libertacdo da mulher. Um desafio para a Igreja e a Vida Religiosa da América
Latina. Rio de Janeiro: CRB, 1988, p. 14-5.

218 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 79.

219 (CAMPANINI, G. La questione femminile oggi. In: Noticeial XV1/2 (fev 1979), p. 08). Apud
BRUNELI, D. Op. cit., p. 15.

220 (HALKES, C. Gott hat nicht nur starke Soehne. Grundziige einer feministischen Theologie, p. 20).
Apud GIBELLINI, R. Op. cit., p. 79-80.
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culturais de homens e mulheres. O termo género passara a constituir uma das

categorias para a reflexdo teoldgica na 6tica da mulher.

A posigdo da Igreja a respeito do movimento de mulheres inicialmente ndo foi
pacifica. O assim chamado “feminismo” era freqiientemente associado ao socialismo
e a outros “erros modernos”. Aos poucos, contudo, o movimento de mulheres ocupa

um espaco intra-eclesial.

O primeiro movimento de mulheres autenticamente catdlico, chamado
Alianga Internacional Joana D’Arc, surgido na Inglaterra, em 1911, objetivava
garantir a igualdade entre homens e mulheres em todos os &mbitos.”*' Por intermédio
dele buscava-se uma reflexdo sobre a mulher na Igreja, porém feito por tedlogos,
cujas categorias de andlise permanecem androcéntricas. Paulatinamente, as proprias
mulheres vao abrindo seus espagos no ambito da intelec¢do, passando a teorizar a
relacdo entre fé e vida. Devido a parca participacdo das mulheres até entdo no mundo
intelectual, elaborar um pensamento teolégico numa instituicdo cujo pensamento tem
sido sempre marcado pela presenca dos homens, constitui a partir de entdo um

verdadeiro desafio.

Quanto ao surgimento e desenvolvimento da elaboracdo teoldgica das
mulheres na América Latina, pode-se vinculéd-los a alguns fatores, tais como:

os movimentos de libertacdo sécio-politicos; a organizacdo das mulheres em vérios
setores da sociedade; a nova consciéncia eclesial e a participacdo ativa das mulheres
na Igreja; as mudangas na posi¢do oficial da Igreja em relacdo a mulher a partir de
Pio XII e, sobretudo com Jodao XXIII (Pacem in Terris) e com o Vaticano II
(Gaudium et Spes). 222

As grandes conferéncias episcopais realizadas na Igreja catdlica da América

Latina, sobretudo Medellin (1968) e Puebla (1979)223 , que marcaram a presenca desta

22! GIBELLINI, R. Op. cit., p. 74.

2 BRUNELL D. Op. cit., p. 14-5.

2 Puebla dedica alguns pardgrafos 2 problematica da mulher valorizando sua presenca e participacio
na missdo evangelizadora da Igreja. E nesta Conferencia a Igreja reconhece a necessidade de se buscar
a libertacdo da mulher (n. 849). Puebla profeticamente denuncia a marginaliza¢do da mulher (n. 834);
reconhece que a igreja ndo deu a devida valorizacdo a ela (n. 839); reconhece como legitima a
organizagdo e as reivindicacdes das mulheres por seus direitos (n.836) e aponta como positiva a busca
das mulheres por sua promogdo e incorporagdo em todos os ambitos da sociedade (n. 840). Sustenta a
igualdade e dignidade da mulher a partir da teologia da criag@o, e aponta-as como discipulas de Cristo,
por suas presengas marcantes no processo evangelizador da Igreja (n. 841-844s). Convoca, por fim,
toda a Igreja a um compromisso de libertacdo da mulher (n. 849).
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no Continente por sua clara e profética op¢do no combate as injusticas sociais e
econOmicas, em grande parte ndo se preocuparam especificamente com as mulheres.
A Igreja pos-conciliar buscard a promogdo da mulher e o reconhecimento de seu

trabalho, mas ndo sua libertacao das estruturas patriarcais e androcéntricas.

Lembra Brunelli, que em meados da década de setenta, quando se celebrava o
Ano Internacional da Mulher (1975), o Sinodo dos bispos (1974) e € publicada a
Evangelii Nuntiandi (1975), inicia-se uma reflexdo mais sistemdtica e abrangente

sobre a mulher na Igreja®**.

Na trajetdria histdrica da teologia latino-americana feita por mulheres destaca-
se o Primeiro Encontro realizado em Petrépolis-RJ, em 1973, pela CRB. Seu objetivo
foi destacar o papel da mulher na Igreja. *> Concomitante, criou-se a organizagio
“Mulheres para o didlogo”, em vistas de despertar a Igreja para a escuta das mulheres
e desenvolver uma teologia feminista latino-americana. “Aqui comec¢a uma nova
maneira de ser: as mulheres passam a ser sujeito da propria reflexdo e se
conscientizam das opressdes e marginalizacdes que t€ém sofrido no decorrer da
histéria. Opressdo em todos os niveis: sdcio-politico-econdmico-sexual e simbdlico-
religioso”.*® Desde entdo, um pensamento da mulher sobre si prépria tem se
constituido paulatinamente na Igreja. Diversos estudos sdo feitos sobre a realidade
das mulheres na América Latina em comissdes, reunides, simpdsios e congressos. Em
1978, tem inicio o projeto de estudo: “Comissdo de mulheres e homens na Igreja”,
organizado pelo Conselho Mundial das Igrejas (CMI). Em 1979, ocorre um
Congresso em Tepeyac no México, cujo documento fala de uma situagdo de presenca
e ao mesmo tempo de auséncia da mulher na Igreja. "Na Igreja a mulher estd

massivamente presente, mas estd ausente na orientacio e direco da institui¢io”.**’

224 Cf BRUNELL, D. Op. cit., p 18-9.

¥ Participam 3 padres, 4 leigas e 14 religiosas. Tal encontro foi organizado pela CRB. Ver
TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina: perspectiva historica. In: BIDEGAIN, A. M.
(org.). Mulheres: autonomia e controle religioso na América Latina. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996, p.
197.

226 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina. Op. cit., p. 198.

27 FREITAS, C. La mujer latinoamericana en la sociedad y en la Iglesia. Disponivel em:
http://www.servicioskoinonia.org/relat/174.htm. Acesso em: 14/01/2008.
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Ocorrem nos anos 1980, encontros importantes. Em 1983, no Texas, acontece
o IX Simpésio Internacional do Centro de Estudos de Historia da Igreja na América
Latina (CEHILA), cuja temadtica € a mulher “A histéria da mulher pobre na Igreja da

América Latina”.

Em 1984, a Organizagao de Tedlogos do Terceiro Mundo realiza uma reunido
na Colombia, sendo que na comissdo das mulheres participa a sociloga brasileira
Maria José Rosado Nunes. Tal encontro visava, dentre outros objetivos, fomentar a
organizacdo das mulheres latino-americanas no nivel da reflexdo teoldgica. E possivel
afirmar que a partir desse momento surge na Igreja latino-americana uma teologia
feita por mulheres. Conforme Rosado Nunes, “o mesmo processo que mobiliza
catélicas - leigas das classes populares e religiosas - na constitui¢cdo das Comunidades
Eclesiais de Base, acaba por integrar também algumas mulheres no processo de
elaboracdo teolégica.” **® No ambito catélico brasileiro destacam-se as teélogas Ana
Maria Tepedino, Delir Brunelli, Margarida Brandao, Maria Clara Bingemer, Tereza

Maria Cavalcante.

A experiéncia vivida pelas mulheres constitui uma media¢do fundamental
para a teologia feminista na América Latina. Isso explica uma producdo teoldgica
diversa e rica, ou seja, o ndo seguimento de um esquema rigido e acabado™’; tal
experiéncia também justifica a presenca de caracteristicas diversas, algumas delas

destacadas na seqiiéncia.

5.3
A Leitura Popular da Biblia

Consolidou-se no Brasil nestes anos pds-conciliares uma leitura da Biblia
pelos pobres cujo objetivo € ler a vida através da Biblia, isto é, com os olhos da fé.

Assim, no continente latino-americano hd uma forma proépria de fazer teologia: o eixo

228 ROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deuses. In: GOMEZ, JI. B.G. (Org). Palavras de
mulheres: juntando os fios da teologia feminista. Sdo Paulo: Catdlicas pelo Direito de Decidir, 2000.
(Colegdo Cadernos n° 4), p. 26-27.

229 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana, una mirada retrospectiva. Op. cit., p. 41-60.
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epistemologico € a praxis; seu lugar natural € a comunidade eclesial; o lugar de
referéncia é o mundo (mundo dos pobres). E uma teologia que possibilita superar os
antagonismos e, sobretudo, manter viva a esperanga, ainda que a realidade seja cruel.
Tanto as Igrejas protestantes quanto as catdlicas buscam uma nova maneira de viver a

fé a partir da leitura popular da Biblia.

Tereza Cavalcanti, em seu artigo Quando os pobres léem a Biblia no qual
reflete a pratica Pastoral Biblica no meio popular, enfatiza que tal leitura € forca
geradora de agdes de libertacdo, sobretudo naqueles lugares onde a realidade € hostil.
O que ameniza a hostilidade € a certeza de que Deus ndo abandona nunca aquele que
nele acredita. Tal certeza é sustentada pela experiéncia de fé do povo da Biblia e

refletida na experiéncia do homem e da mulher de fé de hoje.

O acesso a essa experiéncia de fé registrada na Biblia é feito através da leitura de
textos tanto do Primeiro como do Segundo Testamentos, lidos seja nas eucaristias
dominicais, seja no ambiente orante das celebragdes, em circulos biblicos nas
casas, ou em cursos biblicos populares. Esses leitores e leitoras da Sagrada
Escritura apresentam um grande amor a Igreja e, ao mesmo tempo, buscam uma
transformacio da sociedade na perspectiva de uma maior coeréncia evangélica.”

A Pastoral Biblica, através de seus métodos, tem se constituido no esfor¢o de
superacdo das distancias entre Deus e os humanos e dos seres humanos entre si. A

exegese encontra-se vinculada a visdo do povo.

Entio a leitura de textos do livro do Exodo, dos profetas e dos evangelhos levou a
descoberta do Deus Libertador, “que escuta o clamor de seu povo e conhece os seus
sofrimentos” (cf. Ex 3,7); levou também a tornar a imagem de Jesus mais préxima
e humana, e simultaneamente mais combativa em relacdo as injusticas e hipocrisias
do seu tempo. Uma espiritualidade profética e um ideal de sociedade justa e
fraterna animavam um bom grupo de pessoas das classes populares na Igreja e
reforcavam os lagos entre os oprimidos, engajados no projeto de uma nova
sociedade.”

No mesmo artigo, Cavalcanti destaca que no processo de formacdo e
sedimentacdo da leitura popular da Biblia, h4 um movimento ascendente. Num
primeiro momento era feita apenas a leitura da Biblia, diante da privacdo da presenga
do sacerdote para a celebragdo da Eucaristia. Em seguida, sentem a necessidade de

comentar os textos e analisar sua aplicabilidade, ou seja, descobrir nessas leituras o

29 CAVALCANTI, M.T.P. Quando os pobres léem a Biblia: Reflexdes a partir da Pastoral Biblica.
Atualidade Teoldgica, n. 10, 2002, p. 111.
2! bid., p.112.
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aspecto iluminador para a vida cotidiana das pessoas. Sdo os chamados circulos
biblicos. Estes propiciam a relacdo entre os fatos da vida e os acontecimentos da
Biblia reduzindo a dicotomia fé e vida, religido e politica, Igreja e mundo. Tal forma
de leitura teve sucesso nas comunidades mais pobres pelo fato de a Biblia constituir
um meio de compreensdo da propria vida, o que possibilitou ainda se tornarem

criticos diante da realidade.

Paralelamente a0 movimento popular de interpretacdo da Biblia, tem inicio a
Teologia da Libertacdo que, por sua vez, busca fazer uma leitura dos textos biblicos
associando a imagem de Deus como o libertador. Quanto a Jesus, € apresentado mais
proximo da realidade das pessoas. Em conseqiiéncia, surge nas comunidades uma

espiritualidade profética e um ideal de sociedade justa e fraterna.

Outro aspecto que se percebe € a forma como as pessoas se relacionam com o
livro sagrado, outrora tdo distante do povo. A Biblia se torna préxima do cotidiano e
das necessidades das pessoas; elas a tiram a Biblia do seu pedestal e comecam a lé-la
e a estuda-la. Pululam cursos sistemdticos de diferentes niveis. Celebra-se e comenta-
se a Biblia, tornando-se instrumento de apoio para todos os momentos, sejam eles

favoraveis ou nao.

Mesters & Orofino em seu artigo Sobre a Leitura Popular da Biblia,
apresentam suas caracteristicas principais: 1. A Biblia € reconhecida e acolhida pelo
povo como Palavra de Deus, é uma f¢é ja existente; 2. Para o povo das comunidades a
Biblia € reflexo da sua propria historia. Estabelece-se, assim uma ligacdo profunda
entre Biblia e vida; 3. Estdo certos que Deus, assim como escutou os apelos do povo
da Biblia, também estd do seu lado e o escutard; 4. A Biblia comegou a fazer parte da
vida cotidiana dos pobres (ndo € somente do clero); 5. A Biblia é vista como nosso
livro, ndo € mais um livro estranho que pertence ao clero; 6. A Palavra de Deus é
manifesta além da Biblia, estd na vida também; 7. A Biblia entra na vida do povo
como experiéncia pessoal e comunitdria, ndo por interpretacdo de experts; 8. Para
estabelecer a ligacdo entre Biblia e vida considera-se importante: a leitura que leve
em conta a realidade experienciada (vivida); - o conhecimento cientifico da Biblia; - a

visdo global da Biblia; 9. Ao interpretar a Biblia, considerar relevante a contribui¢do
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intelectual do exegeta, somando-se a isso o processo de participagdo da Comunidade;

10. Finalmente, é importante para a interpretacdo biblica o ambiente de fé e de

fraternidade.

Essa nova maneira de ler a Biblia caracteriza-se deste o inicio por uma
metodologia propria constituida por trés passos, baseados no processo de
interpretacdo seguido por Jesus em Lc, a saber: partir da realidade (Lc 24,13-24);
usar o texto da Biblia (Lc 24,25-27): celebrar e partilhar na comunidade (Lc 24,28-
32). Destaca-se que além dos trés fatores que ajudam a entender a conjuntura atual, a
acdo do Espirito Santo aparece como um quarto fator que “ndo pode ser avaliado nem

verificado, mas que atua através de todos os outros fatores”.

A partir da andlise de Cavalcanti, podemos destacar ainda tragos
caracteristicos da forma de ler e interpretar a Biblia:

Quando os pobres Iéem a Biblia, eles o fazem de diversas maneiras, mas, em geral,
ndo é com o objetivo de adquirir erudicdo ou conhecimentos especializados. O que
eles buscam sdo respostas para os problemas bem concretos e para sustentar sua
esperanga e seus esforcos na luta por uma melhor qualidade de vida. Em outras
palavrzag, eles 1éem a Biblia para que ela os ajude a encontrar Deus presente em suas
vidas.

A Leitura popular da Biblia € a linguagem que torna compreensivel as pessoas
simples a mensagem de Deus presente na Palavra escrita. No contexto dos pobres, a
Biblia € simultaneamente livro de leitura, de instru¢do, de orientagcdo da vida prética,
de celebracdo e de convocagdo ao servico; um livro de comunica¢do de Deus para

com as pessoas, das pessoas para com Deus e entre elas mesmas.

Como observa Cavalcanti, a leitura biblica no meio dos pobres continua “com
duas tendéncias: uma mais carismitica e contemplativa (fundamentalista e
pragmadtica); outra mais profética, voltada para a preocupacdo com a justi¢a social.”
3 Nessa tltima, emergem novos angulos de interpretacdo: mulheres, negros e indios,
cada qual com enfoques que envolvem a problemadtica vivida a partir de sua condi¢do
existencial. No caso das mulheres, elas se conscientizam de que estdo chamadas a

serem construtoras de uma histéria diferente. Léem a Biblia de modo popular,

#2 MESTERS, C.; OROFINO, F. Sobre a Leitura Popular da Biblia. In:
http://ar.geocities.com/rebilac_coordcont/mesters_orofino. Acesso: 9 de dezembro de 2006.

23 CAVALCANTI, M. T. P. Op. cit., p. 114.

2% CAVALCANTI, M. T. P. Op. cit., p. 114.
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visando transformar sua realidade. As passagens sagradas escolhidas sdo as do éxodo,
do cativeiro e do Jesus histérico™, e principalmente aquelas que atendem sua
situacdo concreta constituida pelas andlises de mulheres lideres na Biblia (Débora,
Mirian), as que ajudam na libertacdo (parteiras do Egito), as despercebidas na histéria
da Salvagdo (Agar) e assim por diante. A énfase é a esperanca de novos tempos:
igualdade econdmica e igualdade entre homens e mulheres. E a época do avanco das
Comunidades Eclesiais de Base e a definicio metodolégica da Teologia da
Libertagdo, como caminhos alternativos de reflexdo critica da praxis da fé num
contexto de opressdo. Justamente, as mulheres sdo consideradas as mais pobres entre
os pobres porque duplamente oprimidas: por sua condi¢do social precéria e por seu

SE€XO0.

5.4

As Mulheres e a Libertacao

Serdo desenvolvidas na seqiiéncia algumas articulagdes entre a teologia
feminista e a teologia da libertacdo. Desde logo, é preciso dizer que € dificil

estabelecer uma relacio pacifica entre essas duas perspectivas teoldgicas.

Posi¢des moderadas consideram ser a Teologia da Libertacdo um referencial
tedrico de grande valia para a reflexdo teoldgica feita por mulheres na América
Latina. E o caso da hermenéutica feminista que nasce da Teologia da libertacdo e se

expande posteriormente em diversas correntes.

Uma avaliacdo mais ampla permitiria afirmar que a Teologia da Libertacao
surgida nos anos 1970 na América Latina trouxe profundas mudangas tanto no
método de fazer teologia quanto no seu conteudo. Ela incorpora a experiéncia de

ol . 236 .
Deus na histéria dos pobres como fundamento do seu discurso “°, proporcionando

235 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana, una mirada retrospectiva. Op. cit., p. 45.

26 Cf. AQUINO, M. P. Nosso clamor pela vida: Teologia latino-americana a partir da perspectiva da
mulher, p. 44.
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assim subsidios significativos para a producdo teoldgica feita a partir da perspectiva

das mulheres (pobres).

Para te6logas, como Maria Pilar Aquino, a reflexdo teoldgica das mulheres
latino-americanas “se autocompreende no marco das teologias libertadoras que
acompanham o processo dos povos oprimidos na transformacao das suas atribulagdes
e sofrimentos.” **” Nesse aspecto é que também a teologia feita por mulheres busca
criar uma “ordem alternativa”®® diante do sofrimento e da opressao das
mulheres; procura-se ‘“‘contribuir para a criacdo de uma ordem alternativa
baseada no principio fundamental da plenificacdo da vida para toda a criagdo”
%, esté inspirada na fé da comunidade cristd e suas expectativas escatolégicas,

sem descuidar-se de seu devir histérico; pretende erradicar tudo aquilo que

. . . 240
impede a humanidade plena das pessoas, em especial a das mulheres.

Elsa Tamez recorda que o viés a partir do qual nds, mulheres, comecamos a
perceber com maior clareza nossa imagem distorcida, foi o da Teologia da
Libertacdo, ainda que no inicio da Teologia da Libertacdo a participagdo da mulher
fosse muito timida. E constitutiva de teologia feminista a conscientiza¢do sobre a
situacdo das mulheres, de sua condi¢do na sociedade, da necessidade da busca de

outros modelos sdcio-culturais que retirem-nas da miséria estrutural a qual t€ém sido

27 1bid., p. 48.

% A teologia feminista deve ser transformadora e ndo a mera inversdo da ordem estabelecida: “as
mulheres ndo podem se afirmar como imago dei e sujeitos de potencial humano pleno de um modo que
diminua a humanidade masculina. Como a metade denegrida da espécie humana, elas precisam buscar
uma defini¢do continuamente expansiva de humanidade inclusiva - que inclua ambos os sexos, que
inclua todos os grupos sociais e todas as racas” (RUETHER, R. R. Op. cit., p. 24). Transformacao, no
sentido de se estabelecer uma préaxis construtora de novos parametros de relacdo que reconsiderem o
valor das pessoas, das coisas e de Deus numa interdependéncia absoluta para que a vida seja plena
(sentido expresso no estudo do Génesis na primeira parte desta pesquisa). “Busca-se um novo modo de
relacionamento, que ndo seja nem um modelo hierdrquico que diminua o potencial do/a ‘outro/a’ nem
uma ‘igualdade’ definida por uma norma dominante tomada do grupo dominante; busca-se, antes, uma
mutualidade que nos permita afirmar maneiras diferentes de ser”. (Ibid., p. 24).

29 (ELLACURIA, I. Dez afirmagdes sobre utopia e profetismo). Apud AQUINO, M. P. Nosso clamor
pela vida. Op. cit., p. 48.

0 Ruether considera ser a “promocio da humanidade plena das mulheres” o principio norteador da
teologia feminista. Humanidade plena que na tradi¢@o biblica é designada como “plenitude de vida”.
Essa expressdo implica na inser¢@o de todos/as na redengdo realizada por Cristo, envolvendo tanto o
aspecto transcendente (espiritual) como também o imanente (histérico). A instauragdo do Reino de
Deus por Cristo tem como efeito a “vida em abundancia” (Jo 10,10). “Tudo o que nega, diminui ou
distorce a humanidade plena das mulheres é, por conseguinte, avaliado como nio-
redentor”.(RUETHER, R.R. Op. cit., p. 23).
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relegadas. Em definitiva, trata-se de buscar na fé cristd a inspiracdo para novas

lutas em vistas do reconhecimento das igualdades e direitos fundamentais.

Como entender a teologia da libertacdo enquanto sustentdculo e impulso da
teologia feminista no continente? A teologia feminista considera que a opg¢ao
preferencial pelos pobres assumida no documento de Puebla (1979), inclui na
categoria dos “pobres” também as mulheres. Evidentemente que, além do caréter
econdmico da pobreza, nesse caso, trata-se do empobrecimento historico da
identidade da mulher na sociedade, muitas vezes independente de sua classe

social.

A maioria das tedlogas latino-americanas que tém participado das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) ou as conhecem muito bem, refletem e
teologizam a partir de sua prépria situagdo e experiéncia de mulheres pobres e
marginalizadas. Isso denota que teologizar ndo € um ato primeiro, mas um ato
segundo. Tanto para a teologia da libertacdo como para a teologia feminista, uma
teologia auténtica € sempre fides quaerens intellectum. Significa que a “inteligéncia
teologica” tem como pressuposto uma ‘“‘experiéncia de fé”, uma “espiritualidade
como ato primeiro”.**' A teologia feminista é uma reflexdo (ato segundo) que
pressupde um compromisso de fé e militincia nos movimentos de libertacdo da

mulher (ato primeiro).

Essa observacdo sobre a teologia feminista latino-americana é pungente e
aponta suas diferengcas em relagdo ao movimento feminista do chamado Primeiro
Mundo. Inicialmente, as tedlogas latino-americanas recusavam a adjetivacdo
(13 T T 2 ~ z z . . . .

feministas”. Uma das razdes € que as tedlogas feministas latino-americanas
pertenciam e ainda pertencem politicamente a setores da esquerda. E geralmente, o
feminismo europeu e norte-americano € identificado pelas latinas como um dos
desdobramentos das reivindicacdes burguesas do Primeiro Mundo, associado as

preocupagdes individualistas e as politicas liberais, distantes das reivindicag¢des
242

z

populares das demais mulheres. Outra razdo é que na Igreja, a palavra

“feminismo” estava impregnada de conotacdes negativas, designando ‘“rebeldia,

2! GIBELLINI, R. Op. cit., p. 81.
2 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina: perspectiva histérica. Op. cit., p. 202.
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. . , 99 243 o . ~ .
desacato, liberdade irresponsavel”.” Contudo, com o tempo, a adjetivacio tem sido
assumida pelas mulheres tedlogas, ressalvando que sua produgdo teoldgica continua

sendo caracterizada pela singularidade do contexto latino-americano.

Quando a teologia feminista luta pela inclusdo das mulheres na vida
socio-eclesial de forma mais decisiva, seu objetivo € fortalecer as inter-relagOes
entre homens e mulheres. Prioritariamente, que o reconhecimento dos direitos e
obrigacgOes, das qualidades e diferencas entre os seres humanos, seja um esforco
empreendido por todos. A conscientizacdo protagonizada pelas mulheres
te6logas no reconhecimento de seus valores, de seu papel na sociedade e na

Igreja deve impregnar o modo de pensar de todos.

A partir da realidade de opressdo e mediante a metodologia da Teologia da
Libertagdo, comeca o despertar de uma consciéncia, a da mulher. *** A pressio das
feministas cristds e a incorporagdo crescente da elaboracdo e reflexdo teolégica das
mulheres potencializam este despertar, o que tem levado a busca da identidade da
mulher na sociedade e na Igreja. Assevera Aquino que, “nesse sentido, para a
Gtica teoldgica das mulheres, as atividades transformadoras sdao nao apenas o
lugar da confirmacdo da fé, mas também o lugar da reconstru¢do da prépria

55 245

identidade , aquela que foi subjugada pela cultura patriarcal.

Se de um lado hd posi¢des que véem na teologia feminista um “modelo” de
teologia da libertacdo, porque fundamentado na experiéncia de opressao e sua relagdo
com a préxis, de outro lado ha posi¢cdes que salientam as peculiaridades da teologia

feminista, algumas delas sendo uma forma de critica a prépria teologia da libertacao.

Mary Hunt, em seu ensaio Teologia feminista e teologia della liberazione:

metodi e confronto, apresenta quatro dessas peculiaridades:

a) o ponto de partida da teologia da libertacdo € prevalentemente comunitario; para a
teologia feminista, ¢ a0 mesmo tempo pessoal e comunitdrio: aqui a experiéncia
pessoal das mulheres desempenha um papel mais relevante; b) para as fontes de
reflexdo, a teologia da libertacdo utiliza prevalentemente a mediacdo das ciéncias
sociais; ao passo que a teologia feminista estd mais voltada para a literatura, as artes e

*3 BRUNELLI, D. Op. cit., p. 14.

244 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana, una mirada retrospectiva. In: TEPEDINO, A.
M. & AQUINO, M. P. Op. cit., p. 45.

5 AQUINO, M. P. Nosso clamor pela vida. Op. cit., p. 54.
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as ciéncias antropoldgicas; c¢) para os conteiidos, a problemdtica propria da teologia
da libertacdo € constituida, segunda uma das formula¢des mais maduras de Gustavo
Gutiérrez, pelas ‘classes exploradas, racas marginalizadas, culturas desprezadas’; ao
passo que para a teologia feminista é representada pelo sexismo, pelo androcentrismo
da cultura e pelo patriarcalismo da sociedade e da Igreja institucional; d) no que se
refere a relagdo com a Igreja institucional, a teologia da libertacdo, para além da
controvérsia e do debate em curso, estd mais integrada nela a nivel de comunidade,
tedlogos e bispos; ao passo que a teologia feminista se apresenta mais estranha, dado
o distanciamento das mulheres da lideranga e dos centros decisérios da Igreja
institucional. **°

Tais peculiaridades fariam da teologia feminista uma “teologia critica da
libertacdo”, na linguagem de Elisabeth S. Fiorenza. Para ela, a perspectiva da op¢ao
pelos pobres da Teologia da libertacio deve deixar-se questionar pela critica ao
machismo presente na propria teologia. Fiorenza destaca que a categoria social de
“os pobres” € insuficiente para “descrever o carater inclusivo do movimento de
Jesus”. Como a praxis de Jesus € o lugar teoldgico por exceléncia para a
reflexdo, a categoria dos pobres seria preciso acrescentar a dos “marginais”, que
transcende a situagdo de classe. Fiorenza conclui que “Jesus e o seu movimento
eram abertos a todos, em especial aos excluidos de sua sociedade e religiﬁo”.247
Vale lembrar que hoje a categoria dos excluidos € lugar comum na Teologia da
libertacdo e na teologia feminista; tal categoria denota que muitas pessoas sao

impedidas de participar da vida comunitdria e da cidadania por outras razdes

que somente sua pobreza socioecondmica.

Para a teologia feminista da libertacdo, a exploracdo econdmica e a opressao
patriarcal ndo sdo dois sistemas socioeconomicos diferentes. Desde a antiguidade, a
exemplificacdo dos pobres e explorados eram as vitvas e Orfaos. Além disso, no
século I a maioria dos pobres e famintos sio mulheres que ndo participam na
producdo e usufruto da riqueza do sistema patriarcal. Todavia, o que tem
predominado na mentalidade cristd € a figura do “pobre Lazaro” e ndo a “viuva

empobrecida”, como adverte Fiorenza.>*® Em definitivo, uma teologia feminista da

246 (HUNT, M. Teologia femminista e teologia della liberazione: metodi e confronto, In: La sfida del

Jfemminismo alla teologia, nota 22, p. 141-162) apud GIBELLINI, R. Op. cit., p. 117.
T FIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit., p. 176.
8 1bid., p. 176.
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libertacdo € aquela que ndo desconhece a opg¢do pelos pobres, mas a vincula a

dominagao patriarcal.

Outras tedlogas, como Ivone Gebara, consideram que a Teologia da
Libertagdo ainda é patriarcal e repleta de imagens masculinas de Deus; ** que o
clamor por justica social, tdo especifico da Teologia da Libertacdo, ndo incluiria
justica e igualdade de género. Nesse caso, ela continuaria uma teologia abstrata, ao
ndo enfrentar a realidade da corporeidade e da sexualidade de homens e mulheres.
Seria preciso pensar, além disso, numa teologia propriamente feminista na qual tal
denominacdo deixasse de ser pensada somente como um “modelo” de teologia da
libertacdo e prosseguisse rumo a uma visdo de mundo, de sociedade, de Igreja, de

educacgdo e de sexualidade a partir da 6tica das mulheres.

5.5
A Teologia na perspectiva das Mulheres

Partilhando nossas experiéncias, percebemos que a luta das mulheres ndo pode ser
desvinculada do processo global, da grande luta pela vida que travam todos os pobres
e marginalizados. Refletindo sobre nossos pontos de partida concluimos que de um
lado esta nossa experiéncia de opressio e, de outro, nossa experiéncia de Deus. Com
este duplo ponto de partida, tomamos a vida e a Biblia e partimos para uma incipiente
experiéncia de mulheres te6logas. Fomos descobrindo uma nova forma de fazer
Teologia, a partir da consciéncia de fecundidade libertadora de uma leitura biblica na
otica daquelas que ndo tém poder e a partir da necessidade de descobrir uma nova
identidade. **°

Sempre tem sido indiscutivel a participagdo das mulheres em diferentes
atividades da Igreja: nas acdes missiondrias, nas pastorais, na animagdo da
comunidade, na leitura popular da Biblia. Elas sdo apontadas como protagonistas na
missdo evangelizadora pelas principais Conferéncias da Igreja Catolica da América
Latina, sobretudo a de Puebla. **' Ocorre que nas ultimas décadas seu protagonismo

estende-se também a produgdo teoldgica.

Y ROSADO NUNES, M. J. Teologia feminista e a critica da razdo religiosa patriarcal: entrevista com
Ivone Gebara. In: Rev. Est. Fem., jan./abr. 2006, vol.14, no.1, p. 300.

20 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina. Op. cit., p. 200.

21 CELAM. Puebla. Op. cit., n. 849.
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“O aparecimento da outra voz na teologia comeca a atenuar uma longa
auséncia e enriquecer uma tarefa que ja resulta impensdvel sem incluir as mulheres
como sujeitos de reflexdo.” 22 Essa observacdo de Elizondo indica que a irrupgao
das mulheres na teologia representa um dos principais desafios as Igrejas cristas de
nossa época por se constatar que nem tudo estd dito em relacdo a importancia das

mulheres na histéria da Igreja.

Nos anos 1980, as tedlogas feministas ainda mantém essa relacdo muito
préxima com a teologia da libertagdo. Pouco estd definido o que seja uma teologia
feminista propriamente tal, ainda que a expressdo seja usada. O aspecto decisivo,
porém, € a paulatina passagem da teologia da mulher para a teologia feminista, o que
“reflete, de um lado, o acesso das mulheres a teologia, a sua passagem de objeto a
sujeitos da reflexdo teoldgica; e exprime, de outro, o seu medir-se com os problemas
que o movimento das mulheres levanta para o cristianismo e para as estruturas das
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comunidades cristas. Significa que o mais importante para a teologia feminista

propriamente ndo € a reflexdo sobre a mulher, mas “reler a vida e o mundo na 6tica
da mulher”.>>* No caso das tedlogas latino-americanas, trata-se de elaborar tal leitura
a partir da mulher pobre. Nas palavras de Brunelli: “O que a mulher indigena ou
negra, agricultora ou operdria, doméstica ou prostituta tem a dizer sobre educacio,
saude, terra, sexo, religido, trabalho? Qual a sua experiéncia de opressdo e resisténcia
e qual a sua proposta de luta libertadora?>> Por sua vez, as mulheres que refletem

~ 9

sdo “feministas e cristds” que partilham com outras irmas suas lutas pela libertagdo,

mas que, “além disso, sdo cristds e tedlogas, empenhadas em suas comunidades e

2 (ELIZONDO, F. “Mujer”, In: PUERTO, N. 10 Mujeres escriben Teologia, p. 199) apud AZCUY,
V. R. El lugar teolégico de las mujeres, Proyecto, n. 39, 2001, p.12.

»3 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 125. A “teologia da mulher” faz parte das chamadas teologias do
genitivo surgidas no pés-guerra, tais como a ‘“teologia do trabalho” (Chenu) e a “teologia das
realidades terrestres” (Thils). Sdo teologias “setoriais” que visam dar mobilidade e concretude ao
discurso teoldgico. O esbogo de uma “teologia da mulher” surge pela primeira vez num nimero
especial na revista L’Agneau d’Or, no ano mariano de 1954 no qual era celebrado o centendrio da
definicdo do dogma da Imaculada Conceig¢do. Gibellini salienta que “a teologia feminista ¢é
decididamente critica com relagdo a ‘teologia da mulher’ por causa de sua unilateralidade e de seu
androcentrismo; com efeito, ela foi elaborada por teélogos (e, além do mais, ‘clérigos’), que nao
elaboravam uma correspondente ‘teologia do homem’, ou ‘teologia da masculinidade’, além disto,
também por forca de sua prépria origem utilizavam acriticamente representagdes e esquemas mentais
derivados da dominante cultura patriarcal. (Ibid., p. 77-78).

2* BRUNELLI, D. Op. cit., p. 22.

23 1bid., p. 23.
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numa reflexdo de fé”.*° Essa teologia ndo segue a sistematicidade da teologia
académica; é um fazer teoldgico que procede por fragmentos, mais narrativa que
argumentativa. Estamos diante de uma teologia contextualizada que pressupde a

militdncia e 0 compromisso.

As mulheres almejam ver-se representadas no discurso teologico com suas
proprias elaboragdes, com o ponto de partida de suas experiéncias de mulheres,
convencidas de que sua visdo de mundo € diferente da dos homens no que concerne

ao condicionamento bioldgico, a percep¢do da cultura e a construgdo da historia.

A hermenéutica dos textos sagrados e da realidade € considerada a partir da
otica da mulher. Comparecem com freqiiéncia os temas relacionados com as imagens
femininas de Deus, ou ainda a de Deus como Maiae e Pai. Lé-se a Paixdo e
Ressurrei¢do de Jesus a partir dos sofrimentos e desejos de libertacdo das mulheres.
Nessa etapa a hermenéutica biblica avancga. Alusdes s@o feitas aos textos patriarcais
discriminadores das mulheres; eles sdo relidos e interpretados a partir de elementos

favoraveis as mulheres.

Homens e mulheres sdo pensados em termos de reciprocidade na diferenca, o
que continua presente na teologia feminista atual. A necessidade da redefinicdo da
relacdo antropoldgica e ética entre homem e mulher implica no descredenciamento do
modelo antropoldgico subordinacionista culturalmente prevalecente, bem como no
questionamento do modelo emancipativo do feminismo radical que apregoa uma
abstrata paridade entre homem e mulher ignorando suas diferencas. Uma das
propostas da teologia feminista € o “modelo antropolégico da reciprocidade
(mutuality, Gegenseitigkeit) na diferenga, segundo o qual todo o ser humano possui,
ainda que com modalidades préprias, uma plena e equivalente natureza e

personalidade humanas” >’

, 0 que configuraria uma antropologia autenticamente
humana. A perspectiva da reciprocidade na diferenca serd amplamente desenvolvida

quando a teologia feminista incorpora a categoria de género nas suas investigacoes.

26 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 80.
37 Cf. GIBELLINI, R. Op.cit., p.115.
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5.6
Teologia e Género

Nessa parte do estudo, queremos desenvolver alguns aspectos das teorias de
género que, segundo nosso entender, apresentam quais sao as novas perspectivas da

teologia feminista.

Para comecar, convém destacar que a relacdo entre homens e mulheres no
pensamento e na cultura ocidentais quase sempre esteve marcada pela diferenciacio
entre os sexos. Sexo refere-se ao fato de que a espécie humana se reproduz pela
diferenciacdo sexual. Ocorre que a pergunta pela identidade pessoal quase sempre
esteve ligada a identidade sexual. E como anteriormente a descoberta do dvulo a
mulher ndo era considerada participe ativa do processo reprodutivo, mas somente
receptdculo da vida que provinha do esperma do homem, essa falsa atribuicao

cientifica era transportada facilmente para a dimensao cultural.

Ora, se na reproducdo da espécie a mulher € naturalmente passiva,
culturalmente e politicamente também tende a sé-lo. Contudo, mesmo apds a
descoberta do 6évulo ndo mudou significativamente a percep¢ao da inferioridade da
mulher, denotando que a discriminacao tinha um componente politico-cultural muito
forte. Assim, a marginalizagdo da mulher estava vinculada a sua representacdo na

organizacao politico-cultural.

Justamente, a no¢do de género € atrelada ao significado que cada cultura
atribui ao fato da diferenciacdo sexual, aquelas constru¢des culturais que impdem
modos de ser e de viver diferenciados a partir da identidade sexual andtomo-
fisiologica. Trata-se do terreno das “praticas, simbolos, representagdes, normas e
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valores sociais que dao sentido as pessoas sexuadas.

A representacdo mais significativa que serviu de norma para as maneiras de

ser € de viver entre homens e mulheres na cultura ocidental é denominada de

28 EREITAS, M. C. de. Género/Teologia feminista: interpelacdes e perspectivas para a teologia -

Relevancia do tema. In: SOTER (Org.). Género e Teologia: Interpelacdes e perspectivas. Sdo Paulo:
Paulinas/Loyola/Soter, 2003, p. 17.



117

Patriarcado. Nesse caso, trata-se de uma representacdo do predominio dos valores do
homem na sociedade em fungdo de sua determinacdo bioldgica. Tal representacio é
um exemplo de ideologia sexista porque distribui papéis sociais a partir de uma

suposta esséncia do homem que se sobrepde a uma hipotética esséncia da mulher.

Do ponto de vista das relagdes de género, a discriminacao sofrida pela mulher
devido a sua condicdo bioldgica € acrescida de sua marginalizagdo no mundo

cientifico, politico e cultural.

No mundo das ciéncias modernas € visivel a presenca do patriarcado. O
racionalismo iluminista do conhecimento cientifico do século XVIII normalmente é
situado em oposicdo as trevas do saber teolégico medieval. A decadéncia do
cristianismo correspondeu o progresso das ciéncias e da filosofia e a recriacdo do
espaco publico da politica em oposi¢cdo ao espago privado da moral e da religido.
Contudo, a racionalidade iluminista e cientifica ndo conseguiu fazer face as trevas
medievais quando se trata das relagdes de género. Pelo contrario, o dominio cientifico
da natureza situado paralelamente ao dominio do homem sobre a mulher ndo deixa de
ser o resquicio do predominio do imagindrio social religioso anterior aos séculos

XVII e XVIIIL

A nog¢do do homem como dominador da natureza e da mulher assim como a
crenga no papel superior da mente racional, estiveram apoiadas e encorajadas pela
tradi¢do judaico-cristd, que adere a imagem de um Deus masculino, personificacdo da
razdo suprema e fonte do poder ultimo, que governa o mundo a partir do alto e lhe
impde sua lei divina. As leis da natureza investigadas pelos cientistas eram vistas

como reflexos dessa lei divina, originada no espirito de Deus. 29

Assim, no que concerne as relacdes de gé€nero, a ciéncia equipara-se a
teologia, posto que no imagindrio permanece a imposicdo ativa do homem sobre a
submissdo passiva da mulher. A incineracdo das bruxas medievais e a subjuga¢do da
natureza pela ciéncia e pelos processos industriais e produtivos seguem ldgicas

semelhantes. “Na civilizacdo industrial e produtiva dos processos racionalizados a

2% CAPRA, F. O ponto de mutacdo: a Ciéncia, a Sociedade e a Cultura emergente. 26 ed. Sdo Paulo:
Cultrix, 2006, p. 38.
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mulher serd novamente considerada ser humano de segunda categoria, reforcando o

patriarcalismo e o androcentrismo das visdes de mundo greco-romana e medieval.”
260

Se reiteradas vezes as diferentes dimensdes da sociedade ocidental
ampararam-se na teologia judaico-cristd como justificacdo para o dominio do homem
sobre a natureza e sobre a mulher, temos mostrado nesse trabalho que na prépria
reflexdo teoldgica sdo encontradas as condi¢des de superagdo daquele dominio. Se a
antropologia biblica aponta que Deus supde um ser humano livre com multiplas
possibilidades de escolha, dentre elas a de ndo amar como deveria, analogamente “em
Cristo e com Cristo, o ser humano tem for¢a para romper o circulo do mundo velho,
degradado, que se fecha, e para viver a sintese mais dificil que em ultima andlise, € o

amor” 261

Do ponto de vista politico e cultural, a representacdo sexista patriarcal associa
0 espago publico da tomada de decisdes ao homem e o espago privado e despolitizado
dos afazeres domésticos a mulher. O Patriarcado é uma representacio muito mais
arraigada no imagindrio social do que a dominagao classista e a discriminagdo étnica.
262 Est4 associado a discrimina¢do de género porque povoa o imagindrio tanto do
homem quanto da mulher a respeito da inferioridade desta em relacdo aquele.
Homens e mulheres sdo ao mesmo tempo agentes e vitimas da representacdo
patriarcal. No caso do homem, a discriminac¢io que ele sustenta em relagdo a mulher
na condicdo de sexo inferior estd acompanhada do esforco e muitas vezes do
sofrimento diante das atitudes e comportamentos que cercam o mito do macho,
fazendo dele também vitima do préprio patriarcado. Quanto a mulher, é vitima do

patriarcado porque € nela que os efeitos da domesticagdo do poder tém maior

visibilidade; mas também ela € protagonista, pois ao educar seus filhos, recria o0 mito

0 RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade. Sio Paulo: Paulinas, 1989, p. 7.

21 bid., p. 542.

262 Muitas vezes a condi¢io subordinada e desigual da mulher tem sido explicada a partir de outras
formas de dominagdo, como a exploragdo econdmica e a discriminag@o racial. Assim, a luta contra a
opressdo da mulher esteve subordinada a outras lutas, como a luta de classes. A reagdo feminista foi
usar o Patriarcado como causa de todas as opressdes sofridas pela mulher. (AQUINO, M. P. Nosso
clamor pela vida. Op. cit., p. 75-76)
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do poder do homem aconselhando e proibindo atitudes e acdes que atuam

segmentando espacos e distribuindo ac¢des separadas entre filhos e filhas.

Embora a garantia de igualdade entre homens e mulheres seja hoje
fundamental no espago publico, a reflexdo de género a considera insuficiente. Nos
. , . . . 263 . IS
seus primordios, o feminismo™~ pensava ser relevante atribuir 2 mulher um papel no
mundo equipardvel ao homem; contudo, ndo percebia que os critérios para tal
equiparacdo continuavam sendo colonizados e reabsorvidos pelo mundo axiolégico

dos homens.

Como sublinha Freitas:

Percebe-se que é cedido um lugar & mulher, desde que nada se mude na organizacio
geral da sociedade e essa sociedade continue a se organizar e estruturar em funcio
dos interesses dos homens e, em funcdo desses interesses, se instrumentalizam a
posicio e as capacidades da mulher. ***

E o caso da situagdo do discurso da mulher na esfera intelectual. Embora ela
habite freqiientemente o espaco da producao intelectual, seu discurso € ouvido sem
ser levado muito a sério, tolerado sem ser integrado, incluido e ao mesmo tempo
marginalizado. Essa constitui uma das novas artimanhas do poder patriarcal que se
legitima e se reproduz racionalmente, criando e solidificando sujei¢des e
estabelecendo normas a partir das quais sdo desqualificadas quaisquer resisténcias ao

seu modo de atuacado.

Outra perspectiva que as relagdes de género traz para a teologia feminista € o
que concerne a construcdo de novas subjetividades. Uma das marcas da produgdo
teologica das mulheres latino-americanas € a desconstru¢do da identidade historica
atribuida as mulheres, acompanhada da construcdo de novas subjetividades nas
praticas sociais e eclesiais. Trata-se de repensar a condicdo da mulher em contraste
com a situagdo de opressao que historicamte ela tem padecido.

Nao queriamos mais o papel que a sociedade patriarcal nos outorga e que para nos
fora internalizado: o de sermos apenas seres com sensibilidade, com imaginacao,

%63 «Q feminismo como organizacio de mulheres que pretendem denunciar a condigdo inferior
destinada a mulher pela histéria humana, e a busca da transformacao das relagdes sociais entre os
sexos, € um movimento recente (séculos XIX e XX), que se apresenta nas suas diversas correntes de
forma ousada e com proposta de transformacdes que falam ndo s6 da condi¢cdo feminina, mas que estdo
bulindo com dogmas culturais que tém sido eternos na sociedade humana.” (BICALHO, E. Correntes
feministas e abordagens de género. In: SOTER (org.), Género e Teologia. Op. cit., p. 47).

2% FREITAS, M. C. de. Op. cit., p. 20.
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com intuicdo, destinadas a permanecer no ambito do privado, ao passo que 0s
. . .. . <. 1 1- 265
homens eram seres racionais, objetivos, destinados a vida publica.

Na cultura ocidental e patriarcal hd uma compreensio da humanidade
polarizada entre homens e mulheres. Para cada pélo foi construida uma identidade de
modo a justificar as assimetrias ainda existentes. Para Tereza Valdés Echenique, “a
mulher foi relegado o corpo - somente natureza e emocgdes, reprodutoras, fora do
tempo e da histéria - frente aos homens - cabeca, criadoras e produtoras, fazedores da

. 266
cultura e da histéria.”

Tragou-se um perfil para a mulher: “maes e esposas,
virgens e déceis, abnegadas para viver em funcdo dos outros”. 2’ Diante da rigidez
da identidade da mulher forjada pela cultura hegemonica ocidental na América
Latina, a teologia feminista buscar o reconhecimento da mulher como sujeito, de

modo que ecoe sua voz e suas reivindicagdes sejam validas e atendidas.

A partir de objetivos comuns, as mulheres passam a verbalizar, teorizar e
teologizar sua situacdo. Ao refletir sobre as desigualdades econOmicas, étnicas,
sociais e educacionais padecidas por grande contingente do povo latino-americano,

elas conscientizam-se de que sdo as mais desiguais entre os desiguais.

Especialmente as telogas, destacam que inexiste uma identidade natural do
ser mulher; percebem que sua identidade foi historicamente forjada pela sociedade
patriarcal. Trata-se de identidade herdada, naturalizada pela cultura, mas que nao
corresponde a experiéncia que elas fazem da fé. Desde entdo as mulheres ddo-se
conta de seu potencial evangelizador, que excede a pastoral, a catequese e a animagdo
da comunidade. Sentem-se protagonistas de uma reflexdao inovadora sobre a fé. A
reflexdo teoldgica das mulheres impde-se como necessidade e mecanismo discursivo
para tirar o véu da cultura que as encobre. Urge a constru¢cdo de um discurso préprio

que expresse tudo aquilo que os discursos filosoficos, politicos e teoldgicos omitiram.

265 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latina. Op. cit., p. 201.

266 Cf. VALDES, T. Identidad Femenina y transformacién en América Latina: a modo de presentacion.
In: ARANGO, L. G.; LE()N, M.; VIVEROS, M. (Orgs.). Género e identidad: Ensayos sobre lo
femenino y lo masculino. Bogota: Tercer Mundo Editores; UniAndes; Programa de Estudios de
Género y desarrollo, 1994, p. 15.

7 Ibid., p. 16.
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6

Consideracoes finais

A reflexdo teologica na perspectiva das relacOes de género constitui
atualmente uma das vertentes mais promissoras na teologia da Igreja latino-
americana. Assim como qualquer outra mudanca de paradigma®®®, ndo ocorre sem a
crise do paradigma dominante. A emergéncia das mulheres como sujeitos de
elaboracdo teoldgica nos ultimos anos constitui um dos fatores de crise em relacdo a
teologia tradicional. Se o despertar de tal crise ainda ndo foi capaz de mudar as
grandes estruturas, é porque estas tém sido milenarmente construidas, arraigadas no
imagindrio individual e coletivo. Todavia, esse novo jeito de fazer teologia com seus
novos modelos interpretativos e explicativos ja t€ém sido em parte incorporados pelos
préprios homens na sociedade e na Igreja. Para Rubio, “o te6logo homem terd que ir
aprendendo a escutar com respeito, interesse e hospitalidade aquilo que a mulher tem
a falar sobre ela mesma e sobre suas relagdes com o mundo, com os homens, com as

outras mulheres e com Deus.” 2

A mulher que tem consciéncia de si € aquela que, a0 mesmo tempo, sente a
necessidade da participacdo consciente das/os demais no processo de constru¢do do
Reino de Deus. Dai ser possivel falar de cons-ciéncia libertada e libertadora. A
tedloga é aquela que realiza uma experi€éncia similar a Samaritana (Jo 4). Ao
descobrir a si propria na experiéncia de fé, ela corre em vistas de anunciar aos demais

o que lhe aconteceu, de modo que outras pessoas também facam seu caminho.

E justamente essa nova mulher que desperta na Igreja. Com efeito, ela
desperta porque de fato sempre esteve ai adormecida em suas potencialidades, quase

invisivel. A contribuicdo da hermenéutica biblica na perspectiva das relacdes de

268 . C e . ~ L.
Para Thomas Kuhn, paradigma cientifico configura a constelagdo de crencas valores, técnicas

que membros de uma determinada comunidade partilham e que constituem meios de enfrentar e
solucionar problemas. Sobre os paradigmas, Cf. KUHN, T. A estrutura das revolugées cientificas. Sao
Paulo: Perspectiva, 1994.

269 RUBIO, A. G. Prética da Teologia em Novos Paradigmas. Adequacdo aos Tempos Atuais. In:
FABRI DOS ANIJOS, M. (Org.). Teologia aberta ao futuro. Sdo Paulo: Soter/ Loyola, 1997, p 244.
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género nos permite afirmar que a cultura patriarcal relegou a mulher uma existéncia
diminuida e desvirtuada de sua esséncia (Cf. Capitulo 1). Seu despertar para além do
espaco a ela destinado, assim como sua ruptura dos interditos que lhe foram impostos
em busca da afirmacgdo de sua essencial dignidade humana, se deve a um processo

amplo de transformacdes no mundo e na sociedade.

Na América Latina, a teologia feita por mulheres estd inserida num contexto
cultural (de dominagdo), econdmico (de exploracdo) e religioso (de alienacdo). O
processo de constru¢do de um discurso teolégico a partir de novos critérios constitui
num dos elementos fundamentais para que as mulheres possam ser protagonistas de
uma nova Igreja. Ocorre que, historicamente, as mulheres viram a realidade e até
mesmo sua realidade com a lente dos homens, ou seja, fazendo uso dos critérios,
pressupostos e posicionamentos dos homens. Elas t€ém introjetado um discurso que
fizeram dela e para ela, assumido como padrido de verdade sobre si proprias e a ser
transmitido para as geragdes vindouras.

A construcdo de um discurso teoldgico proprio exige romper com essa

A s A 3070
“violéncia epistémica”

, ao lado de tantas outras formas de violéncia. A constituicdo
de uma nova cons-ciéncia na qual a mulher torna-se sujeito, além de postular uma
nova maneira de viver e de rezar a propria fé implica também a possibilidade de

teologizar essa relacdo com Deus a partir da especificidade de sua condicao humana.

Com efeito, a reflexdo teoldgica volve-se um meio para despertar outras
consciéncias em direcdo a novos horizontes. Significa que a renovacao da Igreja, tao
propagada pelo Concilio Vaticano II, passa pela abertura de sua teologia, o que inclui
a valorizagdo, escuta e insercdo do discurso teoldogico desde a perspectiva das

mulheres.

Esse novo tom de voz da teologia que comecou a ecoar na Igreja latino-
americana a partir dos anos 1970 tem propiciado a essa mesma Igreja contribui¢des
de significativa importancia para a compreensao e vivéncia da mensagem evangélica.

Um dos desdobramentos dessas contribui¢des € a elaboracdo de uma hermenéutica da

210 Cf. RUBIO, A. G. Pritica da Teologia em novos paradigmas. Adequacdo aos tempos atuais. Op.
cit., p. 244.
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suspeicao concernente aos textos biblicos, em vistas da transformagdo da situagdo das
mulheres na comunidade atual. Vale ressaltar que pensar a situacdo das mulheres
somente sob o viés dos grandes problemas que atingem a América Latina, como a
situacdo de pobreza e dependéncia econdmica, é necessdrio, mas ndo suficiente. E
mister relevar que as mulheres querem ainda libertar-se de sua condi¢do de
invisibilidade. Se de fato as mulheres tivessem consciéncia de si proprias e fossem
ouvidas, seriam vozes de mais da metade da humanidade reivindicando melhores
condicdes de vida, de igual dignidade e de plenitude de vida. Todavia, como serdo
ouvidas se ainda ndo sabem falar? Se ainda ndo s3o levadas em conta? Se nem

mesmo sao visiveis?

Acredito que uma das mais salutares contribui¢cdes da reflex@o teolégica na
perspectiva de género estd na aprendizagem de novas linguagens capazes de construir
novos significados para mulheres e homens: linguagem de inclusdo, do respeito
mutuo, da valorizacdo das diferencas entre os sexos e da exaltacdo de nossa igualdade
fundamental; linguagem capaz de fazer eco, de ser ouvida e fazer perceber de onde

veém a VOZ.

Cremos que as mulheres podem contribuir enormemente, frente a falta de fé de
muitos, na transformacdo de uma l6gica mais humanizante e inclusiva com melhores
relacdes intra-humanas (...). As mulheres - unem-se - para oferecer utopias e
alternativas diferentes para aqueles que tém uma esperanca débil. *”'

E inegdvel que as mulheres t€ém batalhado para inverter sua préopria historia.
Com isso, elas tém contribuido para outras transformacdes na sociedade e na Igreja.

. . . ~ P 272
Prova disso € sua inser¢@o crescente tanto nos processos histéricos de mudanga

como no campo da epistemologia teoldgica.

Referindo-se ao movimento global do feminismo L. Boff pondera que:

por um lado, [ele] colocou em xeque o projeto do patriarcado e desconstruiu as
relagdes de género, organizadas sob o signo da opressao e da dependéncia. Por outro,
inaugurou relacdes mais simétricas entre os géneros. Tais avancos deixam entrever os
albores de uma virada no eixo cultural da humanidade. Esboga-se por todas partes um

27 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericana. Una mirada retrospectiva. In:. TAMEZ, E. et

al. Religion y Género. Op. cit., p. 44.
12 Cf. Capitulo 4, especialmente o item 4.1, que trata do contexto histérico.
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novo tipo de manifestacdo e de solidariedade nas quais homens e mulheres se
acolhem em suas diferencas no horizonte de uma profunda igualdade pessoal, de
origem e de destino, de tarefa e de compromisso na constru¢do de mais benevoléncia
para com a vida e a Terra e de formas sociais participativas e democraticas entre os
géneros. *7°

L. Boff recorda que as polaridades humanas masculino/feminino estio muito
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presentes nas antigas mitologias e cosmogonias religiosas No entanto, o

catastréfico tem sido o modo pelo qual a cultura ocidental deslocou tais principios
para a realidade existencial de homens e mulheres®” proporcionando desequilibrios

insustentaveis.

Uma das grandes contribui¢cdes que a teologia e hermenéutica biblica na
perspectiva de género nos tem proporcionado € a possibilidade de se estabelecer uma
relacdo de distanciamento-aproximagdo entre o texto sagrado escrito (Biblia) e o

texto sagrado da vida, particularmente da vida das mulheres.

Para fazermos a releitura de um texto € indispensdvel ‘tomarmos distancia’,
sobretudo se o texto nos € muito familiar. “Tomar distincia’ significa tentar ler e
ouvir aquela palavra como se fosse a primeira vez, observando os detalhes - mesmo
0s que parecem logicos e comuns - admirando-se e estranhando que seja assim e néo
diferente. E importante deixar que aflorem as perguntas motivadas pela presenca ou
auséncia deste ou daquele elemento. (...) Esse processo de leitura, para ser frutuoso,
deve vir ‘embebido’ pela experiéncia de quem o realiza. O distanciamento, entdo, se
transforma em aproximacao e a Palavra se torna viva, algo novamente familiar, mas
de uma familiaridade diferente daquela anterior. (...) Este exercicio de
distanciamento-aproximacao vai nos ajudar a encontrar chaves de leitura libertadoras,
ndo s6 para a discriminacio da mulher, mas para todas as situacdes opressivas.”’®

* BOFF. L. Masculino/Feminino: o que é o ser humano? In: SOTER (Org.). Género e Teologia:

Interpelagoes e perspectivas. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola/Soter, 2003, p.212.

" No taoismo chinés, masculino/feminino constitui uma realidade composta de duas partes iguais, de
luz e de sombra (yin-yang). Na Babildnia, a propria realidade possui um cardter andrégino, contituida
pelo masculino/feminino: o Caos, a terra e a noite sdo representacdes do feminino; a Ordem, o dia e
o ar, representagdes do masculino. Na Grécia, com Platdo (no Bangquete), o surgimento do homem e da
mulher também tem natureza andrégina inicialmente, separando-se posteriormente; de acordo com o
mito, os seres humanos estdo em busca da reconstitui¢do da unidade inicial. Entre os Hebreus, essa
androginia reaparece no Midrash, sendo a divisdo causada pelo pecado (Cf. BOFF. L.
Masculino/Feminino: o que é o ser humano? Op.cit., p. 215-6). Nos relatos biblicos de origem,
conforme vimos no primeiro capitulo da presente pesquisa, reaparece uma humanidade identificada na
forma homem/mulher (ish e ishd).

25 Cf. CAPRA, F. Op. cit., p. 32ss.
27 BRUNELLI, D. Op. cit., p 46.
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A hermenéutica biblica tem contribuido para uma esclarecida e verdadeira
volta as fontes da Revelacdo, tirando os véus que a cultura patriarcal colocou sobre a
imagem/semelhan¢a da mulher. Ela tem ajudado a desmascarar os critérios

androcéntricos que subjugaram e pesaram sobre ela.

Na primeira parte dessa pesquisa, ao aplicar a hermenéutica na perspectiva de
género para textos cldssicos a respeito da origem do bem - a criagdo da humanidade
no equilibrio de rela¢des (Gn 1-2) -, e a origem do mal - o rompimento do equilibrio
pelo pecado (Gn 3) -, concluimos que as mazelas experimentadas em nossas histdrias
de vida ndo sdo queridas por Deus; elas sdo conseqiiéncias do desequilibrio das
relacdbes como a afirma¢do de poder de uns sobre outros, o egoismo, o

desencantamento enquanto perda de sentido da vida causada pela auséncia de Deus.

Quando aqueles relatos foram escritos, seus autores sagrados queriam mostrar
que a realidade presente estava longe de configurar o paraiso querido por Deus. Ali ja
estava indicada a questdo das relagdes humanas e os aspectos negativos que a cultura
havia destinado a mulher. Um dos esfor¢os do autor biblico, sobretudo o relato
sacerdotal, consistiu em resgatar a dignidade da mulher diante do patriarcalismo

reinante.

A importancia da herméutica dos relatos da criagdo humana na perspectiva de
género reside na resignificacdo dos simbolos a partir de uma visdo na qual
reconhecemos valores como os da alteridade, reciprocidade, individualidade,
especificidade, unidade, completude, plenitude de vida. Tais valores, segundo
entendemos, sdo imprescindiveis, quando se trata da constru¢do de uma sociedade
nova. “E Deus os abencoou” (Gn 1,28). Abengoado serd o mundo quando superadas
as divisdes, os seres humanos construam na diferenca um mundo com possibilidades

igualitdrias para todos indiscriminadamente.

Quando analisamos o relato javista, vimos que a criagdo da mulher é um
momento apotedtico no processo da criacdao (€ posterior a criagio do homem); ela é
situada como um ser necessdrio para concluir a obra divina dltima a ser criada,

mostrando que o proprio Deus percebe ser o homem um ser incompleto e infeliz sem
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a mulher: “Ndo ¢ bom que o homem esteja s6” (Gn 2,18a); “vou fazer uma

companheira que lhe corresponda” (Gn 2, 18a).

Assim como nos primérdios a mulher fora alguém fundamental para que o
homem se reconhecesse como humano (“essa é o osso dos meus 0ssos, carne de
minha carne”), também hoje a contribui¢cdo da mulher continua sendo imprescindivel
para que o homem reconheca quem ele verdadeiramente €. Dessa forma, a
reconstituicdo da humanidade plena que tanto aspiramos exige a revalorizacdo do ser

humano na sua completude, homem e mulher.

Quanto ao Gn 3, sabemos ser o relato que marcou definitivamente a imagem
negativa da mulher. Contudo, na Biblia judaica (Tanak) a referéncia a Eva aparece
somente nessa pericope. Na Biblia cristd, ndo aparece nos Evangelhos. A reserva
maior deverd ser feita ao cristianismo posterior, sobretudo as cartas de Sdo Paulo (Cf

1Cor 11, 1-16;14, 34-35; Ef 5, 21-33), e a teologia agostiniana.

Quando tratamos dos conflitos vividos pelas mulheres estéreis, ha que se
recordar que isso resulta da forma como tais mulheres entendem os feitos de Deus na
histéria de seu povo e delas mesmas. Na situacdo extrema de impossibilidade, de
esterilidade, ha sempre a intervencdo miraculosa de Deus. Tais mulheres marcam a
histéria porque foram maes de filhos que definem a histdria no Israel Antigo, dando
continuidade ao plano de salvacdo. Percebe-se nesses relatos histéricos que a
importancia das mulheres deixa muito a desejar; elas s6 sdo importantes em fungado de
seus filhos homens. Nao passam de colaboradoras, nunca sdo protagonistas. Contudo,
0 que mais chama a aten¢do no item que denominamos “As maes de Israel” € a
introjecdo da representacdo patriarcal. O enfrentamento entre mulheres em vistas de
serem ‘“mais amadas” ou assumirem a condi¢do de “primeira esposa’ diante do
mesmo homem denota que nem sempre o Patriarcado € a imposi¢do do homem sobre
a mulher, mas também a prevaléncia de valores androcéntricos no imagindrio das
mulheres. Essa € uma das razdes pelas quais poderiamos dizer que o processo de
conscientizacdo e libertacdo das mulheres deve comecgar a partir de uma mudanga no

imagindrio individual e coletivo das préprias mulheres.
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Quanto as lideres do AT ressaltadas no estudo, cremos que, de certo modo
contrastam com as matriarcas anteriormente destacadas. Elas ndo se destacam em
funcdo de seus filhos biolégicos. Sua importancia reside menos no lugar que ocupam
no espaco privado do que no espaco publico. Poder-se-ia dizer que sdo maes de Israel
no sentido politico, ainda que pudessem ser também maes no sentido bioldgico. O
que € insuportdvel na representacdo patriarcal € que as mulheres, além dos afazeres
privados, possam também exercer outras fun¢des publicas a0 mesmo tempo. Nio € o

que ocorre?

Mulheres como Débora designam ainda pessoas extremamente tementes a
Deus e persistentes em seus objetivos. Por sua vez, Rute e Noemi, sdo apresentadas
como mulheres que se solidarizam na dor, em contraste com as mulheres do Génesis

que se enfrentam diante das dificuldades.

Na tentativa de estabelecer uma critica a cultura patriarcal, a teologia na
perspectiva de género tem constantemente buscado nos textos biblicos elementos que

legitimem um novo paradigma de relacdes humanas.

Quando tratamos de analisar passagens emblematicas do Novo Testamento,
descobrimos verdadeiras boas noticias para as mulheres no que concerne ao
relacionamento com Jesus. Esse ponto de partida biblico que enfatiza o discipulado
das mulheres””’ tem sido marcante para a teologia na perspectiva de género, quando

esta apresenta as origens do cristianismo a partir da mulher.”’®

O resgate da memoria de mulheres do AT e do NT que subverteram as
representacdes patriarcais de seu tempo € de significativa importancia ndo somente
para fundamentar e inspirar as reivindicacdes das mulheres no presente, mas também
para reforgar sua igual dignidade e suas lutas por libertacdo diante de estruturas que
ainda permanecem muito aquém da instauracdo do Reino que Deus quer para
todos/as. Todavia, a andlise da situagdo da mulher no contexto do movimento de
Jesus, é fundamental no sentido de que apresenta o Reino de Deus como uma

realidade ja existente e a ser construida ao mesmo tempo. No movimento de Jesus o

2" EIORENZA, E. S. Discipulado de iguais, Op. cit.; TEPEDINO, A. M. As discipulas de Jesus, Op.

cit.
28 FIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher. Op. cit.
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discipulado € de todos, considerados como iguais. Nao hd excluidos/as. Ricos e
pobres, judeus e gentios, homens e mulheres, escravos e livres, puros e impuros,
criancas e adultos, sdos e doentes, todos merecem sua aten¢do, incluidos no seu

circulo de vivéncia e na pauta de seus discursos:

Desenrolando o livro, escolheu a passagem onde esta escrito (61,1s.): ‘O Espirito do
Senhor estd sobre mim, porque me ungiu; e enviou-me para anunciar a boa nova aos
pobres, para sarar os contritos de coracio, para anunciar aos cativos a redencao, aos
cegos a restauracdo da vista, para pdr em liberdade os cativos, para publicar o ano da
graca do Senhor. E enrolando o livro, deu-o ao ministro e sentou-se; todos quantos
estavam na sinagoga tinham os olhos fixos nele. Ele comecou a dizer-lhes: Hoje se
cumpriu este ordculo que vOs acabais de ouvir. (Lc 4, 17b-21).

No entanto, dificilmente pode-se afirmar que no Novo Testamento as
mulheres se entendam como um grupo unitdrio, com uma luta comum (Cf. p. 49).
Mesmo que situemos a marginalizacdo das mulheres, elas estdo situadas entre outros

grupos de marginalizados porque a reden¢do € para todos.

As pesquisas realizadas por J. Jeremias sobre a condi¢do da mulher entre os
judeus possibilita apresentar o cardter inclusivo do movimento de Jesus. Movimento
que se materializa pela atividade concreta de acolhimento a todos/as, de modo que
estes se tornem testemunhas de seus ensinamentos, sinais a arautos do Reino por

Jesus instaurado.

A prética histérica de Jesus constitui para os cristdos/as a chave para a
interpretagdo da Escritura e da Vida. O movimento de Jesus ndo € somente
revoluciondrio no que concerne ao seu posicionamento diante da Lei e a Religido de
seu tempo; sua pratica tornou-se um exemplo de possibilidade de transformacdo para
todos os tempos, de modo a incitar que as relacdes se tornem mais humanas e

humanizantes.

Com efeito, sdo as mulheres as presencgas destemidas do inicio e ao fim da
vida de Jesus. Sdo elas que, de acordo com Fiorenza, comecam a evangelizar além
fronteiras do mundo judeu. Assim como uma dessas mulheres, que é a Samaritana de
Jo 4, as mulheres tedlogas latino-americanas tém tomado seu cantaro - aqui
denotando sua realidade de oprimida entre os oprimidos, de invisibilidade e de

silenciamento - e se dirigido ao poco, ao lado de tantas outras samaritanas, e
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passaram a estabelecer um didlogo surpreendente com Jesus Cristo. Assim como a
Samaritana, elas aprenderam licdes de sabedoria, compreenderam sua histéria, sua
religido e a si proprias. Como a Samaritana, fizeram uma experiéncia de Deus
singular e direta, um face-a-face que ndo passa pela intermediacdo da cultura

androcéntrica e dos preconceitos patriarcais.

A teologia na perspectiva das relagdes de género quer falar dessa experiéncia
de fé que as proprias das mulheres fazem, a partir de sua condi¢do e mundivisdo. Isso
tem possibilitado a presenca constante, ainda que encoberta, de mulheres que
realizaram grandes transformagdes, como € o caso de Maria de Nazaré. Embora a
Tradig@o cristd a tenha tornado uma figura ambigua e antagdnica, ela ¢ uma mulher
historicamente situada, longe da figura espiritualizada freqiientemente salientada na
teologia tradicional catdlica. Foi sua experiéncia profunda de fé que a fez dizer o Fiat
e a impulsionou destemidamente a proclamar o Magnificat. Na perspectiva teoldgica
de género, a presenca de Maria de Nazaré estd relacionada ao anseio das mulheres por
libertacdo das estruturas patriarcais e das representagdes androcéntricas. Tanto o Fiat
como o Magnificat materializam tais objetivos. “Que sejam destronados os poderosos
e exaltados os humildes”, constitui um dos referenciais por exceléncia na

hermenéutica biblica.

Um dos aspectos relevantes da teologia na perspectiva de género na América
Latina é seu caminho irremedidvel, sem volta. Significa que hd muito tempo nao se
pode falar de teologia na América da Latina, ignorando a experiéncia e a dtica das
mulheres a partir dos mais variados temas teoldgicos. Nesse aspecto, t€m sido as
mulheres as que trouxeram a reflexdo de género para o interior da teologia,
constituindo uma das riquezas dos ultimos anos para a propria vida eclesial. Isso tem
permitido um enfrentamento constante e continuo do longo processo cultural que deu
sustentacdo a condi¢do de dependéncia, subserviéncia e invisibilidade da mulher em

todos os setores da vida humana.

Por isso, o desafio que ainda remanesce, ndo tanto na reflexao teolégica em si,
mas principalmente na préatica real da sociedade e da Igreja, € uma efetiva mudanga

de atitude que implique no reconhecimento da igualdade, reciprocidade e completude



130

entre homens e mulheres, como ja indicamos (Cf. p.1; 12, n. 26). Esse desafio que
excede a simples promocdo e emancipa¢do da mulher supde que ela propria se
transforme em agente de sua libertagdo das estruturas patriarcais. Por isso é que
convinha comecar a elaborar uma teologia na 6tica das mulheres, a partir de suas
experiéncias e expectativas para que, posteriormente, toda a teologia pudesse

enfrentar o desafio das relacdes de género.

De acordo com Garcia Rubio, este € um dos desafios mais fundamentais que a

reflexdo teoldgica - de homens e mulheres - € chamada a enfrentar.

Que a mulher seja fiel a ela mesma, como mulher, superando as dependéncias que a
mantiveram, séculos apés séculos, impedida de desabrochar como sujeito de pleno
direito na vida doméstica, na vida social e politica, na vida econdmica, nas ciéncias,
na vida universitaria e, da mesma maneira na vida eclesial.>”

Para o mesmo tedlogo, isto constitui um processo de grande envergadura. Sua
viabilidade implica modifica¢des nas relacdes de poder existentes na sociedade e na
Igreja; supde ainda um didlogo da teologia com as ciéncias antropoldgicas, as artes, a
literatura, a filosofia. Conforme Nunes Machado, somente um esfor¢o interdisciplinar
de longo alcance pode levar a identificar os processos que produziram e produzem as

~ .. . - . . 280
relacdes sociais que colocam as mulheres em situacio de inferioridade.

A teologia, sensivel a humanizacdo, ndo deveria se omitir em relacdo ao enorme
desafio, para as mulheres e homens, que significa o processo de dignificacdo das
relagdes em todos os niveis. Sem duvida, este processo implica importantes
conseqiiéncias para a revisio da institui¢do eclesial.**'

O que tentamos sublinhar aqui € que, do ponto de vista tedrico, vivemos na
época da decadéncia do machismo, tanto na filosofia como na teologia. Isso significa
que o ser humano € capaz de construir ou destruir, manter ou romper 0s preconceitos
postos pelas diversas instancias que compdem sua realidade. Assim, foram destruidas
aquelas concepcoes filosoficas e teoldgicas nas quais o ser humano era redutivel ao

ser masculino, sendo a mulher apenas um ser de segunda categoria. “As concepcoes

27 RUBIO, A. G. Pritica da Teologia em novos paradigmas. Op. cit., p 246.

0 Cf. (NUNES MACHADO, M. J. Género, saber, poder e religido, in FABRO DOS ANJOS, M.
(Org.). Teologia e novos paradigmas. Sao Paulo: Loyola-Soter, 1996, p. 89-104) apud RUBIO, A. G.
Prética da teologia em novos paradigmas, Op. cit., p. 245.

21 bid., p 246.
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filosoficas que consideravam o humano como masculino perderam hoje, (...) sua

N . . L, . A . . . . . o« . 282
consisténcia histoérica e sua coeréncia a partir de uma racionalidade igualitdria”.

O problema € a efetivagdo dos posicionamentos tedricos nas praticas sociais e
religiosas. A maioria das tedlogas feministas atuais como, por exemplo, Ivone
Gebara, reconhecem o “conflito de coeréncia tedrica e de prdticas na linha da
edificagio comum de relacdes justas e igualitdrias.”**> Pensamos que esse ainda é o
grande sonho da teologia feita por mulheres na América Latina. “Uma visdo, um
sonho, parte de uma realidade de descontentamento e de um desejo profundo de
transformacdo dessa realidade. A visdo projeta o que ndo se vive, mas se deseja

viver.” 284

A transformacdo que ainda se almeja € a mudanca de atitude, em prol de uma
igualdade essencial vivida nas diferencas acidentais entre homens e mulheres; aquilo
pelo qual se luta, principalmente entre as mulheres que tém se esfor¢cado por serem
sujeitos de sua prépria acdo e reflexdo € a libertacdo das estruturas patriarcais a partir
das quais projeta-se uma imagem de seres humanos segundo as quais uns tém

maiores poderes e direitos que outros.

Nesse aspecto, uma vez mais € preciso destacar a importancia da
hermenéutica biblica, no sentido de diferenciar a roupagem cultural da mensagem da
Revelacdo. As teologias interpretativas, ao tomarem como ponto de partida as
condicdes concretas de opressdo das mulheres da Biblia, enfatizaram a leitura e
escuta atenta dos textos de modo a perceber para além da cultura patriarcal a Palavra

reveladora de Deus sobre as mulheres e para as mulheres.

A solidariedade, a comunhdo de objetivos, a forca de resisténcia, a
criatividade, a tenacidade, a alteridade, a ternura, a abertura a Deus, a coragem, a
auddcia, o didlogo e a iniciativa, constituem os diferentes matizes do embate histérico

da teologia feita por mulheres, especialmente na América Latina. Contudo, convém

2 GEBARA, I. Entre os limites da filosofia e da teologia feminista. In: SOTER (Org.). Género e
Teologia: Interpelagoes e perspectivas. Sao Paulo: Paulinas/Loyola/Soter, 2003, p. 156.

23 1bid., p. 157.

** TAMEZ, E. La sociedad que las mujeres queremos. Uma lectura desde la Biblia y los derechos
humanos de las mujeres. In: TAMEZ, E. (Org.). La sociedade que las mujeres sofiamos. Nuevas
relaciones varén-mujer en un nuevo orden econémico. Costa Rica: DEI, 2001, p. 43.
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ser ressaltado que tal embate faz parte de um processo que ainda nio terminou, mas

cujo primeiro passo ja estd sendo dado.
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