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“‘Se porventura alguém me objetar dizendo que no Novo
Testamento ndo existe nenhum testemunho ou exemplo que
ensine ser a guerra coisa licita aos cristdos, primeiramente
respondo que a razdo de mover-se guerra que houve outrora
permanece também hoje; nem existe causa em contrario que
barre aos magistrados da defesa de seus suditos; em seguida,
que ndo se deve buscar nos escritos apostdlicos exposi¢cao
expressa destas coisas, onde o propésito ndo é elaborar uma
forma de administragé&o civil, mas, pelo contrario, estabelecer o
reino espiritual de Cristo; finalmente que ai também se indica
de passagem que Cristo, com sua vinda, nada mudou nesta
parte. “Pois se a disciplina cristd”, para usar as palavras de
Agostinho, “condenasse a todas as guerras, Jodo Batista teria
aconselhado aos soldados que foram a ele para informar-se
acerca do que deviam fazer para sua salvagdo, que langassem
fora suas armas, que renunciassem o oficio de soldados e
empreendessem outra vocagdo. Ele, porém, lhes disse: ‘A
ninguém trateis com violéncia, a ninguém facgais injustica,
baste-vos vosso salario’ [Lc 3.14]. Aqueles aos quais preceitua
que |hes ¢é bastante seu proprio salario, n&o proibiu
absolutamente o exercicio da carreira das armas”. Mas o dever
de todos os magistrados deve ser, com sumo empenho,
guardar-se aqui para que ndo obedegcam um minimo sequer a
suas paixbes, ao contrario, devem impor-se algumas penas,
abster-se da ira, do 6dio, ou da excessiva severidade; e
sobretudo, como disse Agostinho, em nme da humanidade
exrecer compaixdo daqueles a quem castigam pelos danos
cometidos; ou melhor, quando tiverem que tomar as armas
contra qualquer inimigo, isto é, contra ladrées armados, néo
devem fazé-lo sem grave motivo; mas ainda, quando tal
ocasido se apresentar, devem prorroga-la até que a
necessidade propriamente os obrigue”.

Joao Calvino



RESUMO

Esta pesquisa aborda a justificativa da guerra a partir do ponto de vista do
reformador Jodo Calvino. A guerra é justa ou sacrilega, divina ou diabdlica? A
seguranga e a justica social, as liberdades individuais, a democracia, a igualdade, o
bem-estar social, sdo garantidos ou aniquilados pela guerra? O pensamento de
Calvino possui bases racionais que justificam a guerra e desqualificam ao mesmo
tempo o fanatismo religioso ou sera que suas razbes para a guerra conduzem
inevitavelmente a conversao dos infiéis pelo fogo e pela espada? De que forma sua
teoria converge ou diverge dos classicos da ciéncia politica? E possivel encontrar
atualmente nos paises herdeiros da politica de Calvino qualquer semelhanca a
esséncia do seu pensamento? Esta pesquisa se propde a responder estas questoes.
O ponto de partida é a consideracao da estreita relagao entre os varios aspectos da
teoria politica de Calvino e destes com certos detalhes de sua teologia. As
justificativas de Calvino para a guerra se relacionam com a autoridade por ele
reputada a Biblia e a histéria, a soberania e a providéncia de Deus, a existéncia de
leis naturais, a depravagdo do género humano, a divina instituicdo das autoridades e

seus deveres e a legitimidade da pena de morte.

Palavras-chave: Guerra justa; Jodo Calvino; Teoria Politica; Democracia; Bem-estar

social.



ABSTRACT

This research approaches the justification of the war starting from the point of
view of the reformer John Calvin. Is the war fair or sacrilegious, divine or diabolical?
Are the safety and the social justice, the individual freedom, the democracy, the
equality, the social well-being guaranteed or done annihilate by the war? Does the
thought of Calvin possess rational bases of what they justify the war and do they
disqualify the religious fanaticism at the same time? Or will it be that his reasons for
the war lead unavoidably to the unfaithful conversion for the fire and for the sword?
Does it converge or diverge of the classic of the political science? Is it possible to find
now in the countries heirs of the Calvino’s politics any likeness the essence of his
thought? This research intends to answer these subjects. The starting point is the
consideration of the narrow relationship among the several aspects of Calvino’s
political theory and of these with certain details of his theology. The justifications of
Calvin for the war, link with the authority reputed to the Bible and the history by him,
the sovereignty and the providence of God, the existence of natural laws, the
depravity of the mankind, the divine institution of the authorities and his duties and

the legitimacy of the death penalty.

Keywords: Fair war; John Calvin; Political theory; Democracy; Social welfare.
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INTRODUGAO

A razédo de mover-se guerra que houve outrora
permanece também hoje; nem existe causa em
contrario que barre aos magistrados da defesa
de seus suditos (CALVINO, 2006a, pp.463,
464).

A razdo da guerra esta na historia. Jodo Calvino* submete o conhecimento da
histéria a verdade da Biblia. A razao da histéria para a guerra € semelhante a razéao

das Escrituras Sagradas?, embora seja inferior.

O que a razao da histdria diz sobre a guerra? “O homem €& naturalmente feito
para a sociedade politica”. Ele € “um animal civico, mais social do que as abelhas e
0S outros animais que vivem juntos”. Aquele que por natureza existisse sem patria
seria “detestavel” e “sé respiraria a guerra, ndo sendo detido por nenhum freio e
como uma ave de rapina, estaria sempre pronto para cair sobre 0s outros”
(ARISTOTELES, 1998, p.5).

Ha uma inclinagdo natural no homem para a politica e para a civilidade que
torna possivel a existéncia humana. Este preceito foi reafirmado por velhas e novas
teorias politicas, entre elas a teoria politica de Calvino, muito embora a Biblia seja a

fonte de autoridade absoluta do seu ideario e ndo a filosofia aristotélica.

! Joso Calvino (1509 — 1564) fundou o Calvinismo, uma forma de Protestantismo cristdo, durante a
Reforma Protestante.

Escrituras Sagradas = Biblia. O termo “Escrituras” refere-se a totalidade dos escritos
veterotestamentarios e “Escritura” a uma determinada passagem de certo livro ou epistola. Os livros
do Antigo e do Novo Testamento sdo vistos como Escrituras. A assertiva da Confissdo de fé de
Westminster sobre isso é importantissima. “Sob o nome de Escritura Sagrada, ou Palavra de Deus
escrita, incluem-se agora todos os livros do Velho e do Novo Testamento, todos dados por inspiragao
de Deus para serem a regra de fé e de pratica, as quais sdo: Génesis, Exodo, Levitico, Numeros,
Deuterondmio, Josué, Juizes, Rute, 1 Samuel, 2 Samuel, 1 Reis, 2 Reis, 1 Cronicas, 2 Cronicas,
Esdras, Neemias, Ester, J6, Salmos, Provérbios, Eclesiastes, Cantares, Isaias, Jeremias,
Lamentagdes, Ezequiel, Daniel, Oséias, Joel, Amés Obadias, Jonas, Miquéias, Naum, Habacuque,
Sofonias, Ageu, Zacarias e Malaquias. Mateus, Marcos, Lucas, Jodo, Atos, Romanos, 1 Corintios, 2
Corintios, Galatas, Efésios, Filipenses, Colossenses, | Tessalonicenses, |l Tessalonicenses, |
Timoteo, Il Timoteo, Tito, Filemon, Hebreus, Tiago, 1 Pedro, 2 Pedro, 1 Joao, 2 Jodo, 3 Jodo, Judas,
e Apocalipse” (1999, pp. 55,56).



O homem é, por sua propria natureza sociavel, e seu entendimento possui
idéias gerais de honestidade e de ordem. Mas esta disposicdo natural é uma
semente divina. E natural porque faz parte da constituicdo humana e independe do
tempo e do espaco. E divina porquanto foi gravada no coracdo do homem criado &

imagem e semelhanga de Deus.

A sociedade é obra de Deus por maos humanas. Os povos e os individuos
consentem em aceitar leis porque, naturalmente, existe certa semente das leis em
cada um. Quando procuram determinar que leis sejam melhores demonstram aceitar
algum modo de justica. Até mesmo os ladroes e salteadores nao aborrecem as leis
por ignorarem que sao boas e santas, mas, “levados por seus apetites
desordenados, lutam contra a evidéncia da razdo; as coisas que aprovam em seu
entendimento, reprovam em seu coragdo, no qual reina a maldade” (CALVINO,
1999, p.184).

O desejo de conquistar é “muito natural e comum” (MAQUIAVEL, 2004, p.14).
As constituicbes espalhadas por diversas regides tém um fim particular, “este fim
sempre é dominar’ (ARISTOTELES, 1998, p.60). A guerra € um meio natural de

dominar “os homens que, tendo nascido para obedecer se recusam a fazé-lo”.

O objetivo, porém, “ndao é dominar toda a terra, mas apenas 0s que nao sao
capazes de bem usar sua liberdade e merecem a escraviddo por sua maldade”
(ARISTOTELES, 1998, p.68). Este tipo de guerra “nada tem de injusto, sendo, por
assim dizer, declarada pela propria natureza” (ARISTOTELES, 1998, pp.21,22).

O homem se inclina naturalmente a estabelecer e conservar a companhia de
seus semelhantes (CALVINO, 1999, p.184). “Nao é apenas para viver juntos, mas
sim para bem viver juntos que se faz o Estado”. Este é o fim da sociedade civil e
suas instituicdes sdo apenas meios para isso. (ARISTOTELES, 1998, pp.53,56). O
Estado é produto da natureza civica e politica do homem. Sua finalidade € o bem
comum do seu povo que consiste na promogao de todas as condigdes necessarias

para o desenvolvimento da personalidade humana.



Conclui-se, por conseguinte, que a busca pelo bem-estar social faz parte da
natureza humana. O bem viver em sociedade € o fim do Estado. Nao se trata,
porém, da promogao da felicidade de cada individuo. De todos os ideais politicos, “o
de fazer as pessoas felizes é talvez o mais perigoso. Leva a utopia e ao romantismo”
(POPPER, 1980, pp.192, 193). Na verdade, relativamente, a infelicidade pode ser

até mesmo necessaria a existéncia humana.

Mas assim como nosso corpo explodiria, se lhe fosse subtraida a
pressado da atmosfera, assim também se a pressao da necessidade,
dificuldade, contrariedade e frustragcdo das pretensbes fossem
afastadas da vida dos homens, sua petuléncia cresceria, se bem que
nao até estourar, contudo até as manifestagdes desenfreadas da
loucura, mesmo do delirio. Inclusive cada um necessita sempre de
certo quantum de preocupagado, ou dor, ou necessidade, como o
navio de lastro para navegar de modo justo e firme. Trabalho, aflicao,
esforco, e necessidade constituem durante toda a vida a sorte da
maioria das pessoas. Porém se todos os desejos, apenas originados,
ja estivessem resolvidos, o que preencheria entdo a vida humana,
com que se gastaria o tempo? Que se transfira o homem a um pais
utépico, em que tudo crescesse sem ser plantado, as pombas
revoassem ja assadas, e cada um encontrasse logo e sem
dificuldade sua bem-amada. Ali em parte os homens morrerdo de
tédio ou se enforcardo, em parte promoverao guerras, massacres e
assassinatos, para assim proporcionar mais sofrimento do que o
posto pela natureza. Portanto para tal espécie, como a humana,
nenhum outro palco se presta, nenhuma outra existéncia
(SCHOPENHAUER, 1980, p.217).

E necessario ponderar aqui sobre algumas coisas. A contrariedade e a
frustracdo podem impedir o crescimento da petulancia dos homens. A busca
consciente e voluntaria pela infelicidade, por sua vez, é contraria a natureza
humana. Promover guerras, massacres e assassinatos para proporcionar mais
sofrimento do que o natural e para se livrar do tédio nao é, de forma alguma, o Unico
palco e a unica existéncia. A infelicidade de um povo provocada pela crueldade de
um governo justificaria as guerras. Mas um estado de felicidade utdpica absoluta ndo

pode justifica-la. Livrar-se do tédio pela guerra é guerrear por lazer.

As acgbes bélicas ndo sdo compativeis com o lazer de forma alguma
(ninguém prefere estar em guerra ou provoca uma guerra com 0O
objetivo de estar em guerra; qualquer pessoa seria considerada
extremamente sedenta de sangue se desejasse transformar seus



amigos em inimigos somente para provocar batalhas e carnificina
(ARISTOTELES, 2001, p.202).

A felicidade de cada um e o bem viver juntos s&o, portanto, distintos. O bem e
o mal podem tornar-se vagos na imensidao da diversidade humana. Felicidade é o
desfrute do bem supremo, é “gozo da verdade” (AGOSTINHO, 1984, p.292). Mas o

gue é a verdade e o bem, e onde encontra-los?

Os bens parecem igualmente vagos, pois para muitas pessoas eles
podem ser até prejudiciais; com efeito, algumas pessoas no passado
foram levadas a perdi¢cao por sua riqueza, e outras por sua coragem
(ARISTOTELES, 1998, p.18).

Seguindo 0 mesmo raciocinio, é igualmente razoavel que as guerras possam
destruir, escravizar e matar; como, também, reconstruir, libertar e salvar vidas. As
armas e a forga sdo por si mesmas indiferentes ao bem e ao mal. E “o principio

motor” que qualifica sua natureza.

Servir-se delas sem nenhum direito e unicamente para saciar suas
paixdes rapaces ou lubricas € atrocidade e perfidia. Seu uso s6 &
licito para a justica (ARISTOTELES, 1998, p.6).

O problema acerca do bem e do mal social ndo é apenas valorativo e relativo.
Trata-se de uma questdo de proporgdo. E possivel desfrutar absolutamente de um
determinado bem viver ou de todos os tipos de bens reunidos em sociedade? A

seguranca € um destes bens particulares desejaveis. Todavia,

€ impossivel dar aos homens uma seguranga completa contra
guaisquer danos reciprocos, de modo que ndo corram risco de serem
feridos nem mortos injuriosamente (HOBBES, 1998, p.103).

O género humano esta sob o dominio soberano da dor e do prazer e somente
a eles compete determinar o que deve ser feito. (BENTHAM, 1979, p.3). Nao ha

sociedade sem dor ou sem prazer, vida ou morte, paz e guerra.

A sociedade nao é exclusivamente prazer.

A tentativa de construir o paraiso na terra invariavelmente resulta no
inferno. Leva a intolerancia. Leva as guerras religiosas e a salvagao



das almas por meio da inquisi¢ao (POPPER, 1980, p.193).

A sociedade nao é somente guerra € morte.

Parecemos cerneiros a brincar sobre a relva, enquanto o agougueiro
ja esta a escolher um ou outro com os olhos, pois em nossos bons
tempos n&o sabemos que infelicidade justamente agora o destino
nos prepara — doencga, perseguicdo, empobrecimento, mutilacao,
cegueira, loucura, morte, etc. A histéria nos mostra a vida dos povos,
e nada encontra a nao ser guerra e rebelibes para nos relatar; os
anos de paz nos parecem apenas curtas pausas, entre-atos, uma
vez aqui e ali. E de igual maneira a vida do individuo é uma luta
continua, porém nao somente metaférica com a necessidade ou o
tédio, mas também realmente com outros. Por toda parte ele
encontra opositor, vive em constante luta, e morre de armas em
punho (SCHOPENHAUER, 1980, p.217).

A histéria dos povos é de paz e guerra, bem e mal. Guerra provocada pela
busca do bem e paz decorrente da guerra. A busca pelo “Eden” pode levar ao
“‘inferno” das guerras. Contudo, as vezes, o inferno se faz necessario para aniquilar a
maldade que impera entre os homens e impede certa medida de bem-estar social.

Da busca pelo bem o mal pode nascer, e do mal, o bem pode ser retirado.

Tal é o caso, por exemplo, da igualdade. “Os homens nao sao iguais, mas
podemos decidir lutar por direitos iguais” (POPPER, 1980, p.234). Justa-se por eles
pela persuasao do discurso e das armas. A igualdade entendida como “equalizagao
dos diferentes” é um ”ideal permanente e perene dos homens vivendo em
sociedade. A superagdo de qualquer discriminagdo € uma “etapa do progresso da
civilizagdo” (BOBBIO, 2002, p.43).

Nesse processo de combate ao preconceito, as vezes, € necessario o
emprego da forga fisica. Na guerra justa, peleja-se pela protegdo das liberdades e
pela garantia da igualdade de direitos individuais. Porém, a igualdade natural dos
homens pode gerar a guerra, como também pode por ela ser resgatada. A relagao é
contraditéria. Os homens desejam se ferir mutuamente por causa do apetite “pela

mesma coisa’, “a0 mesmo tempo”. Entretanto, frequentemente isso nao é desfrutado

nem dividido em comum. Por isso, o objeto de desejo de todos sera do mais forte e,



necessariamente “se decide pela espada quem é o mais forte” (HOBBES, 1998,
p.103).

O direito equitativo e perpétuo de todos a tudo é o principio da guerra de
todos contra todos no estado de natureza hobbesiano. A guerra pode ser a fonte da
igualdade ou estar no limiar de sua busca. “A causa do medo reciproco consiste, em
parte, na igualdade natural dos homens” (HOBBES, 1998, p.29).

A relagao entre guerra, paz e bem viver em comunidade é paradoxal. “Para a
consumacgao de uma vida feliz, nada € mais desejavel do que a paz” (CALVINO,
2002b, p.75). “Os magistrados se encontram bem armados com espada para a
manutencao da paz.” (CALVINO,1998a, p.57). A felicidade é consumada pela paz.
A paz é preservada pela espada. A felicidade é consumada e preservada pela

guerra.

Portanto, a guerra € proveitosa quando preserva a paz que consuma a
felicidade. Infelicidade e guerra ndo sao sinbnimos da mesma forma que paz e
guerra nao sao contrarias. A guerra pode ser proveitosa. “Os soldados visam o que &
vantajoso na guerra, quer se trate de riquezas resultantes de saques, quer de
vitérias ou da captura de uma cidade que desejam ocupar’ (ARISTOTELES, 2001,
p.164).

Porém, dependendo do “principio motor” a guerra pode ser reprovavel. Nao
ha nada de mais intoleravel do que “a injustica armada”. A guerra deve nos forgar a
“ser justos e temperantes” (ARISTOTELES, 1998, pp.6,69).

A guerra s6 deve acontecer quando realmente necessaria. A paz deve ser o
objeto do desejo do homem. Para Agostinho, a necessidade e nao a vontade
humana deve subjugar o adversario numa guerra (HOLMES, 1991, pp.25,63). A

guerra dos justos contra o mal é “um mal necessario”, “um feliz acontecimento”
(SKINNER, 2006, p.264).

Todavia, a guerra nao se justifica apenas pelo critério da necessidade. Uma

guerra é justa quando empreendida por autoridades que possam legalmente usar a



espada para defender a comunidade contra criminosos. Mas a causa também
precisa ser justa. E necessario que haja um erro que justifique a guerra. A guerra
deve pretender o bem e evitar o mal (AQUINO, 1989, p.367).

Um outro caminho é proposto por Maquiavel. O fundamento do Estado é
constituido por boas leis e boas armas que garantem a conquista e a manutengéo
do poder. A diplomacia garante a soberania do Estado dentro de certos limites. A
guerra é inevitavel. O principe deve ser equilibrado para proceder de forma
equilibrada e humana. O ideal é que ele conquiste o amor e o temor do povo.
Contudo, como é dificil combina-los, € mais “seguro” ser temido do que amado de
modo que, “se nao conquistar o amor, pelo menos evitara o 6dio”. (MAQUIAVEL,
2004, p.80).

A guerra na politica de Maquiavel é fundamental. O principe nao deve ter
outro objetivo, nem pensamento que nao seja “a guerra, sua ordem e disciplina, por
gue esta é a unica arte que convém a quem comanda”. Nao deve jamais afastar o
pensamento da guerra e, “durante a paz, deve exercita-lo mais ainda do que durante
a guerra”. A importancia desse apego a guerra se justifica porque “os principes que
pensam mais em refinamento do que nas armas perdem sua posi¢cao” (MAQUIAVEL,
2004, pp.69,70).

A neutralidade na guerra nao & desejavel. Pelo contrario, o pricncipe que se
declara destemidamente a favor de um e contra o outro numa guerra € “estimado
pelo povo” e tal alianga politica € de grande valia. “No caso dois poderosos vizinhos
‘entrarem em guerra, eles sdo de tal natureza que, se um deles vencer, ou tens o
gue temer do vencedor, ou nao” (MAQUIAVEL, 2004, p.106).

O Estado tem o “direito de natureza original” a guerra pelo qual combate os

inimigos que julgue capaz de |he causar dano.

A espada néo julga nem o vencedor faz distingdo entre culpado e
inocente, como acontecia nos tempos antigos, nem tem outro
respeito ou cleméncia sendo o que contribui para o bem do seu povo
(HOBBES, 1999, p.239).



E “razoavel que eu tenha o direito de destruir aquele que me ameaca com a
destruicdo”. A guerra é justificavel do ponto de vista do direito natural. Alguns
homens ndo seguem outra lei sendo a da for¢a e da violéncia e podem ser tratados
como animais selvagens, “criaturas perigosas e nocivas”. E plausivel “destruir o
homem que |he faz guerra ou que se revelou inimigo de sua existéncia, pela mesma

razao que se pode matar um lobo ou um ledo” (LOCKE, 2001, p.91).

Porém, sendo “o objetivo da guerra a destruicdo do Estado inimigo, tem-se o
direito de matar seus defensores enquanto estiverem de armas na mao”. No
momento em que se rendem e depdem as armas tornam-se simplesmente homens e
nao mais inimigos. “Por vezes pode-se matar um Estado sem matar um sé de seus
membros”. A guerra nao da ao vencedor o direito de massacrar os povos vencidos
porque “a guerra ndo da nenhum direito que n&o seja necessario ao seu objetivo”
(ROUSSEAU, 2006, p.17).

Os, homens, diz Calvino, “em tempo de guerra”, “se esqueceriam de todo
sentimento de humanidade, se ndao houvesse uma lei para castigar os seus
excessos (CALVINO,1999, p.1182).

A guerra é um mal incalculavel por causa das vidas que ela destroi a
miséria que ela ocasiona e a degradagdo que ela infalivelmente
produz por todos os lados — nos vencidos e nos vencedores
(HODGE, 1999, p.403).

Por isso, perguntar quem ganhou uma determinada guerra equivale a
perguntar quem ganhou um terremoto (WALTZ, 2004, p.3). “A guerra é semeada da
guerra, da menor vem a maior, de uma vem duas, de uma brincadeira vem o fogo e
o sangue”. Ela surge num lugar, se espalha para os povos mais proximos e € entao
levada até aos lugares mais distantes. Erasmo adverte que “da guerra vem o
naufragio de tudo o que é bom” (HOLMES, 1991, p.177). A guerra é “a tal ponto
sacrilega que acarreta a completa perdicdo da fé e da religido” (SKINNER, 2006,
p.264).

De todas as consideragdes favoraveis e contrarias a guerra, esta, em

particular, é de extrema relevancia para esta pesquisa porque a partir dela surgem



alguns questionamentos importantes. A relagéo entre guerra e religido para Calvino
€ contraditéria, paradoxal, harmdnica ou excludente? A guerra é justa ou sacrilega,
divina ou diabdlica? A religido possui bases racionais que justificam a guerra e
desqualificam ao mesmo tempo o fanatismo religioso? Ou sera que qualquer
justificativa religiosa para a guerra conduzira inevitavelmente a conversao dos infiéis
pelo fogo e pela espada? A tolerancia em divergéncias religiosas € um legado de
uma histéria sangrenta de guerras religiosas e de mentes sensatas que nao deve

ser apagado por maos irresponsaveis.

Se alguém é de opinido que os homens devem ser compelidos pelo
fogo e pela espada a professar certas doutrinas, e se adaptar a este
ou aquele culto exterior, sem qualquer consideragdo a seus
principios morais; se alguém se esforgar para converter aqueles de
fé contraria, forgando-os a professar coisas em que nao acreditam e
permitindo-lhes praticar coisas que o Evangelho nao permite, ndo se
pode duvidar, na verdade que visa reunir uma assembléia numerosa
professando a mesma fé que a sua; mas se antes de tudo pretende
por esses meios compor uma igreja verdadeiramente crista, isso é
inacreditavel. Por isso, ndo & surpreendente que aqueles que na
verdade nao lutam por um avango da verdadeira religiao, e da Igreja
de Cristo, facam uso de armas que nao fazem parte do arsenal
cristdo. Se, como o Comandante da nossa salvagdo, eles
sinceramente desejassem a salvacdo das almas, deviam ftrilhar os
passos e seguir o exemplo perfeito daquele Principe da Paz, que
enviou seus soldados a converter as nagdes e 0S reuniu em sua
igreja, nao armados com a espada ou com a for¢a, mas aparelhados
com o Evangelho da paz e com a santidade exemplar de sua
conversacéao. Este foi seu método. Se fosse para converter os infiéis
pela forga, se fosse para retirar os cegos e obstinados de seus erros
por soldados armados, sabemos muito bem que lhe seria muito mais
facil fazé-lo com os exércitos das legides celestiais do que por
qualquer filho da igreja, ndo obstante poderoso, munido de todos os
seus dragdes. A tolerancia para com os defensores de opinides
opostas em questdes religiosas esta tdo de acordo com o Evangelho
de Jesus Cristo e com a razao pura da humanidade, que parece
monstruoso que o0s homens sejam tdo cegos a ponto de néao
perceberem a necessidade e a vantagem disso diante de uma luz tao
clara (LOCKE, 2001, p.242)

Os primeiros cristaos acreditavam que o “mundo € governado pelos demdnios
e quem se dedica a politica, ou seja, ao poder e forca como um meio, faz um
contrato com as poténcias diabdlicas”. Nessa perspectiva, a politica e a guerra sao
demoniacas. A guerra no hinduismo, por outro lado, estava integrada na totalidade
das esferas da vida e garantia a salvagcédo ao invés de prejudica-la, estabelecendo

uma relagdo harmoénica entre as armas e a fé.



O protestantismo legitimou “de forma absoluta o Estado como instituicdo
divina e dai a violéncia como meio”. O Calvinismo “conhecia a violéncia em defesa
de um principio como um meio de defender a fé” (WEBER, 1982, pp. 147, 148). A
relagcdo entre pena de morte, guerra e religiao para Calvino, nessa perspectiva, é
harmonica. A proposta calvinista de “completa cristianizagdo de toda a vida”, “retirou
dos mosteiros o0 ascetismo racional cristdo e seus habitos, e os colocou a servigo da
vida ativa no mundo” (WEBER, 2002, pp.68, 140). A guerra tornou-se tao crista
como a oragcdo. O problema, entdo, da intervencdo do Estado em questbes

religiosas seria a intolerancia resultante.

A dificuldade do problema encontra-se noutra parte, encontra-se na
fogueira e feixes de Serveto. Encontra-se na atitude dos
Presbiterianos para com o0s Independentes. Encontra-se nas
restricbes da liberdade de adoragéo e nas “incapacidades civis”, sob
as quais por séculos os Catdlicos romanos tém sofrido até mesmo na
Holanda. A dificuldade encontra-se no fato de que um artigo de
nossa velha Confissdo de Fé calvinista confia ao governo a tarefa “de
defender contra e de extirpar toda forma de idolatria e falsa religido, e
de proteger o servico sagrado da Igreja.” A dificuldade encontra-se
no conselho unanime e uniforme de Calvino e seus epigonos, que
exigia a intervencéo do governo em questdes de religiao (KUYPER,
2002, p.106).

Houve uma inquisi¢éo calvinista que marcou a histéria. Por isso, € “natural” a
acusagao de que a opgao pela liberdade religiosa é contraria ao calvinismo.
Supostamente, o calvinismo ndo privilegiaria as liberdades individuais por esse
motivo. Mas, essa suspeita € “indesejavel’. O dever de “extirpar toda forma de
religido falsa e idolatria ndo foi descoberto pelo Calvinismo, mas data de Constantino

o Grande”.

Contudo, é importante destacar que a histéria mostra que os calvinistas foram
"mais martires do que executores”. (KUYPER, 2002, pp.106, 107). A heresia era
crime contra o Estado por ndo haver distingdo entre este e a Igreja. A justica
demandava, portanto, que o magistrado punisse a heresia inclusive com a morte. O

caso de Miguel Serveto é um exemplo.

Por essa época, Miguel Serveto, espanhol de maldisd memodria,
sobrevém, ndao homem, antes um monstro horrivel, composto de



todas as heresias antigas e novas, a condenar o batismo das
criancinhas e, acima de tudo, execravel blasfemador contra a
trindade e, nomeadamente, contra a eternidade do Filho de Deus.
tendo, ele chegado a esta cidade e tendo sido reconhecido por
alguns que o haviam visto alhures, foi detido pelo magistrado no 13°
dia de agosto, em razdo de suas blasfémias. E, nesse aspecto,
combateu-o Calvino, de tal maneira e tdo acirradamente, no poder de
Deus e de Sua Palavra, que, para toda defesa, nao lhe restou senao
uma obstinagdo indomavel. Em razao disso, por justo juizo de Deus
e dos homens, do dia 27 de outubro foi ele condenado ao suplicio do
fogo. E assim findou ele sua desgraciosa vida e suas blasfémias que
havia vomitado, oralmente e por escrito, pelo espago de trinta anos, e
mais. Nao se faz de mister disso falar por mais tempo, visto que ha,
nessa matéria, um assaz belo livro que, a esse respeito, Calvino
escreveu, expressamente, pouco depois, isto €, no ano de 1554, em
gue mostra que a fé verdadeira e correta leva a crer em trés pessoas
em uma sO esséncia divina, refuta os detestaveis erros deste
malsinado Serveto e prova que o oficio do magistrado se estende até
a repressao dos heréticos, pelo que, com todo direito, foi este impio
punido de morte em Genebra, em suma, que exibia ele as marcas
bem certas do réprobo (BEZA, 2006, pp.48,49)

A “estaca” de Serveto foi “um efeito secundario fatal de um sistema cinza
como a época que o Calvinismo encontrou existindo, sobre o qual tinha
amadurecido, e do qual nado tinha ainda sido capaz de livrar-se inteiramente”
(KUYPER, 2002, p.107). O Calvinismo quebrou a dominante visdo monolitica da
Igreja admitindo que ela pudesse se revelar de muitas formas e em muitos lugares.
A Igreja é a “assembléia de todos os santos, a qual, estendida por todo mundo, esta
dispersa em todo tempo, unida sem duvida por uma s6 doutrina de Cristo”
(CALVINO, 2000b, pp.31,31).

A liberdade religiosa, nesse sentido, foi assegurada pelo Calvinismo. O livre
exame da Escritura decorrente do sacerdécio universal dos crentes atesta o carater
democratico do pensamento de Calvino e do calvinismo. Ndo se deve, portanto,
“procurar a verdadeira caracteristica calvinista no que, por um tempo, ele tinha retido
do velho sistema, mas antes naquilo que, novo e fresco, tem nascido de sua propria
raiz’ (KUYPER, 2002, p.107). O pensamento de Calvino favoreceu, portanto, a
intolerancia religiosa e a defesa dos direitos humanos, porém, mais este do que

aguele.

Ha certa dependéncia conceitual fundamental entre pena de morte e guerra

na obra de Calvino. E “dever dos principes fazer uso da espada, ndo somente para



corrigir as faltas dos particulares, mas também para defender a terra confiada a seu
cuidado se alguém quiser invadi-la” (CALVINO, 1999, p.1178). Igualmente, percebe-
se uma relacdo direta entre o uso da forca estatal na repressao dos crimes
praticados por individuos do seu territorio e a guerra contra invasores estrangeiros.
Se 0 governo castiga “os salteadores que com seus latrocinios prejudicam a poucas
pessoas”, certamente devera impedir que seu territério seja saqueado e depredado

por outras nagdes ou por seus cidadaos.

O Estado ou o estrangeiro que queiram invadir um territério, “sobre o qual nao
tém autoridade, para matar ou saquear, devem ser castigados como ladrbes e
assassinos” (CALVINO, 1999, p.1178).

O magistrado tem o direito e o dever de defender a ordem no seu territorio
reprimindo o cidadao criminoso pela forca da pena capital. Deste direito emana a
racionalidade e a legalidade de reprimir inimigos externos pela for¢ga da guerra. O
principio tedrico da pena capital € o mesmo da guerra aplicado de forma mais
abrangente. Resulta aparentemente que, a heresia poderia ser punida no ambito
nacional e internacional igualmente pela pena de morte e pela guerra. A dedugdo
decorre da assertiva que de que a heresia deve ser punida pela lei como crime. A
guerra seria produto do fanatismo religioso e a possibilidade da existéncia, no
pensamento de Calvino, de uma justificativa religiosa para a guerra pautada pelo

principio da liberdade religiosa seria inexistente.

Contudo, a analise do pensamento de Calvino revela a possibilidade do
contraditério. As razdes biblicas da pena de morte e da guerra estao também no
direito natural e na histéria. O conceito de guerra justa de Calvino, ou 0 uso da forga
do Estado contra o crime, sugere que o direito repressivo religioso é relativamente
avesso unicamente a liberdade religiosa. A razdo para punir os demais crimes &
dada pela histéria, pela razéo, e pela religidao. O assassinato nao seria punido por
causa do particularismo da fé. A intolerancia religiosa seria mortificada pelo
racionalismo e a atitude do guerreiro fortificada pela fé. O resultado da equagao

entre liberdade religiosa e guerra promovida pela religi&do seria mais coerente.



Esta proposicéo circunda o ponto central desta pesquisa. O objetivo central é
analisar o conceito de guerra justa de Calvino. Contudo, considerando que sua
teoria politica é uma das partes do escopo de sua teologia, a analise do seu conceito
de guerra justa ndo podera se desvencilhar de alguns aspectos de sua politica e de
sua teologia por causa da indissociabilidade entre teologia e politica no seu
pensamento. Outros temas, como a soberania de Deus e sua providéncia, a criacao

e depravagao do homem e a autoridade da Biblia serdo abordados.

O fundamento da ciéncia politica calvinista é a Biblia. E a partir dela que
Calvino afirma a legitimidade do uso da forgca pelo Estado contra os perturbadores
da ordem social. Por isso, “adota uma posi¢ao unica” porque a maioria dos sistemas
politicos, para fundamentar a autoridade estatal recorre a vontade das massas, ao
sentimento individual de justica ou aos direitos naturais, mas jamais a Biblia
(MEETER, pp.98,99). Porém, na opinido de Paul Tillich, “Calvino, por ser humanista
desenvolveu as idéias humanistas de bom governo e de ajuda ao povo” (TILLICH,
2004, p.269).

Nasce aqui outro problema tedrico que diz respeito ao fundamento do
pensamento politico e do conceito de guerra justa de Calvino. O ponto de partida
sua teoria politica e de seu conceito de guerra justa € o humanismo, a Biblia, o
direito natural, a unido de todos ou de alguns, € eminentemente Biblico e pouco

humanista ou essencialmente humanista com algumas caracteristicas biblicas?

A hipétese desta pesquisa € demonstrar que o fundamento da teoria politica
de Joao Calvino e do seu conceito de guerra justa € eminentemente Biblico e pouco
humanista no sentido de que o conhecimento da natureza e da histéria é
incorporado por Calvino a sua teoria politica e submetido ao conhecimento da Biblia
gue é seu livro de autoridade ultima, o fundamento de sua viséo politica. O corolario
desta hipdtese é que a relevancia e a influéncia positiva ou ndo da teoria politica de
Calvino, particularmente, de seu conceito de guerra justa, seja no seu tempo, ao
longo da histéria ou na atualidade é fundamentalmente, a relevancia e a influéncia
da Biblia.



Para demonstrar essa hipétese o pesquisador se propde a analisar a
importéncia da Biblia para Calvino e o modo como ele a utiliza. O uso feito por
Calvino da literatura classica renascentista e da patristica, especialmente Agostinho
de Hipona, na formulagcédo de seu pensamento politico e de seu conceito de guerra

justa serao também analisados.

O titulo desta dissertacao é: Guerra justa: uma analise tedrica a partir do
pensamento de Jodo Calvino. A idéia de guerra que se pretende analisar se
fundamenta no conceito de Calvino de repressdo do mal empreendida pelo Estado.
Trata-se de uma relagcao entre Estados e entre individuos e Estados. O conceito de
guerra de Rousseau segundo o qual “a guerra nao &, pois, uma relacdo de homem
para homem, mas uma relagdo de Estado para Estado, na qual os particulares so
sao inimigos acidentalmente, ndo como homens, nem mesmo como cidad&os, mas
como soldados” sera também utilizado (ROUSSEAU, 2006, p.16). O mal a ser
reprimido pelo Estado consiste em qualquer oposigéo individual ou coletiva “a lei do
Estado, baseada na lei de Deus” (TILLICH, 2004, pp.269, 270).

Partindo-se desses conceitos, esta pesquisa se propde a analisar os
fundamentos do conceito de guerra justa no pensamento de Joao Calvino. A historia
e os classicos da literatura politica serdo utilizados nessa pesquisa na medida em

gue contribuam para a compreensao e o debate do tema proposto.

O estudo do pensamento de Calvino se justifica por sua relevancia
académica. “As mais proeminentes teorias politicas devem sua origem ao
calvinismo”. Na opinido de Henry Meeter, Calvino ocupa um lugar notavel na histéria
politica. Embora nunca tenha formulado uma teoria completa sobre o Estado, essa
missao foi levada a cabo pelas geragbes calvinistas que o seguiram como, por
exemplo: Teodoro Beza, Buchanan, Grotius, John Locke, Gladstone, Kuyper e
outros (MEETER, pp.94, 96, 97). Ele “pertence incontestavelmente ao pequenissimo
grupo de mestres que, no decorrer dos séculos, moldaram com as suas maos o
destino do mundo” (ROPS, 1996, p.421).

Calvino esteve entre Dante Alighieri (De Monarchia), Guilherme de Ockam,

Tomas de Aquino (Teoria da Lei Natural do Estado e a Busca do Bem Comum),



Maquiavel (O principe), Erasmo de Roterda (Instituicdo do Principe Cristéo),
Guillaume Budé (As Instituicbes do Principe) e outros que repensaram as estruturas

politicas e suas relagdes com a estrutura religiosa (SILVESTRE, 2002, p.14).

O Calvinismo “ainda € um dos movimentos intelectuais mais poderosos e
significativos da historia da humanidade” (MCGRATH, 2005, p.104). As mudancas
provocadas pelo Calvinismo ndo se limitaram as questdes eclesiasticas ou
teoldgicas. Max Weber, em sua obra classica, A Etica protestante e o espirito do
capitalismo, apontou a visao teoldgica calvinista da existéncia humana como a raiz
do capitalismo moderno (WEBER, 1996, p.223). “Os que consideram Calvino como

simples tedlogo conhecem mal a extensao de seu génio” (ROUSSEAU, 2006, p.51).

Sua obra magna, as Institutas da Religido Cristd, de acordo com
Cunningham ocupa um lugar semelhante ao Novum organon de Bacon e aos
Principios matematicos de Newton nas ciéncias fisicas (CUNNINGHAM, 1989,

p.295). Para Warfield, as Institutas de Calvino € entre os tratados teologicos o que

Ticidides € para os gregos, ou Gibbon entre os historiadores
ingleses do século XVIII, o que Platao é entre os filésofos, ou a
lliada entre os épicos, ou Shakespeare entre os dramas”
(WARFIELD, 2000, p.374).

A relevancia cientifica desta pesquisa ndo se da somente pela influéncia
notéria do pensamento de Calvino na histéria politica mundial. Sua vida, sua

formacéao e seus feitos também garantiram sua relevancia.

A relacdo de nossos sabios editos, em que ele teve importante
participacao, faz-lhe tanta honra quanto sua instituigdo. Seja qual for
a revolugdo que o tempo venha a introduzir em nosso culto,
enquanto o amor da patria e da liberdade nao se extinguir entre nds,
jamais a memoéria desse grande homem deixara de constituir uma
bencédo (ROUSSEAU, 2006, p.51).

Um de seus inimigos disse que ele era um “criminoso matador, desgragado
viu, e até ignorante, um cdo a ladrar’ (STICKELBERG, 1954, pp.120,121). Cerca de
trezentos anos depois de sua morte, o historiador Ernest Renan, um erudito catdlico,
0 reputou como “o maior cristdo do seu século” (SCHAFF, 1996, pp.279, 280).

Assim, ele surge como personagem histérica no contexto do humanismo



renascentista, da Reforma Protestante e do colapso que ocasionou a derrocada da
velha ordem politica medieval fundada no feudalismo. O homem que “Deus marcou
com um carater de tanta majestade e altivez” nasceu em 10 de julho de 1509, em
Noyon, Picardia e foi “levado por Deus”, no dia 27 de maio de 1564 entre oito e nove
horas da noite (HALSENA, 1970, p. 205).

Em seu treinamento para o sacerdécio foi aluno do humanista Maturinus
Corderius, “homem de eminente piedade e erudicdo” a quem dedicou seu
Comentario da primeira epistola aos tessalonicenses, publicado em Genebra, em 17
de fevereiro de 1550 (CALVIN, 1996, p.234). Na Universidade de Orleans, onde se
dedicou ao estudo de Direito, Calvino foi aluno de Pierre L’Etoile, conhecido como o
rei da jurisprudéncia e principe dos juristas. Na Universidade de Bourges, ele foi
aluno do humanista Melchior Wolmar, “o mais distinto dos mestres” de grego a quem
dedicou seu comentario de 2% Corintios de agosto de 1546 (CALVINO, 1995, p.8).

Estudou ainda com o famoso humanista italiano e mestre de Direito, Andrea
Alciati, “um jurista de primeira linha, teérico da soberania do Principe” (LADURIE,
1999, p. 325). Dedicou seu comentario da epistola aos Hebreus, de 23 de maio de
1549 ao “poderosissimo e serenissimo Principe Sigismundo Augustus, Rei da
Polénia” (CALVINO, 1997b, pp.11,20). A Francisco, rei da Franca, ofereceu As
Institutas da Religido Cristd de 1536. Com a Inglaterra, a influéncia e as relagdes de
Calvino se deram com a ascensao de Eduardo VI e na regéncia de Lorde Somerset,
tio do jovem soberano (LESSA, p.223). A ele, Calvino dedicou em 1548, o

comentario sobre 12 epistola a Timoteo dizendo que

suas virtudes nao se destacaram apenas no trato com as leis, num
estado pacifico e de prosperidade igualitaria, mas em meio a guerra
que ele estava conduzindo com muita valentia e prosperidade
(CALVIN, 1979, pp.9,10).

Em 1559 criou em Genebra uma academia contando com 600 alunos e
aumentando, no primeiro ano, para 900. Alunos vindos da Franga, Holanda,
Inglaterra, Alemanha, Italia e de outras cidades da Sui¢a estudaram ali. A criagéo da
academia contribuiu para fazer de Genebra “um dos fardis do Ocidente” (ROPS,
1996, p.414).



Doravante, o senso da soberania de Deus calvinista “fortaleceu seus
seguidores contra a tirania de senhores temporais, e os fez campedes e promotores
de liberdade civii e politica na Franga, Holanda, Inglaterra e Escécia’
(SCHAFF,1996, p.562).

Os protestantes franceses “cantavam salmos com tanta veeméncia ao serem
levados para a prisdo ou para a fogueira que foi proibido por lei cantar salmos e os
que persistiam tinham sua lingua cortada” (LEITH, 1997, p.299). Isto porque a vida
gue o Calvinismo tem pleiteado e tem selado ndo é com lapis e pincel no estudio,
‘mas com seu melhor sangue na estaca e no campo de batalha” (KUYPER, 2002,
p.149).

Embora a Reforma ndo tenha promovido perfeicdo social ou politica,
gradualmente ela gerou um aperfeicoamento vasto e unico (SCHAEFFER, 2003,
p.63). O Calvinismo se espalhou rapidamente através da Franga, Holanda, Inglaterra
e América e influenciou profundamente as reformas politicas e religiosas na Escocia
e na Inglaterra. Durante o reinado de Maria Tudor’ muitos buscaram exilio em
Genebra, Frankfurt e outras cidades onde a influéncia de Calvino era grande. Por
iSso, embora o puritanismo tenha raizes profundas em outras correntes reformadas
do século XVI, ele esta intimamente associado ao Calvinismo (GONZALEZ, 2004,
p.296).

Este estudo, também, possui uma justificativa pessoal. Em fevereiro de 2002,
depois do desastre de 11 de setembro, sessenta intelectuais americanos, entre eles
o democrata Daniel Patrick Moynihan e os pesquisadores Francis Fukuyama da
Universidad Johns Hopkins, James Q. Wilson da Universidad da California em Los
Angeles, Theda Skocpol da Universidad de Harvard e Amitai Etzioni da Universidad
George Washington, enviaram uma carta aberta aos americanos e a comunidade

internacional intitulada “What We're Fighting For: A Letter from America™.

® Foi rainha da Franga de 1514 a 1533.
* What We're Fighting For: A Letter from America. Disponivel em http://www.americanvalues.org/ -
Acesso em: 1 ago. 2007.
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Segundo eles, os terroristas desprezaram nao apenas O governo, mas a
sociedade e 0 modo de vida americano uma vez que o lider da Al Qaeda descreveu
a América como “a cabecga da infidelidade do mundo”. O objetivo da carta, portanto,
era mostrar a0 mundo porque a guerra empreendida contra o terrorismo é
necessaria, além de mostrar quais sdo os “valores americanos” e sugerir que eles
nao pertengcam somente a América, mas que sejam uma heranga compartilhada pela
humanidade para a construgdo de uma comunidade mundial firmada sobre a paz e a

justica.

Os valores, sustentados como americanos, sao: a convicgao de que todas as
pessoas foram criadas a imagem de Deus e possuem dignidade inata; a convicgao
das verdades morais universais chamadas de “leis da natureza e da natureza de
Deus” que George Washington, Abraham Lincoln, Martin Luther King Jr e outros
postularam; a liberdade de consciéncia e a liberdade religiosa como principio para
outras liberdades individuais; a América como a sociedade mais religiosa do
ocidente, “uma nagao constituida sob Deus”; a separagao entre Igreja e Estado para
a protecédo de ambas; o pressuposto de que matar em nome de Deus é contrario a fé
em Deus e uma grande traigdo a fé religiosa universal; a idéia de que uma “guerra
justa” tem amplas bases em diversas religibes do mundo e a certeza de que, em
certas ocasides, a guerra ndo é somente moralmente permitida como também
moralmente necessaria como resposta a calamitosos atos de violéncia, 6dio e

injustica.

Ou seja, a leitura desta carta despertou meu interesse pela pesquisa sobre
guerra justa e sua fundamentacgao religiosa. E, a analise dessa tematica em Joao
Calvino, decorreu da minha perspectiva tedrica e convicgao religiosa e da influéncia
histérica do pensamento politico de Calvino na formagéo politica americana pela

mediagao dos puritanos.

A atualidade e a seriedade da discussao sobre a guerra num século repleto
de conflitos e guerras demonstra a importancia social dessa pesquisa. Nesse
cenario, a analise do conceito de guerra justa a partir do pensamento de Calvino

também é importante.



O mundo foi marcado pela influéncia de vérias teorias politicas que
ultrapassaram o limite da mera abstracdo e se materializaram no tempo e no
espaco. A histéria humana pode ser definida de varias formas porque “somos nés
que damos proposito e sentido a natureza e a historia” (POPPER, 1980, p.234). Por
isso, € possivel afirmar que “grande parte da histéria humana € uma histéria de lutas
fratricidas” (BOBBIO, 2002, p.52). “A historia da politica das grandes poténcias
constitui apenas a histéria do crime internacional e do assassinio em massa’
(POPPER, 1980, p.227). O sangue dos feridos e os gritos de dor e de vitoria

marcaram a histéria humana e os ultimos anos foram aterradores.

Considere, por exemplo, o impacto da guerra. Muito mais pessoas
morreram no campo de batalha nos ultimos cem anos que em
qualquer século precedente. Se as mortes de civis forem incluidas,
uma propor¢ao maior da populagdo do mundo morreu na guerra que
em qualquer periodo anterior (GIDDENS, 2001, p.151).

No dia 11 de setembro de 2001 uma série de ataques ocorreu contra alvos
civis nos Estados Unidos. Na manha daquele dia, quatro avides comerciais foram
desviados, sendo que dois deles colidiram contra as torres do World Trade Center
em Manhattan, Nova York. Um terceiro aviao, American Airlines Flight 77, foi
reportado pela autoridades norte-americanas como tendo sido intencionalmente
derrubado contra o o Pentagono pelos sequestradores, no Condado de Arlington,
Virginia. Os atentados causaram a morte de 2973 pessoas e 0 desaparecimento de

24 pessoas.’

Em contrapartida, no mesmo ano houve a invasdo estado-unidense do
Afeganistdo numa pretensa tentativa de capturar Osama Bin Laden, o terrorista
acusado pelo governo dos Estados Unidos dos ataques de 11 de Setembro. Apesar
dos EUA nao terem capturado Bin Laden, conseguiram destituir o governo islamista
radical dos Taliban. Em 2003 se deu a ocupacdo do Iraque. Tropas norte-
americanas e internacionais foram enviadas ao Iraque, por decisdo do presidente

dos Estados Unidos da América, George W. Bush.

®> We have some planes. Disponivel em: http://www.9-11commission.gov/report/911Report_Ch1.htm.
Acesso em 30 Jun. 2007.
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A justificativa da ocupacao, inicialmente, foi achar armas de destruicdo em
massa que, supostamente, 0 governo iraquiano teria em estoque e que, segundo
Bush, representavam um risco ao seu pais, abalado desde entdo pelos atentados
terroristas de 11 de setembro de 2001. O presidente Bush tomou a deciséo de
invadir o Iraque sem a aprovacéao do Conselho de Seguranga da ONU, mas com o
apoio dos entdo chefes de estado Silvio Berlusconi (Itdlia) José Maria Aznar

(Espanha) e Tony Blair (Reino Unido).

Em 2004, apdés 1 ano de ocupacao, entretanto, o presidente Bush declarou
gue a ocupacao fazia parte da libertacdo de paises a fim de promover a Democracia
e a paz mundial. Em 2004, o presidente iraquiano Saddam Hussein foi capturado e
mantido preso num local nao revelado. Seus filhos foram mortos em Bagda e as 6 da
manha, horario de Bagdad, do dia 30 de dezembro de 2006, gerando posi¢oes
contrarias de varias instituicdes internacionais, como a Amnistia Internacional, Unido
Européia e diversos outros paises, Saddam foi executado junto com dois de seus

aliados.®

A ética-politica de Calvino influenciou a formagao moral dos puritanos. As
origens dos Estados Unidos, uma nagao de destino nacional, “remontam ao passado
puritano da América, o qual, para alguns, pelo menos, ainda é presente”. Para
muitos, uma América secularizada ainda é capaz de pensar em si mesma como
eleita entre as nagdes, com suas instituicdes, como a Presidéncia, e simbolos, como
a bandeira, dotadas de um significado quase divino ou sagrado (MCGRATH, 2004,
p.292). Por isso, Schaff afirma que, de certa forma, Calvino “pode ser considerado o

pai da Nova Inglaterra e da republica americana” (SCHAFF, 1998, p.445).

Somente um americano eventualmente muito excéntrico alguma vez
duvidou de que a bandeira americana tremulasse sobre a Nagao
Eleita do Senhor. Para muitos o americano foi concebido como um
novo Addo em um novo Eden, e a nagdo americana, como a grande
segunda chance da humanidade. Esse tema mitico da América como
uma candeia sobre o0 monte e um exemplo para 0 mundo se tornou
um elemento constitutivo das interpretagdes historicas da vida
religiosa da nacdo (MCGRATH, 2004, p.292).

® Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/lnvas%C3%B5es_do_Afeganist%C3%A30. Acesso em: 30
Jun. 2007.
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A influéncia da ética-politica de Calvino na formagdo dos Estados Unidos é
notéria em alguns dos mais importantes documentos da histéria americana. Trata-se
da cristianizacdo da politica que permanece a despeito das conviccbes deste ou

daquele lider.

Na “primeira carta da Virginia” de 1606, James |, “pela graca de Deus, Rei da
Inglaterra, Escécia, Franga e Irlanda, defensor da fé” outorgou uma carta a um grupo
de mercadores de Londres e Plymouth para colonizar uma parte da América,
‘comumente denominada Virginia”. O primeiro povoado inglés permanente na
América foi entao estabelecido em maio de 1607, em Jamestown (SYRETT, 1995,
p.3). O objetivo da colonizagao daquele territorio foi declarado pelo Rei James neste

documento.

Nés, louvando sumamente, e graciosamente aceitando, seus
Desejos de Promogdo de Obra tdo nobre que podera, pela
Providéncia de Deus Todo-Poderoso, daqui por diante concorrer para
a Gldria de sua Divina Majestade, no propagar a Religido Cristd ao
povo que ainda vive nas trevas e na miseravel Ignoréncia do
verdadeiro Conhecimento e Adoracdo de Deus, e podera, com o
tempo, trazer os Infiéis e Selvagens, que vivem nessas partes, a
Civilidade humana, e a um Governo estabelecido e tranqtiilo; por
estas nossas Cartas Patentes, N6s graciosamente aceitamos seus
humildes e bem intencionados Desejos e com eles concordamos
(SYRETT, 1995, p.4).

‘A declaragdo da independéncia”’, escrita em grande parte por Thomas
Jefferson, no dia quatro de julho de 1776 foi aprovada pelos “representantes dos
Estados Unidos da América”. Depois de pedirem “ao Juiz Supremo do mundo” que
desse testemunho da retidao de suas intengdes e “com firme confianca na Protegcao
da Divina Providéncia” hipotecaram mutuamente suas vidas, fortunas e honra
sagrada em abono desta declaragdo. Declararam que “todos os homens sao criados
iguais, dotados pelo Criador de certos direitos inalienaveis, entre os quais figuram a
vida, a liberdade e a busca da felicidade (SYRETT, 1995, pp.65,67).

As mesmas caracteristicas se encontram no primeiro discurso de George
Washington, proferido no dia 30 de abril de 1789. Ele ndo pdde omitir suas

“ferventes suplicas ao Ser Onipotente que reina sobre o universo, que preside nos



conselhos das nagdes, e cuja assisténcia providencial supre a todas as falhas

humanas”. Washington pediu que a bengao do “Onipotente” consagrasse

as liberdades e felicidade do povo dos Estados Unidos um governo
instituido por ele mesmo com esses propdsitos essenciais (SYRETT,
1995, p.101).

O segundo discurso de posse de Abraham Lincoln, proferido no dia quatro de
mar¢o de 1865, quase no fim da guerra civil americana é de grande importancia para

a verificagao da influéncia politica calvinista na politica americana.

Ambos léem a mesma Biblia, oram para o mesmo Deus, e cada qual
invoca Sua ajuda contra a outra. Parece estranho que homens se
atrevam a pedir a ajuda de um Deus justo para arrancar o pao do
suor do rosto de outros homens, mas nio julguemos para nao
sermos julgados. As preces de nenhuma das partes poderiam ser
atendidas. A de nenhuma delas o foi plenamente. O Todo-Poderoso
tem seus préprios designios. Esperamos com otimismo e pedimos
com fervor que o ponderoso flagelo da guerra passe depressa.
Entretanto, se Deus quiser que continue até perder-se toda riqueza
acumulada pelos duzentos e cinqlienta anos de labuta n&o reprimida
do escravo, e até que cada gota de sangue arrancada com o chicote
se pague com outra arrancada com a espada, como foi dito ha trés
mil anos, ainda assim se dira “os juizos do Senhor sao totalmente
verdadeiros e justos”. Sem maldade contra ninguém, com caridade
para todos, com firmeza no direito como Deus nos consente vé-lo,
seja-nos permitido lutar por concluir a obra em que estamos
empenhados, fechar as feridas da nagao, cuidar do que tiver caido
no campo de batalha, da viava e do 6rfao, fazer tudo o que concorra
para obter e acalentar uma paz justa e duradoura entre nés e com
todas as nagbes (SYRETT, 1995, p.222).

No intervalo entre a deflagracdo da Segunda Guerra Mundial e o ataque
japonés a Pearl Harbor, mais precisamente no dia seis de janeiro de 1941 o
Congresso aprovou a Lei de Empréstimos e Arrendamentos autorizando a
manufatura e exportagdo de artigos de defesa para venda, arrendamento,
empréstimo, transferéncia ou troca a qualquer pais cuja defesa o presidente
considerasse vital para a defesa dos Estados Unidos. Em seu discurso Franklin D.
Roosevelt afirmou que a nagdo Americana “colocou o0 seu destino nas maos, nas
cabecas e nos coragdes de seus milhdes de homens e mulheres livres; e sua fé na
liberdade sob a dire¢do de Deus” (SYRETT, 1995, p.307).



Na manhd que se seguiu ao ataque a Pearl Harbor, Roosevelt foi ao
Congresso pedir uma declaracdo de guerra por causa do ataque do Império Japonés

e no mesmo dia, a guerra foi declarada

com confianga em nossas forgcas armadas — com a determinagao
irrestrita do nosso governo — alcangaremos o triunfo inevitavel — se
Deus quiser” (SYRETT, 1995, p.312).

O discurso de George W. Bush sobre o inicio da guerra no Iraque evidencia
em certos aspectos a influéncia da politica calvinista na politica de guerra americana
atual. Entre outras coisas Bush fala de ocupar o Iraque “com respeito a seus
cidadaos, sua grande civilizagao e as crengas religiosas que praticam” para “remover
uma ameaca e restaurar o controle do poder ao seu proprio povo”. O presidente
americano se vale da fé quando diz que “milhdes de americanos estdo orando com
vocés pela seguranga de nossos entes queridos e pela prote¢cao dos inocentes”. Ele
encerra seu discurso dizendo: “No6s defenderemos nossa liberdade. Nés traremos
liberdade para os outros. E nos venceremos. Que Deus abengoe nosso pais e todos

que o defendem”.’

“‘As formas de culto influenciam decisivamente sobre a politica e sobre a
economia politica” porque “a acdo que a religido exerce sobre os homens é tao
profunda que eles sempre se inclinaram a dar a organizagdo do Estado formas
tomadas da organizagdo religiosa” (LAVELEYE, 1950, p.25). Por isso, certos
resquicios dessa politica calvinista permanecem ativos na politica atual dos Estados
Unidos, Inglaterra e de outras nagdes. Qualquer justificativa para a guerra
empreendida por estas nagdes, ainda que se pautem por razées humanistas
econémicas ou politicas, ndao podem se desvencilhar da influéncia politica calvinista.
Por isso, a importéncia social da discussdo desse assunto se da pela inegavel
influéncia da politica calvinista de certa forma ainda presente na politica atual de
grandes nagdes como Inglaterra e Estados Unidos e em reafirmar a sociedade os
aspectos tragicos da guerra, mas, ao mesmo tempo, demonstrar que em certas

ocasides a guerra, mesmo tragica, é justificavel.

" Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u53194.shtml. Acesso em 30 Jun.
2007.
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A metodologia usada pelo pesquisador sera explorativa e bibliografica. O
pesquisador pretende analisar, inferir e extrair do pensamento, e quando necessario,
da histétria de Calvino e de sua época, principios que, nao prejudicando o sentido da
histéria e do pensamento do autor, demonstrem a hipétese da pesquisa.. A
investigacao tera carater exegético e tedrico e sera desenvolvida a partir de fontes
primarias ou secundarias ja elaboradas como livros, artigos cientificos e publicagdes

periodicas.

O pesquisador se propde, dessa maneira, a analisar o0 pensamento politico de
Joao Calvino, especificamente seu conceito de guerra justa. Outros aspectos do seu
pensamento, do pensamento e da histéria do seu tempo e da sua vida serdo
abordados somente na medida em que contribuirem para a demonstragao da
hipétese da pesquisa. A pesquisa possuira entdo, limitagdes quanto a histéria e ao

pensamento de Calvino e de sua época.

O desenvolvimento da teoria politica de Calvino e sua influéncia na politica de
paises como Sui¢a, Holanda, Irlanda, Estados Unidos e Inglaterra ndo serao
abordados quanto a sua génese, desenvolvimento ou atualidade. Esses aspectos
serao utilizados apenas para demonstrarem a motivacao pessoal do pesquisador e a
importdncia social da pesquisa. A pesquisa tera limitagbes quanto ao
desenvolvimento do pensamento politico calvinista, de sua histéria e de sua
atualidade. Contudo, as limitagbes demonstram novas possibilidades de pesquisas
sobre outros tedricos da filosofia politica e social e seus diversos temas, outros
aspectos do pensamento politico de Joao Calvino como trabalho, riqueza, coesao

social e pena de morte.

A pesquisa demonstra ainda a necessidade de uma analise comparativa do
conceito de guerra justa no pensamento politico de Jodo Calvino com a politica dos

seus possiveis herdeiros no século XXI.



CAPITULO | — A AUTORIDADE DA BiBLIA NO PENSAMENTO DE CALVINO

A politica de Calvino nasceu da Biblia. Para Calvino a Escritura era inspirada
por Deus e inerrante. A mae da politica calvinista ndo tinha pecados. O ente que
nasceu é santo. A pena de morte, a guerra, 0S governos, 0s impostos, os deveres
dos cidadaos, a democracia, a puni¢cdo da heresia, todas as partes do sistema foram

cunhados a partir do sopro da divindade que foi escrito.

Este capitulo pretende demonstrar a estreita relagdo entre a doutrina da sola
scriptura® e suas particularidades com o pensamento politico de Calvino. Pressupde-
se que o entendimento das razdes, dos fundamentos, do valor e da influéncia
atribuida por Calvino, seus contemporaneos e epigonos a sua politica, depende do

conhecimento de sua visdo acerca da Escritura.

Antes, porém, objetiva-se demonstrar a histérica relacdo entre politica e

religido, da qual o Calvinismo é parte integrante.

1.1. O lugar da religiao na histéria da filosofia politica

Nenhum esquema politico jamais se tornou dominante sem se fundamentar
numa concepgao religiosa ou anti-religiosa (KUYPER, 2002, p.85). As idéias
religiosas ndo se circunscrevem ao ambito religioso. A religido é a origem da filosofia
e das ciéncias. A religiao contribuiu na formacgao do espirito humano de tal forma
gue “os homens ndo lhe deveram apenas uma notavel parcela da matéria de seus
conhecimentos, mas também a forma segundo a qual esses conhecimentos sao
elaborados” (DURKHEIM, 1973, p.513).

Este particular do pensamento durkheimiano é usado aqui apenas para
demonstrar que “o pensamento religioso, ndo estd de modo algum em oposi¢ao,

necessariamente, ao pensamento racional ou filoséfico” (CASSIRER, 2001, p.121).

® Doutrina reformada gue ensina que toda verdade necessaria para a salvagao e vida espiritual é
ensinada tanto explicita como implicitamente na Escrituras, que Elas sao indispensaveis para a
salvagdo dos homens e por ser a Unica palavra inspirada por Deus é a suprema autoridade em
guestdes espirituais.



A analise tedrica do conceito de guerra justa no pensamento de Jodo Calvino
nao é menos cientifica ou filosofica por ser religiosa. Tampouco é a relagéo entre

religido e politica de menor importancia.

As formas de culto influenciam decisivamente sobre a politica e
sobre a economia politica [...] A acdo que a religido exerce sobre os
homens é tao profunda que eles sempre se inclinaram a dar a
organizagcao do Estado formas tomadas da organizacao religiosa
(LAVELEYE, 1950, p.25).

A religido sempre ocupou seu lugar nos grandes tratados politicos. Hoje em
dia, parece as vezes minimizado. O apelo a um principio espiritual transcendente
mantém relagbes positivas com a democracia e o0 protestantismo favoreceu o
“‘individualismo democratico” e reforgou a religido social. O catolicismo “manteve
uma vida mistica e uma ruptura com a ordem social que abriram o caminho para as
lutas de libertagdo”. O individualismo religioso “traz um elemento de defesa dos
subprivilegiados ou vitimas da anomia das sociedades submetidas a uma mudanga
rapida ou nas sociedades dependentes” (TOURAINE, 1996, pp.234, 235).

Contudo, com o advento do cristianismo, uma religiao de carater universal
gue ultrapassa as fronteiras dos Estados singulares, “o problema das relagbes entre
sociedade religiosa e sociedade politica tornou-se um problema permanente na
histéria européia”. O principe deve erradicar o mal e exterminar os heréticos, mas é
privilégio da Igreja estabelecer o que é bom ou herético. O Estado torna-se um poder

meramente instrumental e presta servigos eclesiasticos (BOBBIO, 2003, p.122).

O carater da face politica da religiao é poético porque admite inUmeras
possibilidades valorativas. Depende de a retérica individual trata-la como benéfica ou
nao. Seja qual for a opgéo nesse sentido, sera apenas um apoditico no vasto campo
da dialética. A religido pode desencadear a guerra ou se opor a ela, dependendo de
como for usada. Nao ha nada sob o sol que nao possa ou que nao tenha sido usado
para fins maus. “Até o amor pode ser transformado num instrumento de morte; o
pacifismo pode ser transformado em arma de uma guerra de agressao” (POPPER,

1980, p.199). Inclui-se também aqui, a religido.



Os primeiros fundadores e legisladores de Estados se valeram da religido
para manter o povo em obediéncia e paz. Eles incutiram na mente do vulgo a crenca
de que os preceitos que ditavam a respeito da religido ndo eram provenientes de

sua prépria invencgao,

mas ditames de algum deus, ou outro espirito, ou entdo de que eles
préprios eram de natureza superior a dos simples mortais, a fim de
que suas leis fossem mais facilmente aceitas. [...] Assim, Numa
Pompilio pretendia ter recebido da ninfa Egéria as cerimbnias que
instituiu entre os romanos; o primeiro rei e fundador do reino do Peru
pretendia que ele e sua esposa eram filhos do Sol; e Maomé, para
estabelecer sua nova religido, pretendia falar com o Espirito Santo,
sob a forma de uma pomba (HOBBES, 1997, p.102).

Na republica ideal de Thomas More ha uma diversidade de crencas. A maior
€ mais sabia parte das pessoas repelem as idolatrias e reconhecem um Deus Unico
a quem atribuem “as origens, o crescimento, o progresso, as revolugdes e o fim de
todas as coisas”. A diversidade religiosa tende a desaparecer e converter-se numa
unica religido: o cristianismo. Todavia, entre os utopianos “ndo se pode prejudicar

uma pessoa por sua religidgo” (MORE, 1997, pp.119, 120).

A religido também figura como um instrumento politica indispensavel no
pensamento de Maquiavel. O principe deve parecer clemente, fiel, humano, integro,
religioso — e sé-lo, mas com a condi¢gao de nao ser, quando necessario. Para manter
0 poder o principe possivelmente tera que agir contra a fé, a caridade, a humanidade
e a religido. Falar de paz e de religiao, mas, se necessario, ser inimigo de ambas. O
vulgo julga pela aparéncia e talvez jamais saiba quem seu principe é de verdade. O
principe deve parecer para 0os que o virem e ouvirem, todo piedade, todo fé, todo
integridade, todo humanidade e todo religiao. “Nao ha nada mais necessario do que
parecer ter esta ultima qualidade” (MAQUIAVEL, 2004, p.85).

A religido sossega a mente do individuo e assegura um comportamento
pacato da multiddo em tempos de pavor. Ela protege e chancela “a poténcia que ha
na unidade do sentimento popular, em opinides e alvos iguais”. Por isso, “‘governo
absoluto tutelar e cuidadosa conservagédo da religiao vao necessariamente lado a
lado” (NIETZSCHE, 1978, p.121).



Mas a religido ndo é apenas um instrumento de manipulagao politica do povo
utilizado pelo Estado na manutengao da ordem e na promogao de coesao social. De
acordo com Espinosa, em seu tratado politico, “no que respeita a religidao, é certo
gue o homem é tanto mais livre e de acordo consigo proprio quanto mais ama a

Deus e o0 honre com maior inteireza de alma” (ESPINOSA, 1997, p.448).

A religiao foi alvo também da analise de Rousseau. A idéia de que “nunca
houve Estado a que a religido ndo servisse de base” é reafirmada. Todavia,
Rousseau diz que ndo ha nem pode haver religido nacional exclusiva. A utilidade
publica da religido consiste em que “cada cidadao tenha uma religiao que o faga

amar seus deveres”.

Além disso, uma “profissdo de fé meramente civil” deve ser fixada pelo
soberano. Nao como “dogmas da religido, mas como sentimentos de sociabilidade,
sem 0s quais € impossivel ser bom cidadado ou sudito fiel”. Os dogmas da religiao
civil proposta por Rousseau sé&o simples, precisos e incluem a crenga na existéncia
de uma divindade poderosa, na vida futura, a felicidade dos justos e o castigo dos
maus, entre outras coisas (ROUSSEAU, 2006, pp.160,165,166,167).

A relacao entre religido e politica, é, portanto, historica, académica, cientifica,
religiosa, filoséfica, antropoldgica, politica e social. As religides sao diversas e
possuem diversas faces. Esse pressuposto demonstra a profunda influéncia da
religido na histéria humana, especificamente no surgimento dos sistemas politicos. O
catolicismo e a politica brasileira, o protestantismo e a politica estado-unidense e o
islamismo e a politica iraquiana evidenciam esta relagao histérica entre religido e
politica. Isso significa que aspectos politicos mais particulares como a ética, o
aborto, a pena de morte e a guerra ndo podem se desvencilhar da religido seja a

favor ou contra ela.

Existem diversas religides no mundo, e cada uma delas possui seus proprios
heréis, idolos e livros sagrados. De forma equivalente, dispara, proposital ou

inconsciente influenciaram na construgao politica nacional ou internacional.



1.1.1. A Biblia na filosofia politica

Folheando-se as paginas da historia € possivel identificar que Jo&o Calvino
ocupa um lugar notavel na historia politica. E, o estudo dessa histéria politica do
calvinismo mostra que, em parte ou totalmente, as mais proeminentes teorias

politicas devem sua origem ao calvinismo (MEETER, p.94, 96,97).

Dentre seus principios basicos destaca-se seu apego a Biblia. A relevancia
histérica desse pressuposto protestante se verifica, por exemplo, no fato de que a
Reforma protestante foi extremamente favoravel ao desenvolvimento das nagdes. A
educacao é “a primeira condicdo do progresso” e “a base da liberdade e da
prosperidade dos povos”. Os Estados protestantes “conseguiram assegurar a
instrugao para todos”. A explicacao disto esta no fato de que “o culto reformado tem
por base um livro: a Biblia; o protestante deve, pois, saber ler” (LAVELEYE, 1950,
pp.16, 17,18).

A Biblia foi o ponto de partida do pensamento de Calvino também no tocante
a politica. Ele ndo foi o primeiro na histéria, no seu tempo, ou o ultimo a tirar
principios politicos da Biblia. Saber, portanto, 0 modo como Calvino e sua época
encaravam a Biblia e sua utilizagdo na formulagdo de uma teoria politica é
indispensavel para compreender que autoridade e importancia, ele, seus
contemporéneos, adversarios, seguidores e herdeiros intelectuais atribuiram a sua

teoria politica.

E importante destacar que, Thomas Hobbes usou a Sagrada Escritura com
uma finalidade politica e antes que sua atitude fosse tomada como ofensa disse ter
feito com a devida submissdo e, também, dado seu assunto, porque tal era
necessario (HOBBES, 1999, p.26). Para Hobbes “a sagrada Escritura € o verbo de
Deus mandando, pelo maior de todos os direitos, sobre todas as coisas” (HOBBES,
1998, p.74). Ele procurou demonstrar com base “tanto na razdo quanto na escritura
sagrada” que o “estado de natureza ou de liberdade absoluta” é “um estado de
anarquia, ou de guerra” (HOBBES, 1998, p.239)



A Biblia no século XVI ndo era um livro qualquer e por isso foi largamente
usada para criar ou desarticular teorias. Ja no século Xlll o tedlogo catdlico Tomas
de Aquino afirmou que “o autor da Escritura Sagrada € Deus” (AQUINO, 2001,
p.154). Alguns séculos depois, a autoridade da Biblia seria pontuada por Martinho

Lutero de forma incisiva e particularista.

A ndo ser que eu seja convencido de erro pelo testemunho da
Escritura ou - visto que ndo dou valor a autoridade n&o provada do
papa e dos concilios, por ser claro que eles muitas vezes erraram e
frequentemente se contradisseram - por um raciocinio evidente,
continuo convencido pelas Escrituras, as quais apelei e minha
consciéncia foi feita cativa pela palavra de Deus, ndo posso e nao
quero retratar-me de qualquer coisa, pois agir contra nossa
consciéncia ndo é coisa segura nem permitida a nés. E esta a minha
posicdo. Nao posso agir diversamente. Deus me ajude. Amém
(BETTENSON, 1998, p.304).

O discurso politico que se fundamentava na Biblia era legitimado pelo poder
da religido. O que Calvino disse sobre os magistrados, a pena de morte, a guerra
justa, as taxas e impostos e outras coisas, produziu mudangas historicas,
especialmente por ter se fundamentado na Biblia. O sentimento que se nutria
majoritariamente em relagdo a ela néo era tdo diferente daquele que os puritanos
traziam no peito. Seja onde ou quando for que a Biblia esteja em alta conta, as

teorias que nela se fundamentarem produzirao grandes mudancas.

1.1.2. A Biblia e a hermenéutica para Calvino

A singularidade da autoridade da Biblia, como afirmada por Calvino, € um dos
pontos fundamentais de sua teoria politica. A Biblia foi escrita por homens que nao
falaram de si proprios, mas que, “‘como 6rgédos do Espirito Santo, pronunciaram
somente aquilo para o qual foram do céu comissionados a declarar” (CALVINO,
1998a, p.262). Sua autoridade foi selada pelo sangue de homens santos que
enfrentaram animosa e intrepidamente a morte com grande jubilo e se tornaram um
penhor, para que se possa esposar a Biblia com segura e inabalavel convicgéo
(CALVINO, 1985, p.106).



Por outro lado, desde que a Biblia foi publicada, Satanas e o mundo inteiro
tém tentado de diversas formas, seja destrui-la e oblitera-la da lembranca dos
homens. Em dias passados também sofistas e retdricos intentaram contra ela seus
recursos e nada conseguiram. Todo o poderio terreno se armou para destrui-la, mas
‘em fumaca se |lhe dissiparam todas as arremetidas”. Mesmo atacada por todos os
lados, ela, “como a palmeira tem ascendido mais alto e persistido inexpugnavel”
(CALVINO, 1985, pp.105,106).

A resisténcia da Biblia aos ataques, ndo repousa primariamente na
salvaguarda humana, mas em sua origem divina. Nao obstante a Biblia ser
confrontada de diversas formas pelos homens, ela tem prevalecido por seu proprio
poder. Sua perenidade demonstra sua esséncia divina (CALVINO, 1985,
pp.106,107). Aprouve a Deus salvaguarda-la, livrando-a das chamas do 6dio de

inimigos cruéis e

revestindo de tdo alentada constancia a piedosos sacerdotes e
outras pessoas, de sorte que nao hajam hesitado de transmitir este
precioso tesouro aos posteros (CALVINO, 1985, p.104).

Além disso, a Biblia é recebida e abragada por diversas nagdes que nao tém
muita coisa em comum entre si. Mas como pessoas tao diferentes e discordantes
entre si podem recebé-la unanimemente e reputa-la como um livro autoritativo.
Calvino pontua que “tal conjuncéo de espiritos tao diversos e em todas as coisas de
outro modo discordantes entre si” foi alcangado “por injungéo celeste”. Todavia, nem
todos estdo em pleno acordo em relacao as Escrituras, mas apenas aqueles a quem
como luzeiros, Deus quis que refulgisse sua Igreja. O peso da piedade dos que
concordes abracam a Biblia enaltecem sua autoridade e suplanta a petulancia dos
irreverentes (CALVINO, 1985, p106).

Mas a aceitagcdo da autoridade da Biblia, primeiramente, segundo Calvino,
deve ser precedida por uma certeza que seja mais forte que qualquer juizo humano,
pois de outra maneira inutiimente a aceitagcao da autoridade da Escritura dependera

de argumentos ou do sentir da Igreja e, portanto, permanecera duvidosa.



Pois,

ainda que a majestade divina esteja exibida nela, somente aqueles que
tém sido iluminados pelo Espirito Santo possuem olhos para ver o que
deveria ser 6bvio a todos, mas que, na verdade, é visivel somente aos
eleitos (CALVINO, 1998a, p.263).

Por outro lado, se devotamente e consoante a dignidade de que a palavra de
Deus se reveste ela for abracada, até mesmo aqueles elementos que outrora nao
assumiam relevancia para fixar na mente humana a credibilidade das Escrituras,
serao muitissimos apropriados. A sublimidade da Sagrada Escritura € confirmada
guando, pela fé, se percebe nela a bem ordenada dispensacéo da divina sabedoria
celeste em todos os aspectos e a espléndida harmonia de todas as partes entre si.
Por isso, “ainda mais solidamente se nos firma o coragéo, quando refletimos que a
admiracao lhe somos arrebatados mais pela dignidade do conteudo que pela graca
da linguagem” (CALVINO, 1985, pp.95, 107).

A autoridade da Biblia ndo depende da Igreja, dos seus concilios e suas
tradicbes e nao pode ser contraditada por apelos espirituais ou racionais. “Submeter
os oraculos divinos a censura e juizo dos homens de modo que sua validade
dependa da opinido dos mesmos € certamente uma grave blasfémia” (CALVINO,
1999, p.930). Até mesmo o Espirito Santo se submete de certa forma, a Escritura
Sagrada. “Ele é seu autor e ndo pode ser distinto de si mesmo”. Isso significa que o
Espirito Santo é avaliado pela Santa Escritura porque nela imprimiu sua imagem
afim de nao ser confundido com Satanas (CALVINO, 1999, pp.45,46).

Mas, primariamente, sabemos que o fundamento da autoridade da Biblia &
sua inspira¢ao divina. Todos devem “a Escritura a mesma reveréncia devida a Deus,
ja que ela tem nele sua unica fonte, e nao existe nenhuma origem humana
misturada nela” (CALVINO, 1998a, p.263). A Escritura é autoritativa porque Deus a
inspirou, pois, “se ha um Deus no céu, esse Deus € o autor da Lei, dos Profetas e do
Evangelho” (CALVINO, 1999, p.33).

Por isso “é facil perceber que as Sagradas Escrituras, que em tdo ampla

escala superam a todos os dotes e gragas da humana industria, respiram um qué de



divino” (CALVINO, 1999, p.36). O “conhecimento de todas as ciéncias ndo passa de
fumaca quando separada da ciéncia celestial de Cristo” (CALVINO, 1996, p.60).

O proposito da Biblia é promover o bem da humanidade. O uso correto da
Biblia deve guiar o homem sempre ao que é proveitoso (CALVINO, 1998a, p.263).
Tal proveito Ihe é singular, e evidencia sua autoridade. Aquele que usa corretamente
a Biblia “nao carece de nada, nem para a salvacdo nem para um viver saudavel’
(CALVINO, 1998a, p.264). A Biblia “contém a perfeita norma de uma vida saudavel e
feliz” (CALVINO, 1998a, p.263). Quem nao se satisfaz com a Biblia, “busca saber
mais do que convém e mais do que lhe € bom saber” (CALVINO, 1998a, p.264).
Ninguém pode “provar sequer 0 mais leve gosto da reta e sa doutrina”, a nao ser
aguele que se haja feito discipulo da Biblia (CALVINO, 1999, p.28).

A regra sacra hermenéutica de Calvino é “ndao procurar saber nada mais
senao o que a Escritura nos ensina. Onde o Senhor fecha seus proprios labios, que
nos igualmente impegamos nossas mentes de avangar sequer um passo”. O
intérprete deve permanecer nos limites da Escritura. Os “mestres da Igreja” ndo
devem sustentar nenhuma doutrina que n&o seja “confirmada pelo soélido
testemunho da Escritura” (CALVINO, 1997a, pp. 330, 117), pois, a unica tarefa do
hermeneuta da Biblia é “penetrar fundo a mente do escritor a quem deseja
interpretar”. Ele erra “seu alvo, ou, no minimo, ultrapassa seus limites, se leva seus

leitores para além do significado original do autor” (CALVINO, 1997a, p.19).

E importante destacar que Calvino ndo apreciava as interpretagdes que eram
“mais engenhosas do que sadias” (CALVINO, 1996, p. 472). A Biblia “é a escola do
Espirito Santo, na qual nem se deixou de colocar alguma coisa necessaria e util de
se conhecer, nem tampouco se ensina mais do que € preciso saber’ (CALVINO,
1999, p.726). O principio hermenéutico de Calvino foi ratificado pela Confissao de fé
de Westminster.

A regra infalivel de interpretagcao da Escritura é a propria Escritura; e,
portanto, quando houver alguma questdo acerca do genuino e pleno
sentido de qualquer texto da Escritura (sentido que ndo é multiplo,
mas unico), a mesma deve ser estudada e elucidada por outros
textos que falem mais claramente (1999, p.70).



1.1.3. A Biblia como fonte tebrica suprema de uma guerra justa

A relagéo entre a autoridade da Biblia e o conceito de guerra justa de Calvino
pode ser demonstrada da seguinte forma. A rustica simplicidade dos hagiégrafos
provoca maior reveréncia do que qualquer eloquéncia de retéricos oradores, pois a
grandeza da verdade da Biblia tdo sobranceira se divulga que ndo necessita do
artificio das palavras (CALVINO, 1985, p.96).

Os filésofos objetivam clareza extraordinaria e habil engenhosidade; porém, a
Escritura tem uma bela precisdo e uma certeza que excede a todos eles. Aqueles
demonstram presungao, porém o Espirito Santo tem um método diferente (discreto e

sincero), o qual ndo deve ser negligenciado (CALVIN, 1977, pp.12,13).

Quéo peculiar, porém, é a Escritura este poder, transparece
claramente disto, que dos escritos humanos, por maior a arte com
que sao burilados, nenhum sequer nos consegue impressionar de
igual modo. Lé a Demoéstenes ou a Cicero, |é a Platdo, a Aristételes,
ou a quaisquer outros desse plantel: em admiravel grau, reconhego,
atrair-te-ao, deleitar-te-do, comover-te-ado, arrebatar-te-d0. Contudo,
se a esta sagrada leitura dai te transportas, queiras ou nao, tao
vividamente te afetara, a tal ponto te penetrard o coracéo, de tal
modo se te fixara na medula, que, ante a forga deste sentir, quase se
desvanece aquela impressividade dos retoricos e filésofos
(CALVINO, 1999, p.36).

Ao falar sobre os “deveres da guerra” Cicero propde que na “republica, os
direitos de guerra devem ser preservados acima de tudo” e que a guerra sé € “justa
guando levada a efeito por reclamagao ou mediante anuncio e declaragao prévia”.
Ele diz ainda que “as guerras devem ser empreendidas pela causa da paz’
(CICERO, 1999, pp.19,21). Esta dltima proposicdo é tomada por Calvino e
incorporada a sua teoria politica (CALVINO, 2006b, p.157).

Semelhantemente, Calvino ratifica a idéia de Agostinho de que na guerra, por
dever de humanidade, os que guerreiam devem ter compaixao “daquele que por
eles é punido pelos males que causou” (CALVINO, 2006b, p.157). Calvino também
admite que o “ditado antigo”, uma referéncia a obra de Séneca, Sobre a cleméncia,
segundo o qual “a principal virtude dos principes é a cleméncia®, ndo “esta mal’
(CALVINO, 2006b, p.156).



O que dizia Sélon, que todas as republicas subsistem gragas “a recompensa

dada aos bons e o castigo dado aos maus” é aprovado por Calvino.

O que dizia Sdlon, que todas as republicas subsistem gragas a estas
duas coisas: a recompensa dada aos bons e o castigo dado aos
maus, sendo que, se forem eliminadas estas duas coisas, toda
disciplina das sociedades humanas se dissipa e é reduzida a nada.
Porque sao muitos os que nao se empenham em fazer o vem, se nao
véem que as virtudes ndo recebem alguma honra como recompensa.
E, por outro lado, ndo ha como refrear a cobica dos maus, se estes
nao véem a iminente ameaga de vinganga e de castigo (CALVINO,
2006b, p.154)

A assertiva de Xenofonte também é incorporada por Calvino a sua teoria
politica. Ele admitia concordemente que os conselheiros de um principe sao “seus
olhos e seus ouvidos”, visto que lhes cabe estar “atentos a tudo por ele, assim
também se pode dizer que sdo suas maos aqueles que dele recebem ordem para
executar o que for necessario fazer” (CALVINO, 2006b, p.168). As leis, para Calvino

eram “a alma de todas as republicas” como dizia Cicero (CALVINO, 2006b, p.159).

Mas, qual é o lugar da teologia de Agostinho, da filosofia de Cicero, Séneca,
Xenofonte, da politica de Sélon no pensamento politico de Calvino, especialmente,
no conceito de guerra justa? Um lugar “admiravel’, uma demonstracao clara do

carater humanista de Calvino do qual decorreu a racionalidade tipica do calvinismo.

A biblia era fonte suprema de autoridade do pensamento de Calvino, todavia
ele ndo desprezava outras fontes de conhecimento. A filosofia ndo era uma
prostituta, Atenas e Jerusalém, a Academia e a Igreja, ndo eram irreconciliaveis.
Porém, embora tais fontes tenham sido incorporadas ao seu ideario, a condigdo da
relacdo foi a de sujeicdo completa ao conhecimento da Biblia. A impressividade de
Cicero e de outros se desvanece ante a divindade da Biblia. Tal € a ordem e o valor

das fontes da politica de Calvino.

O conceito de guerra justa de Calvino foi construido a partir de um livro
reputado por ele como divino, inerrante, suficiente, de autoridade incomparavel. Um
livro pelo qual muitos morreram; que resistiu ao tempo e a todo tipo de perseguigao;

e unificou povos tao discordantes entre si. Mais antigo que todas as religides; escrito



por homens escolhidos por Deus. Sua autoridade gravada no coragao pela fé e pelo

testemunho interno do proprio Deus.

E preciso, portanto, saber que quando Calvino usa qualquer texto da Biblia
para justificar a guerra, suas crengcas sobre a Biblia, sdo de certa forma, suas
convicgdes sobre a guerra. O valor e a autoridade do seu pensamento teolégico, sua
teoria politica, e suas justificativas para a guerra compartilham da autoridade que ele

reputa a Biblia.

A justificativa para a guerra advém de um livro divino pelo viés de uma
hermenéutica que nao ousou ir além dos limites do que estava escrito e a partir da
convicgcao da origem divina da Biblia gravada no coracdo do homem pelo préprio
Deus pelo veiculo da fé. O resultado é uma teoria divina sobre a guerra superior a

gualquer outra que tenha sido criada ou que um dia seja.

Sobre um fundamento inerrante ergue-se um conceito de guerra justa infalivel
no coracdo do homem com uma convicgdo produzida pela fé e pela intervencao

eloquente do préprio Deus.

O governo tem o direito e o dever politico e divino de proteger seu territorio
de invasdes estrangeiras guerreando contra eles. Tais guerras sao ‘licitas e justas”,
afirma Calvino, porque assim declara o “Espirito Santo” na “Escritura” (CALVINO,
1999, p.1178).

O direito de resisténcia ao Estado também decorre do sentimento
particularista de Calvino sobre a autoridade da Biblia e da religido. A Biblia diz que o
profeta Daniel e seus companheiros ndo se curvaram ante a estatua feita pelo rei
Nabucodonosor e, mesmo sob a ameaga de serem mortos, ndo se curvaram. Eles
determinaram nao se esquivarem “‘um palmo sequer da verdadeira e legitima
adoracao devida a Deus”. Os reis podem ser “excessivamente orgulhosos e
selvagens”, porém, seja como for, o cristdo se lhe submetera na medida em que

Deus ordena em sua Palavra.



Portanto, embora os reis sejam excessivamente orgulhosos e
selvagens, devemos agarrar-nos a esta regra: que nada agrada a
Deus sendo aquilo que ele mesmo ordenou em sua Palavra; e o
principio da verdadeira devogdo consiste na obediéncia devotada
somente a ele (CALVINO, 2000a, p.201).

A coragem de resistir decorrente da fé faz o homem se sentir “superior ao

mundo inteiro. O calvinismo santificou todas as partes da vida. O guerreiro cristdo

acredita que Deus esta ao seu lado na guerra. No campo de batalha ele luta para a

gléria de Deus.

Ora, aquele que sabe que Deus esta do seu lado se sente superior
ao mundo inteiro, de sorte que os cetros ou diademas dos reis nao
representardo ameaca alguma nem temor algum. Pelo contrario, ele
se erguera acima de qalquer majestade terrena que porventura
encontre e jamais se desviara de seu curso” (CALVINO, 2000a,
p.228).



CAPITULO Il - A IDEIA DE MAL NO CONCEITO

DE GUERRA JUSTA DE JOAO CALVINO

A guerra é sacrilega e diabdlica ou justa e divina? Ou é sacrilega e divina e
justa e diabdlica? Ou ainda seria divina e diabdlica e justa e sacrilega? O modo

como Calvino lidou com estas questées sera abordado neste capitulo.

Entendemos que o mal precisa ser reprimido pelo Estado. Mas, o que é o mal
no pensamento de Calvino e de que maneira sua idéia sobre o mal se relaciona com
seu conceito de guerra justa? Esse capitulo pretende analisar que mal exatamente

deve ser combatido por uma guerra no pensamento de Joao Calvino.

Sécrates foi condenado a morte por ter sido considerado réu de corromper 0s
jovens, de ndo crer nos deuses que a cidade cria e de praticar cultos religiosos
extravagantes. Em sua defesa alegou a contraditoria e infundada acusacao de que
nao poderia ser acusado “de ndo acreditar nos deuses, mas também de acreditar
nos deuses. E isto significa desejo de se divertir’ (PLATAO, 1999, p.78).

Uma primeira perspectiva para a analise seria: a justificativa de Calvino para a
guerra é tolerante para com os que como Soécrates créem de uma forma e nao de
outra? A politica de Calvino é religiosa numa perspectiva plural ou particular? Os
aspectos paradoxais de uma teoria politica teoldgica eclética e particularista seréo

tratados neste capitulo.

As doutrinas da soberania de Deus e da depravagao do ser humano ocupam
um lugar de destague na teologia de Calvino. No pensamento de Calvino a guerra
se relaciona intimamente com esses pressupostos. Portanto, objetiva-se demonstrar
ainda que, para Calvino, Deus é o autor da guerra como punigcao as transgressées
da humanidade. O mal a ser punido pela guerra consiste na oposi¢cao deliberada a
lei natural e que homem, mais precisamente a inclinacdo maligna de sua natureza, é

a causa secundaria da guerra.



2.1. A guerra no contexto apocaliptico de Calvino

A compreensao deste tema em Calvino pode ser limitada caso o contexto
teérico em que ele estava mergulhado seja desprezado. Por outro lado o
entendimento pode ser aprofundado pelo conhecimento de uma época marcada pelo

medo do fim do mundo.

O nascimento da Reforma protestante sera mal compreendido se
nao o situarmos na atmosfera de fim do mundo que reinava entdo na
Europa e especialmente na Alemanha (DELUMEAU, 1996, p.222).

O surgimento da Reforma protestante foi influenciado por uma grande
agitacao escatologica que recebeu novo impulso com seu nascimento. Calvino
estava inserido numa época marcada pelo medo do fim do mundo e de afirmacdes

incisivas sobre a vinganca de Deus.

As obras de Calvino podem parecer menos penetradas por
preocupacgdes escatoldgicas. No entanto, também ele declara que a
vinda de Cristo esta doravante ao alcance da mao. E depois, para
Calvino, assim como para Lutero, o papa ¢ o Anticristo e Roma a
nova Babilénia. Recolocadas no contexto da época, essas formulas
nao tém ambiglidade. Significam que Calvino, em sua luta obstinada
contra as superstigdes, considerava-se como um dos profetas dos
Ultimos dias. De resto, ele se encontrava em um meio em que
adversarios e amigos pensavam em termos de fim de mundo
(DELUMEAU, 1996, p.224).

A Biblia foi o ponto de partida do pensamento de Calvino. Mas até que ponto
ele foi influenciado pela agitagdo escatolégica do seu tempo ou a ela se opbés? O
fundamento da escatologia de Calvino foi a Biblia e ndo as agitacbes intelectuais
gue o cercavam. A semelhangca e a dessemelhanga escatolégica decorrem da
semelhanga ou da dessemelhanga dos fundamentos ou principios hermenéuticos

adotados. O momento era de grande agitagao apocaliptica.

Ao lado da peste, a fome, as guerras, até mesmo a invasao dos
lobos eram sempre interpretadas pela Igreja, e mais geralmente
pelos guias da opinido, como puni¢cdes divinas. Flechas aceradas
enviadas do Céu sobre uma humanidade pecadora (DELUMEAU,
1996, p.222).



O Deus vingador de Calvino era o Deus da Escritura e o deus de sua época.
Ele foi como alguém de sua época porque acreditava na veracidade da Biblia, mas
foi também o que outros nao foram. Mas, 0 que interessa aqui € saber de que forma
para Calvino Deus se relaciona com a guerra. Para isso € necessario abordar a idéia

de soberania e providéncia divina no pensamento de Calvino.

Antes, porém, é necessario defini-las ainda que genericamente para facilitar o

estudo e a compreenséo do significado delas em Calvino.

2.2. Guerra, soberania e providéncia de Deus

A soberania de Deus € “seu direito absoluto de governar e dispor a obra de
suas proprias méaos, segundo seu préprio beneplacito” (HODGE, 1999, p.86). Deus
“é a unica fonte de toda a existéncia, de quem, através de quem e para quem sao
todas as coisas; e sobre elas ele exerce pleno e soberano dominio, para fazer por
meio delas, para elas e sobre elas tudo quanto Ihe apraz” (Confisséo de fé de
Westminster, 1999, p.75). Ele esta revestido de autoridade absoluta sobre os anjos,

demoénios e sobre os moradores da terra.

Ele sustenta todas as coisas com a sua Onipoténcia, e determina os
fins que elas estao destinadas a cumprir. Ele governa como Rei no
sentido mais absoluto da palavra, e todas as coisas dependem dele e
Ihe séo subservientes (BERKHOF, 2004, p.73).

A teologia calvinista postula que Deus ndo esta alienado do mundo. A
providéncia divina é “o permanente exercicio da energia divina, pelo qual o Criador
preserva todas as Suas criaturas, opera em tudo que se passa no mundo e dirige
todas as coisas para o seu determinado fim” (BERKHOF, 2004, p.154). O Catecismo
de Heidelberg define a providéncia de forma ainda mais particular demonstrando a

acao de Deus em coisas como comida e bebida.

E o poder de Deus, onipotente e presente em todo lugar, pelo qual,
com sua mao, sustenta e governa o céu, a terra e todas as criaturas
de tal maneira, que tudo o que a terra produz, a chuva e a estiagem,
a fertilidade e a esterilidade, a comida e a bebida, a saude e a
enfermidade, as riquezas e a pobreza e, em fim, todas as coisas, nao



acontecem sem razao alguma, como por azar, mas por seu conselho
e por sua vontade paternal (2000, p.36).

A confissdo de fé de Westminster descreve a providéncia divina também em
sua relagdo com o mal. A providéncia “se estende a primeira queda e a todos os
demais pecados dos anjos e dos homens”, porém de tal forma que a transgressao
“procede tdo somente da criatura e nao de Deus que ndo é nem poder o autor ou o
aprovador do pecado” (1999, p.141). Toda sorte de homens maus, deménios e
coisas abominaveis por eles praticadas sao abarcadas pela descricdo “todos os
pecados dos anjos e dos homens”. Esse é o reflexo do pensamento de Calvino, ndo
distorcido, todavia, seja como for, o objeto desta pesquisa € a imagem real. A
soberania e a providéncia de Deus na teologia de Calvino. As consideragdes foram
feitas apenas para facilitar a compreensao do objeto e ndo de sua imagem refletida

por um espelho ao longo dos anos.

“‘Nada acontece por acaso, mas qualquer coisa que aconteca no mundo
depende da providéncia secreta de Deus” (CALVINO, 2000a, p.300). E a concluséo
I6gica que decorre da afirmagéo da soberania de Deus. Tudo tem a ver com Deus. A
vida e a morte, a paz e a guerra, o bem e o “mal”’. Porém, é preciso ressaltar que
para Calvino, Deus “é o autor do ‘mal’ como punigdo e n&o do ‘mal’ como pecado”
(CALVIN, 1979, p.403).

A adversidade, mais precisamente a escassez, a esterilidade, a guerra, a
pestiléncia, e outros acoites vém de Deus. E ndo se trata de mera permissao de
coisas e sim da vontade de Deus. A distingao entre permissao e vontade de Deus é
um eufemismo para uma teodicéia, que para Calvino é “repugnante”. Deus age, e
age de acordo com sua vontade. Sua permissao nao difere de sua vontade, porque
Deus nao consente naquilo que nao pretende fazer! “Nada é mais ridiculo do que
introduzir tal fragueza em Deus!” (CALVINO, 2000a, p.300).

A Biblia diz que Deus entregou os homens a iniquidade.® Para Calvino, isso
nao significa que Deus apenas permite que os homens caiam em pecado, mas

também o “ordena por seu justo juizo, de modo que sédo forcosamente conduzidos a

° Epistola aos Romanos, capitulo 1, versiculo 24.



tal loucura, ndo s6 por seus desejos maus, mas também pelo diabo” (CALVINO,
1997a, p.71).

Nesse sentido, a guerra, a fome, a morte, por piores que sejam, sao da
vontade de Deus. O encadeamento de eventos necessarios a guerra ou a paz €
dirigido por Deus sabiamente com um propésito determinado por sua providéncia

secreta para fins nele ocultos e inalcangaveis pela racionalidade dos homens.

A causa dos eventos présperos e adversos esta no secreto designio de Deus
e nao na fortuna. O conceito de providéncia de Deus é obscurecido e quase
sepultado por esta “falsa opinido”. A “razédo carnal” atribui o bem e o mal ao azar ou
a sorte. A guerra nao € azar ou sorte, € providéncia. Tudo esta submetido a
providéncia de Deus. E o que pinta a Escritura Sagrada. E o que se aprende da
boca de Jesus.

Se alguém cai nas maos de ladrées ou se encontra entre bestas
ferozes ou por uma tormenta se perde no mar; ou se outro errante
pelo deserto encontro remédio para sua necessidade, se
milagrosamente escapa da morte por um fio; todos estes eventos,
tanto os prosperos como os adversos, a razao carnal os atribui a
fortuna. Porém, qualquer um que tenha aprendido de Cristo que
todos os cabelos de nossa cabega estao contados, buscara a causa
mais além e admitird que tudo quanto acontece esta ordenado pelo
secreto designio de Deus (CALVINO, 1999, p.125).

Ha apenas um soberano, essencialmente bom, amoroso e justo. Deus se
relaciona com o mundo, com a vida, a morte, a guerra e o “mal”’. A prosperidade e a
fome, a saude e a doenga devem igualmente sua origem a Deus. Deus esta na
piedade e na impiedade, embora de forma distinta. A crueldade dos homens e a
malignidade dos demoénios ndo estdo, de certa forma, alienadas de Deus. “Os
ladroes e os homicidas, e os demais malfeitores, sdo instrumentos da divina
providéncia, dos quais o proprio Senhor se utiliza para executar seus juizos”
(CALVINO, 1999, p.140). “Um mau rei é a ira de Deus sobre a terra” assim como um
ladrao, que rouba os nossos bens; ou um adultero, que destréi o casamento; ou um
homicida, que procura dar cabo da nossa vida; sao calamidades registradas na Lei
entre as maldicdes de Deus (CALVINO, 2006a, p.169).



Mas a existéncia de uma magistrado impio € “culpa” da humanidade e
manifestacéo da ira de Deus. O povo € também responsavel pela impiedade dos

seus lideres.

Embora aqueles que detém algum género de autoridade com
frequéncia a maculem, ainda assim cumpre-nos prestar-lhes aquela
obediéncia devida aos magistrados. Se um magistrado impio se
torna um azorrague nas maos do Senhor para punir os pecados do
povo, ponderemos, pois, que € por nossa propria culpa que esta
excelente bengao de Deus se nos converte em maldicao (CALVINO,
1997a, p.452).

Deus pode agir sobre os homens e tudo mais como quiser. Pode impedir que
a crueldade deles corra de forma desenfreada numa guerra. “Estado seguros pelo

freio secreto de Deus e ndo podem seguir os ditames de seus desejos”.

Porém, pode agir contrariamente, soltando os freios e liberando a mesma
crueldade para a guerra. Deus os “arrasta violentamente pela mao do diabo; também
0S guia por seu poder secreto, langa sobre eles um espirito de leviandade, cega-os e
0s satura com uma mente réproba, além de endurecer seus coragdes com
pertinacia” (CALVINO, 2000a, pp.302, 303).

2.2.1. O diabo e a guerra

Satanas é o “perpétuo inimigo de Cristo” (CALVINO,1998a, p.258). Contudo,

i

a despeito da inimizade, € o “verdugo de Deus para punir a ingratiddo humana’
(CALVINO,1998b, pp.53). “Satanas € o ministro da ira divina” “fortemente armado”
‘ndo simplesmente na aparéncia, mas segundo as ordens do Juiz” (CALVINO,

1997a, p.71).

A providéncia de Deus esta por detras da guerra mas a malicia de Satanas
esta nos bastidores. O diabo ndo pode fazer nada sem que Deus queira ou lhe dé
permissao para fazer. Também nao pode nao fazer o que Deus quer. Satanas,
gueira ou nao, “obedece ao seu Criador” (CALVINO,1999, p.108).



Os demonios, porém, sao obrigados a obedecer sua vontade mesmo
quando relutam para fazer justamente o contrario. Evidentemente
sabemos que os demoénios sdo adversarios em todas as suas acgdes,
mas sado, por fim, forcados a prestar obediéncia a Deus, nao
voluntariamente, mas por coergédo (CALVINO, 2000a, pp.302, 303).

A Biblia diz que houve “um homem na terra de Uz, cujo nome era JO; homem
integro e reto, temente a Deus e que se desviava do mal”. O diabo recebeu de Deus
a permissao para tocar em tudo que Jo possuia.'® Ele perdeu todos os bens. Calvino
conclui que desta provagao Satanas e os perversos salteadores foram os ministros,
e “Deus foi 0 autor” (CALVINO,1999, pp.150,151).

Jean Bodin, no mesmo século, também escreveu que Deus envia pestes,
guerras e fomes por intermédio de espiritos malignos, “executores de sua Justica”
(DELUMEAU, 1996, p.227). Deus é bom e se ralaciona com o “mal”’. Contudo, de
gue forma isso se da? Como ele pode fazer isso e ndo deixar de ser bom e ndo ser o
autor do pecado? Como a mao de Deus pode estar por tras das maos do diabo? E
direito de Deus como soberano usar o que ele quiser para fazer o que bem

entender.

O fato de Deus usar 0 mal ndo muda sua esséncia divina. Deus pode,
inclusive, usar “maus instrumentos para fazer o bem” (CALVINO, 1999, p.140). Ele é
justo Juiz antes e depois de usar o mal para executar seus juizos. No mal, Deus esta
julgando, os demoénios e os homem estdo pecando. Todos atuam, cada qual
segundo sua natureza. A ira de Deus €& “sempre justa”. A vinganca divina nunca age
“sem motivo ou de forma injusta”. Ela sempre esta dentro dos “limites da reta justica”
(CALVINO, 1997a, p.71)

Ora, lembremo-nos disto: 0 mundo é de tal forma administrado pela
providéncia secreta de Deus que nada acontece além daquilo que
ele ordenou e decretou, e que ele merecidamete deve ser
reconhecido como o Autor de todas as coisas. Alguns objetam
dizendo que isso parece absurdo e que, seguindo este raciocinio,
Deus é o Autor do pecado, ja que nada acontece exceto por sua
vontade; ou, melhor, quando tudo é fruto de sua prépria acéao.
Entretanto, tal calunia é facilmente refutada, porquanto Deus opera
de maneira diferente dos homens. Pois quando alguém peca, Deus
estd agindo ali de seu modo; esse modo, porém € totalmente

1% Livro de Jo, capitulo 1.



diferente daquele exercido pela pessoa em questao; porquanto Deus
esta exercendo seu juizo (como quando se diz que ele cega e
endurece). Quando, pois, Deus ordena aos réprobos ou ao diabo, ele
0s denuncia e os langa a todo género de licenciosidade. Quando o
Senhor assim age, esta exercendo seu juizo. Contudo aquele que
peca é merecidamente culpado; nem se pode designar a Deus como
cumplice de seu crime. Por qué? Porque Deus nada tem em comum
com alguém no tocante ao pecado. Portanto, notamos que o que
muitos créem ser contradicdo, se harmoniza muito bem: Deus
governa segundo sua vontade tudo quanto acontece na terra;
todavia, ele ndo é Autor do pecado. Por qué? Porque usa o diabo e
todos os réprobos de uma forma tal, que sempre sera um Juiz justo.
A causa nem sempre nos sera evidente, mas deve-se manter o
principio de que o poder supremo estd nas méaos de Deus, e,
portanto, ndo procede argumentar contra seus juizos, mesmo
guando aparentam incongruéncia” (CALVINO, 2000a, pp.300,301).

Os homens e os deménios sao executores da vontade divina. Deus pode
arrastar gente pelas maos do Diabo. Deus ordena seu “verdugo” a punir e usar a
humanidade para o mal. O diabo langa os homens uns contra 0s outros como
dardos. A indisposicao, a discérdia, os conflitos sao gerados pela malicia de

“

satnanas. Ha4 uma luta que ndo “é contra o sangue e a carne, e sim contra os

principados e potestades, contra os dominadores deste mundo tenebroso, contra as

forgas espirituais do mal nas regides celestes”.**

Numa batalha espiritual o inimigo a ser combatido ndo é o outro, € o diabo. As
espadas nessa guerra sao inuteis. A armadura é a verdade, a justica, o capacete é a
salvagao, o escudo é a fé e a Biblia € a espada. O objetivo do apdstolo ndo era
fundar o principio da nao resisténcia ou da resisténcia passiva nem mesmo afirmar
gue o suso da forga na guerra é blasfemo. A idéia é apenas de um outro tipo de

guerra.

Jesus disse aos discipulos para venderem suas capas e comprarem espadas.
Imediatamente eles disseram: “Senhor, eis aqui as espadas!”. Jesus, lhes
respondeu: “Bastal”.? Segundo Calvino, os discipulos foram “estupidos” por ndo
compreenderem que Cristo falava de inimigos espirituais. (CALVIN, 1957, p.224).
Jesus ndo estava aprovando ou reprovando o0 uso das armas, mas apenas

afirmando que aquele conflito era espiritual.

' Livro de Efésios, capitulo 6, versiculo 12.
2 Evangelho de Lucas, capitulo 2, versos 35 a 38.



A abducéo feita aqui ndo visa excluir, porém, a responsabilidade do homem
na guerra nem mesmo sataniza-la. Muito menos se contrapde ao uso das armas e a
justificabilidade da guerra. Apenas pontua que os conflitos, humanos, para Calvino,
sao influenciados por forgas malignas sobrenaturais contra as quais os canhdes
nada podem. Estabelece-se portanto, uma relacdo entre a guerra e a oragao, a
piedade. Na luta contra um inimigo invisivel “que mata antes de ser visto”, a piedade

€ imbativel.

Nossa natureza nos leva a selvageria contra os proprios homens;
mas esse estulto desejo sera refreado, como por uma rédea curta,
pela consideracao de que 0os homens que nos importunam nada sao
além de dardos lancados pela mao de Satanas. Enquanto estamos
ocupados em repeli-los, nos expomos a ser feridos de todos os
lados. Lutar contra a carne e 0 sangue nao s6 sera inutil, mas
também muito prejudicial. Devemos ir direto ao inimigo, que nos
ataca e nos fere de seu esconderijo, que mata antes mesmo de ser
visto (CALVINO, 1998b, p.189).

Por tras de tudo esta a “mao” de Deus, sua providéncia, sustentando,
governando e direcionando tudo. Mas se o diabo, os ladrées e os homicidas
executam a vontade de Deus porque sao por ele castigados por roubarem aquele a
guem Deus queria castigar com a pobreza ou por matarem a quem Deus queria tirar
a vida? Embora, por coergao, executem a vontade decretiva de Deus nao cumprem

voluntariamente sua vontade moral ou preceptiva. Os demonios e os ladrées

nao servem a vontade de Deus. Pois ndo podemos dizer que quem age
com ma intengcdo serve a Deus, porque somente obedecem aos seus
préprios maus desejos. Quem obedece a Deus é o que sabendo sua
vontade, procura por em pratica o que Ihe & ordenado. (CALVINO, 1999,
p.140).

A disposi¢ao natural do homem e do diabo é maligna. A providéncia de Deus,
acima de tudo, é causa da guerra. A malicia do diabo produz conflitos humanos. E
por fim, a inclinagao perversa da natureza humana gera a guerra. Os deménios e 0s
homens sdo executores da vontade de Deus. Porém, deles é a responsabilidade
pelo que fazem e ndo de outro porque agem de conformidade com a maldade de

sua personalidade.



Calvino usa uma figura para elucidar a questao. Os raios do sol incidem sobre
um corpo morto. De onde vem o mau cheiro? Do sol ou do corpo? Ninguém dira que
os raios do sol fedem. Da mesma maneira, a matéria do mal e da culpa reside no
homem mal e ndo em Deus (CALVINO, 1999, p.140).

A guerra é produto da providéncia de Deus travada pelas maos dos homens e
dos deménios. Da maldade do diabo e do homem nasce a guerra. A atribuicdo da
guerra a maldade do homem ¢é apenas um principio decorrente do conceito de

depravagao do homem no pensamento de Calvino.

A concepcao da natureza humana nestes termos foi afirmada de forma

categorica bem antes de Calvino.

Eu quis roubar, e o fiz, ndo por necessidade, mas por falta de justica
e aversao a ela por excesso de maldade. Roubei de fato coisas que
ja possuia em abundancia e da melhor qualidade; e ndo para
desfrutar do que roubava, mas pelo gosto de roubar, pelo pecado em
si. Havia, perto da nossa vinha, uma pereira carregada de frutos
nada atraentes, nem pela beleza nem pelo sabor. Certa noite, depois
de prolongados divertimentos pelas pracgas até altas horas, como de
costume, fomos, jovens malvados que éramos, sacudir a arvore para
Ihe roubarmos os frutos. Colhemos quantidade consideravel, nao
para nos banquetearmos, se bem que provamos algumas, mas para
joga-las aos porcos. Nosso prazer era apenas praticar o que era
proibido. Eis o meu coragdo, Senhor, o coragao que olhaste com
misericordia no fundo do abismo. Que o meu coragao te diga, agora,
0 que procurava entdo, ao praticar o mal sem outro motivo que nao a
prépria malicia. Era asquerosa e eu gostava dela. Gostava de
arruinar-me, gostava de destruir-me; amava, nao o objeto que me
arrastava ao nada, mas o aniquilamento em si. Pobre alma
embrutecida, que se apartava do teu firme apoio para autodestruir-
se, buscando, ndo algo desonesto, mas a propria desonestidade!
(AGOSTINHO, 2005, p.51).

2.2.2. Depravacdo humana e guerra

O homem, para Calvino possui uma perversidade que lhe é inerente. Uma
“‘infeccao” moral e espiritual foi disseminada por toda a raga humana. Nem todos os
homens sao ladrbes, homicidas ou adulteros, “mesmo assim ndo ha um sequer em
guem nao seja encontrado algum género de corrupgédo, um ou outro laivo vicioso”.

Os vicios, em sua totalidade ndo se fazem evidentes em cada individuo, contudo



‘isso ndao impede de serem eles, com justica e verdade, atribuidos a natureza
humana” (CALVINO, 1997a, pp.71,120). A guerra é uma das expressdes desta
perversdo humana que se expressa no mundo. A providéncia Deus direciona a
maldade do homem para castigar a humanidade pela guerra. Esta € a afirmacao da
responsabilidade da ragca humana pela guerra. Todavia, Deus é o autor da guerra

porque ele, e ndo o diabo ou 0 homem, é o unico soberano criador.

E o que Calvino afirma ao interpretar o texto biblico que diz: “Eu formo a luz e
crio as trevas; faco a paz e crio o mal; eu, o Senhor, faco todas estas coisas”.*® (Is
45.7).

Mas os Sofistas estao errados em sua exposicao; porque, conquanto
reconhegam que aquela escassez, esterilidade, guerra, pestiléncia, e
outros acoites, venha de Deus, negam que Deus seja o autor de
calamidades, quando nos dizem que isto acontece pela agéncia de
homens. Isto é falso e completamente contrario a presente doutrina;
gue o Senhor criou homens maus para nos castigar por suas maos é
evidente em varias passagens de Biblia (1Reis 11:14, 23) Deus nao
0s inspira realmente com malicia, mas ele a usa com a finalidade de
nos castigar, e exercer o oficio de um juiz, da mesma maneira como
ele fez uso da malicia de Farad e outros para castigar seu povo
(Exodus 1:11 e 2:23.) No6s devemos portanto manter esta doutrina,
que Deus é o unico autor de todos os eventos; quer dizer, que
eventos adversos e prosperos sdo enviados por ele, até mesmo,
embora ele faga uso da agéncia dos homens, que ninguém pode
atribuir isto a sorte, ou a qualquer outra causa (CALVIN, 1979,
p.403).

2.2.3. Lei natural e guerra

O homem, todavia, ndo traz em sua natureza apenas malicia. Deus gravou
em seu coragdo leis indeléveis. H& nele uma semente divina da religido e da
civilidade. O conhecimento da antropologia de Calvino é importante para a
compreensao de suas justificativas para a guerra. O Estado deve reprimir os
malfeitores que se opdem a lei de Deus, ou seja, a Biblia. Nessa perspectiva,
aparentemente a teoria de Calvino seria particularista e ensejaria o fanatismo e a

intolerancia religiosa.

13 Livro de Isaias, capitulo 45, versiculo 7.



Porém, a analise teorica da idéia de lei no seu pensamento parece favorecer
outra possibilidade. A Biblia é a lei de Deus para Calvino. Nao ha outro livro sagrado
que possa eventualmente ter origem divina. O Cristianismo e a Biblia s&o os unicos
genuinamente revelados pelo unico Deus no vasto universo religioso. A possivel

intolerancia religiosa seria explicada como resultante deste dogmatismo.

Calvino, contudo, entende que os preceitos morais da Biblia foram gravados
no coracdo de todos os homens. Ele sustenta a existéncia de uma lei natural.
“‘Quando, pois, os gentios, que nao tém lei, procedem, por natureza, de

conformidade com a lei, ndo tendo lei, servem eles de lei para si mesmos. Estes

mostram a norma da lei gravada no seu coragdo”.**

Eles provam que ha impressa em seus coracgbes certa discriminagéo
e juizo, por meio dos quais podem distinguir entre justiga e injustica,
honestidade e desonestidade. Paulo ndo diz que a obra da lei se
acha esculpida em sua vontade, de modo a buscarem-na e
perseguirem-na  diligentemente, mas que se acham téo
assenhoreados pelo poder da verdade, que n&o tém como
desaprova-la. Nao podemos concluir desta passagem que ha no ser
humano em pleno conhecimento da lei, mas tdo-somente que ha
algumas sementes de justica implantadas em sua natureza. Isto é
evidenciado por fatos como estes, a saber: que todos os gentios,
igualmente, instituem ritos religiosos, promulgam leis para a punigao
do adultério, do latrocinio e do homicidio, e louvam a boa fé nas
transagdes e contratos comerciais. Ha, pois, [no homem], um certo
conhecimento da lei, o qual confirma que uma agao é boa e digna de
ser seguida, enquanto que outra sera evitada com horror (CALVINO,
1997a, pp.90,91).

“A lei moral de Deus é a verdadeira e perpétua regra de justica, ordenada a
todos os homens, de todo e qualquer pais e de toda e qualquer época em que
vivam”. Os povos sdao livres para formularem suas leis como lhes parecam mais uteis

e convenientes desde que se harmonizem com “a norma eterna do amor”.

Todas as leis do mundo, seja qual for o seu teor, devem convergir para a
mesma equidade que é uma qualidade natural, ou seja, a consciéncia que Deus

imprimiu no coragao de todos os homens.

* Livro de Romanos, capitulo 1, versos 14 e 15.



Sabemos que a Biblia proibe furtar e as leis mais antigas também puniam os
ladrbes. Também, proibe o homicidio e “todas as leis do mundo estdo em comum
acordo em punir o homicida com a morte, ainda que o género de morte varie”. Em
toda essa diversidade as leis visam de forma unanime, o mesmo fim (CALVINO,
20064a, pp.159, 160, 161).

Olhando por este prisma, se a lei natural reflete os principios morais da Biblia,
entdo nao ha particularismo. O direito natural, como produto da razao ou da
divindade, nao foi afirmado unicamente por Calvino. A declaragao de guerra a um
determinado Estado assassino é justificada pela Biblia e pela lei natural. Portanto,
do postulado da existéncia de uma lei natural e ndo da postura de Calvino em

relacdo a Biblia decorreria a pretensa intolerancia da fé.

A guerra ndo € contra o ateu, o mugulmano ou qualquer outro que nao tenha
a Biblia como livro de fé, mas contra os que violam a lei natural cujos principios

refletem a esséncia da Escritura Sagrada.

A afirmacdo de uma lei natural como reflexo de uma lei moral divina foi feita
antes e depois de Calvino. “Essa lei, imprimindo em nos a idéia de um criador, nos
conduz a ele, é a primeira das leis naturais” (MONTESQUIEU, 2000, p.80). A Biblia

condena o furto, como também o faz a lei

inscrita no coragdo humano, que a propria iniquidade ndo consegue
apagar. Nem mesmo um ladréo tolera ser roubado, ainda que seja rico e o
outro cometa o furto obrigado pela miséria (AGOSTINHO, 2005, p.51).

A lei natural € moral e divina. A razao, que ¢ a lei de natureza,

foi outorgada por Deus a cada homem como regra de suas agdes quanto
porque os preceitos de vida que dela derivamos coincidem com aqueles
que foram promulgados pela Majestade Divina (HOBBES, 1998, p.75).

A lei da natureza é “o ditame da reta razdo” sobre coisas que devem ser feitas
ou omitidas, na medida da capacidade humana, a fim de assegurar a conservagao

da vida. A lei primeira e fundamental é procurar “a paz, quando possa ser



encontrada, e se nao for possivel té-la, que nos equipemos com 0s recursos da
guerra” (HOBBES, 1998, p.38).

A maldade humana produz a guerra. A depravacéo da raca é sua fonte, mas
nao € a unica. A lei gravada no seu coracéo é de paz e de guerra. A promogao de

uma ou de outra esta de conformidade com a lei natural que é divina.

Portanto, a guerra e a paz sao naturais, racionais e divinas.



CAPITULO Il - O FUNDAMENTO BIBLICO DO CONCEITO

DE GUERRA JUSTA DE JOAO CALVINO

A Biblia, para Calvino, ensina que a guerra pode ser justa. Mas quais textos
biblicos ele usou e como os interpretou na construgéo de sua teoria de guerra justa?

Neste capitulo pretende-se mostrar o fundamento biblico deste conceito de Calvino.

O Antigo e o Novo Testamento, os Salmos, os profetas, as epistolas
apostdlicas, e a vida de grandes reis como Davi, Salomao e Nabucodnosor foram
usados por ele. Calvino nao inseriu a politica e a guerra na Biblia. Os principios
estavam la e ele os extraiu e sistematizou. A Biblia nao foi por ele interpretada
politicamente. Sua hermenéutica o impedia de ir além do significado pretendido pelo

autor dos textos que interpretava.

O conceito de guerra justa de Calvino ndo sera entendido adequadamente se
analisado a parte de outros principios teoldgicos e politicos por ele afirmados. A
idéia de guerra se relaciona com a pena de morte, o direito divino dos reis e 0s

deveres dos magistrados.

Por isso, outros aspectos que tangenciam a questdo da guerra serao

vislumbrados por causa desta indissociabilidade.

3.1. A guerra e o direito divino de governar

“Nao ha autoridade que ndo proceda de Deus’.’® Essa maxima

neotestamentaria paulina é um dos fundamentos da teoria politica de Calvino e
também do seu conceito de guerra justa. Interpretando esse texto ele diz que os
magistrados foram designados pela ordenagdo divina e que aprouve a Deus que 0

mundo fosse governado desta maneira. “As pessoas em fungdes governamentais

'* Livro de Romanos, capitulo 13, versiculo 1.



sao “liturgos” de Deus, seus servidores e representantes” (BONHOEFFER, 2005,
p.188).

Contudo, a autoridade dos magistrados n&o provém de Deus como um
castigo a humanidade como é o caso das pestes, “a fome, a guerra e outros castigos
em decorréncia do pecado”. O direito de governar € uma ordenanga divina para a

preservacao da ordem legal e ndo um castigo (CALVINO, 1997a, pp.450,451).

O oficio é sagrado, muito embora nem todos os governos designados para
governarem o mundo de “forma justa e legitima®” cumpram com justica suas
prerrogativas divinas. O mundo pode ser castigado por Deus através de governos
cruéis. Todavia, o oficio em si, da autoridade, é ordenado para abengoar os homens

e nao para castiga-los.

O direito de governar das autoridades ditatorias e injustas é ordenado por
Deus “visando ao bem-estar da humanidade”. A tirania pode fazer bem a sociedade
por causa do direito divino de governar do tirano. Para Calvino, mesmo abusando de
sua autoridade, hostilizando os bons e inocentes, os reis, magistrados e outras
autoridades ditatoriais retém ainda, “em sua despoética administragdo, alguma
aparéncia de governo justo. Portanto, ndo ha tirania que, em algum aspecto, ndo

contribua para a protecéo a sociedade humana (CALVINO, 1997a, pp.452,453).

“O ser da autoridade independe da maneira como veio a ser’. Mesmo

gue o caminho dos seres humanos para a fungdo governamental
passe sempre de novo pela culpa, ainda que quase toda coroa esteja
manchada de culpa, o ser da autoridade estd além de sua génese
terrena; pois a autoridade € ordem de Deus nado na sua forma de
agir, mas em seu ser(BONHOEFFER, 2005, p.188).

A anarquia nao beneficia o0 mundo porque Deus nao a instituiu. O magistrado,

correspondendo verdadeiramente a seu titulo, a saber, agindo como
pai da nagdo por ele governada, pastor do povo, guardido da paz,
protetor da justica, defensor e mantenedor da inocéncia, é tao digno
e necessario para a defesa e manutengdo da justica que quem



reprovasse tal governo deveria com razao ser considerado fora de si”
(CALVINO, 20064, p.168).

Os defensores do anarquismo resistem a Deus e “sao privados de toda
humanidade e promovem unicamente o barbarismo impiedoso” (CALVINO, 1998a,
p.57).

Deus estabeleceu os governos que declaram guerras. Opor-se a guerra
declarada legitimamente por seu soberano € mais que anarquia e crime, € pecado. A
unica possibilidade de resisténcia seria a imposigao de algo contrario a lei de Deus
como uma guerra movida meramente pelo desejo de conquistar. O magistrado por
Deus constituido ndo pode contra ele se voltar. “Uma total apostasia de sua
incumbéncia tornaria questionavel seu ser” (BONHOEFFER, 20005, p.188).

N&o se submeter ao legitimo exercicio de um poder estatal é resistir a Deus.
Por outro lado, submeter-se a impiedade e crueldade impostas por qualquer

autoridade é também oposicao a Deus.

O poder civil € uma vocagao santa e legitima diante de Deus e honrosa entre
todas as demais. A consciéncia da divina vocagao para o exercicio do poder civil,
deve levar as autoridades a mostrarem integridade, prudéncia, cleméncia,
moderagcdo e inocéncia no exercicio de suas atribuicbes. A honra e a

responsabilidade decorrem da institui¢ao divina do poder.

Os magistrados nao ousariam permitir a entrada de iniquidade junto a sua
catedra por ser ela o trono de Deus; ndo pronunciariam sentencga injusta com sua
boca pois “ela foi destinada a ser um instrumento da verdade de Deus”; ndo
assinariam sentengas perversas uma vez que suas consciéncias foram ordenadas

para escreverem os juizos de Deus.

Conscientes de que sao “vigarios de Deus” os magistrados devem se dedicar
para “apresentar aos homens, em tudo o que fizerem, como que uma imagem da
providéncia, da protecado, da bondade, da ternura e da justica de Deus” (CALVINO,
2006a, p.150).



Entretanto, “os principes deste mundo nunca consideram que “ha um poder

no céu”. Alguns reis “nunca erguem seus olhos para o céu”; como se

a preservacao de seus reinos nao tivesse nada a ver com Deus,
como se ele ndo levantasse a quem quer abatesse a todos os
soberbos”. (CALVINO, 2000a, p.275).

As “boas defesas”, os “grandes recursos” e os “grandes exércitos” fazem
certos governos acreditarem que sao “o terror universal’ e que “Deus nao detém
nenhum direito, e ndo conseguem conceber que pode ocorrer alguma mudanga”
(CALVINO, 2000a, pp.347,348).

No entanto, a afirmagado da origem divina do poder dos reis ou quaisquer
lideres politicos, seja em que sistema de governo for, para Calvino, se corretamente

compreendida, deveria tornar as autoridades mais sensatas e justas.

A qguerra, por exemplo, ndo seria travada por motivos injustos por um
soberano consciente de sua vocagao divina. Além disso, uma vez que o magistrado
€ vigario de Deus, o que ele faz é vontade divina. A guerra & divina porque o
governo € instituido por Deus. Embora nem toda ag¢do governamental seja
representagcao da vontade moral de Deus, mas da vontade propria e imoral do lider
falseada como designio de Deus, a conclusao légica é que o representante age em

nome do outorgante dentro dos limites estabelecidos por este. A justica é a fronteira.

As guerras realmente justas s&o obras de Deus. Ao declara-las, o rei fala em
nome de Deus. Fora dos limites da justiga, as guerras sao dos homens e eles falam
por si mesmos. As guerras decorrentes da injustica podem ser atribuidas a Deus

desde que se entenda que por elas ele manifesta sua ira contra a humanidade.

A origem do poder estatal ndo € um contrato social. O compromisso e a
prestacdo de contas é antes de tudo com Deus. As autoridades terao que prestar
contas do seu encargo. A consciéncia da origem divina da autoridade que possuem
e da prestacdo de contas deveria espeta-los, porque se cometerem alguma falta,
nao so fardo injuria aos homens e macularao os seus sagrados juizos, mas serao
amaldicoados por Deus (CALVINO, 2006a, pp.150,151).



O conceito influencia também o modo como os cidadaos, os suditos encaram
o sistema de governo, a forma de Estado e o papel dos seus governantes. A lei e 0
crime tomam outras proporgdes. Desprezar as autoridades é “subverter a ordem
divina”, resistir e declarar guerra contra Deus mesmo, que é o “Autor do governo
civil’. Por outro lado, a obediéncia aos magistrados € motivada pela obediéncia a
Deus. O cidadao acredita agradar a Deus quando obedece a lei. O céu e o inferno, a
maldicdo e a bengdo de Deus motivam a busca pela legalidade (CALVINO, 1997a,
pp.450-454).

3.2. A guerra e a promo¢ao do bem social

“A constituicao politica foi ordenada por Deus para o bem dos homens”
(CALVINO, 2000a, p.250). Por inferéncia, conclui-se que, a guerra deve objetivar o

bem dos homens.

“Os meu olhos procurardo os figis da terra”.!® Calvino conclui desta passagem
gue o rei ndo deve negligenciar “os bons e inofensivos”, nem deixar que sejam
molestados; mas precisa se certificar de que sob sua administragdo vivam “numa
condigao de paz e traquilidade” (CALVINO, 2002b, p.558). O crime deve ser punido
e a virtude recompensada. O bem social para Calvino requer a protegao dos direitos
dos cidadéos de bem.

A formacgédo do Estado, a nomeacao dos governantes para a promogao dos
interesses comuns e 0 bem-estar do grupo, a administragcdo da justica, € uma
disposicao providencial de Deus com respeito ao homem. A tarefa social do Estado
€ a “promocao daqueles interesses culturais que concernem ao grupo em sua
totalidade, ou seja, o bem-estar publico e a administracdo da justica entre os
membros da sociedade (MEETER, pp. 105, 110).

'8 | ivro dos Salmos, salmo 101, versiculo 6.



“Vi uma arvore no meio da terra, cuja altura era grande; crescia a arvore e se
tornava forte, de maneira que a sua altura chegava até o céu; e era vista até aos
confins da terra. A sua folhagem era formosa, e o seu fruto, abundante, e que havia
sustento para todos”.” Do sonho de Nabucodonosor, Calvino conclui que o0s
impérios foram estabelecidos por Deus para o bem da humanidade e que mesmo o
horror da tirania € melhor que a anarquia por ser capaz de promover, mesmo em

meio a crueldade, certos bens sociais.

Deus estabeleceu impérios no mundo com o fim Unico de que fossem
como arvores, cujos frutos todos os mortais pudessem comer e sob
cuja sombra pudessem descansar’. “é preferivel viver sob o mais
selvagem dos tiranos do que sem nenhum governo. Podemos
imaginar que somos todos iguais; mas, afinal, qual é o resultado de
tanta anarquia? Nenhum dard lugar ao outro; cada um tentara
qualquer coisa que possa. O resumo de tudo sera a licenciosidade
para a pilhagem e saque, fraude e assassinato. Em suma, as rédeas
dos desejos de todos os homens estardo soltas. E por essa razado
gue afirmo que uma tirania € melhor, e pode prevalecer mais
facilmente, do que a anarquia, pois onde nao ha governo, também
nao ha ninguém para reinar e manter o restante preso aos seus
deveres” (CALVINO, 2000a, p.249)

A autoridade é “ministro de Deus para o bem”.*® A administragéo publica ndo
deve ser feita em fungdo de si mesma, mas visando o “bem publico”. Os poderes
politicos ndo sao ilimitados e sua autoridade se restringe ao “bem-estar de seus
suditos”. (CALVINO, 1997a, p.453). A causa da opressao dos cidadaos e toda sorte
de males sociais € a predominancia dos interesses pessoais de certos grupos e

individuos sobre as necessidades dos demais.

A maioria dos reis, negligenciando o bem-estar da comunidade, tem
sua mente totalmente agambarcada por seus interesses pessoais. A
consequéncia disso é que oprimem impiedosamente seus miseros
suditos; e ainda sucede que o mais formidavel dentre eles, quanto
mais se deixa absorver por sua rapacidade, mais é considerado
eminente e ilustre (CALVINO, 2002b, p.79).

A melhor garantia de que um governo resultara eficaz mais que de sua forma

dependera do calibre moral e espiritual do povo. Com boa gente

" Livro de Daniel, capitulo 4, versos 10 a 12.
18 Epistola aos Romanos, capitulo 13, versiculo 4.



gualquer forma de governo ir4d bem; mas com gente absolutamente
depravada nenhuma forma sera benéfica. Entdo o cidadao precisa
ser cristdao? Por um lado nédo, porque o estado € uma instituicdo da
graca comum e ndo da graga especial. Por outro, se por cristdo
entende-se o reconhecimento de Deus na esfera politica e a
administragédo civil por principios cristdos, pode-se dizer que sim
(MEETER, pp.113, 114, 115).

“Salva teu povo e abengoa a tua heranga; apascenta-o e exalta-o para
sempre”.’® (S| 28.9). Segundo Calvino, neste texto, Davi prescreve uma “norma aos
reis terrenos, a saber: que, devotando-se ao bem publico, seu unico desejo para que
sejam preservados € o bem de seu povo’. A realidade, porém, se acha muito
distante deste principio. A humanidade é pisoteada por reis que “cegados de
soberba e presuncao, desprezam o resto do mundo, como se sua pompa e
dignidade os elevassem totalmente acima do estado comum do homem” (CALVINO,

Vol. 1, 1999, p.610).

O verdadeiro motivo por tras da soberba e presuncgao dos reis para Calvino, &
que “a maioria rejeita e desdenha a cruz de Cristo”. (CALVINO, 1999, p.610). Deus
0s constituiu ministros do bem. Mas ao desprezarem a origem de sua autoridade

tornam-se patrocinadores da injustiga.

A Biblia diz que se deve “orar pelos reis e por todos os que se acham
investidos de autoridade para viver uma “vida tranquila e mansa, com toda piedade e
respeito” (1 Tm 2.2). Segundo Calvino, os magistrados promovem o bem da
sociedade pela forga das leis, das armas, da guerra, da pena de morte, impedindo
gue os homens se entreguem “a impurezas bestiais ou a vergonhosa devassidao,
bem como a preservar a modéstia e a moderagao” (CALVINO,1998, p.57). No
exercicio de suas atribui¢cdes, as autoridades contam ainda com as oragdes dirigidas
a Deus implorando que ele ajude os executores de sua vontade a usarem
adequadamente a espada. A vida mansa e tranquila torna-se real pela forca das

armas, o tumulto da guerra e o siléncio da oragao.

9 | ivro dos Salmos, salmo 28, versiculo 9.



3.3. 0O governo e o direito legitimo sobre a vida e a morte

“Se alguém derramar o sangue do homem, pelo homem se derramara o
seu”.”® A morte dos assassinos ordenada pelas leis e executada pelos juizes “esta
fundamentada nesta sentenga divina”. Deus “ameacga e denuncia vinganga contra o
assassino, e arma o magistrado com a espada para ser o vingador da matanc¢a, para
gue o sangue dos homens nao seja derramado com impunidade” (CALVIN, 1979, p.
295).

Porém, a Biblia diz igualmente “ndo mataras”.?* Contudo, o significado desta
sentenga divina ndo exclui o direito legitimo de matar do Estado garantido pela
sentenca divina anterior. “E verdade que a Lei de Deus proibe matar’. Exatamente
por isso, para que “os homicidas n&o figuem sem castigo, Deus, supremo legislador,
pde a espada na mao dos seus ministros, para que a usem contra os homicidas”
(CALVINO, 1999, p.1176). “Os pecados proibidos no sexto mandamento sdo: o tirar
a nossa vida ou a de outrem, exceto no caso de justiga publica, guerra legitima, ou
defesa necessaria” (BEEKE, 2002, p.157).

A Confisséo de fé escocesa afirma que os que foram postos em autoridade
“fazem as vezes de Deus, e em seus concilios o préprio Deus se assenta e julga”.
Os “juizes e principes a quem Deus entregou a espada para o louvor e defesa dos

bons e para justo castigo e vinganga de todos os malfeitores” (HALL, p.482).

“Governar bem uma nagao € um dote muitissimo excelente para levar a terra
ao desenvolvimento” (CALVINO, 2002b, p.70). Para este fim as autoridades foram
bem armadas por Deus com a espada. Os Estado detém o direito legitimo do uso
efetivo da forga para garantir a ordem e a seguranga no seu territério reprimindo a
maldade. “Entretanto, se fizeres o mal, teme; porque nao é sem motivo que ele traz
a espada; pois € ministro de Deus, vingador, para castigar o que pratica o mal” (Rm
13.4). A espada simboliza a justica da punicdo ao criminoso, a defesa contra os
inimigos pela guerra e a garantia da ordem publica contra quaisquer rebelides.

2% Livro de Génesis, capitulo 9, versiculo 6.
2 Livro de Exodo, capitulo 20, versiculo 13.



A principal caracteristica do governo é o direito sobre a vida e a
morte. Segundo o testemunho apostolico o magistrado traz a espada
e esta espada tem um triplo significado. E a espada da justica para
distribuir a punigéo fisica ao criminoso. E a espada da guerra para
defender a honra, os direitos e os interesses do Estado contra seus
inimigos. E a espada da ordem para frustrar em seu préprio pais toda
rebelido violenta (KUYPER, 2002, p.100).

Nao é uma ideologia ou uma simples possibilidade, a forca do Estado deve se
encarnar entre 0s homens. “A autoridade nao é uma idéia, ou uma tarefa que nos foi
dada, mas uma realidade, algo que existe” (BONHOEFFER, 2005, p.188). “Os
magistrados sdo armados com a espada ndo como va exibicdo, mas a fim de
castigar os malfeitores” (CALVINO,1997a, p.453). A seguranga da sociedade sera
ameacada prejudicada ou, até mesmo impossibilitada, a menos que as autoridades

restrinjam o atrevimento dos criminosos.

Todos os instrumentos de controle social sdo valiosos. Porém, o uso efetivo
da forga contra os que se opdem a lei empreendido pelo Estado é indispensavel
para a construcado do Estado democratico de direito. “A democracia so6 sera capaz de
se defender se aumentar suas capacidades para reduzir a injustica e a violéncia”
(TOURAINE, 1996, p.88).

De acordo com os principios politicos de Calvino, sem a espada, ou seja, 0
combate ao crime pelo for¢ca, a pena de morte e a guerra, a democracia nao pode
aumentar tais capacidades. Os mecanismos coercitivos do Estado precisam ser
eficazes pois do contrario “o mundo inteiro se enchera de ladrbes e assassinos.
Portanto, a forma correta de conservar a paz, consiste em que a cada pessoa seja
dado o que é propriamente seu, e que a violéncia dos poderosos seja refreada”
(CALVINO,1998a, p.57).

Os que governam sao constituidos protetores e mantenedores da
tranquilidade, da honestidade, da inocéncia e da modéstia publica, e
devem ocupar-se em manter o bem-estar geral e a paz comum. Pois
bem, como eles nao podem desincumbir-se desses deveres senéo
defendendo os bons das injurias dos maus, e ajudando e socorrendo
0s oprimidos, por essa causa sdo revestidos de poder, para reprimir
€ punir rigorosamente os malfeitores, por cuja maldade é perturbada
a paz publica (CALVINO, 2006a, p.153).



O mesmo principio se aplica ao plano internacional. A paz mundial é
diretamente influenciada pela proporgdo da represséo ao crime. O uso efetivo da
forca € necessario. A seguranga, a ordem, a vida e a paz sao garantidos pela
guerra. Quando as autoridades nao reprimem o mal “agem infielmente para com os

homens comprometendo seu bem-estar’ (CALVINO, 2002a, p.560).

A impunidade decorre da agao limitada do poder repressivo dos Estados. Nao
declarar guerra pode causar mais males do que se pretende evitar ndo guerreando.
Seria desejavel evitar qualquer mal social. A diplomacia se exercita nesse sentido.
Porém, na impossibilidade do desejavel, a op¢do que causa menos danos € a
melhor. Os conflitos bélicos geram muitos prejuizos. Contudo, de nada vale permitir
a desordem para evitar a guerra porque “uma guerra ndo se evita, somente se

posterga com desvantagem para si mesmo”. (MAQUIAVEL, 2004, p.15).

Mas, o0 aspecto mais importante € que as autoridades foram instituidas por
Deus e por ele armadas com a espada detendo o direito legitimo de usa-la para o
bem da sociedade. O Senhor confiou-lhes o uso da espada para “punir o culpado
com a morte”. Subsequentemente, reprimir o mal pela forca da guerra e da pena
capital é, para o magistrado, obediéncia a Deus. O caminho oposto implica implica
em “alta traigdo contra Deus” (CALVINO, 2002a, p.560).

O magistrado nao faz outra coisa senao “obedecer a Deus no exercicio de
sua vinganga”. Portanto, aqueles que consideram que é crime “derramar o0 sangue
do culpado, outra coisa nao fazem senao contender com Deus mesmo”. Os povos
devem louvar a Deus quando seus governantes defendem pela guerra a integridade
de suas nagdes contra as injurias dos perversos porque “é pela divina benevoléncia
gue elas sao defendidas pela espada”. (CALVINO, 1997a, pp.453,454).

3.4. A proporcionalidade entre crime e castigo

A criagdo, manutengcdo e progresso da sociedade dependem da devida
punicdo aos crimes. A seguranca deve ser providenciada “através de castigos”
(HOBBES, 1998, p.104). Os Estados devem resitir pela forga “a insolente conduta

dos perversos, que néo se deixam governar espontaneamente pelas leis, bem como



infligir-lhes punicdo de acordo com suas ofensas, a luz do veredito divino”
(CALVINO, 1997a, p.453).

A relacdo entre crime e penalidade para Calvino € de proporcionalidade.
“‘Uma pena é um dano infligido pela autoridade publica, a quem fez ou omitiu o que
pela mesma autoridade é considerado transgressdo da lei, a fim de que assim a
vontade dos homens fique mais disposta a obediéncia” (HOBBES, 1999, p.235). A
justica demanda que cada um receba o que € seu por direito. A recompensa dos
bons e o castigo dos maus. A pena deve ser de acordo com a ofensa, essa € a

fronteira e o fundamento da punicao.

As penas para os mais diversos crimes podem variar, porém, devem
condenar as mesmas coisas que a Lei de Deus condena. O género da pena é
flexivel mas ndo a transgressdo. “Todas as leis do mundo, de comum acordo,
castigam com a morte o homicida, embora ndo com o mesmo género de morte”. A
invariabilidade do género da pena “ndo é necessaria, nem tampouco conveniente”
(CALVINO, 1999, p.1182).

O crime pode ser um “ato contrario aos estados fortes e definidos da
consciéncia comum, que fere sentimentos que, para um mesmo tipo social, se
encontram em todas as consciéncias sadias” (DURKHEIM, 1978, pp.37, 41,54). No
entanto, para Calvino, o crime € um ato contrario a Lei de Deus. O “direito penal ou
repressivo” € uma dor ou uma diminuigao infligida ao criminoso que tem por objetivo
atingi-lo em sua fortuna, honra, vida, liberdade ou priva-lo de algo que ele desfruta

(DURKHEIM, 1978, p.34). O pensamento de Calvino privilegia o direito repressivo.

‘O povo desfrutara de prosperidade e felicidade quando as atividades da
nacdo forem administradas segundo os principios da justica” (CALVINO, 2002b,
p.71). Porém, a sede de justica nao deve ser confundida com a fome de vinganga e

a avidez por derramamento de sangue.

A guerra ndo deve ser feita “sem grave motivo” e ainda quando tal ocasiao se
apresentar, deve ser prorrogada até que “a necessidade propriamente obrigue”
(CALVINO, 2006b, pp.463, 464). Mesmo que “o ato seja nocivo a sociedade, é



preciso que o grau de nocividade que apresenta esteja regularmente com a

intensidade da repressao que o atinge”.

A pena deve ser proporcional porque o direito repressivo

ndo esta tdo dominado pela agdo cega da paixdo, mas, contido em
certos limites, opde-se a violéncias absurdas, destruicbes sem razao
de ser, a matanga de inocentes e a satisfagdo de interesses pessoais
(DURKHEIM, 1978, pp.46,49).

3.5. A guerra e ajustica de sua causa

A Biblia narra que Nabucodonosor, rei da Babilénia teve um sonho enigmatico
gue os sabios do seu reino nao puderam interpretar. O soberano irou-se
sobremaneira e ordenou a morte de todos os sabios que ndo morreram por causa
da intervencdo do profeta Daniel.?> Comentando este trecho da Escritura Calvino
ressalta que “os maus sao frequentemente conduzidos a julgamento e de fato
‘merecem um numero infindo de mortes”. No entanto, se ndo ha um “motivo
plausivel” contra eles, suas vidas devem ser poupadas, ndo porque meregam, “mas
porque devemos cumprir sempre a equidade e a reta conduta” (CALVINO, 2000a,
p.125).

Embora Deus declare que executara vinganga contra nossos
inimigos, nédo temos o direito de nutrir sede de vinganga quando
somos injuriados. Os fiéis ndo devem ser vistos a expressar algum
desejo de serem saciados com a visdo do derramamento de sangue
humano, como se nutrissem muita avidez pelo mesmo” (CALVINO,
2002b, p.259).

O sangue derramado na guerra precisa de uma “justificativa conveniente e
causa manifesta” (MAQUIAVEL, 2004, p.81). A guerra, como forma de represséo ao
crime é justa quando pretende salvaguardar a segurancga, a paz, a vida. A vinganga
pela guerra é razoavel quando o desejo final e a motivagéo inicial € a justica e ndo a
vinganga em si, caso contrario € injusta. A justica deve ser a motivagao e o objetivo

final pois de outra forma a crueldade néo teria limites no campo de batalha.

*2 Livro de Daniel, capitulo 2, versos 13 a 24.



“As causas mais justas do mundo” movidas por maldade, inveja, colera e

vinganga sao injustas.

Por outro lado, se os coragdes estdo dominados pela maldade,
corrompidos pela inveja, inflamados pela colera e acicatados pelo
desejo de vingancga, ou, se estiverem tao irritados que a caridade
sofra detrimento, todos os procedimentos realizados pelas causas
mais justas do mundo sé poderédo ser considerados impios e maus
(CALVINO, 20064, p.163).

Os magistrados, com sumo empenho, devem guardar-se para que nao
obedecam “a um minimo sequer a suas paixdes, ao contrario, devem impor-se
algumas penas, abster-se da ira, do 6dio, ou da excessiva severidade” (CALVINO,
2006b, pp.463, 464). Uma guerra legitima n&o é feita por vinganga, mas por “justa
vinganga”.

Considerando, pois, que as vezes € necessario que 0s reis e seus
povos empreendam guerra para impor justa vinganga, podemos por

isso considerar igualmente legitimas a guerras que visem a este fim
(CALVINO, 20064a, p.156).

3.6. O direito exclusivo do uso da forga por um Estado legitimo

E dever do Estado “punir os impios, criminosos que se opde a lei do Estado,
baseada na lei de Deus” (TILLICH, 2004, pp.269, 270). A partir da Biblia Calvino
observa que é dever exclusivo do governo legitimamente constituido e armado com
espada da justica, da guerra e represséao das rebelides o uso da forga. Para Calvino,
embora a detragdo, a soberba e os vicios de todo género sejam ofensivos a todas as
pessoas de bem ninguém tem “o poder nem o direito de eliminar o soberbo ou os
detratores, uma vez que nao estdo investidos com autoridade publica, e

conseqguentemente tém suas maos atadas”.

Enquanto alguém vive meramente na categoria de um membro individual da
sociedade, ele nao pode ousar tentar qualquer coisa desse género. Mas depois de
ser posto no trono real, ele recebe a espada das maos divinas, a qual deve ser

empregada na puni¢ao dos atos maus (CALVINO, 2002b, p.556).



3.7. A guerra e a tirania

Os governos foram instituidos por Deus. Por isso, a anarquia é abominada
por Calvino por sua total incapacidade de promover qualquer bem a humanidade e
por sua oposi¢cao a Deus, o criador da ordem politica. De tal forma se Ihe opde, que
afirma incisivamente que, mesmo o mal da tirania, € mais proveitoso por preservar o
direito divino de governar, e, por este motivo, € ainda capaz de promover algum bem
a sociedade. O bem advindo da tirania tem ainda outra explicacdo. Segundo Calvino
a menos que Deus soubesse ser “Util para os eleitos e para a Igreja, ter os tiranos
correndo soltos por um periodo, certamente logo os impediria”. (CALVINO, 2000a,
p.353).

Deus pode permitir e usar um governo tirano para fazer o bem. O motivo da
da escolha dos meios para este fim, contudo, estdo nele ocultos. A monstruosidade

dos imperadores romanos estava sob a mao de Deus.

N&o existia nada mais monstruoso do que alguns dos imperadores.
Sua origem era tdo infame e vergonhosa, que Deus nao poderia
haver demonstrado de maneira mais clara que os impeérios ndo eram
transferidos pela vontade dos homens, nem adquiridos por seu
poder, proposito e grandes exércitos; sendo que se encontravam
todos debaixo de sua mao, a fim de pér no comando a quem bem lhe
aprouvesse” (CALVINO, 2000a, p.261).

Por outro lado, da mesma forma como Deus pode permitar a tirania, ele pode
destrui-la. A soberania de Deus é o fundamento para o surgimento ou a derrocada
do despotismo. A Biblia diz que o reino do tirano Belsazar foi “contado” por Deus.?®
Calvino comenta que “sempre que virmos o0s tiranos seguindo em frente
desesperadamente, sem qualquer moderagdo em sua licenciosidade e selvageria”
saibamos que o0 “Senhor determinou quanto tempo devem reinar” (CALVINO,
20004, p.353).

Os tiranos caem porque sdo empurrados pelo dedo de Deus mas também sao
destruidos pela compulsdao de seus préprios esforcos. Trata-se do paradoxo da

absoluta soberania divina e total responsabilidade humana.

% Livro de Daniel, capitulo 5, versiculo 26.



Quando os reis profanamente desejam alargar seus dominios e
aumentar seu poder, ambicdo, orgulho, ferocidade, crueldade,
extorsao, rapina e violéncia sdo os corcéis e carruagens que
empregam para concretizarem seus fins [...] Os reis que se deixam
levar por impulso cego e violento, por algum tempo podem até
mesmo espalhar temor e consternagdo ao seu redor, todavia logo
cairdo pela compulséo de seus proprios esforgos (CALVINO, 2002a,
p.308).

O fato de Deus usar o mal para o bem nao significa que ele aprove a
maldade. Embora ele use a tirania para cumprir seus propostos, ele a condena
veementemente. Semelhantemente, Calvino admite que algum bem pode decorrer
da tirania para a sociedade, contudo, ele a reprova. Calvino considera “por demais

”

insanos” “aqueles que suspiram por monarcas supremos, pois € inevitavel que,
guanto maior for o dominio de um homem, mais se afastara da ordem legal’

(CALVINO, 20004, p.149).

Ai esta a génese da tirania. A seducao do poder e da grandeza os faz crer
estarem acima da lei. Geralmente, “dao rédeas soltas as suas paixdes, pois

acreditam que qualquer procedimento lhes ¢ licito” (CALVINO, 2000a, p.93).

Deste modo, o unico critério para declarar uma guerra ou decretar uma pena
capital seria as paixdes, a gloria e a vontade do soberano e ndo a necessidade, a lei
ou a justica. Mesmo que seja necessario tirar do caminho qualquer lei ou sombra de
justica que se ponha entre o déspota e suas paixdes, ele o fara porque luta para
“‘apagar completamente toda e qualquer luz de retiddo e justica e para tudo
confundir” (CALVINO, 2000a, pp.249,250).

Os romanos, na antiguidade, para Calvino, foram a mais selvagem e injusta

de todas as tiranias.

Apesar de celebrarem suas préprias virtudes em termos
magnificentes, se alguém, em sa consciéncia, considerar a maneira
como se comportavam, vera que sua atitude constituia a mais
selvagem de todas as tiranias”. “Eles se gabavam de ter tantos reis
guanto senadores; mas nossa descricdo sera melhor dizendo que
eram um bando de ladrdes e tiranos. Dificilmente um dentre cem
demonstrava o minimo sinal de retiddo, seja quando enviado a
alguma provincia, ou quando se tornava um magistrado. No que diz
respeito ao corpo daquele império, era um esgoto imundo”
(CALVINO, 20004, p.152).



Os reis exibem um “espirito de barbara tirania”. Na relagdo que mantém com
0 povo buscam “antes compeli-los pela forca do que persuadi-los com humanidade;
e em preferir antes abusar deles, como se fossem escravos, do que governa-los por

leis e com justica como pessoas trataveis e obedientes” (CALVINO, 2002a, p.307).

As liberdades individuais e a democracia séo feridas pela guerra ordenada
por um tirano nao para garantir as liberdades e a seguranga nacional, mas para
apaziguar sua ira e promover a sua gléria. Os reis terrenos usam qualquer método
ao alcance para arruinar a gloria de outrem, visando tdo somente a sua

preeminéncia e a aquisicao de um nome imortal” (CALVINO, 2000a, p.287).

Na guerra nado haveria limites para a maldade em prol da imortalizagdo do
nome do soberano. Porém, esta ndo é a unica explicagdo. Os tiranos sempre
encontram “justificativas para sua barbarie” e, “comumente, sao injustos e se nutrem
de terrivel violéncia, porque ndo podem dar-se ao trabalho de investigar um caso”
(CALVINO, 2000a, pp. 97,105).

Teoricamente, a investigacdo de um ato criminoso tem por objetivo o
levantamento de provas concretas pelas quais se possa condenar ou absolver o
criminoso inequivocadamente, pois, a imprecisao implica em grave injustica como
decretar a morte de um inocente ou declarar guerra sem motivos justos e
devidamente comprovados. Em um, ou em outro caso, a verdade e a justica e ndo a
vontade do legislador ou de qualquer outro deve ser a razdo para qualquer
sentenga. Posto que, o tirano quer impor sua vontade e nao cumprir a lei, a
investigacao €, ao mesmo tempo, um entrave a sua licenciosidade e a luz que

denuncia sua maldade.

Portanto, a repressdo da maldade indispensavel para o progresso da
sociedade e do mundo deve se pautar por uma acurada investigagao dos fatos que
se lhe apresentam. A observancia desta verdade pode evitar guerras e a morte de

pessoas inocentes.



3.8. Caracteristicas fundamentais do governador indispensaveis para

a repressao do crime

Ainda que de forma implicita, a abducdo do pensamento de Calvino,
demonstra que a repressdao da maldade, a pena de morte e a guerra, estao
intimamente relacionados com determinados atributos indispensaveis a conduta e a
personalidade de um governante. A legitimidade e o correto uso da forca bélica
dependem desta relagdo harmdnica. A timidez, a soberba, a moderacéo, a fé, a
oratoria, a humanidade e outras virtudes vicios sdo determinates para a aplicacdo
da lei e 0 uso da forga para sanciona-la com justica afim de promover a ordem e o
bem-estar da comunidade. O devido entendimento da teoria de Calvino deve

considerar este ponto.

3.8.1. O perigo da soberba

O direito de governar € divino. O rei é coroado pelo proprio Deus. Na terra,
entre os homens ele é seu vigario. A dignidade maxima do poder estatal. Porém, o
entendimento impreciso da dignidade do exercicio da autoridade pode provocar a
tirania extrema. A presungao pode levar o governador a ruina, a crueldade e a todo
tipo de injustica. O povo padece sob o poder de um déspota. O rei Nabucodonosor

fez uma imagem de ouro e ordenou que todos a adorassem.?*

Calvino comenta que os reis tém seus olhos voltados para sua propria
grandeza e se colocam “no lugar de seus deuses” (CALVINO, 2000a, p.200). Dario,
sucessor de Nabucodonosor, decretou que aquele que por espaco de trinta dias

fizesse peticdo a qualquer deus e nao ao rei, seria lancado na cova dos ledes.®

Para Calvino, “os reis se deleitam em sua importancia pessoal e procuram
fazer com que tudo o que Ihes é aprazivel seja considerado um oraculo” (CALVINO,
2000a, p.380). A soberba nao se importa com o outro. O egoismo é a sua alma. O

magistrado arrogante age em interrese proprio e prejudica a sociedade. O Estado

4 | jvro de Daniel, capitulo 3, versos 1 a 5.
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declara guerra sem levar em conta outros interesses sendo os seus. O abuso de
poder por parte das autoridades advém de uma compreensdo equivocada e

exacerbada da dignidade de seu ministério.

As autoridades, as vezes, se tornam tdo arrogantes e presungosas que
pensam nao dever respeito algum aos cidadaos (CALVINO, 2002b, p.553). A altivez

politica depde contra a justica social.

3.8.2. Integridade pessoal como precedente para a manutengdo da ordem
social

A manutengdo da ordem social ndo demanda apenas que o governante tenha
grandes e determinadas habilidades politicas. A magistratura € um caso exemplar.
Para Calvino “embora alguém possua talentos de ma ordem superior, todavia, caso
nao se devote a fidelidade e a integridade, jamais executara com justeza o oficio de
juiz” (CALVINO, 2002b, p.558).

A conduta do individuo exaltado ao poder soberano deve ser ilibada. Ao
invés de avangar além do que Ihe é possivel na “vereda dos malfeitos”, deve guiar-

se com dominio proprio e verdadeiro discernimento (CALVINO, 2002b, p.554).

A pratica da justigca é indispensavel ao magistrado porque ninguém “pode ser
um castigador justo e imparcial do malfeitor sendo aquele que sente sincera aversao
por si mesmo”. A sociedade politica deve se manter “inteiramente” isenta da pratica

de qualquer perversidade para realizar seus deveres (CALVINO, 2002b, p.555).

Entretanto, o que acontece “‘com frequéncia € que, em sua maioria, 0S

principes se afastam do reto caminho”. Alguns,

nao se preocupando nem um pouco com o seu dever, dormem em
seus prazeres e volupias; outros tendo o coragao posto na avareza,
pdem a venda todas as leis e todos os privilégios, direitos e juizos;
outros despojam o0 pobre povo comum para suprir-se de recursos
para 0s seus gastos e esbanjamentos desregrados; outros praticam
verdadeiro banditismo, assaltando e pilhando casas, estuprando
mulheres solteiras casadas, e matando inocentes” (CALVINO,
20064a, p.168).



A guerra, a pena de morte, ou qualquer tipo de punigdo aplicada por um
governo imoral é injusta. O magistrado deve exercer seu oficio julgando com justica
protegendo as viuvas, os 6rfaos e os aflitos. Nao deve fazer acepgao de pessoas,
nem aceitar subornos. A necessidade da ética na vida privada como condi¢ao para a

dedicacéao a vida publica é categoricamente afirmada por Calvino.

O governante que nao administra bem sua prépria casa nao pode manter a
ordem no seu pais. E a conclusdo de Calvino ao interpretar o Salmo que diz: “N&o
ha de ficar em minha casa o que usa de fraude; o que procede mentiras nao

permanecera ante os meus olhos”.?

E impossivel que alguém, que ndo mantenha a boa ordem de sua
prépria casa, seja a pessoa adequada para manter o governo de
todo um reino. A autoridade que nao pode preservar sua influéncia
sob o teto doméstico € de pouco valor nas atividades de estado”
(CALVINO, 2002b, p.559).

A ética religiosa é transposta para a politica. A administragdo eclesiastica
modela a administragdo do Estado. O presbitero deve “governar bem a sua propria
casa” para governar a igreja.>’O bispo ndo pode ser “‘inexperiente na vida humana
ordinaria”’. E indispensavel que ele seja “um bom e provado chefe de familia”. A
administragdo familiar demanda uma “disciplina saudavel”’. A referéncia principal é
aos filhos “de quem se espera saibam refletir a disposicido de seu pai”. Calvino
afirma ser uma “imensa desgraga para um bispo que tenha filhos que levam vida

dissoluta e escandalosa’.

A administragao publica para Calvino demanda do politico o que a igreja exige
do bispo. A experiéncia de vida e o exercicio de uma disciplina saudavel na
educacao dos filhos (CALVINO, 1998a, p.88).0s que sao “bem praticos nos deveres
gue as relagdbes humanas impdem, estdo melhor preparados e adaptados para
governar a Igreja (CALVINO, 1998a, p.88).

O mesmo principio se aplica as atividades de Estado. As pessoas

inexperientes “quanto aos fatos da vida” ndao séo proprias para “ouvir aulas de

% |ivro dos Salmos, salmo 101, versiculo 7.
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ciéncia politica”, pois “as discussdes referentes a ciéncia politica partem destes fatos
e giram em torno deles” (ARISTOTELES, 2001, p.19).

Um chefe de Estado, cuja vida privada é desordenada, é inapto para o
exercicio das atividades de Estado porque se ndo pode ordenar as coisas na
complexa, porém pequena extensdo da vida particular, ndo podera ordenar uma

nagcado mais complexa e extensa.

3.8.3. O bom governo depende da escolha dos oficiais

As atividades de Estado ndo requerem primariamente do politico que ele seja
te todos o mais erudito, polido ou sagaz, mas que seja 0 mais integro. Contudo, isso
ndo significa que Calvino despreze a inteligéncia e outras virtudes politicas. Esta
conclusao decorre da assertiva de Calvino de que nem “sempre sucede que aqueles
gue possuem sabedoria ou outros dons desfrutem também da gragca de obter
autoridade e favor. (CALVINO, 2000a, p.361).

O bom governo para o bem dos homens requer do governante a piedade.
Semelhantemente, demanda dos membros do corpo governamental a mesma
retiddo. “Os meus olhos procurarao os fiéis da terra, para que habitem comigo; o que
anda em reto caminho, esse me servira”.?Calvino comenta gue os reis, ou outros
gue ocupem posicao de autoridade, ndo devem “tomar indiscriminadamente pessoas
a seu servigo”, antes porém, sabiamente” devem determinar “o carater de cada um
para que, 0os que vivem uma vida de estrita integridade, sejam seus amigos, e |lhes
confie os oficios de Estado” (CALVINO, 2002b, p.558).

O rei deve ser “o melhor dentre os homens”. Contudo, a menos que seus
oficiais tenham um carater correspondente, o povo sera prejudicado. Calvino afirma
gue quando os principais conselheiros dos reis, e conhecidos intimos sao
enganadores e ladinos, se transformam na fonte de todas as corrupgdes do estado.
Sao como bandeiras da licenciosidade estimulando outros no caminho do mal por
meio do seu exemplo (CALVINO, 2002b, p.559).

%8 | jvro dos Salmos, salmo 101, versiculo 6.



Os cidadaos dificilmente experimentam algum beneficio da integridade do rei
guando seus servidores séo corruptos. “Os servos sao as méos de um principe”. A
corrupgcao dos organismos governamentais impede o exercicio de qualquer
autoridade bem intencionada. A experiéncia, para Calvino, tem demonstrado quando
os oficiais do governo sao fraudulentos, tudo quanto o “principe” determina para o

bem de seus suditos é sublevado.

Contudo, a despeito dos males que a corrupgao politica pode causar a
sociedade, a maioria dos reis propositadamente ignora e se desvencilha dos servos
bons e integros, e busca aqueles “que se lhes assemelhem e que totalmente se

adeqliiem a sua tirania”.

O erro nao € por ignorancia é por maldade deliberada. A corrupgao alimenta o

despotismo. Por isso, “a condigdo do mundo realmente se torna deploravel”.

Eles coservam, porém, aqueles que se deixam conduzir pela
estupidez por seus prazeres, e prosseguem sendo exatamente o que
sdo — homens dados a avareza e ao furto, cruéis e completamente
dominados pela concupiscéncia. Quando nao conseguimos ver
qualquer consideragdo nos reis, ndo procurando descobrir os que
sdo dignos de governo e de poder, entdo a condicdo do mundo
realmente se torna deploravel” (CALVINO, 2000a, p.362).

Todavia, as vezes, os oficios de Estado sdo conferidos a pesoas indignas e
por elas “prostituidos”, por causa da apatia de bons e bens dispostos governadores.
Por causa da “preguica”, tentam “escapar a todas as suas obrigacdes” e por isso “se
véem forgados a entregar o governo a outrem e a manter o mero titulo” (CALVINO,
2000a, p.363).

[...] mesmo principes bons e bem dispostos manifestam tanta
indoléncia e espirito irresoluto, que suportam ser governados pelos
piores conselheiros, e inconsideradamente prostituem os oficios de
estado conferindo-os a pessoas indignas” (CALVINO, 2002b, p.558).

As vezes, nas cortes dos reis, segundo Calvino, e por dedugdo do
pesquisador a partir de suas assertivas, também nas camaras, no senado, como em

outros organismos governamentais,



0s lugares mais elevados sdo ocupados por bestas selvagens. Pois,
sem querer repetir velhas histérias, os reis de hoje sdo quase todos
estupidos e brutos; sdo como cavalos e jumentos entre os animais
selvagens; de modo que, quanto mais ousado for e mais
descradamente empurrar alguém, mais autoridade se granjeia nas
cortes” (CALVINO, 2000a, p.361).

O unico objetivo dos corruptos e traigoeiros em qualquer governo é se

enriguecerem

através de falsas acusagdes ou pela acdo de seus inimigos, numa
ocasiao ou noutra, oprimindo aqueles que esperam despojar, e ainda
noutra oportunidade simplesmente favorecendo as causas do mal
(CALVINO, 20004, p.380)

“A guerra faz ladrdes, a paz os enforca” (MAQUIAVEL, 2006, p.13). A guerra
pode se tornar fonte de riqueza e, por isso, realizada injustamente por autoridades

corruptas.

Os reis e demais autoridades, visto que se acham rodeados de tantas

armadilhas, deveriam

ter mais cuidado e pondo mais atengao nos suspeitos de astucia. Do
contrario perceberdo tarde demais que foram enganados, quando
nao houver mais remédio, em parte porque temem e em parte
porque desejam cultivar sua reputagao” (CALVINO, 2000a, p.380).

No entanto, os reis em nome de sua reputagado endossam a corrupgao e toda
injustica que ela demanda para existir, mesmo quando sua consciéncia os reprova.

E ainda que a propria equidade seja posta diante de seus olhos,

ela ndo é freio suficientemente forte para conté-los, quando a
ambicado os atrai para a diregdo oposta, e ndo querem que sua fama
seja prejudicada entre os homens” (CALVINO, 2000a, p.380).

A bajulagao e a fama pelas quais os reis sacrificam a justica e que por possui-
las imaginam estar acima do género humano, tem um preco. Deus os castiga e os

faz “escravos de seus proprios escravos” (CALVINO, 2000a, p.385).

E isso € muito comum entre os principes terrenos. Os que possuem
autoridade e favor de sua parte, os aplaudem em tudo e os adoram.



N&o existe tipo algum de adulacdo que ndo conhegam, contanto que
Ihes granjeie favor. Entrementes, que liberdade possuem seus
idolos? N&o se lhes deixa autoridade alguma. N&o podem nem
mesmo familiarizar-se com seus amigos mais intimos e fiéis,
enquanto se véem vigiados por seus guardas. Em suma, comparem-
nos aos infelizes encarcerados numa estreita prisdo, a alguém que
se acha trancado na mais profunda masmorra, alguém que tenha
sobre si trés de quatro guardas — esse tal € mais livre do que os reis.
Mas, como eu disse, esse € o justo castigo de Deus; porque, quando
nao podem confinar-se a ordem e hierarquia dos homens, mas
procuram transpor as nuvens e ser iguais a Deus, faz-se mister que
sejam expostos ao ridiculo. Por esse motivo € que servem a todos os
seus criados, ndo ousam sugerir nada que parte de si mesmos, ndo
possuem nenhum amigo real, ndo ousam chamar esse ou aquele
homem, nem confiar seus desejos a pessoas de sua escolha. Assim,
pois, reinam como escravos dos reinos terrenos, porque nao
reconhecem que fazem parte da ordem dos mortais (CALVINO,
2000a, p.385).

A Biblia diz que o rei Dario, enganado por seus conselheiros, langou Daniel
aos ledes.”® O sangue de inocentes pode ser derramado por um governante

enganado por seus amigos, servidores e suditos. Se o0s principes,

gue nao s6 sao livres, mas também governam a outros, se
permitirem ser amarrados por uma ma consciéncia, renunciam a toda
sua autoridade sendo puxados em todas as diregcbes em
consequéncia dos desejos de seus suditos (CALVINO, 2000a,
p.388);

A corrupgao de um governo prejudica o uso da espada da guerra com justica.
Ninguém deve permitir ser “desviado, em qualquer direcdo, por uma ma

consciéncia”. Pois

guando ele deixa de ser livre, se vé for¢cado a tolerar muitos insultos
e a obedecer as mais detestaveis ordens — como vemos suceder aos
alcoviteiros e a outros que ministram ou a avareza dos principes ou a
sua ambicdo e crueldade. Pois, uma vez o0s reis comegcam a
endividar-se, convertem-se nos mais infelizes escravos e nao
conseguem escapar da definitiva compulsdo de um servigo obsceno,
cem vezes provocando a oposicdo de Deus e dos homens”
(CALVINO, 2000a, p.389).

% Livro de Daniel, capitulo 6, versiculo 16.



3.8.4. Os males sociais proliferam por causa da apatia do governo

“Manha apds manha, destruirei todos os impios da terra, para limpar a cidade
do Senhor dos que praticam a iniquidade”.*® Calvino comenta que os males que se
proliferam devem ser rapidamente combatidos. Governos “apaticos e indolentes”,
jamais remediardo em tempos os males sociais. Para evitar que se propaguem o0
Estado deve |Ihes fazer oposicdo “comegando de suas raizes” (CALVINO, 2002b,

p.559). A celeridade da repressao do crime favorece a manutencao da ordem social.

Calvino afirma que, as vezes, seja por medo, timidez, cleméncia pusilanime,
ambicao e favor o Estado se torna maleavel e por isso ndao combate adequadamente
0 crime e se torna conivente com os malfeitores dia apds dia. Para combater o

crime, o Estado precisa de um espirito de vigor invencivel.

A austeridade estatal nesse sentido é agradavel a Deus. Por outro lado, a
benevoléncia que permite a crueldade € abominavel. A guerra e a pena capital ou
gualquer outra forma de uso legitmo da for¢a sao evitados algumas vezes em nome

de uma bondade irracional e de um amor injusto.

Condena-se a indoléncia dos principes quando, ao verem os
perversos insistindo em cometer seus crimes, se fazem coniventes
com eles dia apés dia, ou movidos pelo medo ou pela cleméncia
pusilanime. Que os reis e magistrados, pois, tenham em mente que
se acham armados com a espada para que pronta e resolutamente
executem os juizos divinos. A timidez as vezes dificulta os juizes de
reprimir com suficiente rigor os maus, quando estes se exaltam. E
consequentemente necessdrio que eles estejam revestidos com um
espirito de vigor invencivel para que, confiando no auxilio divino,
cumpram os deveres do oficio com o qual foram investidos. Além do
mais, a ambigdo e o favor as vezes os tornam maleaveis, ao ponto
de nem sempre castigarem ofensas afins quando se deveria fazé-lo.
Dai aprendermos que a austeridade, quando nao levada a excesso,
€ muitissimo agradavel a Deus; e, em contrapartida, ele ndo aprova a
benevoléncia cruel que d& rédeas soltas aos maus (CALVINO,
2002b, p.559).

Um dos requisitos do rei é que ele seja sabio e esteja resolutamente

preparado a “refrear com eficiéncia os violentos e injuriosos, a fim de que os direitos
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dos humildes e ordeiros sejam preservados incélumes”. Portanto, ninguém estara

pronto para governar um povo

sendo quando tiver aprendido a ser vigoroso se o caso o demandar.
A licenciosidade inevitavelmente prevaleceria sob um soberano
efeminado e inativo, ou mesmo sob alguém de disposicdo por
demais gentil e condescendente” (CALVINO, 2002b, p.73).

O malfeitor ao atacar “o direito social torna-se por seus crimes rebelde e
traidor da patria”. A conservacdo do Estado “é¢ imcompativel com a sua, sendo
necessario que um deles pereca”. (ROUSSEAU, 2006, p.44). Ha paises em que se
“nao se impusessem severos castigos aos homicidas, estariam cheios de homicidios
e latrocinios. Ha ocasides que exigem que os castigos sejam aumentados”
(CALVINO, 1999, p.1182). A sobrevivéncia do Estado demanda o castigo dos

Criminosos.

A Biblia proibe o roubo, o falso testemunho, o homicidio, o adultério e outros
vicios. O Estado deve punir o0s mesmos vicos como crimes. A guerra € justa e

necessaria para reprimir

0s sediciosos, prejudiciais a paz e inimigos dela, para socorrer os
gue sao vitimas da violéncia e para castigar os malfeitores [...] os que
perturbam tanto repouso dos particulares como a paz e a
tranquilidade comum, promovendo sediciosamente tumultos,
violéncias, opressbées e outros danos [...] 0S que corrompem a
disciplina das leis [...] os salteadores que com seus latrocinios
prejudicam a muitas pessoas [...] (CALVINO, 1999, p.1178).

Para Calvino, o aviltamento secreto da reputagdo de outrem, € “uma praga
tdo nociva, destrutiva e odiosa como um assassinato de emboscada ou um
envenenamento premeditado”. O vicio da difamagao, € um crime “por toda parte em
extremo prevalecente” que nao deve ser tolerado na sociedade dos homens”
(CALVINO, 2002b, p.556).

Calvino inclui a soberba entre os males sociais a serem coibidos pelo Estado.
Os presuncgosos “nunca estao satisfeitos, a ndo ser que devorem o mundo inteiro”.
N&o pode existir “boa ordem” a menos que as autoridades diligentemente estejam

em guarda para reprimir 0os soberbos, 0s quais necessariamente “atraem e



engendram ultraje e crueldade, linguagem vil, rapina e todo género de tratamento

maligno”.

Nao fosse a autoridade dos principes coibindo a audacia dos soberbos “os
inocente e pacificos estariam a mercé dos mais poderosos” (CALVINO, 2002b, pp.
553-557).

3.8.5. A guerra e a ordem nacional

Para Maquiavel o principe deve ter dois receios. Um interno, por conta de
seus suditos, e outro externo, por conta das poténcias extrangeiras”. O meio de se
defender de outras nagbes sao “as boas armas e 0s bons amigos, e sempre que
tiver boas armas tera também bons amigos”. As coisas internas continuam firmes

enquanto permanecem firmes as coisas externas (MAQUIAVEL, 2004, p.88).

Entretanto, para Calvino, as coisas externas permanecem firmes enquanto as
coisas internas continuam firmes. O combate ao crime internacional pela guerra é
sem propédsito quando o crime n&o é reprimido pelo Estado no territério nacional com
equidade. O governo deve ser “formidavel ante seus inimigos” para preservar e
defender seu povo. Contudo, serd inutil fazer guerra ousadamente contra outras
nagodes, “se o estado interno de seu proprio reino ndo estiver bem estabelecido e
bem regulado com retidéo e justica” (CALVINO, 2002a, p.307).

A retiddo e a justica interna é fundamental para que um reino empreenda

uma guerra contra “reinos estrangeiros”.

3.8.6. A oratéria e o bom governo

A repressdo do crime pela forga € caracteristicamente um ponto forte da
teoria politica de Calvino. Porém, a oratéria, a diplomacia a persuasao pelo discurso
€ uma forca extremamente relevante para atrair o povo pela eloquéncia. E, de fato, o

principe precisa do apoio do seu povo.



“Um principe deve ter em pouca conta as conspiragdes enquanto o povo lhe
for favoravel, mas, quando este se tornar seu inimigo ou lhe tiver édio, devera temer
todas as coisas e todo mundo” (MAQUIAVEL, 2004, p.90).

Para ser politico, atrair o povo e governa-lo com humanidade nao é
necessario repudiar a forca e a violéncia e decidir “tudo mediante palavras e
persuasao” (ARENDT, 2001, p.35). Contudo, nao é necessario decidir tudo mediante
forca e violéncia e repudiar as palavras e a persuasdo. A eloquéncia ndo substitui a

forca mas nao é imerecidamente recomendada ao lider.

Tampouco € a gracga da oratéria imerecidamente recomendada num
rei, a quem ela pertence por virtude de seu oficio, ndo s6 para
governar 0 povo pela autoridade, mas também para atrai-lo a
obediéncia por intermédio do argumento e da elogéncia. Justamente
como os antigos inevitavelmente imaginaram Hércules como tendo
em sua boca cadeias de ouro, com as quais cativava os ouvidos da
plebe e a atraia para si” (CALVINO, 2002a, p.307).

3.8.7. Religido e manipulagéo

O principe para Maquiavel deve parecer aos olhos e aos ouvidos ser todo fé,
piedade e cleméncia e sé-lo de fato com a disposi¢do de ndo ser quando necessario
(MAQUIAVEL, 2004, p.85). O motivo pelo qual estdo dispostos a fingir é a
manutencdo do poder. Tudo pelo poder. Falar de paz e de religido e ser inimigo de
ambas, se necessario. Calvino propde explicagdes semelhantes para esta relagao

entre o principe e a religiao.

A Biblia diz que o profeta Daniel e seus amigos se negaram a adorar a
imagem feita por Nabucodonosor. O rei se enfureceu e ameagou lanca-los na
fornalha de fogo caso nao se curvassem aos seus deuses.*! Calvino, comenta que
os reis fingem piedade porque seus olhos estdo “voltados para sua propria
grandeza, pondo-se a si proprios no lugar de seus deuses” (CALVINO, 2000a,
p.200). A pena capital decretada em nome dos deuses era na verdade em nome do

rei. A estatua era a “imagem” do deus que por sua vez era a “imagem” do rei. O
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pontifex maximus queria ser venerado como Deus. A religido pode ser um pretexto

para a guerra e a morte.

Os reis professem algum devotamento a piedade, todavia desprezam toda
divindade e nao nutrem outra intengao senao a de exaltar sua propria grandeza. Ao
usarem ‘o nome de um deus qualquer’” pretendem conseguirem para si “maior
veneragao” e toda e qualquer vantagem. A religido para os “reis terrenos” néo passa,

‘em grande parte, de pretexto”.

Por isso, se a mudanca diaria de cem deuses |hes trouxer alguma vantagem,
nenhum sentimento religioso os refreara”. Nao ha reveréncia e nehum temor a Deus
em suas mentes (CALVINO, 2000a, p.202). A religiao, as vezes, € um instrumento
de manipulagdo do povo nas maos dos reis e, ao mesmo tempo, é a ponte para a

tirania.

Os reis assumem uma crencga “para manter o povo sob seu controle e assim
estabelecer sua tirania; ndo porque algum sentimento de piedade haja entrado, de
maneira furtiva em sua mente”. O que realmente pretendem, ao fingirem algum
“‘interesse pela santidade”, é que “tudo quanto se ordena por sua boca seja acatado
por todos (CALVINO, 2000a, pp.200,201).

Alguns reis e diversos governantes declaram guerras em nome de Deus nao
porque créem, mas porque conhecem o poder persuasivo que a religido exerce

sobre o vulgo.

3.8.8. Religido e represséo

A intolerancia religiosa gerou a inquisicao que vitimou milhares de pesoas. No
século XIIl o Quarto concilio de Latrao definiu que os catdlicos que se “devotassem”
ao “exterminio dos hereges” teriam seus pecados perdoados e um lugar garantido
no céu (BETTENSON, 1998, p.217).



Tomas de Aquino justificou a inquisigdo afirmando que se “os fabricantes de
dinheiro falso e outros malfeitores s&o justamente castigados com a morte pelos
principes seculares, com muito maior justica podem os hereges ser castigados com
a morte imediatamente apods o veredicto” (BETTENSON, 1998, p.219).

O calvinismo também teve sua inquisicdo decorrente do particularismo
religioso de Calvino. No entanto, dessemelhante a inquisi¢ao catdlica na justificagao
e na extensdo. A morte dos hereges pelas maos do governo € justificada por Calvino

de forma patrticular.

O principio da “religiao verdadeira” era relativamente o mesmo adotado por
Calvino e pelos romanistas. Para calvino, os deveres do governo, cuja instituicao &
divina para Calvino, incluiam a saude do povo e a gldria de Deus. Os “hereges” e

“blasfemadores profanos” que adulteram a verdadeira religido devem ser castigados.

N&o querem que algo seja definido na religido; por isso, lutam para
enfraquecer e, quanto neles houver for¢a, arrancar todos os
principios da santidade. Sinceramente brigam pela impunidade e
negam que os hereges e blasfemos devam ser castigados, de modo
gue Ihes seja licito vomitar seu veneno [...] € dever dos reis a defesa
da adoragéo devida a Deus e a vinganga contra os blasfemadores
profanos que tentam aniquilar sua adoragcdo ou adulteram a
verdadeira religiao com seus desvarios, quebrando assim a unidade
da fé e perturbando a paz da Igreja (CALVINO, 2000a, p.237).

Os magistrados devem “aniquilar os impios da terra, para que todos os que
praticam iniquidade sejam exterminados da cidade de Deus”. Por isso, “as guerras
feitas com este fim s&o licitas” (CALVINO, 2006a, p.462).

3.8.9. Guerra, severidade, misericérdia e moderacao

O principe “deve ser ponderado em seu pensamento e agéo, ndo ter medo de
si mesmo e proceder de forma equilibrada, com prudéncia e humanidade”
(MAQUIAVEL, 2004, p.80). Nao ha nada que o Estado care¢ca mais para o uso
legitimo de sua prerragtiva de uso da forga que a moderagéo. Embora, a punigdo da

heresia com a morte no pensamento de Calvino pareca conferir a sua teoria politica



uma severidade desmedida e inconsequente, a analise do seu ideario demonstra

que nao.

Calvino ndo admitia que ele aprovasse uma “severidade irracional”. Os
tribunais considerados justos por ele eram aqueles presididos “pela misericordia, a

qual é a melhor e mais segura conselheira dos reis” (CALVINO, 2006a, p.462).

Os governantes devem “temperar seu governo com misericordia e
benignidade”, o que “constitui o verdadeiro e sélido fundamento dos reinos”. Porém,
0 excesso de misericérdia na coergdo da criminalidade é prejudicial. E “pior viver sob
um principe para cuja cleméncia tudo ¢ licito, do que sob um tirano para o qual néo
ha absolutamente liberdade alguma” (CALVINO, 2002b, p.73).

Portanto, para Calvino, equacionar austeridade e bondade pode ser uma
solugédo para reprimir a maldade e evitar a crueldade decorrente da tirania ou da
anarquia. A “devida moderagdo e invariavel autocontrole sdo os melhores meios
para tornar as m&os do bravo mais temidas e respeitadas” (CALVINO, 2002a,

p.308). Nesse sentido ele afirma:

Mas é preciso que o magistrado tenha presente ambas estas coisas:
gque com sua excessiva severidade ndo faga mais dano do que
proveito, e que com sua louca temeridade e supersticiosa afetagéo
de cleméncia nao seja cruel, ndo tendo nada em conta e deixando
gue cada um fagca o que bem queira com a ruina de muitos
(CALVINO, 2006b, p.462).

Para Calvino, “ndo ha virtude mais rara nos reis do que a moderagao”
(CALVINO, 2000a, p.380).

3.8.10. Justica e injustica social, constancia e obstinagdo na aplicagéo das
leis

“A lei dos medos e dos persas que se ndo pode revogar’.** O interdito real

assinado por Dario proibindo a oragao a Deus por trinta dias foi assinado de acordo
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com uma lei que ndo podia ser mudada. Calvino comenta que a perpetuidade da lei
é digna de louvor porque “quando as leis comegam a variar, muitas pessoas passam
a sofrer injustigas; e nenhum direito individual estara incolume sen&o quando a lei é
perpétua” (CALVINO, 2000a, p.370).

A politica de Calvino reconhece a importancia da seguranga juridica para a

promocao da justica social.

A mudancga excessiva das leis fundamenta-se no capricho, no suborno e nao
na equidade. Qualquer mudanga no ordenamento juridico de um pais deve ser feita

com a devida ponderagao para que nao decorra dai toda sorte de males sociais.

E, ainda, se as leis pudessem ser cortadas e mudadas, o capricho
substituira a equidade. Pois se os que sdo muito poderosos se
deixam corromper por meio de subornos, promulgardo um edito
agora e outro depois. Desta forma, nenhuma justica pode florescer
guando existe excessiva liberdade na mudancga das leis.E, ao mesmo
tempo, é sabio lembrar, em primeiro lugar, que nenhum rei pode
promulgar um edito ou anular uma lei sem antes ponderar grave e
maduramente; em segundo lugar, que os reis devem cuidar para que
nao sejam enganados por truques astutos e solertes, como acontece
com frequéncia. Portanto, a constancia nos reis e em seus editos
deve ser aprovada e aplaudida enquanto a prudéncia e a justiga
forem postas em primeiro lugar. Contudo, logo veremos que os reis
sd0 néscios e gostam que se pense deles que sao inabalaveis, e por

iSso pervertem completamente o que é reto por sua obstinagéo”
(CALVINO, 2000a, p.370).

Contudo, Calvino comenta que os reis nao distinguem entre “constancia e
obstinagéo” na criacao e aplicagao das leis. Os “reis deveriam manter-se firmes em
seus decretos ao ponto de nao sentir-se envergonhados em retratar-se daquilo que
porventura promulgaram precipitadamente”. A lei deve ser justa para que o governo
possa sutenta-la sem retratagdo. Entretanto, “se algo impensado escapou, a
prudéncia e a equidade demandam que seu erro seja corrigido”. O governo que
decretasse a pena capital equivocadamente ou a guerra ou qualquer outra

penalidade deveria se retratar.

Mas, segundo Calvino, a despeito de “pisotearem” todo respeito pela justica

certos governos ainda pretendem “que tudo o que ordenaram, n&o importa quéo



irrefletidamente, continue de pé”. O “resultado é o maximo dominio da insensatez”. O
problema maior € que mesmo aplicando irrefletidamente uma lei injusta se
consideram defensores da lei e da ordem. “Nao deveriam fingir que sua obstinagao
equivale a constancia” (CALVINO, 2000a, p.378);

3.8.11. O Estado e os direitos das minorias

O governo justo e legitimo consiste de duas partes. O Estado deve “refrear
criteriosamente a impiedade” e “rigorosamente manter a justica”. O governo civil
“consiste de duas partes — recompensas e castigos” (CALVINO, 2002a, p.310).

Se as leis e a administragdo da justica forem retiradas, a consequéncia sera
que “quanto mais poderoso for um homem, mais capaz sera ele de oprimir seus
irmaos pobres” (CALVINO, 2002b, p.72).

Os pobres, “em virtude de sua pobreza e impoténcia”

sdo carentes do auxilio de terceiros, e em prol de cuja causa os reis
sdo armados com a espada com o fim de garantir-lhes compensagéao
guando injustamente oprimidos” (CALVINO, 2002b, p.70).

O Estado nao pode cumprir o dever de “socorrer e defender os pobres, a
menos que coiba os perversos pela autoridade e pelo poder da espada” (CALVINO,
2002b, p.72). Igualmente, outras minorias dependem da espada da lei para
sobreviverem. Apenas sob as asas do Estado seus direitos serdo defendidos.

Potanto, o governo deve ser o defensor

daqueles que s6 poderao estar a salvo sob a protecdo do
magistrado, sera seu vingador quando forem vitimas de
injustica e erro” (CALVINO, 2002b, p.72).

T

Porém, os homens publicos “deslumbrados com seu proéprio esplendor” “se
retraem a distancia dos pobres e aflitos” (CALVINO, 2002b, p.79).



CONSIDERAGOES FINAIS

A justificativa de Calvino para a guerra demonstra sua racionalidade do ponto
de vista teoldgico como punig¢ao divina ao pecado da humanidade. O Estado tem o
direito divino de governar. O objetivo da instituicdo da ordem politica € o bem-estar
da nagado. O principio do uso da forga fisica como propulsora do desenvolvimento
social pela represséo do crime é um ponto forte na politica de Calvino. A pena de
morte e a guerra sao prerrogativas estatais outorgadas por Deus em sua Palavra

para promoverem o progresso da humanidade.

A guerra é justa porquanto garante o bem da sociedade. A severidade e a
moderac¢ao norteam o uso da forga. A guerra deve ter uma causa justa e deve ser
feita por um governo legitimo. A relagdo entre o crime e a pena é de
proporcionalidade. As penas podem variar de um lugar para outro. A integridade do

governo € indispensavel ao exercicio do seu direito legitimo sobre a vida e a morte.

A luta pela liberdade se fortaleceu por causa do principio do direito de
resisténcia ao Estado por obediéncia a Deus. Muito embora a heresia para Calvino
devesse ser castigada pelo Estado com a morte, sua “religido verdadeira” se opds a
religido e aos governos catolicos produzindo um forte apelo pela luta pela liberdade.
As liberdades, embora ndo todas elas, conquistadas pelo direito de resisténcia ou
produzidas pelo uso da espada do governo, da pena capital e da guerra, foi uma de

suas grandes contribuigdes para a humanidade.

A Segunda Confisdo Helvética, preparada por Bullinger em 1564, adotada
pelas igrejas reformadas da Suica, Polbénia, Hungria, Escocia e Francga evidencia e

sintetiza as idéias de Calvino ja mencionadas.

Exergca o seu oficio de magistrado, julgando com justica. Ndo faga
acepgado de pessoas, nem aceite subornos. Proteja as viuvas, os
orfaos e os aflitos”. Use sua autoridade para punir os criminosos e
até bani-los, bem como aos impostores e barbaros. Pois ndo é sem
motivo que ele traz a espada. Portanto, desembainhe a espada de
Deus contra todos os malfeitores, sediciosos, ladrées, homicidas,
opressores, blasfemadores, perjuros e contra todos aqueles a quem
Deus Ihe ordenou punir e mesmo executar. Reprima os hereges



incorrigiveis (verdadeiramente heréticos), que ndo cessam de
blasfemar contra a majestade de Deus, e de perturbar e mesmo por
em perigo a Igreja de Deus. E, se for necessario preservar pela
guerra a seguranca do povo, que o magistrado declare guerra em
nome de Deus, desde que tenha primeiramente procurado por todos
0S meios possiveis fazer a paz, ndo podendo pois, salvar seu povo a
nao ser pela guerra. Quando, pela fé o magistrado pratica estas
coisas, serve a Deus por aquelas obras que sdo verdadeiramente
boas, e recebe a bengao do Senhor (BEEKE, 2002, p.232).

O cristao deveria lutar por sua liberdade religiosa por um lado, e por outro
deveria combater a mesma liberdade, de outra pessoa e de outra religido. Os dois
principios, paradoxalmente, podem ser abduzidos da politica de Calvino. Ressalta-se
gue ambos foram praticados por seus herdeiros intelectuais no desenvolvimento
histérico de sua politica. Todavia, atualmente, o principio da tolerdncia e da
liberdade religiosa € o que impera em paises influenciados pelo calvinismo, com

raras excessoes.

No inicio da era crista, o Império Romano perseguiu e matou “com supremos
refinamentos de crueldade, uma casta de homens detestados por suas abominagdes
e vulgarmente chamados de cristdaos” (BETTENSON, 1998, p.22). Porém, a partir do
século 1V, a liberdade religiosa foi concedida aos cristdos como definiu o Edito de

Tolerancia®.

[...] usando da nossa habitual cleméncia em perdoar a todos, temos
por bem indultar a esses homens, outorgando-lhes o direito de existir
novamente e de reconstruir seus templos, com a ressalva de que nédo
ofendam a ordem publica [...] Em contrapartida a esta nossa
indulgéncia, os cristdos obrigar-se-ao a orar a seu Deus por nosso
restabelecimento, em beneficio do bem geral e do seu bem-estar
particular, de modo que o Estado seja preservado do perigo e els
mesmos vivam a salvo no seu lar (BETTENSON, 1998, p.49).

A liberdade religiosa foi ainda definida de forma plural pelo Edito de Mildo®*. O
cristianismo e as demais religides poderiam livre e irrestritamente praticarem a fé.
[...] pareceu-nos justos que todos, cristdos inclusive, gozem da

liberdade de seguir o culto e a religido de sua preferéncia. Assim,
Deus que mora no céu ser-nos-a propicio a nds e a todos 0s Nnossos

%3 0 Edito é de 311 d.C. e leva 0 nome de Constantino.
% 0 Edito é de margo de 313 d.C. e leva 0 nome de Constantino e Licinio.



suditos [...] Observai outrossim, que também todos os demais terdo
garantida a livre e irrestrita pratica de suas respectivas religides, pois
esta de acordo, com a estrutura estatal e com a paz vigente que
asseguremos a cada cidaddo a liberdade de culto segundo sua
consciéncia e eleicao; ndo pretendemos negar a consideragao que
merecem as religides e seus adeptos (BETTENSON, 1998, p.50).

Porém, o imperador romano Teoddsio decretou por volta do ano 380 d.C. que
as diversas nagdes sob sua jurisdigdo deveriam professar a religido legada aos
romanos pelo apdstolo Pedro. A liberdade religiosa dos que ndo eram “Cristaos

Catolicos” foi cerceada.

[...] Referentemente aos outros, que julgamos loucos cheios de tolice,
queremos que sejam estigmatizados com o nome ignominioso de
hereges, e que nao se atrevam a dar a seus conventiculos o nome
de igrejas. Estes sofrerdo, em primeiro lugar, o castigo da divina
condenagao e, em segundo lugar, a punigao que nossa autoridade,
de acordo com a vontade do céu, decida infligir-lhes (BETTENSON,
1998, p.58).

A partir deste momento a igreja se esqueceu do tempo em que seus filhos
foram executados e do dia em que sua liberdade religiosa nasceu e queimou 0s
hereges no fogo. Aos blasfemadores deu o que recebeu: a perseguicdo. Porém,
negou-lhes o favor da liberdade religiosa. No século XVI a liberdade para nao ser
catélico foi esbogada em tons mais fortes. Porém, o direito de nao ser cristdao ou
calvinista foi negado a Servetus. A religido favoreceu certa liberdade religiosa e certa
intolerancia. O individualismo, os direitos humanos, a liberdade, o preconceito e a

discriminagéo, o bem e o mal nasceram da mesma fonte.

A liberdade e a igualdade foram igualmente desejadas e destruidas por
catolicos e protestantes por causa da estreita relagdo entre igreja e Estado. O
catolicismo foi igualmente perseguido e perseguidor. O protestantismo foi libertador
e progressista como também preconceituoso e escravagista. A luta por liberdade

pode ser substituida ou criar lutas por razdes opostas.

O fato de que a liberdade e a igualdade sejam metas desejaveis em
geral e simultaneamente nao significa que os individuos ndo desejem
também metas diametralmente opostas. Os homens desejam mais
ser livres do que escravos, mas também preferem mandar a
obedecer. O homem ama a igualdade, mas ama também a hierarquia
gquando esta situado em seus graus mais elevados (BOBBIO, 2002,

p.9).



Na América, “o fanatico pelo Calvinismo era um fanatico por liberdade, pois,
na guerra moral pela liberdade, seu credo era uma parte de seu exército e seu mais
fiel aliado na batalha” (KUYPER, 2002, pp.149,319). O fanatismo, porém, como lhe é
préprio, “acredita poder enfrentar o poder do mal com a pureza de sua vontade” mas
acaba perdendo de vista o “todo do mal”’. Por isso, embora o fanatico esteja a
servigo “dos altos valores da verdade e da justica, mais cedo ou mais tarde ha de

emaranhar-se em coisas secundarias” e errar 0 alvo (BONHOEFFER, 2005, p.42).

O pensamento de Calvino favoreceu o fanatismo pela liberdade alimentado
por valores eternos de uma fé dogmatica que nao perdeu de vista o ideal da
liberdade. Porém, seu particularismo religioso por vezes o cegou e o fez perder o

caminho para a liberdade e encontrar a trilha da inquisicao.

Porém, as paginas da historia do calvinismo mostram que de muitas maneiras
ele “sempre se manifestou em defesa dos direitos e liberdades populares”
(MEETER, pp.125,126). A maior heranca de Calvino ndo foi a punicdo da heresia

como crime, mas a luta pela liberdade. Os magistrados civis devem

proteger a pessoa e o nome de todo o seu povo, de uma maneira tdo
eficaz que ninguém seja constrangido, quer por pretexto de religido
ou infidelidade, a sofrer alguma indignidade, violéncia, abuso ou
injuria de qualquer outra pessoa; e estabelecer a ordem, para que
todas as assembléias religiosas e eclesiasticas sejam mantidas sem
molestagdo ou disturbio (Confissdo de fé de Westminster, 1999,
p.404).

O oficio da autoridade deve permanecer neutro em matéria de religido, mas
deve apoiar a pratica religiosa. E seu dever proteger “todo culto que nédo solape o
oficio da autoridade” e “cuidar que a pluralidade de cultos ndo provoque uma
confrontagdo que coloque em risco a ordem do pais” (BONHOEFFER, 2005, p.193).

A igreja e o Estado devem se lembrar igualmente do sangue dos inocentes
que foi derramado em nome de Jesus. As guerras religiosas foram um capitulo
negro da histéria humana que deve ser lido atentamente para que 0s mesmos erros
sejam evitados. Entretanto, o uso da forgca no combate ao crime, tal como definido

por Calvino, excetuando a punigdo da heresia como crime, embora distante do ideal



de uma civilizagdo de paz, amor e fraternidade absoluta, as vezes parece ser o

recurso mais eficiente e indispensavel para a constru¢gao de uma sociedade melhor.

Os criminosos “quando véem que a violagao das leis provavelmente lhes
acarretara um bem maior, ou um mal menor do que traria a sua observancia, eles
facilmente as violam” (HOBBES, 1998, p.104). A menos que o Estado reprima a
criminalidade, ndo havera bem maior para a sociedade. Quem “prega que 0 amor e
ndo a razdo é que deve imperar abre o caminho para aqueles que imperam pelo
odio”. “O amor nao promove imparcialidade. Tampouco pode abolir o conflito”
(POPPER, 1980, p.192). A razao da guerra para Calvino esta na Biblia e na histéria.

O amor n&o se compraz com a injustica.

O calvinismo nao € o unico a justificar a guerra ou a propor uma solugao para

o controle do crime nacional e internacional. A

fé na razdo” tem o mesmo direito “que qualquer credo de contribuir
para uma melhoria das coisas humanas, especialmente para o
controle do crime em escala internacional e o estabelecimento da
paz (POPPER, 1980, pp.213, 214).

A solugdo proposta por Calvino para o crime € Biblica, porém como foi
demonstrado, o humanismo nao foi por ele desprezado. O cristianismo pode
contribuir grandemente para estabelecer “a irmandade dos homens”, mas os que
“solapam a fé do homem na razao provavelmente ndo contribuirdo muito para este
fim” (POPPER, 1980, p.214).

A responsabilidade humana pelo rumo da histéria também ¢é afirmada por
Calvino. Deus escreve a historia, porém sua soberania ndo aniquila a liberdade do
homem. Deus é o autor da guerra como puni¢cao aos pecados do mundo. O homem

é responsavel pela historia de guerra ou de paz que ele escreve.

Unica atitude racional e ao mesmo tempo crista, inclusive com
relagdo a histéria da liberdade, &€ que nos préprios somos
responsaveis por ela, no mesmo sentido em que somos
responsaveis por aquilo que fazemos de nossas vidas (POPPER,
1980, p.228).



Portanto, “se tivermos de travar guerra, que ela ndo seja contra todos’
(BOBBES, 1998, p.34). Saiba-se que “a guerra é justa quando necessaria, e
piedosas as armas quando sO nelas reside a esperanca” (MAQUIAVEL, 2004,
p.124). Que a guerra seja feita para ter a paz e que esta ndo seja perturbada para
ter a guerra (MAQUIAVEL, 2006, p.18)
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