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Resumo

Fernandes, Rafael Morello; Duque Estrada, Paulo Cesar. Pés-Modernidade: Uma
leitura niilista e uma nova ontologia hermenéutica para o nosso tempo em Gianni
Vattimo. Rio de Janeiro 2008. 103 p. Dissertacao de Mestrado — Departamento de
Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A crise contemporinea, sentida através das mais diferentes formas, pode ser
caracterizada como uma crise dos fundamentos sobre os quais se encontra a nossa visdo da
realidade como sendo univoca e objetiva. Ndo parece ser possivel, diante disto, substituir
tais fundamentos por outros, ja que a crise se d4, justamente, em relacdo a possibilidade de
fundamentacdo da realidade. O que julgdvamos estdvel e perene revelou-se, por meio da
histéria dos ultimos séculos do ocidente, apenas como uma interpretacdo possivel que nos
permitiu atingir o estdgio no qual hoje nos encontramos. No entanto é exatamente pelo
momento que hoje presenciamos, com a perda de uma visao unitdria da historia, a crise da
no¢do de progresso e o esgotamento da visdo metafisica do mundo na dominagao técnica
deste, que nos permite denunciar a estabilidade perene da realidade como uma visao
prépria de uma época, ja que estamos no limiar de uma outra experiéncia de mundo. A
leitura do fim da modernidade, do enfraquecimento das nog¢des fortes de realidade e ser
chama-se Niilismo e Gianni Vattimo encontra esta perspectiva de andlise para a histéria
principalmente nas obras de Heidegger e Nietzsche. E lendo a histéria do ocidente sob a
perspectiva niilista, na qual o ser como simples presenca se mostra como uma manifestacao
de época, de destino, que se pode também elucidar quais as chances que este novo modo de

dar-se do ser para nds abre, em termos de inteligibilidade e acdo.

Palavras-chave

P6s-Modernidade, Niilismo, Hermenéutica, Heidegger, Nietzsche.
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Abstract

Fernandes, Rafael Morello; Duque Estrada, Paulo Cesar. Postmodernity: A
nihilistic view and a new hermeneutic ontology for our time in the work of
Gianni Vattimo. Rio de Janeiro 2008. 103 p. Masters Dissertation —
Departament of Philosophy, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de janeiro
(Pontific Catholic University of Rio de Janeiro).

The contemporany crisis, felt in the most varied ways, may be described as a
crisis of the bases on wich our wiew of reality as a unisonous and objective situation is
based. From this standpoint, it does not appear to be possible to substitute such bases
with others, as the crisis occurs exactly in relation to the possibility of there being any
grounds for reality. What we judged to be stable and perennial revelead itself, through the
historical events of Western civilization over the last centuries, as merely a possible
interpretation that allowed us to attain the stage at wich we currently find ourselves.
Nevertheless, it is exactly this moment we are experiencing, with the loss of a unitary
wiew of history, the crisis of the notion of progress ant the depletion of the metaphysical
view of the world as a result of its technical domination, thata allows us to denounce the
perennial stability of reality as the vision specific to an era, as we are on the brink of a
new world experience. The analysis of the end of Modern Times, the weakening of the
strong notions of reality and being is called nihilism and Gianni Vattimo achieves this
perspective of history chiefly through the works of Heidegger and Nietzsche. It is trough
the analysis of the History of the west from the nihilistic satndpoint, in wich being as a
simple presence reveals itself to be a manifestation of a given time, of a destiny, that we
are able to elucidate what opportunities this new manner of being creates for us, in terms

of intelligence and action.

Keywords
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1.
Introducao

Nao ¢€ dificil perceber que, hoje em dia, hd em muitos campos da vida humana
uma certa desorientagdo que provém da dissolucio das formas tradicionais nas quais
a vida se encontrava até entdo estruturada.

Os valores a serem ensinados aos jovens que parecem nao ser mais possivel
da mesma forma como se dava “antigamente”, os rumos da politica depois da queda
dos regimes socialistas, a perda de confianca na capacidade da ciéncia de construir
um mundo melhor para todos face as ameacgas ecoldgicas e a permanéncia da
desigualdade social, os desmascaramentos da nossa visdo de mundo como imposi¢des
de uma cultura dominante sobre outras que nao puderam se expressar nas mesmas
condicdes; tudo parece nos remeter a uma espécie de dissolu¢do do que julgdvamos
até entdo como sendo, simplesmente, “a realidade”. Serd que tudo isto indica, usando
um conceito cldssico de Thomas Kuhn, uma mudanca de paradigmas?

Certa reflexdo filoséfica sobre este panorama contemporaneo, a luz dos tragcos
fundamentais da experiéncia moderna, permite concluir que € justamente em relacdo
a chamada modernidade que o nosso momento atual se diferencia. De maneira geral,
podemos caracterizar a modernidade como a época na qual se entendeu a realidade de
uma forma puramente objetiva, a partir de leis que a regiam e que poderiam ser
descobertas pela inteligéncia humana. Esta visdo da realidade como uma estrutura na
qual cada ente estd relacionado aos outros por leis de causalidade e se oferece a
compreensao humana na sua esséncia é a metafisica. As caracteristicas mais proprias

da modernidade, como o desenvolvimento da técnica, a produgdo a niveis industriais,
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o grande desenvolvimento da ciéncia, tém uma relacdo estreita com a visdo metafisica
da realidade.

A ligacdo entre metafisica e técnica € feita por Heidegger, que denuncia a total
planificacdo técnica do mundo, Ge-Stell, como o momento derradeiro da metafisica.
Se a metafisica apresenta a realidade como algo inteligivel, torna-se possivel entdo
ndo s6 conhecé-la, mas dominé-la, por meio da técnica. De conjunto de esséncias, o
mundo torna-se um vasto depdsito de matéria-prima.

Na base desta dominacdo técnica do mundo estd a ciéncia que, na
modernidade, era compreendida como a instancia capaz de uma verdade totalmente
objetiva, verificdvel. Ela garantiria o progresso da humanidade que, assim, seria
liberta de todos os erros das tradi¢hes passadas e viveria uma nova era, gracas ao
revoluciondrio avango cientifico que garantiria um mundo melhor para todos.

O progresso revela-se, desta forma, como a nogdo-chave para se entender o
periodo da modernidade. Gragas a ele, a histéria € compreendida como um continuo
avancar da técnica sobre as realidades que antes desafiavam a compreensao humana e
a faziam apelar para explicagdes religiosas, mitologicas a respeito do mundo e de
seus fenomenos. Secularizacio e civilizagdo sdo termos que acompanham o progresso
moderno.

O filésofo italiano Gianni Vattimo procura entender, primeiramente, porque
esta fé inabaldvel no progresso como garantia de felicidade para a humanidade se
esvaziou, que elementos provocaram isto e como podemos compreender esta crise da
derrocada dos ideais cldssicos da modernidade. Segundo ele, devido as caracteristicas

presentes no momento atual, ndo seria possivel sustentar a posi¢cdo de que este seria
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apenas uma crise de conteido dos valores modernos, podendo se manter a mesma
estrutura formal de compreensao da realidade presente na modernidade.

Para Vattimo, a crise atual s6 pode ser pensada a luz dos ideais modernos, a
partir da modernidade, mas ndo sob a mesma perspectiva dela. Na discussdo atual
sobre como se deve identificar de maneira mais acertada a contemporaneidade,
Vattimo opta por entendé-la como “Pdés-modernidade” e ndo como uma
“Modernidade tardia”.

A identificacdo dos elementos que iniciaram esta crise, as maneiras como se
procura entendé-la em relacdo a modernidade e os argumentos de Vattimo, que o
fazem optar por uma leitura pés-moderna da contemporaneidade, sdo os temas
presentes no primeiro capitulo desta obra.

No segundo capitulo da dissertagdo, apresentamos a leitura vattminiana sobre
o fim da modernidade. Esta leitura é realizada, principalmente, a partir da obra de
dois filésofos alemides nos quais Vattimo enxerga uma profunda relacdo com a
contemporaneidade e uma relacdo de congruéncia entre ambos: Heidegger e
Nietzsche. Tal leitura tem como fio condutor central o niilismo, entendido como um
destino de dissolu¢do, de enfraquecimento.

O niilismo ndo €, na concepcdo de Vattimo, apenas uma perspectiva pela qual
se possa narrar um evento como o do fim da modernidade, mas por meio deste,
podemos perceber que novas possibilidades se fundam no momento em que a
realidade deixa de ser uma objetividade coercitiva e € entendida como uma
interpretacio dentre outras possiveis. E da possibilidade de uma verdadeira nova
ontologia hermenéutica tornada possivel pela leitura niilista da modernidade que trata

o capitulo terceiro.
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O capitulo quatro pretende ser uma reflexdo geral sobre as atitudes possiveis
frente a temas como a ética e a religido nesta nova ontologia da contemporaneidade
proposta por Vattimo. Que implicacdes uma visdao que entende como irrenuncidvel a
dimensao interpretativa de toda experiéncia do real pode ter sobre estes temas e como
tratd-los, ja que se configuram nos nossos dias como urgentes, tanto por causa de uma
apregoada “crise ética” em muitos niveis e de diversas formas quanto pelo espantoso
renascimento da religido? O que estes fenOmenos tém a ver com o fim da
modernidade? E o que o dltimo capitulo da nossa dissertagio se propde nio a

responder, mas, pelo menos, a indicar possiveis leituras.
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2.
Crise na Modernidade ou Pos-Modernidade ?

Reflexoes Iniciais

z.

E comum hoje, nos mais variados campos da sociedade, a afirmacdo de
que se estd vivendo uma crise. Ainda que ndo se saiba bem defini-la, de forma
geral, a sentimos como se os valores e ideais que até entdo orientaram a vida
humana, pelo menos nos ultimos séculos no Ocidente, estivessem agora em
descrédito.

Desde a chamada Modernidade, parecia-nos que a realidade possuia uma
estrutura rigorosamente objetiva e que seriamos capazes de conhecé-la pela nossa
razdo e domind-la por meio dos progressos constantes da técnica. A ciéncia era
vista como a grande boa-nova que, enfim, libertaria a humanidade do
conhecimento baseado na capacidade subjetiva de sdbios, ja que haveria agora um
método capaz, inegavelmente, de assegurar a verdade de forma objetiva.

Esta confianca absoluta na razdo instrumental cientifica supunha o mundo
como um conjunto de entes interligados por relacdes de causas e efeitos e nos
permitia entender a histéria como o progressivo descobrimento desses nexos
causais, como uma marcha que garantiria a humanidade sempre mais
conhecimento e dominio, o que se refletiria numa qualidade de vida também
sempre melhor.

A compreensdo da realidade como sendo unica, objetiva, e do progresso
como garantidor de uma vida realmente melhor para a humanidade, comega a ser
questionada por uma série de eventos pelos quais se percebe, ndo s6 que esta
grande narrativa de um futuro cada vez mais perfeito € iluséria, mas que ja ndo é

mais possivel uma tnica grande visdo de mundo.
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O presente capitulo procurard elucidar quais os elementos desta ampla
crise contemporanea que vivemos em relacdo aos ideais da Modernidade. Para
isso, além de caracterizar a Modernidade em seus tracos principais, serd preciso
entender a dimensao desta crise atual, se ela supde uma mudanca em relacdo aos
valores até entdo presentes no periodo moderno ou se esta, como tal, ndo é mais
possivel.

Na dltima parte do capitulo introduziremos o pensamento de Gianni
Vattimo sobre a crise contemporanea. Procuraremos demonstrar sobre que bases o
filésofo italiano faz a sua reflexdo e assinalaremos, de maneira resumida, oS
principais temas de sua filosofia, a serem desenvolvidos nos capitulos seguintes.
2.1,

Os Sintomas da Crise

Qualquer sistematizacdo que se pretenda fazer sobre determinada época
poderd ser melhor avaliada se houver recuo histérico entre essa época e a sua
compreensdo critica. Por isto mesmo, refletir sobre a contemporaneidade nao é
uma tarefa fécil, j4 que estamos invariavelmente envolvidos no curso dos
acontecimentos e, assim, nos falta uma perspectiva mais ampla sobre as mudancas
que se percebem em nossos dias.

Mas o fato € que tais mudancas estdo se realizando em diversos niveis e
campos do conhecimento humano. E a natureza dessas transformagdes ndo nos
permite afirmar com tranqiiilidade que essas continuem a se fazer numa
perspectiva homogénea. Ou seja, as mudancas que, de diversas maneiras, estao
presentes em nossa época ndo sdo fruto comum do progresso, mas questionam

. . ~ ~ N . 1
inclusive esta no¢do tdo cara a Modernidade .

" VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. Sio Paulo: Martins Fontes. 2002. 206 p. p. 98-99
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A palavra-chave para se compreender este periodo da Modernidade ¢é
“secularizacdo”. A razao, na medida em que se liberta do argumento de autoridade
religiosa, da tradicdo dos antigos e elege como critério da verdade o método
cientifico, descobre, cada vez mais, o valor profano da realidade: “a modernidade
se caracteriza como a época da Diesseitigkeit, do abandono da visdo sagrada da
existéncia e da afirmacdo de esferas de valor profanas’™>.

O conjunto de ideais que caracteriza a Modernidade configura-se como um
projeto audacioso da razdo, que parecia ser a chave para a libertacao de todas as
falacias que, baseadas numa tradicdo com origens em autoridades antigas, agora
passava pelo crivo objetivo e seguro de um método sem margem a erros, tamanha
seria sua objetividade. A razdo moderna tornava-se o meio mais eficaz de se
atingir a verdade.

Este método que garantiria todos os triunfos a razdo moderna era o das
ciéncias naturais. A medida que a ciéncia avancava na compreensio das leis da
natureza, que entdo se pensavam imutdveis, o mundo aparecia como um imenso
mecanismo o qual o ser humano estava, gracas a sua razao agora liberta de todas
as amarras, apto a compreender.

Segundo Calinescu, a expectativa de uma felicidade plena assegurada pelo
discurso religioso para uma outra vida foi assumida pelo progresso cientifico e
deslocada para esta realidade. A utopia do futuro perfeito, garantido gracas ao
avanco da ciéncia, € um traco caracteristico do pensamento moderno que se

estende a vdrias areas desde a politica, com a extrema importincia da revolucao

? Ibid, p.98
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como meio de realizar este futuro ao romper com a ordem tradicional vigente, até
o campo das artes”.

A razdo garantiria ndo s6 a veracidade da cié€ncia, superando as tradi¢des,
mas também orientaria a vida social as necessidades coletivas e individuais e
substituiria a arbitrariedade e violéncia pelo Estado de direito. Sob a guia da
razdo, a humanidade avancaria simultaneamente em direcdo a abundancia, a
liberdade e 2 felicidade”.

Toda a realidade seria comandada por leis universais e invaridveis que,
gragas a eleicdo de um método eficaz, poderiam ser conhecidas pela razdao. De
acordo com a mentalidade filos6fica moderna, método € “o instrumento com o
qual um sujeito, concebido originalmente como contraposto ao seu ‘objeto’ se
assegura da possibilidade de dispor deste Gltimo™ .

Mesmo as ciéncias humanas foram seduzidas pelo rigor metodolégico que,
provindo das ciéncias naturais, parecia ser a garantia absoluta da verdade. Em
todos 0s campos procurava-se uma objetividade cada vez maior, critério ultimo
para distinguir o conhecimento verdadeiro da mera opinido ou supersticdo. A
aplicacdo do método das ciéncias da natureza a toda a realidade implicou numa
restricdo da nog¢do de verdade e, por conseguinte, numa incompreensdo da
experiéncia desta quando se dd no plano extra-cientifico e no campo das ciéncias
do espirito6.

O conhecimento cientifico se basearia em um método objetivo e seguro,

enquanto as formas de conhecimento que compunham a tradicdo, por se

? CALINESCU, Matei. Five Faces of Modernity. 5° ed. Durham: Duke University Press. 1987.
395 p. p. 63

* TOURAINE, Alain. Critica da Modernidade. Petrépolis: Vozes. 1994. 431 p. p. 9

> VATTIMO, Gianni. L’Ontologia Ermeneutica in nella Filosofia Contemporénea in
GADAMER. Verita e Método. Milano: Bompriani. 2001. Introduc¢io

® Ibid. Introducio
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fundamentar na narrativa dos antigos, seriam imprecisas. A ciéncia moderna surge
justamente como a rejei¢do ou supressdo destas formas de conhecimento’.

A grande novidade do método cientifico é que sua objetividade parecia ser
a comprovacgao de que a legitimacao da ci€ncia ndo estava “fora” dela mesma em
alguma tradicdo ou esquema conceitual que a sustentasse, mas na eficicia
indiscutivel dos seus resultados. Ou seja, a ciéncia ndo seria legitimada por
nenhuma narrativa exterior, ela se auto-legitimaria.

A critica contemporanea a ciéncia, segundo, por exemplo, o pensamento
de Steven Connor, denuncia que a ciéncia estd associada sim a metanarrativas
legitimadoras, ja4 que ela ndo pode validar-se apenas por seus proprios
conhecimentos, mas supde outras metanarrativas de onde evoca a forca definitiva
de seus resultados como sendo a verdade.

Segundo Connor, as duas principais metanarrativas a que a ciéncia recorre
sdo a politica e a filosofia®. A metanarrativa politica, entendida de acordo com os
ideais emancipatérios da Revolucdo Francesa, € a da gradual libertacdo da
humanidade da escravidao e da opressdao de classe. A ciéncia neste sentido
aparece como algo revoluciondrio, na medida em que seria um conhecimento
posto a disposi¢do de todos, ajudando assim a atingir esta liberdade absoluta.

A narrativa da emancipagao politica se completa com a filoséfica. Nesta, o
conhecimento € um importante elemento no processo de gradual elevacdo na
histéria da mente a partir da auto-consci€ncia ignorante da matéria. Se tal
referéncia filoséfica nos faz lembrar de Hegel, podemos dizer que este esquema
encontra influéncia disseminada e bem mais geral do que simplesmente no circulo

do idealismo alemao.

" CONNOR, Steven. Cultura Pés-Moderna: Introdugio as teorias do contemporaneo. Sdo Paulo:
Loyola. 1993. p. 30
¥ Ibid. p. 30
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Uma diferenca brutal entre a metanarrativa politico-filoséfica que
fundamenta a autoridade do conhecimento cientifico e as outras metanarrativas
anteriores a Modernidade seria que estas ultimas centravam-se na idéia de
redescobrir ou retomar a verdade original. J4 a metanarrativa politico-filoséfica é
teleoldgica, depende da idéia de um itinerario para algum alvo final.

Ainda segundo Connor, o nome ‘“metanarrativa” dado a este relato
legitimador do imenso alcance dos resultados da ciéncia deve-se ao fato de, a
partir dela, surgirem uma série de narrativas, relatos e afirmagdes possibilitadas
por este valor emancipatério atribuido ao conhecimento’.

Deste modo, podemos caracterizar a Modernidade como a época em que
“ser moderno” constitui-se em algo determinante'’. Isto significa que o “novo”
surge como critério de valor neste periodo. Se a ciéncia é a grande responsavel por
garantir a felicidade humana através do progresso e faz isso num dominio
progressivo da realidade, aquilo que estd além serd sempre mais perfeito, mais
avangado, do que o que se encontrava nas etapas anteriores de desenvolvimento.

Nesta perspectiva, a historia € entendida como uma iluminagdo progressiva
e unitaria onde o “novo” se identifica com o fundamento que o produz. A
novidade, sempre superacdo do anterior e superdvel posteriormente, se baseia no
fundamento da razdo moderna como capaz de conhecer-dominar todas as coisas
por meio do método cientifico; e se re-apropria deste fundamento na medida em
que é o resultado visivel deste'".

O que se questiona na contemporaneidade e se aponta como um valor em

crise ndo é, certamente, a evolucdo da ciéncia e nem seus resultados concretos que

? Ibid. p. 31

' VATTIMO, G. A Sociedade Transparente. Traducio: Carlos Aboim de Brito. Lisboa: Edi¢des
70. 1989. 87 p. Titulo Original: La societd transparente. p. 9

1 PECORARO, R. Niilismo e Pés-modernidade: Introdugio ao “pensamento fraco” de Gianni
Vattimo. Sdo Paulo: Loyola. 2005. 154p. p.69-70
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sao indiscutiveis. O que se questiona € o significado que tais resultados da ciéncia
representam para a humanidade.

O “valor do novo” como garantia de uma sociedade cada vez melhor para
todos se encontra em crise e, justamente, porque parece insustentdvel manter uma
visao unitdria e progressivamente iluminada da Historia.

A linha mestra que garante a visdo unitdria de histéria, a confianca no
poder emancipatério do progresso cientifico estd em crise. Eram os metarrelatos
que conferiam importancia a marcha histérica da humanidade como um processo
constante e gradual de maior liberdade e seguranca.

O que caracteriza o momento atual € justamente o esvaziamento da no¢ao
de progresso'”. Este ndo tem mais um caréter revoluciondrio, nio aponta para uma
felicidade certa a ser conquistada, mas existe apenas como um elemento de auto-
sustentacdo do sistema. Ao progresso conseguido € sempre necessario um ulterior
que assegure a continuidade da sociedade de consumo. “O ideal do progresso é
vazio, seu valor final é de realizar condi¢cdes em que seja sempre possivel um
novo progresso””.

Com a recente histéria do século XIX e XX se percebeu que o progresso
cientifico por si mesmo nao é garantia de uma melhoria das condicdes de vida,
podendo até se transformar em destruicdo, como nas duas grandes guerras. E,
mesmo quando hd progresso, esse ndo € para todos, como atesta a gritante
diferenga entre paises ricos e pobres. Também o fracasso das formas sociais
organizadas a partir de grandes ideologias, como o Marxismo, aponta para esta
insuficiéncia da razdo moderna. Podemos dizer que o nosso momento atual € de

profunda desconfianca nas possibilidades da razdo e no alcance real que o

12 VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. p.102
13 Ibid, Introducio, p. XIII.
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conhecimento cientifico possui para a transformac¢do da realidade em seus
desafios contemporaneos, ao contrario do otimismo em relacdo a estas instancias
caracteristico da Modernidade'.

A desilusdo experimentada atualmente em relacdo ao progresso nao
decorre da descoberta da capacidade destrutiva, catastréfica deste. Esta
possibilidade ndo era ignorada pela tradi¢do. A inven¢ao de novas técnicas sempre
comportou a possibilidade de uma aplicacdo perversa destas. A nova consciéncia
diante deste fato, segundo Vattimo, é que, a medida que a sociedade tecnocratica
obtém sucesso em realizar seu programa, € ndo por erro ou equivocos, este se

distancia dos ideais de emancipacio e seguranca presentes na Modernidade'” .

2.2.
Crise na Modernidade ou Pés-Modernidade?

Diante da crise da razdo sdo possiveis dois caminhos distintos, a meu ver.
Um que a compreende como uma crise de contetido do fundamento, de tal forma
que seria necessdrio achar uma outra fundag¢do para a racionalidade. E outro
caminho que entende como absolutamente necessario o reconhecimento de que
ndo é mais possivel, caso se queira ser fiel ao sentido dos acontecimentos
contemporaneos, qualquer espécie de fundagdo sobre o qual se apdie o
pensamento.

H4 uma crise, como vimos, em relacdo aos metarrelatos que sustentaram,
ao longo da Modernidade, a visdo de mundo que possuiamos. A metanarrativa

funcionava como estruturadora da realidade na medida em que era “o enredo

14 CHEVITARESE, Leandro Pinheiro. As “Razdes” da Pés-Modernidade. Dissertacio de
Mestrado. PUC-Rio. 2000. p. 24
'> VATTIMO, Gianni. Etica de la Interpretacién. Barcelona: Paid6s Studio. 1991. 223 p. p. 98.
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dominante por meio do qual somos inseridos na histéria como seres tendo um
passado definitivo e um futuro predizivel”'°.

Diante do fim dos metarrelatos, surge a crucial questdao para o pensamento:
€ possivel ainda uma racionalidade rigorosa? O que significa 0 momento atual na
histéria do pensamento?

Para Lyotard, autor da obra que cunhou o termo “Pés—modernidade””, 0
fim das metanarrativas € irrevogavel e, com este, na verdade, nada se perde, ja que
os metarrelatos seriam apenas expressdo de violéncia ideoldgica. Seria preciso
romper com esquema conceitual tdo caro a Modernidade e engendrar uma nova
maneira, encontrar outros ambitos pelos quais seja possivel o pensamento.

Lyotard propde como forma de pensar rigoroso depois do fim dos
metarrelatos, a parologia. Esta seria uma espécie de consenso que nao se faria a
partir de nenhum principio abstrato ou universal, mas sim por meio da proposi¢cao
de um lance novo, original, inesperado — uma invencao. Isto possibilitaria por a
descoberto as regras nao explicitas que proporcionaram tal lance. Desta forma, o
conhecimento ndo se faria a partir de regras aplicdveis a todos os jogos de
linguagem, mas cada lance revelaria novas regras que deveriam ser negociadas;
“... se existe consenso sobre as regras que definem cada jogo e os ‘lances’ que ai
sdo feitos, este consenso deve ser local, isto € obtido por participantes atuais e
sujeito a uma eventual anulagéo”lg. Por este consenso entende-se um processo de

gradual ajustamento mutuo entre partes opostas, ja que o novo lance ndo pode ser

compreendido pelas regras ja conhecidas dos eventos ja dados.

'® GILDENS, Anthony. As Consequéncias da Modernidade. Sio Paulo: Unesp. 1990. 177p. p.
12
"LYOTARD, J. F. A Condiciio Pés-Moderna. 6° ed. Rio de Janeiro: José Olympio. 2000. 131p.
18 .

Ibid. p. 119
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Uma critica a Lyotard é a de que as regras expostas na proposi¢ao de
novos lances, no entanto, que servem de pressupostos para esses sa0 como que
“pontos cegos” que para serem explicitados, fun¢ao da parologia, precisariam
recorrer a outras regras até entdo implicitas na proposicdo das primeiras, que
sendo entdo tematizadas suporiam outras, em sucessivos recuos reflexivos'.

Parece ndo ser possivel fugir totalmente dos discursos universalizantes,
mas torna-se necessario entender os pressupostos nao explicitos que condicionam
nossa visdo de mundo a eles. E preciso estar consciente que os discursos
universais ndo sdo desta forma por possuirem um cardter ontoldgico: eles sdo
possiveis a partir de certas regras que, por sua vez, se tornam relevantes a partir de
outras cujo conjunto pode ser compreendido como sendo a linguagem.

Segundo Vattimo®’, Habermas propde uma compreensio diversa daquela
de Lyotard a respeito da crise atual. Ele entende que o fracasso dos projetos
emancipatérios da Modernidade ndo significa a destruicao do fundamento tedrico
desta, o metarrelato da emancipagdo. Pois sem um metarrelato forte que subsista a
desmistificacdo das ilusdes presentes no projeto moderno, esta mesma dissolu¢ao
ndo teria sentido, ndo poderia ser contada. Sem um metarrelato ndo seria possivel
organizar as visdes de mundo sobre as coisas e avalid-las de forma critica. Seria,
portanto, o mesmo metarrelato moderno que nos permite compreender a
dissolu¢do de algumas das suas prerrogativas.

A partir destas duas posi¢Oes restaria uma escolha, aparentemente muito
simples: ou estamos ainda na Modernidade e precisamos corrigir alguns aspectos
deste “projeto”, o que caracterizaria nosso momento atual como uma

“Modernidade tardia”; ou devemos simplesmente esquecer este momento da

19 CHEVITARESE, Lea}ndro Pinheiro. As “Razées” da Pés-Modernidade. p. 60
20 VATTIMO, Gianni. Etica de la Interpretacion. p. 17-18.
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histéria do pensamento e enveredar por um novo caminho, situando-nos numa
“Pés-Modernidade”.

Qualquer que seja a compreensdo que tenhamos sobre a
contemporaneidade, todas essas questdes a situam como um momento peculiar, ja
que muitos aspectos até entdo aceitos tranqiiilamente no 4pice da cultura moderna
se encontram numa crise de grandes propor¢des. Por isso, muitos pensadores,
como o préprio Vattimo, entendem ja ndo ser mais possivel situar o momento
presente no que costumamos denominar de ‘“Modernidade”. Isto porque se os
intelectuais de meados do século XIX foram levados por sonhos de futuro, os do
século XX acabaram dominados pelo sentimento de catastrofe, do sem-sentido, do
desaparecimento dos atores da Histéria. Antes, se havia acreditado que as idéias
dominariam e modificariam positivamente o mundo. Mas o que se realizou foi,
segundo muitos estudiosos como A. Touraine, a ascensdo da barbdrie, do poder
absoluto ou do capitalismo monopolista do Estado®'.

“Podemos entdo, pelo menos de inicio, conceber a pds-
modernidade como a reac¢do da cultura ao modo como
foram desenvolvidos historicamente os ideais da
Modernidade, marcada principalmente pelo abandono da
esperanca e do otimismo que acompanhavam a
expectativa de ampla realizacdo de suas metas”>.

H4, no entanto, uma outra compreensao da contemporaneidade, defendida,
por exemplo, por Gildens™. Segundo ele, por mais amplas que sejam as mudancgas

que experimentamos, estas se encontram ainda no que podemos caracterizar como

sendo o projeto moderno.

2 TOURAINE, A. Critica da Modernidade. P. 160
2 CHEVITARESE, Leandro Pinheiro. As “Razdes” da Pés-Modernidade. p. 25
» GILDENS, Anthony. As Consequéncias da Modernidade. p. 55
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N

A Modernidade surge como reacdo critica a tradicdo de cunho
eminentemente religioso que a precedeu. Apesar da ruptura que ela representou
em relagcdo a esta, muitos aspectos formais do pensamento religioso mantiveram-
se ainda que ‘“secularizados” em seus conteidos pelo Iluminismo, segundo
Gildens.

A “certeza da fé¢” e a idéia de uma histéria orientada pela Providéncia
Divina sao remodeladas e ndo removidas pela Modernidade. Um tipo de certeza
(lei divina) € substituido por outro, a da razdo; e a Providéncia Divina, pelo
progresso. No entanto, se a razdo estava finalmente livre de quaisquer amarras,
nenhum conhecimento pode ser entendido como inquestiondvel. Mesmo as
questdes firmemente demonstradas sé podem ser vélidas “em principio” ou até
“ulterior consideragao”, sendo recairiam no dogma.

O momento que vivenciamos na contemporaneidade seria, assim, a
instancia critica da razdo que se volta contra as perspectivas “providenciais” do
pensamento moderno. De acordo com Gildens, este € um momento de auto-
elucidacio da Modernidade, uma fase da radicalizacdo de suas premissas>*. Daf o
autor preferir chamar a contemporaneidade de “Modernidade tardia”.

A compreensdo desta nossa época, que se reflete nas mais diversas areas,
ndo ¢é algo simples. As duas alternativas acima, entendidas de forma superficial,
ndo nos permitem compreender toda a multiplicidade de questdes envolvidas. Em
primeiro lugar, se aceitdssemos este nosso momento atual apenas como algo novo
em relacdo a Modernidade que lhe supera enquanto compreensdo mais perfeita,
enfim, um progresso em relagdo a razdo iluminista, estarfamos na mesma

perspectiva moderna que agora se acha em crise, j4 que norteariam nossa

*Ibid. p. 54 e 57
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avaliacdo do momento atual as categorias de novidade e de progresso,
superacio™. E isto seria uma reflexdo insuficiente para entender de maneira
satisfatéria a crise atual, segundo os autores que entendem estarmos num
momento distinto daquele da Modernidade. O que caracterizaria a
contemporaneidade ndo seria uma superagcao de um fundamento especifico, mas a
ruptura com esta nogﬁo%.

Apesar de concordar que estamos em um momento diverso daquele
que foi a Modernidade, Vattimo propde que a contemporaneidade ndo pode ser
entendida a partir de um principio que se queira independente desta. Ele afirma
que se hd algum principio na contemporaneidade, este ndo € uma mera variacao
do principio da Modernidade, nem, no entanto, algo totalmente heterogéneo em
relacdo a este. A contemporaneidade “ndo se pode construir sendo sobre a base de
uma relacdo critica e de confrontacdo a respeito do principio precedente™’ .

Independente de como se caracterize a nossa situacao atual, parece claro
que vivemos um momento radicalmente diverso dos ideais cldssicos da
Modernidade e ja é perceptivel também que, para compreendé-lo, seja que
denominagdo dermos a ele, se faz necessaria uma leitura da Modernidade que nos
ajude a perceber as diferencas e dependéncias da contemporaneidade em relacao a
mentalidade moderna.

2.3.
Fim da Modernidade
Lyotard, na obra que lancou o termo “Pés-Modernidade”, a designa como

“o estado da cultura apds as transformacdes que afetaram as regras dos jogos das

» PECORARO, R. Niilismo e Pés-modernidade: Introdugio ao “pensamento fraco” de Gianni
Vattimo. p.72

26 GILDENS, A. As Conseqiiéncias da Modernidade. p. 54

7 VATTIMO. Etica de la Interpretacién. p- 21
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ciéncias, da literatura e das artes a partir do final do século XIX?. Afirma ainda,
na obra, que essa série de transformacdes se relacionaria com a crise dos
metarrelatos.

Como vimos, ndo hd consenso em como se caracterizar a crise que
vivemos na contemporaneidade. O filésofo italiano Gianni Vattimo, justamente
porque entende que um dos relatos que constituia a Modernidade era tdo essencial
para esta forma de compreender a realidade que com o seu fim ndo se pode mais
viver na “Modernidade”, propde estarmos de fato na Pdés-Modernidade. Este
relato constitutivo da Modernidade é o projeto emancipatério da razao que
proporcionaria uma histéria progressivamente mais evoluida.

“Antes de mais, falamos pds-moderno porque
consideramos que, em qualquer dos seus aspectos
essenciais, a modernidade acabou. O sentido em que se
pode afirmar que a Modernidade acabou relaciona-se com
o que se entende por modernidade. Entre muitas
definicOes, julgo que existe uma com a qual podemos
estar de acordo: a modernidade € a época em que o fato
. 2

de ser moderno se torna um valor determinante.””.

Se a histdria tem este cardter progressivo, fica evidente que o “novo” que
surge € sempre mais perfeito, pois representa um estdgio posterior na historia.
Esta compreensao de progresso tem por base a idéia de uma histdéria tnica e linear
que se desenvolve em direcdo a um dpice. Por isto, era possivel identificar
diversas etapas da histéria onde se encontrariam as civilizagdes, de acordo com
seu grau de desenvolvimento. No dpice deste, se encontraria a Europa, que
permaneceria como modelo para todas as outras. No entanto, ndo € mais possivel
sustentar uma visao unitdria da Historia.

Vattimo chama a aten¢do para o fato de que, com o desenvolvimento da

antropologia cultural a partir do século XIX e também das ciéncias histéricas,

* LYOTARD, J.F. A Condiciio Pés-Moderna. Introducio p. XV
* VATTIMO, G. A Sociedade Transparente. Lisboa: Edi¢des 70. 1989. 87 p. p. 9
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houve o amadurecimento da consciéncia de que nao havia uma utnica histéria, mas
multiplas histérias contadas a partir de interlocutores diversos. Esta consciéncia
seria reforcada ainda mais pelas guerras de libertacdo dos povos colonizados que
rompiam, assim, com sua sujeicio a FEuropa e decretavam o fim do
eurocentrismo .

Um outro fator que Vattimo considera importante para o fim da idéia de
histéria foi o advento da sociedade da comunicagdo. Os novos meios de
comunicacdo permitem acompanhar de forma imediata aquilo que ocorre em todo
o planeta. Além de multiplicar as imagens de mundo, tornando ostensivas as
multiplas compreensdes da realidade, este fator torna tudo simultaneo, insere
todas as coisas num ritmo de tempo que € sempre o imediatamente agora.

Segundo Rossano Pecoraro, Vattimo, em sua obra A Sociedade
Transparente, 1989, demonstrava grande confianga que a multiplicacdo dos meios
de comunicagdo resultaria numa sociedade mais transparente, como afirma o titulo
da obra, onde todos poderiam conhecer a realidade, dentro da acepcdo muito
prépria desta na pés-modernidade, e nela intervir. Nos dltimos tempos, porém, o
fil6sofo italiano parece estar menos otimista em relacdo as possibilidades trazidas
pelo mass media, ja que ha sempre o controle das informagdes e das fontes desta
POT NUMErosos grupos- .

Conforme a idéia de uma visdo unitaria da histéria se torna inviavel, rui
também a noc¢do de progresso como sendo o motor desta. Em primeiro lugar, ele
perde a sua vertente revoluciondria, j& que na sociedade tecnocrética
contemporanea o progresso ndo € mais um elemento que rompe com determinada

compreensdo do status quo da realidade, como era no inicio do desenvolvimento

* Id. Depois da Cristandade: Por um cristianismo néo religioso. Sdo Paulo: Record. 2004. 170 p.
p. 10-11
*' PECORARO, R. Niilismo e Pés-modernidade. p. 74-75
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cientifico moderno, mas torna-se justamente o meio pelo qual se mantém este
status da sociedade capitalista. A um progresso alcangcado € sempre necessario um
ulterior, revelando o ideal do progresso ou de “superacdo” como algo vazio.

O sonho de um mundo melhor gracas a ciéncia também ndo se revelou
inteiramente verdadeiro. O mundo, de fato, tornou-se melhor para quem pode, de
maneira geral, pagar o preco por este avanco. Além do mais, a melhoria da técnica
possibilitou também eventos como Hiroshima, Nagasaki e Auschwitz.

A critica de Vattimo a Modernidade e o elemento que o permite anunciar
seu fim €, entdo, o esvaziamento das nocdes de progresso e superacdo. E é este
elemento, segundo o autor, que perpassa e une Nietzsche, Heidegger e a Pds-
Modernidade™.

Vattimo interpreta a contemporaneidade em suas caracteristicas e
demandas a partir das obras de Nietzsche e Heidegger. Ele os considera
iniciadores de um novo modo de pensar capaz de iluminar o momento atual.
Segundo Vattimo, as condi¢des contemporaneas que nos permitem o uso do
prefixo “Pés” no termo “Pés-moderno” correspondem, ainda que de maneiras
distintas, mas profundamente afins, a atitude que esses dois fil6sofos assumiram
em relacdo ao pensamento europeu que haviam herdado®.

A ligacdo de Nietzsche com a Pds-Modernidade se d4 na medida em que
ele desmascara as pretensdes modernas como sendo apenas uma nova roupagem
para a mitologia religiosa cristd, o progresso e a histéria linear, ao invés da
providéncia divina e a histéria da salvacdo. Desta forma, Nietzsche aparece como

o L 34
o inspirador ou mesmo precursor de grande parte dos pensadores pés-modernos™ .

* Ibid. p. 69
33 VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. Introducédo p. VI
34 CHEVITARESE, Leandro Pinheiro. As “Razodes” da Pés-Modernidade. p. 39
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A prépria maneira de fazer filosofia de Nietzsche o pde em contato
imediato com uma compreensdo que estd muito clara na contemporaneidade: nao
ha uma realidade univoca, mas esta € fruto de um conflito de interpretagdes. O
anuncio mais denso realizado por Nietzsche, “Deus estd morto”, é especialmente
importante ndo somente por relatar o fim da época onde o pensar era
compreendido a partir de um fundamento, mas por ser justamente apenas um
anincio, ou seja, nao quer descrever uma estrutura, mas relatar um
acontecimento.”

Vattimo assume a contribuicdo de Nietzsche para a compreensdo deste
momento e o 1€ a partir de Heidegger, ainda que, como veremos no capitulo
seguinte, o faca de modo algumas vezes diverso daquele. Para o italiano, a histéria
do fim da Modernidade pode ser compreendida a partir do pensamento destes dois
filosofos, proporcionando um relato relevante do fim da Modernidade que
significa também o fim da metafisica, da no¢do de ser como simples-presenca.
Desta forma, tanto Nietzsche quanto Heidegger nos auxiliam na tarefa de pensar o
nosso tempo.

A continuidade entre Nietzsche, Heidegger e a Pos-modernidade seria o
Niilismo. Este é o fio condutor da leitura vattiminiana da obra destes dois
filésofos e a grande contribuicio para a reflexdo contemporanea da Pds-
Modernidade:

“A continuidade entre eles (Nietzsche e Heidegger) € o Niilismo
— ndo entendido tanto nem principalmente como filosofia da
dissolu¢do dos valores, da impossibilidade da verdade, da
renincia e resignagdo; sendo como uma auténtica nova
ontologia, um novo pensamento do ser, capaz de ultrapassar a

metafisica (entendida aqui como em Heidegger: o pensamento
que identifica o ser com o ente e em ultimo término, com a

3 VATTIMO. Etica de la Interpretacién. p.- 42
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objetividade do objeto calculado e manipulado pela ciéncia-
técnical)”3 6

A nova ontologia que Vattimo enxerga no Niilismo tem suas raizes
heideggerianas a medida em que o filésofo alemdo pensa o ser ndo mais como
simples presenca, mas, tirando todas as conseqiiéncias da compreensdao de mundo

como Ge-Stell’’

, 0 entende como evento. O ser ndo se configura em algo objetivo
que estrutura uma série de hierarquias de posi¢@o para os entes na realidade, mas
constitui-se na transmissdao de mensagens e formas lingiiisticas que nos permitem
uma compreensdo de mundo nas quais as coisas vém a ser de um determinado
modo de acordo com este dar-se.

O ser que nao “é”, mas acontece, se dd, constituindo-se como um destino,
um evento de época, € o que podemos chamar de Niilismo em Heidegger38. Na
sua obra O Fim da Modernidade, Vattimo define o Niilismo de Heidegger como o
processo, em que, no fim, como afirmou o pensador alemao, do ser como tal, ou
seja, como o concebiamos na Metafisica, “nada mais ha?’.

Heidegger entende o Niilismo consumado como a época em que o ser foi
reduzido ao valor de troca. Ou seja, a partir do momento em que ndao ha mais um
valor supremo que confira estabilidade e defina estaticamente a posi¢do
hierdrquica de todas as coisas, os valores podem se manifestar em total liberdade,

em sua convertibilidade, na sua dindmica de possiveis transformagdes

ilimitadas*’.

% Ibid. p. 10

7 A expressio heideggeriana Ge-Stell significa a tecnizagio da sociedade em seu grau mais
elevado, nas palavras de Vattimo: “Ge-Stell representa para Heidegger, a totalidade do pdr técnico,
do interpelar, provocar, ordenar, ordenar que constitui a esséncia histérico-destinal do mundo da
técnica”. (VATTIMO. O Fim da Modernidade. p. 28)

* Id. Etica de la Interpretacion p. 135

¥ Id. O Fim da Modernidade. p. 4.

“ Ibid, p. 6
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Com isso, nega-se fundamentalmente a Metafisica que entende esse ser
forte como presenga estavel. Uma presenga que se confunde com o proprio ente,
de tal maneira que o ser mesmo é esquecido em favor do ente concatenado em um
sistema de causas e efeitos: “Quando o esquecimento do ser é completo e total, a
Metafisica acabou, mas também estd completamente realizada nas suas tendéncias

»*Para Heidegger, a histéria da Filosofia ocidental é a histéria do

profundas
progressivo esquecimento do ser em favor do ente.

Este enfraquecimento da nogdo de ser presente nos eventos que constituem
a Modernidade ndo pode ser compreendido a partir de uma leitura pessimista que
entenda com isso o fim de toda a possibilidade de pensamento como algo rigoroso
e nem de uma maneira simpléria, que suponha ser possivel abandonar a
metafisica.

A atitude proposta por Heidegger e assumida por Vattimo diante da
heranga metafisica que constitui o Ocidente e que nos permitiu esta nova
compreensdo do ser justamente a partir da sua derrocada é a de Verwindung. Este
conceito nao expressa somente um abandonar, como quem se desvencilha de algo,
mas designa um “ultrapassamento” que se d4 justamente como ‘“‘reconhecimento
de vinculo, convalescenca de uma doenca, assuncio de responsabilidade™.

Com o Niilismo de Nietzsche e a nocdo de “Ultrapassamento da

o . . 43 . ~
Metafisica” (Verwindung) de Heidegger ™ € possivel ndo somente, para 0 nosso

. . . . . . 44
autor, analisar a crise da Modernidade, mas reconstruir a Filosofia™ .

*I Id. As Aventuras da Diferenca. Traducdo: José Eduardo Rodil. Lisboa: Edi¢des 70. 1980. 187
p. Titulo Original: Le Aventure della Differenza. p.95-96

** Ibid p. 28

* Ibid. p. 41

“ CESAR, Constanca Marcondes. A critica da Modernidade em Vattimo. In Revista Brasileira
de Filosofia. V. LII. Fasc. 205 Jan/ Fev/ Mar. 2002. p. 34


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610709/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610709/CA

31

O Niilismo de Vattimo parte de Nietzche, que o entende como o abandono
de todos os valores supremos, sintetizado pela “morte de Deus”; e de Heidegger,
na afirmacdo que do ser como tal ndo hd mais nada®.

E o ser forte e estruturante que Nietzsche solapa quando afirma a morte de
Deus. Este andncio nietzschiano ndo se dda no campo da Teologia, da religido. A
morte de Deus significa a perda de todos os fundamentos supostos pela metafisica
que estruturavam a visdo de realidade desta. Por isso o “mundo verdadeiro” se
torna fébula, sendo inclusive este um titulo de um dos capitulos da obra
Crepuisculo dos idolos.

Para ser fiel ao andncio de ja ndo ser mais possivel uma fundamentagao
solida e inquestiondvel para a realidade, o antincio da morte de Deus nao da lugar
a nenhuma verdade profunda e definitiva. Mas permite enxergar a realidade como
jogo de interpretagdes. Quanto mais ‘“‘sauddvel”, num vocabuldrio nietzschiano,
for nosso olhar sobre a realidade, mais estaremos conscientes de que toda ela é
uma interpretacao possivel, inclusive a compreensao da realidade como jogo de
interpretagdes.

Segundo Vattimo, vivemos na contemporaneidade o que Nietzsche previu
com a definicdo de “Niilismo Consumado”. Nao hd mais como fugir a essa
realidade da perda das instdncias supremas. No entanto, a condicdo atual de
niilistas consumados também nos convida a ver nessa situacdo a nossa Unica
chance™.

E neste contexto que surge o tema da hermenéutica na filosofia de
Vattimo. Se a nossa condi¢do atual de niilistas consumados s nos permite

entender a realidade como jogo de interpretagdes, como um evento no qual nos

* Ibid. p 35
“ VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. p. 3
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chegam multiplas mensagens tanto do passado quanto contemporaneas
possibilitando-nos entender as coisas de determinada forma, a hermenéutica
corresponde a ontologia possivel nesta época pds-metafisica. Podemos dizer que a

proposta de Vattimo para a Pés-Modernidade é a de uma Hermenéutica niilista*’.

Sintese

Diante das inegdveis mudancas pelas qual a compreensdo do mundo, da
histéria, do que seja o conhecimento t€ém passado, parece-nos claro que nos
situamos em um momento bastante diferente daquele que inspirou os ideais
classicos da Modernidade.

Mesmo diante da polémica se este momento critico em relacdo a
Modernidade pode ser considerado realmente algo “pds-moderno”, ja que o que
caracterizaria a visdao moderna da realidade seria justamente a sua leitura critica
em relacdo a tradi¢do recebida, Vattimo entende, como vimos, ndo ser mais
possivel compreendermo-nos ainda na Modernidade. E isto devido a dimensao
das mudangas ocorridas, especialmente a faléncia da nocdo de progresso, tao
essencial ao periodo moderno.

E importante ressaltar que a crise contemporénea se d4 quanto ao alcance e
significado que o resultado das ciéncias representou nos primeiros tempos do
desenvolvimento cientifico. Nao € a ciéncia enquanto técnica que se encontra em
crise, mas a metanarrativa emancipatéria que a compreendia como a garantia de

um mundo progressivamente melhor.

47 PECORARO, R. Niilismo e Pés-modernidade. P. 9
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Esta leitura vattminiana sobre o fim da modernidade, a partir,
principalmente das filosofias de Heidegger e Nietzsche serd o tema do capitulo

seguinte.
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3.
O Niilismo como Destino/ Heranca da Modernidade

Reflexdes Iniciais

Segundo Heidegger, a maneira de se compreender o ser em toda a
metafisica € entendé-lo como simples presenca, identificando-o, assim, com o
préprio ente. Esta interpretacdo metafisica da realidade, que se confunde com a
propria, ndo permite pensar de maneira auténtica uma dimensao inerente a questao
do ser que se descobre fundamental quando pensamos sobre aquele que vive a
relacdo de mutua apropriacdo com o ser: o homem. Esta dimensao nio pensada de
forma suficientemente existencial pela Metafisica € a temporalidade.

Se conhecer significa abstrair a esséncia imutdvel dos entes por meio da
razao ou estabelecer os nexos causais que explicam os eventos, tornando-se capaz
de intervir por meio da técnica no mundo, a temporalidade ndo tem qualquer
funcdo relevante para a compreensao da realidade. Mas, se como Heidegger, se
entende o ser humano ndo a partir de uma esséncia imutédvel, a racionalidade,
capaz de captar a esséncia atemporal das coisas, mas como alguém que ao nascer
ja estd lancado num mundo de significacdes, de certas impostacdes sobre a
realidade que constituirdo a base para a compreensdo desta e de si mesmo,
podemos perceber a extrema importancia da temporalidade. Isto porque esta
abertura origindria na qual todo ser humano é lancado pela existéncia e que
possibilita a inteligibilidade do que chamamos “real” é um evento de época. Toda
abertura que confere significado aos entes e ao proprio ser humano € constituida
por elementos provenientes de outras compreensdes de mundo préprias de outras
épocas que formam uma tradigdo.

E quando o ser humano se relaciona, de forma auténtica, com a prépria
temporalidade que se pode perceber a fixidez atemporal de todas as defini¢des
essenciais a seu respeito engendradas pela metafisica que ndo esclarece as
conseqiiéncias existenciais do dado ultimo da temporalidade humana: a morte.

Relacionar-se de forma auténtica com a temporalidade humana € antecipar
a prépria morte e, assim, perceber todas as outras realidades como meras
possibilidades. Nao s@o as esséncias atemporais que definem o ser humano, mas
este aparece como o ser aberto as possibilidades que surgem em sua histéria. Estas

possibilidades ndo sdo infinitas, mas se inscrevem numa abertura de um mundo,
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numa possibilidade de compreensdo da realidade organizada como projeto que
confere sentido aos entes numa pré-compreensdo destes, disponivel para o ser
humano que, enquanto faz parte ele mesmo desta abertura e € lancado nela pela
existéncia, € denominado por Heidegger de ser-ai.

Desta forma, a realidade perde a sua forca de objetividade plena,
atemporal e univoca e se revela como configuragdo de possibilidades histdricas
que da aos seres humanos a inteligibilidade das coisas em determinado contexto.
E este processo que Vattimo denomina Niilismo em Heidegger.

Nosso autor encontra em Nietzsche alguém que, antes de Heidegger,
apontou para esta mesma situacdo de dissolucdo da metafisica. Segundo Vattimo,
as imagens e alegorias propostas por Nietzsche, como a morte de Deus,
concordam com os temas heideggerianos e completam a andlise da
contemporaneidade como sendo a do fim da metafisica e também a de uma nova
via de percepc¢do do ser, justamente a partir desta compreensao.

Nossa proposta para este capitulo € compreender o que seja o Niilismo
para Heidegger e Nietzsche, apontando para a realidade comum de que ambos sdo
anunciadores. Entender qual o significado deste antincio do fim da metafisica, que
atitude € possivel tomar ao fim da compreensdo metafisica da realidade, e que
relacdo se estabelece com esta forma de compreender o real que se conclui

justamente na nossa sociedade atual, a da total tecnizacao da vida.

3.1.
Niilismo heideggeriano

A histéria da filosofia para Heidegger € a histéria do processo do total
esquecimento do ser. Nao que ndo se fale mais nele, mas o ser € esquecido na
medida em que € confundido com o ente. O ser visto como o ente torna-se uma
instancia completamente objetiva, estruturante de uma realidade que dispde cada
coisa em um lugar préprio e torna assim todos os entes possiveis de serem
conhecidos, ja que se desvenda o quid da realidade naquilo que se encontra
plenamente presente.

Esta realidade objetiva que se oferece a compreensdo € pensada como tal

pela metafisica: as coisas contém as suas esséncias eternas disponiveis ao
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conhecimento humano pelo processo de abstracdo, de tal forma que o sujeito
racional é o desbravador da realidade.

Heidegger chama a atencdo para o fato da metafisica ndo pensar a
diferenca ontoldgica, ou seja, aquela pela qual o ser se distingue do ente e o
transcende. O ente, categorial, objetivo é entendido enquanto tal gracas a luz do
ser, na qual nés o contemplamos'. O ser ndo é o ente, mas se podemos conhecer a
este dltimo isto se deve ao ser, que formalmente € a possibilidade do préprio
conhecer, assim como a luz € para a visdo e o horizonte para os objetos singulares
no espago.

O esquecimento da diferenca ontoldgica leva a reduzir o ser aos entes e a
supor um mundo de realidades objetivas, sustentadas por esséncias eternas. Num
mundo assim, nao hd espago para se pensar de forma adequada o ser das coisas,
especialmente o do préprio homem. Isto porque entender o ser humano como
alguém a partir de uma esséncia qualquer, como, por exemplo, animal racional, é
insuficiente para compreender o que realmente seja o homem na sua existéncia
radicalmente histérica’.

Pensar o ser humano como um intelecto capaz de apreender as essé€ncias
dos entes e assim domind-los através da técnica, significa ndo compreender a
historicidade como uma dimensdo fundamental do homem. As esséncias sdao
atemporais e a capacidade de intelec¢do do homem, ainda que tenha uma relagdo
com o tempo, pois apreendemos a partir do que recebemos das antigas geracdes,
se relaciona com o temporal, no processo de conhecer, apenas de forma indireta.
No entanto, para o ser humano esta dimensdo da temporalidade € inerente a sua
existéncia, o que ndo significa que o homem se relacione sempre de forma
auténtica com ela.

Analisando o ser humano, ndo a partir de definicdes metafisicas, mas de
sua existéncia cotidiana, Heidegger percebe que, na maioria das vezes, o homem
vive relacdes imprdprias com os entes, nas quais se extravia o verdadeiro sentido

de seu préprio ser’. Na impropriedade, o ser humano compreende o mundo das

" VATTIMO, G. As Aventuras da Diferenca. Traducio: José Eduardo Rodil. Lisboa: Edi¢oes 70,
1980. p. 69.

% Ibid. p. 72

* HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Parte II. Traducdo: Mdrcia S4 Cavalcanti Schuback Petrépolis:
Vozes. 15° ed, 2005. p.48
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relagcdes que o constitui segundo a opinido comum, pensa de acordo com o senso
comum e vive segundo a mentalidade pl’lblica4.

O viver de maneira auténtica se realiza a partir de uma decisao, quando o
ser humano se projeta em sua existéncia a partir daquilo que lhe ha de mais
proprio.

Esta decisdo auténtica pelo mais préprio se realiza pela antecipacdo da
morte. [sto porque a morte possui um carater insuperavel, é o derradeiro fim, mas
que, a0 mesmo tempo, permanece sempre, enquanto o ser humano € vivo, existe,
como algo ndo realizado. Ao mesmo tempo que a morte decreta o fim de todas as
coisas, revelando a contingéncia de tudo, ela mesma permanece enquanto
possibilidade, ja que, ao se realizar, ndo hd mais ser humano que dela faca uma
experiéncia.

A morte enquanto possibilidade revela ndo ser a existéncia humana
definida a priori por uma esséncia eterna que a constitua, mas pelo devir das
possibilidades que formam essa mesma existéncia, situada em contexto
especifico. O existir humano ndo € o atualizar nas vdrias situacdes concretas, uma
esséncia interior, mas o se saber constituido por possibilidades que surgem no
devir histérico do homem até a morte deste que revela, por seu caréter definitivo e
nunca realizado enquanto experiéncia pessoal, justamente, o cardter contingente
de todas as coisas.

A relacdo do ser humano com a morte ndo se deve, em primeiro lugar, a
uma reflexdo ética sobre a brevidade da vida e a conseqiiente escolha dos valores
que devem orientd-la. A morte ndo € para o ser humano um apelativo moral, mas
um dado existencial que o constitui enquanto possibilidade.

Relacionar-se de maneira auténtica com a temporalidade que se € significa
antecipar a propria morte, para entender-se como radical contingéncia e abertura
as possibilidades desde o momento presente até o derradeiro.

“A liberacdo antecipadora para a prépria morte liberta
do perder-se nas possibilidades ocasionais, de tal
maneira que permite compreender e escolher em
sentido préprio as possibilidades fatuais que se
antepdem as insuperdveis. A antecipacdo abre para a
existéncia como extrema possibilidade a tarefa de sua

* VATTIMO, G. Introducio a Heidegger Traducdo: Jodo Gama.. Lisboa: Edi¢des 70, 5° ed.
1987. p. 42
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propriedade, rompendo assim todo e qualquer
enrijecimento da existéncia ja alcancada.”s.

A decisao antecipadora da morte, a maneira auténtica de relacdo com esta,
nos revela que a esséncia humana ndo estd fechada na estabilidade de alguma
verdade, mas € a prOpria abertura as possibilidades que advém ao homem ao
longo da sua vida. E o estar referido sempre mais além de tudo o que num dado
momento constitua a sua existéncia que caracteriza esta abertura. Por isso, o ser
humano “€” enquanto “poder ser”, sua esséncia estd na propria existéncia, no
sentido etimoldgico do termo ex-sistere, estar fora, ultrapassar a realidade
simplesmente dada compreendendo-a como possibilidade6.

Estar referido as possibilidades sem se ater, num modo auténtico de vida, a
nenhuma delas enquanto definitiva, ndo significa que tais possibilidades que
constituem a existéncia humana sejam infinitas. E nem que o ser humano, ao se
relacionar com elas, o faca como um sujeito puro, isento de pressupostos que
delimitam o seu conhecimento.

Levar em conta a historicidade no existir do homem significa entender que
ele ndo € um ente racional desenraizado, mas que sempre se encontra ja presente,
lancado numa determinada pré-compreensdo de mundo que o constitui e lhe d4
uma primeira intelec¢do a respeito das coisas. Aquilo que o ser humano conhece
torna-se inteligivel quando ordenado numa pré-compreensao na qual o homem ja
sempre se encontra. O que parece a realidade mais objetiva e neutra € sempre ja
algo organizado primariamente que exprime interesses, compreensdes, um
horizonte ndo posto por alguém especifico, mas que surge como heranca de uma
cultura, de uma linguagem, dando ao ser humano que ai € langado pela préopria
existéncia os meios necessdrios para conhecer e se relacionar com este mundo
aberto, com este horizonte cultural amplo ao qual ele mesmo pertence. Desta
maneira, o sentido, aquilo que nos permite conhecer as coisas, compreender as
possibilidades que perfazem a existéncia, ndo estd nas esséncias presentes de
forma objetiva nas coisas, sempre exteriores aos seres humanos que se lancariam
sobre elas com sua capacidade racional pura. As coisas tém sentido, sdo
inteligiveis, na medida em que se encontram no interior de certo horizonte, de um

mundo no qual o ser humano j4 se encontra e que organiza um sentido primeiro,

5 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Parte II. p. 48
® VATTIMO, G. Introducio a Heidegger p. 25
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uma pré-compreensdo para toda a realidade possibilitando o conhecimento
humano’. Esta abertura original de sentido que organiza as coisas em uma pré-
compreensdo e na qual o ser humano sempre ja se encontra presente ¢ chamado
por Heidegger de projeto.

O projeto no qual tudo estd disposto em uma pré-compreensao que habilita
o homem para compreender os entes a partir de um sentido que € a prépria
abertura, o proprio projeto, ndo aparece enquanto tal, de forma comum, para o
homem. Ele chama tal abertura simplesmente de realidade e pensa que isto é o que
ha e de forma objetiva, universal e neutra.

O proprio homem faz parte deste horizonte de compreensdo. Isto ndo €
uma escolha consciente do ser humano — ele ja nasce langado, posto no interior de
tal horizonte. Por isto, ao levar em conta a situacdo existencial humana, Heidegger
ndo utiliza o conceito ‘“ser humano”, visto ser este carregado de defini¢des e
identidades essenciais, mas designa-o como Dasein, o Ser-ai, aquele que se
encontra sempre jd no interior de determinada abertura de mundo, langado sempre
em um projeto. “A possibilidade como existencial ndo significa um poder-ser
solto no ar... Enquanto algo essencialmente disposto, a pre—sengal8 Jja caiu em
determinadas possibilidades.. >0

Esta abertura de mundo no qual o ser-ai ja sempre se encontra e que se
apresenta a ele como um projeto, conferindo sentido as coisas no interior de tal
abertura, é a condicdo de possibilidade de todo conhecimento humano que assim
ndo se da a partir da abstracdo de esséncias eternas presentes nos entes. Desta
forma, este levar a sério a historicidade existencial do ser humano tem como
conseqiiéncia repensar a realidade e a maneira como o ser € entendido na
metafisica.

Nas suas obras iniciais, Heidegger, segundo Vattimo', compreende a

metafisica como o pensamento que, no inicio, soube manter a diferenca

ontoldégica entre ser e ente, conservando assim a transcendéncia do ser. Mas a

"VATTIMO, G. A Tentacéo do Realismo. Traducio: Reginaldo di Piero. Rio de Janeiro: Nova
Aguilar, 2001. p. 25

¥ O termo “pre-senca” é a tradugdo de Dasein escolhida pela edigio de Ser e Tempo da Vozes.
Particularmente, prefiro a traducdo “Ser-ai”. Ou mesmo que se mantivesse o termo original alemio
Dasein como faz, por exemplo, a edi¢do americana da Harper & Row. (HEIDEGGER M. Being
and Time. Translated by John Macquarrie and Edward Robinson. New York, Hagerstown, San
Francisco, London: Harper & Row Publishers. 1962.)

® HEIDEGGER M Ser e Tempo. Parte I. p. 199

' VATTIMO, G. Introducéo a Heidegger p. 62-63
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partir de Introdugcdo a Metafisica, de 1935, o termo adquire uma conotacao
totalmente negativa, designando todo pensamento ocidental que nao soube manter
a diferenca ontoldgica entre ser e ente.

Se os entes se mostram enquanto tais s6 no interior de um projeto, € este
que lhes confere inteligibilidade. O ser dos entes ndo € algo que os nivele a todos
a partir de alguma caracteristica em comum, estando presente em todos, em algum
grau, da mesma forma. Este pensamento objetivizante € que reduz o ser ao ente e
por isso, ainda que a metafisica se questione de forma auténtica sobre o ser das
coisas, responde a esta pergunta de forma equivocada, pois pensa o ser como
simples presenca, como pura objetividade.

Conhecendo a realidade de forma explicita e objetivamente segura, o ser
humano pode domind-la e usa-la a seu bel prazer. A metafisica permite pensar a
realidade como um mundo de esséncias dispostas a serem conhecidas pelo
intelecto humano e, por isso, possibilita também enxergd-la como um natural
depdsito de matérias-primas a ser manipulado pela técnica. A redugdo do ser ao
ente possibilita ndo s6 a metafisica, mas a sua conseqiiente plenitude, o mundo da
técnica, da produgdo. A técnica € o pleno cumprimento da metafisica. Enquanto

z

pura objetividade, o ser do ente € “total e exclusivamente o ser imposto pela

vontade do homem produtor e organizador™"'

. Esta ordem totalmente planejada
pela racionalidade humana que se constitui na plena realizagdo das prerrogativas
metafisicas sobre o ser € chamado por Heidegger de Ge-Stell.

O erro metafisico que tem como realizacdo ultima a Ge-Stell ndo pode ser
pensado em termos de um equivoco que pudesse ser consertado de alguma forma
pelo ser humano. Isto suporia 0 homem como sujeito absoluto que age de forma
totalmente livre na histéria. E esta compreensdo da “realidade exterior
cognoscivel versus subjetividade cognoscente” € ainda puramente metafisica, ja
que o sujeito pensado enquanto realidade transcendental é apenas o correlato do
ser metafisico pensado em termos de objetividade'?.

Também por isso o Humanismo que se insurge contra a visao tecnocratica
do mundo que tende a reduzir o ser humano a mais um mecanismo no processo

produtivo € ainda metafisico. Quando os humanistas defendem o ser humano

apelando para o seu lugar de destaque a partir da sua consciéncia pessoal e de

" Ibid. p. 91
2 VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. p. 31
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todas as definicdes que o distinguem dos demais entes, estdo ainda pensando o ser
humano enquanto esséncia’.

E preciso compreender a Metafisica como uma abertura prépria de sentido,
em linguagem heideggeriana, “um projeto” que permitiu o acesso da humanidade
as coisas. Se, contemporaneamente, podemos enxergi-la em suas deficiéncias é
porque, estando no limiar de uma nova experiéncia, de um outro horizonte de
compreensdo, podemos perceber o “erro metafisico” como algo que, de alguma
forma, concerne ao préprio ser, uma heranga do ser vinda de uma época especifica
que, portanto, ndo pode ser simplesmente descartado pelo homem, mas assumido
como um destino'*.

Podemos enxergar a histéria do Ocidente como a da dissolucdo da
metafisica, como um destino que fragiliza todas as formas rigidamente
estruturadas de compreender a realidade e como o fim das grandes narrativas quer
filoséficas, quer cientificas, que pareciam fornecer um sentido tnico a histéria dos
ultimos séculos cujo fio condutor era o progresso. Em apenas uma palavra,
podemos dizer que o destino final da metafisica e da total organizagdo do mundo
pela técnica € o Niilismo.

O que podemos nomear por Niilismo em Heidegger estd expresso na
sentenca “Do ser como tal nada mais hd”">. Ndo é mais possivel, como na
metafisica, pensar o ser como simples-presenca, como dado objetivo que estrutura
a realidade, mas como evento, como algo que acontece numa abertura que confere
sentido as coisas e na qual o proprio ser humano ja se encontra, muito antes do
que como sujeito, como o ser-ai, numa pré-compreensdo de mensagens e formas
lingiifsticas que tornam possivel sua experiéncia de mundo e permitem as coisas
ser'®.

Deste modo, o Niilismo em Heidegger ndo significa qualquer concessio ao
ndo-ser, mas € uma critica a identificacdo do ser com o ente e, por isso, acolhe o
“nada” como aquilo que € indizivel, proprio do ser. Nao é um nada que nadifica,

mas aquilo que escapa 2 16gica metafisica no acontecer do ser'’. O nada aqui que

" HEIDEGGER, M. Carta sobre o Humanismo. Sdo Paulo: Moraes, 1991. p. 8

¥ VATTIMO, G. Introducéo a Heidegger p. 79

" 1d. O Fim da Modernidade. Introducio.

16 VATTIMO, G. Etica de la Interpretacion. Barcelona: Paidds Studio, 1991. p. 135
7 CESAR, Constanca Marcondes. A Critica da Modernidade em Vattimo p. 27
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justifica falar-se de um Niilismo heideggeriano é uma “reserva ontolégica” que

preserva o ser de quaisquer defini¢cOes redutoras, como a ocorrida na metafisica.

3.2.

Niilismo nietzschiano

Segundo Heidegger, o dltimo pensador da metafisica, aquele que anuncia o
fim desta, embora ainda esteja nela inserido, foi Nietzsche. Heidegger classifica
Nietzsche como um pensador metafisico porque o dominio de todos os entes por
parte do ser humano no mundo técnico, a pretensdo da razao moderna de reduzir
todas as coisas a si mesma através do sistema total de concatenacdo de causas e
efeitos que a metafisica prefigura e a técnica realiza, seria a expressao plena
daquilo que Nietzsche denominou como ‘“vontade de poder”lg.

O proprio conceito nietzschiano do “super-homem” indicaria a perfeita
realizagdo da Metafisica na medida em que representaria a primazia absoluta da
subjetividade'.

Vattimo reconhece a grande contribuicao que a interpretacdo de Heidegger
deu aos escritos nietzschianos, antes considerados mais em termos de uma critica
da cultura do que propriamente Filosofia®’. No entanto, segundo o fil6sofo
italiano, se excetuarmos os textos da maturidade e os fragmentos pdstumos,
parece realmente forcada a posicdo metafisica atribuida a Nietzsche por
Heidegger. O texto em aforismos e o proprio conteido destes (a critica da moral,
da religidao, enfim da cultura) parecem situar Nietzsche em um outro contexto,
como fez, por exemplo, Wilhelm Dilthey.

Dilthey compreende Nietzsche naquilo que se poderia chamar de uma
“filosofia da vida”: uma reflexdo sobre a existéncia que renuncia a toda pretensao
“cientifica” de validade e fundamentos, onde a reflexdo sobre a existéncia ndo se
faz de forma metédica, mas de maneira expressiva e sugestiva®'.

Vattimo concilia estas duas visdes na medida em que reconhece uma

ontologia do ser, que surge, é verdade, de uma critica da cultura especialmente

'8 VATTIMO, G. Introducéo a Heidegger. p. 89

' CESAR, M. C. A critica da Modernidade em Vattimo. p. 28
2 VATTIMO. Introducio a Nietzsche. p. 9

' Tbid., p. 10
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presente nas obras do periodo médio de Nietzsche?, ndo devidamente apreciadas
por Heidegger cujos estudos foram baseados em obras da maturidade e
fragmentos pdstumos. Segundo Vattimo, tais obras mais estritamente ontolégicas
sao melhor compreendidas vistas como um desenvolvimento dos temas abordados
anteriormente™.

Também a alternativa de se interpretar Nietzsche como um pensador
critico da cultura européia e literato ou como um filésofo na plena acepcao do
termo ¢ falaciosa, segundo Vattimo. Nao s6 por causa do ja apontado no pardgrafo
anterior, a unidade entre a critica da cultura e os temas ontolégicos, mas também
porque, sendo um pensador que se situa no fim da metafisica, é de se supor que
esta particular condicdo confira caracteristicas especificas as obras de Nietzsche,
precisamente aquelas que fizeram com que Dilthey o classificasse como um
“fil6sofo da vida”.

Vattimo chama a atencdo que justamente a filosofia elaborada por
Nietzsche neste periodo médio € relativamente vazia de contetidos, mas estd mais
interessada na instauracdo de determinado “estado de espirito”**. Além do mais,
aquilo que Heidegger parece ndo reconhecer em Nietzsche, a ligacdo do
pensamento do fim da metafisica com a literatura e a poesia, € o que precisamente
ele pratica no seu pensamento™ .

O Niilismo de Nietzsche baseia-se no anuncio da morte de Deus. J4 a
forma em que isto € proclamado € bastante significativa do fim da metafisica.
Enquanto a verdade metafisica precisava necessariamente de uma definicao
rigorosa, de uma prova substancial que tornasse evidente seu cardter de
conformagdo a coisa anunciada, o anincio de Nietzsche ndo quer descrever uma
estrutura (a ndo existéncia de Deus), tampouco se constitui numa imagem para
simbolizar uma tese metafisica. A “morte de Deus” ser um antncio significa que é
um relato de um curso de eventos no qual a humanidade estd envolvida e para o

qual Nietzsche arrisca uma interpretacio™.

2 A subdivisio da obra de Nietzsche em trés periodos utilizada por Vattimo é a seguinte: obras de
juventude; pensamento genealdgico ou desconstrutivo que vai desde Humano, demasiado Humano
até Gaia Ciéncia e filosofia do eterno retorno que comega com Zaratustra. (Ibid., p. 58)

# Ibid., p.33-34

* Ibid., p. 53

» Ibid., p. 10-11

0 1d., Para Além da Interpretacio: O Significado da hermenéutica para a Filosofia. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999 p. 19
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O “Deus” que morre no curso da civilizacdo ocidental e cujo antincio da
morte € feito por Nietzsche é aquele deus-fundamento-iltimo sobre o qual
repousa toda a estrutura objetiva da realidade e os valores supremos da sociedade.
Tal antincio ndo quer ser uma fundamentacdo para o ateismo, ja que neste persiste
um absoluto como verdade, ainda que seja o da ndo-existéncia divina®’. O “deus”
que morre € o fundamento da moral, das estruturas estidveis, do pensamento
enquanto fundacao.

Deus ndo € mais necessario como fundamento da moral. Reconhecemos a
sua importancia para que a sociedade pudesse se organizar de forma ordenada e
segura, livre dos perigos da natureza, combatidos com um trabalho social
ordenado, e das pulsdes internas, dominadas por uma moral sancionada
religiosamente”. Mas, agora, gracas a relativa organizacdo social alcancada e a
ciéncia que nos permite estar no mundo sem o terror do homem primitivo, revela-
se o cardter supérfluo de Deus. Aquela mesma sociedade que precisou dele para
seu progresso, agora, gragas a este, pode descartd-lo como nao mais necessario.

Este antincio da morte de Deus revela que o mundo verdadeiro, com seus

fundamentos e valores, ndo passa de uma fabula. “Nao existem fatos, apenas
2,29

z

interpretacdes e isto também € uma interpretacao Caso a afirmacgdo de
Nietzsche fosse apenas: “Nao existem fatos, apenas interpretacdes” poderiamos
dizer que também ela se pretenderia uma realidade absoluta e estaria ainda no
ambito da metafisica, supondo uma estrutura verdadeira para a realidade. No
entanto, quando Nietzsche afirma ser também esta afirma¢do uma interpretacao,
mostra que o que chamamos de realidade € apenas uma dentre outras possiveis
interpretagcdes que, de algum modo, triunfou sobre as restantes.

Com a “morte de Deus” e a fabulacdo da realidade, Nietzsche entende que
as relagdes hierdrquicas vigentes estruturantes da realidade s@o meras relacoes de
forcas e ndo ordens correspondentes a valores®. As forcas que triunfam sobre

outras estruturando a fabula da pretensa realidade s@ao entendidas como vontade de

poder.

" 1d. Depois da Cristandade: Por um Cristianismo néo religioso. Traducio: Cynthia Marques.
Sao Paulo: Record. 2004, p. 9

*1d. Para Além da Interpretacio. p. 19

¥ Id. Introducéo a Nietzsche. P. 41

*Td. As Aventuras da Diferenca. P. 104
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Heidegger compreendeu este conceito nietzschiano como o impulso
humano responsavel pela total organizagdo tecnocritica do mundo. Vattimo ndo o
entende tanto como a vontade forte do sujeito que pensa a realidade a seu dispor,
mas assume o termo numa perspectiva hermenéutica. Uma interpretacdo da
realidade que se torne fundacional € aquela que se saiu vitoriosa na disputa com
outras vontades de poder, com outras interpretacdes da realidade. Desta forma, o
mundo aparece como jogo de aparéncias e perspectivas em luta.

Mesmo a compreensdo das vontades de poder em conflito € uma mera
interpretacdo do mundo, uma teoria entre outras que nao pode ser assumida como
a verdade definitiva. Por isso, o sujeito metafisico ndo € simplesmente substituido
pelo “‘sujeito hermenéutico”. “Também o sujeito que interpreta, portanto, é
apanhado no jogo da interpretagao, ele préprio € apenas uma posi¢cao perspéctica

de uma vontade de poder” 3

' Id. Introducéo a Nietzsche. p. 78
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3.3.
Niilismo Consumado

A dentncia de Heidegger sobre o “erro” da Metafisica e a conseqiiente
perda do sentido do ser (“Do ser como tal, nada mais h4’) encontra ressonancia na
revelagdo feita por Nietzsche do cardter de fabula do que chamamos realidade a
partir do antincio da morte de Deus. E por meio do pensamento destes dois
filésofos que Vattimo propde que o nosso momento atual seja aquele descrito por
Nietzsche como “Niilismo Consumado™.

O Niilismo consumado ndo é uma opg¢ao ideolégica, uma proposta na qual
devemos nos engajar para que se realize. Ele conceitua, se assim pudéssemos
dizer, o momento no qual a humanidade estd posta. Ele € a condicdo na qual nos
encontramos pela propria trajetdria recente do Ocidente.

A condi¢do de niilistas consumados ndo significa a perda definitiva de
qualquer possibilidade para a humanidade. Pelo contrario, o Niilismo consumado
dos nossos dias representa “nossa unica chance™”. Para que se aproveite a
“chance” inerente a nossa condicdo, € necessdrio acolher a morte de Deus e a
perda dos valores supremos que serviam como fundagdo para a realidade e
entender este processo como um destino, uma trajetoria inscrita na propria
modernidade que, agora, ainda em meio ao assombro, por sua decadéncia, abre
novas possibilidades a humanidade. Rossano Pecoraro faz uma comparacao entre
a posicdo atual da humanidade no Niilismo consumado e a antecipa¢do da morte
em Heidegger. Assim como esta, o Niilismo consumado é a condi¢do que abre e
permite todas as outras possibilidades, na medida em que aniquila a for¢a de uma
realidade compreendida como plenamente objetiva™.

Podemos observar uma dupla dimensao no Niilismo proposto por Vattimo,
a partir das obras de Heidegger e Nietzsche. Por um lado, ele € o relato do fim da
modernidade e de suas estruturas fortes de compreender e organizar a realidade, a
metafisica e a técnica. No entanto, o Niilismo ndo apenas desconstréi o mito da
pretensa realidade, mas propde a partir disto uma via, um caminho possivel para o

pensamento na época pés-moderna em que vivemos.

2 1d. O Fim da Modernidade. p. 3
3 PECORARO, R. Niilismo e Pés-Modernidade. p. 73
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Revelar o cardter interpretativo de toda a compreensdo niao quer dizer
simplesmente que ndo haja nenhuma forma de critério para apreciar as diferentes
interpretacdes da realidade, por exemplo, a ‘“vontade de poder” e a
“fundamentacao metafisica”. Os possiveis critérios indicados por Nietzsche para
tal escolha sdo de tipo fisiolégico: for¢a-fraqueza, saide-doenca e, ligadas a essas,
criatividade-ressentimento, atividade-reatividade. Tais critérios ndo se baseiam
numa “verdade” que ja ndo mais existe enquanto fundacdo, mas dizem respeito a
maneira com que se encara justamente a falta de fundamento. A melhor
interpretacdo da realidade, a mais saudével, ativa e forte € a que a aceita o devir
das interpretacdes sem se agarrar de maneira fundacional a nenhuma delas, é a
que possui a “capacidade de aventura, de multiplicidade de pontos de vista™**. A
doenca e a fraqueza estdo presentes numa vontade de poder que se caracteriza pela
vinganga ao devir. Para escapar a ele, tal “vontade” tem necessidade de postular
estruturas eternas, inventar fundamentos e uma moral (metafisica, religiosa) que
denigre a vida e o devir™.

Neste sentido, é no campo da arte que a vontade de poder transparece em
toda a sua forca segundo o conceito nietzschiano acima exposto, chegando a
configurar-se mesmo como o préprio modelo de vontade de poder36. Assim como
a obra € constituida a partir da imposicdo de imagens e fantasias, a realidade
vigente é fruto da imposi¢cdo de determinadas interpretacdes, produgdes
simbdlicas que, no jogo de forgas pulsionais, tornam-se norma. A realidade é
“como uma obra de arte que se faz a si mesma” 37,

Os outros campos como a metafisica e a religido sdo manifestacoes
recalcadas da vontade de poder na medida em que tentam oferecer um
fundamento absoluto para o real. S6 na arte, que ndo se pretende portadora de uma
verdade definitiva mas sabe-se jogo de interpretacdes, a vontade de poder aparece
com toda a transparéncia.

A compreensdo de Vattimo sobre a vontade de poder nietzschiana permite
entender porque Nietzsche afirmou que o “Super-homem” sé poderia aparecer
contemporaneamente como artista. O “Super-homem” nietzschiano € o icone de

uma nova humanidade que ndo atribui valores absolutos a realidade, mas sabe que

* VATTIMO, G. O Fim da Modernidade, p. 82
 Ibid., p. 80

% Ibid., p. 84

7 Ibid. As Aventuras da Diferenca. p.102-103
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esta é fruto de jogos de interpretacdo. O que, por enquanto, s6 transparece de
forma clara na arte.

Sobre a figura do “Super-homem” de Nietzsche pesam interpretacdes que
pareceriam confirmar, a primeira vista, a inser¢ao deste fildsofo alemao no hall
dos pensadores ainda metafisicos, ji4 que o super-homem representaria a
subjetividade em absoluto, um ego infinito, todo-poderoso. No entanto, o préprio
Nietzsche entende a subjetividade como uma construgao social. A consciéncia de
si, base da unidade e unicidade do “eu”, para Nietzsche s6 se desenvolveu por
causa da necessidade de comunicagdo, sobretudo na relacdo entre quem manda e

2

quem obedece. O “eu” seria apenas um efeito de superficie, como afirma
Zaratustra no discurso “Dos que menosprezam o corpo”: *“ ‘Eu’, dizes tu, e tens
orgulho nesta palavra. Mas a coisa ainda maior, em que tu ndo queres crer, — o teu
corpo e a sua grande razdo: essa nao diz ‘eu’, mas faz ‘eu’*®. Portanto o “Super-
homem” nietzschiano nao pode ser pensado em termos do sujeito metafisico, mas
a partir da fabula¢do do mundo e dos critérios para avaliar a melhor interpretacdo
da realidade. O Super-homem, representativo de uma humanidade que sabe ser a
realidade fruto de um jogo de interpretagdes, alude a uma outra visdo presente no
pensamento de Nietzsche: A Filosofia da Manha.

A nocao de “Filosofia da Manha” surge a partir da critica da cultura. Em
Humano, demasiado humano, Nietzsche faz uma genealogia da moral, entendida
em sentido amplo como sujei¢do da vida a valores transcendentes que engloba a
religido, a metafisica e a arte. Por meio desta filosofia historica, genealdgica, ele
identifica tais construcdes como necessdrias para que a sociedade atingisse o nivel
de desenvolvimento conquistado na contemporaneidade. Nietzsche retira qualquer
fundamento transcendente da moral e metafisica e passa a compreendé-las como
resultado de um processo histérico™. Gracas a relativa seguranga da sociedade
humana atualmente se torna possivel olhar como tal para as raizes histdricas e,
com isso, realizar a auto-supressao da moral, a “morte de Deus”. E esta atitude
que entende o passado como o estabelecimento de fundamentacdes metafisicas
que, na verdade, sdo erros na medida em que serviam apenas para tornar possivel

a coexisténcia social que se encontra na “Filosofia da Manh3a”. Tal atitude ndo € a

de recriminagdo e desprezo puro e simples, mas de reconhecimento que, gracas a

* NIETZSCHE. Assim falou Zaratustra in VATTIMO. Introducio a Nietzsche. p.83
¥ 1d., Introducio a Nietzsche. p. 41-51
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esta historia, se originou a sociedade e a cultura contemporanea que agora pode

desmentir o carater fundacional da moral e da metafisica.

“’0O mundo verdadeiro’ — uma idéia que ndo serve mais
a quem quer que seja, nem € ja tdo pouco vinculativa —
uma idéia tornada inutil e supérflua, logo, uma idéia
refutada: eliminemo-la! (Dia claro; primeiro pequeno-
almoco; retorno do bon sens e da serenidade; Platdo
vermelho de vergonha; barulho endiabrado de todos os
espiritos livres.)”40.

Esta relacdo com o passado metafisico presente na “Filosofia da Manha” —
que ndo € de simples negacdo deste, mas reconhecimento de que, gracas a ele, se
pode atingir a compreensao que caracteriza o momento presente como fim da
metafisica e se apostar em novos caminhos para a racionalidade ocidental — esta
presente também na atitude proposta por Heidegger em relacdo a metafisica:
Verwindung, uma espécie de “ultrapassamento” da Metafisica.

Nao se pode, agora que se estd consciente do erro da metafisica,
simplesmente descartd-la e trilhar uma via totalmente independe em relacao a ela.
Verwindung indica um ‘“ultrapassamento” que tem em si as caracteristicas da
aceitacdo e do aprofundamento do que se quer ultrapassar“. A metafisica, diz
Vattimo, € algo que permanece em nds, como os vestigios de uma doenca, ou
como uma dor a que nos resignamos. Utilizando-se dos multiplos significados do
termo rimettersi, o filésofo italiano da o sentido da Verwindung heideggeriana: a
metafisica € algo de que alguém se recupera, se restabelece, a que alguém se
remete, que alguém remete (envia). Enfim, podemos distorcé-la em suas
pretensdes totalizantes, remeté-la a uma direcdo ndo prevista por ela prépria,
encontrando, assim, um caminho, uma nova via, mas ndo podemos nos livrar de a
ela estarmos referidos*.

Na obra Etica de la Interpretacio’n43, Vattimo da um exemplo histérico do
que seria este “ultrapassamento” que ndo despreza o necessdrio estar remetido
aquilo que se ultrapassou. Este exemplo seria o da civilizacdo profana moderna

com suas raizes hebraico-cristds, como na relacdo entre o desenvolvimento do

“ NIETZSCHE. Crepiisculo dos idolos in VATTIMO. Introducio a Nietzsche. p. 68
* VATTIMO, G. O Fim da Modernidade. p. 179

“ Ibid. p. 180

“ Id. Etica de la Interpretacion. p. 111
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capitalismo ocidental que ndo deixa de lado, mas realiza de forma surpreendente e
que dificilmente seria reconhecida pelos discipulos imediatos de Jesus, a ética
protestante e, de forma mais geral, o proprio monoteismo hebraico-cristao.

A heranca metafisica ndo pode ser compreendida apenas como um erro
que poderia ter sido evitado pelo pensamento. Ela se constitui numa abertura
histérico-destinal do ser para a humanidade. O ser ndo € presenca estdvel, mas
evento. O evento nao é “do ser”, como se fosse uma propriedade ou dimensao
deste que atualizaria certas poténcias do ser que, entdo, existiria em si mesmo. O
ser ndo € nada fora do acontecer, sua dinamica € a de se fazer presente e ocultar-
se, sem jamais se petrificar em estabilidade, como pensou a metafisica®*.

Esta no¢do de ser como evento ndo pode ser pensada como uma nova
definicdo mais apropriada para o ser que substitua a de simples-presenca da
metafisica. O ser ndo “é” evento, mas ele “acontece”. E este acontecer que é o
proprio ser € uma abertura que possibilita ao ser-af a inteligibilidade a respeito de
si e dos outros entes. O ser como verdade ontoldgica, como instituicdo de um
projeto onde os entes ganham sentido ndo € uma atitude do ser humano. Por isso,
ndo podia o ser humano evitar o “erro” metafisico, mas supde jd aberta tal
abertura onde o homem se encontra desde sempre lancado. Isto ndo quer dizer que
arelacdo do ser humano com o ser seja de total passividade.

O termo usado por Heidegger para designar o ser como evento permite
percebermos esta relagdo reciproca homem-ser, Ereignis onde eigen significa
proprio. Se € gracas ao acontecer do ser que se instaura um projeto que confere
inteligibilidade as coisas, € o ser humano quem pode compreendé-lo dessa forma,
o ser estd remetido ao homem. Vattimo afirma que o termo Ereignis € tao
determinante para os nossos dias como foi o logos para os gregos®, e, ao se
pensar o ser como evento, deve-se levar em consideracdo sempre esta relacao
miutua entre ser ¢ homem.

Como o ser ndo se da em presenca total e estdvel, o que supde a visao

946

metafisica do mundo, mas € um ‘“acontecimento de época e destino”", a dimensao

da temporalidade € parte constitutiva do ser.

*1d., As aventuras da Diferenca. p. 125
“ Id, Introducio a Heidegger, p. 107
% Id, O Fim da Modernidade. p. 32


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610709/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610709/CA

51

O ser como aquilo que ndo “é’ no sentido em que a metafisica sempre
entendeu, mas como aquilo que se da na histéria, como evento no qual nunca pode
ser apreendido totalmente, mas que nos remete a ulteriores destinos, a outros
eventos no qual pode igualmente ser apenas recordado, rememorado.

O modo de pensar o ser no “ultrapassamento” da metafisica ndo € mais o
da objetivacdo deste nas coisas. Referir-se a metafisica como momento na
“histoéria do ser”, no qual se deu o esquecimento deste, significa ndo mais estar no
esquecimento. Nao € apenas uma dentincia da metafisica, mas a partir dela,
tornamo-nos capazes de compreender que ha um novo caminho a ser trilhado. Ao
se compreender a relacdo entre ser e ente como dindmica, uma relagdo de
proveniéncia e envio, se entende como algo constitutivo do pensamento a nao-
presenca do ser’’.

Por isto mesmo, a atitude pressuposta neste ‘“‘ultrapassamento” da
metafisica € a presente no conceito heideggeriano de Andenken, uma espécie de
rememoracio” . J4 que o ser ndo se d4 em presenca objetivizada, mas na dindmica
de desvelamento / ocultamento, os entes devem ser entendidos como destinos do
ser em determinada época, como destinos histéricos em que apreendemos nao o
ser em si, mas uma possibilidade histérica de sua manifestacdo®. Enquanto ganha
importancia a dimensao temporal, a caducidade faz parte agora da compreensao
de ser™’.

E a dimensio da temporalidade do ser o que permite compreender a
dinamica propria da histéria do ser como constituida por desvelamentos epocais
deste. Como o ser ndo € petrificado em nenhuma esséncia atemporal, mas uma
sucessdo de envios e destinos que em cada época se constituem na condi¢io de
possibilidade para a inteligibilidade das coisas, a histéria do ser é sempre um
andncio, um futuro que vem carregado de elementos de outras aberturas epocais
onde € possivel ter acesso a “vestigios do ser’” em suas manifestacdes histdricas.

Andenken é uma reflexdo que ndo pensa o ser como dado na simples
presenca do objeto, mas € um tipo de pensamento que faz memdria do ser como

aquilo que esta constitutivamente ndo presente.

7 Com isto se evidencia que a acusacio de Heidegger sobre o “esquecimento do ser” por parte da
Filosofia ocidental ndo se deve a um erro que pudesse ser evitado, ele estd inscrito no préprio ser
na medida em que este ndo se pode dar todo em presenca. (Ibid, p. 181)

*1d. As Aventuras da Diferenca. p. 129

¥ Ibid, p. 131

 Ibid, p. 50
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Assim, a Verwindung significa tanto restabelecer-se de pensar o ser como
estabilidade quanto aceiti-lo como uma abertura histérica-destinal da
manifestacdo do ser que se constituiu na possibilidade de acesso ao mundo para a
humanidade durante determinada época’’. Ndo se aniquila a metafisica, mas ela é
distorcida em sua pretensao totalizante, entendida como um dos destinos presentes
na transmissao, no remeter-se que constitui o ser.

A metafisica € uma abertura na histéria do ser que conferiu significancia a
um mundo. No interior dela, achdvamos que o ser era objetividade, agora com o
seu completar-se por meio da técnica, entendemos o desvelar-se do ser em
objetividade como uma manifestacdo, propria de uma época, da dindmica de
desvelamento-ocultamento que constitui o ser. O problema deste momento
metafisico da histdria do ser ndo estd em se admitir uma certa presenca deste, mas
em petrificd-la, ndo entendendo-a como algo eventual®

“..A  Metafisica como descricio da estrutura

permanente e ‘necessdria’ do ser € substituida pela
histéria da Metafisica, pela reflexdo e pelo didlogo
sobre as aberturas historicas e com as aberturas
histdricas nas quais o ser se deu, aberturas nas quais se
determinou o modo de o homem se relacionar com os
entes.”’s3

Sintese

Percebemos neste capitulo que uma leitura da contemporaneidade
realizada por Vattimo a partir de Heidegger e Nietzsche nos aponta que o
momento atual € o que se pode caracterizar como “Niilismo consumado”, no qual
ndo € mais possivel sustentar uma visao metafisica do mundo, pelo préprio rumo
que esta tomou no momento final da sua realizagdo pela técnica.

Se a realidade ndo € pura objetividade, mas uma vontade de poder que
sobressaiu sobre outras no jogo de disputa de vontades de poder, fica claro que
nao ha fatos, apenas interpretagdes, e essa também € uma delas.

No entanto, o fim da metafisica ndo significa que a tenhamos superado

totalmente e possamos descartid-la. Estamos ainda a ela referidos de alguma

> 1d, O Fim da Modernidade. p. 184
>21d, As Aventuras da Diferenca. p. 125
>3 Id, Introduciio a Heidegger. p. 111
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forma. Por isso o conceito de Verwindung de Heidegger e o corresponde
“Filosofia da Manha” de Nietzsche propdem uma distor¢io nas pretensdes
totalizantes da metafisica para entendé-la como uma abertura histérica do ser que
conferiu inteligibilidade aos entes numa época e, com o seu fim, permitiu que
vislumbrédssemos o ser como evento e nao simples-presenca.

Como se da esta abertura do ser, que implicincias entender o ser como

evento acarreta, isto serd o tema do nosso proximo capitulo.
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4.
A Pos-Modernidade

Reflexdes Iniciais

A época do Niilismo consumado na qual nos encontramos, nao possui
apenas uma dimensdo ‘“negativa”’, a de mostrar o fim da Metafisica em suas
pretensoes totalizantes.

A compreensdo niilista da modernidade e do mundo técnico que surgiu
como ultimo momento desta ndo € uma postura ressentida que aponta os erros,
dissolve as certezas e da por encerrada sua andlise.

Segundo Vattimo, além deste momento inicial que poderiamos chamar, de
forma muito geral, de desconstrutivo da visdo objetivista que a modernidade tinha
do ser como simples presenca, o Niilismo comporta ainda uma segunda tarefa.

Quando se afirma a metafisica como um erro, isto ndo quer dizer que
estava ao alcance da humanidade evita-lo. De fato, s6 podemos hoje compreendeé-
la desta forma porque estamos no limiar de uma outra experiéncia, de uma outra
forma de dar-se do ser. E justamente olhando para a histéria da metafisica que
aprendemos a nova dinamica do ser: ela provém da modernidade, se realiza a
partir de uma leitura que fazemos sobre ela.

E o sentido de tal leitura que abre a possibilidade de repensarmos 0 nosso
momento atual de dissolucdo das grandes certezas e da prépria nogdo de ser como
simples presenca como cheio de possibilidades.

O fim da ontologia metafisica ndo significa, para Vattimo, a
impossibilidade de todo pensamento, apenas a impossibilidade do pensamento que
tenha a sua no¢do de verdade como conformidade do objeto a coisa.

E preciso repensar a verdade procurando interpretar o que o fim da
metafisica quer dizer a respeito desta. Para isso, Vattimo recorre a Heidegger e a
Nietzsche que propdem que o ambito para se compreender esta nova verdade que
possibilita uma ontologia pés-metafisica € a estética. Na arte, o ser pode ser
percebido de maneira mais clara, em sua dindmica de evento, pois a obra de arte

inaugura um mundo de significacdes.
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Esta leitura do fim da modernidade como possibilidade de uma nova
ontologia que tem como base a nocdo de ser como evento, € da qual surge o
conceito mais conhecido da filosofia vattiminiana, o pensamento fraco, € o que

nos propomos a expor neste capitulo.

4.1.
Estética e Pés-Modernidade

Vimos que Nietzsche entende a realidade como conflito de interpretagdes,
onde uma triunfa sobre as outras, sobressaindo-se sobre as demais. Sendo a
realidade a vitdria, por vdrias razdes, de uma vontade, ela ndo se constitui de
modo algum numa instancia univoca. A pretensa realidade é, na verdade, apenas
uma interpretacdo dominante sobre outras que, vencidas, ndo atingiram o “status”
de parecer reais. E também essa compreensio da realidade como interpretacao é
ela mesma uma interpretacido. Esta “fabulacdo da realidade” poderia, a primeira
vista, nivelar da mesma forma todas as visdes de realidade e explicar a ascensdo
de uma vontade de poder a realidade como fruto apenas de fatores politicos e
sociais.

No entanto, hd na filosofia nietzschiana alguns critérios que permitem
valorar as diversas interpretacdes do real. Como vimos no capitulo anterior,
quanto mais uma vontade de poder se assumir como uma interpretacdo possivel
do real, sem se atribuir o status de descricdo objetiva deste, mais saudavel ela
serd. O campo onde a vontade de poder se compreende como uma perspectiva, no
qual ndo se recalcitrou em objetividade univoca e normatizadora, € justamente a
arte.

Como vimos no capitulo passado, este novo homem consciente do carater
hermenéutico de todo o real, segundo a interpretacdo vattiminiana de Nietzsche, é
o “Super-Homem”. Esta personagem s6 poderia aparecer contemporaneamente
como artista, justamente porque ele é icone de uma nova humanidade que nao
atribui valores absolutos a realidade, mas sabe que esta é fruto de jogos de
interpretacdo, o que, por enquanto, sO transparece de forma clara na arte.

A arte € um campo importantissimo para se engendrar um pensamento que
corresponda ndo s6 a constatacdo do fim da metafisica, mas também a uma nova

racionalidade na pds-modernidade.
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Encontramos também na filosofia de Heidegger o modelo pelo qual
podemos compreender de maneira nova a questio da verdade do ser. E na arte que
o evento do ser se deixa melhor perceber na medida em que ela liberta os objetos
da forma como sao considerados cotidianamente e assim, permite exercitar o olhar
para uma outra interpretagdo, uma outra forma de ver e dar sentido as coisas. A
arte € um tipo de fato, segundo a interpretacdo vattiminiana de Heideggerl, que
libera o observador da pertenca ao préprio mundo.

Em Ser e Tempo, conforme Vattimo entende esta obra, ao investigar o
modo cotidiano de acesso do Dasein as coisas, Heidegger identificou o ser destas
como “instrumentalidade”. Os entes sempre aparecem num conjunto funcional do
que estd a mao e se revela, ganha inteligibilidade, a medida que tem uma funcao.
Cada ente estd concatenado ao conjunto de outros instrumentos presentes no
mundo. No entanto, esta instrumentalidade pela qual compreendemos os entes se
d4 no interior de uma determinada abertura de mundo, de um projeto que confere
cognoscibilidade aos entes. Esta abertura de mundo, no entanto, se levarmos a
sério a importancia da dimensdo temporal na obra de Heidegger, € uma abertura
possivel, situada historicamente, e nio a realidade em si, que ndo existe enquanto
tal. A instrumentalidade das coisas ndo parece levar isto em conta e, por iSso

mesmo, ela é uma compreensio inauténtica do ser das coisas.

“Nao sé o dar-se da coisa como simples objetividade
que, por sua vez, € s6 um modo histérico do
determinar-se da ‘instrumentalizacdo’ que o estar-ai
sempre leva a cabo perante as coisas; mas também a
instrumentalidade ndo é o verdadeiro modo de ser das
coisas; estas ddo-se como instrumentos apenas na
esfera da existéncia inauténtica e da dejeccdo da época
metafisica’.

No livro A origem da obra de arte, segundo Vattimo®, Heidegger propde
que a obra arte ndo pode ter aplicada a si a instrumentalidade, pois ela ndo tem seu
sentido revelado a partir de uma interrogacao sobre o “para que” ela existe. A obra

de arte nao ganha sentido enquanto ente concatenado a outros numa abertura de

' VATTIMO, G. L’Ontologia Ermeneutica nella Filosofia Contemporanea in GADAMER,
Verita e Método. Introdugio

1d. Introducio a Heidegger. P. 128

3 Ibid. p. 113
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mundo. Ela se revela como algo autdbnomo em relacio a abertura na qual os outros
entes cotidianos estdo inseridos.

A arte € a instancia na qual transparece aquilo que, na verdade, se dd em
todos os campos, apenas acontecendo de forma mais clara na obra artistica. A
instrumentalidade ndo € o verdadeiro ser das coisas como tal. Heidegger, ao
assumir a constituicdo lingiifstica de toda a realidade, da abertura do ser que
confere sentido a tudo, entende que a coisa € apenas enquanto faz morar junto a si
“terra e céus, mortais e divinos” e ndo enquanto € apenas uma presenga espaco-
temporal. No entanto, este “ser” dos entes sO se revela na palavra poética.4

N3ao se dando da maneira cotidiana por ndo permitir entre si € 0s outros
elementos do mundo um nexo causal qualquer, a arte foi relegada pela
modernidade a uma instancia onde ndo era possivel nenhuma experiéncia da
verdade j4 que esta significa a conformidade do pensamento a coisa efetuada por
um nexo causal.

Podemos identificar nas obras de Nietzsche uma evolugdo na consideragao
da arte como experiéncia da verdade. Antes de compreender a arte como 0 campo
que revela de forma mais clara o que seja a vontade de poder, Nietzsche chegou a
postular que, sob alguns aspectos, com o advento da ci€ncia, a arte tinha seu papel
“pedagdgico”, com relagdo a humanidade, terminado, como em Humano,
Demasiado Humano. Principalmente por causa da organizacdo social a partir do
trabalho, a arte passa a ser algo para a distragdo das horas noturnas. O homem
cientifico seria superior ao artistico porque na ciéncia se exerce ‘“uma atitude de
maior liberdade, equilibrio, sobriedade do homem perante o mundo™. No entanto,
quando se da conta da fabulacdo do mundo e que é na arte que a fabula sabe-se
apenas isto que é, sem almejar tornar-se verdade incontestivel, o juizo de
Nietzsche sobre a arte muda.

A verdade que a arte proporciona e que agora pode ser entendida como tal,
ja que esta se libertou de sua compreensdo metafisica de maneira absoluta, ¢ uma
experiéncia na qual a pessoa que a realiza sai modificada. Esta experiéncia
estética ndo € somente algo que “retira” a pessoa do mundo e a introduz numa
espécie de sonho, mas a arte questiona mesmo o sentido dado a realidade e a

propria posi¢do da pessoa nesta.

*Ibid. p.128
> Id. Introducio a Nietzsche. p. 39
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A arte relativiza a compreensao que se tem de mundo e propde outras que
promovem um reajustamento pessoal diante das coisas como s@o cotidianamente
encaradas. Assim, a arte revela uma experiéncia de verdade que nao € possivel no
cotidiano.

Na instrumentalidade cotidiana, a verdade dos entes se esgota no seu uso e
na referéncia a0 mundo ao quais estes pertencem. Ja a obra de arte ndo estd de
acordo com o mundo, mas abre um, inaugura novas significagdes e nao tem uma
utilidade que a integre na cadeia causal dos entes. Por isso, a obra de arte é capaz
de romper com o sentido das coisas cotidianas e questiond-las, pois nela se d4
algo novo.

Heidegger chama a aten¢do que a obra de arte oferece estas multiplas
possibilidades de significancia ndo s6 no momento presente. H4 nela ainda uma
reserva de possibilidades que irdo se atuando ao longo do tempo, de tal forma que
a arte € sempre evento, acontecimento inédito e questionador. Ela pode
proporcionar uma experiéncia de multiplas significancias e fazer o ser humano
consciente de que também a realidade externa a obra, que de forma aparente
parece ser univoca, possui outras possibilidades de interpretacao. E isto ndo s6 por
ocasido da estréia, inaugurag@o ou lancamento da obra, mas ao longo de toda a sua
trajetdria.

Heidegger denomina mundo (Welt) ao que a obra declara explicitamente
nas suas vdrias interpretacdes; e terra (Erde), a sua permanente reserva de
significados que poderdo se tornar explicitos, mas nunca de forma que esgote a
obra, segundo a interpretacdo de Vattimo para estes termos’.

Tanto Nietzsche quanto Heidegger entendem a arte como o campo onde a
experiéncia da verdade ocorre de forma paradigmatica. E a partir dela que se torna
possivel compreender a no¢ao de verdade como evento e a importancia da histéria
como constitutiva da compreensdo de ser que se tem hoje apds o fim da
metafisica. A importancia da arte para o pensamento pds-metafisico ndo € tanto o
que os artistas fazem ou dizem, mas trata-se do significado ontolégico para a
histéria do destino do ser que pode ser apreendido especialmente por meio da

7
arte’.

® VATTIMO, G. Introducio a Heidegger. p. 117
" 1d. Para Além da Interpretacio. p. 104


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610709/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610709/CA

59

Propondo a vontade de poder como a imposicio de um mundo de
significacdes especifico e que € na arte que esta vontade entende-se sempre como
interpretacdo, Nietzsche permite compreendermos que também a metafisica era a
imposicao de uma forma de interpretar o mundo. Doravante € preciso ter em conta
este carater hermenéutico do real, como a arte o faz.

Ao mostrar que a arte escapa da instrumentalidade cotidiana e abre um
mundo de significagdes presentes e futuras, Heidegger permite entender cada
época como uma abertura de significancias que ndo sdo definitivas, mas um
destino do ser especifico, um acontecimento epocal, um evento.

E desta forma, por exemplo, que devemos interpretar o fendmeno do
“fim”, ou, “morte da arte”. A estética em nossos dias precisa levar em conta
fendmenos que se chocam com a contemplacdo cldssica da obra, quando o
sentimento de pertenca mitua a um grupo, que tinha numa obra de arte como que
a sua representacdo, garantia o apreco e atencdo merecida aquela obra especifica.

A massificacdo da cultura, a reprodugcdo da obra de forma infinita pela
tecnologia, a fruicdo distraida, entre outros, sdo mais do que sinais do fim, do
ocaso da arte. Estas indicacdes nos mostram que a contemplacdo metafisica da
arte que entendia a obra como eterna, e, como afirma Vattimo, no fundo o ser
como permanéncia, imponéncia, forca ndo € mais possivel. O “ocaso da arte” é
um sinal claro do fim da metafisica, da estética moderna. E € justamente a partir
da estética pos-metafisica que se pode aprender uma nocdo de verdade que nos
ajude a pensar o0 nosso tempo. A partir da arte € possivel empreender a tarefa de
construir uma nova ontologia pés-moderna.

As duas principais obras de Heidegger que baseiam esta compreensao do
ser como evento a partir da arte sdo o ensaio Origem da Obra de Arte e a
conferéncia Holderlin e a Esséncia da Poesia. Nelas hd ainda um outro elemento

que nos permite entender melhor a nocao de verdade como evento®: a linguagem.

¥ Ibid. p. 118-119
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4.2
Linguagem e Pés-Modernidade

No ensaio sobre a Origem da Obra de Arte, Heidegger diz que toda obra
enquanto faz acontecer a verdade €, na sua essé€ncia, poesia. Vattimo entende que
tal afirmacdo € fruto de um processo etimolégico usado por Heideggerg. Com
efeito, enquanto abre um mundo, a obra cria algo novo. Criar, inventar, imaginar
sao alguns dos sentidos do verbo alemao dichten, do qual deriva a palavra
Dichtung, poesia. A novidade radical, a abertura de um mundo e a experiéncia de
verdade como evento se d4 na e pela palavra.

Como € na linguagem que acontece a experiéncia do ser como evento, ela
deverd estar no centro de todo esfor¢co que procure pensar a realidade apds a
metaffsica. Durante a vigéncia desta, também a linguagem era entendida a partir
de uma funcdo. Ela era o meio pelo qual se comunicava ou se manipulava o ente
que estava ja aberto na objetividade da simples presenca.

Sendo a verdade um evento, uma abertura de significancias, podemos
dizer, com Heidegger, que o ser habita na linguagem, esta € a casa do ser. A
linguagem aqui ndo € simplesmente um conjunto de signos, mas a linguagem
poética que nido significa a linguagem da poesia, de um género literdrio, mas a
linguagem em sua forga origindria, criadora.

A linguagem ndo é uma producdo do individuo que nomeia as coisas, mas
ele mesmo se encontra ja lancado num mundo de significagdes, de linguagem que
ndo depende dele e que, de certa forma, lhe permite apropriar-se das coisas
mediante a lingua. Desta forma, a linguagem “faz” a pessoa, € o horizonte de
sentido que a possibilita e, a0 mesmo tempo, € realizada por ela, enquanto se
acolhe ou se rejeita, se aceita ou se propde novos sentidos ao que se recebe na
linguagem que por sua vez, irdo se constituir como um dado as novas geragoes.

Esta experiéncia de mundo, o horizonte de compreensao que torna os entes
e a realidade inteligiveis em cada abertura histérica, é a propria linguagem. E ela
que permite o didlogo inter-pessoal, a cultura. Ela é a abertura de mundo no qual

sempre nos encontramos.

? Ibid. p. 119
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Esta compreensao da linguagem que abre um mundo como habita¢do do
ser faz com que a tarefa de interpretar, a hermenéutica, deixe de ser considerada
como um campo especifico, delimitado do pensamento e passe a ser essencial a
este. Vattimo entende que este € o percurso realizado por Gadamer em Verdade e
Método onde, partindo do problema da verdade nas ciéncias ndo exatas, e,
portanto, ndo redutiveis ao método cientifico-positivo, o autor acaba por construir
uma teoria geral da interpretacdo, fazendo-a coincidir com toda experi€ncia
humana do mundo'.

Nao é qualquer linguagem abstrata que abre um mundo, que confere
sentido as coisas, mas a linguagem enquanto habitacdo do ethos partilhado por
uma sociedade especifica, uma linguagem historicamente determinada. Dai a
importancia da tradi¢do para a abertura de um mundo, entendida como patrimonio
de formas, de monumentos que, comuns, permite uma experiéncia de mundo, o
intercambio dialégico proporcionado pela lingua, que, muito mais do que um
meio comunicativo, é o lugar da tradicdo".

Esta tradicdo entendida de forma dindmica como um acontecimento
lingiifstico, um didlogo de pergunta e reposta ndo € algo anterior e separado do
mundo, como se houvesse um “mundo em si”’ e posteriormente a sua expressao na
linguagem. Vattimo, na obra As Aventuras da Diferenca, afirma: “A pertenca
preliminar ao ser € a preliminar e origindria pertenga a linguagem: o ser € historia
e histéria da linguagem”lz.

A interpretacdo da tradicdo ndo se faz procurando encontrar o sentido real
e univoco desta, como foi sempre uma tentacdo para a Historiografia moderna. A
“doenca histdrica” apontada por Nietzsche em suas obras é uma critica a
“objetividade historica”, tentativa de aplicar ao conhecimento historiografico o
ideal metodolégico das ciéncias da natureza'”.

A Histéria ndao € um processo de decifracio, de remeter o simbolo a um
significado que repousa objetivo nos fatos. Mas se constitui como didlogo, onde
ocorre a dinamica apontada por Gadamer da “fus@o dos horizontes”, na qual ndo
s a pessoa se modifica, mas também o “mundo” se reconstréi continuamente e,

de certa forma, “aumenta” com o avancar da interpretacao.

'91d. Para Além da Interpretacio. p. 16
'"1d. Etica de la Interpretacién. p. 177
"21d. As Aventuras da Diferenca. p. 35
B Ibid. p. 22-23
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Nao € mais possivel entender aquele que dialoga com a tradicio em
determinada abertura de mundo como observador neutro. Mas, sim, como sempre
participante do jogo dialégico no qual ele recebe a tradicdo que também o
constitui, demarcando inclusive as possibilidades de sua acdo, da mesma forma
que ele, de fato, colabora para modificar isto mesmo que recebe. E desta
perspectiva que surge a pertinéncia da hermenéutica como filosofia da pds-
modernidade, ja que ela ndo procura um conhecimento do real como reflexo das
coisas, mas coloca a interpretacao no centro do préprio olhar sobre o mundo.

Vattimo entende a hermenéutica como a filosofia desenvolvida no eixo
Heidegger-Gadamer, ndo no sentido que haja sempre uma continuidade entre estes
pensadores. Pode-se identificar a hermenéutica no eixo entre estes dois
pensadores pelo apontar das questdes que cada um a seu modo fez e nas suas
respectivas contribui¢des para a elaboracdo de uma compreensao hermenéutica da
realidade realizada de forma consistente'*.

Em Heidegger e Gadamer, segundo Vattimo, encontram-se 0s aspectos
constitutivos da hermenéutica, o da ontologia e o da importancia da linguagem.
Com todo o interesse que demonstra na fase tardia do seu pensamento pela
linguagem, a grande questio de Heidegger é o sentido do ser. E da histéria deste,
no pensamento ocidental, que surge a necessidade da hermenéutica.

Ja Gadamer acaba, no final do seu percurso de investigacao em Verdade e
Meétodo, chegando a linguagem como o que possibilita qualquer experi€éncia de
verdade'®. Através da no¢do de circulo hermenéutico, Gadamer mostra ser falsa
qualquer compreensdo que entenda o conhecimento como um perscrutar do
sujeito sobre o objeto que entdo entra em contato com este, antes independente,
sem nenhuma relacdo entre os dois.

O “Circulo hermenéutico” propde uma pertenca reciproca entre “sujeito”
e “objeto”. Esta interagdo na qual se dard o conhecimento, que modificard tanto a
um quanto a outro, s6 € possivel, na verdade, porque ambos se encontram dentro

de um mesmo horizonte cultural, histérico que subsiste numa linguagem.

'“1d. Para Além da Interpretacio. p. 14-15
B Ibid. p. 15
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4.3.
Ontologia hermenéutica pos-moderna: Pensamento Fraco

Em A Tentacdo do Realismo, Vattimo diz'® que a hermenéutica é, de certa
forma, herdeira do kantismo, j& que como este, supde o conhecimento, a
experiéncia de mundo como resultado de uma interagdo entre o sujeito
cognoscente e os fendomenos inteligiveis. No entanto, o legado que aproxima a
hermenéutica do kantismo ndo pode admitir, como ele, que as formas de
conhecimento que interagem com os fendmenos sejam estruturas a priori iguais
em todos os sujeitos.

. Conhecer, ja nos niveis mais elementares, é ordenar as coisas com base
numa pré-compreensao que exprime interesses, emogdes € que herda uma
linguagem, uma cultura, formas historicas de racionalidade, E isso gragas a
importancia que a historicidade assume na reflexao filoséfica depois de Ser e

Tempo Para Vattimo:

“Hermenéutica € a filosofia que coloca no seu amago o
fendmeno da interpretacdo, quer dizer, de um
conhecimento do real que ndo se pensa como espelho
objetivo das coisas ‘14 fora’, mas como uma preensao
que traz consigo a marca de quem ‘conhece’”’17

E importante deixar claro que a hermenéutica nio supde nenhum a priori,
nenhuma estrutura fixa. Nao se pode entendé-la como a descricdo adequada das
condi¢des humanas que substituiu o erro que era a Metafisica. A hermenéutica
ndo € apenas “uma teoria da historicidade dos horizontes da verdade; € ela mesma
uma verdade radicalmente histérica”'®.

Se quer fugir a tentacdo de estabelecer um novo fundamento para a
realidade — o que seria recair numa estrutura de pensamento metafisica —, a

hermenéutica precisa ter sempre consciéncia que ela prépria € uma interpretacao,

uma maneira possivel de compreender as coisas.

'®1d. A Tentaciio do Realismo. p. 25
" Ibid. p. 24
'8 1d. Para Além da Interpretacio. p. 19
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Nietzsche, quando relata a fabulacdo do mundo ja que o que chamamos de
realidade € fruto da imposi¢do de uma vontade de poder, entende que, qualquer
que seja esta, ela € duplamente hermenéutica. Em primeiro lugar, na medida em
que o que propde nao é a descri¢do objetiva das coisas, mas uma interpretacao e,
em segundo lugar, pelo fato de que esta mesma visdo do mundo como
perspectivas de realidade em luta é em si, também uma interpretagdo. A
hermenéutica deve estar consciente de seu cardter meramente interpretativo. No
entanto, sendo assim, como podemos garantir a0 pensamento sua pertinéncia?
Abrir mdo de um fundamento ndo equivaleria a por no mesmo plano todas as
interpretacdes da realidade? E possivel ainda uma racionalidade séria ao término
da metafisica?

Hoje em dia, segundo Vattimo, existe uma verdadeira koiné
hermenéutica'’. Apesar de pensamentos e preocupacdes tdo diferentes que
constituem a realidade atual como amplamente heterogénea, pode-se dizer que a
koiné hermenéutica € um horizonte de fundo que impede qualquer pensamento ser
tomado de forma absoluta. Hid uma consciéncia plena da historicidade das
formulacdes, dos pré-conceitos que em cada cultura condicionam a nossa
compreensdo de mundo. Enfim, se estd consciente dos limites do conhecimento.
No entanto, essa consciéncia hermenéutica um tanto quanto popularizada, ou
mesmo diluida, muitas vezes tem distorcido o alcance ontoldgico que a
hermenéutica possui na contemporaneidade.

Para escapar a recaida na metafisica, a hermenéutica precisa em primeiro
lugar reconhecer a sua constituicdo niilista. Ela se constitui ndo como teoria do
didlogo entre diversos universos culturais, mas surge num didlogo com a abertura
de mundo que foi a metafisica, emerge a partir desta, como resultado da prépria
histéria do esgotamento do dar-se do ser na metafisica.

A hermenéutica acontece como 0 pensamento que procura interpretar o
destino do ser na conclusdo da modernidade. E s6 quando surge o mundo técnico,
0 Ge-Stell onde nao é mais possivel se pensar de acordo com a mentalidade
objetivante da metafisica, que se torna possivel a hermenéutica enquanto leitura

desse momento especifico da histéria do ser.

' 1d. A Tentaciio do Realismo. p. 23-24
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“A hermenéutica como consciéncia de que a verdade
nio € reflexo, sendo pertenca, ndo nasce como a
corre¢do de um erro ou como a retificacdo de uma
visdo equivocada: provém da modernidade como época
da Metafisica e de seu cumprimento no niilismo da Ge-
Stell”20.

Deste modo, a hermenéutica é ‘“muito mais uma conseqiiéncia da
Modernidade que uma refutacdo”.?' A pertinéncia da hermenéutica baseia-se no
fato dela ser um relato da histéria do ser, entendida como as diversas aberturas
epocais deste. E gragas ao fato de estarmos na conclusio da abertura metafisica do
ser que podemos arriscar esta interpretagdo em didlogo com o que de tal abertura
nos vem.

O carater de verdade da hermenéutica ndo consiste em tornar evidente
algum fato ou elaborar um conceito que esteja em conformidade com a realidade,
mas em responder a um destino: o do ser no fim da metafisica. Por isso mesmo,
nio sendo uma proposta metafisica, como explicado acima, e ganhando sua
importancia como uma narrativa do fim da modernidade, a partir de uma leitura
niilista dessa, podemos dizer que a hermenéutica se constitui numa verdadeira
ontologia para a contemporaneidade a medida que entende o nosso momento atual
como resultado de um processo, ainda em devir, de enfraquecimento das
estruturas fortes da metafisica, e do préprio ser que ndo pode mais ser pensado
como objetividade.

Enquanto acentua a sua proveniéncia da metafisica, a hermenéutica
assume-se niilista que, como vimos, ndo tem apenas um cardter de dissolucdo,
perda, enfraquecimento, mas ganha sua importancia como uma auténtica nova
ontologia. Nesta ontologia hermenéutica, o ser ¢ compreendido como evento
enquanto o configurar-se de uma época que se constitui, por sua vez, também
como destino de outras épocas que estdo nela presentes nas mensagens, na
linguagem, nas formas que permitem toda a inteligibilidade. Essas mensagens que
nos chegam da tradi¢do sdo distorcidas em seu cardter metafisico origindrio, de tal
modo que j4 ndo trazem nenhuma esséncia, mas apenas experiéncias, formas de

vida, maneiras de interpretar.

2 1d. Etica de la Interpretacion. p. 222
' Id. Para Além da Interpretacdo. p. 151
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O préprio termo “Ontologia hermenéutica” deixa evidente que hd uma
tarefa de reconstru¢io da racionalidade na contemporaneidade pés-metafisica. E
possivel falar na verdade desde que procure se especificar o que compreendemos
com o termo e como esta pode se dar, jd que ndo pode ser mais pensada enquanto
conformidade do intelecto a coisa, como simples evidéncia.

Uma primeira no¢do de verdade na pds-metafisica € aquela do por-se em
obra da verdade que ocorre como uma abertura de novos horizontes, de outras
perspectivas que relativizam o que se entende por realidade. Esta abertura de um
novo horizonte que a arte proporciona nao € algo definitivo e comum a todos,
mas, em cada época histdrica, em cada cultura, se faz de um modo, de acordo com
o contexto no qual a obra e o apreciador estdo envolvidos.

No entanto, para nos aproximarmos da génese de uma experiéncia de
verdade possivel na Pds-modernidade ndo basta este elemento mais “subjetivo”
que o encontro com a obra de arte inaugura. E preciso entender que o “habitar em
uma abertura” que confere sentido as coisas e que inviabiliza qualquer instancia

definitiva no real € como o “habitar numa biblioteca”.

“A concepcao da verdade como habitar na biblioteca de
babel ndo € uma descri¢ao verdadeira da experiéncia da
verdade que finalmente substituiria aquela falsa da
metafisica, que a pensava como conformidade; €, ao
invés, o resultado do desenvolver-se da metafisica
como reducdo do ser a presenca, do seu culminar na
ciéncia-técnica e do conseqiiente dissolver-se da
propria idéia de realidade na multiplicidade das
interpretagcdes.”’22

Esta metafora quer expressar que o ambito onde se habita nao € um espago
neutro, as coisas ndo tém sentido nesta abertura a partir de algo abstrato, mas por
causa da tradi¢do, de um conjunto de formas e simbolos que nos sdo enviados
pelas antigas geracdes — enfim, por causa de uma linguagem. E isto ndo de forma
univoca, mas numa rede heterogénea de significados e interpretacoes.

Para ressaltar a importancia desta abertura na qual habitamos e que confere
as condi¢Oes de possibilidade para o nosso conhecimento, Vattimo chama a

atencdo para o fato de Heidegger utilizar dois termos distintos para o que, em

* Ibid. p. 131
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portugués, chamamos simplesmente “Tradi¢cdo”. Em Ser e Tempo encontramos os
vocédbulos Tradition e Ueberlieferung . Enquanto o primeiro supde uma postura
mais passiva diante do que se herda, o segundo termo pode ser compreendido
como ‘“herdar ativamente o passado enquanto possibilidade aberta, ndo como
rigido esquema determinado e determinante”.*

Como as coisas ganham sentido para o ser humano porque se constituem
num projeto, este € sempre determinado pela pertenca a um mundo histérico-
cultural. No cotidiano, tal compreensao tende a ser vivida de forma inauténtica na
Tradition. Mas assim como a antecipacdo da morte revela o projeto no qual o ser
humano esté inserido como possibilidade, também a finitude, o enfraquecimento
do ser, mostra esta tradicdo como uma possibilidade nova de compreensio, abre
este conjunto de expressdes, pensamentos, formas para ser compreendido em
outra perspectiva, torna possivel a distorcao deste passado, o seu Verwindung.

A tradicdo, nesta perspectiva, deve ser compreendida como envio que
possibilita uma determinada experiéncia de mundo, por mais que ainda ecoem
nestas tradi¢des compreensdes metafisicas da realidade. Se inaugura uma nova
relacdo com o passado, este ndo € simplesmente ignorado, mas também as formas
que herdamos perdem a sua robustez a partir de uma leitura diversa da que elas
mesmas se propunham na época do ser como objetividade. Desta relagdo com o
passado, com a tradi¢do, surge a nocao de verdade como monumento, um passado
“repetido” como possibilidade aberta que nos aponta a nossa atual situagdo e nos
permite construir um futuro.

Gracas a histéria do ser nos seus envios que chegaram até nds e foram
interpretados como o fim da modernidade, apreendemos o ser como evento e a
metafisica como uma das possibilidades histéricas de sua manifestacdo. Esta
leitura da tradicdo é sempre uma interpretacdo, as possibilidades herdadas sdo
reconhecidas em suas limitagdes (historicidade, contingéncia, etc.) e convertidas
em um objeto de decisio, de uma eleicio®®, que, porém, s6 é possivel na

contemporaneidade gracas ao percurso realizado pela histéria do ser, j4 que o

homem capaz dessa decisdo estd também ele inserido nesta abertura histérica na

2 1d. Para Além da Interpretacio. p. 130
*1d. Etica de la Interpretacion. p. 180
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qual a verdade ndo € mais a proposi¢ao verdadeira porque correspondente a coisa,
mas uma forma de vida, uma “estrutura histdrica” ou época do ser?.

A sociedade tecnocritica, a do Ge-stell, possibilitada pelo avango das
ciéncias da natureza cujo método foi aplicado como certeza de verdade nao sé aos
objetos especificos desta, mas a toda a realidade, ndo € somente a etapa final do
processo do esquecimento metafisico do ser. O Ge-Stell é, antes, uma das mais
importantes condi¢cdes que possibilitaram uma transformag¢ao no préprio sentido
do ser. As mudltiplas imagens de mundo, de cultura, que interagem gracas ao
avanco das tecnologias de comunicacdo, a crise experimentada na total dominagao
do mundo pela técnica, tudo isto sdo os sinais claros da dissolu¢do da metafisica e
também os elementos que permitem uma outra leitura sobre a modernidade.

De acordo com Vattimo?®, sendo possivel um pensamento pés-metafisico a
partir de Heidegger, ele € fruto de um acontecer diferente do proprio ser e a
histéria do ser na modernidade. E, antes de tudo, historia da ciéncia e da técnica:
“O éxito deste percurso aberto, mas ndo realizado efetivamente por Heidegger
estd em considerar a ciéncia como agente principal de uma transformacgao niilista
do sentido do ser™’.

A compreensdo da ontologia contemporélnea28 como sendo de carater
hermenéutico niilista — e isso em decorréncia da propria histéria da ciéncia e da
técnica na modernidade — sofre muitas vezes a acusacdo de ser anti-racional.
Entendendo a racionalidade nos moldes modernos, ou seja, aquela cujo critério
absoluto é o método das ciéncias da natureza aplicado de forma indistinta a toda a
realidade, podemos entender tal critica. Para evidenciar que esta acusacao nao se
aplica, no entanto, quando a hermenéutica é realizada de forma criteriosa, é
preciso que se desenvolva, a partir dos seus pressupostos originais, uma no¢ao

especifica de racionalidade que, se ndo retome os procedimentos fundantes da

metafisica e da nocdo de verdade correspondente a ela, também ndo anule as

»Id. As Aventuras da Diferenca. p. 64

26 1d. Para Além da Interpretacdo. p. 40

7 Id. Para Além da Interpretacdo. p. 40-41

* Para Vattimo, o termo “Ontologia” ndo ¢ sindnimo de “Metafisica”, podendo-se falar de uma
ontologia contemporinea pds-metafisica, de cardter hermenéutico: “Esta nova ontologia pensa,
pelo contrério, que se deve captar o ser como evento, como o configurar-se da realidade
particularmente ligado & situacdo de uma época... Pensar o ser significa escutar as mensagens
provenientes de tais épocas... Nestas mensagens — que s@o o assunto da ontologia pds-metafisica —
ndo se revela nenhuma esséncia, nenhuma estrutura profunda ou lei necessaria.” (Etica da
Interpretacio p. 10-11)
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caracteristicas especificas do discurso filoséfico enquanto distinto de outros, como
o da poesia e da literatura

Os pressupostos especificos que habilitam o rigor da hermenéutica
enquanto discurso filosofico provém de uma leitura dos eventos da Modernidade.
Para Vattimo, € sobre esta leitura que se baseia a proposta de elaboragdo de uma
verdadeira ontologia pds-metafisica. Desta forma, a hermenéutica ndo pode ser
acusada de anti-racional, desde que se entenda a racionalidade em perspectiva

diversa daquela da modernidade, ainda que a partir de uma leitura niilista desta.

“‘Nao existem fatos, apenas interpretacdes.’
Conscientes como estamos de que cada nossa relacao
com o mundo € ‘mediada’ por esquemas culturais, por
paradigmas histéricos que constituem os verdadeiros
apriorismos de qualquer conhecimento, ndo podemos
mais nos iludir (ou, pior, nos deixarmos iludir) de que
aquilo que dizemos e que nos ¢é dito sejam descri¢oes
‘objetivas’ de uma realidade dada externamente... A
verdade passa a ser pensada ndo mais como adequacao
do intelecto a coisa (descri¢do fiel de estados de fato) e
sim como plausibilidade e persuasdo no interior de um
sistema de premissas (ou da comunidade dos
intérpretes de competéncia)’29.

Paira também sobre a hermenéutica contemporanea a acusacdo de anti-
cientificidade. Nao sendo mais possivel, a partir desta leitura da
contemporaneidade, entender a verdade como um “ser conforme a”, é possivel
ainda sustentar uma visdo cientifica positiva na hermenéutica? Como vimos no
primeiro capitulo, segundo Lyotard, o que sustenta em ultima andlise a
legitimidade do conhecimento cientifico ndo € em si mesmo um relato verificado
pela ciéncia, mas um metarrelato. Com o término destes no fim da modernidade,
poderia parecer que ha uma decadéncia no conhecimento, mas isso desde que se
leve em conta ainda tais metarrelatos como critério para a validade ou importancia
do conhecimento.

Ha, sim, ao fim da era dos metarrelatos como estruturadores da realidade,
um destino de dissolucdo, de enfraquecimento, mas nao de decadéncia — esta s6

pode acontecer em relagdo a algum critério, no caso, o metarrelato legitimador,

* Id. Depois da Cristandade. p. 65
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que ja ndo mais existe. Isto ndo quer dizer que ndo haja nesta compreensao niilista
da histéria do ser em nossa época nenhum parametro de eleicdo para o
pensamento que se quer criterioso. Porém, o parametro possivel para o
pensamento na contemporaneidade nao permite algar a ciéncia, em seu método
especifico, ao papel de critério Unico para se considerar verdadeiro um
conhecimento™.

Nao se pode negar, caso se queira ser razodvel, que ha verdades
verificaveis pelo método cientifico de forma rigorosa e eficaz. Mas isto porque
toda verificacdo ou falsificacdo realizada pela pesquisa cientifica depende, em
ultima instincia, de uma abertura prévia que as tornam possiveis. Abertura esta na
qual tanto o que € estudado quanto o cientista ja se encontram em intima relacdo
numa pré-compreensao que provém do projeto pelo qual o ser humano tem acesso
a inteligibilidade dos entes. As coisas encontram verificacdo na ciéncia porque
estdo numa abertura de sentido, que lhes possibilita ser conformes; gracas ndo a
uma estrutura eterna da realidade, mas a um envio que constitui a abertura como
possibilidade de sentido, de verificacdo interna’'.

O célculo, a razdo cientifica moderna, ndo € a descricdo definitiva do
mundo, mas a partir da compreensdo do ser como evento, como abertura de um
mundo, recupera o seu cardter de “discurso”, de lingua falada por uma
comunidade histérica, de expressao da inteligibilidade possivel numa determinada
abertura epocal do ser. A abertura que possibilita a ciéncia ndo pode ser ela
mesma verificada cientificamente, sob condicao de haver uma abertura ainda mais
origindria que possibilitasse tal empreendimento. Assim, em ultima instancia, o
que possibilita a verdade cientifica, a que se verifica no interior de uma abertura é
um acontecer do ser. Vattimo, citando Heidegger em A origem da obra de arte,
diz “a ciéncia nado é, de forma alguma, um fazer-se histdria origindrio da verdade,
mas a elaborag¢do de um dominio da verdade ja aberto™%.

Somente ap0s este longo percurso pela historia do ser no fim da metafisica
estamos aptos a compreender de forma mais ampla aquilo que Vattimo propde

com o0 chamado pensamento fraco ou débil.

0 1d. Etica de la interpretacién. p. 35
! Tbid. p. 141
2 Ibid. p. 32
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Na introdugdo da obra Para além da interpretagdo, o filésofo italiano
queixa-se que muitas vezes esta proposta ndo foi bem compreendida, tomando-se
“débil, fraco” num sentido restrito e literal demais.

O pensamento “forte” era a certeza de que, pela razdo, se poderia chegar
ao ser das coisas, compreendé-las, captar-lhes a esséncia e, assim, construir uma
imagem mental que correspondesse de forma objetiva e absoluta a realidade,
além, € claro, de abrir a possibilidade de uma interven¢do humana no mundo, o
que enfim, deu-se pela tecnocracia

Este mesmo processo, que poderia ser caracterizado simplesmente como a
propria metafisica, e seu pleno cumprimento técnico, relido sob a perspectiva
niilista, tem como resultado o oposto daquilo que se esperava do pensamento
enquanto instancia forte capaz de captar o ser como evidéncia.

H4 um destino de enfraquecimento inscrito na propria histéria do ser ja
que este ndo pode ser mais entendido como presenca estavel a partir do momento
em que a realidade € compreendida como jogo de interpretagdes. A realidade ndo
€ mais a simples presencga das coisas estabelecidas em si mesmas e dispostas ao
conhecimento € dominio humanos. Ela estd enfraquecida em suas pretensoes
objetivalntes33 . No entanto, é possivel um pensamento que ndo carregue em Si
tracos metafisicos?

Vattimo entende que, de muitos modos, a filosofia e a cultura em geral tém
respondido de forma negativa a esta questdo. Ou assumindo a historicidade dos
dados da experiéncia humana como a priori da razdo, de uma forma equivocada,
como se fosse esta a real estrutura da racionalidade humana e, portanto, recaindo
na tentacdo metafisica, ou, assinalando a impossibilidade de qualquer rigor no
pensar, tornando equivalente qualquer manifestacdo humana como a ciéncia, a
filosofia, a religido, numa perspectiva de que pensar de forma criteriosa ndo é
mais possivel.

A fraqueza do pensamento proposto por Vattimo ndo € a de uma
racionalidade nivelada por igual em todas as suas manifestacdes, mas uma
alternativa a razdo-dominio da modernidade que responde a um percurso feito

~ - 2 . 34 z z s .
pela razdo neste periodo; € um destino™" do pensamento na época pds-metafisica.

3 1d. Depois da Cristandade. p. 65
* PECORARO, R. Niilismo e Pés-Modernidade. p. 38
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O pensamento fraco é aquele que ndo investiga os fundamentos, ndo estd a
procura de evidéncias como na ciéncia e técnica, mas surge a partir de uma
releitura do passado, do que nos vem da tradicdo, de um nimero sem fim de
mensagens que sdo acolhidas por nds, contemporaneamente, sem O peso
coercitivo de pretensdes absolutas, jd que nio é mais possivel pela propria historia
do ocidente continuar numa visdo metafisica, ainda que dela ndo possamos nos

libertar totalmente.

“Se buscamos uma esséncia pds-metafisica do
pensamento, um pensar que nao se assuma como uma
tarefa de fundamentar, devemos nos mover dentro do
horizonte da Sage, da fdbula, da rememoracdo. Estes
s@o os modos de responder ao ser como evento € envio,
Ereignis e ge-Schick3s.

S6 numa perspectiva em que o critério do verdadeiro fosse ainda o da
conformidade a coisa, o pensamento fraco poderia ser acusado de nao racional, ja
que nesta compreensao de verdade € necessaria a verificacao objetiva, o que supde
uma realidade de entes concatenados entre si que, por meio de tais conexdes, fosse
possivel descobrir seus nexos causais. Isto supde a nocdo de ser como simples
presenga.

Quando entendemos o ser como evento, como abertura de um mundo no
interior do qual € possivel toda a conformidade, captamos o cardter hermenéutico
de toda a realidade inclusive desta mesma visdo da realidade. Diante disso o
pensamento recua em suas pretensdes de total objetividade e procura entender o
percurso que abre um todo de significancias, sabendo que ndo ha neste sentido
uma verdade plena, dltima, mas uma tarefa hermenéutica de reconstituicdo que
seja fiel o mais possivel a tudo o que constitui a histéria de tal abertura, de tal
esfor¢o para rememorar o ser.

Nao hd um fundamento para afirmar que a filosofia ndo deva ser um
pensamento fundamentado. Chega-se a esta compreensdo, um pensamento fraco,
por uma reconstrucao das vicissitudes do pensamento ao longo da sua historia,

vista como consumagdo da idéia de fundamento.

33 VATTIMO, G. Etica de la interpretacion. p. 45
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“Aquilo que propus chamar de ‘pensamento fraco’
insiste neste aspecto da rememoracdo heideggeriana: o
salto no abismo da tradi¢do € sempre, também, um
enfraquecimento do ser, ja que sacode as pretensdes de
peremptoriedade com as quais sempre se apresentaram
as estruturas ontoldgicas da metafisica”36.

O pensamento fraco, ou seja, a forma como o pensamento se dd na pos-
metafisica ndo comporta uma auséncia de critérios no sentido de fazer equivaler
todos os ramos da producdo de cultura e conhecimento humanos. Isto ndo quer
dizer que a perda do critério moderno para se definir a verdade ndo reorganize a
hierarquia de conhecimentos tipica da Modernidade. Os ramos do conhecimento
que podem ser verificados de forma mais objetiva, como as ciéncias naturais,
eram tidos como o modelo a que outras dreas deveriam aspirar. Uma imensa
quantidade de saberes ficava reduzido a uma ordem inferior ja4 que nio tinham
como ser verificados de forma “precisa”. A razdo metafisica todo-poderosa
limitava o niimero de objetos que podiam ser estudados, levados a sério.

No ocaso de toda a fundamentacao do pensamento que lhe conferia a sua
forca, o pensamento fraco entende-se como tendo um cardter rememorativo. Ele
oferece uma interpretagdo a respeito do sentido das coisas que se propde como a
mais rica para esse nosso momento ja que por meio dele se pode articular em uma
unidade multiplos aspectos da experi€éncia contemporanea e transmiti-la aos

. 37
demais™’.

Sintese

A nocdao da verdade como evento supde que o ser ndao pode ser
compreendido como objetividade plena, mas chega a nés sempre nas formas que a
tradi¢do, que constitui a abertura na qual nos encontramos, traz em si. Neste
sentido, ele pode ser apenas recordado nos monumentos que constituem nossa
experiéncia de mundo

Sendo a verdade ndo a comprovacdo atemporal da conformidade de
proposi¢des as coisas, mas uma interpretacdo dos rumos que a tradicdo assumiu

no fim da modernidade, € possivel admitir que seja preciso pensar num

6 1d. Depois da Cristandade. P. 32
7 1d. Etica de la interpretacion. p. 47
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enfraquecimento da verdade, um debilitamento desta, assim como de todas as
instancias fortes do periodo moderno.

Assumir o pensamento fraco nao €, portanto, admitir que nao seja mais
possivel um pensamento rigoroso, mas significa permitir que todas as
conseqiiéncias de uma leitura niilista da modernidade sejam formuladas. O
“pensamento fraco” de Vattimo nao € abrir uma concessao ao irracionalismo, mas
propor uma nova ontologia pds-metafisica que seja consciente do percurso

percorrido pela histéria do ser até a contemporaneidade.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610709/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610709/CA

5.
Tradic3o, Etica e Religido

Reflexoes Iniciais

Acompanhamos até agora o percurso niilista da interpretacao de Vattimo
que o leva a compreender o nosso tempo como uma nova abertura do ser para a
humanidade. Tal abertura s6 podera ser devidamente interpretada a partir do envio
em que a propria modernidade se configura para nés.

A nossa situagdo especifica contemporanea, a medida que torna
impensdvel aceitar ainda qualquer tipo de estrutura fixa, atemporal, para a
realidade, torna imprescindivel uma leitura critica da modernidade. Uma nova
ontologia para nossos tempos, pds-metafisica, tem por base a Verwindung da
tradicdo moderna.

Um primeiro resultado visivel deste “ultrapassamento” da modernidade é o
conceito vattiminiano de pensamento fraco. Este conceito quer expressar as
possibilidades e tarefas relevantes para o pensamento no fim da nocao de verdade
como objetividade, como correspondéncia entre proposicao e coisa.

No presente capitulo, ao enfocar a importancia da dimensdo da tradicao
como elemento irrenuncidvel para se compreender o evento do ser em nossa
época, pretendemos também mostrar que possibilidades éticas estdo presentes em
nossos dias.

Se, como vimos, somos constituidos a partir de uma leitura que distorce as
pretensdes objetivantes da modernidade, ainda que em referéncia a ela, temos que
analisar de maneira adequada todos os envios que dela nos chegam. E neste

sentido que o outro tema tratado por nds neste capitulo serd a religido.
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Vattimo tem refletido sobre a questdo religiosa ndo somente porque se
assiste hoje, de diversas formas e em diversos graus, a uma espécie de
renascimento da religido no chamado senso comum; mas também porque, para
ele, tal fendmeno € de interesse fundamental para a filosofia contemporanea. Ele
se liga de maneira direta ao fim da metafisica, de uma visao estruturada de mundo
a partir de um fundamento tnico e da seguranga que isto parecia proporcionar.

Mais do que isto, Vattimo entende muitos tracos do que hoje chamamos
“evento do ser” como elementos que podem ser interpretados como destinos
secularizados de compreensdes presentes na doutrina cristd que constituem o
ocidente.

E importante refletir criticamente sobre a religidio ndo sé por causa do
renascimento desta no senso comum, ja que este tem uma relacdo direta com o
fim da metafisica, mas também porque, com a derrocada da no¢do moderna de
verdade como correspondéncia, passa a ser possivel compreender de maneira
auténtica dimensdes da vida humana, antes excluidas do campo da racionalidade
pela mentalidade moderna, como a religido.

Refletir sobre religidao € importante porque ela € uma das aberturas pelas
quais nos chegam envios constitutivos do nosso momento atual, ainda que tais

elementos ndo se déem mais no contexto estritamente doutrindrio e estejam

presentes de maneira secularizada na nossa compreensao da realidade atual.
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5.1.
Tradicao e Contemporaneidade

A modernidade surgiu como critica a tradicao anterior e carregava em si a
promessa de um método para o conhecimento que o libertaria de toda a dimensao
histdrica, contextual, calcando-o na objetividade plena e atemporal. No entanto,
ela mesma transformou-se em tradi¢do, ou seja, numa metanarrativa que justifica
e faz parecer simplesmente real aquilo que € uma interpretacdo, como vimos na
denuncia de Nietzsche sobre o0 mundo real que se torna fabula.

E preciso, na época do fim da modernidade, nos conscientizar de que nio é
mais possivel pensar a verdade a ndo ser com referéncia as tradigdes que
constituem o nosso mundo. Segundo Vattimo,' a concep¢do pds-moderna de
verdade € a de uma transmissdo de mensagens, nascimento e morte de paradigmas
e interpretagdes das coisas sob a luz de linguagens historicas herdadas.

Com a total realiza¢do da metafisica na técnica tomamos consciéncia que a
verdade ndo € uma objetividade, uma correspondéncia a algo simplesmente
presente. A verdade se propde, por mais que quem o fagca ndo tenha consciéncia
explicita disto, a partir de uma determinada interpretacdo da realidade que se d4
como um projeto, uma visdo de mundo que supde sempre relacdes determinadas
entre os entes. Ou seja, cada reivindicacdo da verdade é movida por um projeto
que se organiza a partir de determinados interesses”. Quem, no entanto, elege tais
interesses?

Nao podemos afirmar que cada um ‘“crie” seu proprio projeto. Nos ja
nascemos no interior de uma abertura especifica de mundo e organizamos nossas

relagdes com todas as coisas jd numa pré-compreensdo destas a partir das

'VATTIMO, G. Depois da Cristandade. p. 14
?Id. A Tentaciio do Realismo. p. 39-40.
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coordenadas que este primeiro e mais amplo projeto nos permite fazer. E € esta
primeira e ampla organizacdo de um mundo que dispde para nés as possibilidades
concretas de conhecimento e agdo que chamamos de tradigao.

A diferenca agora € a consciéncia que esta abertura primeira de mundo na
qual estamos lancados é uma abertura possivel e ndo a realidade definitiva, ao
contrario do que supunha a metafisica. E tal consciéncia também ¢é uma
interpretacdo, que, no entanto, parece ser mais plausivel do que outras
interpretagdes do que seja o real porque nos parece uma narrativa mais coerente
com os acontecimentos do ocidente nos ultimos séculos ou, numa linguagem
heideggeriana, com a histéria do ser.

A tradi¢do guarda os vestigios do ser que nos constituem como momento
histérico. Nela estdo presentes os rastros do evento do ser que fundam todas as
nossas possibilidades de compreensio e acdo. E bem verdade que sé podemos ler
a tradicdo desta forma se a distorcemos em seu cardter metafisico, se ja a
interpretarmos a partir de um “ultrapassamento”, de uma Verwindung, que nos
permita compreender seu cariter eminentemente hermenéutico e ndo de uma
leitura univoca do que seria a verdadeira estrutura do real.

Tanto para a reflexdo sobre a verdade quanto para a agdo ética, €
necessdario entender-se como lancado numa tradicdo e dela fazer uma leitura que
seja uma rememoracdo ‘“‘distorcida” em suas pretensdes totalizantes que cada
tradicdo originalmente traz em si.

Tomar consci€éncia no momento atual de que somos constituidos por uma

tradi¢do implica necessariamente recebé-la de forma critica, ou seja, reconhecer
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nas possibilidades herdadas de uma abertura de mundo a sua finitude:
historicidade, contingéncia, multiplicidade, entre outras”.

Ainda na metafisica se poderia ter a impressao de que, para ser possivel o
entendimento entre a humanidade, seria preciso abandonar o lugar especifico a
partir do qual se fala e se ascender, pelo conhecimento objetivo e portanto
universal, a um outro, neutro e que fosse comum a todos. Estamos conscientes
hoje de que tal dimensdo imparcial ndo existe: todos ndés somos sempre
constituidos por uma tradicdo que nos possibilita enquanto seres humanos e
sempre falamos a partir dela. A leitura niilista da histéria do ocidente nos aponta
também que nenhuma tradic@o se constitui como verdade ultima, mas como uma
possivel leitura, uma abertura entre outras, um evento do ser que nao € tinico.

A tradi¢do que nos constitui como seres humanos nao € apenas a heranca
de um passado, mas traz em si as possibilidades para se fazer uma leitura do
presente que nos fornega orientagdes bésicas para a nossa agao.

Relidas a luz da histéria do ser na modernidade, a tradi¢do desponta como
aquele conjunto de monumentos, expressdes, herancas culturais que cristalizam
em torno a si, as experiéncias dos individuos e grupos, possibilitando assim o
didlogo entre eles e a partilha destas experiéncias, transmitidas as futuras
geragoes.

Esta nova compreensao interpretativa do real requer o exercicio constante
de uma outra maneira de propor a verdade. Segundo Vattimo, ndo é verdade a
acusacdo que se faz muitas vezes a hermenéutica, de que ela inviabilizaria a
universalidade do conhecimento. No entanto, o valor de uma afirmacdo ndo se

pode mais deduzir de uma verdade absoluta determinada por alguém com acesso

3 1d. Etica de la Interpretacion. p. 180.
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N

privilegiado a realidade. O tnico caminho possivel a universalidade ¢ a sua
construgdo por meio do consenso no didlogo que se realiza, justamente, a partir de
tudo aquilo que se tem em comum como patrimdnio cultural e histérico, como

tradicdo”.

5.2
Etica hermenéutica contemporanea

-

E preciso repensar todas as dreas do conhecimento e atuagdo do ser
humano a luz desta nova relacdo com a tradi¢do metafisica tornada possivel pelo
seu esgotamento no mundo técnico. Uma racionalidade hermenéutica, ou seja, que
respeite a importancia das diversas vozes que nos chegam, ndo s a partir do
passado, mas também das miltiplas realidades contemporaneas, é aquela que
consegue reconstituir interpretativamente esta transmissdo como um destino do
ser em nossa época e, assim, promover uma compreensao € uma pratica coerentes
com o0 modo de dar-se do ser na contemporaneidadeS.

E a reconstituicio interpretativa das multiplas vozes que nos vém da
tradicdo que serve de base para a avaliagdo das alternativas éticas contemporaneas
a nds. Uma leitura do passado que o faz perder suas pretensdes objetivantes de
fundamento e verdade dunica € necessdria para que haja uma postura
contemporanea de ndo violéncia em todos os ambitos da sociedade. Se ndo ha, de
forma absoluta, ‘“certos e errados” definidos de antemdo a partir de um

fundamento irrenuncidvel, a tinica postura ética possivel se torna o didlogo entre

as diferentes maneiras de compreender o mundo, entre as diversas tradi¢des.

*1d. Depois da Cristandade. p. 12
5 PECORARO, R. Niilismo e Pés-Modernidade. p. 21


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610709/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610709/CA

81

A reducdo da violéncia como caminho para a ética contemporanea nao se
fundamenta numa escolha qualquer, mas € uma tomada de atitude coerente em
relacdo ao que interpretamos da recente histéria do ocidente e que Vattimo
denomina enfraquecimento do ser, o debilitamento do pensamento metafisico.

A hermenéutica deve estar consciente de que nao é a verdadeira descri¢ao
da realidade, mas uma possivel e coerente interpretacdo desta. Sao as
interpretagdes do real que ndo se reconhecem como tais, mas que se entendem
como a descricdo objetiva do mundo, como a metafisica, trazendo em si distingdes
absolutas entre certo e errado, verdadeiro e falso que conduzem, no plano prético

a atitudes violentas, segundo Vattimo®.

“E enquanto pensamento da presenca peremptéria do

ser — como fundamento dultimo diante do qual €
possivel apenas calar-se e, talvez, sentir admira¢do —
que a metafisica configura-se como pensamento
violento: o fundamento, se se da na evidéncia,
incontroversa € que ndo deixa mais espaco para
perguntas posteriores, € como uma autoridade que cala
. - . . - 7
e impde sem ‘dar explicacdes’”

Ao interpretarmos o evento do fim da metafisica, estamos mais conscientes
da debilidade inerente a abertura propria do ser em nossos dias. Esta dimensao de
finitude, de contingéncia, € o elemento pelo qual realizamos a leitura niilista da
histéria do ser. Ela inspira um reconhecimento da importancia da metafisica,
gracas a qual compreendemos o ser como evento a ser interpretado em cada uma

das suas destinacOes histdricas; no entanto, este reconhecimento se traduz também

numa atitude de tolerancia, de certa forma caridade, ja que estamos todos envoltos

%1d. Etica de la Interpretacion. p- 49
7 Ibid. p. 52
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nestes envios constantes do ser, seus destinos, € empenhados na interpretacao
destes.

Se ja ndo ha uma verdade univoca e objetiva a qual deve ser imposta por
quem a conhece aos ignorantes, mas estamos todos empenhados como intérpretes
nos envios do ser que nos constituem a ndés e as nossas possibilidades de a¢ao no
mundo, hd de se criar um senso de responsabilidade e solidariedade nascido do
fato de estarmos todos nesta mesma situagdo ao fim da metafisica. Esta atitude
emerge da nossa vinculacdo contemporanea ao passado metafisico distorcido em
suas pretensoes totalizantes. Ela nasce da leitura que dele fazemos e inspira nossas
acOes concretas no presente. Vattimo chama tal atitude de Pietas e a define como
uma “atencdo devota ao que, tendo apenas um valor limitado, merece, no entanto,
ser atendido, justamente em virtude de que tal valor se bem que limitado, &,
contudo, o Unico que conhecemos™®.

Os antncios da morte de Deus feito por Nietzsche e o do fim da metafisica
por Heidegger nao se referem apenas a um evento passado, mas apontam novas
responsabilidades a serem assumidas diante do futuro. Tal antncio influencia de
maneira definitiva nas opcoes, juizos e posi¢des criticas que devem levar em conta
a nossa situacdo de niilistas consumados, ou seja, da progressiva consumacgao de
todas as caracteristicas fortes, que serviam de critérios absolutos, e por isso de
motivos para atitudes violentas diante de posi¢oes contrérias’.

A consciéncia nova, que surge da releitura niilista da metafisica, deve se
dar em relacdo aos mais variados campos do conhecimento, mas, sobretudo, da

ética e da politica.

¥ Ibid. p. 26
? Ibid. P. 53
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z.
N

E a atencdo a reconstituicdo histérica do fim da metafisica interpretada
niilisticamente que pode nos servir de inspira¢do para uma ética que corresponda
ao momento especifico do desvelamento do ser na contemporaneidade. A ética
deixa de se inspirar em uma estrutura eterna do real, deixa de ser a atualizacdo de
uma esséncia humana na histéria para depender realmente das condi¢des
histéricas contemporaneas.

Esta relacdo entre ética e devir histérico ja havia sido posta por Nietzsche
em sua Genealogia da Moral. Através da identifica¢do do instinto de conservacao
e da procura do prazer nao pensados por Nietzsche, segundo Vattimo, como
principios objetivos da natureza humana, mas como “forcas pldsticas que

permitem precisamente ver a moral como histéria e como processo” '’

, ja se
evidencia pela primeira vez a relacdo fundamental entre moral e devir historico,
ou num vocabuldrio heideggeriano, entre moral e as aberturas epocais do ser.

Ao apontar que os valores morais ndo pairam acima da histéria numa
estrutura imutdvel da natureza humana, mas que estes estdo em constante devir,
Nietzsche chama a aten¢do para a importancia da ética corresponder a uma época
histérica e ndo ser a estratificacdo de experiéncias e hédbitos que, tendo sido tteis
aos seres humanos em certo tempo, na luta pela existéncia perderam a sua funcdo
original e, no entanto, permaneceram como valores mascarados em eternos.

E ao destino do ser especifico da nossa época pés-moderna que deve
corresponder a ética dos nossos tempos, o que exclui qualquer fundamentacdo
eterna, transcendental, a-historica desta.

Um bom comecgo para se pensar nas exigéncias contemporaneas de uma

reflexdo sobre o agir humano seria prestar atencao ao significado etimolédgico da

'91d. Introducio a Nietzsche. p. 45
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palavra ethos, o conjunto de costumes, a cultura compartilhada por uma época e
por uma sociedade que assim situa historicamente e de certa forma, desmente, as
pretensoes transcendentais da moral metafisica.

Vattimo entende que a hermenéutica tem uma necessaria dimensao ética na
medida em que desmascara a objetividade suposta pela metafisica como a
verdadeira estrutura do real e a situa como uma caracteristica do evento do ser,
uma abertura deste numa época especifica. Tratando a respeito do tunico

imperativo que se poderia reconhecer na ética hermenéutica, ele afirma:

“Se algum imperativo se delineia nela € o que

prescreve reconduzir, entendendo a interpretagcdo como

ato de traducdo... os vdarios logoi — discursos das

linguagens especializadas, assim como das diversas

esferas de interesses e &ambitos da racionalidade

autdbnomos — ao logos-consciéncia comum, ao substrato

reitor dos valores compartilhados por uma comunidade

histérica vivente que se expressa numa lingua”11

No entanto, referir as dimensdes do conhecimento e da moral a uma

consciéncia comum origindria nao significa necessariamente ter de fato
ultrapassado a fundamentag¢do metafisica para estas dimensdes do ser humano. A
primeira dificuldade estd em reconhecer qual seja esta consciéncia comum
possibilitadora das vdérias visdes de mundo e dos sistemas morais. Se a
entendemos como uma consciéncia categorial especifica, torna-se bastante
problemdtica a sua relacdo de reitora de outras visdes de mundo também
categoriais.

Por isto mesmo, esta consciéncia origindria que € a abertura ampla que

possibilita em seu interior as visdes de mundo e op¢des concretas que julgdvamos

'"1d. Etica de la interpretacion. p. 207
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ser a descri¢do da realidade € muitas vezes pensada como um principio a priori,
uma estrutura transcendental do ser humano, a qual, deste modo, serviria para
explicar as diversas compreensdes da realidade e posicionamentos a partir desta,
sendo a modernidade uma delas. Ou seja, afirma-se transcendentalmente uma
consciéncia origindria que tornaria possivel as cosmovisdes categoriais.

Nao nos deteremos nas especificas propostas de como se daria a dinamica
entre esta consciéncia comum a qual estariam remetidas as cosmovisdes
categoriais. Na sua obra Efica da interpretacdo, Vattimo discute os modelos
propostos por Karl-Otto Apel e Jiirgen Habermas, afirmando, no entanto, que,
apesar das diferengas entre a “Teoria da comunicagdo ilimitada” e a da “Acdo
comunicativa”, o que fundamenta e une essencialmente estas propostas é a
afirmacdo de um a priori formal que descreve entdo a estrutura que tornaria
possivel as diversas cosmovisdes categoriais.

A critica de Vattimo afirma que, quando se recorre a qualquer a priori que
se arvore em estrutura do ser humano pelo qual se explique a dimensao histérica
de sua consciéncia, sem que, no entanto, este mesmo principio pertengca a
historicidade inerente a tudo o que diz respeito ao ser humano, se estd recaindo na
metafisica'”.

Para fugir a estrutura metafisica, a ética hermenéutica nao pode se entender
como a descri¢do ideal da estrutura que justificaria as multiplas cosmovisdes e
conseqiientes maneiras de agir do ser humano. A hermenéutica deve se reconhecer
como interpretacdo ndo de qualquer dado atemporal, mas como a de uma época
especifica, a do fim da modernidade, também a sua dimensao ética diz respeito a

esta abertura. A verdade hermenéutica e todas as conseqiiéncias éticas que dela

" Ibid. p. 211
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derivam emergem da pertenga a uma determinada tradi¢do, a certa abertura de
mundo, a do fim da modernidade.

Vattimo ilustra esta radical pertenca histérica da ética hermenéutica
afirmando que ndo é um dado acidental ser ela a ética da Europa secularizada,
ap6s a Reforma Protestante e o Renascimento, ja que estes e outros envios sao o
que constituem a nossa abertura de mundo da qual a hermenéutica € uma
interpretacdo. E a partir destes envios que se pode pensar numa ética pds-
metafisica, sem nenhuma base estrutural, transcendental.

A ética hermenéutica ndo pode se entender como uma ética da descricao,
mas como uma ética interpretativa que se realiza articulando a compreensdo que
temos dos multiplos envios vindos da tradi¢io metafisica e que, ao fim desta,
constituem a nossa realidade contemporinea. E preciso buscar os principios
orientadores a partir da leitura especifica da procedéncia da qual fazemos parte. O

debilitamento, a dissolucdo dos principios fortes e universalizantes sao,

certamente, dados que devem orientar a ética adequada ao nosso tempo.

5.3
Religiao e Contemporaneidade

Uma outra dimensdo que tem sido refletida por Vattimo nos dltimos anos
de sua atividade intelectual é a nova perspectiva aberta pela hermenéutica para
com a questdo da religido. A concepg¢do cientificista de verdade presente na
modernidade excluia qualquer compreensdo da religido como campo auténtico
que tivesse alguma relevancia para o mundo. Sendo a verdade entendida como a
conformidade entre a proposicdo e a coisa, conhecida através do método

cientifico, ela teria sempre alguma dimensdo verificavel que lhe conferiria certo
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grau de objetividade, o que a deixava muito distante da dimensao religiosa que
supde uma interpretacdo da vida humana que ndo pode ser comprovada
experimentalmente.

Num primeiro momento, pode parecer que a modernidade rompe de forma
definitiva com a religido e que construiria uma histéria para a humanidade
totalmente independente dela. No entanto, analisada desta maneira, ndo somos
capazes de perceber o destino que a modernidade € em relagdo ao cristianismo, a
tradicdo religiosa do ocidente. Mantém-se na modernidade uma estrutura
fundamental de fé no progresso que apenas seculariza o dogma religioso de uma
histéria guiada pela providéncia divina, a0 mesmo tempo em que a bem-
aventuranca plena é transposta do céu transcendente para o futuro imanente
garantido pela ciéncia.

O préprio processo de secularizacdo que marca a modernidade pode ser
interpretado, como Vattimo o faz, em termos da dltima e imprevista conseqiiéncia
do especifico antncio que € o cristianismo. A “Encarnacdo do Verbo” € presidida
por uma dinamica cuja compreensio se faz a partir da nocdo de Kenosis. O Verbo
divino ao se encarnar, rebaixa-se, despoja-se da gldria de sua condi¢do divina, de
fundamento e surge como ser humano, como evento dindmico na histéria da
humanidade que, como todo evento, precisa ser revelado a partir de uma
interpretacdo. Esta seria uma ligacdo historico-destinal entre o cristianismo € a
ontologia hermenéutica pés-moderna. A Kenosis de Deus enquanto despojamento

da realidade divina corresponde ao enfraquecimento do ser no fim da metafisica.

“Se, contudo, a secularizagdo € o modo pelo qual se
atua o enfraquecimento do ser, ou seja, a Kénosis de
Deus, que é o cerne da histéria da salvacdo, ela ndo
deverd ser mais pensada como fenomeno de abandono
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da religido, e sim como atuagdo, ainda que paradoxal,
da sua intima vocacdo”13.

Na obra Para Além da Interpretagcdo, Vattimo aponta ainda um outro laco
de proveniéncia entre religido e hermenéutica ja que esta dltima nio € uma teoria
geral sobre a estrutura interpretativa da realidade, mas sim, uma interpretacao
niilista dos varios envios na histéria do Ocidente, entre os quais o da secularizacao
da religido cristd. Segundo o italiano, um dos momentos cruciais para o
surgimento da hermenéutica foi a Reforma Protestante, ja que a Biblia deixa de
ser uma instancia homogénea para dar lugar a varios posicionamentos diferentes,
inclusive divergentes entre si, exaltando assim a importancia do fenomeno da
interpretacdo'.

E justo enquanto a hermenéutica pés-moderna revela o cardter
essencialmente interpretativo de toda a realidade que ela pode inaugurar novas
pertinéncias para a religido no mundo contemporaneo. A critica niilista da idéia de
verdade como conformidade retira o fundamento para se negar, de modo
racionalista, empirista, positivista e até mesmo idealista e marxista, segundo
Vattimo'”, a possibilidade da experiéncia religiosa. A hermenéutica nio oferece
nenhum argumento que endosse uma postura religiosa diante do mundo, mas

liberta do preconceito em relagdo a religido o ambito da intelectualidade.

“Se Deus morreu, ou seja, se a Filosofia tomou
consciéncia de nao poder postular, com absoluta
certeza, um fundamento definitivo, entdo, também nio
existe mais a ‘necessidade’ de um ateismo filoséfico.
Somente uma filosofia ‘absoluta’ pode se sentir
autorizada a negar a experiéncia religiosa”16

" 1d. Depois da Cristandade. p. 35

'“1d. Para Além da Interpretacio. p. 69
5 Ibid. p. 71-72

'°1d. Depois da Cristandade. p. 12
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Pode parecer estranho, num primeiro momento, apontar estes lagos
possiveis entre religido e hermenéutica ja que esta, na perspectiva vattiminiana, se
realiza, principalmente, a partir da leitura niilista inspirada em Nietzsche e
Heidegger. Vattimo esclarece que o anincio da morte de Deus feito por Nietzsche
tem o mesmo sentido da constatacio do evento do fim da metafisica em
Heidegger: a crenca em um Deus moral que representa uma ordem objetiva da
realidade nao € mais possivel. Por isso, ao chamar a aten¢do para as caracteristicas
da hermenéutica pelas quais podemos reconhecé-la como um dos destinos da
tradicdo cristd do ocidente, Vattimo nao estd afirmando que a hermenéutica
simplesmente reabilite a tradicdo cristd enquanto metafisica. Ele supde ser
possivel pensar o cristianismo enquanto evento hermenéutico e compreendé-lo a

partir de uma perspectiva pés-metafisica.

“De forma muito simplificada, creio poder dizer que a
época na qual vivemos hoje, e que com justa razdo
chamamos de pds-moderna, é aquela em que ndo mais
podemos pensar a realidade como uma estrutura
fortemente ancorada em um unico fundamento, que a
Filosofia teria a tarefa de conhecer e a religido, talvez,
de adorar. O mundo efetivamente pluralista em que
vivemos ndao mais se deixa interpretar por um
pensamento que deseja unifica-lo a qualquer custo em
nome de uma verdade definitiva’17.

E isto ndo por uma desfiguracdo dos elementos essenciais do cristianismo,
mas por causa de uma retomada destes de maneira inclusive mais auténtica, de
acordo com a interpretagdo vattiminiana. Por causa da influéncia da filosofia

grega, o cristianismo admite uma ‘“Teologia natural” que supde Deus como

'71d. Depois da Cristandade. p. 11
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fundamento estrutural do mundo, de tal forma que, por meio deste, poderiamos
chegar ao conhecimento de Deus, por uma via exclusivamente racional. E depois
disso, enfim, ouvir o que a Revelagdo divina tem para nos dizer de maneira
especifica.

Segundo Vattimo, esta teologia natural € impossivel hoje por ser de carater
absolutamente metafisico. Dela derivaria uma visdo ética baseada no
conhecimento objetivo das esséncias naturais assumidas como norma que permite
uma Unica maneira de interpretar a realidade e se posicionar diante dela.

A questdo € saber se a religido e, especificamente o cristianismo, sdo
capazes de pensar Deus fora de uma compreensao metafisica que o entenda como
fundamento imével da histéria, do qual tudo parte e para o qual tudo retorna'®.

Vattimo acredita que sim. Desde que estejamos conscientes de que o
unico Deus com quem podemos nos deparar, de maneira auténtica, na pos-
modernidade, € o da Revelacdo, o Deus do livro. Um Deus que ndo existe fora de
um anuncio que € objeto de continua reinterpretacdo, que precisa ser dito de novo
a cada nova época, mostrando, desta forma, como constitutivo de tal anincio, a
dimensao histdrica e ndo a revelagdo de uma estrutura atemporal.

No Deus do livro se cré porque se ouviu falar, porque ele foi transmitido a
nds por outros de épocas e culturas diversas da nossa, constituindo-se num
acontecimento de envio e destino, uma tradi¢do. Esta fé ndo estd provada por
demonstragdes e nexos logicos irrefutdveis, € uma aposta. Crer € nao poder contar
com a verdade enquanto objetividade plena, mas empenhar-se num anuncio

.. . L, . S | .
histérico, assim como a verdade na época do fim da metafisica ?_ Vattimo entende

' DERRIDA, J. et VATTIMO, G. (org). A Religido: O Seminério de Capri. Sdo Paulo: Estacio
Liberdade. 2000. p. 94.
" Ibid. p. 15-16.
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que ha “um profundo parentesco entre tradicao religiosa do ocidente e pensamento
do ser como evento e como destino de enfraquecimento™’.

Este interesse contemporaneo pela religido ndo é algo exclusivo de
Vattimo. Ao receber a incumbéncia de escolher o tema para um anudrio filoséfico
europeu em 1992, tanto o nosso autor quanto Derrida se decidiram pela religido.
Na introdu¢do ao livro que traz as comunica¢des do chamado “Semindrio de
Capri”, onde se realizaram as diversas conferéncias sobre o tema, Vattimo atribui
esta coincidéncia ao ‘“espirito do tempo” que fez com que o tema ‘“religiao”
assumisse um cardter central na contemporaneidade®'.

Presenciamos hoje a uma espécie de “renascimento da religiao”. Vattimo
entende este fendmeno como se realizando em dois ambitos distintos, ainda que,
sem ddvida alguma, com elementos comuns a ambos: 0 do senso comum e o da
Filosofia.

Com relacdo a reabilitacdo da religido na reflexdo filoséfica, ja acenamos
que ela se deu gracas a impossibilidade de se entender a verdade como
objetividade verificada exclusivamente pelo método cientifico, como na
modernidade. Vattimo, no entanto, chama a atencao que, apesar de ser gracas ao
fim da metafisica que hoje se pode pensar de maneira criticamente positiva a
religido, nem sempre este esforco consegue ultrapassar de fato uma tendéncia
metafisica.

A retomada do tema da religido pela filosofia contemporinea segue, como
caminho mais comum, ainda que com inimeras variantes, a compreensdo de Deus

como o ‘“totalmente Outro” e a religido como abertura existencial para este.

 Tbid. p. 34
*' DERRIDA, J. et VATTIMO, G. (org). A Religido. p. 9
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7z

Segundo Vattimo, se é verdade que isto se refira explicitamente a Lévinas, o
mesmo pode-se aplicar a pensamentos como o Desconstrutivismo de Derrida®.

Nao é proposta do presente trabalho tratar do tema em questdo nestes
autores, deseja-se apenas apontar no que consiste a critica de Vattimo a estas
formas de retomada do tema “religiao” na filosofia contemporanea. Segundo ele,
em tais posicoes sO se pode pensar a divindade em termos de radical distancia, e
absoluta transcendéncia e Deus encarado desta forma seria ainda, de acordo com o
filosofo italiano, o velho Deus da metafisica, enquanto permanece sendo pensado
como fundamento ultimo inacessivel a razdo, a ponto de parecer absurdo a esta,
justamente por sua estabilidade, definitividade®. Deus assim é pensado enquanto
radical alteridade, como limite supremo a razao, mas sempre Como um conceito-
limite que oferece ndo um conteido positivo a ser pensado, mas que fala
unicamente a partir da sua transcendéncia, como na teologia negativa.

Para fugir a esta leitura pouco comprometida das relagdes possiveis entre
religido e filosofia € necessdrio se salientar o contetido especifico do cristianismo
como um dos envios presentes de maneira real no evento do ser no qual nos
encontramos inseridos na contemporaneidade. Vattimo pensa, sobretudo, na
questdo da encarnacdo, da Kenosis do Verbo enquanto enfraquecimento,
debilitamento, como ja exposto anteriormente.

A encarnacdo dota a histéria de um sentido redentor. Encontrar o Verbo
encarnado significa que este se faz um evento na histdria, portanto, a verdade nao
¢ algo atemporal, mas se encontra na dindmica histérica e sé a podemos

. - . ., .04
compreender numa interpretacio dos eventos que constituem tal historia™.

*Id. Depois da Cristandade. p. 52.
> Ibid. p. 53
* DERRIDA, J. et VATTIMO, G. (org). A Religido. p. 104-107
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Se, conforme a critica de Vattimo, a retomada do tema “religido” pela
filosofia se faz muitas vezes ainda numa perspectiva que nao consegue ultrapassar
de todo a metafisica, ainda que tenha sido o fim desta a proporcionar esta
retomada, o renascimento da religido no senso comum ¢é ainda mais expressivo
desta relag@o dubia para com a metafisica: algo que ja ndo € possivel, mas que, no
entanto, se quer retomar, a que se quer voltar. H4 um sentimento de nostalgia em
relacdo a um fundamento dltimo que ja ndo existe mais.

De acordo com Vattimo, é preciso prestar aten¢ao aos tracos especificos
deste fendmeno atual da religido. Em primeiro lugar ao fato de ele ser um retorno
a algo antes esquecido, deixado de lado®.

Uma primeira motivagdo para este retorno a religido seria o risco de
ameacas globais que nos parecem inéditas na histéria da humanidade. O clima
catastréfico comecou logo depois da Segunda Guerra Mundial com o medo de
uma guerra nuclear e, mesmo que a ameaca tenha sido diminuida pelo fim da
guerra fria, ndo s6 o poder destrutivo de tais armamentos, mais ainda as ameacas a
ecologia planetdria ¢ o medo ligado as novas formas de manipulagdo genética
estdo muito presentes.

Outra motivacdo para este retorno a religido, seria, pelo menos nas
sociedades mais avangadas, o tédio da sociedade consumista, com a perda de um
sentido para a existéncia. Ligada a esta tultima estd o renascimento da religido
enquanto uma forma de reafirmar uma identidade cultural, étnica entendida como
ameacada pela despersonalizagdo dos grandes centros urbanos e da cultura de

massa.

* Ibid. p. 92
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O retorno da religido no senso comum estd associado ao fim das grandes
metanarrativas da modernidade que ofereciam uma identidade definida e uma
visdo “organizada” do mundo, baseada no fundamento do progresso, da razao
cientifica. Com o fim da modernidade, a nostalgia por uma objetividade que
organize a vida e hierarquize valores, no senso comum, ¢ garantida por uma visao
religiosa do mundo.

O que se mostra paradoxal € que justamente o fim das grandes
metanarrativas que trazem tanta inseguranga e promovem muitas vezes o retorno a
religido no senso comum € o que possibilitou a filosofia retoma-la como tema
pertinente e compreendé-la, como faz Vattimo, como um dos envios que precisam
ser interpretados por nds, por nossa €poca, para entendermos a abertura na qual
hoje nos encontramos, o “dar-se” do ser na contemporaneidade?®.

H4 um imenso campo de atuagao da critica filoséfica em relagao ao retorno
da religiado no senso comum. Como dissemos, Vattimo entende ser uma das
caracteristicas fundamentais da religiosidade da nossa época ela se configurar
como um retorno, uma volta. E isto acontece precisamente ao fim da metafisica,
da visdo objetiva estruturante da realidade.

A critica filos6fica deve mostrar ao senso comum que uma simples
retomada da religido em sentido metafisico para tentar escapar a experiéncia de
dissolucdo, a sensacao de debilitamento préprio da nossa época, ndo € possivel.

A volta a uma religido fundacional seria escapar ao desafio nietzschiano da
“Super-humanidade”, que deve elevar o ser humano ao nivel de novas
possibilidades de acdo no mundo, seria recair na condicdao de escravos. De um

ponto de vista heideggeriano, fugir a dissolu¢do metafisica, repondo Deus

% Ibid. p. 94
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novamente como fundamento, seria recorrer a um dos estdgios anteriores deste
mesmo processo, ainda que esta vinculagdo légica entre metafisica religiosa e
modernidade ndo apareca de forma explicita®’.

O retorno a religido no senso comum como uma tentativa de fuga da
desorientagdo contemporanea provocada pela perda de um sentido Unico para a
realidade é apenas um modo reativo, de acordo com o vocabulério nietzschiano,
rancoroso de proceder.

Para que o renascimento da religido se dé de forma auténtica é preciso
entendé-lo como um evento do fim da modernidade e que deve necessariamente
ter esta caracteristica epocal como um dos seus tragos constitutivos.

A religido se ndo quiser ser apenas um clamor nostdlgico por um
fundamento unificador, jid ndo mais possivel, deve ser objeto também da
Verwindung que se realiza em relacdo a todos os envios que constituem a
contemporaneidade.

Para Vattimo, levar em conta o fato de o retorno da religido se dar nas
coordenadas histdricas especificas do nosso tempo € uma caracteristica importante
para se ressaltar a positividade da religido. Segundo ele, também na religido
ocorre de maneira clara uma compreensao que € essencial para a nossa época
como narragdo interpretativa do fim da metafisica.

Assim como a verdade enquanto abertura de um mundo tem sua expressao
mais clara na arte, também na religido ficaria evidente a dimensdao do ser como
evento. Esta dimensdo, segundo Vattimo, se traduziria em termos religiosos por
um dado que a Filosofia da Religido aponta como essencial em toda a experiéncia

religiosa: a criaturalidade.

7 Ibid. p. 95
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“Dizer, porém, que a figura do retorno, portanto, a
historicidade, seja essencial e ndo acidental para a
experiéncia religiosa nao significa dizer, primordial ou
exclusivamente, que a religido a qual queremos voltar
tenha de se configurar como qualificada por seu
pertencer a época do fim da metafisica; antes de mais
nada, o que a filosofia extrai da experi€éncia da
essencialidade da figura do retorno € uma identificagao
geral da religido com a positividade, no sentido da
factualidade, eventualidade,etc. Pode ser que aqui s6
estejamos realizando a tradu¢do do que boa parte da
filosofia da religido apontou como a criaturalidade que
constituiria o conteido essencial da experiéncia
religiosa”.28
Ser criatura coloca como essencial na compreensao de ser humano uma
referéncia a origem, permite que compreendamos que somos essencialmente em
relacdo a algo que nos constitui e que nao escolhemos. Esta dimensao da
eventualidade do ser humano enquanto criatura nos faz lembrar o “estar lancado”
na existéncia, em uma abertura ja aberta de que fala Heidegger a respeito do
Dasein.
Conjugando este dado da positividade da religido com o primeiro, ou seja,
o fato de esta se dar em forma de um retorno ao fim da metafisica, ndo podemos
pensar esta dependéncia do ser humano, que revela a criaturalidade, como se
dando em relagdo a um principio imutdvel e transcendente e de maneira
totalmente vertical, algo como a nocao cldssica de Deus.
A criaturalidade experimentada por nds se d4 em relagc@o aos envios do ser,
a tradicao que, interpretada a luz dos acontecimentos do fim da modernidade,

constituem as possibilidades de nossa época. A criaturalidade chama, portanto

atencdo, que os fatos que constituem a nossa historia recente ndo sao acidentais e

* Ibid. p. 97
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possiveis de serem negados por uma simples volta a um fundamento. Eles nos
constituem de tal modo que s6 podemos pensar e agir autenticamente a partir

deles, inclusive em relagao a religido.

Sintese

Procuramos mostrar neste capitulo como a compreensdo de Vattimo a
respeito da contemporaneidade, enquanto acontecimento especifico do ser que
precisa ser lido a luz de uma Verwindung da modernidade, influi de forma pratica
nas relacdes que se estabelecem com questdes bem atuais como a crise ética e o
renascimento da religido.

Vattimo tem chamado a atencao para uma dificuldade da nossa época pds-
metafisica, que é justamente a de pensa-la e se expressar a partir de esquemas e
mesmo de uma linguagem que ainda é de cunho metafisico. Existe como que uma
“tentacdo de retorno a metafisica” que, permanentemente, ronda nossa
contemporaneidade. De tal perigo, nem mesmo a hermenéutica escapa ilesa
muitas vezes. Para isso € preciso que ela se reconheca como uma ontologia pds-
metafisica que nasce de uma tradicdo e época especifica: a do ocidente no fim da
modernidade. Esta consciéncia é também fundamental para, como vimos, a partir
de tal tradi¢@o, delimitar o ambito ético de maneira pertinente em nossos dias.

Quanto a questdo religiosa, vimos que nos dois ambitos do seu
renascimento hd uma estreita ligacdo, que as vezes se configura como uma reagao
rancorosa, com o fim da metafisica. Para avaliarmos de maneira responsével tal
fendmeno € preciso levar a sério o fato de ele ser um retorno a religido que
acontece precisamente em nossa época com todas as caracteristicas que nos

perfazem. Interpretada desta forma, a critica da religido contemporanea nada tem
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do preconceito iluminista, mas € preciosa, revela uma positividade presente tanto
na sua reabilitacdo como campo auténtico da vivéncia e expressao humana quanto
também como uma das fontes pelas quais, gracas aos envios que ainda hoje nos
chegam dela, se dd para nds o evento do ser, um evento de época e destino que
nos € aberto como algo compreensivel gracas a uma tradicdo comum, relida numa

perspectiva niilista.
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6.
Consideracoes finais

O pensamento de Gianni Vattimo, ao longo deste tempo de estudo a ele
dedicado, mostrou-se bastante fecundo como uma proposta de interpretagdo da
contemporaneidade. Como vimos, assim como outros pensadores contemporaneos,
Vattimo capta os principais sintomas da dissolu¢do de uma ordem de mundo a qual
estdvamos acostumados: a impossibilidade de se sustentar uma visao tnica da histéria
e a crise da no¢do de progresso, entre outras; e com isto, colabora para diagnosticar as
causas do mal-estar hodierno.

Esta rica interpretacdo da dissolu¢do da visdo de mundo metafisica, no
entanto, ¢ importante porque nos permite esbocar uma nova ontologia. Vattimo
defende que o fim da racionalidade moderna ndo significa em absoluto que a tnica
possibilidade seja, doravante, a irracionalidade. Partindo da metafisica e da historia
da sua dissoluc@o na modernidade, podemos apreender uma nova dinadmica do dar-se
do ser que possibilita uma verdadeira ontologia de tragos fundamentalmente
hermenéuticos e niilistas.

A leitura do fim da modernidade € o que nos permite compreender quais sao
as possibilidades reais para o pensamento nos dias de hoje. E, se este pode escapar da
irracionalidade, deve também fugir da sempre presente tentacdo de recair na
metafisica. Este perigo € muito mais sutil, visto que mesmo a linguagem que
utilizamos para propor esta nova ontologia é ainda correspondente a visdo metafisica

de mundo. O que se deve fazer entdo com a heranca metafisica ndo € procurar

descartd-la, superd-la ou algo parecido, mas assumi-la. Lembremo-nos que, gracas a
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ela, é que hoje podemos desmascaré-la, de forma a que perca seu cardter totalizante,
objetivista. Esta atitude frente ao que nos chega dos envios das tradi¢des que nos
formam é a Verwindung, conceito, como vimos, central de Vattimo, assumido da
filosofia heideggeriana. E este ler a tradicio enfraquecida em seu caréter objetivista
que estd presente no conceito de “pensamento fraco” e que corresponde a atitude
possivel aos nossos dias para o pensamento, qual seja, a de assumir os destino de
enfraquecimento da modernidade a nés enviado, sabendo-o ler a luz do debilitamento
da nogdo de ser e assumindo esta mesma leitura como uma interpretacdo possivel
porque coerente, ainda que ndo Unica, nem definitiva deste fendmeno.

E esta consciéncia da ndo-fundamentacdo tltima da realidade — que abre
espaco para multiplas interpretagdes que se propdem como as mais fiéis possiveis dos
fendmenos narrados —, e de seu cardter meramente interpretativo que faz com que o
didlogo entre as diversas compreensdes da realidade seja tarefa essencial na
contemporaneidade.

O didlogo aparece como o instrumento possivel para se repensar as questdes
éticas na busca de um entendimento que nao se baseia em valores absolutos presentes
numa natureza humana universal e imutdvel, mas em possibilidades de encontro, de
formacdo de consenso que se ddo conscientes do locus da tradi¢do a partir da qual se
dialoga.

Também o ressurgimento da religido € interpretado por Vattimo a partir desta
leitura hermenéutica niilista, ressaltando-se a relac@o deste “renascimento” com o fim
da modernidade, ja que estamos conscientes de que a concep¢do de verdade moderna
que descartava qualquer relevancia ao discurso religioso era préprio de uma abertura

do ser da qual hoje fazemos uma leitura critica. Além disso, a volta da religido tem a
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ver com a inseguranga que a perda de uma realidade univoca e plenamente
estruturada acarreta. Desta forma, ética e religido sdo exemplos de dois temas
interpretados por Vattimo a luz do fim da modernidade e da ontologia hermenéutica

que dela resulta.
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