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Amizade

“Contrato tacito entre duas pessoas sensiveis e virtuosas. Sensiveis, porque
um monge, um solitario, pode ndo ser ruim e viver sem conhecer a amizade.
Virtuosas, porque os maus nao adjungem mais que cumplices. Os
voluptuosos carreiam companheiros de devassiddo. Os interesseiros
relinem sdcios. Os politicos congregam partidarios. O comum dos homens
ociosos mantém relacBes. Os principes tém cortesdos. SO 0s virtuosos
possuem amigos. Cétego era cumplice de Catilina, Mecenas era cortesao
de Otavio. Mas Cicero era amigo de Atico.”

(VOLTAIRE. Dicionario Filosoéfico)



RESUMO

A presente dissertacéo trata-se de uma investigacao realizada no ambito da
linha de pesquisa “Politicas Publicas e Inclusdo Social”, relacionada ao principio
constitucional fundamental da dignidade da pessoa humana e sua vinculagdo as
relagbes obrigacionais firmadas entre particulares. Para tanto, além de buscar as
bases conceituais e juridicas do referido principio ao longo da evolugcdo sécio-
filosofica da humanidade, busca compreendé-lo e contextualizad-lo sob a otica da
sociedade contemporanea, perquirindo seus novos contornos e suas condi¢cbes de
possibilidade nesta complexidade de contornos holistas, valendo-se, sobretudo, das
premissas do Direito Fraterno, que se refletem nos principios constitucionais da
dignidade e da solidariedade, bem como nos principios contratuais trazidos no
Cddigo Civil de 2002, para entdo discutir acerca de sua vinculagcdo nos pactos
interprivados, como responsabilidade e direito mutuos de cada sujeito pactuante.
Utilizou-se nesta pesquisa a abordagem do método hipotético-dedutivo, com

pesquisa bibliogréfica.

Palavras-chave : Constituicdo; principio fundamental da dignidade da pessoa
humana; principio fundamental da solidariedade social; Direito Contratual, Cédigo

Civil; sociedade contemporanea; Direito Fraterno; Teoria da Imprevisédo



ABSTRACT

This paper is an investigation carried out in the Public Policies and Social Inclusion
research line, under the Fundamental Constitutional Principle of Human Being’'s
Dignity and its connection to contractual obligations set by private people. Besides
looking for the conceptual and juridical bases of the above principle along with the
human socio-philosophical evolution, the objective is to understand and contextualize
it with the contemporary society’s perspective, investigating carefully its new outlines
and possibility conditions in this holistic outlines complexity, using, mainly, the
premises of Fraternal Law, which reflect on the Constitutional Principles of Dignity
and Social Solidarity, as well as on the contractual principles brought by the 2002
Brazilian Civil Code, and, then, to discuss its use in inter-private pacts, seen as
responsibilities and rights for both parts in a contract, especially when the
corresponding executory process represents the possibility of someone’s indignity,
leading to the main question of this investigation: the application of the Fundamental
Principle of Human Being’s Dignity as an instrument to oppose and lessen the
obligatory strength of private pacts, which can be seen as the acceptance of the
Improvidence Theory and the possible social inclusion of the involved subjects. We
used the hypothetical-deductive method approach and a bibliographical research in

this work.

Key Words: Constitution; Constitutional Principle of Human Being's Dignity;
Fundamental Principle of Social Solidarity; Contractual Law; Civil Code;

Contemporary Society; Fraternal Law; Improvidence Theory.
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INTRODUCAO

A felicidade, na contemporaneidade, ndo significa auséncia de inquietacoes.
Ao contrario, em se tratando dessa sociedade complexa, ela reside, justamente, no
reconhecimento de sua paradoxalidade, pluralidade e mutabilidade; na assuncéo da
responsabilidade advinda da possibilidade de escolha — que permeia e reflete-se,
especialmente, nas relacdes travadas entre individuos — e na aceitacdo de que cada
vinculo relacional estabelecido encerra uma complexidade impar, a qual reside, em

sintese, no reconhecimento matuo da humanidade que ha em si e no outro.

A felicidade, conforme empregada, assume uma fei¢cdo simbdlica, significando
no contexto deste trabalho, a irredutibilidade da pessoa humana, ndo como meio
para a consecucao de determinados fins, mas, sim, como um fim em si mesma —
trata-se da dignidade no sentido kantiano — seja de forma reciproca, nas relacfes
travadas entre individuos, donde ha de se encontrar uma espécie de amor
impessoal, como propugna o mesmo Kant e encerrando o reconhecimento da
consciéncia refletida da identidade propria na identidade do outro; seja nos estatutos
sociais, especialmente o juridico, ao qual incumbe regulamentar as relagdes sociais,
promovendo e protegendo valores maiores, contemplados constitucionalmente®. Até
mesmo pelo fato de ser no ambito do Estado - e, pois, do Direito, inclusive o publico,
e também ambito politico - que esse reconhecimento impessoal se conclui,
afirmando-se um respeito pelas diferencas individuais e, ao mesmo tempo,
estabelecendo-se um sentimento de fraternidade, como condi¢do de possibilidade

do reconhecimento da dignidade alheia.

Ora, a efetivagdo ou promocdo desse valor maior ndo dispensa as
inquietudes. Justamente, por inserir-se em um real cambiante e complexo,
permeado por comunidades de destinos tribais que expressam o tempo do plural,
guestiona-se e redimensiona-se, necessariamente, o conteudo das categorias
juridicas, ndo havendo adesdo aos principios de fachada que deixaram de ter

qualquer vinculagdo com a realidade da vida em si; calca-se a exigéncia de

! Como a dignidade da pessoa humana, contemplado no art. 1° da Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil: “Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissociavel dos
Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de Direito e tem
como fundamentos: (...)Ill — a dignidade da pessoa humana.(...)".
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relativizar a letra fria da lei, priorizando a hermenéutica pluralizadora, em detrimento

da hermenéutica singularizadora.

De fato, o Direito esta inserido nessa complexidade com a peculiaridade de
tomar decisbes, harmonizar paradoxos, fazer escolhas que, mesmo referindo-se a
qguestdes ja ocorridas, representam vinculos com o futuro. Decisdes estas, cabe
ressaltar, comprometidas com uma escala valorativa ocupada precipuamente pela

efetivacdo e manutencéo da dignidade da pessoa humana.

Esta hermenéutica pluralizadora, que se defende como condicdo de
possibilidade na busca da averiguacdo e efetivacdo da dignidade humana ante os
desafios e singularidades da contemporaneidade, encontra guarida nos postulados
do Direito Fraterno, capaz de colocar em evidéncia toda a determinacgéo histérica do
Direito fechado na angustia dos confins estatais e coincidir com o espaco de reflexdo
ligado ao tema dos direitos humanos, voltando os olhos a humanidade como lugar
comum e universal. Ndo sob um prisma homogeneizante, que mascara as
diferencas, mas numa perspectiva cosmopolita, que se reporta ao césmico e ao
valor universal, somente em cujo interior pode-se pensar 0 reconhecimento e a
tutela da dignidade reciproca e a efetivagdo da solidariedade como condigédo

necessaria e a contribuicéo coletiva essencial para o bem-estar social.

E nessa conjuntura que a presente pesquisa busca enfrentar a problematica
da efetivacdo do principio da dignidade da pessoa humana nas rela¢gdes sociais que
se estabelecem na sociedade contemporanea - especificamente nas relacdes
contratuais interprivadas - justamente por veicularem a necessidade de o Direito
Privado ndo se eximir da observancia deste preceito fundamental quando do
emprego eficaz de seus mecanismos, aliado aos reflexos dessa contemporaneidade
inquieta: o fato de que, mesmo nas relacdes privadas, o Direito ha de reconhecer a
igual dignidade de cada um dos sujeitos envolvidos, impondo-se a flexibilizacdo das
regras estabelecidas - Teoria da Imprevisédo -, ante a redu¢éo a indignidade de um
dos sujeitos pactuantes.

Ao mesmo tempo, tal reconhecimento ndo parte somente do estatuto juridico;

deve partir, também, dos proprios sujeitos envolvidos na relacdo obrigacional que
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reconhecem no outro a humanidade que também ha em si. Trata-se, portanto, do
paradoxo do sujeito digno transposto a relagdo obrigacional: reconhecer, nas
condi¢cbes mais dificeis ou vantajosas a si, a impositiva dignidade alheia, consoante
os deveres de fraternidade e solidariedade.

Portanto, é a necessidade de um alerta - que se dirige a interpretacdo e
aplicacdo do Direito obrigacional interprivado - em relacdo ao encontro de um
caminho que nos mostre a possibilidade da concretizacdo desse postulado, que
fundamenta o proprio Estado brasileiro, justifica e nos move a aprofundar esse
estudo nos capitulos que seguem, trazendo a andlise um elemento possibilitador e

fortalecedor desse intento: a amizade e fraternidade entre os seres humanos.

Os excessos e as multiplas efervescéncias de diversas ordens que permeiam
a socialidade contemporanea denotam, em suas caracteristicas mais marcantes,
como o comunitarismo e a globalizacdo, a marca da ambivaléncia: o lugar da
inclusdo de uns pode expressar a exclusao de tantos outros - ambivaléncia das
comunhdes comunitarias pos-modernas - a efetivacdo da dignidade de alguns,

perfaz-se, por vezes, na indignidade alheia...

Com base nessa dualidade, é que se busca, nos capitulos que seguem, a
definicio de novos matizes para o postulado da dignidade humana na pos-
modernidade, vinculando-o, posteriormente, a relativizacdo da forca obrigatéria dos
pactos interprivados quando confluem a face funesta do paradoxo: levando a

excluséo e a indignidade.

E justamente por ndo renegar a ambivaléncia da vida empirica, ao contrario,
aceitando a ligacdo organica entre inclusdo e exclusao, dignidade e indignidade,
felicidade e infelicidade, expressos simbolicamente no bem e mal, elementos
estruturais da prépria humanidade, faz-se imprescindivel valer-nos do embasamento
tedrico do Direito Fraterno proposto por Eligio Resta, embora contrastante com o0s
valores vigentes na atualidade, figura como uma alternativa para o Direito na
contemporaneidade, marcada pela busca a comunidade e pela urgéncia de relacdes
mais fraternas e solidarias, ndo em um mundo utopico e perfeito do racionalismo,

mas um mundo possivel a partir do que é hoje.
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Eligio Resta, reconhecendo e aceitando a paradoxalidade da realidade posta
e compreendendo as possibilidades de concretizagéo da dignidade e do valor justica
pelos mecanismos do Direito, propde, através do Direito Fraterno, uma nova
possibilidade de olhar e estabelecer relagbes nesta sociedade, na qual a Justica ndo
seja a aplicacdo, pura e simples, de regras frias, mas que esteja atrelada a uma
moral compartilhada entre iguais; um modelo de sociedade na qual a amizade seja

entendida como relacéo pessoal e como forma de solidariedade.

Assim, especialmente no ambito das relagées obrigacionais regidas pelo
Direito Privado, aborda-se a necessidade de insistir nos cddigos fraternos, buscando
efetivar novas possibilidades hermenéuticas — pluralizadoras — e de aplicacdo dos
tradicionais mecanismos postos pelo Direito civilista, a fim de adequa-lo e torna-lo
eficaz frente a realidade que o esta circundando. Trata-se da proposicdo de um
modelo de Direito que abandona a fronteira fechada da cidadania e olha em direcao
a nova forma de cosmopolitismo, ndo pautada na légica de mercado, mas na

necessidade universalista de respeito aos direitos humanos.

Dessa forma, para Resta, a fraternidade, retoma a comunhao de pactos entre
diferentes sujeitos concretos, com suas histérias, suas diferencas, suas vidas, e a
amizade € posta como um elemento importante na vida dos sistemas sociais, pois,
guanto mais a amizade sustentar as relacdes sociais humanas, menos necessidade
haverd em se recorrer as leis prescritas, pois os lagos de afeto mantidos na vida
privada sdo reconhecidos na publica; os amigos tém tudo em comum: afetos, bens e

preocupacoes.

Quanto ao sentimento de amizade, pode-se afirmar que ser amigo é sacrificar
0 prazer pessoal em prol do bem comum. E o compartilhamento de um sentido de
humanidade, a qual se sente pertencer. Mas se trata aqui da humanidade como um
lugar comum e universal; ndo um universal com sentido de homogeneidade, que
mascara as diferengas. Estas existem e devem ser consideradas, mas no sentido
daquilo que é partilhado por todos os seres humanos. Assim, ndo h& espaco para
etnocentrismos e por isso o Direito Fraterno € cosmopolita - pois reporta ao césmico,

ao valor universal dos direitos humanos. Nesse sentido, busca a inclusdo visto que
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define o acesso universalmente compartilhado aos direitos fundamentais, pautado

em seu gozo coletivo e ndo circunscrito a uma minoria.

Dessa forma, conforme se abordara nos capitulos vindouros, a fraternidade e
a amizade figuram como caminhos possibilitadores da dignidade da pessoa humana
— e até mesmo como sua condicao de existéncia — frente a realidade presente, que
traz latente, em si, a face ruinosa da globalizacdo e do comunitarismo - quando nao
pautado pela ética comum (comunidade de destino), simplesmente na estética - 0s

guais podem figurar como lugares de exclusao e indignidade, conforme mencionado.

Assim sendo, tendo a metateoria do Direito Fraterno como pano de fundo da
presente pesquisa, ou seja, buscando tracar caminhos possiveis, superando a logica
da oposi¢cédo que polariza as relagdes contratuais e estabelecendo a importancia da
fraternidade como uma das bases, decorréncias ou possibilitadores do principio da
dignidade da pessoa humana, a producdo da dissertacdo pautar-se-a pelo méetodo
dialético, propiciando uma interpretacdo dinamica e totalizante da realidade
contemporanea, permitindo que os fatos sociais que se pretende analisar,
especificamente a relacdo contratual, antes de tudo uma relacdo privada que se
estabelece entre pessoas, sujeitos portadores de direitos, e sua vinculacdo ao direito
fundamental da dignidade humana de ambos os contratantes, ndo serdo tomados de
maneira isolada, mas contextualizados na conjuntura politica, econémica, cultural,

social na qual estao imersos.

No primeiro capitulo, a pesquisa assume carater exploratério, compreendendo
o levantamento bibliografico e pesquisa de ordem documental, buscando o
esclarecimento e delimitacdo do conteddo do postulado da dignidade da pessoa
humana, especialmente sob o prisma histérico-juridico, discorrendo sobre os
grandes marcos historicos e jusfilosoficos representativos da protecdo aos direitos
da pessoa, compreendendo tal abordagem, desde os valores relacionados a
dignidade humana no pensamento filoséfico do Periodo Classico, até a légica da
globalizagdo frente a legitimacdo dos direitos e, em especial, do postulado da
dignidade.
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Merece destaque, nesse sentido, a premissa kantiana, de que a dignidade
nao progride, tampouco se desenvolve. Trata-se, na verdade, do reconhecimento de
algo intrinseco ao humano, que sempre o caracterizou. Nao cuida exclusivamente
de aspectos mais ou menos especificos da existéncia humana, como integridade
fisica, intimidade, vida, propriedade, dentre outros, ndo se cingindo tdo-somente a
tais aspectos. Antes disso, trata-se de uma qualidade tida como inerente a todo e
qualquer ser humano, de tal sorte que passa a ser habitualmente definida como
valor proprio pertencente a natureza humana e, por isso, capaz de identificar o ser
humano como tal. Assim sendo, a inteligéncia, a liberdade, a fraternidade e a
capacidade de amar - que competem Unica e exclusivamente ao humano — séo

reveladoras da dignidade humana.

Entretanto, a massificacdo da Internet, do ciberespaco, das novas formas de
comércio e de todas as possibilidades promovidas pelos meios virtuais, o0
rompimento das fronteiras comunicacionais, o desenvolvimento tecnolégico e as
novas formas de fazer ciéncia, aceitando-se, inclusive, a propria incerteza,
configuram a face palpavel de mudancas ocorridas no subjetivismo dos individuos
insertos no paradigma contemporaneo, que promoveram nOvoS matizes nas
relagdes humanas e, ao mesmo tempo, trouxeram/fomentaram novas necessidades,
novos anseios, desejos e sonhos, novas possibilidades de dignidade e indignidade;

de felicidade e infelicidade; de amor e desamor; de amizade e inimizade.

Justamente, no segundo capitulo, valendo-se da pesquisa de ordem
descritiva e, posteriormente, explicativa, objetiva-se a descricdo dos caracteres
essenciais da sociedade pés-moderna ou contemporanea, buscando analisar e
identificar a contribuicAo dessas caracteristicas sociais emergentes na mudanca
axiologica (a ser) operacionalizada no direito fundamental da dignidade da pessoa
humana, especialmente permeando sua paradoxalidade, de modo que fundamente
uma (re)leitura dos institutos contratuais civis, especialmente, no que tange a Teoria
da Imprevisdo, quando verificada, in casu, a indignidade de um dos sujeitos

pactuantes.

Esse intento, que se verifica no terceiro capitulo, tendo por base o0s

postulados do Direito Fraterno, busca, em seus fundamentos teéricos, uma nova
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forma de analise da formacado do vinculo contratual, fundamentada em pressupostos
relacionados a amizade, humanidade, solidariedade e fraternidade. Trata-se de uma
retomada do bindmio constituido pelo Direito e fraternidade, que recoloca em jogo o
modelo de regra da comunidade politica, modelo ndo vencedor, mas possivel, na
forma de um direito jurado conjuntamente, repropondo condi¢des que j& haviam sido

apresentadas no passado iluminista, de forma anacronica.

Ademais, conforme se demonstra no segundo capitulo, sdo os postulados do
Direito Fraterno os garantidores da possibilidade de dignidade ante a modulacao do
paradigma contemporaneo, impedindo e amenizando o infausto preco da
globalizacéo ou a face funesta da busca da comunidade, quando leva a excluséo, a

divisdo entre comunitarios e nao-comunitarios.

Ao contrario, os postulados apresentados pelo Direito Fraterno, afirmando
essa realidade empirica, vém ao encontro da nova socialidade pés-moderna no
sentido de Maffesoli, descartando qualquer individualismo, ansiando por uma
comunidade ética, pautada pelo calor humano, pela comunhdo, pela moral
compartilhada e por regras minimas de convivéncia, que busca e deseja viver o
espirito conjunto, enfim, uma comunidade de destino. Por consequéncia, acabam
por enfatizar a necessidade de outros valores a se difundirem no social, como
solidariedade, fraternidade e amizade, residindo ai — na transindividualidade — a

possibilidade de dignidade humana na contemporaneidade.

Nesse sentido, na tarefa de harmonizar o direito a realidade que o circunda —
condicdo de sua eficacia —, urge (re)pensar seus institutos, de modo a levar em
consideracdo 0s matizes e as possibilidades que essa nova conjuntura social
disponibiliza para a viabilizagdo da dignidade humana nos pactos interprivados,
como comunh&o entre sujeitos concretos e plurais, com suas historias e diferencas,

nao escondidos por detras de suas rigidas posi¢cdes ou regramentos inflexiveis.

Ha de se ter por norte a busca de uma hermenéutica pluralizadora na
(re)leitura dos institutos juridico-contratuais, pois, como menciona Eligio Resta, a

vida com as peculiaridades que envolvem o entorno de cada sujeito e suas
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bY

dignidades, deve ser sempre excedente em relacdo a imposicdo das regras de

direito.

E isso, especificamente, sera tratado no terceiro capitulo, ocasido em que
sera debatida, entre outros assuntos, a flexibilizagdo da for¢a obrigatoria do contrato
guando atinge ou torna um dos contratantes penalizado com indignidade.

Dessa forma, o presente trabalho espera atingir seu escopo primordial, que é
trazer a discussédo, especialmente para a academia, o alerta (ou, quem sabe, um
novo caminho) sobre a “obrigatoriedade” do principio da dignidade da pessoa

humana em todas as relacdes.



1 EVOLUCAO HISTORICO - JURIDICA DO CONCEITO DE DIGN IDADE

A Historia se constréi cotidianamente através das praticas humanas. Tudo se
modifica, em todos os ambitos, em relacdo a concepcdo, ao respeito e a
preocupacdo com a dignidade humana. Muitos foram os marcos historico-juridicos
gue marcaram as constru¢des acerca do conceito de dignidade humana. Passamos
de um tempo, quando a mesma nao era sequer percebida, para uma época em que
seus pressupostos deveriam (porque ainda faltam em muito em efetividade) ser o

pano-de-fundo de todo e qualquer ato que diz respeito a pessoa humana.

Entretanto, essa construcdo foi um processo lento e, em muitos momentos,
desanimador, mostrando a face animalesca e destruidora das relagcbes dos seres
humanos entre si. Sendo assim, a urgéncia se deu no sentido de, primeiramente,
nos reconhecermos como humanos e estabelecer parametros para que fosse

possivel uma minima convivéncia e a vida em sociedade (ou civilidade).

Muito embora haja ainda a necessidade de leis e coercdo, o aparato juridico
caminha rumo a transformagéo da consciéncia humana acerca de sua humanidade
comum e o estabelecimento de parametros para o que se deseja agora e para o
futuro; estamos, mesmo que timidamente, na direcdo de uma politica internacional.
As transformacdes sociais, politicas, culturais, econdmicas e juridicas exigem novas
posturas, através da transfiguracdo do espaco e da emergéncia de uma comunidade
global. Embora as discussodes, posicionamentos e questdes diante dessa realidade
sejam inameros, fundamentalmente, o consenso perpassa a concep¢ao de uma
dignidade intrinseca ao ser humano, imprescindivel a toda acédo que se volte para a
humanidade. Portanto, na verdade, o que necessitamos é de uma transformacéo
cultural, subjetiva, de ressignificar conceitos e pensar no que € comum e necessario
a todos nos: a legitimidade, defesa e o respeito da dignidade de todo e qualquer ser
humano através de praticas (mais) humanas, que possibilitem a todos uma vida

digna de se viver.
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1.1 Panorama dos valores relacionados a dignidade h  umana no pensamento

politico-filoséfico do Periodo Classico

Os direitos e deveres inerentes a pessoa, como cidadda e membro de um
Estado, sempre figuraram como a grande preocupac¢do do pensamento filosofico-
politico classico. Vale lembrar, como definem Arruda e Piletti (1995), que toda
producdo humana é Histéria, por isso que essa se inicia somente com o
aparecimento do homem; justifica-se, entdo, a Pré-Historia (constituida apenas de
instrumentos, armas, desenhos e pinturas) e a Historia (que se deu a partir de
documentos nao-escritos e escritos, que comecaram a aparecer por volta de 4.000
a.C).

Em termos de periodos, costuma-se dividir a Histéria em quatro periodos,
como definem Arruda e Piletti (1995): a Idade Antiga (4000 a.C até a queda do
Império Romano do Ocidente, em 476), a Idade Média (feudalismo, de 476 até 1453,
guando os turcos invadem Constantinopla e termina a Guerra dos Cem Anos), a
Idade Moderna (de 1473 até 1789, quando termina com a Revolugcédo Francesa) e a
Idade Contemporanea (que inicia em 1789 até os dias atuais). No que diz respeito,
especificamente a Idade Antiga, os autores a definem através de quatro periodos:
Periodo Homérico (séc. Xll a.C), Periodo Arcaico (séc. VI a.C), Periodo Classico
(séc. IV a.C) e Periodo Helenistico (séc. | a.C). O Periodo Classico foi o de maior
brilho da civilizacdo grega, quando Atenas e Esparta viveram seu apogeu, muito

embora esse também tenha sido o periodo marcado por guerras prolongadas.

Contextualizando, o Periodo Homérico, conforme delineiam Arruda e Piletti
(1995), se baseou em duas obras: a lliada e a Odisséia.>. O sistema nesse periodo
era inicialmente gentilico, ou seja, todos os descendentes moravam no mesmo lar, a
propria justica era baseada no costume, a economia consistia em administrar a
casa, a familia era uma organizacdo fechada e auto-suficiente; os escravos eram

utilizados apenas porque a familia era pequena ou ndo possuia certas habilidades, a

% Conforme os autores, a lliada narra a tomada de Tréia pelos gregos, concentrando-se na figura de
Aquiles. J& a maior parte de Odisséia se da com o retorno do guerreiro Ulisses ao Reino de Itaca,
ocupando-se de trés temas principais: a viagem de Telémaco, Ulisses e 0 massacre dos
pretendentes de Penélope.
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economia era agropastoril. Porém, os autores enfatizam que esse sistema se
desintegrou, e as consequéncias foram complexas, especialmente, no plano social,

0 genos se desintegrou e o individualismo passou a predominar.

No Periodo Arcaico, por sua vez, conforme lembram Arruda e Piletti (1995),
Esparta foi uma das primeiras Cidades-Estado a surgir na Grécia (século IX a.C).
Nesse periodo, muitas transformac¢fes se deram, a economia se modificou e, em
lugar de propriedades coletivas, se instituiu uma vasta propriedade estatal; existiam
trés camadas sociais: os ddérios (guerreiros), os equeus (gozavam de boas
condicbes materiais) e os escravos (que nao tinham protecdo da lei, e suas
condicOes de vida eram as mais miseraveis do mundo antigo). Os autores enfatizam
gue a xenofobia e o laconismo (falar o essencial, limitando o raciocinio e a
capacidade critica) predominavam nessa época. As criancas, por sua vez, eram
“examinadas” no nascimento e, caso nao fossem “perfeitas”, eram condenadas a
morte. A educacdo competia ao Estado, e todo o plano de vida era extremamente
rigoroso e sem escolhas. A propria vida ndo pertencia as pessoas.

Ainda no Periodo Arcaico, como demarcam Arruda e Piletti (1995), Atenas se
transformou na capital da nova polis. A economia era essencialmente rural, a
camada social dominante era constituida pelos eupatridas, grandes proprietarios de
terras férteis. Em 621 a.C, Dracon foi encarregado de preparar uma legislacéo,
impondo a pena de morte para a maioria dos crimes; entretanto, como sua
legislagcédo néo resolveu a crise, foi indicado Sélon como o novo legislador. Sua
importancia foi o estabelecimento de uma justica igualitaria, segundo a qual todos

eram iguais perante a lei.

Bicudo (1997) lembra que, no Periodo Classico, a unidade da vida politica era
a Cidade-Estado (pdlis), que detinha governo, moeda e leis proprios. A nocéo de
cidadania vigente pautava-se pela exclusdo da maioria das pessoas (néo-cidadas),
afinal, eram considerados cidaddos somente os aristocratas (grandes proprietarios,
que possuiam privilégios sobre os demais), sendo-lhes garantida a participacdo na
vida politica e, consequentemente, o exercicio do dominio sobre os despossuidos

(maioria). Alias, o crescimento vertiginoso da economia vinha a acentuar a exclusao,
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levando até mesmo a serem 0s camponeses escravizados pelos proprietarios, como

forma de pagamento por suas dividas.

No Periodo Classico, conforme Bicudo (1997), a liberdade individual inexistia.
Os membros da sociedade estavam submetidos ao Estado e a religido, elementos
indissociaveis. A propria educacgéo e a religido eram controladas pelo Estado. N&ao
havia possibilidade de escolha de crencas. Sécrates, por exemplo, foi deposto
devido ao fato de se recusar a adorar os deuses impostos pelo Estado, como
também devido as implicagbes politicas de seus ensinamentos (criticas a
democracia ateniense). Assim, a organizacdo politica da Cidade-Estado apenas
possuia aparéncia democratica: ndo possibilitava a toda a sociedade participacao
politica, ou seja, o status de cidaddo, o que era outorgado tdo-somente a certa

parcela populacional.

Ja o Periodo Helenistico, por sua vez, teve sua civilizacéo resultante da fusao
da cultura helénica (grega) com a cultura do Oriente Médio (especialmente persa e
egipcia), enquanto que, nesse momento, na Grécia, Esparta e Atenas agonizavam.
Foi com o Império de Alexandre, tendo o0 consentimento de persas e egipcios, mais
a revolta de gregos e macedonios, que ele tentou promover a integragao cultural do
vasto Império. Posteriormente, os reinos helenisticos foram conquistados pelos
romanos. Cabe ainda ressaltar que ndo ha duvidas da contribuicdo dos gregos para
a humanidade, abrangendo todos os setores da vida humana: filosofia (Aristételes,
Sdcrates, Platdo, etc.), democracia (a cidade de Atenas, na Grécia, servindo de

exemplo para todos os povos) e ciéncias (Hipocrates).

Assim, a nocdo de dignidade humana, como ¢é entendida na
contemporaneidade, ou, até mesmo, na prépria ldade Moderna, ndo era possivel
naqueles periodos da Historia. A pratica da escravidao, as desigualdades sociais e o
exercicio da cidadania, facultado apenas a minoria abastada, enfim, a estrutura
politica das cidades fomentavam uma grande insatisfacdo social e inumeros
conflitos. “Ser digno” estava, pois, atrelado a posicdo social ocupada por
determinada pessoa, possibilitando-lhe a participacéo politica e a inclusdo social,
permitindo-lhe a prépria disposicdo sobre o corpo, o que era negado aos escravos,

por exemplo.
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Comparato (2005) lembra que, na Roma antiga, a situacdo enfrentada pelas
pessoas nao era diferente da que era observada na Grécia, no que se refere a
exclusdo, a nocéo de cidadania, a participacdo, a escravidao, as desigualdades e as
condi¢cbes de vida da populacdo. A violéncia sempre esteve presente, desde o inicio
do Império Romano. Mortes, torturas e incéndios, tudo era justificavel em nome da
garantia do poder, que entraria em declinio, no século Ill, em funcdo de uma grave

crise econdmica e politica.

No Periodo Classico da Histéria, a dignidade humana nado era respeitada.
Sequer se fazia conhecer a sua existéncia, o que tornava legitimas verdadeiras
barbaries contra os seres humanos, na busca de manutencdo das estruturas
politicas e de poder. Somente séculos mais tarde, com a proclamacdo da
Declaragdo Universal de Direitos do Homem, foram mudados os valores
relacionados a dignidade, entrelacando-a a liberdade e a igualdade dos seres

humanos - conceitos até entao inexistentes.

1.2 A influéncia kantiana e os valores do Illuminism 0 no que se refere ao

conceito de dignidade humana

Podem ser delineadas trés fases distintas relacionadas a concepc¢ao do termo
pessoa ao longo da Histéria. A primeira encontra sua origem na filosofia estoica,
cujas premissas foram utilizadas durante a Idade Média (de 476 até a invasdo de
Constantinopla — atual Istambul — pelos turcos em 1453). Dentre suas idéias
principais, estiveram a nocao de unidade moral do ser humano e a de dignidade do
homem, visto como filho de Zeus e, por isso, possuidor de direitos inatos. Na
tradicdo Biblica, Deus é a referéncia, sendo Jesus o modelo ético de pessoa. No
entanto, essa igualdade como filhos de Deus nunca se concretizou além do plano
sobrenatural, como evidencia Comparato (2005), visto que se admitiu, por varios
séculos, a escravidao, a inferioridade da mulher, bem como a de alguns povos. O
autor lembra que, com o passar do tempo, os padres passaram a admitir os
conceitos estbéicos, postulando que Jesus Cristo possuia uma natureza humana e

outra divina numa Unica pessoa.
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A segunda fase da Historia em relacdo ao conceito de pessoa iniciou no
século VI, com Boécio (1345), que influenciou todo o pensamento medieval. Sua
definicdo se tornou classica: a pessoa € um ser composto de substancia espiritual e
corporal. E essa igualdade de esséncia da pessoa que fundamenta os direitos
humanos. Os escolasticos e canonistas evidenciaram que todas as leis contrarias ao
Direito Natural deveriam ser excluidas. Por fim, conforme Comparato (2005), é na

filosofia iluminista-kantiana que se encontra esse terceiro marco.

Para Kant (1996), tudo aquilo que ndo depende da vontade, e sim da
natureza, possui um valor relativo (meio), sendo denominado coisas. Ja 0s
possuidores de razdo, que, por sua natureza, sao fins em si mesmos, foram
denominados pessoas. Desta premissa decorre a maxima de que todo homem tem
dignidade, e ndo um preco (COMPARATO, 2005).

Ora, a filosofia kantiana sustentava uma oposicdo ética entre coisas e
pessoas, levando, em conseqiéncia, a condenacdo de muitas praticas que
atentaram contra a dignidade humana. Cita-se a prépria escravidao, abolida
somente no século XX, ou, ainda, a despersonalizacdo dos campos de concentracao
nazistas, onde os seres humanos eram destituidos de tudo: muito além de seus
pertences, eram privados de sua prépria aparéncia (por meio de cortes de cabelo,
destituicdo das préteses dentarias, etc.), mostrando a face cruel da escravidao do

proprio ser e da transformacéo de pessoas em coisas. Ou, como diz o préprio Kant,

Deveres para consigo mesmo ndo consistem em arranjar roupas
magnificas, em buscar lautos banquetes, etc., conquanto no vestir € no
comer deve-se buscar a conveniéncia. Tampouco consistem em procurar
satisfazer desejos e inclinagfes, pois deve-se, ao contrario, ser comedido e
sébrio; mas, consistem em conservar uma certa dignidade interior, a qual
faz do homem a criatura mais nobre de todas; é seu dever ndo renegar em
sua propria pessoa esta dignidade da natureza humana. (1996, p. 96)

O conceito kantiano, conforme Seelman (2005), antes de tudo, teve como
pressuposto a nao-coisificacdo do ser humano, tornando-o um simples meio para
um determinado fim. Com base nessa premissa, antes de estar no ordenamento
juridico, estaria na ordem moral dos seres. Esse mesmo conceito, posteriormente,
como lembra Rodrigues (2002), foi atualizado pelo filésofo existencialista Buber

(1979), que estabeleceu o contraponto entre a relacdo eul/isso, na qual o ser
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humano era visto como um meio, ou um instrumento para alcancar algo, e a relacao
eu/tu, na qual acontecia, efetivamente, um encontro genuino entre dois seres

humanos, sem qualquer interesse implicito. Nesse sentido, Kant nos traz que

Ora, renegamos essa dignidade quando, por exemplo, nos entregamos a
embriaguez, ou a vicios contra a natureza, ou a qualquer sorte de
intemperanca, e assim por diante; coisas essas que colocam o0s homens
abaixo dos animais. Nem menos contrario a dignidade humana é o aviltar-
se diante de outro, ou recobri-lo de cumprimentos, para insinuar-se,
segundo ele presume; também isto é contrario a dignidade humana. (1996,
p. 96)

Para Maurer (2005), a filosofia kantiana preconizava a igualdade da dignidade
de todos os seres humanos, visto ser a dignidade algo intrinseco, que se encontra,
justamente, na propria condicdo de humanidade. Sendo assim, distingue-se a
dignidade fundamental, evidenciada pelo fildsofo, da dignidade das ac6es humanas.
Em suma, os atos da pessoa, embora reconhecidos como indignos, néo retiram sua

dignidade fundamental.

Desse modo, o ser humano conservaria a dignidade independentemente do
que lhe acontecesse, ou dos atos que pudesse cometer. Com isso, a nogao de
respeito proposta por Kant (1996), e também apontada por Maurer (2005), permite
afirmar que a dignidade do homem exige que ele respeite a dignidade alheia e a sua
prépria, sendo ambas inseparaveis, como uma espécie de respeito incondicional a
lei moral, ou seja, a dignidade é retroativa, pautada na reciprocidade. Exige o

respeito ao outro e a si mesmo.

Com isso, torna-se possivel inferir que a dignidade, na concepc¢ao filosofica
kantiana, implica, consequentemente, a fraternidade. Diferencia-se do Direito, que
reivindica a igualdade, sendo a fraternidade de outra ordem. Enquanto a igualdade
pressupde forjar um ser igual, a fraternidade € o reconhecimento da diferenca dos
irmaos (MAURER, 2005).

Dessa forma, ainda de acordo com a premissa kantiana, a dignidade nao
progride nem se desenvolve. Na verdade, apenas € o reconhecimento de algo que
sempre foi existente. Assim, a inteligéncia, a liberdade, a capacidade de amar e a
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propria fraternidade - que competem Unica e exclusivamente ao homem — séo

reveladoras da dignidade humana.

Ha de se reconhecer a contribuicdo do pensamento filosofico kantiano na
confirmagdo do carater unico, insubstituivel e intrinseco da dignidade humana, ou,
como aponta Sarlet (2005), como um elemento que qualifica o ser humano como tal,
por sua propria condicdo de humanidade. Deve ser reconhecida, respeitada,
promovida e protegida. Ao mesmo tempo, ndo pode ser criada, concedida ou
retirada, embora possa ser violada. Assim, ndo existe apenas seu reconhecimento
pelo Direito — ou seja, esse nao Ihe é condi¢do de existéncia —, pois se trata do valor
supremo de cada ser humano e de todos, enquanto pessoas, mesmo aqueles que

nao se comportam dignamente.

Para Bielefeldt (2000), no lluminismo, passou a vigorar um estreitamento
racional, antimetafisico ou anti-religioso, passando a légica e a razdo a ser usadas
em detrimento do julgamento moral. Segundo ele, para a filosofia kantiana, a origem
da lei moral é transcendental, inacessivel ao homem. A ética deve estar pautada
pelo racionalismo, bem como a moral deve estar aberta & argumentacéo racional.
Sendo assim, a moralidade nunca podera ser testada empiricamente. Isso sugere
que o ser humano nunca sabera se agiu, efetivamente, com moralidade, ou seja,

inclusive a prépria moralidade permanece obscura.

A revolucéo kantiana, de acordo com Bielefeldt (2000), todavia, aponta que a
razao pode vir a tornar-se uma autolegislacdo moral, ou seja, o respeito a lei como
mola propulsora da autonomia moral. A dignidade humana, sendo fundamentada na
autonomia moral da pessoa, significa um valor inegociavel, o que implica, por
consequéncia, a igualdade entre todos os seres, independentemente de suas

posi¢cdes sociais, levando, pois, a isonomia.

1.3 A transformagdo do conceito de dignidade: da mo  dernidade a
contemporaneidade

A modernidade é uma fase peculiar da Historia, de grandes transformacoes,

especialmente, como aponta Bicudo (1997), pela aparicdo dos Estados modernos,



26

gue anunciaram uma nova doutrina sobre a pessoa e seus direitos fundamentais.
Foi na Idade Moderna (de 1453 até o inicio da Revolucdo Francesa em 1789) que o
absolutismo monarquico passou a ser contestado, sendo fomentadas as
reivindicacbes pela democracia e direitos humanos, redundando, inclusive, nas

Cartas de Direitos.

Aprofundando a idéia, Bielefeldt (2000) diz que, paralela as reivindicacbes
dos direitos humanos, veio a reivindicacdo por liberdade politica e juridica, outra
caracteristica da Era Moderna. Posteriormente a triade da Revolugdo Francesa
(liberdade, igualdade e fraternidade), a reivindicacdo era por uma liberdade solidaria
para todas as pessoas. E foi, justamente, essa crise das normas tradicionais, o
pluralismo e as cosmovisées de mundo, uma das contribuicbes fundamentais do
lluminismo filoséfico e social, ou seja: a construgdo de novas concepcdes sobre a
vida e o ser humano. Ao contrario do Periodo Classico, que pressupunha a
possibilidade de dignidade para alguns (de acordo com sua posicdo social), a

filosofia iluminista-kantiana definiu a dignidade humana como autonomia moral.

Ainda para o autor em pauta, os direitos humanos s&o inalienaveis e
inviolaveis, preservados perante a legislagdo democréatica. Ao contrario de algo
individualista, eles s6 ocorrem no coletivo e legitimam comunh&o das pessoas pelas
possibilidades de livre congregacdo e engajamento. E € esse reconhecimento dos
direitos humanos, como politico-juridicos, que ocorre na Era Moderna. A idéia de ser
inviolavel a dignidade e a reivindicacdo politico-juridica de liberdade para todas as
pessoas marcam esse momento histérico. Assim, o autor lembra que essa nova
forma de concepcéo se opde, drasticamente, a uma ordem juridica de classes e

privilégios. E o surgimento da noc&o de universalidade. Nas palavras do autor,

A dignidade humana, entendida como sujeito da responsabilidade moral na
autonomia, encontra reconhecimento politico e juridico no direito geral por
liberdade, que cabe igualmente a todos e que, por isso mesmo, é também
direito de igualdade. A inabalabilidade da dignidade manifesta-se pelo fato
de os direitos a liberdade serem inalienaveis. (BIELEFELDT, 2000, p. 51)

Notadamente, Bielefeldt (2000) acredita que as utopias modernas tinham, por
diretriz, o principio da razdo, do idéntico, do harménico e do homogéneo, como se a

ordem estabelecida se tornasse perene, e as habilidades, uma vez adquiridas, se
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conservassem para sempre. Era também o mundo do transparente, do certo, do

asséptico, sem sujeiras e sem nada fora do lugar.

Essa € uma caracteristica fundamental da Era Moderna, isto €, de racionalizar
0s varios aspectos da vida, ndo apenas a ciéncia e tecnologia, mas, sobretudo, a
Economia, o Direito e a Politica. O capitalismo moderno e a burocracia acabaram
minando as fontes ético-espirituais, potencializando a individualizacdo e a
fragmentacdo do coletivo, gerando a escassez das fontes de solidariedade
comunitéria. Essa mudanca possui papel crucial: na medida em que o individuo é
liberado de seus papéis sociais, ndo ha mais camadas sociais e nem divisdo do
trabalho por géneros. E a moderna tendéncia & igualdade social. No entanto, esse
sentimento de igualdade vem de duas fontes distintas, a cristd e a igualdade
proveniente da dignidade humana, que emerge politica e juridicamente nesse
momento (BIELEFELDT, 2000).

Comparato (2005) evidencia essa questdo através do surgimento das
Declaragbes de Direitos Humanos, tanto a Americana (1776) quanto a Francesa
(1798), que ressaltaram a emancipagdo histérica do individuo em relacdo aos

grupos sociais nos quais estava inserido.

Foi também na Era Moderna, de acordo com Bielefeldt (2000), que foi
propiciado o desenvolvimento das ciéncias humanas, fazendo o racionalismo perder
a sua soberania. Destaca-se, nesse sentido, o processo de secularizagéo — profundo
guestionamento acerca do papel da religido na vida dos individuos, cujo expoente na
filosofia foi Friedrich Nietzsche -, levando a cisédo entre ciéncia e religido. O autor

evidencia sua crenga na humanidade e, ao referir-se ao futuro, diz que

A grande paz no prometer, o feliz mirar em um futuro que ndo permanecera
mera promessa!l — Ali cada palavra é vivida, profunda, interior; os
sofrimentos maiores estdo presentes, existem palavras cobertas de
sangue. Mas um vento de grande liberdade sopra sobre tudo; a propria
ferida ndo é sentida como obstaculo. (NIETZSCHE, 1995, p. 70)

Os direitos humanos, para Bielefeldt (2000), se entrelacam com a
modernidade, sob véarios aspectos, especialmente, em relacdo a racionalizacdo e ao

individualismo. Ao mesmo tempo, surgem e afirmam-se, a partir das ambivaléncias
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modernas, a crise da tradicdo dos papéis e o pluralismo religioso. A diferenca est4,
portanto, na sua prépria condicdo de existéncia. Sob pena de se tornarem um
pensamento individualista e etnocéntrico, distanciam-se de sua diretriz, qual seja, a
tentativa de garantir uma vida digna a todos os seres humanos, politica e
juridicamente, face as condi¢des precérias de vida na modernidade, para a maioria
esmagadora da populagcdo. O autor ainda salienta que, muito embora se
estabelecam padrdes politicos e juridicos, devemos continuar abertos as diferentes

visbes de mundo e suas particularidades.

Na modernidade, o autor lembra que os direitos humanos tornaram-se
possiveis e, acima de tudo, imprescindiveis. Em verdade, trata-se da busca pelo ser
humano. Com efeito, tendo sido reconhecido o carater inalienavel de sua liberdade,
passa a sujeito de atuacdo social. A formulacdo juridica moderna dos direitos
humanos marca uma mudancga paradigmatica no Ocidente: do teocentrismo para o
antropocentrismo (antitese entre direito divino e direitos humanos). Bielefeldt (2000),
no entanto, acredita que a reivindicacdo emancipatdria dos direitos humanos nao se
coloca em antagonismo as idéias teoldgicas sobre o poder de Deus. Mas a crenca
divina ndo é mais constitutiva da Moral, ou do Direito, que dela prescindem para sua

existéncia. Entretanto, salienta o autor que

A quase inquestionavel valorizacdo dos direitos humanos na politica e no
direito internacional durante as Ultimas décadas nao deve levar a enganosa
conclusao de que hoje realmente eles sejam observados e respeitados em
todo o mundo. (BIELEFELDT, 2000, p. 15)

Contextualizando, assim, os direitos humanos na sociedade atual, Bauman
(2001) ressalta que esses vém fundamentar uma nocao de individuo, que preconiza
e tem por direito fazer suas escolhas quanto a seus modelos de felicidade e
possibilidades de viver a vida. Num mundo de individuos, ha apenas outros
individuos, e ndo uma sociedade. A apresentacdo dos membros como individuos é a
caracteristica das sociedades modernas. Sob esse prisma, advém a diferenca e o
relativismo, como caracteristica fundamental dos tempos pds-modernos (BAUMAN,
1998).
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Sendo assim, a utopia® moderna de um mundo perfeito, baseado na razdo,
nao se torna mais possivel nem desejavel. O desejo contemporéneo, baseado no
paradigma estético, € o de uma sociedade mais empatica, que partilha emocdes e

afetos e que se quer mais fraterna.

Ao mesmo tempo, o relativismo da pds-modernidade, ainda que ressalte a
necessidade humana de agregacéo, da vivéncia de emocdes coletivas, também é
capaz de gerar suas mazelas, especialmente, no que tange ao alto grau de
exclusao, propiciado pela globalizacéo e desenvolvimento econdmico. Nao obstante,
consumir é a ordem pos-moderna, enfatizando, sob esse prisma, sua faceta
individualista. Em realidade, trata-se, conforme Bauman (1998), da aceitacdo e
vivéncia da liberdade, juntamente com os riscos que acarreta, trazendo a tona o

carater dual e antitético da sociedade atual.

Nesse contexto, a fim de viabilizar a concretizacdo da dignidade humana e
dos direitos humanos, considerando essa realidade dual, Resta (2004) apresenta o
Direito Fraterno como uma alternativa e condicdo de possibilidade, fomentando a
busca pela comunidade e por relagdes mais fraternas e solidarias. De acordo com o
autor, o Direito Fraterno € um direito jurado, em conjunto, por irmaos, homens e
mulheres, como um pacto, em que se decide compartilhar regras minimas de
convivéncia, ndo havendo, inclusive, por isso, necessidade de um Estado
controlador. Volta seus olhos para o futuro, a fim de pensar um mundo melhor, e ndo
para 0 presente, momentaneo, fugaz e passageiro. Nao visa ao mundo utépico e
perfeito do racionalismo, mas a um mundo possivel, a partir das possibilidades

postas. Conforme o autor,

O Direito Fraterno coloca, pois, em evidéncia toda a determinacéo historica
do Direito fechado na angustia dos confins estatais e coincide com o
espaco de reflexdo ligado ao tema dos direitos humanos, com uma
consciéncia a mais: a de que a humanidade é simplesmente um “lugar

* Entendemos utopia, como aponta Miguel (2006), como o significado de um norte para a
organizacdo/reorganizacdo da estrutura social, uma visao de futuro que torna possivel a projecédo de
projetos da civilizacdo, bem como suas esperancas. Sendo assim, 0 autor evidencia que a utopia
provavelmente ndo sera passivel de se concretizar na plenitude, entretanto sua importancia esta na
possibilidade de orientar a producdo de uma nova sociedade, mais proxima do ideal, pois que ele
direciona a acéo politica e potencializa a insatisfagcdo com o mundo existente.
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comum”, somente em cujo interior pode-se pensar o reconhecimento e a
tutela. (RESTA, 2004, p. 13)

Portanto de acordo com Resta (2004), viabilizar a dignidade é, antes de tudo,
olhar para os direitos humanos, e ndo para o direito de cidadania (sempre lugar de
exclusdo individualista), que visualiza esses direitos apenas a l6gica mercantilista. E
olhar para a humanidade como um lugar comum e universal, ndo sob um prisma
homogeneizante, que mascara as diferengcas, mas numa perspectiva cosmopolita,
gue se reporta ao cosmico e ao valor universal. Nesse sentido, é inclusivo, visto que
escolne os direitos fundamentais e define seu acesso, universalmente

compartilhado, propiciando a todos o seu gozo.

De acordo com o autor, apesar das dificuldades e dos valores efémeros do
individualismo, convém apostar na fraternidade, pois que ela ndo pode permanecer
como um anacronismo, mas deve tornar-se uma efetiva possibilidade de
transformacao das relagbes humanas e mecanismo efetivador da dignidade. Resta
conclui que a humanidade, privada de seu conteldo metafisico, nos encontra
descobertos diante das nossas proprias responsabilidades no que diz respeito aos
direitos humanos e aponta o Direito Fraterno como a forma mediante a qual pode
crescer um processo de auto-responsabilizacdo, desde que o reconhecimento do
compartiihamento se libere da rivalidade destrutiva tipica do modelo “irm&os-

inimigos”.

1.4 Evolucdo juridica do conceito de dignidade: os marcos juridico-histéricos

mundiais de direitos humanos e seu reflexo no const itucionalismo brasileiro

Parecia haver certo consenso no Brasil sobre o valor dos direitos humanos no
que diz respeito as afirmacgdes doutrinarias e aos discursos politicos (embora fossem
evidentes os limites a organizacdo de partidos politicos e praticas policiais
consolidadas, de tortura e de repressao violenta), lembra Lopes (2000). Porém, o
autor diz que foi com a ditadura de 1964 (reforcada pelo golpe dentro do golpe de
1968) que se criaram as condicbfes para uma discussdo pratica dos direitos
humanos e da sua efetiva protecdo. Assim, pode-se dizer que foi a partir da
redemocratizacdo do pais, na década de 1980, que o tema foi posto

progressivamente em debate.
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Conforme aponta Galindo (2002), nenhuma das primeiras Constituicoes
brasileiras se referiu aos tratados de direitos humanos, sendo raros os instrumentos
internacionais ratificados pelo Brasil. As primeiras Constituicbes que se referiram aos
direitos humanos foram a portuguesa e a espanhola, sendo a Declaracdo aos
Principios do Direito Internacional regendo Rela¢cdes Amistosas e Cooperacao entre
os Estados, conforme a Carta da ONU (de 1970), o marco para as Constituicdes que
dispdem sobre os principios que regem as relacdes exteriores.

Atualmente, enfatiza o autor, a tendéncia é privilegiar, dentro do Direito
Internacional geral, os direitos humanos; estes por sua vez, estdo presentes,
também, nas Constituicdes africanas e da América Latina e, assim, sucessivamente,
espalham-se, gradativamente, para outros paises. Tais Constituicdes, dentre elas, a
brasileira de 1988, por sua vez, apontam para a complementaridade do Direito
Interno e do Internacional na protegao dos direitos fundamentais. Nas palavras do

autor,

O Direito Internacional, dentre todas as disciplinas juridicas, é a que mais
chama atencdo, ndo somente por regular relagbes que muitos consideram
“primitivas”, mas por se fundar em idéias aparentemente contrapostas: a
existéncia de uma pluralidade de Estados, de um lado; e a luta por um
Estado mundial de outro. (GALINDO, 2002, p. 01)

Entretanto, Galindo (2002) relembra que foi justamente na Constituicdo de
1988 que apareceram as primeiras referéncias ao Direito Internacional dos direitos
humanos (dignidade humana) em trés dispositivos: artigo 4° I, artigo 5% 8§ 25 e 0
artigo 7° O dispositivo inovador foi em relagcdo ao artigo 5° 8§ 2° que possibilitou a
interpretacdo de que os direitos humanos passariam a ser considerados
constitucionais, como os direitos e as garantias fundamentais. No que se refere as
primeiras Constituicbes brasileiras, nenhum dispositivo tratou o problema. A
Constituicdo de 1934 tentou garantir superioridade aos tratados, ja a de 1988 foi o

inverso. Segundo o autor, foi uma das piores solu¢cdes tomadas.

A solucao a qual se refere o autor foi a diferenca estabelecida entre tratado e
lei, que é conferida ao Supremo Tribunal Federal, sendo que somente na década de
70, no Recurso Extraordinario n° 80.004, € que o Tribunal analisou, de maneira

concisa, o fato, decidindo que, em caso de conflito, deveria ser aplicado o principio
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de lex posterior derrogat priori. Ou seja, em caso de conflito entre tratado anterior e

lei posterior e tendo claro que ambos tém o mesmo valor, prevalece a lei nacional.

E importante destacar, como bem define Galindo (2002), que essa atitude foi
veementemente criticada pelos internacionalistas; contudo, a equiparacdo entre
tratado e lei e a adocao do principio lex posterior derrogat priori levaram o Supremo
Tribunal Federal a aplicar principios de especialidade, ou seja, em alguns casos
(como na area de extradicao e tributaria), os tratados prevalecem mesmo sobre leis

recentes, por conterem normas especiais.

No que diz respeito a Constituicao brasileira de 1988, o autor explicita os seus
principios: a independéncia, a proibicdo da guerra e a solucéo pacifica de conflitos.
Destaca que o principio dos direitos humanos é o mais importante do artigo 49
abarcando os direitos humanos stricto sensu, direito internacional humanitario e
direito internacional dos refugiados. Ou seja, o Brasil deve respeitar decisbes do
Direito Internacional, especialmente, as da Corte Interamericana de Direitos
Humanos, bem como implementar os instrumentos de protecéo internacional, o que,

segundo Galindo (2002), ja aponta algumas tentativas, apesar das dificuldades.

Contudo, o autor enfatiza que a Constituicdo brasileira demonstrou varias
preocupacdes em relacdo a protecdo dos direitos humanos, inclusive aqueles
oriundos de tratados internacionais. Ao Direito Internacional, o primordial é que néo
se viole aquilo que foi pactuado. No entanto, a inser¢cao do Direito Internacional no
Direito Interno gera situacdes que mostram que um tratado aplicavel no Direito

Internacional ndo se efetiva no Direito Interno.

No Brasil, existem duas possibilidades de celebracdo de tratados. Uma delas
se denomina processo solene e completo, e a outra, processo simples e abreviado.
No primeiro deles, para que o tratado seja efetivado, tornam-se necessarios 0s
seguintes passos: negociacdo, assinatura, aviso ao Congresso, aprovagao do
Parlamento, ratificacdo, promulgacao, aviso ao Congresso, autoriza¢do parlamentar,
adesao e promulgacdo. Ja, no processo simples e abreviado, € preciso apenas

negociacdo, assinatura e publicacdo. O autor ainda destaca que, embora seja da
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competéncia do Presidente da Republica a celebragéo de tais tratados, a missdo é
confiada ao Ministério das Relac¢des Exteriores (GALINDO, 2002).

Transformar o Direito Internacional em Direito Interno significa dizer que o
Brasil adota a teoria dualista, ou seja, de separacdo das ordens interna e externa. A
segunda opc¢do é a posicado de que o Direito Internacional vigora automaticamente
na ordem interna, 0 que requer somente a publicidade do tratado internacional.
Quanto aos tratados de direitos humanos, de acordo com o autor, eles possuem, por
sua vez, um processo diferenciado de inser¢cdo no Direito Interno, visto que esta na
propria Constituicdo (art. 59 sua aplicacdo direta, adotando uma postura monista.
No entanto, no caso de o tratado ndo ter sido publicado, deve-se invoca-lo
judicialmente. E impossivel pensar que uma publicacdo possa impedir que entre em
vigor um tratado que ja vigore internacionalmente. Ou seja, qualquer norma s6 pode
ser aplicada ao individuo se publicada anteriormente, entretanto, o tratado que

protege o individuo pode ser invocado, mesmo que ainda nao publicado.

Por certo, a luta pela afirmacdo, concretizagdo, respeito e viabilizacdo da
dignidade da pessoa e dos direitos fundamentais € cotidiana. Muito embora esses
sejam direitos percebidos como inerentes a condicdo humana, na

contemporaneidade, perdem muito em legitimidade e efetividade. Para Galindo,

Na medida em que se impdem pelos valores protegidos, as normas
internacionais de direitos humanos eliminam dicotomias entre Direito
Internacional e Direito Interno, fazendo crer que quando a interacdo entre
estas esferas se der em todos os aspectos, valores internacionalistas e
cosmopolitas substituirdo valores nacionalistas. Este é o futuro do Direito
Internacional. (2002, p. 415)

Para Sarlet (2005), é o Direito, e ndo a Filosofia, que define e decide qual o
conceito de dignidade que sera objeto de tutela do Estado. No entanto, cabe
ressaltar que o reconhecimento e a protecdo de tais direitos se pautaram pela
propria evolucdo de todo o pensamento filosofico-politico a respeito do significado de
ser humano. O que a ordem juridica busca, em realidade, € promover, concretizar,

viabilizar, legitimar e proteger a dignidade humana.



34

Conforme as premissas de Bielefeldt (2000), diferentemente da ordem moral
de cada individuo, a legislacdo se da no campo da representacao institucional da
realidade empirica. Enfatiza que nao ha, historicamente, um marco definido para o
surgimento da Constituicdo Juridica, assim como para os direitos humanos, muito
embora se enfatizem certos eventos historicos, mudangas conjunturais, tanto
politicas quanto filoséficas, que propiciaram o seu surgimento paulatino, construcéo
e implementacao ao longo do tempo, sendo que sempre alguns direitos eram mais

evidenciados e tidos como mais importantes do que outros.

Os direitos humanos, na verdade, sdo o conjunto de liberdades basicas,
voltadas para a efetivacdo de uma ordem que remete a dignidade igualitaria de cada
ser humano autdbnomo. Conforme relata o autor, a Constituicdo, as normas legais e
a jurisprudéncia tém a funcdo de compatibilizar as liberdades fundamentais de cada
um para que todas possam ser respeitadas simultaneamente. Trata-se de condi¢cao
de legitimacdo da ordem juridica, como, também, condicdo de legitimacdo e

existéncia do préprio Estado Democratico de Direito.

Tanto a democracia quanto os direitos humanos tém, segundo Bielefeldt
(2000), como objetivo, a concretizacdo de uma ordem juridica e de uma ordem
politica baseadas na liberdade, igualdade e fraternidade, sendo que os direitos
humanos basicos ultrapassam a esfera juridico-politica do Estado, atingindo as

nacoes.

Notadamente, Bielefeldt (2000) afirma que os direitos humanos surgem no
Ocidente, tendo, por tema central, o argumento ético-religioso (0 homem como
criagdo a imagem e semelhanca de Deus), onde a inviolavel dignidade humana
adquire fundamento biblico-teologico, e tal fato se sobrepde a quaisquer diferencas
culturais (ocidentais ou n&o-ocidentais). Todavia, ndo ha como se ter somente o
monopolio judaico-cristdo, vez que essas no¢des se encontram também na filosofia

(luminismo), fonte para os direitos humanos.

Sendo assim, o sentido duplo de dignidade (dignidade humana genérica,
diferente da vinculada a posicdo social) se desfez no Direito Natural, na ldade

Média, passando a haver uma hierarquizacédo dos diversos niveis de dignidade. A



35

ruptura com esse pensamento se deu através da Reforma. No entanto, cabe
salientar que a liberdade individual e a igualdade cristd ndo correspondiam a
emancipacao politica e juridica, por serem coisas diferentes. De acordo com
Bielefeldt (2000), muitos pensadores da época repudiavam a universalidade dos
direitos humanos, como também a posicdo inalterada da Igreja Catodlica contra os
direitos até as primeiras décadas do século XX. A alteracdo de tal realidade da Igreja
Catolica s6 ocorreu apdés a Segunda Guerra Mundial, na Declaracdo do Concilio

Vaticano Il intitulada, Dignitatis humanae (1965).

Segundo o autor, todo esse processo acaba por demonstrar que os direitos
humanos figuram como uma construcdo social, inclusive no préprio Ocidente. A
premissa norteadora dos direitos humanos na atualidade € a de que, sob a
pluralidade cultural e religiosa, os individuos aceitem a diferenca, enfatizando a
liberdade e os direitos iguais de todos. Assim, mesmo se pautando por padroes
politicos e juridicos diversos, € preciso que nao se olvidem da dignidade que porta

cada ser humano.

E finaliza Bielefeldt (2000), dizendo que, ao contrario do que possa parecer,
os direitos humanos nao preconizam o individualismo, ou seja, seu oposto ndo € a
solidariedade politica, ou comunitaria, mas a opressao estatal, ou comunitaria. S&o
sempre direitos sociais, indissociaveis e orientados para a dignidade humana.

Parafraseando Canc¢ado Trindade,

E inadmissivel que continuem a ser negligenciados em toda parte do
mundo, como tém sido nas Ultimas décadas, os direitos econdmicos,
sociais e culturais. O descaso com estes Ultimos é triste reflexo de
sociedades marcadas por gritantes injusticas e disparidades sociais. N&o
pode haver Estado de Direito em meio a politicas publicas que geram a
humilhacdo do desemprego e o empobrecimento de segmentos cada vez
mais vastos da populacdo, acarretando a denegacdo da totalidade dos
direitos humanos em tantos paises. (CANCADO TRINDADE, 2000, p.151)

Na contemporaneidade, como inicialmente a maxima kantiana preconizava ja
no Periodo Classico, cabe ressaltar, ainda, o carater universal dos direitos humanos,
independentemente de qualquer questdo cultural, pois que sdo pertencentes a
espécie humana, a humanidade, onde os seres humanos s&do detentores de

dignidade, simplesmente, pelo fato de serem humanos. Passaremos, entdo, a



36

abordar os principais marcos histérico-juridicos, pelos quais a dignidade humana

inseriu-se no contexto da humanidade.

1.4.1 A Magna Carta (1215)

A Magna Carta foi um dos mais importantes antecedentes histéricos das
declaracdes de direitos humanos, aponta Moraes (1998). Foi uma declaracéo do rei
Jodo Sem Terra, na Inglaterra, em junho de 1215, perante o clero e os bardes do
reino, em virtude de varias rebelides contra o Estado. Naquele tempo, a sociedade
medieval européia era composta por nobreza, clero e povo. Os dois primeiros
possuiam privilégios hereditarios, os estamentos; estes, por sua vez, possuiam
hierarquia, estando acima a soberania espiritual (sacerdote), intermediariamente, a
funcdo militar e, abaixo, os produtores de riqueza (camponeses). A par deles, estava
a massa servil (COMPARATO, 2005).

Entretanto, foi com o surgimento da burguesia (que ndo era do estamento
nobre e nem do estamento dos servos), composta por familias livres, que apontou a
partir da riqueza mercantil, ou seja, entre ricos comerciantes e pobres empregados,
desvinculando-se da condi¢ao pessoal. Com isso, ressalta o autor, a Magna Carta,
ao invés de promover a paz, produziu o dissenso social e a guerra. Mesmo assim,
foi reafirmada, em 1217 e em 1225, tornando-se direito permanente. E, na verdade,
um documento proposto entre monarca e barbes feudais, para estabelecer a eles
privilégios especiais, visto que se baseava em estamentos.

Algumas de suas principais disposi¢cdes: a clausula 1, que reconhece as
liberdades eclesiasticas e a separagdo entre Igreja e Estado; as clausulas 12 e 14,
gue apontam que o poder tributario deve ter o consentimento dos suditos (origem do
moderno sistema parlamentar); as clausulas 16 e 23, que indicam a superacao do
estado servil, estabelecendo as leis das relagGes de trabalho; as clausulas 17 e 40,
que reconhecem que a justica ndo pertence ao monarca: é vista como publica; as
clausulas 20 e 21, nas quais é lancado o tribunal de jari; as clausulas 30 e 31, que
estabelecem o direito a propriedade privada; a clausula 39, que afirma que os
homens livres devem ser julgados pelos seus pares, e ndo pelo monarca; as

clausulas 41 e 42, que reconhecem a liberdade de entrar no pais e dele sair; a
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clausula 45, em que se encontra 0 embrido da administracdo publica; a clausula 60,
em que se encontra a superacéo do regime feudal, extinguindo a soberania absoluta
de cada senhor no seu territorio; finalmente, a clausula 61, que trata da abolicdo da
monarquia (COMPARATO, 2005).

Sendo assim, essa Carta contribuiu imensamente, como um solo fértil, para a
base da democracia moderna, através do limite do poder dos governantes; pois que
0 governo é representativo e seu poder é limitado, e as liberdades individuais,
ratificadas. Sendo assim, foi 0 grande marco da protecdo dos direitos fundamentais,
limitando o poder real. Cabe ressaltar, porém, que, nesse momento, ja se
apresentam algumas possibilidades de se pensar na dignidade humana. Com efeito,
através do limite do poder do monarca, ja desponta, por meio da instituicdo de tal
regra, a necessidade de proteger o individuo do poder irrestrito do monarca, algo

anteriormente jamais pensado.

1.4.2 Tratado da Paz de Westfalia (1648)

A Paz de Westfalia inaugurou o moderno sistema internacional, ao acatar
nocdes e principios, tais como o de soberania estatal e o de Estado-nac¢éo. Por isso,
desponta como sendo a origem das Relacdes Internacionais. E apontada como o
marco da diplomacia moderna, pois deu inicio ao sistema moderno do Estado-
nacéo, ou seja, a primeira vez em que se reconheceu a soberania de cada um dos

Estados envolvidos.

Entretanto, o Tratado de Paz de Westfalia, ao legitimar o principio da
soberania, também pode ser compreendido através de uma logica de exclusao, pois
potencializava a rivalidade estatal, em virtude de ndo apontar para uma comunidade
de Estados e sua integracdo, contribuindo para ambicdes hegemobnicas de alguns
Estados. Contudo, as tendéncias atuais reforcam a emergéncia de um novo sistema

internacional que se sobreporia & soberania estatal (como ja vem acontecendo)”.

* Esta necessidade de legitimidade de uma politica internacional é, sem ddvida, um dos grandes
desafios da contemporaneidade. Com efeito, somente a partir de politicas internacionais pautadas na
dignidade humana, bem como através de uma mudanca de postura dos paises diante de tal
realidade, entendendo a dimensdo comum na qual todos estamos imersos enquanto seres humanos,
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Talvez a questdo mais importante, no que se refere ao Direito Internacional,
seja o fato de a Paz de Westfalia ter assegurado um novo ordenamento juridico
entre os reinos europeus, formando uma nova ideologia do Estado soberano: a
chamada Razédo de Estado. Esta nova doutrina, baseada na experiéncia da Guerra
dos Trinta Anos, enfatizava que um reino tem interesses permanentes que o
colocam acima das motivagdes religiosas, o que abriu a possibilidade de aliancas

religiosas (entre catolicos e protestantes, por exemplo), fomentando a paz religiosa.

De acordo com Toffler e Toffler (2006)°, em 1648, a maioria das pessoas na
Europa eram camponeses extremamente pobres, frutos da primeira onda de
transformacdo humana - a revolucdo agricola. Os autores lembram que as
economias e mercados eram locais, ndo ainda nacionais em alcance; o0s
imperadores e reis governaram cobrando muitos impostos e propinas de seus
vassalos e suditos. No entanto, a lideranca politica do dia-a-dia permanecia

fragmentada (cerca de 300 territorios); a nacdo moderna ainda ndo havia nascido.

Para os autores, a Revolucao Industrial (segunda grande mudanca histérica)
apenas comecava quando o Tratado de Westfalia foi assinado. Ao longo de um
século e meio seguinte, o0 somatério de novas tecnologias, mercados nacionais,
estradas e a melhora das comunicacbes possibilitaram aos governos os
instrumentos e armas de que precisavam para, efetivamente, governar, mesmo suas
regides mais remotas. A partir de entdo, os trezentos ou mais territérios foram

misturados, conquistados e unificados politicamente num punhado de Estados.

Esse fenbmeno foi parte do processo de industrializacdo e modernizacéo, e,
com ele, vieram o Estado-nagdo e o nacionalismo. Assim, em vez de se
identificarem essencialmente com principes locais, a cultura, a cozinha e os dialetos,
as pessoas foram encorajadas a ver a si mesmas como "francesas", "alemas"”, ou
"americanas". Célebres filésofos, politicos e, até mesmo, poetas, compositores e
dramaturgos glorificaram o Estado-nacao (TOFFLER e TOFFLER, 2006).

€ que sera possivel transformarmos esta realidade e legitimarmos praticas efetivamente mais
humanas e coerentes com os direitos dos seres humanos.
® Disponivel em: < http://wWww.rio.rj.qov.br >)
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A Revolucéo Industrial, segundo os autores, aumentou a riqueza e o poder da
Europa e dos Estados Unidos — e, mais tarde, do Japdo e de partes da Asia —,
sendo utilizados para colonizar a Africa e outras regides. O mundo foi dividido entre
paises agrarios mais pobres e paises industriais ricos e, portanto bipartido, com as
nacoes da Segunda Onda em cima e as da Primeira Onda em baixo. Essa continuou

sendo a estrutura fundamental do poder no planeta - até recentemente.

O conceito de soberania, conforme defende Menezes (2006)°, surgiu em
oposicao a sociedade medieval pluralista, formada, basicamente, por feudos, sob o
supranacionalismo politico-cultural da Igreja Catdlica, sendo uma criagdo necessaria
para dar sustentaculo aos Estados absolutistas surgidos ha séculos atras. A
soberania foi vista como um alicerce do Estado. No ambito interno, representava o
monopdlio da coercdo legitima sobre o territorio; em sua acepcéo classica, revelava-
se por elementos voltados a propriedade de um Estado que representava uma
ordem suprema que ndo devia a sua validade a nenhuma outra ordem superior,

consubstanciando-se como poder supremo e absoluto.

Essa definicdo, segundo o autor, tornava os Estados absolutos, colocando-os,
atualmente, em choque com a pretensa supremacia do Direito Internacional. Essa
visdo classica de soberania ja ndo mais se afina ao mundo atual. As evolucdes
historicas, politicas, sociais, culturais, tecnolégicas, etc., estdo se ocupando de
reformular o conceito de soberania, pois que o termo soberania ja ndo guarda os

elementos de quando foi possivel o Tratado de Westfalia.

N&o ha davidas de que um tratado de paz traz, em seu bojo, a concepcao
(mesmo que seja minima e ndo como elemento central) de dignidade humana, pelo
simples fato da tentativa de ressignificar as guerras e a morte de inUmeros seres
humanos (ainda que, nessa tentativa, estejam implicitos outros interesses). Para
Menezes (2006), a soberania é, portanto, o atributo do poder do Estado que o torna
independente no plano interno e interdependente no plano externo. Atualmente, a
maioria dos paises segue a mesma posicao brasileira, ou seja, a equiparacdo dos

tratados a lei interna, a exemplo dos Estados Unidos. Entretanto, ha alguns Estados

® Disponivel em:< www.direitoemdebate.net >)
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gue pdem o tratado em hierarquia superior a das leis internas, absorvendo melhor a
idéia de homogeneizacdo normativa na comunidade internacional, como Franca

Grécia, Espanha e Alemanha.

Sendo assim, Menezes (2006) ressalta que, apds o Tratado de Westfalia, o
qual p6s fim a Guerra dos Trinta Anos, o Direito Internacional ganhou um novo
impulso, a partir dai desencadeando a celebracdo de uma série de outros tratados,
denotando, novamente, sua importancia no que se refere a potencializacdo do
processo de legitimacéo da dignidade humana. Para Alves (2006)’, diferentemente
da questdo da universalidade dos direitos humanos, cujos questionamentos foram
formulados por paises extra-ocidentais, a protecdo internacional a esses direitos
provoca desconforto em Estados de qualquer origem histérico-cultural, inclusive
quando iniciadores das acdes protetivas. Isto porque ela afeta a concepc¢éo classica
de soberania, inspiradora do principio da n&o-intervencdo e base do sistema de

relacdes internacionais (pacificas) desde o Tratado de Westfalia, de 1648.

A soberania, de acordo com as idéias de Toffler e Toffler (2006), ndo é na
atualidade, o que foi outrora. Os niveis de interdependéncia estéo ficando cada vez
mais elevados, e as relagcbes de Estados e nacbes se tornam mais densas e
complexas a medida que o desenvolvimento econémico avancga. O préprio conceito
de fronteira, que define os limites do Estado ou da soberania nacional, precisam ser
revistos. Para o0s autores, torna-se cada vez mais evidente que temas, como meio
ambiente, imigracdo, turismo sexual, Aids e drogas, ndo podem ser abordados como
sendo algo de ambito interno ou internacional: sdo ambos. Isso aponta para o velho

conceito de soberania como ultrapassado.

Sendo assim, a Paz de Westfalia, em termos gerais, inaugurou o moderno
sistema de relacdes internacionais, ao legitimar os principios de soberania estatal e
o de Estado-nacdo como o marco da diplomacia moderna. Embora seus
pressupostos iniciais tenham sido modificados ao longo dos anos, desponta, na

atualidade, um mundo pos-westfaliano.

" Disponivel em: < http://www.pge.sp.gov.br >)
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Por fim, no que diz respeito ao Brasil, Galindo (2002) diz que o principio da
paz também é defendido pelo Brasil, obrigando a ndo dispor do uso da forca, exceto
em casos estabelecidos pela Carta da ONU. Assim, o pais deve respeitar o Direito
Internacional e propiciar uma consciéncia de paz entre as nacdes e dentro do
proprio Estado; deve, também, estabelecer o repudio ao racismo e ao terrorismo e a
possibilidade de asilo politico, evidenciando a construcdo dos alicerces para um
processo efetivo de legitimidade da dignidade humana. Afinal, como diz Galindo,
“sem uma consciéncia internacionalista arraigada na cultura juridica internacional,
sera impossivel efetivar as diversas normas internacionais de direitos humanos”
(2002, p. 413).

1.4.3 Habeas Corpus Act (1679)

O instituto do habeas corpus ja existia na Inglaterra, antes da Magna Carta de
1215, como uma ordem judicial, capaz de dissolver prisbes arbitrarias. Sua
importancia historica reside no fato de que essa garantia veio embasar, de forma
pioneira, as outras liberdades fundamentais que a sucederam. Sendo assim, passou
a ser utilizado, ndo s6é em caso de efetiva violacdo, como também nos casos de
simples ameaca a liberdade individual de ir e vir (COMPARATO, 2005).

O habeas corpus, de acordo com Moraes (1998), previa que, por meio de
requerimento escrito de alguma pessoa ou em favor de alguma pessoa detida ou
acusada de praticar algum crime (exceto traicdo ou felonia), o lorde-chanceler ou o
juiz poderiam, depois de tomar conhecimento do registro, conceder habeas corpus.
Sendo assim, ndo ha duvidas de que essa medida contribuiu, novamente, para a
construcdo de um pensamento pautado pela protecdo do individuo e na preservacao
de sua integridade fisica e moral, um dos principios para a consolidacdo da

dignidade humana.
1.4.4 Bill of Rights (1689)
Trata-se de um documento promulgado um século antes da Revolugao

Francesa, num contexto de grande intolerancia religiosa. Acabou por findar a

monarquia absoluta catélica, separando os poderes do parlamento e os do monarca,
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com o objetivo de proteger os direitos fundamentais da pessoa. Essa divisdo
permanece, até hoje, no texto constitucional do Reino Unido. Para Comparato
(2005), o Bill of Rights também fortaleceu a instituicdo do juri e reafirmou alguns
direitos fundamentais dos cidadaos, expressos, inclusive, nos textos constitucionais

atuais, como o direito de peticdo e a arbitrariedade de penas cruéis, por exemplo.

Nesse sentido, Moraes (1998) enfatiza que o Bill of Rights foi decorrente da
abdicacdo do rei Jaime Il e outorgado pelo principe de Orange no dia 13 de
fevereiro, significando uma enorme restricdo do poder estatal. Dentre outras
consideracOes, 0 autor lembra que o documento previa: impedimento que o rei
pudesse executar e suspender leis sem o0 consentimento do parlamento, criacdo do
direito de peticéo, liberdade de eleicdo dos membros do parlamento, imunidades
parlamentares, vedacgdo da aplicacdo de penas cruéis e convocacgao frequente do

parlamento.

Entretanto, Moraes (1998) aponta que, apesar desses grandes avancos, O
documento negava a liberdade e igualdade religiosa. O documento também
ratificava a peticAo ao monarca e as eleicOes para representantes do parlamento,
como ainda proibia castigos cruéis e desumanos, apontando, mesmo assim, a sua
importancia no que diz respeito aos direitos humanos e a protecdo da dignidade

humana.

1.4.5 Declaracdo Americana de Direitos Humanos (177 6)

Foi no Estado da Virginia, interior dos Estados Unidos, que ocorreu a primeira
Declaracdo de Direitos coerentes com as idéias da modernidade, acreditando no
governo criado para garantir ao povo seus direitos iguais e inalienaveis, de vida,
liberdade e busca pela felicidade. Ao referir-se ao documento, Moraes (1998)
destaca que, ja na secdo |, esta proclamado o direito a vida, a liberdade e a
propriedade. Outros direitos humanos, como o principio de legalidade, o devido
processo legal, o Tribunal de Juri, o principio do juiz natural e imparcial e a liberdade

de imprensa e religiosa, foram defendidos nessa declaracéo.
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Traz-nos Comparato (2005) que a Declaragdo de Direitos da Virginia deu o
tom das declaragdes futuras, como a Francesa e a Universal, enfatizando liberdade,
igualdade e autonomia dos seres humanos. Os dois primeiros paragrafos retratam o
fundamento da democracia: direitos inatos e o poder do povo; o paragrafo 3°
enfatiza a soberania popular e o direito do povo de substituir os governantes. No
paragrafo 4¢ é reforcada a igualdade perante a lei (principio da isonomia), que se
reflete, com outra énfase, no paragrafo 5° que, por sua vez, contempla o direito de
qualquer pessoa aspirar a um cargo de governo. O paragrafo 6°traduz o direito a
voto (somente para proprietarios) e a garantia contra a expropriacdo. Dos paragrafos
8°ao 13° é feita referéncia a protecdo a liberdad e e a substituicdo da forgca militar
permanente por uma milicia popular. Finalmente, o paragrafo 14 consagra a

autonomia politica da Virginia.

A Declaragdo Americana reconhece que as instituicdes juridicas e politicas
tém, como principal finalidade, a defesa de direitos essenciais ao homem,
reforcando o que ja foi contemplado na Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem e, diferentemente dessa, estabelecendo os deveres do cidadao: conviver
respeitosamente em sociedade, cumprir deveres para com os filhos e pais, educar-
se, participar politicamente, obedecer as leis, prestar servigos civis e militares ao
Estado, pagar impostos, trabalhar, abster-se da politica em paises estrangeiros
(COMPARATO, 2005). Dessa forma, fica evidente a sua importancia na legitimacao

e protecéo da dignidade humana.

1.4.6 Declaracdo Francesa de Direitos Humanos (1789 )

O movimento francés, ao contrario do americano e do inglés, idealizava
efetivar uma nova sociedade, sem precedentes histéricos. Em funcdo disso, foi
denominado de contracultura, ndo obstante utilizar a violéncia em prol de seus
ideais. Para os franceses, a histéria comecaria a partir da proclamacéao do regime
republicano, o que confirma estarem mais interessados na independéncia do que na

proposta de propagar a liberdade a outros povos (COMPARATO, 2005).

Desencadeou-se, assim, como relembra o autor, em pouco tempo, a
supresséo das desigualdades entre individuos e grupos, sendo a igualdade o ponto



44

bY

central da revolugcdo. Os aspectos mais relevantes em relacdo a propagacgao de
liberdades individuais, de acordo com os revolucionarios, foram a extincdo das
serviddes feudais, a emancipacédo dos judeus e abolicdo dos privilégios religiosos.
Seguindo a tradicdo dos ingleses, os norte-americanos deram suma importancia as
garantias judiciais, ao contrario dos franceses, que declararam direitos, sem pensar
nas suas possibilidades de garantia.

Galindo (2002) resgata a importancia, tanto da Constituicdo americana como
da Revolucdo Francesa, para a primeira fase de internacionalizacdo do Direito,
demonstrando a preocupacdo desses marcos histéricos com o Direito Internacional.
Cabe destacar que a reflexdo sobre esse Ultimo esteve sempre presente na
Revolucdo Francesa, tornando-se o inicio da constitucionalizacdo das relacdes
exteriores. No entanto, elas apenas sofrem de um internacionalismo moderado, na
medida em que € possivel o desrespeito ao Direito Internacional.

JA a segunda fase desse processo, como explica o autor, deu-se na
Constituicdo de Weimar, numa tentativa de democratizagdo, ao contrario da norte-
americana. Essa Constituicdo proclamou, pela primeira vez, o Direito Internacional
Geral para ser integrante do Direito alem&o, assim como a Austria. Contudo, foi a
Constituicdo espanhola que admitiu o Direito Convencional como o Costumeiro.
Fazia parte do Direito espanhol uma evolugcdo incalculavel, como também o
renunciamento a guerra como instrumento de politica nacional. J& a Unido Soviética
tratou minimamente do tema das relages exteriores.

A terceira fase, por sua vez, teve, como catalisador, a Revolucdo Francesa de
1946, que estabeleceu que, para a Franga, os tratados tinham um nivel hierarquico
supralegal e a conformacédo da Republica Francesa as regras do Direito Publico
Internacional. Tem, também, como elemento propulsor, a Constituicdo alema (1949),
gue consagrou a aplicacdo imediata e superior do Direito Internacional em relagéo
as normas internas, e, da mesma maneira, a Constitui¢do italiana (1947).

Entretanto, Galindo (2002) lembra que na quarta fase é que se percebeu a
prudéncia no que se refere a abertura ao Direito Internacional, muitas vezes, nao
apontando a sua posicdo hierarquica e a proibicdo de guerra sendo ainda muito
incipiente. Na quinta e ultima fase, o fim da Guerra Fria trouxe o0 espirito democratico
aos antigos Estados socialistas e, por consequéncia, um novo constitucionalismo
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com abertura ao Direito Internacional, especialmente, no que se refere aos direitos
humanos.

1.4.7 Declaracdo Mundial dos Direitos do Homem e do  Cidadao (1789)

As idéias de Comparato (2005) deixam claro que a Declaracdo dos Direitos
do Homem e do Cidadao (1789) constitui uma emancipacao do individuo diante dos
grupos sociais, pois tornou efetiva a autonomia individual que vinha se manifestando

no final da Idade Média.

Considera ele que o documento foi o resultado da primeira Constituicdo
Republicana da Franga, proclamando, efetivamente, a soberania popular. Como
primeiro elemento constitucional do novo regime politico, a Declaragcdo foi muito
guestionada no tocante ao emprego dos vocabulos homem e cidadao, colocados no
respectivo titulo. Contudo, a explicacao foi a de que a palavra homem é genérica e
refere-se a todos os seres humanos, e ndo somente ao povo francés, como ocorre

com o emprego de cidadao.

A partir de entdo, deu-se o reconhecimento e a primazia garantidora das
liberdades individuais na seara penal, especialmente, quando prevé que ndo ha
crime sem lei anterior que o defina (principio da legalidade). Entretanto, apesar de
terem existido varios momentos marcantes na protecdo dos direitos do homem (ja
citados), o marco historico da efetiva internacionalizacdo dos mesmos, com certeza,
foi a Declaragcao Universal dos Direitos do Homem (1948), que tem presentes 0s
ideais da Revolugdo Francesa, aliados ao reconhecimento da universalidade e
indivisibilidade de tais direitos, premissas imprescindiveis para a protecdo da

dignidade humana.

1.4.8 As Enciclicas Sociais de Joao XXIII
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Conforme lembra Lima (1963)%, no dia 15 de maio de 1891, foi publicada a
primeira Enciclica Social, a Rerum Novarum, do Papa Leao Xlll. De acordo com o
autor, foi ao final do século XVIII e inicio do XIX, que se colocou uma nova posi¢cao
da Igreja face aos problemas sociais, especialmente em decorréncia das
transformacdes que ocorriam com o0 processo de industrializagdo; grandes
mudancas ocorreram na vida social com o inicio da era industrial, surgindo novos
problemas e novos desafios diante de tal realidade. O papel da Igreja nasceu
justamente do encontro da mensagem do Evangelho com a vida concreta da
sociedade. Para tanto, os temas dessa primeira Enciclica permearam algumas
dimensdes: do trabalho, da funcdo do Estado, das normas de convivéncia entre

empregados e empregadores, entre outras.

Considerou-se, como ponto de partida, a Enciclica Rerum Novaru, de Leao
XIll, que serviu de parametro para todas as demais enciclicas chamadas "sociais",
que se sucederam ao longo dos tempos. Neste sentido, Lima (1963) evidencia que,
ja no inicio do século XIX, exigia-se o contato da Igreja com o mundo moderno; a
secularizagao, o racionalismo, o individualismo e o liberalismo faziam parte desse
novo contexto, ao qual a Igreja teve que dar a sua orientacdo (que se deu através
das Enciclicas). Inicialmente, enfatiza o autor, a Igreja adotou uma postura critica
diante de tal realidade, através do Syllabus®. Entretanto, no decorrer do tempo e se
deparando com as condi¢cbes injustas e inumanas do trabalho, conforme Lima

(1963), Ledo Xl langcou em 1891, a Enciclica ja mencionada.

Para Mesquita™® (1963), de 1891 a 1931, profundas modificacdes serviram de
substrato para a publicacdo de uma nova enciclica: a Enciclica Quadragésimo Anno,
de Pio Xl, tendo a critica ao individualismo capitalista, a desenfreada livre
concorréncia e a remuneracdo no trabalho , como temas fundamentais. Cabe

ressaltar, que o Papa Joédo Paulo Il escreveu quatorze Enciclicas dos mais diversos

8 Alceu Amoroso Lima foi o autor responséavel pela Introducdo das Enciclicas Sociais de Jodo XXIlI,
ja mencionada.

® Como define Lima (1963), o Syllabus de 1864 ndo era uma condenac&o total do mundo moderno,
mas dos erros modernos, especialmente no terreno politico-social. Acabou por excluir a Igreja da
relacdo capital-trabalho, considerando a reforma social um movimento alheio e contréario a Igreja.

1% prof. Luis José de Mesquita é o autor responsavel pelos comentarios das Enciclicas Sociais de
Jodo XXIllI, a qual nos reportamos.
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temas durante os 26 anos em que esteve no cargo. Algumas geraram polémicas,
outras enfatizaram a paz e a unido dos povos, mas, sobretudo, o conteido de uma
enciclica nem sempre agrada a todos os catolicos.

Na verdade, as Enciclicas Papais (que se deram ao longo do tempo, em
conformidade com as demandas sociais) foram o pronunciamento oficial da Igreja,
sobre a vida econdmica e social. Posteriormente se deu uma amplitude no que diz
respeito as dimensdes politicas, sobre os pontificados de Pio XI e Pio Xll. Essas
dimensdes ampliaram-se novamente em Jodo XXIII, que priorizou os problemas do
terceiro mundo e também no que se referiu as dimensées mundiais. Como aponta
Lima (1963),

N&o é preciso ser catolico para aceita-lo ou pbé-lo em pratica. Parte mesmo
de uma situacdo de fato: o pluralismo politico, econdmico, cultural e
religioso do mundo moderno. N&o aceita a divisdo do mundo em blocos
ideoldgicos ou econbémicos (...) dirige-se a todos os continentes, a todos 0s
regimes, por mais contraditérios que sejam. Sempre com os olhos voltados
para a meta social suprema de uma comunidade universal. (p. 32)

Divididas em capitulos e sem uma periodicidade predeterminada, as
Enciclicas podem ser consideradas cartas de recomendacdes onde a base de todo
ensinamento é o Evangelho. Finalmente, a Enciclica Pacem in Terris evidenciou
propriamente o ser humano e suas relagbes com o0s outros, apontando para a
qguestdo das comunidades politicas no nivel mundial, centralizando o homem como

um sujeito de direitos e deveres. Resumidamente, enfatiza o autor que

A ordem social propugnada pela Enciclica repousa, portanto, em ultima
andlise, na chamada dignidade da pessoa humana, sobre a qual tantas
vezes apelaram Pio XI e Pio Xl contra o avanco crescente dos
totalitarismos sociais de nossos tempos. (LIMA, 1963, p.36)

N&o ha duavidas, portanto, de que as Enciclicas Sociais da Igreja, através da
doutrina religiosa, se posicionaram criticamente diante das desigualdades e
injusticas sociais, enaltecendo, em varios momentos, aspectos da vida e da

dignidade da pessoa humana.

1.4.9 Constituicdo Mexicana (1917)
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Foi através de Ricardo Flores Magon, lider do grupo Regeneracion (contrarios
a ditadura de Porfirio Diaz), que, em 1906, através de um manifesto com amplas
repercussdes, promulgaram-se as linhas norteadoras do texto constitucional de
1917, como lembra Comparato (2005). Dentre suas principais disposi¢cdes, o autor
destaca: a proibicdo da reeleicdo do presidente da republica, garantias para as
liberdades individuais e politicas, quebra do poder da Igreja Catélica, expansédo do

sistema de educacao publica, reforma agraria e protecao do trabalho assalariado.

Sendo assim, o autor reforca que a Carta Politica mexicana de 1917 foi a
primeira a atribuir direitos trabalhistas a qualidade de direitos fundamentais,
juntamente com as liberdades individuais e os direitos politicos (arts. 5°e 123). Cabe
lembrar ainda, de acordo com Comparato (2005), que a Constituicdo mexicana foi
uma reagao ao sistema capitalista, numa tentativa pioneira de estabelecer a
desmercantilizacdo do trabalho, proibindo equipard-lo a uma mercadoria qualquer,

sujeita a lei da oferta e da procura no mercado.

Ela afirmou o principio da igualdade como posicdo juridica entre
trabalhadores e empresarios na relacdo contratual de trabalho, passou a
responsabilizar os empregadores por acidentes do trabalho e lancou as bases para
uma construcdo do moderno Estado Social de Direito (COMPARATO, 2005).
Portanto, ndo restam duvidas do avanco significativo que essa constituicao instituiu
no que diz respeito as relacdes de trabalho, deslegitimando praticas de exploracéo
mercantil do trabalho e, consequentemente, a protecdo da dignidade da pessoa

humana.

1.4.10 Constituicdo de Weimar (1919)

A Constituicdo de Weimar, em 1919, significou a elaboracdo do avanco ja
instaurado nas relacdes trabalhistas promulgadas na Constituicho mexicana e todas
as convencgles aprovadas pela entdo recém-criada Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT), na Conferéncia de Washington do mesmo ano de 1919, como nos
lembra Comparato (2005). As premissas reguladas ja constavam na Constituicao

mexicana, tais como nos aponta o autor: limitacdo da jornada de trabalho,



49

desemprego, protecdo da maternidade, idade minima de admissdo de empregados

e o trabalho noturno e de menores na industria.

A Constituicho de Weimar, que se deu na cidade de SaxOnia, pode ser
entendida como um produto da grande guerra (1914-1918) que encerrou 0 século
XIX, imersa nas circunstancias de fracasso e derrota. Sendo assim, acabou por
apresentar ambiglidades e imprecisdes, a comecar pela propria designacdo do novo
Estado, que se quis reconstruir sobre ruinas do antigo. Seu projeto de Constituicao
foi redigido por Hugo Preuss, e desde a sua concepcao a constituicdo de Weimar é
marcada pela contradicdo, na tentativa conciliar idéias pré-medievais com
exigéncias socialistas ou liberais capitalistas da civilizacdo industrial (COMPARATO,
2005).

O autor enfatiza a importancia do Estado e da democracia social, cujas linhas
norteadoras ja haviam sido tracadas na Constituicdo mexicana, adquirindo, assim,
na Alemanha de 1919, uma estrutura mais elaborada, que veio a ser retomada em
varios paises apds a 22 Guerra Mundial. Cabe lembrar, como aponta Comparato
(2005), que a democracia social representou, efetivamente, até o final do século XX,
a melhor defesa da dignidade humana, ao complementar os direitos civis e politicos

com os direitos econdmicos e sociais, ignorados pelo liberal capitalismo.

Dentre as principais premissas da Constituicdo de Weimar, o autor destaca: o
pioneirismo ao atribuir a grupos sociais de expressdo alema o direito de
conversarem 0 seu idioma (até mesmo em processos judiciais e relacdes com a
Administracdo Publica), designando a distingéo entre diferencas (que sao bioldgicas
ou culturais e ndo implicam superioridade de uns sobre os outros) e desigualdades
(que sao arbitrarias e estabelecem uma relacdo de inferioridade de pessoas ou
grupos em relacdo a outros). Comparato (2005) salienta que, enquanto as
desigualdades devem ser rigorosamente proscritas, as diferencas devem ser

respeitadas e protegidas, enquanto riqueza cultural.

O autor ainda reforca que a Weimar equiparou ndo apenas a igualdade
juridica entre marido e mulher (art.119), mas também filhos legitimos e ilegitimos.

Além disso, em disposicao inovadora, abriu a possibilidade de adaptacdo do ensino
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escolar ao meio cultural e religioso das familias (art.146), determinando a gratuidade
na escola publica do ensino e do material didatico (art.145). E, assim como a
Constituicdo mexicana, elevou os direitos trabalhistas e previdenciarios ao nivel

constitucional de direitos fundamentais (art.157).

Para Cury (1998), a Constituicdo de Weimar assinala um momento importante
da presenca do Estado na afirmacdo e na garantia dos direitos sociais, onde se
incluiu a educacéo, estabelecendo sua gratuidade, obrigatoriedade e a presenca do

Estado nos seus diferentes niveis (publico/privado e ensino religioso).

Segundo o autor, a importancia de Weimar para a educacéo reside desde o
nivel da obrigatoriedade/gratuidade até as discussbes em torno de competéncias
administrativas dos Estados federados, perpassando as questdes da presenca do
Estado em face da liberdade de ensino, da laicidade e da cidadania; o autor defende
a presenca do Estado como importante para a efetivacdo dos direitos sociais, no
sentido de que primeiramente eles sdo custosos (dependendo dos impostos) e
porque nascem de uma matriz diferente da do liberalismo. Portanto, ambas as
Constituicdes representaram marcos imprescindiveis na defesa dos direitos dos

trabalhadores, trazendo, em seu bojo, a protecédo da dignidade da pessoa humana.

1.4.11 Pacto de Sao José da Costa Rica

Esse pacto foi proposto, primeiramente, em duas partes, tratando dos direitos
politicos e civis separadamente dos direitos econémicos, sociais e culturais. Assim,
0s paises ricos enfatizaram as liberdades individuais, enquanto os pobres
continuaram a necessitar de politicas publicas para a maioria da populacdo

miseravel.

O Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais,
anunciando a concretizagdo dos direitos de segunda geragéo, entrou em vigor em
janeiro de 1976. Naquele ano, também entrou em vigor o Pacto Internacional sobre
Direitos Civis e Politicos, que apontava para a concretizacao dos direitos de primeira
geracdo e obrigava os Estados a respeitar tais direitos, reconhecidos no Pacto. A
supervisao da concretizacdo e garantia dos Pactos dava-se pelo Comité

Internacional de Direitos Humanos (CIDH).
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Ressalta Comparato (2005) que essa Convencao reproduz a maior parte das
declaractes de direitos e do Pacto Internacional de Direitos Politicos e Civis (1966).
A fim de obter a adesé@o dos Estados Unidos, a Conferéncia de Sao José decidiu
deixar & parte a Declaracdo dos Direitos Econ6micos, Sociais e Culturais, aprovada,
posteriormente, na Conferéncia Interamericana de S&o Salvador (1988). Dentre as
novas disposicoes, estaria a prevaléncia dos direitos mais vantajosos para 0s seres
humanos em caso de varios tratados internacionais, ou questdes referentes ao

Direito Interno e ao Internacional, ou seja, de acordo com a dignidade humana.

O Pacto de Sédo José engloba, na prética, segundo Lewandowski (2002), os
direitos individuais, os econ6micos, sociais e culturais, como nos documentos de
protecdo subscritos no ambito da ONU e da Europa. Entretanto, alguns direitos sao
expostos de maneira diversa. Por exemplo, o direito a vida, que deveria ser
protegido pela lei desde o momento da concepcao (art. 4° § 19; também o direito a
propriedade, a expulsbes do Estado e a vedacdo da expulsdo coletiva de
estrangeiros (arts. 21 e 22, 8§ 5°e 99. Também o direito de resposta aqueles
ofendidos por declaragdes injuriosas, ou inexatas, e o direito de asilo (arts. 14 e 22,
8 79.

Galindo (2002) diz que o Pacto de Sdo José da Costa Rica (1969), bem como
o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos (1966), influenciou o artigo 5°,
LXVII, da Constituicdo brasileira de 1988, impossibilitando a prisdo de depositario
infiel e as figuras a ele assimiladas. Entretanto, o Supremo Tribunal Federal, ao
julgar um Habeas Corpus, decidiu que é possivel a prisdo do depositario infiel,
afastando a Convencdo Americana. Ou seja, sdo os Pactos de S&o José da Costa
Rica (1969) e o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos (1966) que vém, a
principio, impossibilitar a prisdo do depositario infiel. Ocorre que, mesmo diante de
tais pactos, o 6rgdo de cupula (STF) entendeu ser possivel a prisdo civil do

depositario infiel.

Segundo o autor, diversos tribunais passaram a considerar que, com a
adeséao brasileira a Convencdo Americana, a legislacao infraconstitucional sobre a

prisdo civil por dividas estaria revogada; outros passaram a acreditar na legalidade
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da prisdo civil do depositario infiel. No entanto, somente depois da transicdo
democratica, em 1992, é que foram ratificados a Convencdo Americana de Direitos
Humanos, o Pacto Internacional de Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais e o
Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, tornando possivel ao Brasil
perceber que a protecao interna prescindia da prote¢éo internacional, enriquecendo
o debate da hierarquia dos tratados de direitos humanos no Brasil.

Sendo assim, torna-se evidente o percurso no qual esta imersa a humanidade
e sua concepcao de dignidade e direitos humanos. Afinal, parte-se de um tempo em
gue ambos jamais sequer eram pensados (Periodo Classico), para a sua profusao e
disseminacdo ao longo dos anos. Todos esses marcos histérico-juridicos
potencializaram, durante esse processo continuo (e eterno) de construcédo, acerca
da necessidade de uma vida humana digna e do respeito pelo ser humano, de um
agregar constante de necessidades, valores e concepcdes de relagbes humanas de
uma forma geral, de inegavel crescimento. Passamos de uma época em que a
violéncia era legitimada, para refletir sobre a mesma e buscar solugcdes condizentes
com uma pratica de respeito e protecdo ao ser humano, que, independentemente do
lugar que ocupa na sociedade, deve ser tratado efetivamente como humano, dotado
de algo que Ihe é intrinseco: sua dignidade!

Para tanto, cabe ainda salientar, brevemente, que foi através da Magna Carta
que se estabeleceu a limitacdo do poder real, com o Tratado de Westfalia, deu-se
fim & Guerra, impulsionando a paz e o Direito Internacional, bem como a celebragéo
de uma série de outros tratados que se deram a partir dele; o Habeas Corpus, por
sua vez, contribuiu especialmente para fomentar as liberdades fundamentais,
exaltando a construcdo de um pensamento pautado na protecdo do individuo e na
preservacao de sua integridade; o Bill of Rights separou os poderes do parlamento e
do monarca, reforcando os limites do poder real e possibilitando a protecdo dos
direitos fundamentais da pessoa; a Declaracdo Americana apontou 0 governo como
garantidor de um povo com direitos de liberdade, igualdade e autonomia
assegurados; tanto a Declaracdo Americana como a Francesa enfatizaram o0s
direitos humanos, embora 0s norte-americanos tenham dado énfase as garantias

judiciais, enquanto os franceses declararam direitos sem pensar nas mesmas, um
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problema inicial no que se refere a efetivacdo dos pressupostos da dignidade

humana.

Cabe ainda destacar a Declaracdo Mundial dos Direitos do Homem e do
Cidad&o, que se tornou o marco histérico da efetiva internacionalizacdo dos direitos
humanos, pois que estava pautada pelos ideais da Revolugdo Francesa e pelo
reconhecimento da universalidade e indivisibilidade de tais direitos, ou seja, de
importancia fundamental para a protecao da dignidade humana; e, finalmente, vale
lembrar o Pacto de S&o José, que ampliou o arcabouco dos direitos, englobando
ndo apenas os direitos individuais, mas também os direitos econémicos, sociais e

culturais.

Evidentemente que, ao longo do processo historico, tornam-se perceptiveis
as transformacdes, ndo apenas do conceito de dignidade humana (inicialmente,
vinculada a posicao social e, posteriormente, compreendida como intrinseca a todo
e a qualguer ser humano), mas também no que diz respeito a sua viabilizacao
através dos direitos humanos. Tais direitos também se constituiram ao longo da
Historia, através de marcos juridico-histéricos ja evidenciados; contudo, cabe
salientar que esse processo de construgdo dos direitos humanos se deu
gradativamente, entrelacado as demandas soécio-historicas que se apresentavam a

humanidade.

Todo esse processo aponta para a protecao e consequente efetivacdo da
dignidade humana, que, embora ainda tdo urgente também nos dias atuais, denota
uma grande transformacédo nas relacbes humanas, especialmente no que diz
respeito a protecdo da integridade fisica e psiquica do ser humano, bem como no
gue se refere a possibilidade de uma vida digna, sobretudo. Todavia, mesmo com
toda essa construcao histérica acerca da dignidade e dos direitos humanos, ainda a

sua verdadeira efetivacao se torna um desafio constante para todos nos.

1.5 Os Tratados Internacionais e o constitucionalis mo brasileiro: antes e apos
a Emenda Constitucional n45/2004
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De acordo com Galindo (2002), a revisédo constitucional de 1994 preconizou a
insercéo dos tratados internacionais e também trouxe a discussédo da possibilidade
de um dispositivo que garantisse a supremacia dos tratados em relacdo as leis
internas. No entanto, novamente é trazida pelo autor, a questdo no que se refere a
primazia do Direito Internacional, como algo prematuro em nosso pais, bem como a
guestdo de que o Brasil inicialmente adotou uma postura dualista, ou seja, a
existéncia de duas ordens juridicas: internacional e interna. Tanto governo como
tribunais tentaram inicialmente evitar a aplicacao dos tratados. Esta situacdo passou

a se transformar, especialmente apds a Emenda Constitucional n45/2004.

Cabe lembrar que o processo de internacionalizacdo ndo € apenas uma
questdo de confianca diante de tais instituicdes internacionais; €, sobretudo, um
comprometimento do Estado com o Estado de Direito'!, que pressupde protecéo dos
direitos fundamentais. Para a perspectiva internacionalista, normas internacionais
seriam superiores e ndo poderiam ser violadas em funcédo de infringir normas
constitucionais; ja, segundo a abordagem constitucionalista, a supremacia da
Constituicdo se da sobre qualquer norma internacional. A idéia de unidade do Direito
nao admite tal dicotomia: sem sombra de duvidas, trata-se de uma questao polémica
(GALINDO, 2002).

Ndo ha ddvidas de que caminhamos para uma cidadania cosmopolita.
Entretanto esse cosmopolitismo que defende Resta (2004), aponta para a questao
global como um elemento crucial que aponta para a interdependéncia de tudo e
todos. Os pressupostos do Direito Fraterno™® vdo ao encontro de uma comunidade
internacional onde habita o primado da amizade sobre a justica, e que nao fomenta,
ao contrério, critica o posicionamento onde a comunidade politica é vista como o
lugar no qual o inimigo € externo, e o inimigo interno € o “criminoso”, o opositor

politico, ou as minorias, etc.; para Resta (2004), ao pensarmos em nhacao,

1 Cabe aqui fazer uma pequena e rapida distingao entre Estado de Direito e Estado Democratico de
Direito. O primeiro é aquele que possui normas a que deve se submeter, onde nenhuma autoridade
esta acima da lei e estas também servem como prote¢do ao cidaddo. O Estado Demaocrético de
Direito também possui as caracteristicas anteriores, no entanto as normas sdo criadas pelo povo
através de representantes escolhidos pelo voto direto, livre e periddico.

'2 Sobre o Direito Fraterno, faremos uma exposicdo mais aprofundada no segundo capitulo desta
dissertacao.
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pressupomos um contrato “natural”’, que estabelece pertencermos a mesma, e por

iISSO aceitamos “naturalmente” suas leis.

O codigo fraterno, por sua vez, potencializa a obediéncia em troca da
cidadania, podendo, nesse sentido, ser no maximo “criminoso”, mas nunca inimigo.
E critica a postura na qual a comunidade politica aponta a amizade politica interior e
reserva a inimizade ao exterior. Afinal, os direitos humanos ultrapassam as
fronteiras, dizem respeito a humanidade! Portanto, enfatiza Resta (2004) que a
proposta € investir num modelo cultural que potencialize a cultura da pertenca e da
paz, pois que este é um problema, sobretudo, cultural. Com efeito, somente através
de novos posicionamentos e entendimentos acerca da politica internacional, € que
poderemos construir praticas e modelos de solidariedade que venham a ser algo

corriqueiro e cotidiano, em suma, uma nova pratica humana instituida.

A aposta do Direito Fraterno € estabelecer regras de vida nao violentas, e,
sim, mais solidarias. Embora atualmente se acredite que ndo poderia haver
Constituicdo sem Estado ou sem soberania, o autor evidencia justamente o
contrario, ou seja, que é possivel, pois as Cartas e Estatutos revelam tal
possibilidade. Para o autor, o Estado nada mais é do que a racionalizacdo do poder,
e uma constituicdo sem Estado ndo € um lugar fragil, mas a afirmacéao de um Estado
de natureza pacifica, onde néao se fala em proibi¢cdes e sancdes, mas de espacos de

liberdade e reconhecimento.

Sendo assim, retornando a Galindo (2002), temos a afirmativa de que na
Convencdo de Viena, estd mencionada a impossibilidade de um Estado
simplesmente deixar de aplicar uma disposi¢cao convencional (diga-se internacional)
pelo fato de haver conflito com o Direito Interno. No caso do Brasil, até o advento da
Emenda Constitucional n°® 45/2004, os tratados internacionais estavam

hierarquicamente inferiores a Constituicao.

Contudo, assim como ocorreu no Brasil, a tendéncia contemporanea é o
reconhecimento, no constitucionalismo mundial, das normas internacionais que
visam a proteger o ser humano, o que contribui para a efetivacdo das mesmas,

como também para a aproximagdo dos Direitos Constitucional e Internacional. O
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objetivo € preservar os direitos fundamentais e a dignidade da pessoa humana (que
sdo também as premissas norteadoras do Direito Fraterno).

Buscando elucidar o processo de consolidacdo e concretizacdo dos direitos
internacionais, no plano interno, cabe lembrar Aragdo (2002), para quem o Poder
Judiciario e sua mentalidade tradicional pareciam ndo se abrir & implementacéo
internacional dos direitos humanos. Segundo ele, isso se daria devido a heranca da
burocracia absolutista da monarquia portuguesa e do Império, que marcou as
instituicbes judiciais com a premissa de que 0s juizes ndo deviam satisfacOes
politicas e sociais. Para o autor, trata-se de um equivoco, pois ndo ha como

dissocia-los dos conflitos sociais levados ao Judiciario.

O Judiciario brasileiro, segundo Aragéo (2002), teria tido, entdo, resisténcia
em relagdo a implementacdo no a&mbito nacional de politicas internacionais de
direitos humanos. A adesédo do Brasil ao Pacto de S&o José em 1992 ja evidenciou
uma atitude diferenciada do governo brasileiro a respeito dessa questdo. O autor
lembra que foi, desde 1985, com o processo de redemocratizacdo do pais, que se
passou a aceitar a comunidade internacional, aliada a consagracdo dos direitos
humanos no plano interno. A Constituicdo de 1988 estabelece que direitos e
garantias previstos nao excluiriam outros decorrentes de tratados internacionais, dos
quais o Brasil fizesse parte. Paralelamente, o Brasil viria a propugnar pela formacéo
de um tribunal, implicando o reconhecimento da Corte Interamericana de Direitos

Humanos, que se efetivou em 1998.

Entretanto, ainda segundo o mesmo autor, o Estado brasileiro constituiu um
mecanismo de intervenc¢ao federal judicializada em casos de graves violagdes. Esse
era um sistema protetivo doméstico que garantia a acdo do Estado federal em
qualquer esfera federada, para fazer valer um dos principios da politica externa, sem
desresponsabilizar o Estado-membro pela garantia de remédios judiciais para tais
violagdes. No entanto, o autor enfatiza que o Poder Judiciério, inflexivel a mudanga
imposta pela Constituicdo, inviabilizou esse sistema protetivo. As razbes apontadas
por Aragdo (2002) sdo a estreita visdo de se sentirem subordinados a protecao

internacional, ndo efetivando a interpretacao sistémica do texto constitucional.
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A posicdo do Supremo Tribunal Federal (STF) era, entdo, de que a
Constituicdo devesse prevalecer sobre as normas internacionais. O autor constata,
no que se refere ao artigo 5% § 2° que, para o ST F, o dispositivo ndo recepcionava
os tratados internacionais como normas de  hierarquia constitucional,
automaticamente, contrariando a doutrina internacional, quando menciona que 0s
tratados, como normas superiores e transnacionais, apontam valores essenciais ao

Estado Democratico e a ordem internacional.

No entanto, com a vigéncia da Emenda Constitucional n° 45, os tratados de
direitos humanos adquirem a hierarquia constitucional, equivalente as emendas, se
aprovados em dois turnos, em cada casa do Congresso Nacional, por maioria de

trés quintos dos votos.

Nesse sentido, verifica-se que a emenda vem garantir a supralegalidade dos
tratados internacionais de direitos humanos, eis que, devidamente recepcionados
pelo procedimento especial, previsto no art. 55 8 3° 0s quais possuem, agora,

hierarquia superior as leis ordinarias.

Assim, no que tange a recepc¢ao do Direito Internacional pelo Direito Interno,
pode-se dizer que o Brasil adota a teoria dualista, ou seja, ha uma separacdo da
ordem interna sobre a internacional, eis que o Direito Internacional ndo passa a

vigorar automaticamente.

Sem duvidas, foi o processo de redemocratizacdo do Brasil o grande
potencializador dos direitos humanos no plano interno, especialmente consolidado
na Constituicdo de 1988. Até mesmo porque a Carta Magna de 1988 esta fundada
nos direitos humanos, tendo a dignidade humana e os direitos fundamentais como

axiomas constitucionais.

Dessa forma, para Morais (2002), a compreensdao desempenhada pelos
tratados internacionais, no que se refere aos direitos humanos, é o processo que se
denomina internacionalizacdo/constitucionalizacdo do Direito Internacional, algo

Novo que aponta no constitucionalismo atual.
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Cabe ressaltar, ainda, segundo Peixinho (2003), que a Constituicdo é o unico
instrumento contra a tirania; algo que ndo deve ser olvidado, ao contrério, deve-se
reiterar seu conteddo normativo e, efetivamente, potencializar o compromisso do
Estado brasileiro com os direitos nele previstos, utilizando-se, para tanto, das
possibilidades hermenéuticas através da utilizacdo de seus principios, trazendo-os a

lume, através de sua aplicagdo aos institutos juridicos infraconstitucionais.

Lembra-nos Bicudo (1997) que a comunidade internacional vem juntando
esforcos para a construgcdo de um sistema que permita, por um lado, a promocéo
dos direitos humanos e, por outro, a sua protecao, o que se torna uma necessidade
face ao modelo econdmico vigente - intrinsecamente perverso, baseado na

desigualdade - responsavel pela pobreza e pela criminalidade.

Urge, portanto, uma mudanca cultural em relacdo a aplicabilidade da
Constituicdo e dos direitos humanos, que passa, especialmente, pelo fazer dos
operadores do Direito, a quem cabe coadunar e concretizar os principios
constitucionais na aplicagéo diuturna do Direito. Parece que tal necessidade vem a
chocar-se com a adocéo brasileira de um sistema dualista de incorporacdo dos
tratados de direitos humanos, ou seja, propugna a sua aplicabilidade imediata,
justamente, por se tratar de valores que devem ser observados e concretizados em
todo o Estado Democratico. Reconhece-se, pois, 0 avanco da natureza normativa de
gue se revestirdo os tratados internacionais versados sobre direitos humanos,
desencadeados a partir da promulgacdo da Emenda Constitucional n.° 45, pois
serdo, efetivamente, considerados como normas constitucionais, se recepcionados,

nao ficando, simplesmente, a hierarquia das leis ordinarias.

Ha uma infindavel necessidade de conscientizacdo diante de uma postura de
protecdo em relacéo a dignidade e direitos humanos, lembra Galindo (2002). E como

Moraes evidencia

O direito fundamental a vida deve ser entendido como direito a um nivel de
vida adequado com a condicdo humana, ou seja, direito a alimentagéo,
vestuario, assisténcia médico-odontologica, educacdo, cultura, lazer e
demais condicdes vitais. O Estado devera garantir esses direitos a um nivel
de vida adequado com a condicdo humana respeitando os principios



59

fundamentais da cidadania, dignidade da pessoa humana e valores sociais
do trabalho e da livre iniciativa. (1998, p. 87)

Para Galindo (2002), embora seja um processo lento, ndo respeitar o Estado
de Direito potencializa o fechamento ao Direito Internacional e aponta para o fato de
gue a premissa kantiana caiu em erro, ao achar que o respeito aos direitos humanos
se daria na Republica. Afinal, o Brasil ndo € uma Republica? Portanto, é somente a
efetiva democracia que leva a paz e a tal respeito aos direitos e a dignidade

humana.

1.6 O processo de globalizacdo frente a legitimiza¢c ao dos direitos e da

dignidade humana

A contemporaneidade ¢ o momento de faléncia das Politicas Publicas
Sociais, com a banalizacédo da violéncia e da injustica social. Para Bauman (1999), a
globalizagédo é o destino irremediavel do mundo: causa de felicidade para alguns e
de infelicidade para outros. A globalizagéo tanto divide quanto une: inclui ao mesmo
tempo em que exclui. Quando alguns se tornam globais e outros “locais”, em um
mundo em que os globais ditam as regras do jogo, os “locais” sdo subjugados.
Sendo assim, ser local € sinbnimo de degradacéo social, exclusédo e privacdes, o
que marca o carater dual da sociedade contemporanea.

Bauman denuncia, com énfase, que, cada vez mais, se tornam distantes as
elites globalizadas extraterritoriais e o0 restante da populacdo mais localizada. As
empresas pertencem aos acionistas, e a eles é dado o direito de colocé-las onde
melhor |hes convier. Aos demais — presos na localidade — cabe a funcédo de
reorganizarem suas vidas através da perda de mais uma possibilidade de trabalho.
Esta possibilidade de mobilizagdo d& poder e é cobicada. As pessoas que investem,
as que tém capital, dinheiro, parecem perder a obrigacdo com 0s empregados,
jovens, fracos, em suma, com a vida cotidiana e com a comunidade. Nas palavras

do autor

Em suma, liberdade face ao dever de contribuir para a vida cotidiana e a
perpetuacdo da comunidade. Surge uma nova assimetria entre a natureza
extraterritorial do poder e a continua territorialidade da “vida como um todo”
— assimetria que o poder agora desarraigado, capaz de se mudar de
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repente ou sem aviso, € livre para explorar e abandonar as consequéncias
dessa exploragcdo. (BAUMAN, 1999, p. 16)

Ainda de acordo com as idéias de Bauman (1999), neste novo tempo, ndo ha
necessidade de se comprometer. Basta se mudar para um local mais suave, mais
pacifico, mais flexivel. Pode-se falar, até mesmo, no fim da geografia, em virtude de
que a distancia, as fronteiras ndo importam mais. Na verdade, o autor lembra que,
sempre, ao longo da Histéria, as elites foram mais cosmopolitas (globalizadas —
extraterritoriais) do que as classes inferiores. O espaco deixa de importar, pelo
menos para aqueles a quem o tempo se move na velocidade de uma mensagem

eletronica.

A comunicagdo passa, pois, a ser instantanea, tanto intra, quanto
entrecomunidades. Ela passa a ser mediocre, pois ha o excesso de informacéao,
resultante da veloz chegada de noticias e de seu facil esquecimento. Tudo o que era
face a face, passa a ser virtual, tendo a marca registrada da impessoalidade.
Conforme o autor, o espaco se tornou planejado, artificial, mediado por hardware,
racionalizado e ndo comunitario. A esse espaco se iImpds 0 espaco cibernético,
tornando o fisico cada vez mais insignificante, concedendo liberdade para alguns e
aprisionamento para outros, observando estar a seus pés a Unica localidade que
habitam. E a nova liberdade da elite materializada no ciber espaco. E a seguranca
de que necessitam esta no isolamento dos playgrounds, que os separam da

vizinhanca.

Bauman vé, com nitidez, que a diferenca entre os padrdes € a diferenca entre
a dignidade e a humilhacdo; entre a condicdo humana e sua perda. Afinal, as
pessoas que nao podem participar desse desenvolvimento tecnologico ficam a sua
margem. Ao mesmo tempo, a atuacao estatal também sofreu mudanca, pois lhe foi
suprimida a liberdade de se contrapor as regras do mercado. E um Estado fraco e

impotente; em suma, submetido.

A riqueza, que passou a ser mais rapida, nao foi para todos, mas para alguns.
A riqueza e a pobreza, assim como a globalizagdo e a imobilidade, brotam da
mesma raiz. A prépria questao da pobreza passa uma mensagem de que 0s pobres

Sao responsaveis por seus destinos, de que as possibilidades estdo colocadas e de
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gue eles nao fazem nada. O centro é a fome. N&o sdo divulgados o analfabetismo, a
destruicdo das familias, a agressdo, a auséncia de futuro e a produtividade. O
reflexo da globalizacdo, a falta de trabalho, ndo € mostrado. Apenas lhe resta ser
observado. A degradacdo dos meios de trabalho € a destruicdo da economia local,
subsisténcia dos habitantes.

Este mundo que esta posto, € o mundo da escolha. Mas nem todos podem
escolher. Quem pode, abandona a sujeira e a pobreza dos que, daquela localidade,
nao podem sair. E, mesmo que tentem sair do local onde devem ficar, ndo serdo
bem recebidos, mas excluidos novamente. Em sintese: ndo podem e ndo devem
sair, pois ndo possuem o “visto” para o mundo globalizado. O préprio controle
migratorio pode ser entendido assim. Ninguém quer os pobres. Eles devem ficar
onde estdo (BAUMAN, 1999).

Para os que podem, a globalizac&o revelou oportunidades maravilhosas, mas
para 0os que ndo podem? Revelou para esses uma perda de trabalho e um
consequente empobrecimento, ndo apenas das condi¢des de vida, mas referente ao
preco psiquico pago por todo o processo excludente. Ou seja, quem mais necessita
de tudo é aquele que acaba sendo punido. Tudo isso vem contribuir para a
criminalizacao da pobreza, sendo os guetos o recanto dos criminosos. A rejeicéo e a
exclusdo sdo humilhantes e pretendem incumbir, carimbar, no excluido, sua
condicdo de inferior. Em verdade, o que Ihe é retirado € sua dignidade de ser

humano.

Entendem Pimentel e Pandjiarjian (2002), nessa ordem de coisas, que 0S
principais efeitos da globalizacdo sdo os seguintes: a reducdo dos salarios, a
flexibilizacdo dos direitos, a perda dos direitos trabalhistas, a precarizagdo dos
postos e relagbes de trabalho e a maior produtividade, com menos mao-de-obra.
Para tanto, afirmam que a globalizacdo dos direitos humanos é a ferramenta
adequada e disponivel para lidar com o fendmeno da globalizacdo econbmica,
devendo ser utilizada para minimizar seus efeitos e garantir novas possibilidades

através do beneficio existente em todo este processo.

Essa logica da globalizagcdo econbémica € perversa, segundo Pimentel e

Pandjiarjian (2002), simplesmente por privilegiar o capital em detrimento da
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dignidade da pessoa. Sendo assim, é desafio a todos — governos, empregadores,
cidadaos, sociedade civil, etc. —, para que os direitos expressos e ratificados em
cada estatuto deixem de ser meras inspiracdes e, de fato, resgatem a dignidade
desses seres humanos, retalhada pelo cotidiano incerto e cruel a que estédo
submetidos, sem qualquer garantia de possibilidade de uma vida digna.

Os individuos passaram ao status de sujeito de direitos internacionais. O
marco desse processo € a Declaracao Universal dos Direitos do Homem (1948), que
definiu os direitos e liberdades fundamentais dos seres humanos. Tais direitos e
liberdades constituiram-se normativa global e, aos poucos, foram incorporando
violagbes especificas, como genocidio, tortura, discriminagdo racial, etc. No entanto,
atentam ao fato de a responsabilidade priméaria continuar sendo do Estado. Mas,
quando necessaria, ha a interferéncia internacional (ARAUJO e MONTEBELLO,
2002).

Sendo assim, existe a passagem, do homem genérico e abstrato, para o
homem na concretude de seus relacionamentos (e formas de se relacionar) em
sociedade. E a passagem para o individuo especificado, considerado na diversidade
de suas categorias. E tais diferencas exigem uma protecao diferenciada (idosos,
mulheres, criancas, deficientes, etc.). Mas cabe destacar que a maioria desses
direitos, para que possam se tornar efetivos, requerem uma urgéncia de mudanca
cultural. Um exemplo diz respeito aos abusos de varias ordens (sexuais, laborais,
psicolégicos, etc.) de que sao vitimas as mulheres e que séo legitimados e, muitas
vezes, nem percebidos como violadores de direitos por uma cultura, eminentemente,

patriarcal.

Na propria Constituicdo de 1988, evidencia Silva (2002), a integracdo € um
pressuposto da comunidade latino-americana. O direito comunitario, por sua vez,
emana de uma ordem juridica comunitaria, formada pelas fontes primarias, tratados
constitutivos dos grupos, e pelas fontes derivadas: regulamentos, decisdes, atos,
convencdes das comunidades e Estados-membros. Com a Comunidade Européia,
(Tratado de Maastrich, foi criada a cidadania européia) houve um desenvolvimento
dos direitos da pessoa. A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos foi o primeiro

tratado comunitario da Europa.
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Aponta ainda o autor que o Direito Comunitario europeu reconhece a
possibilidade de circular e permanecer nos Estados-membros. JA no Mercosul, isso
nao acontece por estar baseado numa logica empresarial. A instabilidade econémica
dos paises pertencentes a ele refletem em suas oscilacdes e crises. E a perspectiva
nao € animadora, pois os trabalhadores desses paises correm o risco de perder
seus direitos no proprio pais, imagina, entdo, em outro Estado-parte do Mercosul!
Um mercado comum de trabalho depende da livre circulacéo de trabalhadores, sem
restricbes ao exercicio profissional, sob protecdo da legislacéo trabalhista, idéntico
ao tratamento dispensado no pais. Muitas coisas ja estdo no papel, o que ja é um

comeco. Falta, ainda, porém, efetiva-las na pratica.*®

Entretanto, segundo Silva (2002), ndo se pretende que o Mercosul atinja o
nivel de comunitarizacdo da Comunidade Européia (Unido Européia), que levou
quarenta anos e ainda apresenta dificuldades de unificagdo. As dificuldades do
Mercosul sdo de atraso econdmico, instabilidade politico-social, etc. Afinal, ndo se
pode pensar numa comunidade de nacdes sem a plena efetividade dos direitos

humanos (que é a convergéncia entre o Direito Internacional e Constitucional -

Interno).

De acordo com as idéias expressas por Piovesan (2002), nenhuma classe de
direitos se sobrepora a outra. Em geral, sobrepdem-se os direitos civis e politicos
aos sociais, econbmicos e culturais. Estes ultimos sdo direitos legais, e néo
caridade, ou generosidade, como possa parecer. E a cristalizagéo da idéia de que o
sujeito possui direitos protegidos na esfera internacional, na condicdo de sujeito de
direitos. O Direito Internacional abandonou a fase classica de paz e de guerra, para
a da cooperacgédo e solidariedade. Sendo assim, 0os iniUmeros tratados internacionais,
voltados para a defesa desses direitos, refletem a consciéncia ética contemporanea,
compartilhada pelos Estados. E um consenso internacional acerca dos direitos do
sujeito como um todo, combatendo a discriminacdo racial e contra a mulher,

proibindo a tortura, defendendo os direitos das criangas, dentre outros.

'3 Significa lembrar as condices pelas quais passam cotidianamente uma série de trabalhadores que
teriam seus direitos trabalhistas e de cidaddo propriamente violados pela hierarquia de um tratamento
desigual, totalmente diferente do que é reservado ao cidadéo do pais.
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Para a autora, a concepcdo contemporanea dos direitos humanos
caracteriza-se pelos processos de universalizacao, internacionalizagéo, sob o prisma
da indivisibilidade. Por exemplo, na Europa, a Comunidade Européia passou para
Unido Européia através do Tratado de Maastricht, em 1991, que foi implementado
em 1993. Baseando-se num modelo supranacional (direito de soberania dos
Estados-membros, aplicagdo do Direito Comunitario sobre o Direito Interno de cada
Estado) e intergovernamental (criacdo de estruturas governamentais e objetivos

comuns).

Também o Tratado de Amsterdd (1999) avancou na garantia dos direitos
humanos. Através desse tratado, qualquer Estado que nado respeitar os direitos
humanos podera ser punido pela Unido. Passa a ser preocupacao, além do ambito
econdmico, a consolidacdo da democracia e o respeito aos direitos humanos, tanto
no ambito interno como também no internacional. O tratado, igualmente, aprimorou o
combate a discriminacao por origem, etnia, religido, crenca, deficiéncia, sexo, idade

ou orientacao sexual.

O processo de internacionalizagdo dos direitos humanos traz reflexos no
ambito interno, pois as Constituicdes contemporaneas héo de respeitar parametros
internacionais minimos, voltados a protecdo da dignidade humana. No que tange a
Unido Européia e ao Mercosul, a Unido implementa a defesa dos direitos humanos
através da Carta de Direitos Fundamentais. Ambos se pautaram pela protecdo dos
direitos sociais e depois trataram dos direitos civis. Ambos confirmaram os principais
tratados de protecdo dos direitos humanos da ONU (tanto regionais como globais)
(PIOVESAN, 2002).

A autora enfatiza que o proprio Banco Mundial reconheceu que a pobreza tem
aumentado em funcdo da globalizacdo. No mesmo sentido de Piovesan (2002),
encontramos, em Donnely (1998), a afirmativa de que os mercados tém, como
objetivo, a eficiéncia econdmica. Assim, embora eles produzam mais, ndo produzem
para todos, o que aprofunda as desigualdades sociais. E essa exclusédo fere,
gravemente, os principios de universalidade e indivisibilidade dos direitos humanos.

O alcance universal dos direitos humanos é posto em xeque, com o largo exeército de
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excluidos, que se tornam supérfluos nesse paradigma econdmico vigente, néo

estando, efetivamente, no Estado Democréatico de Direito.

Para a autora, a garantia dos direitos sociais basicos (trabalho, saude e
educacgdo), que integram os direitos humanos, é, na verdade, um obstaculo ao livre
comercio e circulacdo de capital. Na verdade, tudo vira mercadoria, e para quem nao
tem poder de consumo? Nesse sentido, Chaui (1999) aponta que a mudanca
terminoldgica de direito para servico transferiu a obrigacdo do Estado para o
mercado e legitimou educagdo e saude como mercadoria, huma sociedade do
consumidor, onde tudo se compra. Isto é a violagdo dos direitos que, em geral, se da
com 0S grupos sociais vulneraveis, paradoxalmente, os que mais precisam de seus

direitos garantidos.

Assim como Piovesan (2002), Donnely (1998) também afirma que os direitos
humanos civilizam a democracia, e o Estado de Bem-Estar civiliza o mercado. Isto
mostra que a pauta dos direitos humanos ndo esta na agenda da globalizacéo
econbmica, o que fragiliza a propria democracia. De um lado, a exclusdo da
globalizag&o e, do outro, a inclusdo da internacionalizacdo dos direitos humanos: &
nesse contexto que surge a responsabilidade social, devido ao alto faturamento de
multinacionais (setor privado), que ditam regras a esses Estados. Aponta-se uma
necessidade de mobilizar o setor privado pela questdo dos direitos humanos. Ha,

pois, de se redefinir o papel do Estado neste contexto de globalizagdo econdémica.

Em conformidade com os pressupostos de Piovesan (2002), Eide e Rosas
(1995) acreditam que levar a sério tais direitos fundamentais €, ao mesmo tempo,
estabelecer um compromisso com a integracao social, com a solidariedade e com a
igualdade, incluindo a distribuicdo de renda e oportunidades equanimes. Quanto
maior a desigualdade na distribuicdo de renda, maior a despesa estatal, que
necessita criar outras medidas. E € essa protecdo desses aspectos vulneraveis que
identifica a efetivagdo dos direitos humanos, e ndo programas hipdcritas, tidos como
caridade, sendo oferecidos, aos pedacgos, pelo Estado.

O critério econdmico ndo pode mais, pois, ser central. Os direitos humanos

devem permear a politica macroeconémica. Deve-se considerar a dimensao humana
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e 0 impacto que as politicas econdmicas deste mundo globalizado tém ocasionado
nos seres humanos. H&4 uma urgente necessidade de ética, de justica social, que
garantam a plenitude de tais direitos fundamentais. Uma nova estratégia de
desenvolvimento deve ser alcancada, com énfase nos direitos humanos. O
desenvolvimento deve beneficiar a pessoa e nio lhe tirar a sua dignidade. E a
interdependéncia entre direitos humanos, democracia e desenvolvimento,
preconizados na Declaracéo de Viena de 1993, inspirada na crenca absoluta e na

prevaléncia da dignidade humana.

Alves (2002), igualmente, traz a reflexdo acerca da questdao da cidadania
neste mundo globalizado, pois que a globalizacao transferiu a soberania do monarca
para o cidadao, detentor de direitos. E, na atualidade, desloca a soberania para as
entidades supranacionais. Ao inviabilizar o exercicio da soberania, a globalizacdo
tende a anular a cidadania. Tanto esta quanto a soberania estdo vinculadas aos
direitos humanos. O autor lembra, em bom tempo, que o conceito de cidadania esta
vinculado a localidade, identidade e histéria comuns, que influem na construcédo da
nacionalidade. Cidadania reporta-se a Nagédo, como espaco de realizagdo individual
e coletiva, organizada pelo Estado soberano, como entidade que garante os direitos
fundamentais do ser humano. Serd que se estd rumando a uma cidadania global?

Ou para a extin¢ao da cidadania?

Enfoca o autor em questdo que a globalizagcdo produziu duas classes: a de
globalizados e a de excluidos (mais de trés quartos da humanidade). Os
globalizados aspiram ao padrdo de consumo de primeiro mundo, engquanto 0s
excluidos mendigam condi¢cées minimas de vida. Ha, também, a discrepancia entre
paises ricos e pobres, mas o0s excluidos também estdo nesses paises ricos. Na
verdade, estdo por toda a parte. Nas classes intermediarias, é o fim do emprego e
do poder de consumo. A criminalidade é combatida, nos Estados Unidos, com o
encarceramento, o que lhe rende a maior populacdo carceraria do mundo. Bauman
(1998) deixa claro que se trata de um encarceramento, sem qualquer finalidade

disciplinar, ou de recuperacéo.

Os globalizados possuem seus beneficios: viajam mais, sua comunicacdo é

instantanea e barata, ttm acesso a produtos que, antes, eram inacessiveis, etc. Tais
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fatos podem jogar muitos individuos semiglobalizados abaixo da linha da pobreza.
Para o autor, passa-se a ter uma exacerbacdo do comunitarismo simbélico ou
imaginario: o Estado é fraco, o0 espaco nacional ndo assegura os direitos
fundamentais, a nacao perde o seu valor. E esse é repassado a comunidade, que se
forma a partir de identidade sexual, étnica, de género, etc. A afirmagéo ao direito, a
diferenca é positiva, quando utilizada para a nao-discriminacdo. No entanto,

perigosa, quando utilizada em relacao a intolerancia.

Por fim, a descrenca na politica, a perda dos vinculos tradicionais e a falta de
utopias vinculadas as realizacbes coletivas podem levar a um colapso da
humanidade. No mesmo sentido de Alves (2002), encontramos, em Arendt (1993), a
definicdo de cidadania como o pertencimento a uma comunidade capaz de lutar pelo
direito de seus integrantes, pelo direito de ter direitos. A globalizacdo produz
globalizados, que possuem todos os direitos, e, a seu lado, os excluidos, que nao
possuem direitos nem esperancas. A tecnologia, aparentemente libertadora,
aprisiona a minoria ao desemprego. Uma alternativa tém sido os esforcos
intergovernamentais para a constituicdo de mercados integrados (como Mercosul e
Unido Européia, por exemplo). Tem-se assistido ao enfraguecimento do individuo-
cidaddo pelo mercado excludente e pelos direitos humanos incompletos, ja que a

cidadania se impde atraves desses direitos.

Alves (2002) finaliza enfatizando que, na atualidade, a solidariedade se
manifesta no humanitarismo, pois os direitos humanos perderam seu vigor,
funcionando, ocasionalmente, em pequenos espacos. A esperanca na solidariedade
se faz presente em funcéo de que ela um dia foi instrumento internacional contra as
ditaduras. E por que nao o pode ser contra o absolutismo de mercado? Nao comprar
de determinados paises serve como protesto contra os atentados aos direitos civis
contraidos contra seus cidadados. Se o ambientalismo foi capaz de salvar as baleias
da extincdo, ndo € possivel que a militancia pro-direitos humanos nao seja capaz de
mobilizar solidariedade, capaz de estabelecer critérios humanos para a eficiéncia do
mercado globalizado. Se os direitos humanos nao servirem a essa causa,

dificilmente a outra servirao.
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Encontramos em Gomez (2000), assim como em Morais (2002), a nogédo de
cidadania cosmopolita, que se constitui deveres éticos, para além das fronteiras
geograficas, ideoldgicas, raciais, culturais, etc. Nao basta mais sermos cidadaos da
propria comunidade. Ha cidadanias multiplas e diversas, que se exercem em locais,
formas e conteldos multiplos. E uma estratégia econdmica excludente, que
necessita de uma politica democrética incluente, alicergcada nos direitos humanos.

Mller (2002) lembra, em momento oportuno, que a democracia pressupde
ser o povo participante, em sua totalidade, do processo politico. A isso se opde a
exclusdo social. As pessoas estdo, por demais, absorvidas em sua busca pela
sobrevivéncia, para que possam se engajar politicamente. A democracia € uma das
formas de Estado, que, no plano da ética politica, ndo é compativel com a excluséao;
trata-se, sobretudo, de levar a sério o povo como realidade. Portanto, quando os
excluidos ndo podem mais contar com a protecéo juridica, o resultado é a violéncia,
como diagndstico, em torno dos direitos humanos. E a impunidade e a corrupgdo. As
vitimas ndo sao, apenas, as pessoas, mas a democracia, o Estado de Direito, 0
Estado de Bem-estar e, sobretudo a “igualdade perante a lei”. Em verdade, séo
paises inteiros esquecidos pelo mercado internacional e relegados a miséria

degradante.

Estamos inseridos numa conjuntura social, apresentando muitos pontos em
comum, com uma situacdo de guerra, sendo a Unica diferenca a auséncia de um
conflito armado entre nacbes. Mas h4 uma guerra “econdémica”, na qual estdo em
jogo a sobrevivéncia da nagéo e a garantia de liberdade. Aos que estdo aptos para o
mercado de trabalho, exigem-se produtividade, disponibilidade, disciplina e
abnegacdo. S&o sacrificios pessoais consentidos pelas pessoas e sacrificios
coletivos decididos, em altas instancias, em nome da logica econdmica. Admite-se

atropelar certos principios. Os fins justificam os meios (DEJOURS, 2003).

A cada semana, ressalta o autor em foco, essa guerra econdmica destroi
mais empresas, as pequenas e médias especialmente. No entanto, as gigantes
também nado estdo fora do alvo. Os beneficiarios existem e desfrutam de uma
prosperidade e de uma riqueza que os demais admiram e invejam. Mas, afinal, por
gue essa maquina funciona tdo bem assim? Sera que tudo é tao “natural” e deve ser

assim? Ou se esta diante de uma construgéo social? Para o autor, ndo somente o
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sistema econdmico, 0 mercado ou a globalizacdo sdo responsaveis pela realidade

instituida, mas, sobretudo, as condutas humanas.

Cabe indagar: por que as pessoas se submetem ao sistema? Afinal, ele se
perpetua a partir da participacdo macica da sociedade. Por que as pessoas
consentem em fazé-lo funcionar? Segundo o autor, é através do sofrimento que se
forma o consentimento para participar do sistema. Os que trabalham, vao,
gradativamente, perdendo as esperancas de uma transformacédo e, quanto mais
“dao de si”, mais se sentem ameacados pelo seu préprio sucesso. No entanto, ao
contrario do que se imagina, esse trabalho ndo trara a satisfacdo de necessidades,
nem no plano material, afetivo, social e, tampouco, no politico. As consequéncias

desse sofrimento séo devastadoras para a psique humana.

S&o as estratégias coletivas de defesa, que, para Dejours (2003), ndo séo leis
naturais, mas construidas pelos trabalhadores, a fim de poderem suportar e nao
descompensar no trabalho. Entretanto, quem ndo consegue empregar-se, ou quem
Nao consegue reempregar-se, passa por um doloroso processo de dessocializagao,
sofre. Este processo pode levar a doengas mentais, pois ataca o alvo da identidade.

Hoje, todos partilham um sentimento de inseguranca, ou seja, ameaca de excluséo.

Eis por que, atualmente, o sofrimento é entendido como adversidade, e ndo
clama por reacdo politica. Desencadeia sentimentos de compaixdo, piedade e
caridade, sem, contudo, provocar indignagéo, célera ou apelo para a acao coletiva.
Quando néao se percebe o sofrimento alheio, ndo se mobiliza numa acao politica,
nem se pensa ser uma questao de justica. As pessoas dissociam o0 sentimento de
indignacéo e de sofrimento alheio, adotando uma postura de resignacéo diante de
um fendmeno sistémico sobre o qual ndo podem fazer absolutamente nada e,

portanto, ndo consideram haver injustica. E uma naturalizacdo, como evidencia
Dejours (2003).

Ainda, segundo ele, pensar em justica pressupbe questionar a
responsabilidade pessoal dos dirigentes e dos trabalhadores comandados diante
dessa suposta adversidade. E essa nocdo de responsabilidade habita o campo

ético. O discurso economicista atribui o infortinio a causalidade do destino,
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isentando as responsabilidades e ndo percebendo as injusticas que se transformam
em fatalidades. A psicodinamica do trabalho sugere que a adesao a esse discurso
seria uma manifestacdo do processo de banalizacdo do mal. A adesdo a causa
econbmica, que separa a adversidade da injustica, ndo resultaria na resignacéo, ou
percepc¢ao de impoténcia diante de um processo, mas funcionaria como uma defesa
contra a consciéncia dolorosa da propria cumplicidade e colaboragdo no

agravamento da adversidade social.

Faz-se passar por adversidade o que, na verdade, resulta de um mal
praticado entre as pessoas. Para iniciar a transformacdo desse processo, seria
necessario criar condicdes de mobilizacédo e debate sobre a banalizacdo do mal. Na
década de 1980, toda a sociedade se transformou, atenuando as mobilizacdes
sociais em prol da solidariedade e da justica, a0 mesmo tempo que reacbes de
hesitacdo, perplexidade e indiferenca ao sofrimento alheio eram percebidas. A
esperanca tem sua principal poténcia na colera contra a injustica, considerada como
intoleravel, e ndo na esperanca de felicidade. O problema nédo € aprender a tolerar a
injustica, mas a falta de reac¢fes coletivas de mobilizagdo. A denudncia, ao invés de
potencializar tais movimentos, apenas familiariza a sociedade civii com a
adversidade (DEJOURS, 2003).

O autor em questdo denuncia, oportunamente, que, por tras da vitrina das
empresas, existem trabalhadores que sofrem, que temem ndo estar a altura das
imposi¢cdes da organizacdo de trabalho (horario, ritmo, formacdo, etc.). Os
jornalistas, por sua vez, passaram a se dedicar a reportagens sobre o futuro
“promissor” do progresso e relegaram as conseqiéncias, ou 0 preco pago para,
supostamente, se chegar la. O trabalho é estruturante para o sujeito, até mesmo
pela prépria questdo do reconhecimento social. A problematica esta na maneira
como esse trabalho é organizado, ou, como afirma o autor, esta na organizacédo do

trabalho.

A diferengca entre a organizagdo prescrita e real do trabalho pode ser
metaforizada com as divisbes dos poderes e as lacunas das leis, advindas da
distancia entre legislador e aplicador da lei. Pois que o trabalho real estd no campo

da pratica cotidiana, da maneira como o trabalhador executa seu trabalho - muito
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diferente das normas e exigéncias “prescritas”’, que lhe sdo impostas. Os
trabalhadores, na maioria das vezes, nao sabem se suas falhas sdo incompeténcia
prépria, ou anomalias do sistema técnico. E isso causa angustia: 0 medo da

incompeténcia.

A pressdo para trabalhar mal, segundo Dejours (2003), ocorre quando o
trabalhador ndo consegue fazer seu trabalho, embora tenha condi¢des para isso. Ou
seja, 0 ambiente € ruim, cada um trabalha por si, sonegam-se informacdes, etc. S&o
0s obstaculos da qualidade do trabalho. Para o autor, o reconhecimento do trabalho
ndo é uma reivindicacdo secundaria, mas mostra-se decisivo e fundamental para a
mobilizacdo da inteligéncia subjetiva e da personalidade no trabalho, bem como na
possibilidade de transformar sofrimento em prazer e na certeza de que todo
investimento profissional e pessoal ndo foi em vao. O sofrimento, por sua vez, faz
com que O sujeito empregue defesas para suportar e ndo descompensar no
trabalho. Por isso, a presséo, o reconhecimento e o sofrimento, nesse local, jamais

podem ser desconsiderados.

Poderiamos reforgcar essa questdo através das premissas de Phoel (2006),
onde a autora aponta, que, em geral, o feedback entre gestor e colaboradores néo
atinge o objetivo esperado. As razdes que a autora aponta sdo: as emocoes fortes
de ambos os lados, o fato de o foco estar voltado para o carater do individuo, e nédo
para as atitudes, e a falta de clareza ao falar sobre 0 que e porque é preciso mudar.
Para além da importancia da comunicagéo, cabe ressaltar que é também através

dela que se constroem as relagcdes de e no trabalho.

Para tanto, a autora enfatiza que, para que o feedback atinja seus objetivos, o
gestor deve transforma-lo num ato de dar retorno aos funcionarios e colegas de
trabalhos; e atenta para a forma de fazer essa devolugéo, pois que isso propiciara a
atitude do receptor. Para Phoel (2006), € imprescindivel fazer desse momento uma
oportunidade para solucionar os problemas, e ndo para apontar culpados (ou bodes
expiatorios, como a autora refere). O feedback deve ser entendido como um
investimento nas relacdes. A autora ainda lembra que deve ser uma ferramenta
utilizada freqientemente, até se tornar um habito. Portanto, esse se torna apenas

um exemplo da gama de elementos que constituem as relacdes no trabalho,
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evidenciando a importancia do investimento nas relacdes no trabalho, através da
construgdo de um ambiente agradavel, motivador e de crescimento e,

consequentemente, mais saudavel e menos adoecedor.

Importante lembrar, ainda, que a principal fonte de injustica e sofrimento na
Franca foi o desemprego; esta dimensdo subjetiva do trabalho sempre foi
negligenciada pelas organizacdes. As preocupacdes relativas a saude mental e ao
sofrimento no trabalho foram rejeitadas e desqualificadas. Somente na década de
setenta se realizaram estudos sobre a psicopatologia do trabalho, atentando para a
importancia desse fato (DEJOURS, 2003).

Dejours (2003) afirma que a empresa, ponto de partida do sofrimento e da
injustica, traz, concomitantemente, estampadas promessas de felicidade a quem se
submete a ela. O trabalho € mediador de emancipac¢do. No entanto, continua a gerar
sofrimento em quem trabalha, especialmente, pessoas ligadas a gestdo. E os que
sofrem com o ritmo, aumento de carga horaria, aumento de quantidade de trabalho,
fadiga, entre outros elementos, encontram dificuldades para reagir coletivamente.
Afinal, este € um tempo de desempregos, injustica e exclusédo social, em que ndo ha
espacgo para queixas, pois muitos esperam por uma vaga. E, nessa légica do “néo
quer, tem quem quer’, as empresas ndo se preocupam com a degradacdo das
condi¢cbes de trabalho, pois que ha uma massa infinita de mao-de-obra ociosa, que,
certamente, ir4 se submeter a tais sacrificios. A discusséo do sofrimento no trabalho
tornou-se tdo restrita, que, nos ultimos anos, foram alarmantes os suicidios

cometidos nos locais de labor, sem que isso seja visto como algo preocupante.

Para tanto, como enfatiza o autor, foi necessario um processo de construgdo
da tolerancia ao sofrimento, seguida da vergonha de tornar publico esse sofrimento
(entre o sofrimento e a indignacéo); e, por fim, entre os que trabalham e as vitimas
do desemprego e da injustica social, criou-se uma espécie de resisténcia,
capacidade de aguentar firme o tempo todo. Obviamente, tudo isso a um preco
psiquico muito grande. Sendo assim, a percepcdo do sofrimento do outro € uma
experiéncia afetiva, que possibilita a tomada de consciéncia, visto que depende da

relacdo que o sujeito estabelece com seu proprio sofrimento.
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Salienta, ainda, que os trabalhadores submetidos a essa nova forma de
dominagcdo pela manipulacdo gerencial da ameaca de precarizagdo, véem-se
constantemente com medo. Este, por sua vez, gera a obediéncia e a submissao. O
autor exemplifica que, muitas vezes, a empresa justifica o excesso de trabalho com
contencdo de despesas e a promessa de que, assim que for possivel, voltarq a
contratar; porém essa situacao se institui e novas contrata¢des nao acontecem. Pelo
contrario, inicia-se outro processo de “enxugamento”. Todos sabem, todos temem e,

no entanto, todos consentem.

Nessa circunstancia, como € possivel pensar na dignidade humana? O mal
na concepcao do autor € a tolerancia a mentira, sua ndo-denuncia, como também
sua producéo e difusdo. E, também, a tolerancia, a ndo-dendncia e a participa¢io na
injustica e no sofrimento imposto a alguém. Por exemplo: contratar, sem carteira de
trabalho, demitir em caso de acidente, empregar pessoas sem lhes pagar o que é
devido, exigir carga horéaria excessiva, etc. E, ainda, o desrespeito as mulheres com
funcdes penosas, ou mais arriscadas, a ameaca, a chantagem, a dispensa sem
aviso prévio, demissdes com falsas promessas de assisténcia, ou ajuda, para
conseguir um novo emprego, justificativas falsas de demisséo (lerdeza, falta de
iniciativa, incompeténcia, etc.). Em suma, sdo praticas instituidas como sistema de
gestdo; sao praticas publicas, banalizadas, deliberadas, admitidas, ao invés de

repudiadas. Sao corriqueiras e legitimadas, como principios organizacionais.

De acordo com Dejours (2003), quando tais atos de maldade sdo cometidos
por pessoas que deveriam zelar pelo bem comum, ele as considera camplices dessa
crueldade. Mas, quando eles se instituem como sistema, elas ndo sao mais
cumplices, e, sim, “colaboradores”. Porém, como pessoas de bem conseguem
contribuir para o mal, ou melhor, para “trabalho sujo”, como o denomina o autor?
Muito vai estar associado a virilidade, isto €, quem nao consegue fazer o trabalho
sujo é tachado de “veado”, “fresco”, etc. Entretanto, continuam a existir praticas que
se assemelham ao trafico de escravos: manutencdo de usinas nucleares,
precariedade das condi¢bes de trabalho, sub-remuneracédo, etc. Nem folgas, nem
férias, nem limitacdo de horarios, até uma estafa e o0 descompensamento psiquico.
Essa situacao, que lembra trabalhadores do século XIX, faz, do uso do alcool e das

drogas, alivio ao desespero do infortinio. Nao séo a toa as altas taxas de alcoolismo
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em algumas empresas, em meio ao seu quadro de funcionérios, pois as producdes

subjetivas também se dao no trabalho.

Portanto, com a evolucéo historica e a globalizacdo da economia, uma recusa
individual de resistir seria inatil e absurda. A magquina neoliberal esta em movimento.
Ninguém pode fazer nada. A op¢do ndo mais reside entre submissdo ou recusa,
mas entre sobrevivéncia ou desastre. Opor-se a logica econbmica € ndo apenas
uma tolice, mas um sinal de obscurantismo. Para o autor, a l6égica econémica esta
no principio de tudo, pautando, também as relacées humanas. A prépria violéncia
hoje ndo seria de natureza politica ou moral, mas de natureza econémica. A ciéncia
substituiu a argumentacdo moral e a gestdo é a aplicacdo fora do campo ético, da

ciéncia. Como os impulsos éticos puderam ser extintos?

A mesma mobilizacdo que motivou 0 nazismo e a sua adesao em massa por
ela obtida, € o principio que sustenta a atualidade; o mal é disseminado como bem
e, como nao ha escolha contra o sistema, a submissédo € consequéncia, pois que
ronda o fantasma da exclusao e segregacao social. A banalizagdo do mal transforma
algo que deveria ser extraordinario em hébito, em algo absolutamente comum. E
através da mentira que o mal passa por bem. O autor aponta os trés fundamentos
do sentido da banalizac&o. O primeiro sao os lideres das doutrinas neoliberais e seu
perfil perverso ou parandico; o segundo € constituido pelo préprio engajamento dos
trabalhadores; por fim, a massa que recorre a estratégias de defesas individuais
contra o0 medo (DEJOURS, 2003).

O autor define, ainda, os passos da luta contra o processo de banalizacdo do
mal constituido: desconstruir a distorgcdo comunicacional nas empresas, recolhendo
testemunhos da mentira organizacional, obviamente, pagando um pre¢o muito alto
por isso; desconstruir a virilidade como mentira, o elogio do medo, ou seja, proceder
a reflexdo sobre o0 medo e o sofrimento no trabalho; e, por fim, rever a questao ética
e filosofica e, a partir disso, construir condutas que reconhe¢cam o sofrimento,

determinacao, obstinacao e pudor, ou seja, condutas bem diferentes da virilidade.

Mas, afinal, como se tornou possivel pessoas de bem colaborarem com o

mal? A banalizacdo do mal ndo é somente a atenuacdo da indignagdo frente a
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injustica social, mas uma desdramatizacdo do mal e mobiliza inUmeras pessoas,
colocando-as a servigo da execucao do mal, fazendo delas “colaboradores”. Como
um sistema, que produz tantas adversidades, injusticas e desigualdades, pode fazer
com que isso pareca justo e bom? E a banalizacdo das condutas injustas que
constituem o sistema. Ela é conduzida, engrenada e mobilizada através do trabalho.
Ha uma urgéncia pela participacdo da sociedade através da mobilizacdo em todos
0S niveis, para a defesa e efetivacdo dos direitos humanos. Da mesma forma, para
Lima Jr. (2002), ha necessidade de serem estabelecidos objetivos concretos para
fazer frente a situag@o de violagédo de direitos humanos, sendo esse um desafio a

ser superado.

Para essa pléiade de autores, a superacao das situacdes expostas pode ser
um caminho para uma solugéo eficaz, desde que ndo entendido limitadamente (e
talvez até com ma intencdo) por paises que se aproveitam da idéia para postergar a
validacdo desses direitos. A superacdo das violagdes exige uma real vontade, por
parte do Estado/governo, para alcancar um padrdo de respeito a tais direitos, sendo
a erradicacao da pobreza um dos principais desafios. A diferenca entre a distancia
dos direitos humanos, civis, politicos e os econdmicos, sociais e culturais deve ser
sanada através da construcao de politicas publicas que possam dar conta daquilo
que lhes é devido e garantir, assim, da mesma forma, o que € devido a cada ser

humano.

No entanto, tais politicas ndo estdo restritas ao Estado (seu principal
executor), mas se estendem, também, as empresas, as ONGs, enfim, a sociedade
civil, como um todo. Na verdade, devem ser criadas estratégias, para que o
sofrimento do ser humano se transforme em poténcia agregadora e deixe que essa
l6gica de culpabilizacdo individual e de banalizacdo disseminada se transforme em
organizacao coletiva, deixando de habitar o campo das queixas individuais e se

transformando numa demanda coletiva. Kant diz que

A desigualdade de bem-estar entre os homens deriva de meras condi¢cfes
ocasionais. Se possuo bens de fortuna, devo agradecer aquelas
circunstancias, que sédo devidas a mim, ou a quem me precedeu; e,
entretanto, a relacdo ao todo social permanece sempre a mesma. (1996, p.
99)
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Sendo assim, necessitamos de uma nova postura, de transformagbes. A
humanidade parece néo ter reconhecido, ainda, o pano de fundo no qual esta
imersa. A busca ndo deve ser de cada um por si sG, mas de todos coletivamente. A
potencializacdo de todo esse processo cabe a cada um e a humanidade, que torna
todos iguais enquanto seres humanos. Afinal, se a humanidade permitiu que tais
acontecimentos se instituissem, é também através dela que se tornardo possiveis a
recriacdo e a abertura para 0s novos movimentos instituintes que dela possam
brotar.

Assim, é nesta mesma humanidade em que se estabeleceram tais praticas
desumanas, que se encontrardo as possibilidades de recriar novas praticas e novos
caminhos, sobretudo, efetivando, verdadeiramente, tudo aquilo que, ao longo do
tempo, ja foi pensado e construido acerca da dignidade humana. Muito ja se
percorreu. Mas, em termos de legitimidade, ainda se tem um longo caminho, a ser
possibilitado através da responsabilidade, que compete a todos: dar os passos

iniciais para a constru¢ao de um mundo, sobretudo, mais humano!

Diante das pretensdes almejadas com a presente dissertacdo, passaremos,
no préximo capitulo, a discutir a(s) visdées contemporaneas da dignidade da pessoa
humana, bem como a colocar em pauta o paradigma contemporaneo e todas as
transformacdes sociais e subjetivas, que despontam no momento atual da

humanidade.



2 DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA NO PARADIGMA DA SOCIED ADE
CONTEMPORANEA

A contemporaneidade’* difere muito de outras épocas, como a modernidade,
por exemplo. Tal diferenciagdo € observavel tanto em termos cientificos,
tecnolégicos, de visdo de mundo, do proprio ser humano e, especialmente, nas
relacbes humanas. Todos esses elementos estdo imbricados. JA ndo ha mais
estabilidade. A certeza, que norteava a vida, inclusive como reflexo do
desenvolvimento na ordem cientifica e tecnoldgica, é hoje inexistente. E o fenbmeno
da globalizacéo e o estabelecimento de um mercado econémico flutuante se tornam,

por vezes, ameacados.

As relacdes se tornaram cada vez mais frageis e superficiais, resgatando um
desejo (ou necessidade) de pertencimento muito forte. E o retorno & comunidade,
que emerge no momento atual, ou seja, apdés uma modernidade dirigida pelo
paradigma™ do racionalismo positivista. A realidade posta faz surgir a necessidade
de seguranca, entendida como o envolvimento do individuo nos lagos comunitarios.
Cabe ressaltar, portanto, que a humanidade passou por varias transformacfes em

relacdo ao individualismo e a comunidade.

Torna-se fundamental dar énfase ao fato de que, inicialmente, as
comunidades ditas “primitivas” viviam o ideal comunitario. Este, no entanto, com o
advento do Estado e do capitalismo, submergiu ao individualismo, tornando o
homem um cidaddo consumidor. Contudo, € na contemporaneidade que esse
individuo, & mercé de si mesmo, ndo consegue suportar as angustias, a solidao e as
insegurancas, caracteristicas da época, e passa a clamar por proximidade, certezas

e segurancas, viaveis na comunidade. E o retorno ao ideal societario. No entanto,

4 Como nos referiremos ao soci6logo Bauman, contemporaneidade e pés-modernidade serdo
tratadas como sinbnimos, ambas referindo-se a sociedade atual, utilizadas, portanto, no mesmo
sentido.

15 Compreendemos, por paradigma, um modelo, um padrdo de visdo de mundo, compartilhado por
uma determinada coletividade cientifica, numa dada época histérica. Ou, como bem define Thomas
Kuhn: “Considero paradigmas as realizacGes cientificas universalmente reconhecidas que, durante
algum tempo, fornecem problemas e solu¢cdes modelares para uma comunidade de praticantes de
uma ciéncia” (KUHN, 1997.p.13).
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ndo é mais localizdvel & comunidade “primitiva”, nem, tampouco, a utopia®®
racionalista (de um mundo perfeito baseado na razado), visto que se esta num novo
tempo. Mas sera possivel pensar em fraternidade e solidariedade na
contemporaneidade? Ou, pelo menos, da maneira como esta posta a sociedade

contemporanea? O que, entdo, sera possivel?

2.1 A sociedade cosmopolita: da individualidade ac  omunidade

Para Dumont (1985), individuo pode designar duas coisas distintas ao mesmo
tempo: um objeto fora de nés e um valor. De um lado, o0 sujeito empirico, a amostra
individual da espécie humana, que pensa, fala e quer; de outro, o ser moral
autdbnomo, independente, ndo-social, portador de nossos valores supremos e que se

encontra em primeiro lugar em nossa ideologia moderna do homem e da sociedade.

De acordo com o autor, nas sociedades em que o individuo constitui o valor
supremo, falamos de individualismo; em contrapartida, aquelas em que o valor se
encontra no todo, denominamos sociedades holistas'’. Para tanto, o autor
problematiza como, a partir das sociedades holistas, pode se desenvolver outro tipo,
fundamentalmente oposto. Valendo-se dos estudos nas sociedades indianas, o autor
identifica o individuo fora-do-mundo, o indiano renunciante ao mundo social, em
busca de independéncia, sabedoria e libertacdo dos entraves da vida, diferente da
salvacdo cristd. O pensamento do renunciante € semelhante ao do individuo
contemporaneo, mas com uma diferenca: enquanto este vive no mundo social,

aguele vive fora dele.

'® No que diz respeito a definicdo de utopia, permanecemos utilizando a concepcédo do autor Miguel
(2006), cujo significado ja foi evidenciado no capitulo anterior.

" be acordo com Rodrigues (2000), o termo holismo tem origem em holos (totalidade) e foi utilizado,
pela primeira vez em 1926, pelo filésofo sul-africano Jan Christian Smuts em seu livro “Holismo e
Evolugdo”. Portanto, perceber a sociedade como holista significa percebé-la como um todo do qual o
individuo faz parte tanto quanto o todo faz parte do individuo; uma sociedade holista compreende a
percepcao de que tudo depende de tudo, tudo influencia tudo e tudo é feito de tudo, como evidencia
Ribeiro (2005). Ou ainda como define Capra (2001): "O novo paradigma pode ser chamado de uma
visdo de mundo holistica, que concebe o mundo como um todo integrado, e ndo como uma colecdo
de partes dissociadas" (p.25).
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Embora se encontre na india o individuo fora-do-mundo, trata-se essa de uma
caracteristica complementar, pois ainda possui a estreita relacdo de
interdependéncia entre seus membros, uma solidariedade organica peculiar a essas
sociedades, como aponta Maffesoli (2001). Nesse sentido, Dumont (1985) formula a
hipotese de que, se o individualismo deve aparecer numa sociedade holista, serd em
oposicao a sociedade mesma, como uma espécie de suplemento, ou seja, sob a

forma de individuo fora-do-mundo.

Para o autor, algo do “indiano renunciante” esta presente nos primeiros
cristdos e em torno deles no comeco de nossa era, pois 0 homem, como um
individuo-em-relagdo-com Deus, é, essencialmente, um individuo-fora-do-mundo.
Identificam-se, assim, os primérdios do individualismo no Ocidente®®. Ora, de acordo
com o0 autor, os cristdos estdo fora-do-mundo, pois tém seus coragdes voltados a
Deus; reunem-se em Cristo, de quem sdo membros, resultando dessa relacdo uma
fraternidade e uma igualdade que sO existe enquanto filhos Seus. A relacdo do
extramundano com a vida no mundo da-se por meio da acdo da Igreja, que se

estabelece, conforme o autor, como um ponto de apoio entre 0 mundo e o divino.

Todavia, Dumont (1985) lembra que a conversdo do imperador Calvino ao
cristianismo, no inicio do século IV, alterou esse panorama, justamente pela
implicancia na relacéo da Igreja com o mundano. Assim, essa passou a relativizar-
se, mantendo uma relacdo mais estreita com o Estado; politizou-se, buscando o
poder e acabando por trazer o divino e o individuo para o mundo. Desse modo,
finalmente, com a reforma de Calvino, como aponta o autor, € que se complementou
a entrada do individuo no mundo. O elemento antagbnico a que, até entdo, o
individualismo deveria reservar lugar desaparece: o campo esta completamente

unificado; o individuo estd no mundo, e o valor individualista reina soberano.

Existe uma continuidade entre os dois tipos de individualismo, entre o
individualismo fora do mundo dos cristdos e o chamado moderno individualismo no

mundo. A distincdo que demarca o holismo e o individualismo supde um

'® Inclusive denota-se o paralelismo entre a doutrina cristd e a budista: a preocupacdo exclusiva do
individuo fundada em uma desvalorizacdo do mundo, uma relativizacdo de seus valores e a volta do
homem a valores supremos (DUMONT, 1985, p. 39 e 43).
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individualismo no mundo (ou intramundano). Contudo, conforme o autor, 0
extramundano nao se opde ao holismo, ndo da mesma maneira que o polo
intramundano. O individualismo extramundano op0e-se, hierarquicamente, ao
holismo, como jA4 mencionado, ficando a parte da sociedade e suas relagdes,
enquanto o individualismo intramundano nega ou destr6i a sociedade holista e

substitui-a, como define Dumont (1985). E conclui que

E bem verdade que a modernidade entendida num sentido puramente
cronoldgico — e ndo apenas em sua fase mais recente, “contemporénea” —
contém muito mais, no plano da pratica social e mesmo no da ideologia, do
gue a configuracao individualista que a caracteriza comparativamente.
(DUMONT, 1985, p. 278)

Nesse sentido, Maffesoli (2001), ao discorrer sobre a importancia do
individualismo (mundano, adotando a acepcdo de Dumont) na tradicdo ocidental,
ligado a idéia de progresso e utilidade, responsavel pelo privilégio outorgado ao
setor econdmico e ao controle racionalizado, acentuando o primado das relagbes do
homem com as coisas, menciona o rompimento da solidariedade orgéanica e a
consequente atomizacado do individuo. Para o autor, esse processo é 0 oposto do
coletivo, da comunidade, da troca simbdlica de que as sociedades holistas servem
de paradigma, e cujo ponto nodal é a relacdo dos homens entre si, pois, embora
passem pela mediacdo das coisas, o0 que importa, realmente, nessas sociedades, &

a interdependéncia que especifica o conjunto da estruturacéo social.

Sendo assim, cabe ressaltar que a sociedade contemporanea ultrapassa o
paradigma racional e ingressa no denominado paradigma estético, onde, dada sua
énfase nos sentimentos comuns, surge a urgéncia pela comunidade. Mas nao a
comunidade que se configura nos primérdios, dita primitiva (anterior ao capitalismo e
todas as suas transformacgdes, especialmente nas relagdes de trabalho), e tampouco
a comunidade utdpica, perfeita e harmoénica, acreditada no racionalismo, o que nos

leva a problematizar as possibilidades da comunidade na atualidade.

E através das idéias de Bauman (2003) que se torna possivel tal
guestionamento. Segundo ele, a palavra comunidade parece estar associada a
sensacgfes boas, confortaveis, aconchegantes, harmonicas, enfim, sensacdes de

prazer: um reduto no qual estamos seguros do mundo exterior. Na atualidade, esse
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modelo de comunidade parece néo ser possivel, dada a crueldade e competitividade
do mundo contemporaneo. Numa visdo mais pessimista da contemporaneidade,
para esse autor, um mundo pautado na comunidade ndo parece estar ao alcance,

embora mais do que nunca seja desejado e, sobretudo, ainda julgado possivel.

O autor lembra que 0 preco a ser pago para se viver em comunidade € a
privacao de liberdade, mas néo viver em comunidade significa inseguranca, e vivé-la
significa abdicar da liberdade. No entanto, na comunidade sonhada, esse preco €
invisivel, e ela passa a ser desejada, sem se perceberem as consequéncias.

A tensdo entre seguranca (comunidade) e liberdade (individualidade),
provavelmente, nunca sera resolvida, no sentido de ser possivel visualizar qual das
duas formas de funcionamento da humanidade apresenta-se menos custosa. Para
Bauman (2003), ambas sdo, a0 mesmo tempo, complementares e incompativeis,
visto que, segundo ele, ndo seremos humanos sem seguranca nem liberdade,
porém nunca serd possivel se ter as duas simultaneamente, pois seguranca sem
liberdade € escravidao, e liberdade sem seguranca € 0 mesmo que estar sem rumo,
correndo sem nenhuma direcdo, com uma sensacgao constante de abandono.

Talvez esses Ultimos sejam o0s sentimentos mais frequentes da
contemporaneidade, de forma que a comunidade passa a ser o reduto de um mundo
gue se torna, a cada momento, mais insuportavel de viver. Para Bauman (2003), a
comunidade como sendo o ideal das relagcbes, ou, talvez, o estabelecimento de
relacbes mais fraternas e solidarias e menos destrutivas ou aniquiladoras,
sentimentos esses que os individuos buscam vivenciar na atualidade. Segundo ele,
dentro da comunidade, ndo é necessario provar nada a ninguém, a fim de usufruir
fraternidade ou solidariedade, pois essas |Ihe sédo caracteristicas intrinsecas. No
entanto, como estabelecer redutos num mundo que, a partir da globalizacdo, passa
a ser sem fronteiras?

A comunidade que realmente se torna possivel nos dias de hoje, nao
conseguira mais basear-se em tais pressupostos, pois 0s mesmos nao fazem mais
parte da atualidade. Sera necessario resgatar tais valores humanos que foram
perdidos ou substituidos e transformados ao longo da Histéria. Bauman (2003)
acredita que a comunidade alcancada nos dias de hoje permanecera fragil,
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vulneravel e necessitando de uma vigilancia constante por parte de seus integrantes.
Ao invés de harmonia e consenso, contara com inimigos internos e sera assolada,

por vezes, pela discordia entre seus membros. Parafraseando o autor,

As “comunidades cercadas” pesadamente, guardadas e eletronicamente
controladas que eles compram no momento em que tém dinheiro ou crédito
suficiente para manter distancia da “confusa intimidade” da vida comum da
cidade, sé@o “comunidades” s6 no nome. (BAUMAN, 2003, p. 52)

Para o autor, a prépria busca em si pela comunidade, paradoxalmente, a faz
escapar. De acordo com ele, a comunidade que realmente € possivel existir,
promovera o contrario e acabard por fortalecer os indesejados temores e
insegurancgas, pois exigira vigilancia constante para aplacar os estranhos e descobrir
0s inimigos dentro do proprio grupo. A comunidade utépica ndo se torna, pois,
possivel na contemporaneidade: esta-se numa época em que a comunidade

(desejada) parece cada vez mais impossivel, dai dizer-se utopica.

Sendo assim, passado, presente e futuro estdo atravessados pelos conflitos e
pela ambivaléncia. Toda essa transformacao historica acontece, como aponta ainda
0 autor, porgue se esta a procura de algo que possa reverter a dor e o sofrimento
experienciados no mundo atual. Conforme Bauman (1998), o cuidado com a ordem

significou a introdug¢do de uma nova ordem: a de um novo comeco permanente.

Na contemporaneidade, nada parece mais seguro, a desconfianca e a
incerteza governam a época: € o medo dos estranhos, ou seja, aqueles que nao se
encaixam no mapa moral ou estético do mundo. Porém, Bauman (1998) deixa claro
qgue a propria sociedade produz esses estranhos. Com efeito, embora o Estado
moderno tenha legislado a ordem para a existéncia humana, foram os estranhos que
exalaram sempre a incerteza onde a certeza e a clareza deveriam estar, rompendo

com a ordem da homogeneidade das utopias modernas. Ou, como diria o autor,

A visdo de indeterminacéo sem dlvida é desanimadora. Mas também pode
levar a um maior esforco. Uma reacdo possivel a indeterminacdo é a
“ideologia do fim da ideologia” e a pratica do desengajamento. Outra,
também razoavel mas muito mais promissora, € a suposicdo de que em
nenhum outro momento a busca ardente de uma humanidade comum, e a
pratica que se segue a essa suposicao, foi tdo imperativa quanto hoje.
(BAUMAN, 2003, p. 126)
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Habermas (2002) acredita que a inclusdo do outro ndo significa confinamento
dentro do proprio grupo e fechamento diante do alheio. Tal inclusédo significa que as
fronteiras da comunidade estdo abertas a todos, inclusive, aqueles que séo tidos
como estranhos. Para Bauman (1998), houve um desvio do projeto de comunidade -
atrelada a vida decente e dignificada - para a promocdo do mercado, como
alternativa de enriquecimento e a custa do sofrimento de novos pobres. Assim, para
ele, todos, sem excecdo, estdo sob a mira da faléncia de amanha: ndo ha emprego

garantido, em nenhuma posi¢ao se esta seguro.

Aprofundando a idéia, Habermas (2002) enfatiza que a identidade dos
individuos esta enredada com as identidades coletivas, pois que as pessoas so se
individualizam por meio da coletivizacdo social, ndo podendo garantir sua
integridade, sem a garantia de defesa dos contextos de vida e experiéncias
partiihadas. Ao defender essa idéia, o autor vai de acordo com a necessidade

apontada por Bauman, do desejo pela comunidade e pela seguranca.

De acordo com o0s pressupostos do autor em pauta, numa sociedade
pluralista constituida de um Estado de Direito, ndo se pode regrar uma situacao
eticamente controversa, é preciso encontrar uma solugdo que possa perceber e
considerar a diversidade das comunidades eticamente interligadas, das partes
envolvidas em igualdade de direitos. Afinal, como achar uma solucéo justa? Se cada
um carrega consigo suas razdes legitimas como cidaddo? Eis o preco a pagar numa
comunidade juridica igualitaria. A questdo evidenciada através do autor € a
relativizacdo ou flexibilizacdo da justica, onde o processo democratico promete uma
racionalidade procedimental imperfeita, mas pura, como se houvesse uma resposta
correta para questdes de justica. E este serd nosso grande intento: possibilitar uma
visdo acerca da flexibilizacdo das leis, proposta por Eligio Resta (2004) através do

Direito Fraterno.

Conforme evidencia Bauman (1998), esse é o problema da identidade que
inquieta o homem pdés-moderno, que sente a necessidade de uma justa e segura
posicdo na sociedade, um lugar seu onde possa tranquilamente planejar sua vida. E
a “viscosidade”, como denomina o autor, que faz perder a liberdade, visto que se

apossa sem a vontade do sujeito. O estranho, por sua vez, é temido e odiado pelo
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mesmo motivo do viscoso. E uma pessoa paga pelos servigos que presta e com o
direito de terminar com o0 servico tdo logo o prazer acabe (0o estranho né&o
compromete a liberdade do consumidor, pelo contrario, ele acaba com o tédio). Nao
se pode esquecer que, segundo a logica consumista, que sera detalhada mais

adiante, liberdade se compra com moeda corrente.

Ainda segundo o autor, os tempos contemporaneos exaltam a diferenca, algo
fundamental, que deve ser preservado. No entanto, o aumento da populacéo
carceraria e de ociosos (desempregados) tem feito o sentimento popular de
inseguranca aumentar: € a consequéncia da sociedade ocidental, industrial,
capitalista, democratica e moderna. O relativismo esta presente, apontando que nao
h& como apagar as diferencas e pensar num padrdo universal. E a necessidade do
mundo das comunidades (0 antes visto como primitivo passa a ser idealizado); ou,

como coloca o autor, é a antiga doencga que se tornou o remédio.

Antes, vivia-se um tempo linear, continuo, rijo, sélido e duravel; mundo da
peregrinacdo por toda a vida, da realizacdo coerente do projeto de vida individual.
Na contemporaneidade, a constante é a mudanca de valores, quando as coisas
desaparecem sem deixar noticia, sem se conseguir alcanca-las. E isso também
perpassa 0s relacionamentos, que banalizam as relacbes humanas e o0s
sentimentos. E a vez do fugaz, do efémero, do passageiro. Tudo se tornou

descartavel, inclusive, as identidades: é a mobilidade permanente. O autor diz que

Se vier a existir uma comunidade no mundo dos individuos, s6 podera ser
(e precisa sé-lo) uma comunidade tecida em conjunto a partir do
compartilhamento e do cuidado mutuo; uma comunidade de interesse e
responsabilidade em relacdo aos direitos iguais de sermos humanos e igual
capacidade de agirmos em defesa desses direitos. (BAUMAN, 2003, p.
134)

Todos esses elementos fazem surgir, na contemporaneidade, o tribalismo
(apontado por Maffesoli, 2001), fazendo renascer o louvor a comunidade, a
apaixonada busca pela tradicdo. A possibilidade de pensar, algumas vezes, na
comunidade como algo impossivel nesta sociedade é que a torna mais urgente,
trazendo sempre consigo o maior traco da modernidade: o desejo de um futuro

melhor do que hoje (a crenca no amanha), em sintese, a esperanca.
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Assim, tragcando um estudo acerca da configuracdo das sociedades pOs-
modernas e das relagbes humanas e sociais nela travadas, Maffesoli (2006)
descarta a nocdo de individualismo, enfatizando seu declinio nas sociedades de
massa. Maffesoli chega a conclusdo de que o individualismo é um bunker obsoleto
que merece ser abandonado. A pessoa somente existe em sua relacdo mitolégica
com o outro, ao contrario, a légica individualista funda-se numa identidade separada
e fechada®® sobre si mesma. Ndo ha identidades, mas processos de identificacéo,

nas quais o eu soO existe em rela¢do ao outro.

O sujeito que pensa e age?, pivd da tradicdo ocidental e que encontra seu
apogeu no individualismo moderno, perde-se num conjunto mais amplo, na
vacuidade dos ajuntamentos pos-modernos, desenraiza seu ego, ultrapassa 0 Si

individual, rumo a um si mais global: o da comunidade. Para o autor,

A multiplicidade do eu e a ambiéncia comunitaria que ela induz servira de
pano de fundo a nossa reflexdo. Propus chama-la de “paradigma estético”,
no sentido de vivenciar ou de sentir comum. Com efeito enquanto a légica
individualista se apéia numa identidade fechada e separada, a pessoa
(persona) s6 existe na relagdo com outro. (MAFFESOLI, 1998, p. 15)

O fenbmeno da tribalizagdo pos-moderna - o retorno do tragico, no sentido
nietzschiano do mito de Dionisio -, levada a cabo pelas relacdes de identificacdo e
pela superacdo da rigidez identitaria do individuo (ou a propria diluicdo das
identidades individuais), traz a tona a revitalizacdo do mito da comunidade, do viver
0 espirito conjunto e reativa a necessidade da solidariedade.

Ao se referir a esse fendmeno, Maffesoli (2006) concebe-o como uma

maneira profana de “viver uma franca magconaria pagd®”, baseada na ética da

' Estamos longe da reivindicacdo de identidade fechada, do individuo indivisivel, de um espirito
isolado. Identidade primaria, do ideal moderno, da autonomia. A gestdo de um “fundo” comum
desencadeia um mecanismo de “identificacdo” primordial: o0 de uma participacdo no pré-individual.
(MAFFESOLLI, 2004).

20 sujeito empirico, portanto: “da palavra, do pensamento, da vontade, amostra indivisivel da
espécie humana,tal como o observador encontra em as todas sociedades” (DUMONT, 1985, p. 75).

! para 0 autor, a expressdo se coloca no sentido de que o clube, a escola, a assisténcia social, a
policia, etc., enfim, todas as pessoas fazem parte de varias tribos dentro das instituicdes sociais,
onde védo se constituir redes de informacdes, influéncia, camaradagem, e ajuda mutua. Portanto, a
ajuda ao outro ndo é desinteressada: quando se precisar, sera ajudado também, e assim esta num
processo de ajuda mutua, de correspondéncia, de participacao, que privilegia o coletivo.
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solidariedade em seu sentido pleno: aguela que liga as pessoas e as coisas. Talvez
seja esta a principal caracteristica do fendmeno da tribalizacdo pos-moderna:
fortalecer os vinculos de solidariedade e fidelidade, em suma, colaborar para uma
comunidade de destino. De certa forma, nessa socialidade emergente, pode-se
tracar um paralelo com as sociedades holistas, com o universalismo, com a estrutura

antropoldgica do Oriente.

N&o por acaso, Maffesoli (2006) menciona que esses sao tempos de
“feminizacdo” do mundo, fazendo alusdo a mitos orientais, como 0 Amae japoneés,
que reune os elementos calor matricial e protecdo nao-racional, coisas que
favorecem a fuséo, a confusao individual e que, na verdade, fundamentam o ideal
comunitario. Trata-se de uma indulgéncia generalizada, que bem lembra a postura
materna, que se dirige ao outro, a natureza, a sensibilidade ecoldgica, & compaixao,
enfim, a capacidade de vibrar com a alteridade e de viver junto as paixdes comuns,
0 que corrobora a reatualizacdo do ideal de comunidade e dos lacos de

solidariedade.

O cenério pés-moderno demonstra uma tatica social e individual totalmente
alternativa aquela que prevaleceu na trajetoria judaico-cristd, na ascensdo das
sociedades econfmicas, nas teorias de emancipacdo modernas ou no mito
progressista. Em suma, trata de algo oposto ao individualismo no mundo. Até
mesmo pelo fato, como menciona em outra oportunidade, de que, para o
desenvolvimento pleno do individualismo e para a ecloséo de toda uma organizagéo
social e estatal que lhe é peculiar, as representacées de solidariedade organica®

foram, progressivamente, suprimidas (MAFFESOLI, 2006).

Assim, esse retorno ao holismo, conforme exposto pelo autor, faz emergirem
as relacdes de socialidade, em detrimento do individualismo, o qual se encontra na
base social do Ocidente, e de suas estruturas sociais e politicas. No tocante ao
Direito e seus mecanismos, essa revitalizagcdo da comunidade, deixada de lado na

transicAo e ascensdo para as sociedades econdmicas, torna possivel o

22 Conforme a utilizacdo do termo por Maffesoli, a solidariedade organica é possivel na medida em
que a personalidade individual se perde e é absorvida no organismo coletivo, a0 passo que a
solidariedade dita mecanica ndo depende sendo do “bem querer” da decisdo de uma personalidade
tipificada (2001, p. 223).
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guestionamento acerca (da necessidade) de novas estruturas capazes de levar em
consideracdo essa nova conjuntura. Gostariamos de apresentar duas novas
propostas que estdo se desenvolvendo no cenario internacional e que, de certa

forma, vao ao encontro da socialidade.

A (re) valorizacdo do conceito de comunidade e os reflexos dai advindos
comecam a esbocar novos estudos e tendéncias para o Direito, no intuito de
gerarem novas propostas para sua aplicacdo nessa socialidade, através de uma

nova abordagem propugnada, transindividual.

A primeira proposta a ser apresentada desenvolve-se no ambito da filosofia
do Direito, pelo professor italiano da Universidade de Roma TRE, Eligio Resta, cuja
Unica obra traduzida para o portugués chama-se Direito Fraterno, nome que designa

a nova forma de analise do papel do Direito na sociedade.

Como o préprio nome refere, o Direito Fraterno busca uma retomada do
conceito de fraternidade®, trazendo-a para o ambito de aplicagdo normativa e
recolocando em jogo as regras da comunidade, inclusive politicas. Esse conceito,
deixado de lado, excluido desde o cenario iluminista, deve transformar-se em
codigo, em regra, com todos os paradoxos, mas também com todas aberturas que

comporta.

De acordo com Resta (2004), o sentido de fraternidade a ser retomado, por
sua vez, possui um sentido vagamente anacronico, identificando uma singular
“contemporaneidade nado-contemporanea”, de idéia, simbolos e eventos. Apresenta
a Historia como um mundo de possibilidades no qual tudo poderia ser, néo
simplesmente ter sido. Na linguagem da vida cotidiana, indica “um andar contra o
tempo”; é o lugar das possibilidades contra 0 mundo das contingéncias que vencem,

tempo que ndo permite denomina-lo univocamente de “nosso”.

Dai, também, o Direito Fraterno colocar em evidéncia, como enfatiza o autor,

toda a determinacéo histérica de um direito fechado na angustia dos confins estatais

?% Cuja origem nos remetera ao contexto iluminista.
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e trazé-lo ao espaco de reflexdo comunitaria, ligado ao tema dos direitos humanos.
Apontamos para a necessidade de uma mudanca cultural, de consciéncia diante das
transformacdes do mundo, pois que € como aponta o autor: “Assim, os direitos
“inviolaveis” da humanidade ndo podem ser ameacados sendo pela humanidade e

nao podem ser tutelados sendo pela propria humanidade” (RESTA, 2004, p. 52).

Em resumo, os postulados do Direto Fraterno apontam que 0S Nnovos
caminhos a serem percorridos pelo Direito no cenario social atual, devem buscar sua
fundamentacgé&o na revitalizacdo do ideal de comunidade, posto de lado ao longo da
Histéria, mas jamais extinto. O Direito aplicado nesse contexto propde uma
descentralizacédo do individual, indo ao encontro do bem coletivo, da comunidade de

destino, do outro. Em realidade, trata-se de uma ética da alteridade.

A aplicacdo aparentemente impossivel desses postulados parece encontrar
reflexo no emergente paradigma da justica restaurativa, que comeca a ser aplicado
em alguns paises da Europa, Australia e Nova Zelandia e que vem crescendo na

Espanha, como refere a criminalista espanhola Elena Larrauri (2004).

A Justica restaurativa representa uma nova compreensao da concepcao de
delito. Diferentemente da Justica retributiva (tradicional), que concebe o crime como
uma violacdo ao Estado (lei), a Justica restaurativa concebe-o como uma violacao
aos valores comunitarios; exacerba-se a natureza interpessoal do delito. Sua
operacionalizacdo dar-se-4 em audiéncias ou conferéncias restaurativas, onde
participam ndo so a vitima, o autor do delito e o mediador, mas toda a comunidade,

como facilitadora.

Sendo o crime concebido como uma violagdo dos valores comunitérios,
buscar-se-a a verdadeira (re)integracdo do infrator através do restabelecimento dos
lacos violados. Dai a justificativa para a participacdo da comunidade no
procedimento que se instaura e a busca por uma solucdo conjunta, visando,

também, a reparacéo a vitima.

Embora os estudos da Justica restaurativa compreendam um ambito de

analise menor que aquele protagonizado pelo Direito Fraterno, cingindo-se a esfera
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de aplicagdo dos mecanismos processuais penais e propondo novos mecanismos,
embora também se reconheca que ndo se trata de estudo imune a criticas, pelo
contrario, e que esta em fase de implementacéo, citd-lo no presente trabalho torna-
se pertinente, por se tratar, também, de uma nova forma de proceder com o Direito,

gue encontra, na valorizagcdo da communitas, seu fundamento.

Retomando o nosso postulado, deixando para, num momento posterior,
regressar ao Direito Fraterno, ponto alto do nosso intento, vemos que,
posteriormente a uma modernidade linear, segura, fundada na crenca das relagcbes
de causa e efeito, Maffesoli (2006) aponta o tribalismo como uma poténcia instituinte
na pés-modernidade, como um fendmeno cultural que evidencia a alegria da vida
primitiva (aquela vida primitiva taxada de n&o evoluida, a qual, através da
Antropologia, tentou-se explicar apenas como diferente). Essa caracteristica que
surge opostamente aos valores universalistas preconizados pelo racionalismo
moderno, € o0 que o autor denomina de “regresso”, caracterizando a

contemporaneidade como o tempo das tribos.

JA ndo ha mais, na modernidade, a busca obsessiva por objetivos,
progressos e projetos politicos, econébmicos ou sociais. Vive-se, conforme o autor, o
momento do ingresso, isto é, do ingresso as tribos, sem a necessidade de progredir,
no sentido do atingimento de um objetivo previamente estabelecido. Ha um prazer
em estar junto, em entrar na intensidade do momento, em gozar este mundo tal

como ele é.

O tribalismo exalta a importancia de um sentimento de pertencimento,
entendido como esséncia para a vida social, eis que a sociedade ndo se organiza a
partir do individuo, mas de grupos (comunidades ou clds). Ha& uma paixao
comunitaria; um sentimento que “empurra” uns para 0S outros, ao contrario do

homem racional, que se bastava a si mesmo (MAFFESOLI, 2006).

E a mudanca do paradigma do individual para o grupal ou comunitario. No

entanto, ndo ha a cisao, ou dicotomias, tdo enfatizadas na modernidade, mas uma
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dialética estabelecida por ambos (individuo x sociedade), como denota Elias,

Temos uma idéia tradicional do que nés mesmos somos como individuos.
E temos uma certa nocdo do que queremos dizer quando dizemos
“sociedade”. Mas essas duas idéias — a consciéncia que temos de nés
como a sociedade, de um lado, e como individuos, de outro — nunca
chegaram realmente a coalescer. Decerto nos apercebemos, ao mesmo
tempo, de que na realidade ndo existe esse abismo entre individuo e
sociedade. (1994, p. 16)

Notadamente, Maffesoli (2006) aponta para uma sociedade cosmopolita,
onde o que importa é a dimensao transindividual, coletiva (c6smica), por isso mesmo
denominada comunitaria. Nao se percebe o ser humano favorecido, simplesmente,
com raz&o, ou com um corpo e uma mente. Ambos passam a ser entendidos como
uma totalidade, dotada de pensamento, mas também de sentidos, paixdes e
emocOes comuns e compartilhados no grupo. A visdo reducionista, mecanicista
(exaltada no racionalismo) contribuiu e muito para separar as partes e ampliar as
dicotomias. No entanto, como aponta Rodrigues (2002), os seres humanos sao seus

corpos e tudo que Ihes acontece afeta a integralidade.

Aprofundando a idéia de cosmopolitismo, ha de enfatizar que o paradigma
estético trata de pessoas, e nao de individuos; de tribos, ao invés de grupos
contratuais e, acima de tudo, busca uma comunidade emocional. E a substituicio de
um social racionalizado por uma sociedade mais empatica, onde a pessoa sO pode
existir na relagdo com o outro. E nesse clima que se torna possivel o ressurgimento
do “oculto”, antes visto como primitivo. A astrologia e espiritualismo dao o tom a esse
novo momento. Sai-se de um extremo para outro: de uma organizagdo previsivel e
segura, pautada pela razdo, para o que ha de mais instavel no mundo: o sentimento
(MAFFESOLLI, 2006).

O paradigma estético esta, pois, instaurado e, com ele, ndo se torna mais
possivel a busca de universalismos. A idéia é contextualizar, evidenciar o proprio de
cada local. Ainda de acordo com o autor, o ideal comunitario age por contagio do
imaginario coletivo, e ndo por razdes légicas. A sensibilidade coletiva, que se
originou da forma estética - dos sentimentos comuns -, acaba por constituir uma
relagéo ética. Depois da estética e da ética, o costume caracteriza a vida cotidiana

dos grupos contemporaneos, entendido pelo autor como usos comuns, que
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permitem a um conjunto social reconhecer-se como tal - perpetuado pelas
lembrancas coletivas - e ser desse ou daquele modo. Ndo ha mais separacao entre
0 cosmos e o0 social — dai o sentido de sociedade cosmopolita. E a naturalizagcdo da

cultura ou culturalizacéo da natureza.

Para Maffesoli (2006), o individuo constroi-se e tem valor, quando
pertencente a um grupo. O termo transcendéncia imanente, preconizado pelo autor,
designa, justamente, essa relacdo, que ultrapassa os individuos e brota da
continuidade da comunidade. Nesse sentido, o pensamento individual é aquele que
segue um pensamento coletivo. Nenhum pensamento é singular. Os grupos que
constituem a socialidade se utilizam de recortes de pensamentos, que se tornam
particularizados. Assim, o pensamento de cada um é uma reproducao simbdlica, que

tem sua base na agregacéao social.

Nessa perspectiva, o individuo € visto a partir de suas relacdes, isto €, em
rede - rede afinitaria, estabelecida a partir de escolhas -, imerso num determinado
contexto social, ligado pela cultura, pelas formas de lazer, pela moda, pelos ideais
compartilhados, etc., tudo o que, para Maffesoli (2006), configura uma comunidade,
entretanto, sem as caracteristicas da ldade Média. Sao tais grupos que formam as
massas contemporaneas, cada um com seu estilo proprio, que garante a sociedade
cosmopolita a marca do multiculturalismo. Dai a certeza de que a vida perdura
gracas a multiplicidade - impensavel no paradigma racional —, pois mesmo a
diferenga torna a convivéncia possivel e possui a faceta construtiva da socialidade
agregadora, em funcdo do proprio reconhecimento do outro, 0 que leva ao

reconhecimento dos direitos desse outro.

Assim, denota-se que a sociedade contemporanea ultrapassa o paradigma
racional e ingressa no denominado paradigma estético, onde, dada sua énfase nos
sentimentos comuns, surge a urgéncia da comunidade. Mas nédo da comunidade que
se configura nos primérdios (anterior ao capitalismo e a todas as suas
transformacdes, especialmente as relacbes de trabalho), e tampouco da
comunidade utOpica, perfeita e harmoénica, acreditada no racionalismo, o que leva a
questionar as possibilidades da comunidade hoje. E, justamente, a emergéncia

desse tribalismo renascido, o louvor a comunidade e a possibilidade de pensar,
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algumas vezes, na comunidade como algo impossivel nesta sociedade, que a torna
mais urgente, trazendo consigo seu maior traco da modernidade: o desejo de um

futuro melhor (a crenca no amanha), em sintese, a esperanca.

2.1.1 A fraternidade e a solidariedade: anacronismo ou possibilidade?

Essa suposta emancipacdo e a autonomia produzidas pelo individualismo
colocado ao longo da Historia, mas, especialmente, na contemporaneidade, tém
conseqiéncias psicoldgicas devastadoras, gerando um sentimento cruel e
permanente de inseguranca. Na modernidade, a figura do Estado gerava a
seguranca e possibilitava desfrutar da liberdade sem sentimentos de inseguranca.
No entanto, era privilégios de poucos (elite). Alias, a emancipacéo de alguns sempre
exigiu a privagdo de outros, como aponta Bauman (2003), segundo o qual, para se
adaptar ao trabalho, os trabalhadores teriam que ser antes uma “massa’, despidos

da roupagem comunitaria com que viviam.

Ainda Bauman (2003) define uma questdo primordial: o declinio da
comunidade se deu em virtude da libertacdo do individuo. Mas o efeito foi oposto: os
sujeitos, privados de sua individualidade, foram diluidos na massa. Através da
serializacdo, tudo passou a ser produzido em massa, a propria moda é o exemplo
claro desse processo, que singulariza massificando. Através do ambiente frio e
impessoal da fabrica®*, da vigilancia e da punicéo, foi tentada a busca da mesma
habilidade “natural” do trabalho em comunidade. A honra, a autonomia e a dignidade
do obrar em comunidade foram substituidas pela futilidade do trabalho fabril. Essa
alienacao do trabalho deu o tom das relacfes capitalistas. Era a separacao do labor

e do lar, bem como o fim da vida comunitaria.

Para o autor em pauta, a preguica das massas nada mais era do que a falta
de sentido no trabalho, através do qual o mérito e a honra comunitaria foram

arrancados de forma brusca do trabalhador, desapropriando o mesmo da esséncia

% Cabe salientar que, embora o trabalho traga intrinsecamente o sofrimento para o ser humano e
inimeras formas de doencas e psicopatologias, a auséncia do trabalho, ou seja, o desemprego,
também carrega consigo tais possibilidades de adoecimento. Justamente por isso, muito embora o
trabalho seja potencialmente adoecedor, a sua falta, a exemplo dos dias atuais, também pode ser
extremamente nociva, especialmente no que diz respeito a subjetividade humana.
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de sua acdo. De um lado, os empresarios e sua emancipagdo; de outro, 0s
trabalhadores e sua expropriacdo. Seria desnecessaria a tentativa de acreditar que
os trabalhadores poderiam ter a mesma postura laboral ante algo imposto a vida

comunitaria.

Essa transformacéo relacional capital-trabalho ndo exige, apenas, a forca de
trabalho, mas uma prova diaria de competéncia e dedicacédo, pois a competicao esta
ai para mostrar quem € o melhor e, mesmo assim, ndo garante a estabilidade. As
psicopatologias advindas do mundo do trabalho passam a acometer e
descompensar indmeros seres humanos. A nova organizacdo do trabalho, tanto
moderno quanto contemporaneo, angustia e oprime, fazendo sofrer o0s
trabalhadores. Os supervisores, antes exteriores e vigilantes, passam a pertencer a
cada um: tornam-se subjetivos (BAUMAN, 2003).

E é justamente essa vida comunitaria, apontada tantas vezes, que é tida por
primitiva e retrograda. Em funcéo disso, o ressurgimento do conceito de comunidade
nao € o mesmo da sonhada (utpica), pois o ressurgimento se da nessa estrutura de
poder, que, em outros tempos, nao existia e na qual a humanidade se encontra
imersa na atualidade. Foi a destruicdo da tradicdo comunitaria pela ordem capitalista
do progresso. Bauman (2003) afirma que foi através da Escola das Relacoes
Humanas (Elton Mayo, na década de 30) que se tentou resgatar o anseio dos
trabalhadores por honra, mérito e dignidade, através de uma relacdo menos

hierdrquica, menos controladora, numa atmosfera amigavel no ambiente de trabalho.

Afirma o autor que, em nenhum momento da histéria do homem, foi possivel
conceber a construgéo espontanea da ordem social. Sempre houve a necessidade
de administrd-la, como uma exigéncia, e ndo como uma escolha. Com tal
pressuposto, 0 autor aponta que o poder ndo esta mais nas posses, mas na
capacidade de decisdo, de gerir pessoas. Estas se véem submetidas as regras dos
governantes e do trabalho, enfim, de regras que estdo por toda a parte, devido ao
temor de decisGes, em meio a incerteza e inseguranca. A disciplina, por sua vez, se
estabeleceu por si s6 e ndo era mais necessaria a presenca de vigilantes. O poder

acaba por se tornar, cada vez mais, imperceptivelmente aniquilador.
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Contudo, Bauman (2003) enfatiza que, por mais cruel que fosse a realidade,
ainda era possivel sonhar com um futuro melhor. A rotina poderia ser degradante,
mas trazia consigo a previsivel e consequiente seguranca. Era o requisito exigido
pelo Estado: privacdo de liberdade em troca da tdo almejada seguranca. A
atualidade esta calcada no efémero, tanto no que diz respeito aos empregos, quanto
no que se refere as habilidades para tal. Tudo se torna obsoleto em tempo minimo.
As empresas ditas tradicionais ndo garantem mais a sua permanéncia no mercado.
Em sintese: transformaram-se as bases solidas e duradouras, que possibilitavam

uma vida social segura e estavel. Esta € a urgéncia da sociedade contemporanea.

Dentre as consequéncias, portanto, das funestas situacfes descritas,
sobressai a decadéncia da comunidade, promovendo a desintegracdo dos lacos
humanos e tornando-se a sina dos individuos, que lutam em soliddo. Os sujeitos
bem-sucedidos de hoje, através de sua ldgica individualista, ndo conseguem
perceber o que ganhariam na comunidade. Muito pelo contrario: sO visualizam
perdas se submetidos a otica comunitaria. Todavia, segundo o0 autor, na auséncia da

comunidade e da partilha, as pessoas comegcam a sentir-se sos.

Essa fragilidade dos lagcos humanos é percebida na contemporaneidade,
fomentando, ainda mais, a busca pela comunidade. As relacbes humanas séo
destituidas de compromisso e intimidade, marcadas pela fugacidade. Evidenciam-
se, entdo, tratando-se da maioria, 0os grupos de moradia (condominios fechados),
gue nada tém de partilha, e onde o desejo principal € a privacidade. Tém, como
unico endereco permanente, o e-mail e o telefone celular. E a nova elite global
contra a comunidade (BAUMAN, 2003).

A globalizacdo, como tal, também ¢é fator que imprime singularidade nas
possibilidades da comunidade no mundo atual. Maffesoli (2006) aponta para uma
sociedade cosmopolita, onde o que importa é a dimenséao transindividual, coletiva,
césmica. Este “césmico” refere-se ao global, a possibilidade de extraterritorialidade,
apontada por Bauman (2003). E localizar-se num ponto e poder estar conectado
com pessoas de todo o mundo. Segundo 0 mesmo autor, 0 cosmopolitismo € estilo
de vida dos globalizados, certamente acessivel a uma minoria. Tal estilo de vida néo

foi feito com a possibilidade de imitacdo das massas, pois celebra a irrelevancia do
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lugar, condicdo fora do alcance das pessoas comuns, que ndo conseguem

ultrapassar a sua localidade.

Voltando a visualizacdo do cosmopolitismo, ha que observar que, dentro dos
arquipélagos cosmopolitas, o publico € homogéneo, e o padrdo de conduta, restrito
e exigente. E como uma bolha livre de comunidade. As parcerias sdo celebradas e
abandonadas. Ha fugacidade. No lugar de praticas socialmente compartilhadas,
habita a privacidade. Em verdade, o cosmopolitismo — decorréncia dos processos de
globalizacdo - celebra a individualidade e, consequentemente, a fuga da
comunidade®. Trata-se de um conjunto de interconexdes, capazes de expandir-se
infinitamente, constituindo-se estruturas ideais para o0 capitalismo, pois estao
pautadas pelo fluxo de informacdo e capital. Sdo as novas configuracbes

tecnologicas da organizacao do trabalho e das relagdes de poder.

Paradoxalmente a tais fatos, um dos tracos do comunitarismo, buscado pelos
individuos em meio a incerteza e fugacidade pdés-moderna, propde justamente o
oposto, pois, como enfatiza Bauman (2003), busca uma obrigacéo de fraternidade,
no sentido de compartilhar as vantagens e benesses entre os membros da
comunidade. Obviamente, tal postura choca-se com a logica dos individuos bem-
sucedidos — a propria légica mercadologica atual -, pautada pela individualidade.
Para esses, 0 comunitarismo € uma filosofia dos fracos, incapazes de praticar a
individualidade de fato, como preconiza 0 cosmopolitismo e exige a
contemporaneidade.

Entretanto, quando a sociedade passa a pensar além da logica de individuo
como valor supremo; quando passa a idealizar o individualismo como mérito, o
principio comunitario jamais serd aceito. Para os poderosos e bem-sucedidos, a
negacdo da comunidade nao esta simplesmente atrelada a sacrificios pessoais, mas
ao status que essa realidade diferenciada — cosmopolitismo - Ihe confere. Nessa
perspectiva, o desejo de dignidade, honra e mérito exige a negacdo da comunidade
(BAUMAN, 2003).

? Castells (1999a) reforca que a idéia de cosmopolitismo esta relacionada ao paradigma da
tecnologia da informacéo e da globalizagcdo, marcas da sociedade em rede.
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Ha que atentar para o fato de que, verdadeiramente, a comunidade nao foi
perdida: talvez ela nunca tenha tido a possibilidade de nascer. A logica do individuo
sempre foi, ao longo da Historia, preponderante. Para Bauman (2003), ndo existem
raizes, nem pessoas fracas. Nao existem estruturas firmes, nem origens de classes.
Ninguém impede ninguém de ser o que €, e ninguém parece impedir ninguém de ser
diferente. As escolhas devem ser respeitadas. Neste mundo da elite global, em que
tudo pode ser refeito e nada perpassa a solidez, ndo ha lugar para realidades duras
como a pobreza e a miséria. A “comunidade” da elite global é muito diferente da
“comunidade” dos fracos e despossuidos: ambas se pautam por experiéncias bem
diferentes.

Nesses termos, de acordo com Bauman (1998), a diferenca que o liberalismo
preconizava, € a possibilidade de o individuo escolher sua forma de vida. Ja, no
comunitarismo, a diferenga é justamente a recusa de viver outras formas de vida.
Para os comunitarios ndo existem opcoes: as pessoas estdo fadadas a ser o que
sdo. Em sintese: o liberalismo exalta a liberdade individual, enquanto o
comunitarismo exalta o poder do grupo para limitar a liberdade individual. Para o
comunitarismo, a liberdade deveria ser empregada para escolher a falta da mesma.
No entanto, sendo uma ideologia moderna, em que a possibilidade de escolha é

uma realidade, torna-se dificil optar por ficar sem alternativas.

Enfoque-se, ainda, que, inicialmente, a idéia do Estado — nacdo —, ainda
segundo o autor, era de se sobrepor aos particularismos comunitarios e, com sua
identificacdo com as questdes de mercado, sobrepunha-se a unicidade de
sentimentos (comunidade). Na atualidade, os individuos contemporaneos vivem
entre a liberdade e a incerteza aterrorizadora. O sonho da seguranca parece
preponderar sobre o fascinio da aventura. A comunidade natural encarna o sonho
desse porto seguro que o Estado ndo conseguiu cumprir. Portanto, ser livre significa

estar entregue a propria sorte e aos proprios recursos.

Mais uma vez, de acordo com Bauman (1998), a comunidade dos fil6sofos
comunitarios se tornou atraente pela promessa de apoio e compreensdo mutuos,
harmonia de interesses e unidade de aspiracfes. Contudo, apresenta um dilema: ou

a comunidade é a escolha individual de cada um, uma entidade constituida
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livremente, correndo o mesmo risco da liberdade e gerando as mesmas angustias,
ou essa comunidade precede a escolha, e os individuos permanecem fiéis a ela e,
assim, ndo se torna possivel a liberdade individual de cada um. Afinal, como
conciliar um ideal comunitario com a liberdade dos individuos? Talvez seja a
guestdo de como conciliar anseios individuais e sociais; talvez, uma questao
dialética, em que um nao existe sem o outro. Ou seja, a liberdade individual s6 pode
ser individual, porque esta imersa no coletivo, assim como 0s anseios: s se tornam

pessoais, individuais, porque existe um social e vice-versa.

Aquilo que a sociedade liberal fornece com uma das maos, retira com a outra.
Dito de outra forma, o dever da liberdade, sem o0s recursos para uma escolha
verdadeiramente livre, € uma receita para a vida sem dignidade, preenchida com
humilhacdo e autodepreciacdo. Esse é um dos problemas que os comunitarios
tentam resolver. Segundo eles, a busca é dificultar essa possibilidade de escolha,
gue acarreta mais restricdes e que propde que valores sdo mais importantes que os
direitos dos individuos. Ou seja, é a supremacia da sobrevivéncia em detrimento das
escolhas individuais. Visto que as camadas desfavorecidas se afligem, pois ndo tém
essa possibilidade de escolher, o comunitarismo e o liberalismo sdo duas visées que

tentam responder sobre esse individuo autbnomo (BAUMAN, 1998).

Para o autor em foco, a politica p6és-moderna voltada para a comunidade
deve estar norteada pela liberdade, diferenca e solidariedade, pois, sem
solidariedade, nenhuma liberdade é segura e, dificimente, pode haver algum

sentimento maior sem a solidariedade aos humilhados. E como diz o autor

Todo mundo pode ser lancado na moda do consumo; todo mundo pode
desejar ser um consumidor e aproveitar as oportunidades que esse modo
de vida oferece. Mas nem todo mundo pode ser um consumidor. Desejar
nao basta; para tornar o desejo realmente desejavel e assim extrair prazer
do desejo, deve-se ter esperanca racional de chegar mais perto do objeto
desejado. Essa esperanca, racionalmente alimentada por alguns, é futil
para muitos outros. Todos nés estamos condenados a vida de op¢des, mas
nem todos temos os meios de ser optantes. (BAUMAN, 1999, p. 94)

Mas sera ainda possivel pensar em fraternidade e solidariedade na
contemporaneidade? Ou, pelo menos, da maneira como esta posta a sociedade

contemporanea? Eligio Resta (2004) traz justamente essa questdo e propde, através
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do Direito Fraterno, uma nova possibilidade de olhar e estabelecer relagdes nesta
sociedade. De acordo com ele, a fraternidade sempre foi posta de lado pelos temas
principais de igualdade e liberdade. A importancia estava em ter direitos iguais e ser
livre, mas onde estava a fraternidade? Esta indicava um dispositivo de mera

solidariedade entre as nagoes.

O autor propde um modelo de sociedade na qual a Justica ndo seja a
aplicacdo de regras frias, mas esteja atrelada a uma moral compartilhada entre
iguais; um modelo de sociedade na qual a amizade seja entendida como relacao
pessoal e como forma de solidariedade. Assim como a comunidade, a fraternidade
hoje é vista como um anacronismo, que nada contra a maré, contra o tempo. E o
Direito Fraterno, nascido na época das revolugcdes, que retorna na atualidade. Ele
coloca em evidéncia a angustia dos confins estatais e coincide com os direitos
humanos, apontando que a humanidade é simplesmente um “lugar comum”, onde se
pode pensar o reconhecimento e a tutela. Os direitos humanos sdo os que somente
podem ser ameacados e defendidos pela propria humanidade. Nas exatas palavras

do autor

A amizade reaparece nos sistemas sociais como diferenca entre interacéo
de identidades individuais, que se escolhem e orientam a comunicacéo
voluntariamente, e as relagbes burocraticas e heterodirecionadas dos
mecanismos dos grandes sistemas funcionais. (RESTA, 2004, p. 31)

Para Resta (2004), h4 uma necessidade de insistir nos cédigos fraternos e
tentar valorizar possibilidades diferentes. Trata-se de um modelo de Direito que
abandona a fronteira fechada da cidadania e olha em direcdo a nova forma de
cosmopolitismo, mas ndo pautada pela I6gica de mercado e, sim, pela necessidade
universalista de respeito aos direitos humanos. A fraternidade, para o autor, retoma
a comunhao de pactos entre diferentes sujeitos concretos, com suas histérias e suas
diferencas. A amizade é colocada como um elemento importante na vida dos
sistemas sociais, pois, quanto mais a amizade deixar de sustentar as relacdes

espontaneas da sociedade, mais havera necessidade de uma lei prescrita.

Ainda segundo o autor, a gratiddo pelo reconhecimento de um amigo

estabelece a mais consistente solidariedade que fundamenta o sistema social,
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sendo capaz de formar vinculos atemporais. Os lagos de afeto mantidos na vida
privada sdo reconhecidos na publica; os amigos tém tudo em comum: afetos, bens e
preocupacdes. Mas onde finda o circuito da amizade, existe um lugar de
estranhamento: a inimizade. Como tudo que € espontaneo, a amizade nao se pode
impor. No entanto, sempre estabelece uma relacdo de um dentro e de um fora, de
inclusédo e exclusdo. Acaba-se com o universalismo que cada comunidade carrega

consigo. Essa sera a amizade do mundo das relagdes internacionais.?

A solidariedade, tdo necessaria hodiernamente — vivemos num mundo
individualista e cruel -, acaba por avizinhar os mundos, ao passo que a solidao
aprofunda distancias, como aponta Resta (2004). O temor de ser tocado é a
obsesséo da diferenca, que faz com que os homens elaborem formas de identidade.
Todos juntos, e ndo isoladamente, podem tornar-se massa, renunciar a
individualidade. Assim surgem 0s grupos, ou novas solidariedades, isoladas do

resto. Unem-se e separam-se a0 mesmo tempo.

A amizade também se estabelece dessa forma. Como é na amizade que se
encontra alivio para um mundo hipécrita, ela ndo tolera a mentira, ou o interesse. Ou
seja, a amizade inclui porque exclui, pois, no momento em que algumas pessoas
formam um novo grupo de amigos, automaticamente esse grupo se exclui dos
demais. E assim sucessivamente, evidenciando que o paradoxo da amizade esta na

dificil diviséo entre a comunidade dos amigos e a comunidade.

Na contemporaneidade, ha drastica e progressiva reducdo dos espacos
publicos da amizade, reduzindo-se tudo ao privado (aqui cabe lembrar o conceito de
comunidade apontado por Bauman, 1998). E a reducéo da dimens&o comunitaria. A

amizade passou a ser moralmente orientada e perdeu sua generosidade, incluindo,

?® Nesse contexto é importante trazermos a definicdo de Aristoteles sobre a amizade. Aduz o citado
autor: “A amizade perfeita € aquela que existe entre os homens que sdo bons e semelhantes na
virtude, pois tais pessoas desejam o bem um ao outro de modo idéntico, e sdo bons em si mesmos.
Dessa forma, aqueles que desejam o bem aos seus amigos por eles mesmos sdo amigos no sentido
mais proprio, porque o fazem em razéo da sua propria natureza e nao por acidente. Por essa razao,
sua amizade durard enquanto essas pessoas forem boas, e a bondade é uma coisa muito duradoura.
E cada uma dessas pessoas é boa em si mesma e para 0 seu amigo, pois 0s bons sao bons em
absoluto e reciprocamente Uteis. Dessa forma, essas pessoas sao também agradaveis, pois os bons
0 sdo tanto em si mesmos como um para 0 outro, uma vez que a cada um suas proprias atividades
s&o motivo de prazer, e as a¢des dos homens bons sdo as mesmas ou parecidas” (ARISTOTELES,
2004, p. 176).
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até mesmo, a possibilidade de recusa, por exemplo. Desmantelada a idéia de que
poderia ser o cimento espontdneo da comunidade (a amizade), a sociedade

esqueceu a felicidade coletiva e se interiorizou.

A interpretacdo proposta por Resta (2004) € a de que o si mesmo da
humanidade é o lugar da ambivaléncia, que edifica e destréi; que ama e odeia; que
vive de solidariedades e prepoténcias, de amizades e inimizades, tudo
simultaneamente. Na guerra, a humanidade nada pode fazer a ndo ser ameacar-se
a si mesma, o que evidencia que ser “homem” néo corresponde a ter “humanidade”.
A guerra é um evento que constroi memoria, porque impde mudangas na postura em
relacdo a vida e a morte e mostra “o fim do sonho” de uma convivéncia coletiva
pacifica. Resta se utiliza de ensinamentos freudianos para lembrar que, segundo
esse autor, o0 mal-entendido deveria se resolver por outras vias, € 0s povos deveriam
aprender e compreender aquilo que os aproxima e a tolerar o que os diferencia. Da
guerra s6 advém o vazio do luto e a elaboracédo da dor.

De acordo com Resta (2004), o “amigo da humanidade” é aquele que se
agrupa em favor de um destino comum, para o bem de todos. Assim como Resta, as
idéias kantianas colocam em pauta a definicdo de amigo da humanidade, ou seja,
ser amigo da humanidade é participar dos destinos dos homens movido por uma
idéia. E, antes de tudo, ter respeito por qualquer outro e por si mesmo. E possuir
sensibilidade estética (do paradigma de sentir, ja colocado tantas vezes), dever e
responsabilidade, visto que a humanidade é termo inclusivo, € o lugar-comum das

diferencas, pois contém, ao mesmo tempo, amizade e inimizade.

No seu entendimento, Resta (2004) acredita que o inimigo (individualismo,
cosmopolitismo, entendidos a partir da légica de mercado, e o individuo como valor
supremo) se coloca apenas em favor da parte e nega a possibilidade de existéncia
do todo (comunitarismo e cosmopolitismo, entendidos como agregacdo universal,
césmica, ideais comunitarios). Ser amigo, portanto, é sacrificar o prazer pessoal em
prol do bem comum. E isso se coloca, desde pagar as taxas e conservar o0 ambiente,
até renunciar aos ressentimentos e as pequenas vingancas pessoais. E o

compartilhamento de um sentido de humanidade, a qual se sente pertencer, ndo se
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transformando no oposto do inimigo, mas apenas diferente da postura que ele

assume.

Contudo, cabe ressaltar que, embora a humanidade seja um conceito
vinculado a totalidade, a mesma ndo busca a homogeneizagdo, como no paradigma
racional. Ao contrério, ela agrega as diferencas, visto que 0 universo €, em sua
esséncia, contraditério. Conforme o autor, nunca se tem a comprovacdo de que o

universalismo (racionalismo) divide e que as diferencas (multiculturalismo) unem.

Resta (2004) entende ser possivel apostar na humanidade, pois nela esta
contida a sua ameaca e a possibilidade de neutralizacdo da mesma. Ou seja, a
humanidade, paradoxalmente, trabalha em prol da guerra tanto quanto o faz em prol
da paz. No entanto, cada um quer a sua paz, sendo que 0S proprios grupos
humanos se excluem mutuamente e, com isso, hdo conseguem visualizar o fundo
comum a humanidade (ou bem comum). Afinal, numa sociedade, criam-se juntos os

problemas e os remédios.

Ainda conforme as idéias expressas pelo autor, pode-se falar de duas ordens
de motivacdo nos seres humanos: as paixdes frias (interesses, egoismo, dinheiro) e
as paixdes quentes (dao livre curso ao 6dio e a destruicdo). Seria, de acordo com
ele, uma hostilidade dirigida ao irmao (arquétipo do irmao inimigo). Portanto, o
Direito surge para que o grupo possa sobreviver a si mesmo. E a violéncia que surge
pela violéncia. No mesmo sentido que Resta (2004) diz que quem vence é aquele
que possui as melhores armas para aniquilar o inimigo. Porém, se percebe que o
inimigo pode ser util, o escraviza. A escraviddo gera ressentimentos e sede por
vinganca. Assim se estabelece o ciclo vicioso da violéncia. Enquanto houver, pois,

nacoes dispostas a destruicdo, a guerra nunca acabara.

A partir do paradigma estético, transformam-se as concepc¢des de mundo, de
homem e de relagBes. Para o autor, com o paradigma estético vigente, ndo se torna
mais possivel suportar a guerra. Na verdade, € uma intolerdncia quanto as
degradacbes causadas por e a partir dela. A esperanca do autor € que a indignacéo

de poucos se torne a indignacado das massas. Afinal, ndo existe nenhum progresso
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material que nado acarrete violéncia, desigualdades e prepoténcia. A proposta é

observar a si mesmo, individualmente, a sua prépria violéncia.

Os direitos fundamentais, para Resta (2004), sdo 0s eixos cruciais das
Constituicdes, e estas, por sua vez, sdo o ponto de chegada de uma comunidade
gue compartilha nascimento, historia, uma forma de vida, uma lingua, uma cultura e
define as regras de convivéncia politica. Continua-se ancorado a tradicdo de uma
forma “moderna” da politica, que experimentou emancipa¢des, porém, mais
freqientemente, desastres. Falou de direitos universais e praticou egoismos
territoriais. Baniu a violéncia, mas continuou a pratica-la. Na verdade, tudo depende
daquilo que se deseja e se quer que seja a humanidade e os direitos. A soberania se
deslocou para cada um dos detentores de direitos: onde cada um € soberano nao ha

necessidade de soberania.

Para tanto, os direitos fundamentais incluem o0s seres humanos a
humanidade. Mas s6 se podera desfrutar de tal qualidade de vida, se os outros
todos dela gozarem também. Por isso, tais direitos exigem e asseguram O
universalismo e a igualdade. Eles impdem um olhar para o futuro, as tantas coisas
que ainda se tem a fazer para garantir condicbes materiais de dignidade, igualdade
e liberdade. Para o autor, compartilha-se uma idéia de regras de vida ndo-violentas
e mais solidarias, numa Constituicdo com a afirmacdo de um Estado de natureza
pacifica, em que nao se fala em proibi¢cdes e sancdes, mas de espacos de liberdade

e reconhecimento.

Com isso, ndo se tornaria mais necessaria a figura do juiz e, sim, de um
mediador, para atuar nas relagdes conflitantes. O autor propde a mediagcdo dos
conflitos, e ndo a resolucdo determinista de um juiz. A mediacdo € um meio para a
pacificacdo, pois esta entre os conflitantes (exercendo saber e discernimento),
através da promocao do didlogo entre as partes, diferentemente do determinismo
imposto pelo juiz, que € quem decide e determina o que deve ser feito. Observando
0s pontos de vista do autor, torna-se evidente que, numa sociedade baseada em
fraternidade e solidariedade, ndo seriam necessarios o aparato legal e o judicial.

Viver-se-ia numa comunidade fundada no bem comum.
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O autor conclui, trazendo o Direito Fraterno como uma alternativa para a
contemporaneidade, embora tdo contrastante com o0s valores vigentes da
atualidade. Essa busca pela comunidade e por relacdes mais fraternas e solidarias €
a urgéncia, que reveste os dias atuais. De acordo com Resta, o Direito Fraterno é
um direito jurado, em conjunto, por irmaos, homens e mulheres, com um pacto em
gue se ‘decide compartilhar’ regras minimas de convivéncia (para tanto, ndo ha a
necessidade de um Estado controlador). E com os olhos voltados para o futuro, e
nao para o presente (momentaneo, fugaz e passageiro da contemporaneidade), que
se pode pensar num mundo melhor. Ndo o mundo utdpico e perfeito do

racionalismo, mas um mundo possivel a partir do que é hoje.

Portanto, o olhar de Resta (2004) é, antes de tudo, um olhar para os direitos
humanos, e né&o para o direito de cidadania (sempre lugar de excluséo
individualista); € para a humanidade como um lugar comum e universal, mas nao
universal no sentido de homogéneo, que mascara as diferencas. Estas existem e
devem ser consideradas, mas no sentido do que € de todos os seres humanos. N&o
h& espaco para etnocentrismo e por isso o Direito Fraterno é cosmopolita (pois
reporta ao césmico, ao valor universal dos direitos humanos, e ndo a logica
mercantilista). Nado é violento, pois se pauta na mediagcdo (idéia de jurisdicdo
minima). E inclusivo, visto que escolhe os direitos fundamentais e define o acesso
universalmente compartilhado, onde todos podem gozar, e hdo s6 uma minoria. Ou

como defende o autor

O Direito Fraterno, entdo vive de falta de fundamentos, anima-se de
fragilidade; procura evitar afirmar que “deve ser”, e que existe uma verdade
gue o0 move. Ao contrario, arrisca algo numa aposta, exatamente como na
aposta de Pascal sobre a existéncia do bem comum: se tivesse existido, o
beneficio teria sido enormemente maior do que o custo empregado com as
proprias contribuicdes pessoais. (RESTA, 2004, p. 136)

Sendo assim, torna-se notdrio que, apesar das dificuldades e da
contemporaneidade, com seus valores efémeros e individualistas, convém apostar
na fraternidade. Ou seja, fraternidade e solidariedade ndo podem permanecer

anacronismos, mas devem se tornar possibilidades.
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2.2 A “comunidade” da contemporaneidade: possibilid ade de dignidade?

De acordo com Bauman (2003), na contemporaneidade, os individuos estao
submetidos a duas autoridades: a primeira delas é a autoridade dos experts (dos
gue “sabem”), e a outra € a autoridade dos nimeros (quanto maior o nimero, menor
a probabilidade de estar errado). Contudo, a nocao de identidade, em ambos os
casos, € uma identidade “provisoria”, ou, como coloca o autor, “até nova ordem”, até
a mesma nao ser mais satisfatoria. Por isso, percebe-se que o mundo ndo se orienta
pela ética, mas pela estética. E é, através dessa, que a seducdo da industria do
entretenimento atua. Ou seja, ndo se seguird mais a ética dos lideres, mas das
celebridades.

E justamente & autoridade do nimero (audiéncia, tabloides, circulagdo da
informag&o) que o poder de seducdo se vincula. Os curiosos passam horas em
frente a televisdo, para saber do mundo das celebridades, que sdo exaltadas como o
reflexo daquilo que € desejado na sociedade: poder, dinheiro, beleza e fama. Seguir
suas vidas e relatos é ir além da mera curiosidade; é poder perceber que suas
infancias e vidas infelizes aproximam o espectador comum e a celebridade, fazendo,

de todos, membros pertencentes a comunidade dos solitarios.

Nesse cenario, Bauman (2003) lembra que os idolos encarnam o imprevisto e
a instabilidade, exemplificando a experimentacdo desses sentimentos. AsS
comunidades que se formam a partir desses idolos, sdo instantaneas, para consumo
imediato e totalmente descartavel. E a alegria de fazer parte sem compromisso. Mas
essas comunidades estéticas ndo se formam somente pelos idolos, mas podem se
formar em torno de uma problemética comum, atribuindo o sucesso e o fracasso de
cada individuo a si mesmo. A estratégia utilizada pelas comunidades estéticas, em
torno dos idolos, transforma a comunidade - adversaria da liberdade - numa
confirmacdo da autonomia individual. Por essa razdo, o autor denomina as
comunidades estéticas de “comunidades de cabides” (penduram as angustias
individuais no cabide coletivo). Portanto, sao relacbes efémeras, sem

responsabilidades éticas e de longo prazo.
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A comunidade que se procura na contemporaneidade é a comunidade ética,
oposta a estética, na qual, através do compartilhamento fraterno, se chegara, em
principio, a seguranca, certeza e protecao, proprias do comunitarismo marcado pela
solidariedade. Esses dois tipos de comunidade, que se mesclam no discurso
comunitério, destroem duas acepc¢des distintas: a mudanca da modernidade sélida,
calcada na ordem, equilibrio, sociedade justa, economia estavel, para a
modernidade liquida, marcada pela mudanca, transitoriedade, espirito da
transformacado. Até mesmo a propria Justica passa a ser mais compreensiva, nao se
pautando mais pela suposta neutralidade enfatizada no racionalismo (BAUMAN,
2003).

O autor mencionado reconhece que a nova elite global do poder abandonou a
maioria dos individuos e ndo deseja administrar e produzir uma nova e melhor
ordem social, ao contrario de épocas anteriores. Porém, é da natureza dos direitos
humanos sua obtencdo através da luta coletiva (dialética individuo x sociedade, ja
apontada anteriormente). A luta pelos direitos individuais se torna uma construcéo
comunitaria, no entanto, a entrada e a saida dessa comunidade passam a ser
controladas?’. Os direitos humanos, por sua vez, sdo os catalisadores da producéo e
perpetuacdo da diferenca e dos esfor¢cos para se construir uma comunidade ao

redor dela.

O autor aponta uma diferenca crucial entre as demandas por redistribuigéo e
reconhecimento. Enquanto as demandas por redistribuicdo, em nome da igualdade,
promovem a integracdo, as demandas por reconhecimento promovem separacdo. A
mescla da Justica distributiva com uma politica de reconhecimento € uma
consequéncia da promessa de justica social da modernidade liquida. Com isso, uma
boa sociedade passa a ser sinbnimo de dar oportunidades para todos, o que se

reflete na possibilidade de escolha e felicidade encarnadas na figura do consumidor.

A busca da felicidade, diz Bauman (2003), foi para além de um desegjo,
tornou-se um dever, um principio ético: o dever de ser feliz. A possibilidade de

consumo passa a significar sinénimo de felicidade, especialmente para quem néo

" pois que estdo pautadas na légica da desigualdade social. Pertencer a uma comunidade é,
sobretudo, ter condi¢des econdmicas para tal.
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tem como alcanga-la. A busca de alivio para as suas dores existenciais €
impulsionada através da contemporaneidade.

Assim, tanto dever ser feliz quanto competir entre os individuos torna-se mais
importante do que a unido, ou 0 envolvimento em causas comunitarias. A ocupacao
consigo se sobrepde aos problemas coletivos. Estes problemas devem ser vividos e
resolvidos individualmente, sendo inadequada a agregacdo em comunidade. Perde-
se o carater social das situagfes, passando-se a reduzir tudo a esforco individual. O

direito humano ao bem-estar e a dignidade perdeu-se, como conclui o autor.

Entende Bauman (2003) que o comunitarismo atinge mais facilmente as
pessoas que tenham negado o direito a assimilacdo aos excluidos. Os governos dos
Estados, sem escolha, entregam o controle dos processos econdmicos para as
forcas extraterritoriais de mercado, estilhacando a seguranca e instaurando o vazio
institucional. Buscam-se solucdes individuais para problemas e situacdes sistémicas,

mas somente uma minoria da nova elite extraterritorial € capaz de encontra-las.

Portanto, ndo restam duvidas de que a liberdade experienciada pela elite
depende da anulagédo da forca comum. A privacdo material é entendida pelo autor
como a grande fonte de toda desigualdade. Paradoxalmente, a possibilidade de
fazer atividades em lugares longinquos, sem sair do lugar — globalizacéo - faz surgir
0 sentimento de aumento do valor do lugar de cada um. O Estado de antes era o pai
poderoso e reconfortante que fornecia, coletivamente, o seguro para o infortinio

individual (Estado de Bem-estar?®).

Portanto, no que diz respeito a vida decente e aos infortinios do dia-a-dia,
ndao ha mais nada a oferecer. E para os individuos contemporaneos, que vivem sob
pressdo de uma existéncia incerta, s6 resta a inseguranca. A busca por uma

sobrevivéncia digna é mérito individual. O mérito ou o fracasso dependem de cada

%8 politica adotada pelos Estados, principalmente os ocidentais, apés a Il Guerra Mundial, onde ele se
coloca como agente organizador da economia e também de atividades sociais que garantam as
qualidades minimas para a populacdo trabalhadora. Ou seja, atua de forma a auxiliar a producao,
engrandecer a economia, mas também atua de forma a conceder beneficios sociais aos
trabalhadores através de servicos publicos e protecdo a populacdo. No entanto, principalmente em
paises do Terceiro Mundo, como o Brasil, o0 Estado do Bem-Estar se apresenta como uma figura
paterna, onde busca garantir tudo ao individuo que ndo consegue se inserir no mercado de trabalho.
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individuo. A prépria seguranca, num meio individualizado e privatizado, depende do
individuo, assim como sua propria existéncia. Mas como reverter esse processo

degradante que afronta a dignidade humana? Daremos conta desse grande desafio?

E nessa lacuna deixada pelo Estado que se vai buscar a unido comunitaria.
De acordo com Bauman (2003), a defesa do lugar, vista como condi¢cdo para toda
segurancga, ao contrario da globalizacdo e da extraterritorialidade, passa a ser uma
questdo comunitaria. No entanto, a seguranca existencial ndo pode ser comprada,
mas a do lugar, a dos corpos, a das posses e a de sua rua podem ser adquiridas
pela elite global. O que se procura € o abrigo de uma comunidade em um ambiente
seguro, sem ladrées, nem intrusos, com muros protetores e portdes vigiados. Nao se
investiu, nem se desenvolveram politicas publicas nessa seara. Preferiu-se fazé-lo
na seguranca privada, recrudescendo o combate ao crime, como resposta a politica

do medo.

Como bem define Bauman (2003), essa nova concepc¢ao de comunidade esta
ligada ao homogéneo, a auséncia de quem teima em ser diferente. A sociedade
perfeita, vinculada & pureza, ideal racionalista, passa a se concretizar na
comunidade do bairro seguro. E o surgimento do gueto voluntario da elite, onde n&o
se pode entrar em funcdo da liberdade dos seus membros, que contrasta com o
gueto verdadeiro e periférico, do qual ndo ha como sair, pela privacédo de liberdade

de seus membros.

Esse mundo supostamente livre e feito de escolhas, colocado para a elite
global, é visto por Bauman (2003) como algo extremamente problematico. Afinal, ha
uma falta de escolhas imposta a maioria da sociedade. Enquanto, nos guetos
voluntarios, a seguranga é vista como um lar, nos guetos verdadeiros, é vista como
uma prisdo, aliada ao estigma de viver numa area vista como deposito de pobres.
Ser pobre numa sociedade de ricos implica ser um anormal, consumidor incapaz,
inatil e indesejavel. Bauman menciona que “as prisées sdo guetos com muros e 0S
guetos sao prisbes sem muros” (p. 109, 2003). Estd colocado o paradoxo da

préspera sociedade consumidora da modernidade liquida.
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De fato, essa experiéncia do gueto corréi a solidariedade e possibilidade de
lacos de confianga mutua, pois um gueto ndo é um viveiro de sentimentos
comunitarios, ao contrario, é o laboratorio da desintegracdo social, como aponta o
autor. O gueto exclui os indesejaveis, na tentativa de coloca-los longe do alcance da
“comunidade” segura da elite global. Nesse aspecto reside a impossibilidade de um
gueto ser uma comunidade: ele é, na verdade, um depdsito de seres indesejaveis
que nao devem perturbar aqueles que possuem o direito de ser “livres” e “felizes”.
Dai a suposta impossibilidade de se pensar nessa sociedade, da maneira como ela
esta estruturada, em pactos fraternos ou cédigos que se déem a partir de principios

relacionados a amizade e a fraternidade.

A propria indiferenca dos intelectuais diante daquilo que antes era a sua
funcdo — a questdo da exclusdo — € entendida pelo autor como uma estratégia de
poder e dominacdo. Anteriormente, através da construcdo do Estado e da
legislacdo, bem como do engajamento de todos (passagem do artesdo ao cidadao),
as pessoas foram integradas, e a disciplina ndo era necessaria, pois 0 mau
comportamento era prejuizo proprio, e ndo comum. Embora o sincronismo fosse o
mesmo entre dezenas e centenas de trabalhadores, eles sequer sabiam o que era o

bem comum. A mesma questao vale para as criangcas contemporaneas.

Hoje é notorio que a tentacdo do excesso e 0 apelo ao consumo substituiram
a regulamentacdo e, na auséncia da norma, o excesso € 0 objetivo de vida,
tornando-se a norma prépria, como pondera Bauman (2003). Sendo assim, nada
parece ser excessivo ou desperdicado, pois ambos sdo naturalizados na sociedade

do consumo.

O multiculturalismo, segundo Bauman (2003), € uma forma de tentar ajustar o
papel das classes nessa nova realidade, ou seja, as culturas podem coexistir, mas
nao gozam de uma vida compartilhada. Este reconhecimento da variedade cultural &
0 comeco, e ndo o final da questdo. Ao mesmo tempo em que se deve respeitar o
direito de uma comunidade de estar livre das pressées do Estado, também devem

ser respeitados os individuos contra pressfes comunitarias.
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Apesar de todos esses contornos individualistas e pessimistas no que tange
as relacdes humanas na perspectiva baumaniana, para Maffesoli (2006), a pos-
modernidade € a época do calor humano, das relagdes horizontais e mais fraternas,
do ajudar-se mutuamente e da construcéo de novas formas de solidariedade. E o
clima holista, que ressurge do solidarismo, ou da organicidade de todas as coisas. A
histéria pode dignificar a moral, mas o espaco vai favorecer uma estética e produzir

uma ética (comunidade).

Contudo, Habermas (2002) aponta que essa légica, baseada em simpatia e
confianca, ndo vale para sociedades mais complexas, pois a propria nocado de
justica se modifica no que se refere a lagcos de parentesco e afinidade. Nesse
aspecto, para o autor, a solidariedade desponta como 0 avesso da justica, pois esta
nao deve ter conteddos pragmaticos, mas racionais e imparciais. A benevoléncia do
sentimento € diferente do mandamento abstrato da Justica. Logo, benevoléncia,
pragmatismo, solidariedade e subjetividade aproximam-se de uma filosofia moral,

enquanto abstracdo, razado, neutralidade e justica correspondem a ética.

A comunidade esgota sua energia na sua criacdo (presente). Ndo ha um
sentimento futuro e, assim, a garantia de sua perenidade. A solidariedade exsurge
de um sentimento partilhado, embora a ajuda ao outro ndo seja desinteressada. Por
ser muatua, privilegia o que é coletivo. O costume serve para concretizar a dimenséo

ética de toda socialidade.

Para Maffesoli (2006), ha uma insisténcia na desumanizacdo, no
desencantamento do mundo moderno e na soliddo. Tornou-se quase impossivel
perceber, nele, as redes de solidariedade, que sempre existiram. A politica calcada
na nogdo de individuo, as associa¢des contratuais e racionais passam a enfatizar a
dimenséo afetiva e sensivel, propria do paradigma estético. De um lado, o social,
que tem consciéncia prépria e finalidade; do outro, a massa, com agregacdes de
toda ordem, ténues, efémeras e de contornos indefinidos. E a relacéo tactil da
massa, grupal, de contato. A constituicdo da sociedade em rede®, através de seus

2N definicdo da sociedade em rede é também apontada por Manuel Castells (1999a).
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microgrupos®® contemporaneos, é a expressdo mais acabada da criatividade das
massas, pois cria novas formas comunitarias, que surgem a cada momento da

Historia, trazendo em comum o rompimento com o instituido.

O paradigma tribal apresentado pelo autor é o oposto do individualismo, pois
parte de uma visdo relacionista (nem positiva e nem negativa, apenas relacional).
Trata-se de uma espécie de inconsciente coletivo, que serve de matriz para a
multiplicidade de experiéncias. Nessa dimenséao de organicidade, de inter-relacdes,
o individuo ndo é o comego nem o fim do todo social. E o grupo, a comunidade, o

coletivo, em sua totalidade, que prevalece.

O corpo social € uma mistura de elementos contraditorios, envolvendo a
propria aceitacdo do estrangeiro, que ja ndo o é mais, em virtude de a multiplicidade
ser constitutiva do corpo social. Na medida em que os grupos podem se relativizar
uns aos outros, € possivel a representacdo da diferenca, da expressao de todos e,
por fim, do equilibrio. E a utopia coletiva de que se é idéntico e diferente ao mesmo
tempo (MAFFESOLLI, 2006).

Sao as situacdes imperceptiveis que constituem a trama comunitaria,
possibilitando que se veja um “nds” além da vida individual. A dignidade humana,
por sua vez, sO poderd ser defendida quando se pensar efetivamente num “nos”
comum, pertencente a dimensao da prépria humanidade que nos é intrinseca e que,
de fato, diz respeito a todo e qualquer ser humano. O foco recai sobre o que é
comum a todos, sobre o que é feito para todos. Trata-se de uma espécie de
transmutacdo, onde os antigos elementos primarios se relacionam e se tornam a
base de toda a estrutura social. Esta, por sua vez, conforme demonstra o autor, é o
territério e os mitos comuns, que definem uma comunidade com vitalidade prépria.
As multiplicidades dos grupos, e seus sentimentos comuns, irdo estruturar uma
memoria coletiva. Portanto, é a diversidade que assegura a unicidade. E a tens&o

dos diversos grupos, de uns sobre os outros, que assegura a perenidade social.

% Expressao utilizada por Maffesoli, também pode ser compreendida como sindnimo de tribos, ou
seja, relacionada ao fendbmeno da contemporaneidade, ao qual se refere: o tribalismo.
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E, portanto, a experiéncia vivida em comum que fundamenta a constituicio da
comunidade, garantindo o equilibrio por meio de seus elementos heterogéneos. O
autor ndo postula a superacao do contraditorio, mas a coexisténcia de polaridades.
E a heteronomia do tribalismo substituindo a autonomia (individualismo) do
burguesismo. E esse investimento afetivo que resulta na unicidade da comunidade.
Os guetos, e outros subgrupos, formam o grande conjunto da cidade, que engloba a
multiplicidade das comunidades num territério comum. Eles ddo a seguranca, uma

lingua, ritos, vinculos de amizade, tornando a vida mais toleravel.

Toda a busca pés-moderna da-se pelo retorno da comunidade efetiva. Nao a
proposta pelo cosmopolitismo atual, mas a proposta pelo comunitarismo, tendo a
solidariedade e a fraternidade como nortes. Essa comunidade se torna urgente e
necessaria, para aplacar os males que assolam os seres humanos contemporaneos.
Para Mafessoli (2006), cada um pode participar de varios grupos e investir um tanto
de si em cada um deles. A logica das paixdes substitui a l6gica politico-moral a qual
se estava acostumado. Esse “borboleteamento” é a caracteristica da

contemporaneidade.

Pode-se perceber, claramente, que a comunidade contemporanea possui
suas especificidades, ndo contendo os aspectos efetivos do comunitarismo, e, sim,
0S que estdo imersos nas caracteristicas da sociedade atual. Nesse contexto, a
comunidade tem contornos de efemeridade, ndo permitindo maiores envolvimentos,
pressupondo a celebragédo da liberdade de escolha e a necessidade de seguranca
de uma elite, que, embora nao tenha mais o desejo de comandar através do aparato

do Estado, relega o social e o publico a indiferenca.

Os estranhos, excluidos, despossuidos, seja qual for a denominagédo, nao
fazem parte de seus planos, ao contrario, devem ser banidos para que ndo possam
mostrar a essa elite que ela pode vir a se transformar no lixo social que a propria
sociedade produz. Neste contexto, onde habita a dignidade humana? Quando esta
deveria ser a concepc¢ao de humanidade na qual estariam imersas as relagGes entre
as pessoas, 0 estabelecimento de politicas publicas e a propria estrutura social

como um todo?
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7

Apesar de tudo, a necessidade de compartihar € esmagadora e
predominante. A ansia pela comunidade surge irremediavel. Para Bauman (1999), é
justamente a busca frenética pelo consenso que fragmenta. A busca pelo acordo
propicia o desacordo, e a convergéncia leva a novas separacdes. Assim, a ansia
pela comunidade torna-se um obstaculo a sua formagéo. O Unico consenso possivel,
e praticavel, € a aceitacdo das heterogeneidades, muito embora a celebracdo pos-

moderna da diferenca ndo haja deslocado a ansia por uniformidade e certeza.

Todavia, a transformacéo da tolerancia em solidariedade torna-se condigao
de sobrevivéncia, numa forma de reconhecer a diferenga como condi¢cdo necessaria
para sua propria preservacdo. A solidariedade, ao contrario da tolerancia, é a
disposicédo de lutar pela diferenca do outro, e ndo pela sua prépria. Enquanto a
tolerancia € egocéntrica e contemplativa, a solidariedade é orientada e militante,
pondera o autor. O destino comum da comunidade requer a construcdo da
solidariedade, que, por sua vez, exige a tolerancia do outro. Assim, solidariedade e
tolerancia completam-se. Com efeito, somente a tolerancia ndo basta, pois se
restringir a ela ndo propicia condi¢cdes a existéncia da solidariedade, eis que existem
muitas crueldades que a tolerancia, em funcao de sua indiferencga, potencializa para

que se tornem possiveis.

O ressurgimento do conceito de comunidade, bem como os de valores como
fraternidade e solidariedade, no contexto contemporaneo, proclama a urgéncia de
novos parametros sociais, tornando a humanidade responsavel pelo que ela é ou
venha tornar-se. Todos os individuos, empresas, instituicdes sociais e o Estado e
seus poderes sdo responsaveis pela realidade posta. O ideal moderno de liberdade,
igualdade e fraternidade se torna estranho e descontextualizado (esta
descontextualizagdo pode ser entendida como sindbnimo do anacronismo, ao qual se
refere Resta, 2004), visto que as praticas humanas que se estabelecem, fazem
emergir o questionamento de como substituir o individualismo em prol de uma causa
comum, 0 que, para Bauman (1999), deve partir da vigéncia de novos valores:
liberdade, diversidade e tolerancia, capazes de levar a solidariedade.

Nesse sentido, as politicas a serem pensadas devem ser, efetivamente,

inclusivas e ndo estar a mercé dos apontamentos do mercado do mundo
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globalizado. O consumo e a globalizacdo sdo os elementos que mais produzem
excluidos no mundo contemporaneo. Ha de se ter em conta tais fatores, pois a
possibilidade de dignidade na contemporaneidade estd muito atrelada a
possibilidade de consumo, fugindo, sorrateiramente, aos pressupostos dos direitos
fundamentais do homem e da dignidade humana. Embora os direitos humanos
sejam estabelecidos a partir da no¢do de individuo (bem como a propria nocdo de
cidadania), esses sdo universais e unem o0s seres humanos pelo usufruir desses

direitos.

Onde estardo o bem comum, a solidariedade e a fraternidade? Sera que é
possivel, iniciando pelas “comunidades” contemporaneas, resgatar a dignidade
humana? Ou essa, desde agora, estard pautada na capacidade de o individuo
consumir? Passou-se da légica dos direitos fundamentais do homem, garantidos por
um Estado de Bem-Estar, para a de coloca-lo, através do individualismo, a frente de
sua vida e responsavel por seu sucesso e fracasso. O homem digno ou uma vida
digna, na contemporaneidade, acaba por transformar o significado da dignidade, e,
com isso, instaura-se 0 consumismo como prioridade. Ndo é mais possivel a
comunidade, o comum, ou 0 que € de todos, uma vez que ser consumidor jamais
sera possibilidade para todos, pelo menos da maneira como hoje se organiza a

sociedade.

2.3 Globalizagao: o consumismo e o paradoxo inclusa 0 x excluséo

A grande questao que se apresenta, € como efetivar a dignidade humana no
contexto atual, ou, ainda, como possibilitar uma pratica humana pautada pela
dignidade do ser humano, neste contexto atual. De acordo com Bauman (2001), na
atualidade, vivemos na “fluidez”. Os liquidos nada mais sdo do que a metéfora
utilizada pelo autor, para definir o funcionamento atual da sociedade e das relacbes
humanas. Segundo ele, os liquidos ndo mantém sua forma como os soélidos,
movendo-se e fluindo com facilidade: quanto mais leve, maior a mobilidade, t&o

necessaria na atualidade.

Estamos diante do repudio a solidez, especialmente ao passado e a tradicao,

como se houvesse uma necessidade de diluir a propria Histéria. Contudo, o
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derretimento dos sdlidos deixou a complexa rede de relagbes humanas e
institucionais, pairando aberto para o campo para a dominacdo, através da

libertacdo da economia e de seus embaracos politicos, éticos e culturais.

Esta ordem cosmopolita (que enaltece a globalizacdo, o livre mercado, o
capital flutuante, o repudio a localidade e que pertence ao modo de vida da elite),
contrapfe-se aos pressupostos do Direito Fraterno (que se baseia na solidariedade,
fraternidade e dignidade humana), veio dominar a vida humana®'. Ninguém mais
acredita ser possivel sacrificar seus planos individuais para mudar a ordem da

sociedade.

Esse processo de globalizacéo, para Castells (1999a), tornou e torna povos
inteiros excluidos das redes de comunicacdo. Estas redes, por sua vez, possuem a
capacidade de transformar as informag¢6es num sistema comum, processando-as em
alta velocidade e com custo muito reduzido. E o paradigma da tecnologia da
informacéo, influenciando, também, a préopria engenharia genética, a biologia e a
microeletrdnica e intensificando, dessa forma, as discussdes bioéticas em relacdo ao
uso dessas tecnologias nos seres humanos. Contudo, cabe salientar que tanto o
desenvolvimento das tecnologias de informagéao quanto a expanséo da rede mundial
de computadores, bem como os avancos da medicina associada a tecnologia,
aconteceram de maneira peculiar, em todo o contexto, de acordo com as condi¢des
de cada sociedade. Por isso, essa ordem é informacional, e ndo apenas baseada na

informagao.

N&o ha duvidas de que todas essas transformacdes, especialmente da ordem
tecnoldgica, afetam a vida e a subjetividade humana. Para Castells (1999a), surge
uma nova economia em escala global: informacional, global e em rede. Vale lembrar
gue esse desenvolvimento econémico, impulsionado pela tecnologia, concentrou-se
em alguns lugares, levando os demais (e a maioria) a continuar em seu ritmo lento

(por ndo terem condi¢cdes de adaptacdo) e, conseqientemente, a serem excluidos

% Evidenciamos a diferenca que se desponta do cosmopolitismo defendido por Eligio Resta (2004), e
0 cosmopolitismo enquanto fenbmeno da contemporaneidade, como definem Bauman (1999) e
Manuel Castells (1999a), por exemplo. O primeiro (no sentido de humanidade, bem comum) é a
aposta do Direito Fraterno, como uma nova forma de conceber as relagBes entre os homens; o
segundo (pautado nos pressupostos do mercado e na globalizacdo) compdbe, efetivamente, a
realidade e o contexto contemporaneo.
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de tal processo. Sem contar que, apesar de as ciéncias serem globais, também
acabam por segregar e excluir. Afinal, o desenvolvimento de novas tecnologias nao
garante o acesso comum a todos, nem tampouco a melhoria das condi¢cfes de vida

de quem mais necessita.

O cosmopolitismo, para Castells (1999a), é pautado em redes de empresas
(em varios contextos diferentes), em ferramentas tecnologicas, na concorréncia
global e no desejo de ter sempre o Estado como seu aliado. Em sua concepcéo,
pela primeira vez na Histéria, a unidade basica da organizagdo econémica ndo € o
individuo (empresario), nem o coletivo (Estado, capitalismo). A unidade € a rede que
vive na cultura virtual. O autor traz um elemento importante, traduzido nos termos de
que a tecnologia da informacao, por si, ndo causa o desemprego (ao contrario do
gue sempre se preconizou), mas 0 novo sistema produtivo é que requer um novo
perfil de trabalhadores. Afirma nao existir, porém, relagédo direta entre a difusdo das
tecnologias e o desemprego, pois, assim como trabalhos sdo extintos, outros sao

criados (e essa relagao é relativa, conforme o contexto).

Para o autor, a exclusdo se da em funcédo da incapacidade de alguns sujeitos
conseguirem acesso aos conhecimentos informacionais, o0 que leva a supor que 0s
empregos existem, no entanto, falta mao-de-obra qualificada. O autor acrescenta,
ainda, que a transicao historica para uma sociedade informacional e uma economia
global sempre gera a deteriorizagao das condi¢des de trabalho, e ndo sua escassez.
Para Castells (1999a), estamos diante de uma sociedade informacional (pautada

pela informacéo), global (extraterritorial) e em rede:

Em rede porque, nas novas condi¢des historicas, a produtividade € gerada,
e a concorréncia é feita em rede global de interagdo entre redes
empresariais. Essa nova economia surgiu no ultimo quartel do século XX
porgue a revolucao da tecnologia da informacao forneceu a base material
indispensavel para sua criacdo. (1999a, p. 119)

Bauman (2001) evidencia esse poder extraterritorial, pois que esta na
velocidade de um sinal eletrdonico, ou seja, quem esta no poder pode decidir sobre
os demais e garantir sua “inacessibilidade”. E a era “pés-pandptica” (termo utilizado
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por Michel Foucault)*?, da fuga, do desvio e da evitacdo. As pessoas possuem a
capacidade de se relacionar e estabelecer contatos profissionais de forma virtual.
Para ele, a propria guerra, antes terrestre, passou a ser com misseis, que
perseguem seus alvos e vém do “nada”. Isso é por ele denominado de a guerra do
“atirar e correr”. As pessoas existem, mas onde estdo? Nao € possivel vé-las,

embora se saiba de sua existéncia e de sua presenca ali.

Da mesma forma que Bauman (2001), Mathiesen (1997) também aponta que
nao € mais possivel um “pandptico”, mas um “sindptico”, ou seja, antes eram poucos
gue observavam muitos, na atualidade, sdo muitos que observam poucos
(celebridades). Para Bauman, o que derrete nessa modernidade liquida sdo os elos
entre as escolhas individuais e os projetos coletivos. Os antigos padrées que podiam
dirigir a humanidade estdo em falta. Passa-se de uma era de grupos de referéncia
para uma era de comparagdo universal, em que o destino é a autoconstrucao
individual. Hoje, os padrbes sao tantos, tdo diferentes e dicotdbmicos entre si, que
perderam seu poder de coercao e, embora se tenham “todos” os padrbes possiveis,

nao se tem efetivamente nenhum.

Sao notdrias, mais do que nunca, a soberania do individuo e a exaltacdo da
culpabilidade e dos méritos individuais. A velocidade do movimento modifica a
experiéncia humana, eis que uma unidade de tempo passa a depender da
tecnologia, do computador e da Internet. O espaco, antes um dado solido e
localizado, passa a ser o ciberespaco ou espaco virtual, conectado ao mundo, ao
global. Tudo passa a ser medido pela velocidade de um comando eletrénico. As

informacgdes, bem como a propria comunicacdo, nunca foram tao rapidas. Esse

% O Panopticon de Jeremy Bentham foi editado no final do século XVIIl. Seu principio, segundo
Foucault, consistia em: “na periferia uma construcdo em anel; no centro, uma torre; esta possuli
grandes janelas que se abrem para a parte interna do anel. A construcdo periférica € dividida em
celas, cada uma ocupando toda a largura da construcdo. Estas celas tém duas janelas: uma abrindo-
se para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, dando para o exterior, permite que a luz
atravesse a cela.

Basta entdo colocar um vigia na torre central e trancafiar um louco doente, um condenado, um
operario ou um estudante. Com a contra-luz, pode-se perceber da torre, as silhuetas prisioneiras nas
celas da periferia. Em suma, inverte- se o principio da masmorra. (...) E, na verdade, é aquilo que os
médicos, os penalistas, os industriais, os educadores procuravam para resolver o problema da
vigilancia" (FOUCAULT, 1979, pp. 210-211).
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fenbmeno estendeu-se as relagdes humanas, que se tornaram cada vez mais

impessoais, efémeras e superficiais.

De acordo com Kerckhove (1997), a difusdo da Internet promoveu a
“cibercultura”, ou seja, ao contrario da televisdo, que € um meio de difusdo para
grandes publicos (massa), o computador é algo personalizado, solitario e privado.
Tem, como uma de suas mais sublimes tarefas, a de conectar necessidades
pessoais a mentes coletivas, com repercussées politicas, econémicas e sociais. E o
poder da comunicacdo, que, infelizmente, ndo esta disponivel para a maioria das
pessoas, gerando, novamente, a exclusdo social e evidenciando as cruéis

desigualdades sociais, nas quais a maioria dos seres humanos esta imersa.

A Internet, por sua vez, é um cérebro coletivo vivo, que nunca para de pensar,
trabalhar e reproduzir informagdes. Devido a esse processo, 0 autor lembra que as
pessoas se fecharam dentro de suas peles, tornando a cibercultura um dispositivo
de excluséo. Para ele, assim como a pele precisa de protecédo, as pessoas tambéem

a buscam, encontrando-a na privacidade.

Ainda de acordo com esse autor, a televisdo contribuiu, sobremaneira, para a
expansdo do consumismo, ao trazer o mundo exterior para dentro de casa. Ja os
computadores, por sua vez, lancaram o poder de dentro para fora. A qualquer
momento e distancia, € possivel se estar conectado a um ponto do mundo (gracas a
televisdo e a fotografia, por exemplo, é possivel ver qualquer lugar do mundo sem
nunca ter estado nele), isto €, tornou-se possivel “ver” através da matéria, do espaco
e do tempo. A globalizacdo, por sua vez, € uma das condi¢des psicologicas para a
cibercultura. Kerckhove (1997) ainda aponta para as psicotecnologias, que nada
mais sdo do que extensbes das principais propriedades intelectuais da mente
humana, como, por exemplo, o radio, a televisdo e o telefone, visto que modificaram
as relacbes no tecido social, reestruturaram e alteraram, também, aspectos

psicolégicos. Enfim, afetaram, psicologicamente, os seres humanos.

Corroborando os pressupostos de Castells (1999a), Slouka (1995) também
lembra que, na atualidade, houve uma desumanizacao das rela¢des sociais, pois a

vida on-line parece uma fuga do mundo real. O uso da Internet aumenta o
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sentimento de solidédo, propiciando sensacgfes de alienacdo e depressado. Afinal, a
Internet € uma presenca-auséncia (espaco virtual), em que ndo se esta sozinho,
tampouco acompanhado. As pessoas existem na sua auséncia. E a substituicdo do
real pelo virtual; dos lacos profundos, pela superficialidade dos lacos virtuais, pano-

de-fundo para um mundo tecnologicamente desenvolvido.

No entanto, cabe lembrar que, na modernidade, ser nbmade era quase um
insulto. Nao ter um *“endereco fixo”, ou néo estar assentado, figurava como
comportamento retrogrado ou primitivo, como aponta o autor. Paradoxalmente, na
atualidade, o processo se inverteu: estar localizado é considerado um retrocesso na

fluidez p6s-moderna, pois, agora, 0 menor, mais leve e portatil, significa progresso.

A desintegragdo do social ndo é somente uma consequéncia de todo esse
processo, mas também uma estratégia de poder, que tem, como ferramentas, o
desengajamento e a arte da fuga. Para tanto, a proposta de Sen (2000) € o
desenvolvimento como liberdade, reforcando também a idéia de que
desenvolvimento ndo é o aumento do PNB (Produto Nacional Bruto), mas que as
liberdades dependem de outras questbes, tais como disposi¢cdes sociais e
econdmicas, como servi¢os de educacédo e saude e os proprios direitos civis. Para o
autor, o desenvolvimento promove as liberdades pessoais, no entanto, aponta que
nao deve estar contra 0os mercados, visto que estes contribuiram, sobremaneira,
para o elevado crescimento econdmico e o progresso econémico global; contudo,

vem depois da liberdade de troca (de palavras, bens e presentes).

Na opinido do autor, a questao nao € extinguir o mercado (até mesmo porque
isto seria inviavel), mas torna-lo acessivel aos inimeros excluidos que permanecem
sem os beneficios de uma sociedade voltada para o mercado. Ou seja, com
oportunidades sociais adequadas, os individuos podem se tornar livres e moldar seu

caminho com independéncia e autonomia. E aponta que

As liberdades politicas (na forma da liberdade de expressao e eleicbes
livres) ajudam a promover a seguranca econdmica; as oportunidades
sociais como acesso aos servicos de educacdo e saude, ajudam a
promover seguranca econdmica. Oportunidades sociais (na forma de
servicos de educacdo e saude) facilitam a participacdo econdmica.
Facilidades econOmicas (na forma de oportunidades de participacdo no
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comeércio e na producdo) podem ajudar a gerar abundancia individual, além
de recursos publicos para os servicos sociais. Liberdades de diferentes
tipos podem fortalecer umas as outras. (SEN, 2000, p. 26)

Para Sen (2000), as privacdes de liberdade sdo de varias ordens: desde as
fomes coletivas que negam a liberdade basica de sobreviver, até a negacdo do
acesso aos servicos de saude e educacdo, emprego remunerado ou seguranca
econdbmica e social, bem como as desigualdades entre homens e mulheres que
acabam restringindo as liberdades das mesmas. Para o autor, muitas vezes se
afirma que a negacdo de tais direitos civis basicos contribui para o crescimento
econdbmico, no entanto, segundo ele, as evidéncias empiricas ditam exatamente o
contrario, ou seja, que 0 crescimento econdémico estd mais ligado a um clima

econdmico mais favoravel do que a um sistema politico mais rigido.

Sendo assim, a liberdade ndo é entendida pelo autor como segregacéao social
no sentido de deixar os individuos expostos as caracteristicas da sociedade
contemporanea, ja tdo discutidas. Mas é entendida como uma iniciativa pessoal que
produz a eficacia social; afinal, segundo o autor, ter mais liberdade melhora o
potencial das pessoas para cuidarem de si mesmas e influenciarem o mundo.
Entretanto, cabe salientar, a liberdade defendida por ele € justamente possivel
através da garantia dos direitos fundamentais, que possibilitaria sujeitos mais livres e
independentes, e ndo um individualismo como preconizado na contemporaneidade,
gue néo oferece tais garantias para 0s sujeitos, deixando sem oportunidades e sem

perspectivas de vida.

A pobreza ndo é somente a baixa renda, pois que o auxilio-renda acabaria
com o problema (talvez estas sejam as tentativas na atualidade), mas a privagéo de
capacidades basicas, tais como: direito a vida, a alimentacdo, a moradia, a
educacao, a saude, etc. O desemprego, por sua vez, hao € apenas a auséncia de
trabalho e renda, mas uma exclusdo social que tem, além das conseqiiéncias de
ordem material, a perda da autonomia, autoconfianca, saude fisica e psicolégica
(SEN, 2000).

Ou seja, as pessoas desfavorecidas economicamente (e todas as implicacdes

que surgem a partir disso) possuem subjetividade e sentimentos em relagdo a sua
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situacdo. A degradacao de suas condi¢cfes de vida €, antes de tudo, uma questéo de
saude mental. Para Sen (2000), a discussédo nao € apenas a concentracdo de renda
(e sua cruel divisdo do mundo entre ricos e pobres), mas o enfoque deve ser na
qualidade de vida e nas liberdades dos individuos. Pois que é justamente negando
as pessoas as oportunidades e as consegiéncias positivas que o0s mercados

oferecem, é que pode resultar em privacoes.

Para o autor, a liberdade individual € um produto social, onde o objetivo ndo &
somente a melhoria de vida de cada um (como em muitos momentos foi percebido
no individualismo como oposto do comunitarismo), mas de todo o contexto social. E
antes de tudo este desenvolvimento social como produtor de liberdade. Para Sen
(2000), ndo existe substituto para a responsabilidade individual, assim, para o autor,
o argumento de que o apoio social potencializa a liberdade é individual, neste
sentido, a liberdade é necessaria para a responsabilidade para consigo e para com o
proximo, envolvendo todos 0s segmentos sociais e institucionais. Pois que liberdade
significa, acima de tudo, oportunidade; o papel do crescimento econdmico para
expandir tais oportunidades deve estar integrado a concepc¢do de desenvolvimento
como expanséo das capacidades humanas para levar uma vida mais livre e digna de

ser vivida.

Cabe ainda salientar que, embora o mercado tenha sido alvo de criticas, no
que diz respeito a sua légica disseminada até mesmo nas relagbes humanas, ha de
se considerar, assim como a propria globalizacdo, que muitos aspectos positivos se
deram ao longo deste processo. A questdo apontada ndo € um julgamento de valor
se € “bom” ou “ruim”, mas as consequéncias de todo esse processo e excluséo
macica de milhdes de pessoas que até entdo ndo puderam se beneficiar de tais
aspectos positivos. Ja& que esses elementos fazem parte da contemporaneidade e
extingui-los ndo se tornaria possivel, como sequer se sabe se esse seria 0 melhor
procedimento, cabe a alternativa de pensar possibilidades de inclusdo a partir da
realidade que se apresenta. Nao se torna inteligente reclamar de situacdes antes
vivenciadas que ndo se adaptam aos dias atuais e tentd-las encaixar neste novo

contexto.
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Para Bauman (1999), é justamente a fragilidade dos lagos comunitarios que
permite os poderes globais operarem. Conforme o autor, a globalizacdo € o destino
irremediavel do mundo, causa de felicidade para alguns e de infelicidade para
outros. Ao mesmo tempo, divide e une. Desse modo, cabe a questdo: a quem a

globalizac&o exclui e a quem inclui?

E real o fato de estarem o mundo e as pessoas em movimento. Com efeito,
mesmo que, fisicamente, se esteja no mesmo lugar, através das teclas de um
computador, se esta conectado ao mundo. Para Bauman (1999), alguns se tornam
globais, e outros, locais, mas as regras sao ditadas pelos globais. Atualmente, ser
local € sinbnimo de degradacado social, exclusdo e privacdo. Com isso, as elites,
cada vez mais, tornam-se distantes, globalizadas e extraterritoriais, enquanto o
restante da populacdo, cada vez mais, sente-se localizado e excluido de tais

possibilidades.

Ainda segundo o autor, as empresas pertencem aos acionistas, e a eles é
dado o direito de leva-las para onde melhor lhes convier. Aos demais — presos na
localidade — cabe a funcdo de reorganizarem suas vidas através da perda de seus
trabalhos. Esta mobilidade da poder e é cobicada por todos. Em funcdo disso, as
pessoas que investem, as que tém capital, ou dinheiro, parecem perder a obrigacao
com os empregados. Em suma, com a vida cotidiana e comunitaria, a elite se torna
livre para explorar e abandonar as consequéncias dessa exploragdo. Esse capital
flutuante, e sem amarras, circula liviemente. Para tanto, ndo ha necessidade de se
comprometer. Basta se mudar, assim que necessario se torne, para um local mais
suave, mais pacifico, ou mais flexivel. A distancia e as fronteiras, antes demarcadas

pela geografia, ndo importam mais: sao irrelevantes.

O desenvolvimento do transporte, afirma Bauman (1999), desempenhou
papel fundamental para o progresso, através das viagens. A mobilidade so6 foi
possivel através do transporte da informacéo, feito sem movimento de corpos fisicos
(Internet). A comunicagao instantanea, tanto intra quanto entre as comunidades,
passou a ser barata, mediocre e excessiva. O espaco, por sua vez, passou a ser
planejado, artificial e mediado por hardware, racionalizado, ndo-comunitario, mas

nacional. J& o espaco fisico se tornou insignificante, proporcionando liberdade para
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alguns e aprisionamento para outros. A necessidade da elite é se isolar da
comunidade (entendida como localidade). A possibilidade de segurangca se
materializa nos condominios fechados (questdo ja discutida). Por fim, a
extraterritorialidade das elites pée um ponto final na vida comunitaria. Nao existem
mais as areas comuns, do face a face, do discutir e conversar. E 0os que ndo tém
escolha e/ou que nao podem pagar por sua segurangca? Respondem com

agressividade e violéncia a todo esse contexto.

Cabe ainda salientar que, para o autor, essa perda do espaco publico, da
comunidade e do comum potencializa a falta de espacos, onde € possivel parar, se
olhar e conversar. E o endeusamento da impessoalidade e descorporificacéo. A
localidade passa a estar fadada a uma existéncia incompleta, a estar “imobilizada”.
Os proprios shoppings sdo projetados para as pessoas circularem e estarem
entretidas, com interesses comerciais, € claro. E a vida das pessoas que ndo podem
participar desse desenvolvimento tecnolégico e ficam a margem? Estdo, sem

sombra de duvidas, fadadas a exclusao social.

Fica a questdo: essa liberdade promulgada a partir do individualismo e das
caracteristicas da pos-modernidade é uma bén¢édo ou uma maldicdo? Para Bauman
(2001), cabe ressaltar que a liberdade ndo é garantia de felicidade e nem um
objetivo digno de luta. Bauman compartilha com as idéias de Durkheim (1972), ao
enfatizar que é justamente a coercéo, a forca emancipadora e a Unica esperanca de
liberdade; € o que ele denomina de dependéncia libertadora da sociedade. Contudo,
a liberdade ndo pode ser ganha contra a sociedade. A falta de clareza das normas
sociais € que causa essa agonia, davida e medo, que pairam nos dias atuais. Ou
seja, a rotina, normas e regras limitam, mas proporcionam protecédo e seguranca (0

gue antes era garantido pelo Estado de Bem-Estar).

O Estado de Bem-estar, segundo Bauman (1998), ndo era concebido como
caridade, mas como um direito do cidaddo. Era uma espécie de seguro coletivo.
Porém, com a corrida desenfreada do capital pelo lucro, ndo foi possivel se manter.
Face a essa realidade, a previdéncia, antes um exercicio dos direitos do cidadao,
hoje passou a ser sinbnimo de incapacidade. Passou-se, entdo, a pensar a

previdéncia como exploracdo do contribuinte, como se o Estado também né&o fosse
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responsavel pela producdo da massa de pessoas que necessitam dessa
remuneracdo por diversos motivos. S&0 as consequéncias humanas da

supervalorizacdo do capital e do lucro em detrimento da pessoa.

O referido autor acredita que ndo havia mais seguro coletivo contra 0s riscos.
A tarefa era lidar com os riscos coletivamente, produzidos individualmente
(privatizacdo do coletivo, tantas vezes apontada). O consumo € uma atividade
pautada pelo individual, onde a mensagem é refor¢cada diariamente, através de todo
e qualquer tipo de midia. A incessante busca deve ser a de manter-se, a qualquer
custo (seja financeiro ou emocional), nos padrdes do consumo, dele apoderando-se
cada vez mais. E a forca incessante do mercado pela busca frenética pelo “ter”.

E como se sentem aqueles aos quais o consumo € algo inacessivel? No
minimo, excluidos, reagindo com agressividade e violéncia. Através das praticas
condenadas socialmente, como o furto e o roubo, véem-se, mesmo que
momentaneamente, consumindo. Afinal, se ndo € possivel obter o que necessitam
(ou desejam) através do cotidiano laboral, existem outras formas de satisfazer tal
desejo, através do roubo, do trafico ou do crime organizado. E, a partir disso,
surgem as classes perigosas, evidenciadas por Bauman (1998), que sé&o, na
verdade, a classe dos criminosos. Tornaram-se quase que um pré-requisito para a
sociedade de consumo. E a prisdo nada mais é do que o depdsito dos consumidores
fracassados. Cada vez mais, ser pobre € encarado como um crime, e 0s pobres
merecem 6dio e condenacao, como se fossem a prépria encarnacgéo do pecado.

A lbgica solidaria e fraterna, pela qual o ser humano deveria pautar-se,
independentemente da posicdo que ocupa, é, como enfatiza o autor, uma
responsabilidade moral pelo outro, um impulso moral, que torna a justica necesséaria,
ou seja, € o requisito ético substituido por um cédigo de justica. E como se houvesse
um vasto crescimento das consequéncias dos atos humanos e um néo-
acompanhamento de sua capacidade moral. O homem, como tal, perde seu valor.
Apenas tem valor (e entendido como poder de compra mesmo) enquanto

consumidor.
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Ante tais consideracdes, Bauman (1998) afirma haver um paradoxo na
sociedade pés-moderna, que € acentuadamente desigual e, no entanto, preconiza
como valor a igualdade. Sendo assim, para o autor, a justica sera eternamente um
objeto de controvérsia, pois que se sabe que, neste mundo, as diferencas séo
gritantes. Existe um rapido enriquecimento de um lado e, com a mesma intensidade,
a pobreza de outro. Nesta sociedade de consumo, os pobres ndo servem para nada.
Nela, a Unica resposta para a sua presenca € o esforco sistematico para exclui-los
da sociedade “normal”. Antes, eram a reserva de mercado do Estado de Bem—Estar;
hoje, sdo o0 estorvo, os vagabundos indteis, que ndo conseguem se colocar no
mercado. E o fundo destinado, anteriormente, a recolocacdo dos desempregados

passa a ser investido em novas prisoes.

As guerras, conforme enfatiza o autor, nada mais sdo do que a tentativa de
“pacificar” os pobres globais. Estes, por sua vez, ndo estando no mesmo patamar de
consumo, entorpecem-se nas drogas e fazem a sua distribuicdo de riqgueza através
do roubo, uma espécie de rebelido contra o sistema e a manifestacdo de um grande
sentimento de injustica para com a sua realidade. A questdo ética que afronta a
humanidade, conforme Bauman (1998), ndo é se 0s pobres irdo se rebelar contra o
sistema injusto e desigual, mas se os privilegiados irdo se responsabilizar pelos
outros face a sua realidade. Essa € uma questdo que, antes de tudo, implica
solidarizar-se com a situacao alheia. Mas sera que, nestes tempos, ainda se torna

possivel ser tocado pela humanidade do outro?

Estar disposto a isso € uma atitude moral micro que se transforma em uma
atitude macro. Porém, se a maioria € capaz de fazé-lo, torna-se uma questéo
socioldgica e politica. Na verdade, os direitos humanos séo, antes de tudo, o direito
de conservar sua propria identidade e singularidade, sem o risco de perseguicao —
condicdo fundamental para a justica. J& a solidariedade é o reconhecimento do
sofrimento do outro, como responsabilidade de alguém, bem como o alivio e a
eliminacdo do sofrimento, também, como responsabilidade de alguém. Contudo, a
democracia ndo garante essa possibilidade de responsabilizar alguém, entendendo
o Estado de Bem-Estar como assistencialismo aos excluidos e mantido pelos
contribuintes. Os excluidos devem ser entregues aos Seus pProprios recursos
(BAUMAN, 1998).
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Nessas condi¢cbes, as imagens de pobreza e de guerra continuam a ser
repudiadas universalmente. No entanto, na pratica, pouco se faz para a auto-
sustentabilidade dos paises excluidos pela pobreza. Ao contrario, sua auto-
suficiéncia € destruida em nome do livre comércio (globalizagdo). Conforme Bauman
(1998), essa tribalizacdo politica, bem como a globalizacdo, é coadjuvante na
contramdo de uma efetivacdo da justica e das responsabilidades mutuas entre os
homens. Assim, o autor destaca que se tornam urgentes a remoralizacdo das

relacbes humanas e a responsabilidade para com o outro.

Portanto, ndo se torna coerente e sensato negligenciar o presente em funcao
de um futuro imaginario (que nunca chega). Bauman (1998) expressa seu
pensamento ao enfatizar que nos contentamos com campanhas ao invés de
movimentos, que a justica € o cotidiano e que atos fraternos sdo esporadicos, como
que para aplacar a consciéncia e atenuar o cotidiano de injusticas®. Parece que a
historia ndo tende para a sociedade justa. Ha a urgéncia da flexibilizacdo das leis e

uma orientacao para praticas humanas voltadas para a dignidade.

A humanidade, para Bauman (1998), passou da condicdo da sociedade de
classes, da pré-modernidade, com papéis e funcdes bem definidas, para a condicao
de “arrivista”, ou seja, alguém ja no lugar, mas nao inteiramente do lugar; um
aspirante a residente sem permissdo para tal. E, com isso, 0s arrivistas
experienciam a condicdo para estar na pos-modernidade: a da certeza das
incertezas e a busca frenética por identidade.

Para o autor, este € o momento da desordem mundial, em que a circulacao
da informacdo é anbnima e os atores séo invisiveis. Obviamente, que a fungéo do
Estado também passou por transformagfes. Os Estados ndo tém recursos, nem
liberdade para se contrapor as regras de mercado. O Estado se torna um
megasservico para megaempresas; € um Estado fraco e impotente, em suma,
submetido. A economia é, progressivamente, livre do controle politico. Portanto,
integracéo e divisao, globalizacéo e territorializagdo sao processos complementares

gue aumentam as distancias.

% Como bem enfatizam Habermas (2002) e Resta (2004), a justica é algo relativo e néo imposto por
uma lei Unica para todos que desapropria 0 ser humano de seu contexto.
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A suposta liberdade preconizada nos dias atuais possui um pre¢o muito alto
para o ser humano, que se vé desprotegido e inseguro. Entretanto a humanidade
parece ndo conseguir se desvencilhar desse processo e segue na busca pela
liberdade sem precedentes. E quanto ao sonho comunitario de reacomodar 0s
desacomodados? Nesta sociedade, da maneira como estad colocada, parece um

tanto quanto impossivel.

Bauman (2001) aponta para uma questao fundamental: ser moderno é ter a
capacidade de estar sempre em movimento, a frente de si mesmo, com uma
identidade sempre em construcdo. Porém, duas caracteristicas sdo novas: a
primeira delas € o abandono da idéia de que, no futuro, possa existir uma sociedade
boa e justa, ou seja, ao final do caminho, iria se atingir tal perfeicdo (paradigma
racional); e a segunda € a desregulamentacdo e a privatizacdo do coletivo, dando
auto-afirmacgdo ao individuo. E a transformacdo do totalitarismo na autonomia e

liberdade humanas.

Para o autor, individualizagdo nada mais € do que transformar a identidade
numa tarefa, ou seja, o ser humano ndo mais nasce com sua identidade: ele precisa
vivé-la como tal. Os estamentos (0 que vinha da hereditariedade) passaram a ser
substituidos pelas classes (0 que € alcancado e reforcado na conduta diaria). Assim,
as pessoas CoOm menos recursos se uniriam em numero, coletivamente, pois as
privacdes enfrentadas sédo “interesses comuns” (coletivismo). Tanto no fluido da pés-
modernidade, quanto antes, a individualizagdo existiu como uma fatalidade, e nao
como uma escolha. Ser “livre” € poder consumir e estar “seguro” em condominios
fechados. E exclusividade da minoria, a elite. Cabe refletir: ndo seria “melhor”

manter-se como no passado, ombro a ombro, e marchar unidos coletivamente?

Em funcdo disso, Bauman (2001) identifica o individuo como o inimigo do
cidaddo, visto que o ultimo busca seu proprio bem-estar através do bem-estar
comum. Ja o individuo é indiferente ao que acontece ao outro, desde que néo o
afete, é claro. E a lenta desintegracéo da cidadania. E a Gnica atitude que se espera
do poder publico € o respeito aos direitos humanos, para que cada um possa seguir
seu caminho, com 0s criminosos na cadeia e as ruas livres de qualquer tipo de

estranhos. Viver, atualmente, é viver voltando-se sempre para o proprio
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desempenho. A estratégia é justamente esta: cegar os individuos e incutir-lhes
culpa, com as quais se entretém e se consomem. Ser um individuo de jure significa
nao ter a quem culpar pelo fracasso. Mas ser um individuo de facto €, realmente,
tomar as rédeas de seu destino e fazer o que realmente se deseja. Sera que isso é
possivel? Somente se tornando um cidadéo. A sociedade é o que falta ao individuo,

para, de fato, exercer sua autonomia.

Ainda de acordo com o autor, a substituicdo da esfera publica pela privada se
torna o principal obstaculo a autonomia individual e, paralelamente, a efetiva
liberdade. Deve-se, agora, ressuscitar aquilo por cuja destruicdo se lutou tanto: a
esfera publica. E a dificuldade de traduzir os problemas privados em questdes
publicas. Em sintese: alguns habitantes do mundo estdo em movimento; para 0s
demais, € o mundo que esta se recusando a parar e levando consigo a solidez e
seguranca de outrora. As supremas reparticbes (que cuidavam do que € certo e
errado) ndo existem mais. E 0 mundo se torna uma infinidade de possibilidades,
para cuja vivéncia uma vida é insuficiente. As utopias da boa sociedade deixam de
ser escritas. Tudo é por conta do individuo. Ndo h& possibilidade de erro. Mas,

também, ndo ha como saber o que esta certo.

Acreditamos que € preciso saber como os outros fazem para ser felizes. E as
experiéncias de vida, antes mantidas em segredo, sdo motivo de orgulho (como no
caso das celebridades). Contudo, aponta Bauman (2001), essa discussao das
experiéncias privadas levadas ao publico (celebridades e suas vidas expostas na
midia) ndo as torna questbes publicas, pois continuam a reforcar seu carater
privativo e individual. A prépria questao corporal é individualizada. Doencas sao
individuais, e o cuidado com o corpo deve ser de cada um. Quem néo o fizer, além
de culpado, deverd se sentir envergonhado. Sao inidmeros os exemplos de
“perfeicdo” apresentados pela midia. O numero de seguidores faz a autoridade do
“exemplo”. Na atualidade, ndo se buscam lideres, mas exemplos, que nada mais

sdo do que celebridades, expondo sua vida particular para o consumo publico.

Como refletir acerca desse consumismo desenfreado, que propicia o0
paradoxo de inclusdo e exclusdo cotidianamente? Para Bauman (1999), a riqueza

com a globalizacdo, também, passou a ser mais rapida. No entanto, ndo foi para
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todos, mas somente para alguns. A riqgueza e a pobreza, assim como a globalizagéao
e a imobilidade, brotam da mesma raiz. Como ja foi colocado, a pobreza passa uma
mensagem de que 0s pobres sdo responsaveis por seus destinos. As possibilidades
estdo colocadas e eles ndo fazem nada (sdo preguicosos, vagabundos e
acomodados). O centro é a fome (e os programas assistencialistas do governo
procuram, numa tentativa mediocre, conter algo para cuja potencializacdo eles
mesmos contribuem, ao se aliarem a légica mercantilista). Nao séo divulgados o
analfabetismo, a destruicdo das familias, a agressdo, a auséncia de futuro e as

perspectivas de vida.

A globalizacdo tem, como principais consequéncias, a falta de trabalho
(diminuicdo dos postos), o desemprego, a pobreza, a miséria e a auséncia total de
uma politica para aplacar as suas conseqiiéncias. Para Bauman (1999), €, antes de
tudo, a destruicdo da economia local e a subsisténcia dos habitantes, que, além de
nao terem mais compradores para seu produto, ndo encontram alternativas de
trabalho e renda. Mas como salvar este mundo de seu proprio veneno? Antes, a
sociedade era de produtores; hoje, € de consumidores. A norma hao € a capacidade
de produzir, mas a capacidade e a vontade de consumir. Nenhuma necessidade
deve ser satisfeita, nenhum desejo deve ser o ultimo. Assim, consolida-se o ciclo do

consumo.

Para o autor, a cultura do consumo envolve o esquecimento (efémero), e ndo
o aprendizado. Os consumidores sao acumuladores de sensagdes, sempre expostos
a novas tentacdes que agucam seus desejos. E os proprios consumidores querem
ser seduzidos por esse ciclo da degradacdo humana. Para os que podem, a
globalizac&o revelou oportunidades maravilhosas. Mas e para os que ndo podem?
Revelou uma perda de trabalho e um empobrecimento, ndo apenas das condi¢des

de vida, mas de carater psicologico.

Bauman (2001) afirma que manter-se na corrida € o importante: parar nunca!
E o arquétipo dessa corrida é a atividade de compra, de onde deriva a politica de
vida. Vai-se as compras: € preciso comprar tudo o que falta, para fazer os outros
acreditarem que é aquilo que se veste. Comem-se as comidas mais gostosas e

buscam-se as dietas melhores para acabar com os quilos “imperdoaveis” e



129

indesejaveis, resultantes daquilo que foi comido. Isto é, a lista de compras é infinita.

Mas o gque realmente se quer comprar? Eis aqui uma questao interessante.

O mundo da escolha pertence a uma minoria. De acordo com 0 autor, muitos
acabam abandonados na pobreza da localidade e, mesmo que tentem sair do local
onde “devem” ficar, ndo serdo bem recebidos, mas excluidos novamente. Dali,
conclui-se que, além de ndo poderem, ndo devem sair, pois ndo possuem o0 “visto”
para o mundo globalizado. O préprio controle migratorio pode ser entendido assim:
ninguém quer os pobres; eles devem ficar onde estdo: nos locais onde “nada
acontece”, destinados aos excluidos. Ali, esses s6 podem ir “consumindo” o tempo,

para que ele ndo os “consuma” primeiro.

Os ilhados na localidade, conforme aponta Bauman (1999), sdo deportados
depois de uma viagem ilegal (talvez umas das Unicas alternativas de sair da
localidade e lancar-se a busca por novas experiéncias e sensacdes — paradigma
estético)®*. O autor traz a diferenca entre turistas (globalizados) e vagabundos
(localizados). Para os vagabundos, € negado o direito de ser turistas. Para eles néo
€ permitido ficar nem procurar um lugar melhor. Parece ndo haver para eles um
lugar condigno para ficar. Porém, a Unica coisa que desejam é, também, poder ser
turista. Ambos sado consumidores. E sua relacdo com o mundo € estética, ou seja,
ha a busca pelas emocfes. Mas o vagabundo € um consumidor frustrado. A riqueza
€ objeto de adoracdo como garantia de estilo de vida. O que importa € o0 que se

pode fazer com dinheiro: ndo quando, nem onde.

O vagabundo, segundo o autor, é o alter ego do turista, isto €, um néo existe
sem o outro. Um sé pode ser o que € as custas do outro, ou seja, € a visdo do
vagabundo que faz o turista estremecer e perceber quao boa é a sua vida. Um
mundo sem vagabundos é a utopia dos turistas. Seria, definitivamente, a dissipacao
das redes comunitarias: a forcosa individualizacdo e a cisdo entre as elites instruidas

e 0 povo. A construcdo de novas prisdes e estatutos ddo ao governo popularidade

% Exemplo triste e a0 mesmo tempo interessante é o que ocorreu, recentemente, na cidade de Recife
(PE), quando no processo de julgamento de um dos poucos casos judiciais de vendas de 6rgaos
humanos para transplante, um dos “doadores” referiu ter tomado a decisdo de vender um rim,
principalmente e preponderantemente porque era a Unica possibilidade de viajar (conhecer) outro
pais, ja que a cirurgia ocorreria na Africa do Sul.
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(embora os mesmos estejam somente no papel). Traduzem a idéia de que o0s
governantes “fazem algo”; déo a entender que sao severos e decididos. Sua funcéo

passa a ser, basicamente, o combate ao crime, desempenhado por meio da priséo.

Ser4d essa a solucdo? Obviamente que ndo. Com efeito, devem ser
combatidas as causas que levam as pessoas ao crime, e ndo, simplesmente, apelar
para a sua puni¢cdo. Afinal, os crimes do “colarinho branco” continuam acontecendo
e, em geral, ndo vdo a publico, sendo necessario um escandalo para que tal
aconteca. E, quando vdo, o que acontece nos tribunais se torna inacessivel a
capacidade intelectual dos espectadores. Tudo isso vem contribuir para a
criminalizacdo da pobreza e impor ao pobre o rétulo de criminoso (se ainda nédo o €,

um dia vira a ser).

A miséria ndo aparece vinculada aos individuos, mas produzida pelo capital e
0s modelos econbémicos vigentes, o capital produz miséria e, para existir, precisa
dela, pois, para seu funcionamento, é imprescindivel a presenca da mesma. Ou
seja, € 0 mesmo sistema gerador de violéncia e exclusdo e, ao mesmo tempo,de
privilégios para a elite. As policias devem proteger os “cidaddos”, desde o
surgimento da policia, esta sempre teve a tortura fisica como algo constitutivo em
seus procedimentos, no entanto, como ja se era de esperar, para 0S presos pobres,
e ndo da elite (COIMBRA, 2001).

E nesse contraponto que Bauman (1999) afirma que liberdade global passa a
estar associada a movimento, promoc¢ao, progresso e sucesso. Ja a imobilidade se
associa a dor da derrota, da vida fracassada e do atraso. Cabe ainda salientar que a
rejeicdo e a exclusdo sdo humilhantes e pretendem carimbar, no excluido, sua
condicao de inferioridade. E esses se rebelam através da agressao. O autor (1998),
ao metaforizar a vida contemporanea atraves do turista e do vagabundo, conclui que
0s turistas viajam porque querem; ja os vagabundos, porgue ndo tém a minima
possibilidade de escolha. Na contemporaneidade, quanto mais possibilidades de
escolha se tem, mais elevada é a posicdo na hierarquia social. E a evidente
infelicidade (dos vagabundos, pobres, excluidos, etc.) que faz com que os turistas

agradecam a Deus por sua condicao.
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Consumir e consumir, esta é a ordem pos-moderna. A dignidade humana teve
seu sentido e sua compreensdo deturpada, e, a partir disso, ao estarmos numa
sociedade com severas desigualdades sociais e com uma minoria que consome, a
dignidade humana perde seu espaco. Atrelada ainda ao consumo e a liberdade,
emerge a incessante necessidade de liberdade e do ato de consumir que a
promulga. Bauman (1998) enfatiza que a liberdade deve ser aceita junto com 0s
riscos que acarreta; e assumir uma condicao de vida sem riscos € toda possibilidade

de vida significativa e dignificada que os individuos podem esperar.

A aceitacdo da liberdade implica os suplicios da escolha e o fantasma
permanente da angustia. Afinal, o que é preferivel: a ansiedade da liberdade ou o
conforto da certeza, que sO a falta de liberdade pode proporcionar? Esta escolha
ndo foi concedida, pois a liberdade é o nosso destino! E qual sera o impacto
psicolégico nos seres humanos expostos a tal situacdo? N&o é ao acaso que

aumenta o indice de novas psicopatologias.

Retomando a questdo abordada anteriormente, h&4 que considerar ser tudo
iIsso consequéncia de um mundo individualizado, que, cotidianamente, langca uma
linha divisoria entre os que tém e os que ndo tém, revelando, com toda a forga, a
face inaceitavel da desumanidade e a falta de compaixao na pés-modernidade! Para
Bauman (1999), a liberdade do livre requer a liberdade de todos, o que pressupde a
garantia de que todo cidadao tenha uma renda suficiente para sua subsisténcia e a
de todos que dependam dele. Para que todos possam andar com suas proprias
pernas, ha necessidade de seguranca contra o medo da privacdo, que assola a

humanidade. A liberdade individual precisa de protecéo coletiva.

No entanto, Bauman (2003) coloca que a decisdo de quem merece
assimilacao e de quem merece a excluséo, esta sob o poder da classe dominante. O
poder é justamente poder mudar de decisdo a qualquer momento, quando for mais
satisfatorio. Ser fonte de incerteza constante, na condicdo dos dominados, suscita a
inseguranca e a submissdo dos mesmos. E o desejo constante de tornar-se um
“deles”. Mas, paradoxalmente, iSso nunca sera possivel, pois sempre s&o
carregadas as marcas da origem. As “minorias étnicas”, efetivamente, nunca faréo

parte da nacdo. Esses movimentos das forcas de mercado ddo o tom da migracao.
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E os migrantes ndo tém escolha, a ndo ser se tornar mais um na “minoria étnica”, no
pais de adocdo. A hierarquia dos “globais”, que opera a partir da logica do
extraterritorial, faz com que a elite, ao voltar-se “para fora”, deixe,
consequentemente, para os “locais”, a limpeza dos destrocos dos deixados para

tras.

O consumismo passa a operar na logica do desejo, pois as necessidades
podem ser satisfeitas, e os desejos sdo insaciaveis. Para Bauman (2001), os
consumidores guiados pelo desejo tém que ser produzidos, e isso tem um custo
ainda maior, quando a concorréncia € enorme. Porém, o desejo foi substituido pelo
“querer”, mais casual e espontaneo. A propria busca por saude e o desprezo da
doenca acabaram gerando muita ansiedade e se pode pensar que a busca
desenfreada por saude tenha se tornado um tanto quanto doentia. Na verdade, para
o0 autor, o vicio de comprar € uma luta incessante contra um sentimento de
inseguranca incobmodo. E os objetos trazem consigo a falsa nocdo de seguranca,

poder e competéncia, sendo a compra o ritual perfeito da sociedade individualista.

Complementando as idéias expostas, € preciso reforcar o fato de uma
necessidade de ser saudavel, bonito, famoso, rico e feliz, como se tais elementos
fossem indissociaveis. A vida do outro parece sempre ser perfeita e deve ser
possuida/imitada, estabelecendo, assim, a busca por uma identidade, embora as
identidades também sejam volateis e descartadas a toda a hora. A dependéncia
‘universal’ das compras, conforme evidencia Bauman (2001), estd acima da
liberdade de ser diferente, ou de ter uma identidade. O utensilio produzido em
massa € a identidade “Gnica” e “individual” (como se fosse possivel um produto
serializado ser Unico e individual), que s6 pode ser adquirida quando se compra e,

paradoxalmente, quando se insere na massa.

Em geral, as pessoas nao desejam algo para toda a vida, inclusive essa € a
l6gica que permeia as relagbes afetivas. Bauman (2001) coloca que, quanto mais
escolhas, mais riscos estdo presentes, e mais insuportavel parece ser a vida dos
que ndo tém essa possibilidade de escolher. O desejo de experimentar essa
sensacdo de posse e prazer se torna irresistivel (talvez aqui se ache uma

justificativa para a infindavel e crescente onda de violéncia). Contudo, o risco passa
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a transformar todas as escolhas da vida em escolhas de consumo, isto €, concebé-
las como mercadorias. Visto que essas sao descartaveis e adquiridas com a mesma
facilidade, o proprio ser humano passa a ser visto, dessa forma, como culpavel pelo
seu destino e suas possibilidades. Nesse contexto, pensar em dignidade humana se

torna quase que impossivel.

A contemporaneidade é o lugar do fugaz, do efémero e do prazer
momentaneo. Parece que ndo existe preocupacdo com o amanhd, ou com as
consequéncias dos atos: o que importa é o presente com suas gratificacdes. O longo
prazo ndo existe mais. Tudo é rapido e instantaneo: € para ser usado no ato e
descartado. Para Bauman (2001), é o tempo do corpo leve e esguio, do telefone
celular, dos objetos descartaveis. Mas e as consequéncias desse processo? E como
se coloca a ética frente a tudo isso? E a ética da estética, ou seja, da busca por
sensacdes, do satisfazer-se individualmente. Afinal, tudo se torna possivel.

Na atualidade, diferentemente de outrora, ndo soa mais virtuosa a nao-
satisfacdo dos desejos individuais, pois a légica da estética quer a satisfacdo
instantanea, que vai contra a procrastinagdo, como lembra Bauman (2001). A
vulnerabilidade e a precariedade habitam o mesmo mundo, simulam semelhancas,
ndo conversam, mas estdo sempre se comunicando. E a mistura de falta de
garantias, de incerteza e inseguranca, mas isso para os abastados. Para o “resto”
(diga-se a maioria da populacéo) sobra a necessidade de emprego e a luta pela
sobrevivéncia. E € justamente na falta dessa seguranca de longo prazo, que a
satisfacdo instantanea surge como recurso aceitavel: ninguém sabe o que sera do
amanha. Mais uma vez, constata-se (que esse processo converge para o0
enfraquecimento dos lagos humanos, das parcerias e das comunidades, eis que

parece impensavel sacrificar o seu presente em nome de um futuro nosso.

Bauman (2001) lembra que as comunidades da atualidade séo revestidas
pelos valores e crengas deste tempo. A escolha individual vem em primeiro plano
sempre (ndo se pode ser um comunitario, sem reconhecer a liberdade de escolha
individual). Para o autor, 0 comunitarismo € uma reacao esperada, face a liquidez da
modernidade; uma reacdo ao desequilibrio entre as escolhas individuais e a

liberdade. A fragilidade dos lagos humanos é o preco que € pago pelo direito de
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buscar seus objetivos pessoais. O modelo republicano é a unica forma de
(comunidade) estarmos juntos nessa modernidade liquida, pautada em valores

individuais e privatizados.

A “politica de reconhecimento”, enfatizada por Habermas (2002), é a
igualdade de direitos e a coexisténcia de diferentes subculturas e formas de vida
dentro de uma sO cultura republicana. Para ele, o conceito republicano atinge o
equilibrio entre a integridade do individuo e suas liberdades subjetivas e a
integridade da comunidade, onde cada um se reconhece como membro e como
individuo. No entanto, por ndo estar pautado na légica de mercado, mas nos
cidaddos, em acordo mauatuo, torna-se bastante idealista tornar o processo

democratico dependente das virtudes do cidadéo, voltado para o bem comum.

Vale lembrar que essa soliddo do corpo e da comunidade é resultado,
especialmente, da isencdo do Estado de suas responsabilidades de provedor de
certeza, seguranca e garantias. O jogo de poder da modernidade liquida, ao
contrario da sélida, ndo é mais entre 0 maior e 0 menor, mas entre o0 mais “rapido” e
0 mais “lento” (a velocidade significa dominagao). Segundo Bauman (2001), para as
multinacionais, o mundo ideal é aquele sem os Estados, para que elas ditem as

regras.

Da mesma forma, segundo o autor em foco, as comunidades “explosivas”,
feitas para a modernidade liquida, cheias de furia, extraterritoriais e de curta
duracédo, se atém ao espetaculo e retornam as suas vidas assim que ele acaba. Os
espetaculos passam a substituir a causa em comum. S&o eventos que quebram a
monotonia da solid&do cotidiana e, assim como as comunidades de carnaval, liberam
a pressao para suportarem a rotina. Tudo isso impede uma comunidade genuina
(compreensiva e duradoura), espalhando ao invés de condensar, perpetuando a
solidao, ao invés das realizacdes coletivas. Torna-se urgente compreender o mundo,

ou, como reforga o autor,

Compreender aquilo a que estamos fadados significa estarmos conscientes
de que isso é diferente de nosso destino. E compreendermos aquilo a que
estamos fadados é conhecer a rede complexa de causas que provocam
essa fatalidade e sua diferenca daquele destino. Para operar no mundo
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(por contraste de ser ‘operado’ por ele), é preciso entender como o mundo
funciona. (BAUMAN, 2001, p. 242)

Viver na contemporaneidade exige um prec¢o psiquico muito alto. As pessoas
sofrem, infinitamente, pelas incertezas e multiplicidade de caminhos: torna-se
“impossivel” escolher (mesmo que se tenha tal possibilidade). Os seres humanos
estdo correndo aceleradamente, mas ndo se sabe a direcdo, ou 0 rumo que irdo
tomar. Viver nessa multiplicidade de possibilidades, que vai desde as mercadorias
de consumo, até estilo de vida, é perigoso, e ndo se pode deixar de questionar o
quanto tudo isso que acontece € doentio. A liberdade humana deve ser o
fundamento da luta contra as fontes sociais de toda a infelicidade, inclusive, a mais
individual. A tarefa da Sociologia, segundo Bauman (2001), é que as escolhas
humanas sejam realmente livres e que exista a possibilidade de viver em conjunto

de modo diferente: com menos “faltas” e menos miséria.

Chega a ser estarrecedora a maneira como a sociedade trata tais seres
humanos. De acordo com Bauman (2001), a questdo € que, em geral, aguele que a
sociedade pune, é justamente a vitima de todo esse processo de exclusdo, ou seja,
guem mais precisaria de assisténcia e ajuda. Para o autor, o comunitarismo oferece
0 que a contemporaneidade tanto clama: um porto seguro. Por isso que a
comunidade nunca foi tdo mencionada como nos dias de hoje, justamente num
tempo em que ela pouco se torna possivel. A comunidade ideal é aquela que

oferece de tudo para que se possa levar uma vida significativa e compensadora.

Ndo h& como mensurar um pre¢o a coisas que pertencem a dimensao
humana. Pode-se conceber a dignidade da mesma forma: ndo ha como compra-la,
por isso que a dignidade € humana, e o ser humano, por si sO, constitui-se como um
ser digno (a0 menos no plano teorico). Assim, deveriamos ser efetivamente dignos,
pelo simples fato de sermos seres humanos e, nossa busca deve ser resgatar, em
nos, a humanidade que nos compete, que esta escondida em alguma parte

imperceptivel no mundo contemporaneo.
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2.4 Direitos humanos e a ambivaléncia da dignidade: as possibilidades de
dignidade e indignidade frente as caracteristicasd  a sociedade contemporanea

Retornando com Bauman (1999), é justamente a diferenca entre os padrbes e
estilos de vida de ricos e miseraveis que delimita a fronteira entre a dignidade e a

humilhacéo; entre a condigdo humana e sua lamentavel perda.

Em outro momento, Bauman (2001) evidencia que os direitos humanos irdo
se fundamentar na nocdo de individuo que preconiza e tem por direito fazer suas

escolhas quanto a seus modelos de felicidade e possibilidades de viver a vida.

E nessa acepcdo de individuo, segundo Moura (2002), que a Declaracio
Universal dos Direitos Humanos, aprovada em 1948, reconhece a dignidade e os
direitos iguais e inalienaveis, como fundamento da liberdade, da justica e da paz do
mundo. A Declaracao foi idealizada para tracar os limites do poder do Estado sobre
os direitos da pessoa, em virtude dos excessos cometidos ao longo da Historia, em

nome do “bem” da humanidade. Para o autor,

A indigéncia, o analfabetismo, a falta de atendimento aos enfermos, a
velhice desamparada, sdo consequéncias da falta de respeito para com os
Direitos Fundamentais do Ser Humano e de um descaso da dignidade de
cada ser humano. (MOURA, 2002, p. 28)

As definicdbes de pessoa foram varias ao longo da Historia. No entanto,
sempre estiveram ligadas ao conceito de dignidade, no sentido de que todos os
seres humanos nasceram iguais em dignidade e direitos. A dignidade esta atrelada,
conforme Moura (2002), ao fato simplesmente de ser pessoa. No campo do Direito,
significa ser “sujeito de direitos”. A dignidade humana se relaciona com o papel que
a pessoa € chamada a desempenhar e com a consciéncia que consegue ter sobre

sua situacdo como pessoa e como sujeito.

Para tanto, Habermas (2002) afirma que o Direito Internacional estad se
tornando um direito cosmopolita. Segundo o autor, ndo é possivel fazer uma alianca
entre 0s povos e, a0 mesmo tempo, respeitar a soberania dos Estados (pois a

soberania dos Estados € perdida em prol do Direito Internacional, que é soberano
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sobre as Politicas do Estado). O ponto fraco da defesa global dos direitos humanos
€ que ndao ha um poder executivo que fiscalize ou intervenha pelo Estado, caso
necessario seja. E preciso rever a proibicdo de intervencées, prevista pelo Direito
Internacional. O estabelecimento de uma situacdo cosmopolita significa que a
violagdo dos direitos humanos néo é julgada e punida sob ponto de vista moral, mas
perseguida como acdo criminosa, segundo procedimentos juridicos

institucionalizados, o que garante aos réus direito de defesa.

A concepcéo do Direito Fraterno, diante de tal realidade, é trazida por Resta
(2004), de maneira diferente. O autor defende que justamente os cdodigos fraternos
vinculam a obediéncia em troca da cidadania, e nessa via se pode ser, no maximo,
“criminoso”, mas nunca inimigo. Na atualidade, a comunidade politica pressupde a
amizade politica interior e reserva a inimizade ao exterior, ja o Direito Fraterno
preconiza que a igualdade entre irmaos permite as diferencgas entre eles e o direito a
nao ser discriminado; e é justamente essa postura que potencializa a amizade
politica e a nocao de justica baseada no altruismo e na proibicdo de desejar aquilo
gue nao traga, como principio, o bem para os menos favorecidos. Nos dias de hoje,
os Estados séo vistos como promotores de inimizade na cena internacional, sendo o
nacionalismo o verdadeiro promotor dessa rivalidade. A proposta € exatamente a
necessidade de um ordenamento supranacional, na tentativa de se sobrepor ao
egoismo dos Estados. Para Resta (2004), a soberania dos Estados € um obstaculo

ao pacifismo. E diz que

A igualdade fraterna é, ao mesmo tempo, pressuposto da forma juridica da
democracia e fim politico Ultimo a ser alcancado através dos principios
normativos: mais uma vez se proibe aquilo que se prescreve e se
prescreve aquilo que se proibe. (2004, p. 36)

Para Piovesan (2002), a definicdo dos direitos humanos aponta para a
pluralidade. A concepcdo contemporanea dos direitos humanos é reiterada pela
Declaracdo de Direitos Humanos de Viena, em 1993, que é fruto de um movimento
de internacionalizagdo dos direitos humanos, muito recente, como resposta as
atrocidades cometidas pelo nazismo. Afinal, Hitler foi o grande violador dos direitos
humanos, agente da destruicdo e descartabilidade da pessoa. O sujeito de direitos

para o ditador era da raca ariana.
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No entendimento de Piovesan (2002), é a cristalizacdo da idéia de que o
sujeito possui direitos protegidos na esfera internacional, na condicdo de sujeito de
direitos. O Direito Internacional abandonou a fase classica de paz e da guerra, para
a cooperacao e solidariedade. Sdo inUmeros os tratados internacionais voltados
para a defesa desses direitos, que, na verdade, refletem a consciéncia ética
contemporanea compartilhada pelos Estados. E um consenso internacional acerca
dos direitos do sujeito como um todo, combatendo a discriminacdo racial, a
discriminacdo contra a mulher, proibindo a tortura, defendendo os direitos das

criangas, dentre outras acoes.

Os Estados, por sua vez, lembra a autora, ttm buscado maior integracdo com
o0 resto do mundo (globalizacdo), enquanto as ordens locais tém buscado maior
autonomia (localizacao), expressa por regides e comunidades. O descontentamento
com as promessas de desenvolvimento do Estado tem fortalecido a identidade local,
sem contar o desejo de pertencimento a um determinado local, em um mundo

globalizado.

Segundo Moura (2002), o fim de cada sociedade deve ser o bem comum, de
forma que, se necessério for, é preciso sacrificar um bem particular em funcéo da
comunidade, onde se encontra a sua realizacdo mais completa. Em nome do bem
comum, os poderes politicos sdo obrigados a respeitar os direitos fundamentais da
pessoa. O autor diz que a Igreja Catdlica tem trés fundamentos: o respeito pela
pessoa, a sua transformacdo para se inserir numa determinada sociedade e a

garantia de paz.

Assim, o bem comum exige o bem-estar social e o desenvolvimento do
proprio grupo. Consequentemente, ao lado do bem préprio, deve estar o bem social,
gue vem do respeito aos direitos fundamentais, tornando acessivel tudo aquilo que
dignifica o homem: casa, trabalho, educacédo, etc. E, por fim, a paz deve ser
assegurada pela autoridade através da seguranca pessoal e coletiva. O autor
acredita que esses principios basicos, embora catdlicos, possam ser aplicados a

qualquer ser humano, independentemente de sua crenca.
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A cidadania e a dignidade humana € pertinéncia da pessoa, enquanto
visualizados os direitos e deveres ao Estado e/ou comunidade. Para tanto, o autor
coloca que se necessita de uma nova ética, porém ndo mais individualista. Para
trazer respostas, ele se utiliza da Doutrina Social da Igreja: dignidade da pessoa
humana, primazia do bem comum, destinagdo universal dos bens, primazia do
trabalho sobre o capital e os principios de solidariedade e subsidiariedade. O
conceito de responsabilidade é fundamental na ética. Significa que o homem,
embora sendo senhor dos seus atos, ndo pode fazer o que quer. E, pois, uma forca
de amadurecimento e crescimento na verdade e na bondade. E a possibilidade de

escolher entre o bem e 0 mal.

Quanto a afirmacdo de que a responsabilidade € de todos, Moura (2002)
finaliza acrescentando que depende da ética pela qual se vé a solidariedade e a
responsabilidade. Com efeito, todos os integrantes da sociedade sédo responsaveis
pelo objetivo comum. E, portanto, um ato de cidadania se mobilizar em prol de
causas comuns (opostas ao individuo, como ja enfatizou anteriormente Bauman,
1999). Ou seja, é possivel ser um cidadao operando na logica individualista? O autor
acredita que sim, mas lembra que, para tal, cada um deve fazer a sua parte, como,
por exemplo, respeitar o patrimdnio publico, as leis de transito, ndo ser
preconceituoso, respeitar o outro, ndo recorrer as atitudes violentas, ter consciéncia
de quantos filhos € possivel ter, para cria-los com dignidade, etc. Segundo o autor,
tudo isso é uma ética da cidadania, é a cidadania ativa, que exige um esforgo
constante de educacgao permanente.

Para Simionato (2003), a conversao histérica da exclusdo nédo deveria estar
pautada pela inclusdo, mas pela emancipacdo. Afinal, a histéria burguesa nunca
teve a intencéo de inclusédo, excluindo a maioria esmagadora das pessoas, 0 que
acontece ainda na atualidade. Nesse sentido, ndo ha como pensar em inclusédo
numa Historia que, por si sO, se constituiu excludente. Mas ha de se construir uma
nova Historia, pautada pela emancipacao, ou seja, uma Histéria que se regule para
prover o processo de existéncia dos homens. Porém, o imaginério emancipatorio
passa por transformacdes e, do interior de um projeto concomitante ao

desenvolvimento do capital, passa para o terreno das utopias, e, se nao € possivel
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mais acreditar em utopias, € menos possivel acreditar no conteudo delas: a

emancipacao dos homens, por exemplo.

O esgotamento das utopias, como diz Simionato (2003), é o resultado de uma
Histdria excludente, que ndo exclui apenas 0s sujeitos, mas busca destruir suas
potencialidades de ndo-exclusdo. Portanto, o desafio contemporaneo para a autora
€, justamente, revelar que a questdo da emancipacdo ndo € a construcdo das
utopias, mas a de reintegracdo dessa emancipacao no interior do campo historico do

gual foi deslocada.

A Histéria hegemonica contemporanea € burguesa, branca, masculina e
ocidental, e a sua competéncia, para tornar-se hegemonica, reside no fato de que os
sujeitos que a construiram fizeram gue os sujeitos excluidos por eles produzissem e
reproduzissem excluséo social, sem se identificarem como excluidos. Na verdade, é
produzir exclusdo para entrar na Historia, mas ndo se sentir excluido. Se nao é
possivel entrar na Historia burguesa, € necessario construir uma nova Histéria, que

deve produzir a superacao da excluséo social (novos nexos culturais).

Todavia, a Historia continua a avancar, por mais que os burgueses tentem
congela-la num presente continuo. Os excluidos, por sua vez, confrontam o
instituido pela burguesia, pondo em risco sua hegemonia e ratificando a
emancipacdo. O ato de entrar para a Histéria deve ser o resultado de um dialogo
transcultural, que produza indignacdo pela tomada de consciéncia do que
representa, cotidianamente, ser excluido da Histdria. Numa perspectiva
emancipatoéria, parece que esse movimento terd que reunir o atual exército social,
composto de fragmentos de exclusdo. N&o serdao apenas convocados o0sS
trabalhadores do mundo, mas todos os que foram, ao longo da Historia, excluidos
pela terra, raca, género, credo, politica, etc., e também os excluidos da relacdo
capital-trabalho, na contemporaneidade (SIMIONATO, 2003).

Portanto, referimo-nos a uma questdo que diz respeito a todos enquanto
sociedade e, sobretudo, humanidade! O préoprio conceito de democracia na
atualidade remete a participacdo popular, conforme Silva (2003), a nocédo de ator

social e protagonismo, as interagcdes, as negociacdes dialdégicas num nivel de
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reconhecimento das diferencas e dos interesses entre o0s diversos atores
contemporaneos, isto é, sem exclus&o. E a participacdo democratica: € a politica do
sujeito em favor do reconhecimento de sua liberdade de acdo. A nocao de
democracia na sociedade moderna se configura sob dois aspectos: um deles a trata
como a soberania popular, e outro, como a liberdade da diferenca, do debate politico
e social. Habermas (2002) parte do pressuposto kantiano de que as pessoas sO
podem se individualizar pela via da socializacdo, ou seja, a liberdade de uns esta
interligada as dos outros. E uma autolegislacio exercida em conjunto. Para ele, o
processo democratico é a chave das liberdades iguais, sendo a sociedade moderna
garantidora de uma cooperacgao justa e imparcial de seus cidaddos, como pessoas

livres e iguais.

Novamente Silva (2003) encara o debate politico do século XIX,
reconhecendo, de um lado, a liberdade e a diferenca como premissas da sociedade
moderna (liberalismo) e, de outro, a igualdade universal de todos os cidaddos. A
questao era: como garantir a liberdade num contexto da relacdo entre igualdade e
diferenca, entre a maioria e minoria, tendo-a como pressuposto da legitimidade
politico-representativa (democracia)? Nas duas concepc¢des, 0 sentido atribuido a
democracia se fundamenta no processo de formacgéo politica que constitui e busca
garantir a liberdade de acdo sociopolitica a grande maioria da sociedade e, ao

mesmo tempo, reconhecer o contexto da diversidade.

No mesmo sentido de Silva (2003), Tocqueville (1998) questiona: como o
principio da liberdade pode reinar numa légica em que preside o valor da maioria
sobre a minoria? E o poder dado & maioria e isso se instaura na contraméo do
principio de liberdade. Para o autor, é a tirania da maioria. E a maioria representada.
E o poder do nimero sobre a individualidade, é o pluralismo e a expressdo de
interesses diversos. Porém, parece que existe uma distancia muito grande entre os

eleitores e o sistema politico de representacao.

Ja em Becker (1964), encontramos a afirmativa de que a democracia nao
passa de um sistema, no qual os politicos representam o povo, € 0S grupos que
conseguirem fazer a maior pressdo, terdo seus interesses realizados. E uma

distancia concreta entre a sociedade civil e o sistema politico. Porém, ndo ha
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duvidas de que ela garante a possibilidade de projetos individuais se identificarem
com os coletivos. E a liberdade de expressdo, e os movimentos sociais sS40 um

exemplo. A liberdade e a diferenca séo dispositivos legais de acdes na sociedade.

Assim, tanto Habermas (1997) como Silva (2003) possuem a mesma linha de
pensamento, segundo a qual acreditam que existe uma instancia discursivo-
comunicativa no contexto das sociedades contemporaneas, baseada no
reconhecimento de interesses diferenciados. E a democratizacio do contexto do
Estado e da globalizacdo. Para o autor, hd a necessidade de reconhecimento das
formacdes identitérias, seja qual for a sua origem (religiosa, sexual, politica, etc.).

Com espirito inclusivo?

Assim como em Silva (2003), encontramos, em Castells (1999b), a definicao
de trés formas categoricas de formacao identitaria nas sociedades contemporaneas:
identidade legitimadora (instituicdes dominantes), identidade de resisténcia (atores
estigmatizados ou desvalorizados pela légica da dominacdo, que constroem
trincheiras de resisténcia) e identidade de projeto (quando os atores constroem uma
identidade capaz de redefinir sua posi¢cdo na sociedade). Sao instrumentos de
mudanca social. Em décadas passadas, lutou-se pelo ideal da igualdade universal.
Hoje se proclama o ideal da diferenca, ou seja, na propria questdo dos direitos
humanos, esse paradoxo aparece: de um lado, a proclamacdo dos direitos dos

individuos; de outro, a necessidade de os mesmos s6 poderem ser usufruidos.

Marshall (1967), por sua vez, assim como Leite (2003), aponta para a
cidadania como uma medida de igualdade para individuos pertencentes a um
Estado Nacional. Somente com a crise do Estado de Bem-Estar é que a teoria social
desnaturalizara a cidadania e esta passara a ser uma escolha. A cidadania, através
da Carta de 1988, configurou-se como medida de igualdade através de direitos
iguais civis, politicos e sociais. Era uma reivindicacdo de justica social. Hoje, a matriz
que valoriza a integracdo dos cidadaos a sociedade nacional pela via dos direitos
sociais, vem sendo substituida pela légica globalizada. A crise da cidadania tem sua
origem nas mudancas que o0 capitalismo vem experimentando: reestruturacéo

produtiva, terceirizacdo, globalizacdo, redefinicdo da atuacdo dos Estados
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Nacionais, etc., condenando o pais ao atraso, ao desemprego e a pobreza, com

acréscimo da exclusao social.

A atualidade, para Leite (2003), possui caracteristicas peculiares, como a
acentuada taxa de desemprego, a deteorizagdo do trabalho formal (e dos direitos
dos trabalhadores, milh6es destes, sem os beneficios da cidadania) e a degradacéo
dos direitos sociais, reflexos da contemporaneidade. Como falar em dignidade nesse
contexto? O Estado, isentando-se cada vez mais, ndo se responsabilizando pelo
bem-estar das pessoas (0 qual passa a ser algo do plano individual, como ja
discutido), dissociando cidadania e justi¢ca social, enfatiza o matiz individualista como

posse de direitos, isto €, de direitos do individuo, como proprietario e consumidor.

Conforme Leite (2003), é através do deslocamento da esfera publica para a
privada, que as politicas publicas perdem a sua for¢ca, como possibilidade de
intervencdo em determinadas realidades. Como exemplo, se tem a escola, que nao
€ mais assunto de politica nacional, mas sim uma questéo de escolha do melhor de
gue o mercado dispde. Privatizando interesses e decisbes, reduzindo ao minimo as
premissas de uma democracia, ndo h4 mais negociacdo. A justica social passa a
ser, entdo, caridade e, com isso, se torna justificavel o “mendigar” ao Estado direitos

garantidos constitucionalmente.

E nesse cenario que as ONGs>® sdo chamadas a atuar, como aponta a
autora, tentando tapar a “lacuna” pela qual o Estado ndo consegue se
responsabilizar, nem por forca constitucional (Constituicdo de 1988). Inserindo no
cidaddo uma responsabilidade diante da comunidade, deve ocorrer o resgate da
solidariedade promovido por tais ONGs. Estas enfatizam a acao dos cidadaos, como
resposta a crise da cidadania, naturalizando e reforcando a precariedade da acéo
estatal. Tais fatos levam a pensar na propria questdo do voluntariado. Este,
revestido, ou transvertido pela aura da solidariedade, mascara toda a contribuicao

para o Estado isento e para a propria perpetuacdo de tal contextualizacao.

% Organizacées Nao-Governamentais.
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Além da aura de solidariedade, o voluntariado, bem como a dignidade, € visto
como um valor: ser voluntario € entendido como algo nobre e fraterno. Porém, néo
se torna perceptivel que o voluntariado contribui para a isencdo do Estado e para a
permanéncia de sua postura indiferente. Ou seja, € jogada, hovamente, ao individuo
a responsabilidade pela realidade, ao invés de serem criadas politicas publicas

efetivas, eficazes enquanto inclusivas.

Embora a causa seja tida como nobre, indo ao encontro das idéias de Leite
(2003), Gohn (1999) afirma que o voluntariado parte de projetos pontuais, de curto
prazo, sob situacdes problemas. E parte para o inverso do proposto, naturalizando a
pobreza e ndo produzindo o comprometimento, através de politicas publicas, para a
sua reducdo. Por fim, a autora coloca que, na verdade, trata-se de recuperar a
cidadania pelo angulo da fraternidade e pela producdo de novas rela¢des solidarias,
que abandonam os pactos sociais e politicos, substituindo-os por acdes civico-
moralizadoras (voluntariado). Algo se ganha e algo se perde. Ha uma renovacéo do
civismo e da solidariedade, a qual, e, sem duvida, produz efeitos nos segmentos
atingidos. No entanto, repita-se, reforca a isencdo do Estado em suas
responsabilidades.

Como pensar nas possibilidades de dignidade / indignidade frente as
caracteristicas contemporaneas? Os efeitos da globalizacéo, ja citados por Pimentel
e Pandjiarjian (2002), sao, na verdade, um insulto a dignidade humana. Entretanto,
como faremos para potencializar consequiéncias positivas na vida concreta de
homens e mulheres? Certamente, ndo descartando e compreendendo 0 Viés positivo

de todo esse processo.

De acordo com os pressupostos de Pimentel e Pandjiarjian (2002), € somente
através da incorporacdo da ética dos direitos humanos que se torna possivel
construir uma justica social efetiva. Na pesquisa realizada pelas mesmas, no ano de
2001, sob o titulo “Pergunte a uma trabalhadora”, aplicada na Forca Sindical, as
mulheres elegeram suas prioridades: aumento de salario, pois 0s mesmos nao
atendiam as suas necessidades vitais, sem contar que sdo menores do que os dos

homens; o desrespeito enfrentado no local de trabalho, incluindo o assédio sexual,
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tendo muitas mulheres que se submeter, em funcédo de sua sobrevivéncia e de sua

familia; e a necessidade de creches para as criangas®.

Dentre as possibilidades de se pensar a dignidade da pessoa humana,
podemos, a partir da perspectiva de Maffesoli (2006), pautada na dimensao
solidaria, fraterna e de amizade, assegurada através de um sentimento de
pertencimento comum, mencionar, evidentemente, 0 comunitarismo como uma
delas. Da mesma forma, podemos dizer que todas as “faltas” apontadas, no decorrer
do texto, por Bauman (2003) podem encontrar, no comunitarismo de Maffesoli, uma
alternativa de transformacao das relagdes contemporaneas, voltadas, sobretudo, a
ultrapassar a divisao excludente entre comunidades de elites e guetos, evidenciando

que, a partir desse olhar, o comunitarismo pode ser fonte de dignidade.

Todavia, as reflexdes sobre dignidade humana ndo podem deixar de
mencionar a questdo da nao-aplicabilidade do que esta previsto em lei. Talvez o
comunitarismo nos trouxesse um resgate de valores e uma dimensdo de
pertencimento e reconhecimento do outro, que jamais tornariam tais
questionamentos pertinentes. No entanto, como culpabilizar o préprio individuo pela
calamidade social em que a humanidade se encontra? Como exigir que o individuo
se torne cidaddo e convoque o Estado a retomar seu papel, se este sequer é

acreditado pelas pessoas?

Frente a tudo isso e a corrupgao que paira, escancaradamente, nos aparatos
do Estado, francamente: onde estara a dignidade humana? Sem duavida, ela se torna
cada vez mais distante, afastada através de uma quantidade infindavel de dinheiro
gue passa a ser desviada ou mal empregada por governantes, que tratam do povo
com a mesma indiferenca proposta por Bauman (1999) e, somente assim,
conseguem manter suas vidas dignas, longe da pobreza e da “falta” desse povo, o
qual eles mesmos (em muitos momentos) ajudam a empobrecer e a soterrar, cada

vez mais, no contexto da falta de dignidade.

% Lembrando sua previsdo ja existente na Constituicdo brasileira e no Estatuto da Crianca e do
Adolescente — como dever do Estado.
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Falta muito, pois, para que se possa acreditar num mundo diferente deste.
Em certos momentos, isso parece, até mesmo, impossivel. E a perversa légica da
globalizacdo econbmica, que privilegia o capital em detrimento da dignidade da
pessoa humana. Contudo, cabe relembrar o que é desafio de todos - governos,
empregadores, cidadaos -: o fato de que os direitos expressos e ratificados em cada
Estatuto deixem de ser meras inspiracbes e, realmente, resgatem a dignidade
desses seres humanos no cotidiano incerto e cruel a que estdo submetidos, sem
qualquer garantia minima de uma vida digna e decente. E o paradoxo dignidade x

indignidade da vida contemporéanea.

Cabe referir que Alves (2002) relembra ser a criminalidade combatida nos
Estados Unidos com o encarceramento, o que rende ao pais a maior populagcéao
carceraria do mundo. Bauman (1998) aponta para esse encarceramento sem
qualquer finalidade disciplinar ou de recuperacédo. Os globalizados possuem seus
beneficios: viajam mais, tém acesso a comunicacdo instantanea, a produtos
tecnolégicos mais acessiveis, etc. Contudo, esse processo, terrivelmente cruel, pode

acabar jogando muitos individuos semiglobalizados abaixo da linha da pobreza.

Na atualidade, ha uma exacerbacdo do comunitarismo simbodlico ou
imaginario, como bem define Alves (2002). O Estado é fraco, o espaco nacional nao
assegura os direitos fundamentais, a nacao perde o seu valor. E este é repassado a
comunidade, discriminada por diversas e criticas razdes. A afirmacdo do direito a
diferenca é positiva, quando utilizada para a ndo-exclusdo. No entanto, torna-se
perigosa, quando utilizada para a intolerancia. Fala-se de uma nova cidadania,
vinculada ao poder de consumo, sob o risco de exclusdo. E troca da ética pela
estética (j& mencionada num outro momento), que acaba por levar ao desejo de
bens desnecessarios, que dao status e que trazem consigo a eterna insatisfacao,
que, por sua vez, perpetua o ciclo vicioso da criacdo de novas necessidades do

consumao.

Como inumeras concepcdes e conceitos ao longo da Historia, Morais (2002)
lembra que os direitos humanos ndo nascem todos de uma vez: eles vado, aos
poucos, se consolidando através do desenvolvimento soécio-historico e das

demandas que se apresentam a cada época (diga-se das violéncias que vao se
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colocando na histéria da humanidade). De acordo com ele, os direitos humanos séo,

resumidamente,

O conjunto de valores histéricos basicos e fundamentais, que dizem
respeito a vida digna juridica, politica, psiquica, fisica e afetiva dos seres
humanos e de seu habitat, tanto os do presente, quanto os do porvir,
surgem sempre como condi¢cdo fundante da vida, impondo aos agentes
politico-juridicos-sociais a tarefa de agirem no sentido de permitir a todos a
possibilidade de usufrui-los, em beneficio proprio e comum, ao mesmo
tempo. (MORAIS, 2002, p. 523)

Nesse sentido, cumpre, também, ressaltar Muller (2002), que reforca que
sociedades modernas geram inclusdo e exclusdo como diferenca funcional. O Brasil
€ estigmatizado pela exclusdo. Sua praxis estatal e econdémica tira a dignidade dos
seres humanos, sendo que o aparelho repressivo lhes retira a propria condicdo de
dignidade. Muller acentua, ainda, que a globalizacéo sujeita pequenos produtores a
uma concorréncia internacional, que eles ndo conseguem enfrentar. Destroi o
artesanato local, a quantidade de empregos. Promove a devastacdo dos recursos
nacionais. Devido a ela, paises inteiros passam a ser esquecidos pelo mercado
internacional e relegados a miséria degradante, como, por exemplo, a india e o

continente africano como um todo.

Mas, afinal, o que é a efetiva inclusdo? Para Piovesan (2002), € assegurar,
antes de tudo, um desenvolvimento sustentavel, igualitario e democratico, nos
planos local, regional e global, o qual permita uma vida digna e decente. O critério
econdbmico ndo pode mais ser central. Os direitos humanos devem permear a
politica macroecondmica. Desse modo, deve ser considerada a dimensdo humana e
0 impacto que as politicas econébmicas deste mundo globalizado tém ocasionado

nos seres humanos.

Ha uma urgéncia de ética, de justica social, que garantam a plenitude de tais
direitos fundamentais. Uma nova estratégia de desenvolvimento deve ser alcangada,
com énfase nos direitos humanos. O desenvolvimento do mercado ndo deve se
contrapor ao beneficio da pessoa, tirando-lhe a sua dignidade. E essa a viabilizag&o
da interdependéncia entre direitos humanos, democracia e desenvolvimento,
preconizada na Declaracdo de Viena de 1993, inspirada na crenca absoluta na

prevaléncia da dignidade humana sobre todo e qualquer valor.
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Coimbra (2001) lembra, oportunamente, que, numa sociedade com
desaparecidos, com praticas sisteméaticas de exterminio e violagdo dos direitos mais
fundamentais, se produzem, além do sofrimento, com a indiferenca, praticas
cotidianas de conivéncia, cumplicidade e submissdo. Desse modo, Resta (2004)
aponta que somente na propria humanidade se encontra a “solucdo” dessa
problematica. Ou seja, assim como se pode contribuir para que tais praticas se
perpetuem, também se pode ser um agente transformador. Depende de nés
mesmos, pois, enquanto humanidade, a construcdo de um mundo mais humano,

mais justo, mais fraterno e mais feliz.

Na contemporaneidade, os direitos humanos sao tratados como algo
secundario, inclusive, ndo estando presentes nos proprios curriculos das
universidades. Potencializar a vida é, pois, a proposta colocada como desafio para a
humanidade (COIMBRA, 2001).

Assim, cabe concluir com Kerckhove (1997), que recoloca a solucdo desses
problemas na mudanca da percepcéo de mundo, e ndo, apenas, nas nomenclaturas
e teorias. Os Direitos Humanos e as inumeras leis posteriores a Constituicao
garantem o direito a dignidade. Entretanto, esse valor como possibilidade é muito
mais produto de uma mudanca cultural do que da criacéo e instituicdo de novas leis.
Ou seja, ndo se precisa de mais leis e estatutos: a urgéncia é por novas concepcoes

de mundo e de ser humano.

Passaremos, agora, a analisar as possibilidades e limites de aplicacdo do
direito fundamental da dignidade da pessoa humana como instrumento de oposicéo

e fator atenuante da forca obrigatéria dos contratos entre particulares.



3 DIGNIDADE: CO-RESPONSABILIDADE NO AMBITO DAS RELA COES
OBRIGACIONAIS INTERPRIVADAS

O contrato, assim como o Direito, ndo pode ser concebido dissociado da
realidade social que o circunda, ao contrario, podemos afirmar, de forma inequivoca,
que reflete as transformacdes pelas quais passa a sociedade ao longo dos tempos,
buscando harmonizar seus institutos as novas demandas, ao desenvolvimento
econdmico e tecnologico, as necessidades exsurgentes de novos desejos e anseios
de sujeitos singulares - por vezes de realidades tdo dispares — que buscam, no
circunscrito ambito contratual, a convergéncia de suas vontades. Esta tarefa, inserta
nas caracteristicas da sociedade contemporanea - pautada na
intercomunicabilidade, dentre outras —, perpassa o0 ambito individual dos
contratantes, e o contrato passa a refletir seus efeitos no ambito social, impondo-se

que cumpra, também, uma funcéo dita social.

Dessa forma, a necessaria (re)leitura do contrato frente a evolucdo social e as
suas emergentes necessidades e caracteristicas deve coadunar-se com 0s objetivos
maiores elegidos pelo Estado em sua Constituicdo, sob pena de ndao cumprir sua
funcao social e prestar-se ao locus de indignidades. Nao por acaso e buscando fazer
jus a essa premissa, o Codigo Civil positiva os principios da boa-fé objetiva,
probidade e fungdo social dos vinculos obrigacionais, ndo se olvidando dos

principios constitucionais, especialmente a dignidade da pessoa humana.

Nesse sentido, € possivel afirmar, com Bolmann (2003), que o atual Cdédigo
Civil abandona a ldogica individualista, por que, até entdo, pautava-se essa
legislacédo, para, finalmente, guiar-se por principios como a sociabilidade, conferindo
primazia aos valores coletivos em detrimento aos individuais — como exige o
principio da funcdo social do contrato -; a eticidade, impondo a observancia de
critérios ético-juridicos fundados no valor da pessoa humana, sendo esse valor fonte
de direito e concretude, ao considerar o ser humano ndo como ente abstrato, mas
por concebé-lo como um individuo que se situa na sociedade, dai a exigéncia da

boa-fé e probidade a permear o contrato em toda sua existéncia.
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Assim, o presente capitulo busca perscrutar a inser¢cdo e os reflexos do
principio supremo da dignidade da pessoa humana no ambito das relagbes
obrigacionais entre particulares, ja que é cedica a vinculacdo dos poderes estatais
ao referido principio. Abordaremos temas como a dignidade da pessoa humana, sua
relacdo com os direitos fundamentais e as relagbes privadas, especialmente o
instituto juridico do contrato, observando-o como local para a realizacdo da

dignidade e, ao mesmo tempo, da indignidade, como duas faces da mesma moeda.

Serdo analisados, também, os reflexos das relagBes contratuais entre os
particulares, observando-se o principio da dignidade da pessoa humana e a matua
responsabilidade dai decorrente — dever de solidariedade —, encetando, conforme as
circunstancias, a necessaria e juridicamente possivel flexibilidade da forca
obrigatéria do contratado, em razdo de eventual caracterizagdo de indignidade de
um dos particulares contratantes, que se impde em face da (re)leitura que se
pretende dos Direito Civil a luz do dever de fraternidade e solidariedade, reflexo do
respeito e da observancia ao principio da dignidade da pessoa humana. Por
derradeiro, trataremos da possivel inclusdo social no Direito Interprivado e das
politicas publicas viaveis para tal implementacgéo.

3.1 A vinculacdo dos particulares aos direitos fund amentais nas relacdes

privadas

Ensina Resta (2004) que os direitos fundamentais buscam a familiarizagao
dos individuos, ou seja, figuram como critério inclusivo, possibilitando o desfrute de
uma mesma qualidade de vida, por isso tais direitos exigem e asseguram O
universalismo e a igualdade. Da mesma forma, impdem um olhar para o futuro, aos
tantos acertos ainda a serem feitos para garantirem condicbes equilibradas e
eqguanimes entre os sujeitos, logo, os direitos fundamentais aproximam-se de uma

idéia de regras de vida nédo violentas e mais solidarias.

Tendo por fundamento essa faceta peculiar dos direitos fundamentais,
conforme demonstrado por Resta — como direitos inclusivos e de compartilhamento-,
abordar-se-a sua observacdo e vinculacdo nas relacdes privadas travadas entre

particulares, antes de tudo, sujeitos detentores do direito fundamental da dignidade —
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que se coloca em debate —, o qual se confunde com a propria condicdo humana do
ser humano, como sua qualidade intrinseca e indissociavel, sendo certo que a
destruicdo de um implicaria a destruicdo do outro.

Nesse sentido, lembra Sarlet (2005) que a dignidade é irrenunciavel e
inalienavel, constituindo, entédo, o elemento qualificador e indissociavel do homem

como tal.

Além do mais, para que exista, é indispensavel ser reconhecida pelo Direito —
como dado a priori que é —, tampouco existe apenas na medida em que esse a
reconhece. Preexiste e é anterior a experiéncia especulativa, embora seja certo que
o Direito exerce papel crucial na sua protecao e promocéo, independendo, mesmo,
de uma defini¢do juridica, visto que, em ultima analise, cuida-se do valor préoprio, da
natureza do ser humano (SARLET, 2005).

Simultaneamente, ela € limite e tarefa do Estado e, a0 mesmo tempo, no
sentir de Sarlet (2005), o é da comunidade em geral e de cada sujeito. Possui,
assim, uma dimensdao duplice — defensiva e prestacional -, resultante num complexo
de direitos e deveres fundamentais que protege a pessoa contra atos degradantes e
desumanos e que garante as condicbes minimas para a vida saudavel, tambéem
possibilitando e promovendo a participacéo ativa e responsavel na propria vida e na
sociedade, figurando, ainda, como a base do Estado Democréatico de Direito, ao

possuir previsdo expressa no texto constitucional.

Dessa forma, atribuiu o constituinte a dignidade condi¢éo de principio e valor
fundamental. Constitui ela, portanto, norma juridico-positiva, possuidora de status
constitucional, formal e material, dotada de eficacia e condicdo de valor juridico

fundante da propria sociedade.

Cabe lembrar que a condicao de principio aferida a dignidade € plenamente
compativel com o reconhecimento de sua total eficacia e, por conseguinte, da sua
dimensao juridico-normativa, tanto na perspectiva objetiva, quanto como fundamento

de posicdes subjetivas. Tem ela, ainda, funcdo instrumental integradora e
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hermenéutica de principio e serve de parametro para aplicacdo, interpretacdo e
integracdo de todo o ordenamento juridico.

Assim, embora ndo se pretenda defender uma hierarquia entre principios,
cabe reconhecer que, se tal hierarquia existisse, seria possivel considerar-se o
principio da dignidade como o de maior hierarquia do ordenamento juridico
brasileiro. Pode-se, pois, afirmar a existéncia de uma hermenéutica que tenha
sempre presente o imperativo de que, em quaisquer esferas, inclusive nas esferas
civil e de direito privado, o principio da dignidade da pessoa humana deve
prevalecer e ser efetivado.

De todo o exposto, € plenamente razoavel concluir, entdo, valendo-se
novamente de Sarlet (2005), que todos os oOrgdos, fungbes e atividades estatais
vinculam-se ao principio da dignidade da pessoa humana. Desse modo, tal principio
deve ser protegido e respeitado, refletindo-se na obrigacéo estatal de abster-se de
ingeréncias na esfera individual contrarias a dignidade e no dever de prote¢céo contra

agressodes dos proprios particulares.

Nesse sentido, ainda sustenta o autor (2005, p.111) que todas as entidades
privadas e, inclusive, as particulares, encontram-se diretamente vinculadas ao
principio da dignidade da pessoa humana em suas rela¢gbes privadas, dada “sua
natureza igualitaria e por exprimir a idéia de solidariedade entre os membros da

comunidade humana”.

Ainda de acordo com Sarlet, a propria eficacia dos direitos fundamentais nas
relacdes entre os particulares fundamenta-se no principio da dignidade — inclusive
por sua natureza ja apontada -, sendo possivel e razoavel sustentar,
consequentemente, que os direitos fundamentais vinculam, de forma direta e
imediata, os particulares em suas reciprocas relacdes, vez que sdo irrenunciaveis,

devendo-se observar até a protecdo da pessoa contra si mesma.
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Sendo assim, num Estado que se diga Democratico de Direito e que tenha,
como um de seus fundamentos, a promocdo da dignidade da pessoa humana®’ e,
como um de seus objetivos fundamentais, construir uma sociedade livre, justa e
solidaria®, ndo é admissivel que seja essa apenas tarefa do Estado. Com efeito,
solidariedade implica comprometimento muatuo e disso resulta a necessaria
promocao e respeito da dignidade e, por consequéncia, dos direitos fundamentais

por todos os individuos dessa sociedade.

Sob esse prisma, é possivel defender que na dignidade é que se sustenta a
eficacia e vinculagdo dos direitos fundamentais nas relagfes entre os particulares,
que estdo em igual condicdo de liberdade e autonomia, de modo que, no entender
de Sarlet (2005), aléem das funcdes negativa e positiva dos direitos fundamentais — e,
em especial, da dignidade -, o0s mesmos desempenham ainda a fung&o de protecéo
do particular ante a ameaca de terceiros.

Nesse diapasdo, segundo Steinmetz (2004), € visivel que o poder, como
fenbmeno social amplo que é nas sociedades capitalistas contemporaneas, a acao
dos poderes privados ante a vigéncia de constituicbes com pretensées de
normalizagdo de varios ambitos sociais, bem como a continua ampliagdo e
multifuncionalizacdo dos direitos fundamentais, resultantes das transformacfes
sociais ocorridas ao longo dos ultimos séculos, fundamentam a necessidade e a

funcéo social da eficacia dos direitos fundamentais entre os particulares.

Silva (2005), por sua vez, afirma que a funcdo de direitos de defesa do
individuo oponivel contra o Estado é a funcdo dos direitos fundamentais por
exceléncia. No entanto, nos primeiros movimentos que culminaram com declaracdes
de direitos fundamentais, em especial, a Revolugdo Francesa e o movimento pela
independéncia das colbnias inglesas na Ameérica do Norte, a idéia de direitos

fundamentais, concebidos no intuito de proteger os cidaddos em suas relacdes entre

s Constituicdo Federal de 1988:

“Art. 1.°A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltvel dos Estados e Municipios e
do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos: (...) lll —
a dignidade da pessoa humana (...)".

% Constituicdo Federal de 1988:
“Art. 3.° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil: | — construir uma
sociedade livre, justa e solidaria (...)" (grifo nosso).
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si, era corriqueira, buscando sedimentar o direito a seguranca, a qual, ao contrario
do que se pode pensar, € a expressdo da idéia de que as violagbes a direitos

fundamentais ndo partem somente do Estado.

Dessa forma, se analisarmos a Constituicdo Federal partindo de um ponto de
vista politico-ideoldgico, constataremos, de acordo com Sarlet (2005), que ela
representa um projeto liberal de sociedade, matizado pela dignidade da pessoa
humana, pelos direitos fundamentais, pela democracia, pela igualdade, pelo bem-
estar e pela justica social e que esses nortes ja sdo bastantes para que possamos
sustentar a eficacia dos direitos e garantias fundamentais e, assim, a observancia do

principio da dignidade da pessoa humana nas relagdes interprivadas.

Portanto, se é verdade que ndo ha como negarmos a falta de texto legal que
preveja a aplicacdo direta dos direitos fundamentais as relagdes entre particulares,
também se faz necessario reconhecermos a inexisténcia de texto que exclua tal
possibilidade. Valemo-nos, entdo, da maxima de que tudo que ndo esta proibido
esta, consequentemente, permitido, ainda mais em se tratando de relagbes entre
particulares, onde vige preceito contrario a estrita legalidade, que rege os atos da
Administragéo Publica.

Assim, nesse sentido, consoante Steinmetz (2004), torna-se impossivel em
relacdo a determinados direitos fundamentais, de forma razoavel e consistente, tanto
do ponto de vista da andlise estrutural das normas atributivas quanto das razdes e
finalidades sociais que justificam a positivacdo desses, pensar-se na nao-vinculacao

dos particulares como sujeitos destinatarios de tais direitos.

O autor traz, como primeiro fundamento em favor da eficacia dos direitos
fundamentais nas relacdes entre particulares, o principio da supremacia da
Constituicdo Federal, também chamado principio da constitucionalidade, segundo o

qual tal eficacia independe da vigéncia de regulacdes legislativas mediadoras.

Ademais, Steinmetz (2004) concebe outro fundamento imprescindivel a sua
defesa: o postulado da unidade material do ordenamento juridico, que ¢é

consequéncia da referida supremacia constitucional. A Constituicdo, como norma
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superior de todo o ordenamento juridico, deve servir de parametro para a unidade
formal e material do mesmo e, tendo em vista que os direitos fundamentais fazem
parte de seu nucleo material, operam como elementos de unificagcdo material de
todo o ordenamento juridico, do qual a ordem juridica privada faz parte. Desse
modo, a exclusdo das relacbes entre particulares da incidéncia dos mesmos é
incompativel com o postulado da unidade material do ordenamento juridico, como

aponta o autor.

Espindola (2002) também se ampara na preeminéncia constitucional — como
fonte suprema da producdo normativa e como forca normativa — para enfrentar a
abordagem da vinculacdo (ou ndo) dos particulares aos direitos fundamentais em

suas relacdes privadas. Esclarece o autor que

A principal manifestagdo da preeminéncia normativa da Constituicdo
consiste em que toda a ordem juridica deve ser lida a luz dela e passada
pelo crivo, de modo a eliminar as normas que se ndo conformam a ela. Sao
trés o0s componentes principais desta preeminéncia normativa da
Constituicdo: (a) todas as normas infraconstitucionais devem ser
interpretadas no sentido mais concordante com a Constituicao (principio da
interpretacdo conforme a Constituicdo); (b) as normas de direito ordinéario
desconformes a Constituicdo sao invalidas, ndo podendo ser aplicadas
pelos tribunais e devendo ser anuladas pelo Tribunal Constitucional [no
Brasil, Supremo Tribunal Federal]; (c) salvo quando ndo exequiveis por si
mesmas, as normas constitucionais aplicam-se directamente, mesmo sem
lei intermediaria, ou contra ela e no lugar dela (...). (ESPINDOLA, 2002,
p. 101)

Fundamenta, também, tal eficacia na dimensdo objetiva dos direitos
fundamentais, e estes, segundo ele, sdo o principal e decisivo argumento de
justificacdo desenvolvido na jurisprudéncia e na dogmatica constitucionais da
Alemanha. A Constituicdo brasileira possui um catélogo de direitos fundamentais
gue operam como direitos publicos subjetivos e como valores juridicos objetivos da
comunidade. E a teoria da dupla dimens&o — objetiva e subjetiva -, que fundamenta
o efeito irradiante dos direitos fundamentais e que possibilita sua concepcdo como
direitos a protecdo do individuo e deveres de protecdo estatal. Ha uma
vinculatividade positivada do legislador aos direitos fundamentais e ha igual

vinculatividade dos particulares a eles.
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O principio da universalidade também se presta a argumento suficiente para
sustentar a eficacia direta dos direitos fundamentais nas relacdes interprivadas.
Nesse sentido, comeca a esbocar-se, no Supremo Tribunal Federal brasileiro, a
construcdo de um entendimento de que a exegese dos direitos fundamentais seja de
cunho extensivo, justamente para homenagear o principio da dignidade, em razao
do qual os direitos e garantias fundamentais diretamente nela fundados podem e

devem ser reconhecidos a todos e por todos.

Steinmetz (2004) destaca o principio constitucional da solidariedade, ainda
como mais um fundamento de reforco a vinculagdo dos particulares aos direitos
fundamentais. Afirma que esse principio implica acdes positivas, normativas e faticas
do Estado em prol do bem-estar geral. Este, segundo ele, tem origem em conceito
moral e remonta as primeiras comunidades cristds, mas somente aparece na fase do
constitucionalismo social, com a incorporagdo aos documentos constitucionais de
preceitos definidores de direitos fundamentais sociais. Tal principio refere-se ao
bem-estar social das pessoas e dos grupos, a garantia do minimo vital. Assim,
consideram-se titulares todos os titulares de direitos fundamentais sociais, inclusive
0S que estejam econdOmica, social e culturalmente inferiorizados, marginalizados,

excluidos.

O autor lembra que os direitos fundamentais sociais sdo concretizagcdes mais
especificas do principio da solidariedade, mas que também mantém conexdes
materiais com os direitos subjetivos de liberdade na realizacdo deles, ou seja, a
conversdo de liberdades juridico-constitucionais formais em reais estd na
dependéncia de pressupostos sociais. Assim, destaca estar longe de ser uma
sociedade solidaria aquela em que os direitos fundamentais de liberdade ndo séo
protegidos e respeitados pelo Estado nas relagbes com particulares ou, mesmo,
entre os proprios particulares. Acrescenta que solidariedade também se articula com
a nocao de responsabilidade social e que esse dever de responsabilidade social, por
Obvio, ndo é exclusividade estatal, pois a propria Constituicdo Federal ndo autoriza
ou permite a irresponsabilidade social dos particulares para com 0s seus.
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Ao contrario, ao adotar uma sociedade solidaria®®, aponta para uma realidade
humanista de fundo igualitario, que supde a superagdo dos conflitos e, assim,
fundamenta a integracao social, evitando os antagonismos irredutiveis (Silva, 1999),
portanto supondo, também, a vinculacdo dos particulares em seu ambito privado aos
direitos e garantias fundamentais, em especial, a dignidade humana, titularizada por
todos os individuos.

Pode-se afirmar, entdo, que, da forma como os direitos fundamentais foram
concebidos e ordenados na Constituicdo, € impossivel negar, genericamente, sua
efichcia juridica nas relacdes entre particulares, visto que, analisando-os
individualmente, na maioria das vezes, o0s particulares figuram como sujeitos

destinatarios dos mesmos.

No entanto, bem adverte Steinmetz, valendo-se de “graduacdes”, matizacoes,
para especificar a incidéncia de uma possivel eficacia imediata dos direitos

fundamentais nas relacdes interprivadas,

Enquanto a projecao sobre o Estado é “forte”, a projecéo sobre as pessoas
nas relacdes intersubjetivas, é “fraca” ou “branda”. Assim deve ser porque
uma vinculagdo forte ao principio da solidariedade poderia conduzir aos
grandes equivocos teéricos e praticos das ideologias e dos regimes
coletivistas do séc. XX, nos quais houve uma “funcionalizacdo” — por vezes,
“diluicao” e até mesmo “eliminacao” — do individuo em favor do Estado e da
coletividade social. Tomar ou usar o individuo como “funcdo” da
coletividade contraria decisBes fundamentais da Constituicdo Federal. A
“funcionalizacdo” da pessoa é incompativel com o sentido e a finalidade do
principio da dignidade da pessoa e dos direitos fundamentais de liberdade.
(2004, p.120)

Assim, se a dignidade da pessoa humana é condicdo de fundamento da
Republica Federativa do Brasil, como principio constitucional fundamental
autbnomo, pilar de todo o ordenamento juridico constitucional e infraconstitucional,
estabelecedor de conexdes materiais sistematicas e teleologicas e plenamente

dotado de eficacia, incide direta ou imediatamente sobre casos concretos.

Portanto, na dogmatica constitucional, a eficacia imediata €, sim, uma

exigéncia do principio da dignidade da pessoa humana pela especial posicdo do

% Art. 3.9 1, da Constituicdo Federal de 1988.
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referido principio na Constituicdo Federal e por sua intensa relagdo material com os
direitos fundamentais. Aceitando-se como correta a tese da eficacia imediata dos
direitos fundamentais na vinculacdo com os particulares, faz-se necessario
reinterpretar-se o conteudo normativo e reavaliar-se a relevancia dogmatica do

enunciado do paréagrafo 1° do artigo 5° da Constituicdo Federal®.

Dessa forma, ndo podemos negar 0 que esta expressamente previsto no
proprio texto constitucional, vez que o paragrafo 1° do artigo 5° prevé o principio da
aplicabilidade imediata dos direitos fundamentais em razdo contextual, sem
especificar a quem se direciona tal dever, sem limitar seus destinatarios, o que faz

com que se entenda que compete a todos observa-los.

No momento em que se sustenta que as normas de direitos fundamentais
conferem, diretamente, direitos subjetivos aos envolvidos em uma relacdo juridica
entre particulares, pressupfe-se ndo somente que tais normas sao eficazes e
produzem efeitos imediatos nesse tipo de relagcdo, mas também que essa producao
de efeitos € direta e se da através da propria aplicagcdo das normas de direitos

fundamentais.

Nesse contexto, ressalta Silva (2005) que a Constituicdo Federal de 1988, na
esteira do que ja acontecia, pelo menos, desde a Constituicdo de 1934, extrapola
essa idéia de eficacia nas rela¢des juridicas entre particulares, por meio da previsao
de uma série de direitos fundamentais, cuja razdo de ser se encontra nas relacdes

entre particulares.

Alias, nesse sentido, cabe acrescentar nada haver, no texto constitucional
brasileiro, que fornegca vestigios de que o0s Unicos destinatarios dos direitos
fundamentais sejam os poderes estatais e que exija, por consequéncia, um recurso

a uma ordem de valores.

A teoria da eficacia imediata ou direta dos direitos fundamentais nas relagfes

intersubjetivas, inicialmente, foi formulada por Hans Carl Nipperdey, para quem os

40
“Art. 5.°(...)
§ 1.°As normas definidoras dos direitos e garantia s fundamentais tém aplicacdo imediata”.
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direitos fundamentais tém efeitos absolutos e n&o carecem de mediagao legislativa
para serem aplicados a essas relagdes, sendo que a verificagdo dessa aplicabilidade
deve ser individualizada e dependera das caracteristicas da cada norma de direito
fundamental. O modelo proposto por ele ndo exclui, no entanto, a possibilidade de
que alguns direitos sejam aplichveis somente nas relacbes entre Estados e 0s
particulares. Para Silva (2005), essa é uma teoria amplamente minoritaria.

No plano jurisprudencial, a teoria da eficacia imediata logo encontrou abrigo
no egrégio Tribunal Federal do Trabalho da Alemanha, segundo o qual nem todos os
direitos fundamentais, mas uma série deles, destinam-se ndo apenas a garantir 0s
direitos de liberdade em face do Estado, mas também a estabelecer as bases

essenciais da vida social.

Assim é que os direitos fundamentais conferem ao particular posi¢céo juridica
oponivel ndo s6 ao Estado. Eles sdo e atuam como direitos subjetivos
constitucionais, independentemente de serem publicos ou privados, independendo
sua eficacia da existéncia de regulagbes legislativas especificas ou do recurso
interpretativo-aplicativo de clausulas gerais do Direito Privado.

Compete, ainda, referir o dever estatal objetivo de protecdo dos direitos
fundamentais e do principio da dignidade. Desse modo, esta autorizada, inclusive, a
intervencdo do Estado, provocada pelo agente ministerial, justificavel e suficiente se
caracterizada inequivoca e grave lesdo a dignidade da pessoa, a ponto de atingir o

seu conteudo essencial, estando em questao a sua dimensao social.

Cumpre reconhecer, entdo, que, no marco da ordem constitucional brasileira,
fortes argumentos corroboram a tese de que os direitos fundamentais, salvo aqueles
cujos destinatarios sado exclusivamente o0s poderes publicos, vinculam-se

diretamente a todos os particulares.

E preciso, também, ressaltar que a teoria da eficacia imediata € uma
construcdo dogmatica que respeita, de forma concreta e séria, os direitos
fundamentais. Defende Steinmetz (2004) ser uma teoria consistente e consequente

com a posicao constitucional diferenciada e preferencial atribuida a esses direitos e,
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também, com o conceito de Constituicdo como pilar normativo bésico do Estado e
da sociedade, em plena sintonia com o projeto e realizacdo de méaxima efetividade

social dos direitos fundamentais.

Por derradeiro, cabe citar, novamente, Steinmetz (2004), que trata das
matizacdes teoricas da teoria da eficacia imediata. Para ele, segundo uma verséo
“forte”, tém os direitos fundamentais eficacia absoluta nas relacbes entre
particulares. De acordo com uma versao “fraca”, eles operam eficacia imediata,
sobretudo, nas relacdes marcadas pela desigualdade fatica. Ja, conforme uma
versao intermediaria, a eficacia € imediata, porém néo ¢€ ilimitada, incondicionada e

indiferenciada, resultando na aplicacao do principio da proporcionalidade.

Assim, a teoria da eficacia imediata matizada, ou seja, modulada ou graduada
por estruturas de ponderacéo - ordenadas no principio da proporcionalidade e seus
elementos -, que, no caso concreto, levam em consideracdo os direitos e/ou
principios fundamentais em colisdo e as circunstancias relevantes, assim como
refere Steinmetz (2004), pode ser tranquilamente aceita, pois, acrescenta-se, nao
fere os principios democréaticos da separag¢do de poderes, da seguranca juridica e
da autonomia privada e, ainda, fomenta o alcance da maxima efetivacdo dos direitos
fundamentais. Ainda, € igualmente compativel com o projeto de superacdo da
contraposicdo eficdcia imediata versus efichcia mediata, que exige a mediacao

legislativa e que tanto questionam os doutrinadores.

Conforme o autor, o alcance da eficacia dos direitos fundamentais nas
relacbes entre particulares deve ser determinado em cada caso concreto, mediante
uma ponderagdo dos direitos ou interesses constitucionalmente protegidos em
questdo, sendo a autonomia privada, também, um bem constitucionalmente
protegido. Por isso, a versao “forte” ou absoluta de eficacia ndo se sustenta, pois,
como referido, existem direitos que tém, claramente, como destinatario o poder

publico, e a ele compete implementéa-los, sob pena de funcionalizarmos as pessoas.

A posicao “fraca”, por sua vez, revela-se ambigua e fragil e, finalmente, na
adocdo da posicdo intermediaria, tratar-se-a a questdo da eficacia dos direitos

fundamentais entre particulares como um problema de colisdo de bens
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constitucionais, vez que a autonomia privada também ¢é protegida
constitucionalmente, sendo que o alcance da eficacia imediata, em cada caso
concreto, deve resultar de uma justificada ponderacdo dos direitos em questéo
(STEINMETZ, 2004).

Ademais, como muito bem frisa Silva (2005),

Ainda que os direitos fundamentais produzam efeitos nas rela¢des privadas
e, nesse sentido, vinculem os individuos nessas relacbes, é certo que
esses efeitos ndo podem ser absolutos, sendo a autonomia privada
desapareceria por completo. Nesse sentido, é preciso conciliar os direitos
fundamentais, de um lado, e a liberdade individual, especialmente a
autonomia privada, de outro. Ambos terdo que ser relativizados. (p. 143)

De acordo com Steinmetz (2004), nos tribunais ordinarios brasileiros, ha uma
forte e predominante tendéncia a aplicacdo direta de direitos fundamentais nas
relacbes entre particulares, principalmente, envolvendo personalidade, expressao e
comunicacao, direito de resposta e dignidade da pessoa humana, de forma que a
separacao do Direito nos ramos publico e privado seja superada, restando apenas

como uma questéo didatica no mundo académico.

Nesse sentido, sustenta Fachin (2003) a precariedade desses referenciais,
ressaltando que tal dicotomia serve, antes de tudo, para explicar, didaticamente, a
separacdo de regras como fendbmeno juridico e para marcar uma divisdo

academicista.

Tratando-se de particulares as relagBes seriam de Direito Privado e, se
num dos polos dessa relacdo figurassem pessoas como o Estado ou o
Municipio, apresentar-se-ia relacédo juridica de Direito Publico. Ha outro
referencial também discutivel ao lado da qualidade do sujeito. E a natureza
da relagdo juridica, segundo a qual, se foi o vinculo marcado pela
subordinacao, isto €, por uma supremacia juridicamente legitima de uma
parte sobre a outra, como no caso do fisco em relagdo ao contribuinte
numa obrigacdo tributaria, estaria inserido no Direito Pdblico, no Direito
Privado, relagbes sao, em regra, marcadas pelo sentido de coordenacao,
ou seja, sdo poélos de uma relacdo juridica que ndo estabelecem desde o
inicio, na sua esséncia, compromisso de prioridade ou supremacia um
sobre o outro. (FACHIN, 2003, p. 142)

Cumpre, ainda, nesse contexto e tendo-se por base a teoria da eficacia
imediata matizada, trazida por Steinmetz (2004), referir que, quanto aos direitos

fundamentais, nos casos concretos para os quais ha regulacédo legislativa especifica,
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suficiente e conforme a Constituicdo Federal, é ela que deve ser aplicada, j& que
existe lei infraconstitucional abordando a matéria em questdo. No entanto, se néo
existir tal recurso, deve-se, sim, aplicar, de forma imediata, os direitos fundamentais

previstos em nosso texto constitucional.

O Poder Judiciario, em virtude dos principios democraticos e da separacgao
de poderes, nao deve de plano e sem a apresentagdo das razdes juridico-
constitucionais de peso (6nus de argumentacdo), afastar-se da solucéo
legislativa, isto é, o Poder Judiciario ndo deve sobrepor-se, de imediato e
sem satisfazer um dnus de argumentacao constitucional racional e objetiva,
as ponderacbes do Poder Legislativo concretizadas em regulacdes
especificas de direito privado. (STEINMETZ, 2004, p. 296)

Além disso,

ha diversas situacdes para as quais somente uma aplicagdo direta dos
direitos fundamentais pode fornecer uma solucdo adequada. Ocorrem
guando ndo ha mediagédo legislativa ou quando esta se tornou insuficiente
e € nesse caso em que os direitos fundamentais se chocam mais
diretamente com a autonomia privada. (SILVA, 2005, p. 148)

Desse modo, a medida da eficicia dos direitos fundamentais nas relacdes
juridicas interprivadas deve ser regulada e mensurada segundo parametros e
exigéncias constitucionais, 0 que reafirma a idéia de supremacia constitucional e
consequente unidade do sistema, e ndo segundo niveis de tolerancia ou

conveniéncia do Direito Privado ou, mesmo, do aplicador do Direito.

3.2 O contrato como locus da dignidade/indignidade

Partindo-se, entdo, da premissa de que os direitos fundamentais e, de igual
forma, o principio da dignidade da pessoa humana devem ser respeitados e
observados por todos, ndo apenas pelos poderes estatais, e considerando-se,
também, a plena e fundamentavel eficacia imediata dos direitos fundamentais nas
relacbes interprivadas, as quais poderdao ser palco de conflto de bens
constitucionais, a preeminéncia de um em detrimento de outro sera ditada pela
proporcionalidade, ndo ha como negarmos que o instituto juridico do contrato -
caracteristico do Direito Privado e expressao maior das relacdes entre particulares -

seja local de realizacéo e promocéao, tanto da dignidade quanto da indignidade.
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Assim, h4 de se assumir essa ambivaléncia, corrente em todas as relacdes
sociais na contemporaneidade — das quais o contrato é reflexo —, buscando, nos
principios embasadores do Estado Democratico de Direito, o afastamento de
quaisquer indignidades ou injustica social das quais a esfera contratual pode ser

locus.

Nesse sentido, afirma Silva (1999) que o Estado Democratico de Direito trata-
se de um Estado que tende a realizar a sintese do processo contraditorio
contemporaneo, figurando como promotor da justica social, e a Constituicdo de
1988, tendo-o instituido, abre as perspectivas de uma transformacao social, pela
pratica dos direitos sociais que contempla e pelo exercicio dos instrumentos de que
dispbe a cidadania e que possibilitam concretizar as exigéncias de um Estado de

justica social, fundado na dignidade da pessoa humana.

Além disso, apenas com base no principio da supremacia constitucional,
poder-se-ia sustentar que o contrato deve, sim, ser local de promocé&o da dignidade,
ainda mais se pensarmos nos ideais de solidariedade que a atual Constituicdo
preceitua. De fato, ficar a depender de leis ordinarias civeis para que ocorra essa
promoc¢do da dignidade no ambito contratual €, como se viu, querer “legalizar’ a
Constituicdo, em que pese a existéncia de dispositivos legais no Cédigo Civil que
consubstanciam principios que permitem o desdobramento dos direitos
fundamentais no ambito privado, como a boa-fé objetiva, permitindo, pois, a
mitigacdo da autonomia da vontade, a qual, levada a patamares absolutos, revela-se

antinbmica a efetivacéo da dignidade.

E importante ressaltar que o Caédigo Civil de 1916 trazia um modelo absoluto
de contrato, fundado na manifestacdo dogmatica da absoluta vontade dos
contratantes e pautado pelo artigo 81 do referido diploma, que dizia que todo ato
licito que tivesse, por fim imediato, adquirir, resguardar, transferir, modificar ou
extinguir direitos, denominar-se-ia ato juridico e, quanto a forma de sua
interpretacdo, seria vinculado a teoria subjetiva, de acordo com o artigo 85 do
mesmo diploma legal: “nas declaracdes de vontade se atenderd mais a sua intencéo

que ao sentido literal da linguagem”.
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Pode-se concluir, assim, que a concepcdo moderna de justica contratual
estava no livre exercicio da vontade individual e que o uso desenfreado, causado
pelo liberalismo classico, desse exercicio absoluto da autonomia da vontade passa a
ruir. Com efeito, a liberdade contratual e a obrigatoriedade do vinculo contratado
embasavam as relacdes patrimoniais sob a égide da legislagdo de 1916. Vigoravam
principios de sustentacdo da relacdo contratual da modernidade, todos com estigma
de dogma, sem viabilidade de mitigacéo interpretativa e precedidos por principios
gerais do individualismo, liberdade e igualdade formal, verdadeiros pilares fundantes

do Estado liberal.

Na verdade, importa reconhecer que também o atual Cédigo Civil brasileiro
toma por base os referidos principios de 1916, porém revistos a luz de uma nova
orientagdo axioldgica, determinada pela eticidade, socialidade/solidariedade e
funcionalizacéo, ou seja, sob um novo enfoque, uma nova perspectiva, reflexos,

também, de uma nova postura estatal inaugurada com a nova ordem constitucional.

Analisando a postura do Estado na contemporaneidade, reflete Diaz (1973)
gue ele deixou de ser meramente formal, neutro e individualista, para se transformar
em Estado material de Direito, enquanto adota uma dogmatica e pretende realizar a
justica social. Pode-se agregar a ele o qualitativo social, que corrobora a correcao da
postura individualista classica de outrora, com a afirmacdo dos direitos sociais e a
realizacdo de objetivos de justica social. Trata-se, enfim, da compatibilizagdo, em um
mesmo sistema, do capitalismo como forma de produgéo jamais dissociado do bem-

estar social geral.

O atual Cdadigo Civil, harmonizado aos parametros constitucionais, prevé a
limitagdo do exercicio da liberdade contratual & sua funcdo social, a boa-fé objetiva
com pluriaplicacdo na relacdo contratual, na medida em que se torna exigivel sua
observancia na redacéo imperfeita e restritiva da lei, tanto na conclusdo quanto na

41
|

execucao contratual™. Além disso, no modelo contratual apregoado pelo diploma

*! Conforme art. 422 do Cddigo Civil: “Os contratantes sao obrigados a guardar, assim na conclusao
do contrato, como em sua execug¢éo, os principios de probidade e boa-fé”.
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civil, a funcéo social é meta que deve ser observada®, ao lado da convivéncia das

boas-fés subjetiva e objetiva.

N&o ha, entretanto, previsdo de sancédo civil para a inobservancia desses
novos principios, cabendo ao juiz, todavia, a missdo de determinar a san¢cao mais
justa a conduta contratual reprovada tendo por norte os direitos fundamentais dos

contratantes, especialmente o paradoxo indignidade/dignidade.

Corroborando tal entendimento, Fachin (2003) tem defendido que principio
constitucional € norma e que, portanto, o juiz das rela¢des privadas €&, sim, o juiz da

Constituicao.

Segundo Nalin (2006), foi na década de sessenta, na Itélia, que se iniciou a
construcédo de uma leitura constitucional da lei civil e das leis especiais. O contrato,
que, nas palavras do autor, era 0 ambito maior do ranco classico do patrimonialismo,
juntamente com o seu principio nuclear da liberdade contratual, foi atingido pelas

mudancgas.

Além disso, o principio da liberdade contratual e o da livre iniciativa jamais -
leia-se bem, jamais - podem ser colocados em preeminéncia a dignidade da pessoa
humana, a solidariedade social, visto que a liberdade é promotora do
desenvolvimento da personalidade humana e, consequientemente, promotora da
dignidade, ndo podendo ser concebida destoada dessa, pois somente na promogéao
da dignidade o exercicio da liberdade contratual se legitima e, por consequéncia,

legitima-se o proprio vinculo contratual — sede de fungéo social.

Nesse sentido, ao defender-se o contrato — e a liberdade de contratar — nos
limites de sua funcdo social e ndo dissociada da dignidade humana — principio
fundamental constitucional —, cabe referir a forca estruturante desse principio no
ordenamento juridico, pautando na concepcdo de Constituicdo Dirigente. Para
Coutinho (2005), o problema esta em sabermos se deveremos sedimentar politicas

publicas na ConstituicAo ou se deveremos ter abertura para as varias politicas

2 Conforme art. 412 do Cddigo Civil: “A liberdade de contratar serd exercida em razéo e nos limites
da funcao social do contrato”.
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possiveis, em que pese a tendéncia para se ver, no texto constitucional, um
esquema de legitimacgéo procedimental e processual apenas. Dessa forma, ndo ha
como se esvaziar a Constituicdo das premissas materiais da propria politica. A
dignidade da pessoa humana, nela consagrada, ndo esta em conflito com as leis de
concretizacao dessa dignidade: ela esta no apice do sistema e deve ser observada

por toda sua conjuntura.

A afirmacado da dignidade da pessoa humana deve constar da Constituicao,
tanto para limitar qualquer legislador democratico quanto para regulamentar e
também limitar qualquer negociagdo contratual e servir de diretriz ao Judiciario no
momento em que o vinculo obrigacional € levado a juizo, repita-se, de forma a nao

transformar o contrato em fomentador da indignidade de uma das partes.

Dessa forma, a afirmacéo constitucional da dignidade da pessoa humana
figura, primeiramente, como limite ao proprio poder e, para além desse motivo, deve
estar na Constituicdo, porque implica, também, uma proibicdo total da coisificacédo
do sujeito. Trata-se de indicador de que vivemos em comunidades inclusivas, sendo
a dignidade o reconhecimento reciproco de uns em relagdo aos outros, da propria

natureza humana, implicando responsabilidade mutua em sua efetivacao.

Na esteira da responsabilidade contratual mutua, de modo a fazer do contrato
locus de efetivacdo da dignidade, Nalin (2006) conceitua o contrato como uma
relacdo complexa e solidaria, defendendo que, quando interprivado, é relacdo
juridica subjetiva, centrada na solidariedade constitucional e destinada a gerar
efeitos juridicos - tanto existenciais quanto patrimoniais -, ndo apenas entre 0s
particulares contratantes, mas também perante terceiros, dai sua fungéo social, que

deve ser observada antes, durante e depois de sua execugao.

Sendo assim, o0 contrato esta atrelado ao ideal de solidariedade em razdo de
ser instituto juridico que deve cumprir sua fung¢éo social, respeitando e promovendo
0s principios constitucionais fundantes, especialmente a dignidade da pessoa
humana, fulcrado no fato, inclusive, de ser a solidariedade um valor constitucional

que, para Nalin (2006), goza de eficacia normativa e sancionatoria.
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Nesse sentido, doutrina Tepedino (2004) que a total realizacdo da dignidade,
como preceitua a atual Constituicdo, ndo se conforma com a setorizagédo da tutela
juridica ou, mesmo, com a positivacdo de certas e determinadas situacfes, nas
quais possa incidir o ordenamento. A tutela da pessoa humana supera a perspectiva
setorial, ndo se satisfazendo com técnicas ressarcitorias e repressivas, exigindo
instrumentos de promoc¢ao da dignidade da pessoa humana em qualquer situacao
juridica, contratual ou extracontratual, seja de direito publico ou, mesmo, privado,

como é o caso.

Compreende o autor que a personalidade humana, como reflexo da
dignidade da pessoa humana no ambito do Direito Civil e valor maximo do
ordenamento, é fator determinante dos limites da autonomia privada - e por que néo
da forca obrigatéria do vinculo contratual —, sendo possivel a submissdo das
atividades econbmicas a esse critério de validade. Sob esse enfoque, proteger a
dignidade da pessoa humana e a propria pessoa em si - ja que aquela € valor
intrinseco a esta - durante a realizacdo de atividade econbmicas e privadas,
revisando ou inibindo os atos juridicos patrimoniais ou extrapatrimoniais que nao a
promovam, ndo €é nada mais que observar 0Ss parametros, 0S preceitos

constitucionais de validade.

Desse modo, cabe lembrar que, embora o contrato deva ser sempre justo,
para ser digno, para promover e respeitar a dignidade, o senso de justica ndo deve
estar positivado. Com efeito, a justica contratual deve ser comutativa, a fim de que
ambos o0s contratantes a recebam em igualdade de condicbes. A equidade
contratual € que inspira, entdo, um novo modelo de justica e dignidade, acabando
com o perfil dogmético do principio da obrigatoriedade dos contratos, em razdo de
ser a atual seguranca juridica a condicdo de poderem ambos 0s contratantes
cumprir com suas obrigacdes, sem sobressaltos, abusos, excessos, ou seja,
indignidades, demonstrando, claramente, que o contrato deve ser o local de

implementacgéo da dignidade e da solidariedade.

Além disso, é necessario acrescentar que é da promocéao da dignidade e da
solidariedade que resultar4 a confianca negocial, visto que uma relacao contratual

que respeite e propicie a dignidade sera, consequientemente, uma relacao negocial
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confiavel, segura, solidaria, o que pode ser garantido pela transparéncia das
relacdes contratuais, pela transparéncia entre os contratantes, como decorréncia da

boa-fé e do espirito de solidariedade dos mesmos.

Consagra-se, assim, a primazia dos sujeitos, ora contratantes, em detrimento
do préprio cumprimento do avencado quando as custas de indignidades dos
mesmos. Sendo essa a premissa norteadora das relacbes privadas, torna-se
possivel romper a paradoxalidade dignidade/indignidade que permeia o contrato,
efetivando-o como instrumento que propicia a convergéncia das vontades e relacdes

humanas, pautado em valores maiores, como a dignidade humana.

3.2.1 Reflexos da relagcéo contratual e co-responsab ilidade

Ha, também, na relagdo contratual uma co-responsabilidade, tanto patrimonial
quanto extrapatrimonial — ou moral -, em termos de dignidade, que decorre do
proprio dever de solidariedade entre os particulares contratantes, do qual ndo pode

destoar.

Em Fachin (2003), lemos que o contrato desenvolve uma expressao de
autonomia do individuo no espaco de uma certa liberdade. Essa € a concepc¢ao que
se propds superar o dogma da vontade na concretizacdo de personalismo ético. A
questdo estd no limite contundente dessa configuracdo juridica, que se reconhece
incompleta e imperfeita. Os contratos pressupdem vontades e, por iSSO mesmo,
pressupdem a existéncia de alguém que manifeste essa vontade. Dai ser
imprescindivel a relacdo de sujeito: o sujeito em si mesmo néo é suficiente, sendo
necessario coloca-lo em relacdo com outro, donde surge a relacao juridica e, nessa

relagcdo com o outro, encontra-se a nogao de co-responsabilidade, de solidariedade.

No plano contratual, ha a incorporacdo da igualdade material, no lugar da
igualdade formal, também dado essencial, segundo o qual ndo basta que o0s
contratantes sejam reputados apenas formalmente iguais. E necessério que a idéia
de comutatividade se projete no plano material de igualdade, sob pena de serem
aplicadas, nesse caso, algumas consequéncias que exaltam aquilo que se denomina

patologia juridica ou formacédo defeituosa da relacéo juridica (FACHIN, 2003).
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E possivel afirmar, entdo, que a solidariedade constitucional, embasadora da
co-responsabilidade dos contratantes, cumpre funcdo corretora das liberdades
privadas envolvidas na relacéo juridica e adaptativa do exercicio da autonomia de
vontades e da prépria forca obrigatéria dos pactos ou pacta sunt servanda®. A
necessidade de observancia da solidariedade contratual — consequente geradora de
co-responsabilidade — encontra reflexo na boa-fé objetiva e na funcdo social do

contrato, principios positivados no Codigo Civil.

A boa-fé, conceito que deve estar presente em todas as relacbes humanas,
trata-se de principio que atua, lado a lado, do proprio valor de justica, conforme
anota Palhares (2000), pois reflete uma moralidade e uma dignidade no agir

fundamental dos sujeitos, imprescindivel para que aquela se concretize.

Cabe, no entanto, diferenciar a boa-fé subjetiva daquele dita objetiva,
contemplada pelo Codigo Civil. Quando se refere aos aspectos subjetivos das
relacdes interpessoais, geralmente remete-se a boa-fé subjetiva, eis que se trata de
um estado psicoldgico e intencional dos sujeitos nelas envolvidos. Desse modo,
pode-se afirmar que a boa-fé subjetiva encerra uma nocdo de ma-fé também
subjetiva, que se consubstancia na conduta daquele sujeito que age
intencionalmente para prejudicar o outro (PALHARES, 2000).

Todavia, o Cddigo Civil contemplou, especialmente em seu art. 422, o
principio da boa-fé objetiva, ou seja, aquela tomada segundo critérios objetivos,
abstraindo-se a subjetividade do agente. Por critérios objetivos, tem-se a atitude do

homem meédio, o agir com lealdade, fidelidade e coeréncia.

A boa-fé chamada objetiva pela doutrina, para distingui-la da que se refere
ao estado psicologico de uma pessoa, caracterizada por erro ou ignorancia
- consiste em uma nocao pré-juridica, de conotagcdes ético-sociais, que
impbe a obrigacdo de comportar-se com lealdade. (RODRIGUEZ, 1995,
p.60)

“ Pelo principio pacta sunt servanda, cuja traducdo é cumpra-se o pactuado, fundamenta-se na
autonomia da vontade das partes,a qual, uma vez manifestada, une os contratantes através de um
vinculo que estabelece direitos e obrigacdes reciprocos, de observancia obrigatéria (Marques, 1995).
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O principio da boa-fé objetiva significa, portanto, que cada um deve guardar
fidelidade a palavra dada e néo defraudar a confianga matua ou abusar dela, pois
essa forma a base indispensavel de todas as relacdes humanas, supondo a conduta
que caberia esperar de quantos, com pensamento honrado, intervém na relacéo
como contratantes ou participam dela em virtude de outros. Giza-se que a confianca
é condicdo fundamental para uma pacifica vida coletiva e uma conduta de
cooperacdao entre os homens e, dessa forma, imprescindivel a paz juridica
(RODRIGUEZ, 1995).

A positivacao do principio da boa-fé objetiva no diploma civel vem reafirmar
a postura ja seguida pelo Cédigo de Defesa do Consumidor** e pela legislacdo
estrangeira, como é o caso da italiana* (PALHARES, 2000). Nesse sentido, ensina
ainda a autora que aquele que age tentando burlar ou omitindo-se frente aos
deveres estipulados ou derivados dos principios constitucionais, buscando tirar
vantagens excessivas da outra parte ou prevalecendo-se do instrumento contratual,
nao age de acordo com a boa-fé. A nocdo de boa-fé que esta presente no senso
comum do povo, no pautar-se com lealdade, dignidade, coeréncia respeito e
solidariedade, é a boa-fé objetiva.

Quanto aos efeitos juridicos exarados pela observancia do principio da boa-fé
objetiva em sede de direito obrigacional, observa-se um aumento dos deveres das
partes*® para além daqueles expressa e explicitamente convencionados, ou seja,
impondo deveres anexos as partes?’, além de figurar como limitadora do exercicio

dos direitos subjetivos (PALHARES, 2000). Dessa forma, mesmo na falta de uma

** Conforme previsdo na legislacdo consumeirista — Lei n.°8.078/90:

“Art. 4.° A politica Nacional das Relagbes de Consumo tem por objetivo o atendimento das
necessidades dos consumidores, o respeito a sua dignidade, (...) atendidos os seguintes principios:
(...) Il = harmonizacado dos interesses dos participantes das relagbes de consumo (...) sempre com
base na boa-fé e equilibrio nas relacdes entre consumidores e fornecedores (...)" (grifo nosso).

“Art. 51 Sao nulas de pleno direito , entre outras, as clausulas contratuais relativas ao
fornecimento de produtos e servicos que: (...) IV — estabelecam obrigacdes consideradas iniquas,
abusivas, que coloquem o consumidor em desvantagem exagerada, ou sejam incompativeis com a
boa-fé ou a equidade (...)" (grifo nosso).

> Esclarece a autora a vigéncia, na legislacéo italiana, de dispositivo que prevé a invalidade das
clausulas contratuais contrarias a boa-fé, cumprindo esta funcdo de limite ao exercicio do poder
contratual das partes.

“0ou func&o ampliadora dos deveres contratuais, nas palavras de Palhares (2000).

" Como mencionado, além dos expressamente contratados no instrumento obrigacional.
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convencao expressa no tocante a aplicacédo do referido principio ou na observancia
de um dever contratual ndo estipulado — até mesmo valorativo —, 0 mesmo reputar-
se-a estipulado e aplicavel a relacéo contratual, sempre que violados os deveres de

lealdade, solidariedade, dignidade e coeréncia, implicitos as relagdes contratuais.

Em relacdo a esses deveres anexos, cabe ressaltar especialmente o dever de
lealdade e solidariedade — que se refletem na boa-fé objetiva — e, quanto a restricao
aos direitos subjetivos, destacam-se a limitacdo da autonomia da vontade e a
proibicdo de quaisquer praticas ou clausulas abusivas. S&o deveres e limitagfes
que, uma vez inobservados, reputar-se-ao contrarios ao principio da boa-fé,

ensejando, inclusive, a possibilidade de revisdo contratual.

Assim sendo, o dever de lealdade ou solidariedade deve ser observado, tanto
na fase pré-contratual quanto na contratual, alids, outra ndo € a orientacdo do
Cadigo Civil, ao exarar que as partes devem guardar os principios de probidade e de
boa-fé, tanto na conclusdo quanto na execucdo do contrato®®. Marques (1995)
utiliza-se da nomenclatura dever de cooperacao, supondo uma efetiva colaboracao
entre as partes — co-responsabilidade - para o bom (constitucional) desenvolvimento
do contrato de acordo com o paradigma da boa-fé objetiva.

Por outro lado, o dever de solidariedade também se reflete na propugnada
fungéo social do contrato, reconhecendo que esse n&o deve ser concebido como
uma relagéo juridica que somente interessa as partes contratantes, impermeavel as
condicionantes sociais que o cercam e que sao por ele proprio afetadas. Assim,
reconhecendo sua intercomunicacdo com o0 social, 0os contratantes e 0s terceiros,
inclusive, devem colaborar entre si, respeitando as situacdes juridicas anteriormente
constituidas, ainda que as mesmas nao sejam providas de eficacia real, mas desde
gue a sua prévia existéncia seja conhecida pelas pessoas implicadas. Dessa forma,
numa sociedade que o constituinte quer mais solidaria, ndo deve ser admitido, por
exemplo, que, sob o pretexto de que o direito de crédito € um direito relativo, possa

tal direito ser desrespeitado por terceiros, que argumentam nao ter consentido com

8 Conforme literalidade do art. 422 do Cédigo Civil.
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sua criagdo. Esta oOtica individualista e voluntarista deve ser superada diante do
sentido de solidariedade presente no sistema constitucional (NEGREIROS, 2006).

A funcdo social do contrato divide-se, segundo Negreiros (2006), em
intrinseca e extrinseca. A primeira € relativa a observancia de principios novos ou
redescritos pelos titulares contratantes, decorrentes da solidariedade. A segunda
rompe com o principio da relatividade dos efeitos do contrato, preocupando-se com

suas repercussdes no campo social.

Valendo-se, entédo, de premissas acerca do papel do Direito como elemento
regente e estruturador da solidariedade orgéanica, vé-se o0 reconhecimento
infraconstitucional da boa-fé e da funcé&o social do contrato como um limitador ao
exercicio da liberdade contratual, concretizando esse elemento solidarista. Nesse
sentido, o objetivo da solidariedade social organica, segundo Negreiros (2006),

traduz a idéia de cooperacao entre os membros de uma determinada sociedade.

Desse modo, na relacdo entre os contratantes, atua a idéia de cooperacéo
por intermédio do principio da boa-fé. J4, quanto aos reflexos externos das relagbes
contratuais, enquanto fatos que se inserem no mundo de relagcbes econdmicas e
sociais, integrando-se a cadeia produtiva e afetando esferas de terceiros, impde-se
um comportamento solidario, cooperativo, dirigido pela idéia de funcdo social no
exercicio da liberdade contratual. Reconhece-se, pois, que o contrato, além de
instrumento individual, funciona como instrumento de repercussdes sociais, dele

indissociaveis.

Cabe lembrar que, para cumprirem a fungéo social, as trocas devem ser Uteis,
justas e solidarias. A convengdo sera mantida sempre que as partes retirarem
vantagens em condi¢cdes paritarias, equivalentes, vez que, em razdo do principio da
solidariedade, o essencial no contrato ndo € a manutencdo absoluta da vontade

inicial, mas a conformidade com a justica comutativa.

Sob esse prisma, aquele que néo tiver declarado a sua vontade nao pode ser
atingido pelos efeitos contratuais, haja vista que ndo a teria expressado de forma

livre, se ndo tivesse exercido sua liberdade contratual. Admite-se, entdo, que a
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func@o social faz com que se tenha que pensar em uma minoragdo da idéia de
relativismo, minoracdo que traduz, também, a idéia de cooperacdo. Assim, o terceiro
gue tenha um interesse conflitante com o de algum contratante ndo pode instigar o
rompimento contratual ou favorecé-lo, pois estara induzindo ao inadimplemento e,

com isso, prejudicando a manutencdo do contrato, que é a funcdo socialmente

reconhecida desse.

Outro aspecto a ser enfatizado na abordagem do dever de solidariedade
contratual é a existéncia de deveres laterais de protecdo entre os contratantes,
também conhecidos como deveres de protecdo, de conduta ou correlatos. N&o
possuem descricdo legal, nem constituem uma prestacdo especifica aos
contratantes, antes objetivam criar um ambiente de tutela aos sujeitos envolvidos e
aos seus bens juridicos, contra os riscos inerentes ao cumprimento da obrigacdo
principal e acessoOria. Nesse sentido, certa conduta lesiva a protecdo geral do
contratante pode levar a quebra do contrato por meio de sua violacdo positiva.
Deveres laterais e violagdo positiva do contrato sdo, pois, figuras indispensaveis na
atual contratualistica, o que fundamenta o entendimento de que, mesmo
voluntariamente executado, se atentar contra a dignidade de um sujeito contratante,

0 contrato nao chega a cumprir a sua funcéo social (NALIN, 2006).

Cumpre acrescentar que o Codigo Civil ndo funcionaliza o contrato, e, sim, a
liberdade contratual, pondo, em nivel condicionante, o exercicio da liberdade de
contratar - razdo e limites da funcdo social - e, em sendo uma clausula geral, cabe
ao intérprete apontar seu sentido e funcdo, especialmente direcionando-a a

manutencao ou efetivacdo da dignidade dos sujeitos contratantes.

Dessa forma, a aplicacdo direta da Constituicdo, conforme restou
demonstrado, ndo é uma ameaca no sentido de afetar a seguranca juridica, mas
funciona como fator de reforco e garantia para a consecucdo das mudancas
necessarias a transformacéo social. E preciso destacar, também, que a valorizag&o
da Constituicdo contribui, justamente, para a renovacao das técnicas interpretativas
gue passam a ser utilizadas pelo intérprete na aplicacdo do Direito Civil, de modo a

fazer o desdobramento dos principios constitucionais.
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Convém lembrar, ainda, que os principios constitucionais se aplicam direta e
frontalmente, pois s&o dotados de forga vinculante, e o seu nao-cumprimento

caracteriza uma violacao direta e frontal a Constituicéo.

De acordo com Negreiros (2006), essa aplicacdo direta, no entanto, pode
gerar um tipo de conflito ndo solucionavel pelo Direito Civil, em se tratando do
ambito de composicdo espontanea, comprometendo a sua identidade, ao fazer com
que tais relacdes acabem por ser subtraidas a regulacdo civilistica. A colisdo de
direitos fundamentais pode, inclusive, manifestar-se em relacdo a uma mesma e
Unica pessoa, ja que as situagles existenciais exprimem-se ndo s6 em termos de

direitos, mas, também, de deveres, até mesmo do respeito consigo mesma.

Assim é que as diretrizes constitucionais alcancam, também, a atividade
privada, informando as relagcdes contratuais no ambito da iniciativa economica.
Frise-se: ndo ha negdcio juridico que ndo tenha seu contetudo redesenhado pelo

texto constitucional.

Portanto, a norma civil conformada pela Carta Magna € composta de regras e
de principios normativos institucionais, integrados na Constituicao e interligados num
Unico ordenamento juridico. E em torno da pessoa humana que se funda a
concepcao do novo paradigma contratual, na sua tutela em si mesma e em suas
plirimas dimensdes de sujeito de dignidade, ser social e propriedade, em
convivéncia com outros sujeitos de dignidade, seres sociais e proprietarios —

fundamentando a responsabilidade contratual que se exige matua.

3.3 Flexibilizagdo da forca obrigatdria do contrato em face da indignidade de

um dos contratantes

No lugar da absoluta autonomia da vontade, passam a vigorar, entdo, a
dignidade e a solidariedade, principios que séo efetivados e refletidos, no ambito
contratual, por meio da aplicacdo dos principios da boa-fé e funcdo social dos
contratos, positivados no Codigo Civil. Nao que ndo exista mais a autonomia da
vontade reinando absoluta nas relagdes contratuais, pois deve pautar-se pela

solidariedade e relativizar-se-4 sempre que atingir a dignidade dos sujeitos
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contratantes ou, até mesmo, se seus reflexos atingirem a dignidade de terceiros em
razao do ideal maior de solidariedade na sua vertente de cumprimento da funcao

social.

Assim, cumpre lembrar que a importdncia que a sociedade confere a
dignidade da pessoa nas relagcbes pessoais privadas e, de maneira mais ampla, no
que diz respeito a0 macrossistema da cultura social e juridica, enfrentando a sua
repercussao concreta e efetiva, esta imbricada com a potencialidade que se atribui a
capacitacdo de quem compOe a sociedade. Entdo, quanto mais protegida a
dignidade, mais desenvolvida, culturalmente, sera a sociedade e mais proxima
estara de uma realizacdo efetiva das possibilidades de seus formadores. Dessa
forma, uma sociedade que n&o perquire, ndo discute e ndo confere possibilidades
para uma ampliada discussdo social e juridica da importancia da pessoa em sua
plenitude e, por assim dizer, integral na perspectiva fisica e psiquica, deixa de

cumprir seu principal papel no desenvolvimento integral da pessoa.

Pode-se considerar, também, que a autonomia - o0 exercicio pleno das
vontades e liberdades - € principio constitucional, como a dignidade e a
solidariedade o sdo. No entanto, a proépria livre-iniciativa, que fundamenta a ordem
econbmica, legitima-se em sua finalidade de assegurar a todos uma existéncia

digna®.

Todavia, concebendo a autonomia privada, também, como um objeto de
tutela constitucional, como principio formal, segundo entende Steinmetz (2004),
(manifestada nas premissas: direito geral de liberdade — art. 5°, caput; - principio de
livre iniciativa — arts. 1°, IV, e 170; - direito ao livre exercicio de qualquer trabalho,
oficio ou profissdo — art. 5°, XllI; - direito de propriedade — art. 5°, caput, e XXI; -
direito de heranca — art. 5°, XXX; - direito de convencao ou acordo coletivo — art. 7°,
XXVI; - principio da protecédo da familia, do casamento e da unido estavel — art. 226,
caput, 8 1° a 4° - e cuja conclusdo € o poder geral de autodeterminagdo e
autovinculacdo das pessoas tutelado pela Constituicdo), entdo os conflitos entre

“9 Constituicio Federal de 1988:

“Art. 170 A ordem econbmica, fundada na valorizacdo do trabalho humano e na livre iniciativa, tem
por fim assegurar a todos existéncia digna , conforme os ditames da justica social, observados os
seguintes principios: (...)" (grifo nosso).
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direitos fundamentais - entre a dignidade e autonomia privada - devem ser

resolvidos como colisbes de direitos fundamentais (NEGREIROS, 2006).

E possivel dizer, pois, que a reconstru¢cdo da insercdo dos direitos
fundamentais nas relagbes entre particulares, por meio da concepc¢éo de autonomia
privada como principio formal, tem, entre outras vantagens, a de ressaltar a relagédo
de tensdo existente. Enquanto os direitos fundamentais, como principios
substanciais ou materiais, tendem a limitar a autonomia privada, o conceito de
principio formal pretende desempenhar exatamente a funcdo oposta, ou seja,
garantir 0 respeito a essa autonomia, mesmo nos casos em que ha direitos

fundamentais envolvidos.

Assim, enquanto direitos fundamentais sdo razbes para ndo-competéncias,
principios formais séo razbes para competéncias. Para solucionar tal conflito,
Steinmetz (2004) vale-se da teoria dos principios como teoria de base, sendo a
metodologia estruturada segundo o principio da proporcionalidade, sobretudo aquela
em sentido estrito. Esse principio é também chamado de principio da ponderacao ou
essencialidade de bens.

Desse modo, € a teoria dos principios que é utilizada na colisédo referida, e,
como elementos basicos de tal teoria, Alexy (1993) distingue, tedrica e
estruturalmente, principios e regras - principios sdo mandamentos de otimizacéo, e
regras sdo mandamentos definitivos -, a tese da relagdo de precedéncia
condicionada, formalizada na lei de colisdo; as estruturas de ponderacéo,
racionalizadas no principio da proporcionalidade e seus elementos, sobretudo a
proporcionalidade em sentido estrito e a tese das precedéncias ou prioridades prima

facie.

Cabe acrescentar que, como mandamentos de otimizacdo, 0s principios sao
normas que ordenam que algo seja realizado na maior medida possivel, de acordo
com as possibilidades juridicas e faticas. Assim, sdo suscetiveis e necessitam de
ponderacdo. Esta €, pois, a forma de aplicacdo do Direito que caracteriza 0s

principios.
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Quanto as regras, segundo Steinmetz (2004), sua aplicacdo € uma questao

de tudo ou nada: ndo sé@o suscetiveis e ndo necessitam de ponderacéo.

Pode-se afirmar, entdo, que, sob certas circunstancias, um principio precede
o outro. Nos casos concretos, 0s principios tém diferentes pesos e prevalece o de
maior peso. A precedéncia de um principio resulta da consideracdo das condi¢des
sob as quais e em razdo das quais ela ocorre. Esse procedimento racional de
identificar e valorar as condi¢cdes € o método da ponderacdo de bens ou teoria da

essencialidade dos bens.

A estrutura das solucbes de colisbes de principios pode ser resumida na lei
de colisdo, que consiste em estabelecer, entre os principios, uma relacdo de
precedéncia condicionada, cuja determinagdo se processa através da indicacao das
condicdes sob as quais um principio precede o outro. Ja, sob outras condi¢fes, a

questao de precedéncia pode ser solucionada inversamente (ALEXY,1993).

Assim, de acordo com Alexy, (1993), prevalece o principio que tem “peso”
maior no caso concreto, sendo esse equivalente a razdes suficientes que justifiguem
sua prevaléncia. Por conseguinte, as condi¢des sob as quais um principio precede o
outro, constituem o suposto de fato de uma regra que expressa a conseqiéncia
juridica do principio precedente. Esta é, pois, a lei de colisdo formulada por esse

autor.

Dessa forma, as condi¢cdes de precedéncia estabelecidas informam sobre o
peso relativo dos principios no caso concreto e permitem uma decisdao de
prevaléncia. J& o resultado da ponderag¢do pode ser formulado como uma regra -
regra de precedéncia — que expressa uma relacdo de precedéncia condicionada,
sob a qual se subsume o caso concreto. A relacao de precedéncia condicionada é,

entdo, o resultado de uma ponderacéao.

Os principios, portanto, sdo normas que ordenam que algo seja realizado na
maior medida possivel, de acordo com as possibilidades faticas e juridicas. As

possibilidades faticas sdo determinadas pelas maximas da adequacdo e da
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necessidade, e as juridicas, pela maxima da proporcionalidade em sentido estrito,
sendo essa Ultima o mandamento de ponderagéo propriamente dito.

Assim, os principios — dignidade x autonomia privada - exigem a maxima da
proporcionalidade para que se solucionem as colisdes in concreto, sendo ela que
determina as suas possibilidades faticas e juridicas. Trata-se, pois, de adequacéo,

necessidade e proporcionalidade em sentido estrito.

E possivel afirmar, portanto, que o principio da adequagdo ordena que se
verifiqgue, no caso concreto, se a decisdo normativa restritiva do direito fundamental

oportuniza o alcance da finalidade perseguida.

Quanto ao principio da necessidade, também denominado principio da
exigibilidade, ordena que se examinem 0s meios de restricdo disponiveis e
igualmente eficazes para atingir ou promover o fim pretendido, escolhendo aquele
menos restritivo ao direito fundamental em questéo. A proporcionalidade em sentido
estrito ordena que 0s meios escolhidos se mantenham em uma relacédo razoavel
com o resultado perseguido. E a lei da ponderacdo de Alexy (1993), na qual,
primeiro, cabe a determinagcdo do grau de n&o-satisfacdo, ou de ndo-realizagéo de
um principio. Trata-se de quantificar o grau da intensidade da intervencédo ou da

restricao.

Em segundo lugar, deve ser feita a avaliacdo da importancia — sopesamento -
da realizacdo do outro principio que |he € oposto. Em terceiro lugar, cumpre
demonstrar se a importancia da realizacdo do principio oposto justifica a néo-
realizacdo do principio restringido. O ultimo elemento constitutivo da teoria de Alexy
(1993) sédo as precedéncias ou prioridades prima facie: é possivel estabelecer
condi¢cbes (gerais) de precedéncia prima facie, com o objetivo de criar uma certa
ordem — fraca e néo definitiva - no campo dos principios. Elas sdo consideradas ao
longo dos trés testes do principio da proporcionalidade, mas, sobretudo, do principio
da proporcionalidade em sentido estrito. Elas n&o estabelecem determinagdes
definitivas, mas exigem o0 cumprimento ou a satisfacio de um O6nus de

argumentacao para serem afastadas.
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Voltando ao ambito contratual, onde podem se digladiar a dignidade da
pessoa humana e o principio da for¢ca obrigatéria dos contratos, fundado na
autonomia da vontade, Steinmetz (2004) elucida o referido confronto, trazendo,
como exemplo, uma suposta relacdo contratual na qual uma das partes ingressa
com acéo judicial, afirmando estar sendo lesada em direito fundamental e pedindo
anulagéo do contrato firmado.

Tendo-se em vista que a autonomia privada e a dignidade da pessoa humana
sao direitos fundamentais constitucionalmente tutelados e, quando em colisdo, tém
carater normativo de principios, sendo sua otimizacdo condicionada fética e
juridicamente, trata-se de caso de colisdo de direitos fundamentais em sentido
amplo (direito fundamental versus bem constitucionalmente protegido). Os dois tém
hierarquia constitucional e pesos iguais, ou seja, ndo ha relacdo de precedéncia
incondicionada, ha que se estabelecer in concreto tal relagdo condicionada -
principio da proporcionalidade. Procede-se, entdo, a verificacdo da existéncia de
uma estrutura relacional meio-fim, na qual o meio é a medida contratual restritiva de
direito fundamental, e o fim é a finalidade ou o objetivo pretendido com aquele meio
(STEINMETZ, 2004).

Examina-se se o fim pretendido é constitucionalmente legitimo, ou seja, se
ndo € contraditério com a ConstituicAio Federal. Examina-se, também,
sucessivamente, se a restricdo contratual de direito fundamental é adequada,
necesséaria e proporcional em relagdo ao fim pretendido. As precedéncias sao
consideradas ao longo de todo o processo descrito, principalmente, na
proporcionalidade em sentido estrito, devendo operar também a lei da ponderacao
(STEINMETZ, 2004).

Propbe-se, entdo, a analise de trés planos: normativo - assenta-se na posi¢cao
preferente dos direitos fundamentais na Constituicdo Federal, em um juizo de peso
sobre os principios da dignidade e da liberdade; analitico — firma-se na distingdo
entre direitos fundamentais individuais de conteudo pessoal e direitos fundamentais
individuais de conteudo patrimonial, e empirico — funda-se em uma descricao
esquematica dos tracos gerais de relacdes de poder, nas quais ocorrem colisdes

entre direitos fundamentais e autonomia privada.
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Desse modo, os direitos fundamentais sdo expressoées juridico-constitucionais
pontuais dos principios da dignidade, liberdade e igualdade. Quanto a relacdo de
poder entre os particulares, a colisdo se da, ou em igualdade fatica ou em
desigualdade fatica de condicbes dos particulares - aspectos econdmicos, sociais,
politicos, culturais. Verifica-se se ha relacdo de imposicdo/sujeicdo e se foi ou é
relevante para a restricdo, o que significa formar um juizo sobre a qualidade do

consentimento do particular cujo direito fundamental foi afetado.

Assim, seguindo o modelo proposto por Steinmetz (2004), temos quatro
precedéncias prima facie. Primeira: em relacdo contratual de particulares em
situacdo de igualdade fatica, ha precedéncia do direito fundamental individual de
conteudo pessoal sobre a autonomia privada; segunda: em relacdo de situacao de
desigualdade féatica, ha precedéncia do direito fundamental individual de contetudo
pessoal sobre o principio da autonomia; terceira: em situacéo de igualdade fatica, ha
precedéncia do principio da autonomia privada sobre o direito fundamental individual
de conteudo patrimonial (bens materiais); e quarta: em situacdo de desigualdade
fatica, ha precedéncia do direito fundamental individual patrimonial sobre o principio

da autonomia privada.

A problematica enfrentada reside, pois, na desconexao entre o discurso que
insiste em sustentar um contrato nucleado na vontade dos sujeitos (liberdade
contratual), sem a devida atencao para o fato de que essa manifestacéo de vontade
€, quica, o dado menos significativo ha composicédo do contrato contemporaneo que
deve primar, isso sim, pela solidariedade e pela dignidade, visto que € o homem que
esta no vertice da normativa constitucional e, logo, para além de uma investigacéo
meramente patrimonial do contrato, seus valores existenciais sao, aqui, versados
com especial atencdo. O homem e os seus valores fundamentais erigem a nova

ordem constitucional.

E possivel concluir, entdo, que a indignidade pode e deve ser refletida como
fato anormal e inesperado, que vem a comedir um, ou, mesmo, ambos o0s
contratantes e, em razdo do principio da solidariedade, deve ser observada,

fundamentando, inclusive, a mitigacao da forga obrigatdria do contratado.
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Necessario, é, entdo, que prevaleca a observancia da dignidade da pessoa
humana e que seja promovida, cabendo a revisdo ou, até mesmo, a rescisao
contratual, verificando-se a indignidade ou sua possibilidade, eis que a dignidade é
irrenunciavel, ndo podendo restar lesada, de forma que, em eventual conflito de
bens constitucionais, deva prevalecer como resultado da ponderacao proposta por
Steinmetz (2004).

Corroborando tal posicédo, lembra Tepedino (2004) que a mesma deve ser
estendida a todos os momentos da atividade econémica, dai decorrendo que a
validade dos atos juridicos - por forga da clausula geral de tutela da personalidade, a
dignidade - esta condicionada a sua adequacao aos valores constitucionais e a sua

funcionalizacdo ao desenvolvimento e realizacdo da pessoa humana.

3.3.1 Releitura dos institutos civis a luz do dever da fraternidade e

solidariedade

Com a emergéncia do atual Cédigo Civil, verificou-se o triunfo da socialidade
na legislacao civilista, nas palavras de Reale (1999), ou seja, a prevaléncia real dos
valores coletivos sobre os individuais. A imposicdo dessa socialidade esta
expressamente contemplada no Codigo, com a previsao da funcéo social, por meio
da qual somente se admite a liberdade de contratar quando exercida em raz&do e nos
limites dessa funcéo social, ao lado da positivacdo dos principios da boa-fé e
probidade, enfatizando o dever de solidariedade e respeito reciproco a pautar o
contrato em toda sua existéncia, em ultima instancia, harmonizando-o ao principio
da dignidade da pessoa humana expresso na Constituicdo Federal e, por que néo,
efetivando-a, ja que inadmissivel as novéis diretivas contratuais que o instrumento
contratual transmute-se em propiciador ou causador da indignidade alheia. Nesse
caso, hd ndo sO ofensa aos principios positivados na legislacdo civil como,
diretamente, a propria Carta, eis que aqueles vém permitir a fluéncia desta e seus
principios — especialmente a dignidade da pessoa humana - nas relagbes
obrigacionais.

Faz-se necessaria, entdo, uma (re)leitura dos institutos civis a luz da

Constituicao, valendo-se, inclusive, dos referidos principios contemplados no Cédigo
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Civil, possibilitadores da fraternidade, solidariedade e dignidade da pessoa humana,
objetivos fundamentais trazidos pela Carta Magna. Nesse sentido,
exemplificativamente, ja se apresentam algumas previsdes do Codigo de Defesa do
Consumidor, da Lei do Inquilinato e, mesmo, do proprio Cédigo Civil, ao tratar da
recuperacdo de empresas, onde se denota a transcendéncia da 6tica individualista e
a primazia da boa-fé, do equilibrio e da funcéo social dos mesmos.

Essa releitura da dogmatica civil a luz da Constituicdo tem, por fundamento, a
funcionalizacdo dos institutos privados a implementacdo de valores existenciais,
sugerindo que a utilidade dos bens, objeto da relagéo contratual, se faca em funcéo
de sua utilidade para a pessoa que deles necessita, concebida como valor, seara de
dignidade, que prevalece sobre sua Otica patrimonialista — sujeito proprietario -

outrora enfatizada.

De fato a constitucionalizacdo da ordem econdmica, uma das marcas da
chamada “Constituicdo Dirigente”, tornou explicita a relacdo de
interpretacdo do Direito com a Economia, na medida em que se passou a
atribuir ao Estado a funcéo ndo apenas de garantir o exercicio da liberdade
econdmica no mercado, mas igualmente de intervir na transformacdo de
estruturas econdmicas incompativeis com a tarefa de assegurar a todos
“existéncia digna, conforme os ditames da justica social” (CF, caput do art.
170). (NEGREIROS, 2006, p. 394)

Segundo Tepedino (2004), a prioridade conferida a cidadania e a dignidade
da pessoa humana, fundamentos da Republica, bem como a adoc¢éo do principio da

igualdade substancial - art 3°, 11I*°

-, ao lado da isonomia formal do artigo 5° e a
garantia residual estipulada pelo artigo 5°, paragrafo 2°°*, da Constituicdo Federal,
condicionam o intérprete, e também o legislador ordinario, adequando todo o
ordenamento juridico infraconstitucional aos preceitos constitucionais, inclusive

quando da aplicacéo das leis civis.

*% Constituicdo Federal de 1988:
“Art. 3.° Constituem objetivos fundamentais da Repu blica Federativa do Brasil: (...) Il — erradicar a
pobreza e a marginalizacéo e reduzir as desigualdades sociais e regionais (...)"

*! Constituicdo Federal de 1988:

“Art. 5.° (...) 8 2.° Os direitos e garantias expre ssos nesta Constituicdo ndo excluem outros
decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais em que a
Republica Federativa do Brasil seja parte”.
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Assim, pode-se afirmar que a dignidade, como fundamento da Republica
Federativa do Brasil, atrelada ao objetivo fundamental de erradicagéo da pobreza e
marginalizacdo, bem como de reducdo de desigualdades sociais, fortalecidos pela
nao-exclusdo de quaisquer direitos e garantias, mesmo que nao expressos, desde

que decorrentes dos principios adotados pelo texto constitucional®®

, configura
verdadeira cldusula geral de tutela e promocdo da dignidade da pessoa humana,

condicionando todo o ordenamento juridico e a aplicacéo de seus institutos.

Percebe-se, entdo, que tanto o legislador quanto o juiz e o aplicador do Direito
nao podem mais se limitar a disciplinar as rela¢cées obrigacionais e delas dispor,
visualizando apenas seus efeitos patrimoniais, pois, em razdo de o0 texto
constitucional impor — e o Cédigo Civil também contemplar - importantes e inUmeros
deveres extrapatrimoniais nas relagbes privadas, a tutela da dignidade do sujeito
contratante, a promoc¢ao da solidariedade e dos direitos fundamentais, devem
condicionar-se, cada vez mais, a protecdo das situacfes contratuais ou juridicas,
que, originalmente, eram disciplinadas sob a otica exclusiva do patriménio, e ao

cumprimento de deveres nao patrimoniais, conferindo nova luz aos institutos civis.

Verifica-se, entdo, que o Cdédigo Civil traz novos principios que refletem a
releitura que o legislador tem feito do Direito Civil a luz da Constituicdo, ou seja, a

construcdo de sua constitucionalizacéo.

E possivel, pois, afirmar que partir da necessaria observancia da boa-fé nos
vinculos contratuais — como elemento de materializacdo do negocio, e ndo apenas
mero limite interpretativo — impde-se o principio constitucional da dignidade da
pessoa humana frente ao também principio constitucional da livre-inciativa ou
autonomia de vontade, uma vez que esta sO tera seu exercicio legitimado quando

exercida consoante a boa-fé, com todos os deveres dela decorrentes.

O principio da boa-fé objetiva implica, como ja examinado, deveres de
protecdo e cooperacdo entre os contratantes, exercendo funcéo limitativa ao dogma

da autonomia da vontade, que se consubstancia na clausula pacta sunt servanda,

°2 Conforme § 2°do art. 5°da Constituicdo Federal d e 1988.
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mas também cumprira uma func¢éo interpretativa dos institutos contratuais, conforme
0 artigo 113 do Cédigo Civil*>.

Ainda, refere Palhares (2000) que a impositiva prevaléncia do principio da
boa-fé objetiva, atuando ainda como paréametro da execucdo do contrato, como
refere o art. 422 do Caodigo Civil, podendo, pois, limitar os direitos originados do
vinculo contratual, garante a insubsisténcia de clausulas abusivas que garantam
vantagens excessivas para uma das partes ou a manutencdo de determinada
situag@o pos-contratual, capaz de lesionar a outra em seus direitos fundamentais,
levando-a a indignidade. Nesse sentido, o referido principio atua como limitador do

principio da autonomia da vontade.

Quanto ao principio da fungéo social, reflexo do espirito solidarista que rege a
Constituicdo Federal, lembra Silva (2005) que deve atribuir-se a tal principio a
especial virtude de incluir, como elemento de necesséaria atencdo juridica,
preocupacdes com terceiros ndo-membros da relacéo e os reflexos sociais oriundos
da obrigacdo, o que, inegavelmente, vai ao encontro das aspiracbes de uma

sociedade que se pretende mais solidaria.

Tal principio €, entdo, o que impde a observancia das consequéncias sociais
das relagcbes obrigacionais, tendo, como pressuposto, a compreensao de que
direitos e faculdades individuais ndo sao imisciveis as necessidades sociais, dado
que o individuo s6 pode construir sua vida em sociedade. Assim, ao descrever tal
principio como parte da ordem publica, o Codigo Civil também atribuiu a ele papel
invalidante de clausulas que levam o contratante & marginalidade social, a exclusao,
ferindo-o em sua dignidade, justamente por ser o reflexo da ordem publica nas

relacBes contratuais de direito interno.

No campo do controle dos efeitos, esse principio atua em seu espaco mais
proprio, conforme Silva (2005). Implica dados objetivos relacionados as
consequéncias dos atos concretos. Embora seja de dificil aplicacéo voluntaria pelas

partes, € inegavel que ele pode ser trazido ao caso concreto pelo Poder Publico,

% “Art. 113 Os negodcios devem ser interpretados conforme a boa-fé e os usos e costumes do lugar
de sua celebracdo”.
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seja em atos de licenciamento, seja em atos regulatérios, seja, ainda, quando da
interpretacdo do negoécio juridico pelo juiz. Também vem reforcar o principio
contratual da conservacdo, segundo o qual se deve envidar todos os esforcos no
sentido de manter a relacdo, prevalecendo, entre a revisdo e a decretacdo da
invalidade contratual, a revisdo, desde que nao venha a ferir a dignidade dos

contratantes.

Nessa seara, na funcao social contratual com vistas a manutencéo do vinculo
obrigacional € que vai se encontrar importante amparo a (re)leitura que se pretende
dos institutos obrigacionais em face dos principios constitucionais, objetivando a
afirmacéao e efetivacdo dos mesmos, pois, como refere Palhares (2000), dissertando
sobre sua aplicacdo nos contratos em geral, referido principio propugna que,
verificada a presenca de clausula contratual que estabeleca prestagédo
desproporcional, ou, se quando da execugao contratual, as prestagdes se tornarem
por demais onerosas a ponto de atingir uma das partes em sua dignidade ou outros
direitos fundamentais, garanta-se o direito de esta recorrer a juizo, buscando o

ajuste do contrato a padrdes mais justos e equitativos.

Diante de macula de tamanho vulto - capaz de atingir principios fundamentais
que devem ser observados em quaisquer espécies contratuais -, entende Palhares
(2000) pela insustentabilidade da prevaléncia do principio pacta sunt servanda ante
a nulidade de pleno direito, devendo, em Uultima andlise, o contrato ser revisto ou

resolvido.

Todavia, pelo referido principio da conservagcdo, buscar-se-4, quando
possivel, a manutencdo do vinculo contratual, mas as clausulas que o maculam séo
reajustadas/revistas, de modo a sanar o desequilibrio contratual, mitigando-se o
tradicional principio privatistico do pacta sunt servanda, o qual, se observado ao
extremo, geraria a intangibilidade do contrato (PALHARES, 2000). Desse modo,
levada a juizo a obrigacdo avencada, se permitem os reajustes na finalidade de se
manter e suprir as legitimas expectativas dos contratantes e a propria confianca
depositada no pactuamento realizado e no outro sujeito contratante — e aqui também

atuaria o principio da boa-fé.
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Assim os referidos principios civis vém sustentar a postura que exige seja o
contrato seara propiciadora ou nao-violadora da dignidade da pessoa humana,
situacdo esta que poderia restar caracterizada se levada a extremos a aplicacéo do
dogma pacta sunt servanda, priorizando aspectos patrimoniais e econémicos em

detrimento do referido valor constitucional.

Os principios positivados no Cadigo Civil reforcam a concepcao solidarista do
contrato, propiciando — na finalidade de garanti-lo como locus de dignidade ou pelo
menos de ndo indignidade — a intervencao judiciaria no mesmo, flexibilizando-o a tal

fim.

Na diretriz apontada, compreende Wald (2000) que, modernamente, 0
contrato é concebido como um bloco de direitos e obrigacbes de ambas as partes,
gue devem manter o seu equilibrio inicial, na forma de um vinculo ou, até mesmo, de
uma entidade. Vinculo, por ser obra de uma vontade comum entre 0s sujeitos
contratantes, e entidade, por ser constituido por um conjunto dindmico de direitos,
faculdades, obrigacdes e outros deveres, que evoluem como a vida e influenciam-se
pelas condicbes sociais, de acordo com as circunstancias que condicionam a

atividade dos contratantes.

Sendo assim, complementa o autor, o contrato imutdvel e irrevogavel de
outrora cede espagco a um instrumento que se pauta pela dinamicidade e
flexibilidade, ao qual as partes podem adaptar-se, de modo a dar-lhe sobrevida,
suportando as dificuldades encontradas no decorrer de sua existéncia, mesmo que,

para isso, sacrifiqguem-se, eventualmente, alguns interesses inicialmente pactuados.

O principio da for¢a obrigatéria dos contratos, desse modo, néo se afigurara
absoluto, podendo ser relativizado no caso concreto, mesmo que seja em virtude de
deveres que se estabelecem entre as partes, ndo por sua disposicdo expressa no
instrumento contratual, mas derivados daqueles principios e direitos fundamentais
que devem ser observados — deveres de solidariedade entre as partes; direito

fundamental da dignidade da pessoa humana — limitadores da liberdade contratual.
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Nesse sentido, previu o Codigo Civil, nos artigos 478>, 479>° e 480°° a
resolucéo por onerosidade excessiva, aplicavel, quando, nos contratos de execucao
continuada ou diferida, a prestacdo de uma das partes se torna excessivamente
onerosa, com extrema vantagem para a outra, em virtude de acontecimentos
extraordinérios e imprevisiveis, ou quando a prestacado couber a apenas uma das
partes, havendo a possibilidade de que seja reduzida judicialmente referida
prestacdo ou alterado seu modo de execucdo, de modo, também, a evitar a

onerosidade excessiva.

E, no artigo 317", estabeleceu que, quando, por motivos imprevisiveis,
sobrevier desproporcdo manifesta entre o valor da prestacdo devida e o0 do momento
de sua execucdo, podera o juiz corrigi-lo a pedido da parte, de modo que assegure,

quando possivel, o valor real da prestacao.

Nota-se que o Cadigo Civil possibilita a rescisdo contratual por onerosidade
excessiva em virtude de circunstancias extraordinarias ou imprevisiveis e nao
somente a revisdo ou reajuste do contrato, buscando a manutencdo do vinculo
contratual, harmonizando-o a padrdes de validade constitucional. A possibilidade de
reajuste seria possivel, conforme a literalidade do art. 479, quando couber apenas a
uma das partes a prestacdo ou, ainda, quando o réu oferecer-se a maodificar
eqguitativamente as condi¢cdes do contrato, diferentemente do que ocorre com o
Cédigo de Defesa do Consumidor, o qual faculta a modificagdo ou revisdo das
clausulas contratuais que estabelecam prestacdes desproporcionais se, em funcao

de fatos supervenientes, implicarem excessiva onerosidade®®, ndo exigindo, para

> “Art. 478 Nos contratos de execucao continuada ou diferida, se a prestacdo de uma das partes se
tornar excessivamente onerosa, com extrema vantagem para a outra, em virtude de acontecimentos
extraordinarios e imprevisiveis, podera o devedor pedir a resolugcdo do contrato. Os efeitos da
sentencga que a decretar retroagirdo a data da citagao”.

% «Art. 479 A resolucdo podera ser evitada, oferecendo-se o réu a modificar equitativamente as
condicdes do contrato”.

%% «“Art. 480 Se no contrato as obrigacdes couberem a apenas uma das partes, podera ela pleitear que
a sua prestacdo seja reduzida, ou alterado o modo de executa-la, a fim de evitar a onerosidade
excessiva”.

" “Art. 317 Quando por motivos imprevisiveis, sobrevier despropor¢cdo manifesta entre o valor da
prestacao devida e o do momento de sua execugdo, podera o juiz corrigi-lo, a pedido da parte, de
modo que assegure, quando possivel, o valor real da prestagéo”.
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tanto, a imprevisibilidade ou extraordinariedade dos fatos nem impondo tdo somente

a sua rescisao como a principio o faz o Diploma Civil.

Nesse caso, aparentemente, em eventual acéo judicial proposta pelo devedor,
a Unica solucdo a ser adotada pelo magistrado seria a rescisdo contratual.
Entretanto, ha de se considerar a possibilidade, também, de revisdo ou reajuste
contratual — aproximando-se do que dispde o art. 317 do Cdédigo Civil — a fim de
fazer frente aos principios constitucionais do contrato, especialmente da funcéo
social, quando a manutencdo do vinculo — devidamente revisto — seja mais

vantajosa a efetivacao da dignidade das partes.

Necessario propugnar que a teoria da imprevisao, prevista no Cédigo Civil,
seja interpretada de modo amplo, no intuito de propiciar aos contratantes ndo sé a
resolucdo da avenca, mas também de permitir ao juiz, acaso entenda justo e em
conformidade com os principios da equidade, da boa fé objetiva e funcao social, a
integracdo do contrato, seja para reduzir prestacdo excessivamente onerosa, seja
para rever o contrato, sempre atendendo a manutencdo da dignidade de ambas as
partes ou buscando evitar que tal seja causa de sua indignidade.

Do mesmo modo, defende-se uma compreensdo do que seja onerosidade
excessiva, requisito imprescindivel ao ensejo da rescisao/revisdo, muito além da
simples desproporcdo entre as prestacfoes ou meramente sua superoneracao.
Busca-se a constitucionalizacdo desse conceito, entendendo-o como a extrema
dificuldade para cumprir a obrigacdo assumida - ao ponto mesmo de leva-lo a ruina,
a pobreza, a marginalizagdo, a exclusdo social, ao escarnio, violando, enfim, a sua
prépria dignidade humana, capaz de ensejar a inconstitucionalidade do proprio
vinculo contratual. Complementarmente, importa ressaltar, nessa diretriz, que a
nocéo de dignidade da pessoa humana € tida como valor maximo do ordenamento,
modeladora da autonomia privada e, portanto, capaz de submeter toda a atividade

econdmica e privada a novos critérios de validade.

*% Codigo de Defesa do Consumidor:

“Art. 6° Sdo direitos do consumidor: (...) V — a modificagdo das clausulas contratuais que estabelegcam
prestacdes desproporcionais ou sua revisdo em razdo de fatos supervenientes que as tornem
excessivamente onerosas”.
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Essa releitura implica, entdo, uma nova e necessaria metodologia, que
consiste, primeiro, de acordo com Nalin (2006), em passar a técnica legislativa do
tipo hermético (preceito e sancao) as clausulas gerais, abrangentes e abertas. O
modelo fechado ndo se adapta a necessaria flexibilidade do tecido normativo, as
tendéncias sociais. O segundo estad na reducdo do tecnicismo da linguagem
empregada nos textos legais, visando o legislador a promover um atendimento as
especificidades dos setores destinatarios da regra elaborada. O comprometimento
do legislador com a linguagem popular resulta, em maior eficacia, das regras
constitucionais e infraconstitucionais, sobretudo, realizando 0 comando
constitucional de se construir um Estado Democratico de Direito, democratizando-se
o Direito com a funcionalizacdo da linguagem técnico-juridica. O terceiro é a sua
descaracterizacdo, quando assentada em enredo sancionatorio repressor (negativo).
Também nédo teve o novo Cddigo Civil a felicidade de encampar tal técnica
sancionatoria positiva, mas houve uma razoavel flexibilizacdo para melhor do regime
sancionatorio civil, lastreado no sistema das invalidades dos negdcios juridicos. O
quarto passo esta na tendéncia a condicionar a efetividade dos efeitos patrimoniais
dos atos juridicos lato sensu atrelados a realizacdo de valores superiores do
ordenamento juridico, tal como a dignidade da pessoa humana, pilar da estrutura
legal. Assim, o aplicador e intérprete do Direito deve, inicialmente, questionar se o
contrato celebrado resguarda tais valores, prima pela dignidade para, em segundo

plano, decidir sobre sua eficacia patrimonialista.

O instrumento de revisdo contratual torna-se, no ambito das relagbes
obrigacionais em geral, importante meio de intervencdo do juiz na realidade
contratual, primando pela dignidade na implementacdo de um ideal maior de
solidariedade, evitando que situacdes de crise econOmica inesperadas possam levar
um dos individuos contratantes a indignidade. Ora, a lei no Estado contemporaneo
tem de estar em condi¢des de realizar, quando de sua aplicacédo, efetivas alteractes
na situacado da comunidade. Conforme entende Silva (1999), significa dizer que a lei
nao deve ficar numa esfera puramente normativa, ndo pode ser apenas lei de
arbitragem, pois precisa influir na realidade social. Assim, a lei é o desdobramento
necessario do conteudo da Constituicdo e ai exerce funcdo transformadora da

sociedade, impondo mudancas, inclusive, em sua interpretacdo, de modo que
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cumpra tal desiderato, que se defende seja feito na interpretacéo dos institutos civis,
instrumentalizando-os a dignidade da pessoa humana em sua plenitude.

3.3.2 A inclusédo social possibilitada pelo Direito Interprivado e as politicas

publicas

Cumpre, entéo, ressaltar que a maxima que entendemos dever prevalecer é a
de que é permitido impor restricdes as garantias individuais ou sociais, na medida
em que a disciplina normativa encontre justificativa na propria dignidade. Assim, nas
relacdes juridicas patrimoniais, pode-se afirmar ser a dignidade da pessoa humana
o limite interno capaz de definir, com novas bases, as funcdes sociais da
propriedade e da atividade econdmica, o0 que se confirma pela técnica do
constituinte, associando, de forma expressa e imediata, a garantia do direito de
propriedade o atendimento de sua funcdo social; e as finalidades da ordem
econbmica, o0 dever de assegurar a todos uma existéncia digna, observados os
ditames da justica social e os principios da funcdo social da propriedade e da
reducdo das desigualdades regionais e sociais, além da busca do pleno emprego,
enfim, da dignidade da pessoa humana.

Essa constatacao revela a crise da dogmatica tradicional, que via os direitos
fundamentais previstos na Constituicdo Federal com o objetivo Unico de protecdo do
individuo em relagéo ao Estado. Com efeito, em se tratando de objetivos maiores e
de fundamentos que sao de um Estado, ndo ha como negar-lhes a eficacia perante
0s particulares, a observancia pelo Direito Privado, cabendo aos operadores do

Direito cotejarem a atividade econdmica privada com 0s parametros constitucionais.

Assim, politicas publicas e de inclusdo social da pessoa, a luz do sistema
constitucional, requerem protecédo integrada, que supere essa falsa dicotomia entre
direito publico e direito privado e que atenda a clausula geral fixada pela lei
suprema, de promocdo da dignidade da pessoa humana, de promocdo da
solidariedade.

A atual leitura a ser feita do sistema deve ser aberta, e essa concepcgao se

opde, frontalmente, a idéia dos sistemas aprioristicos e puros conceitos formais. O
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ideal oitocentista ndo mais predomina perante a Constituicdo Federal, que prima
pela pessoa humana, por sua dignidade. Conduz-se o pensamento aberto para a
conclusdo de que o formalismo l6gico ndo tem uma visdo completa e complexa do
Direito e, portanto, da sociedade. A nova metologia passa do dedutivo para o
indutivo e tem sua origem na necessaria funcionalizacdo dos institutos juridicos,

decorrente da prevaléncia dos parametros constitucionais.

No entanto, a construcdo do sistema juridico pela jurisprudéncia, como
ferramenta de abertura do sistema, ndo subsiste, a longo prazo, sem um nexo de
deducdo conceitual e valorativo, pois, como método cientifico para imprimir a
continua construcdo do sistema, impde o recurso principiolégico, ou seja, a
construcdo de um sistema de principios juridicos, e ndo de conceitos juridicos. O
conceito permite uma valoragdo externa ou indireta, e o principio enseja uma
valoracdo explicita, fundada na idéia de direito e na da natureza das coisas, sendo
moveis e historicos, alcancando uma configuracéo concreta no ato de valoracéo, em
alusdo a uma dada situacdo momentanea e cultural. Esse sistema aberto ndo deve

se esgotar na forga jurisprudencial.

No sistema fechado, ao contrario, mostra-se desnecessaria qualquer
aplicacao funcional dos institutos juridicos, pois ndo se encontra comprometido com
valores, tais como a idéia de direito e de justica social, mas, sim, com o simples
funcionamento do préprio sistema. A justica s6 passa a ser social quando se permite
ao sistema ser informado com valores, como a dignidade do homem, a busca pela
reducdo da pobreza e das diferencas regionais, a tutela dos hipossuficientes e

vulneraveis, etc.

Esta-se autorizado a afirmar, portanto, que a ideologia do Estado Social
distancia-se da do Estado Liberal, sem retalhar as conquistas da liberdade
(contratual plena) e da igualdade (formal), todavia funcionalizando-as, para
centralizar atencdo no proprio ser, e ndo mais no ter, com a introducdo de uma
clausula geral de solidariedade social. De fato, a autenticidade do atual desenho
social de nossa Carta se faz com a sempre presente circunscricdo dos direitos
individuais nela contidos, a um propdsito de justica social, conforme define seu artigo
170, caput.
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Desse modo, é ideal possivel, sim, a inclusédo social, a promocao de politicas
publicas inclusivas, através da observancia da solidariedade e da dignidade, mais

uma vez no sentido de promocao pelos particulares nas relacdes interprivadas.

Cabe destacar ja haver, nesse sentido, na doutrina e na jurisprudéncia, um
crescente consenso na plena justiciabilidade da dimensé&o negativa dos direitos
sociais em geral e da possibilidade de se exigir, em Juizo, pelo menos a satisfacédo
daquelas prestacdes vinculadas ao minimo existencial, de forma que, também nessa
esfera, a dignidade assume condigdo de metacritério para as solu¢cdes tomadas no

caso concreto.

A ligacdo entre a pobreza, a exclusdo social e os direitos sociais esta, por
conseguinte, justamente, no respeito pela protecdo da dignidade. E inafastavel a
constatacao elementar de que as condi¢gOes de vida e 0s requisitos para uma vida
digna constituem dados variaveis de acordo com cada sociedade e época, dimenséo
essa historico-cultural da dignidade da pessoa humana e dos direitos fundamentais

gue lhe sé&o inerentes.

Segundo Tepedino (2004), a analise transdisciplinar convida o intérprete a
harmonizar fontes nacionais e supranacionais, a reformular, definitivamente, o
conceito de ordem publica, que se expande para aléem dos dominios da atividade
econdbmica privada. Dessa forma, é possivel, mesmo, aduzir que as pressdes do
mercado, especialmente intensas na atividade econdémica privada, podem favorecer
uma conspicua violacdo da dignidade, reclamando, por isso mesmo, um controle

social com fundamento nos valores constitucionais da solidariedade.

Faz-se imprescindivel, diante disso, que a absorc¢do dos tratados de protecéo
aos direitos humanos néo seja levada a extremo a luz de parametros econémicos ou
meramente mercadoldgicos. Indispensavel é, também, que, na compatibilizacado das
fontes normativas, possam ser preservados os valores culturais, juridicos e éticos
nacionais, consagrados nos textos constitucionais e na histéria jurisprudencial

brasileira.
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Assim, seja por meio da valorizagdo de aspectos referentes a pessoa,
socialmente considerada, seja através da coletivizacdo dos mecanismos de defesa
de interesses tidos como transindividuais, o que se esta a desejar € a concretizacao
do conceito de pessoa em sua integral dignidade e em face dos parametros de

solidariedade.

Roger Brownsword, trazido por Negreiros (2006), apresenta trés modelos
distintos de organizacdo das politicas publicas de bem-estar social. O modelo
chamado por ele de minimal welfare ou Welfarism Il determina ao Estado deveres
relativos ao suprimento das necessidades primarias apenas. Esta politica social é

intermediaria entre o modelo liberal classico e o Welfarism IlI.

Em contraposicdo ao modelo liberal, que atribui ao Estado a responsabilidade
de apenas proteger os cidadaos contra indevidas ingeréncias contra a pessoa ou
sua propriedade, limitando-se a estabelecer regras para o exercicio pleno da
liberdade contratual, o modelo intermediéario traz um Estado que assume, também, o
dever de igualar as condicdes vitais das pessoas, mesmo as acima da linha dos
indices de pobreza, ou seja, nivelando-as por cima. E a essas trés diferentes formas
o autor faz corresponderem trés modelos diferentes de contratos. Essas alternativas
de politicas publicas refletem-se, de diferentes formas, nas concepc¢des de
liberdade, solidariedade, igualdade e justica. O modelo classico do contrato tem,
como caracteristica, uma concepc¢do negativa de liberdade, sendo, nesse contexto,
a auséncia de ingeréncias uma concep¢do meramente formal de igualdade e a
desconsideracdo do valor da justica contratual, ja que o lucro é resultado justo da

negociacdo bem-sucedida.

No outro extremo, o do Welfarism lll, que traz politicas sociais de bem-estar
intervencionistas, a concepcao de liberdade negativa acrescenta-se uma positiva,
inserindo, no contrato a solidariedade social, passando esse a ser concebido em
termos de uma relacdo de cooperacdo e de mutua assisténcia. Assim, passa a ser
um negdécio basicamente cooperativo, um instrumento de solidariedade social,
representando uma parceria, em que ambos os lados estédo cientes de que devem,
genuinamente, promover interesses mutuos, sendo caracteristicas desse modelo: a)

a concepcao positiva de liberdade, no sentido de que ela é alcancada apenas
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quando um trata o outro como fim; b) a concepcao kantiana de liberdade de
interesses; ¢) uma nocgao de justica, na qual os objetivos de outros s&o tratados

como objetivos proprios.

Dessa forma, pode-se dizer que um modelo intermediario de contrato &
aquele no qual a intervencdo do Estado existe e € legitima, mas desde que tenha,
como fim, satisfazer necessidades basicas dos contratantes, que lhes assegurem
permanecer acima da referida “linha da pobreza”. Transpondo esses modelos para a

realidade brasileira, é preferivel trabalharmos como se fossem “tipos ideais”,

representativos de tipicas situa¢des nao-auto-excludentes.

De acordo ainda com Negreiros (2006), parece ser o modelo intermediario o
gue melhor se ajusta as pressdes por uma sociedade pluralista mais justa e solidaria
e a sua compatibilizacdo com a economia mercadoldgica prevista no artigo 3°, inciso

I, de nossa Constituicdo Federal.

Conforme essa politica do minimal welfare, a intervencdo contratual €
graduada consoante as necessidades humanas. Assim é que sédo alcancados, por
politicas intervencionistas, os contratos que afrontam as condicbes minimas de bem-
estar dos contratantes, reservando-lhes regime tutelar. Ao contrario, contratos que
nao interfiram nesse minimo tem ampliada a liberdade contratual. Desse modo, na

verdade, esta-se a falar do paradigma da essencialidade.

Cabe destacar, aqui, a passagem em que Negreiros alude a famosa
convocacao de Ortega Y Gasset, de que o homem é o que é, entrelacado as suas

circunstancias. Sob esse enfoque,

Pode-se entdo afirmar que o sistema juridico, ao ignorar as circunstancias,
desumaniza a pessoa. O que equivale a dizer que tal sistema juridico,
construido sob a inspiracdo da igualdade formal, hoje se mostra indiferente
a preservacdo da dignidade humana e, nesta medida, indiferente aos
valores constitucionais consagrados.

Com efeito, a constitucionalizacdo do direito civil, instituindo a dignidade da
pessoa humana como valor a ser resguardado com toda e qualquer relacéo
juridica, repercute no direito contratual, alterando o modo de se ver o
contratante. (NEGREIROS, 2006, p. 337)
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Pode-se acrescentar, entdo, que, na medida em que as consequéncias legais
ndo se apresentam desde logo claras, precisas e inexoravelmente pre-
estabelecidas, as normas em questdo tendem a produzir efeitos de forma mais

progressiva.

Sugere-se, ainda, a consagracao, conjuntamente e como complemento ao
paradigma da diversidade, do paradigma da essencialidade, a um s tempo
metodologicamente adequado aos novos critérios de diferenciacdo dos contratos,
além disso, axiologicamente congruente com os valores constitucionais.

O paradigma da essencialidade consubstancia um modelo de pesquisa
contratual, segundo o qual o regime do contrato deve ser diferenciado em
correspondéncia com a classificagdo do bem contratado. Esta classificacao divide os
bens em essenciais, Uteis e supérfluos, levando em conta a distingdo mais ou menos
existencial conferida pelo sujeito contratante ao bem contratado. De acordo com
esse paradigma, a medida da utilidade existencial do objeto do contrato deve ser um
fator considerado pelo ordenamento juridico como relevante na apreciacdo de
conflitos entre os principios contratuais.

A explicitacdo do paradigma da essencialidade permite, pois, uma maior
previsibilidade e clareza a atuacao jurisprudencial, que, a partir do modelo assim
proposto, ganhara maior consisténcia, sem, contudo, privar-se de uma certa
flexibilidade, indispensavel a apreciacdo casuistica das reais necessidades em
guestéo.

E possivel afirmar, portanto, que a elaboracdo desse paradigma significa a
aceitacdo do desafio, que é conciliar a seguranca juridica e a previsibilidade das
decisfes judiciais de um lado e, de outro, a relevancia juridico-constitucional das
necessidades existenciais no ambito da disciplina contratual.

Sob a perspectiva da relagcdo entre ambas as classificagbes dos contratos e
dos bens, propde-se que a necessidade da pessoa seja um fator de diferenciacéo
dos bens e que esse fator se constitua um ponto de referéncia para a determinacéo
do regime contratual respectivo. Tudo isso em fungcédo das diretrizes constitucionais
da dignidade, da solidariedade, da supremacia dos interesses existenciais sobre 0s
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patrimoniais e da protecao aqueles marginalizados, visto que sdo esses fins e meios
da tutela da pessoa e de sua dignidade.

Nesse sentido, cabe acrescentar que a ordem constitucional vigente, ao
consagrar a dignidade da pessoa humana como fundamento da Republica
Federativa brasileira e ao fixar, como objetivo fundamental, a construcdo de uma
sociedade livre, justa e solidaria, bem como, especificamente, a erradicacdo da
pobreza e da marginalizacdo, estabeleceu, coerentemente com esses preceitos,
mecanismos em prol da garantia a todo ser humano de um minimo existencial,
considerado como a diferenca entre humanidade e desumanidade. Tais mecanismos
estdo, no entanto, espalhados ao longo do texto constitucional, sem uma clausula
geral em que o minimo existencial seja expressamente garantido como um direito

fundamental.

E preciso reconhecer, entdo, que alguns bens patrimoniais integram o
substrato da realizacdo existencial, configurando local de interse¢éo das dimensdes
existencial e patrimonial. A destinacdo do bem objeto do contrato &, pois, elemento
fundamental na determinacéo do poder negocial dos contratantes e, portanto, deve

ser levada em consideracao na solucéo dos conflitos de interesses.

Assim, de acordo com o paradigma da essencialidade, pode-se afirmar que
0S contratos que versem sobre a aquisicdo ou utilizacdo de bens que, com base em
sua destinacdo, sdo tidos como essenciais, estdo sujeitos a regime tutelar, sendo
justificavel sua protecéo pela parte vulneravel. Igualmente, os contratos que tenham,
como objeto, bens supérfluos regem-se pelos principios contratuais classicos da

minima intervencao.

Dessa forma, embora o paradigma da essencialidade possa nédo ser a
solugéo das desigualdades sociais, como refere Negreiros, a consciéncia dos limites
juridicos, do Direito Civil especialmente e de seu papel com agente transformador
nao pode permitir ao jurista ignorar e renegar toda e qualquer responsabilidade

social a ele creditada.
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Pode-se dizer, portanto, servir tal paradigma, que é previsdo de clausulas
abertas, gerais, cuja concrecdo ndo seja imediatamente previsivel, como critério
determinante da legitimidade, tanto dos problemas quanto das solucbes propostas
pela teoria contratual. Constitui-se, assim, um método de compreensao do universo
contratual de acordo com a necessidade existencial do bem objeto da relacéo
contratual, essencialidade essa que € considerada como fator determinante de

vulnerabilidade da parte contratante.

E importante ressaltar, ainda, que elementos e circunstancias reais, em
especial, fatores determinantes da desigualdade social, devem ser incorporados as
categorias teoricas utilizadas na resolucdo dos confltos de ordem contratual,
propiciando a formulacdo de novas classificacbes, visando a assegurar um
comprometimento permanente do Direito Civil com a solidariedade e a dignidade da

pessoa humana.

Cabe enfatizar, entdo, que ter a pessoa humana como centro nevralgico do
Direito Civil e também de todo o ordenamento juridico, vez que ja é o centro da
ordem constitucional, significa que a vida digna seja elevada a condi¢cdo de

necessario parametro de interpretacdo e de aplicacdo das normas civeis.

Desse modo, deve a teoria contratual ser voltada a protecdo da dignidade da
pessoa humana, a protecdo da pessoa em si, impondo-se, com a utilizacdo do
paradigma da essencialidade, a diferenciacdo dos contratos conforme sua especial
importancia como instrumento de satisfacdo das necessidades fundamentais do ser

humano.

A pessoa nao pode mais ser, pois, considerada patriménio, visto que € centro
do sistema juridico, devendo ser possibilitada por todos sua mais ampla tutela, em
uma perspectiva solidarista que se afasta do individualismo que relega o ser humano
a abstracao (FACHIN, 2003).

N&o se pode perder de vista, também, conforme leciona Grau (2005), que a

7

interpretacdo do Direito € constitutiva. Nesse sentido, como e enquanto

interpretacéo/aplicacéo, parte da compreensao de textos normativos e fatos, passa
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pela produgcéo das normas que devem ser ponderadas para a solugdo do caso e
encerra com a escolha da solugéo, consignada na norma de decisdo. Os textos
normativos carecem de interpretacdo porque devem ser aplicados ao caso concreto,
e nao por falta de clareza, ja que a interpretacdo e a aplicacdo consubstanciam-se

num processo unitario, sobrepdem-se.

A interpretacao do Direito €, dessa forma, uma prudéncia, e ndo uma ciéncia,
e nem a vontade do legislador, nem o espirito das leis € que vinculam o intérprete.
Dai ser necessaria, para Grau (2005), a adesdo a ideologia dinamica da
interpretacéo e a visualizacdo do Direito como instrumento de mudanga social, até o

ponto em que passa a ser concebido como politica publica.

Assim, deve-se ter em mente sempre, em se tratando de viabilidade de
incluséo social, a licdo de Canotilho, segundo o qual a Constituicdo, no interior do
paradigma que sucede e supera a filosofia da consciéncia, deve ser entendida como
um modo de ser e, portanto, colocada em pratica por todos. Ela € como o negativo
da fotografia da sociedade: como matriz privilegiada de sentido do ordenamento,
une o politico e o juridico. E o espaco onde se fundamenta o sentido juridico. E é um
paradoxo, exatamente porque funda sem ser fundamento, ao mesmo tempo em que

constitui sem constituir, como se houvesse um ponto de partida (COUTINHO, 2005).

E possivel afirmar, pois, que a Constituicio que exsurge desse novo
paradigma é diferenciada, constituidora, dirigente e programaética, isto porque o
Direito, dessa forma, assume uma nova feicdo: ndo mais a protecdo do individuo,
enquanto ménada, pretensamente autbnomo, mas, sim, a protecao e implementacéo
dos direitos sociais fundamentais até entdo sonegados pelo paradigma liberal-
individualista-normativista, que se calca na filosofia do sujeito e na da consciéncia.
Supera-se, assim, um iluminismo constitucional, em que o Estado era visto como

inimigo do cidadao, em direcéo a promocéo social patrocinada pelo proprio Estado.

Segundo Eros Roberto Grau, (2005) o Direito € um instrumento de
implementacédo de politicas publicas, e o que o distingue, entre nds, nestes ultimos

anos, é que ele deixa de ser um mero regulador das atividades entre os homens e
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passa a ser instrumento de implementacéo de politicas publicas, disso decorrendo a

importancia do normativismo constitucional.

Nesse sentido, o Direito é um fenbmeno profundamente social, o que revela a
necessidade para estudar o Direito Civil, de se conhecer e reconhecer a sociedade
na qual ele se integra, bem como a imbricagdo entre suas categorias e essa
sociedade. Nomeadamente, o Direito positivado é profundamente histérico e
contextualizado. Assim procedendo, ele opera a definicdo de uma moldura que se
assenta em um juizo de inclusdo e de exclusao segundo esses valores dominantes,

por meio de categorias juridicas (FACHIN, 2003).

Decorre, dessa forma, da idéia suprema de solidariedade trazida pela Carta
Magna a nocao de que sujeito concreto e cidadania ndo se assentam na razéo de
uma compreensao exclusivamente abstrata da pessoa, passando a ter sentido o
plano do seu contetdo, bem como suas proje¢des concretas. Com isso, é possivel
afirmar que, quando a Constituicdo brasileira de 1988 tutela o direito a vida,
colocando, em um primeiro plano o direito de personalidade, situando em um
primeiro patamar, o sujeito e sua dignidade, ndo esta fazendo homenagem aquele
sujeito abstrato do sistema classico. Esta-se referindo, de fato, a um novo conceito
de pessoa, alguém que tenha uma existéncia concreta, com direitos
constitucionalmente garantidos, como a vida, o patriménio minimo, compreendidas
nesse a habitacdo e sua sobrevivéncia digna. Esta, entdo, a entender a pessoa com

dignidade, a pessoa humanamente considerada.

Cumpre acrescentar que, do modelo voluntarista de contrato do final do
século XX, permite-se a leitura de que se reconhece em decadéncia, assim como o
conjunto de teorias que procuram explicar como o Estado (Estado-juiz) deve intervir
na economia do contrato. Com efeito, estamos presenciando ndo s0 a intervencao
do Estado-juiz, como também praticas contratuais muito distantes da autonomia
privada tradicional, especialmente, nos contratos de adesdo. Via de regra, as
intempéries sdo amestradas sob uma interpretacdo atualizadora, que altera o

resultado da hermenéutica tradicional e que gera uma turbuléncia contida porque se
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circunscreve nos moldes do sistema. Mas, dialeticamente, a turbuléncia pode ser
aguela que provoca ruptura e que acaba com categorias fundamentais do sistema,

assim como a dignidade.

Para Fachin (2003), o Direito Civil deve ser concebido como servico da vida, a
partir de sua real raiz antropocéntrica, ndo para repor em cena o individualismo do
século XVIIl, nem para retomar a biografia do sujeito juridico da Revolucéo
Francesa, mas, sim para se afastar do tecnicismo e do neutralismo. A mudanca é
mais profunda. Publico e estatal ndo se identificam mais por inteiro; privatismo e
individualismo, a seu turno, cedem passo para interesses sociais e para a
coexistencialidade. A superacdo da divisdo em pauta ndo fere, necessariamente, a
unidade sistematica do Direito, inclusive porque ultrapassada também se encontra a

fixacdo rigida de espacos normativos.

Assim, o conceito de cidadania pode ser o0 continente que ira abrigar a
dimenséo fortificada da pessoa no plano de seus valores e direitos fundamentais.
N&o mais, porém, como pessoa titular de direitos virtuais, abstratos ou atomizados
para servir mais & nogcdo de objeto ou mercadoria. Somente a liberdade real dos
individuos pode captar, na esséncia, a superacdo da serviddo histérica dos
excluidos. Essa transposicdo de O6bice também passa, necessariamente, pelo

repensar da titularidade dos bens e do uso desses.

Na terra epistemoldgica do patriménio, a pessoa, mais que titular de negocios,
substitui, nos cenarios, a nobreza imobiliaria e a ordem feudal da exclusdo. A
tendéncia social revela aos titulares dos direitos subjetivos sensivel horizonte
diverso. Trata-se do exercicio da solidariedade social. As portas que se abrem a
partir dela ndo se confinam aos ajustes ocasionais da estacdo legiferante. Ndo ha
portos de chegada quando a travessia € o meétodo, embora haja paragens e
estacbes a edificar e a compreender. O final € o transitorio, que se define na
permanéncia do equilibrio entre o limite e o possivel. Cumpre, entdo, segundo

Fachin (2003), reconstruir.
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Compete-nos, por conseguinte, entender e pér em pratica, em todos o0s
ambitos, que a humanidade € um termo por si s6 inclusivo e que, portanto, deve ser

promotora da dignidade e da solidariedade. Ou seja, o termo

E inclusivo, no sentido de que escolhe direitos fundamentais e define o
acesso universalmente compartilhado a bens “inclusivos”. Bens e direitos
fundamentais sdo inclusivos, quando um individuo néo pode gozar deles,
se, no mesmo momento, ndo gozam deles todos os outros. (RESTA, p.
135)



CONCLUSAO

As contradicbes existentes entre as exigéncias impostas pela conjuntura
social contemporanea - especialmente modulada por paradoxos, desde a inclusao
perseguida pela revitalizacdo do mito comunitario & exclusdo gerada pelos avangos
tecnolégicos, econdbmicos e culturais em escala global - e as necessidades e
singularidades advindas das rela¢des individuo x individuo sdo uma caracteristica da

socialidade contemporéanea.

Nas relacdes interprivadas, essa dicotomia parece perpetuar-se, sinalizando a
necessidade de harmonizacéo das regulamentacdes e solucdes postas as relacbes
individuais — especificamente as rela¢cdes contratuais, objeto de estudo da presente
dissertacdo - a inquieta e sempre dindmica socialidade contemporanea, rompendo

com qualquer hermetismo do ordenamento juridico, pois este ndo existe sem aquela.

Ademais, o0s contrastes e tensdes caracteristicos da sociedade
contemporanea, frente a aplicagdo hermética do Direito Privado obrigacional,
especialmente quando dissociado da filtragem constitucional, podem vir a ser
potencializados, fazendo com que o cumprimento da obrigacdo conforme pactuada
seja fonte de indignidade para um dos sujeitos contratantes, quando, ao contrario, o
contrato deve ser seara de desenvolvimento das potencialidades humanas e
possibilitador do principio fundamental da dignidade da pessoa humana.

O contrato, na contemporaneidade, deve ser compreendido ndo mais apenas
em sua concepcao classica, mas também e, principalmente, como meio de criacdo
de obrigacdes que se inserem no amplo contexto de relagbes sociais, nas quais o
principio fundamental da dignidade da pessoa humana — dada sua hierarquia
constitucional - seja primaz em relacdo aos demais direitos obrigacionais oriundos e
onde, por consequéncia, o dogma da autonomia privada exerca papel reduzido.
Nesse contexto, assume relevancia a constitucionalizacdo dos contratos,
especialmente como meio efetivador e mantenedor da dignidade dos sujeitos
contratantes, sendo essa prioritaria em relacdo aos demais direitos pactuados,

geradora da referida flexibilizagéo do pactuado.
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Ademais, a manutencdo da dignidade humana e referida flexibilizagao
também encontra guarida no principio fundamental da solidariedade, do mesmo
modo contemplado constitucionalmente, o qual fundamenta uma nova forma de
analise do papel do Direito na sociedade, atraveés do enaltecimento da fraternidade,
da solidariedade, direcionado a favorecer, a facilitar o estabelecimento da
concretizacdo do principio da dignidade da pessoa humana nas relacdes privadas,
fomentando a compreensdo e a aceitacdo do outro como também detentor do
mesmo principio da dignidade humana. Aqui € inserida a metateoria do Direito
Fraterno, preconizada por Eligio Resta, de forma a vislumbrar, em tais relacdes, o
amigo e o0 amigo, o incluido e o incluido, e ndo mais a existéncia do amigo e do
inimigo, do incluido e do excluido, possibilitando, assim, o estabelecimento das
politicas publicas e da inclusdo social, a fim de, realmente, tornar o instrumento

contratual via de efetivagao da dignidade humana.

Vive-se uma época em que o homem e seu entorno volta a ocupar o centro
de atencbes. Prova disso € a positivacdo da dignidade da pessoa humana e a
solidariedade social como fundamentos constitucionais — art. 1° 1, e art. 3% | -, nos
guais se busca construir e gerenciar a nova sociedade. Em razao disso, devem ser
primazes em qualquer relacéo contratual interprivada. Esta nova realidade n&o pode
ser ignorada pelos operadores juridicos e pelos sujeitos contratantes: ha,

necessariamente, um processo de adequacédo dos instrumentos contratuais.

Na busca de investigar esse intento, estruturou-se a dissertacdo em trés
capitulos, sendo que, no primeiro, objetivou-se demonstrar as bases historico-
juridicas do conceito de dignidade, buscando sua compreensao no pensamento
filosofico-juridico ao longo da Histéria, numa perspectiva que perquire seu contexto
desde o pensamento classico até os dias atuais, especialmente destacando essa

compreensao sob a otica dos direitos humanos.

Ha de se referir que 0 consenso perpassa a concepc¢do da dignidade como
uma qualidade tida por inerente a todo e qualquer ser humano, de tal sorte que
passa a ser habitualmente definido como valor proprio pertencente a natureza
humana e, por isso, capaz de identificar o ser humano como tal, com carater Unico,

insubstituivel e intrinseco.
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Para Kant, a concepcdo de dignidade parte da autonomia ética do ser
humano, considerada como fundamento da dignidade do homem. O autor sustenta
que o individuo ndo pode ser tratado — nem ser ele proprio — como um objeto, o que
se expressa ha maxima do ndo coisificar o ser humano, ndo torna-lo um simples
meio para um determinado fim. Com base nessa premissa, a dignidade ndo seria um
dever juridico (como acabou tornando-se), mas, sobretudo, um dever de virtude.

Assim, antes de estar no ordenamento juridico, estaria na ordem moral dos seres.

Sua expressdo normativa encontra-se expressa no art. 1°, lll, da Constituicao
Federal de 1988, sendo considerada clausula geral de tutela e promog¢éo da pessoa
humana, principio maior que precede topografica e hierarquicamente os demais
preceitos constitucionais e, por isso, conforma e vincula todo o tecido normativo,

com supremacia sobre as demais normas juridicas.

Demonstrou-se, também, que a consolidacdo do principio fundamental da
dignidade da pessoa, ao longo da Histéria, expressou-se na propria consolidacéo e
positivacdo dos direitos humanos nos ordenamentos juridicos dos Estados e em
pactos internacionais, garantindo-lhes o status de metas universais a serem
alcancadas e garantidas por todos. Nesse sentido, cita-se, especialmente, a
contemporanea Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948), como marco
histérico da internacionalizacdo dos direitos humanos e ideal que deve ser atingido

por todos os povos de todas as nagoes.

Todavia, soa desafiante contextualizar a compreensédo do que se tenha por
dignidade da pessoa humana no paradigma da sociedade contemporanea, com
todas as transformacgdes sociais e subjetivas que despontam no momento atual da
humanidade para, posteriormente, contextualiza-la nas relagfes interprivadas, nas

quais se discutirdo a possibilidade e formas de sua vinculacao.

Para tanto, abordaram-se, no segundo capitulo, os principais tracos da
sociedade contemporanea, notadamente a superagdo do paradigma individualista
com a consequente ascensao de outro dito comunitario e cosmopolita. A superacéo
da rigidez identitaria do individuo - ou a propria diluicdo das identidades individuais -

traz a tona a revitalizagdo do mito da comunidade - baseada na ética da
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solidariedade em seu sentido pleno: aquela que liga as pessoas e as coisas -, do
viver o espirito conjunto, e reativa a necessidade da solidariedade para fazer frente a

conjuntura social contemporanea.

Inicialmente, as comunidades ditas “primitivas” j& viviam o ideal comunitario.
Este, no entanto, com o advento do Estado e do capitalismo, submergiu ao
individualismo, tornando o homem um cidaddo consumidor. Contudo, € na
contemporaneidade que esse individuo, a mercé de si mesmo, ndo consegue
suportar as angustias, a solidao e as insegurancgas caracteristicas da época e passa
a clamar por proximidade, certezas e segurancas viaveis na comunidade. Da-se,

entdo, o retorno contemporaneo ao ideal societario.

Ora, essa busca ao comunitarismo surge de modo reacionario as
caracteristicas nem tanto agregadoras que permeiam a contemporaneidade,
marcada pela incerteza, pelos processos de globalizagcdo econémica e cultural e
pelos processos cientificos e tecnolégicos, capazes de conseqiéncias nefastas,
como a larga escala de exclusdo. Assim, o fenébmeno da busca por agregagédo pos-
moderna marca a procura por um reduto de um mundo que se torna, a cada
momento, mais insuportavel de viver: a comunidade como sendo o ideal das
relacdes, ou, talvez, o estabelecimento de relagcbes mais fraternas e solidarias e
menos destrutivas ou aniquiladoras, sentimentos esses que os individuos buscam

(re)viver na atualidade.

Entretanto, ndo se pode negar a face dual dos processos sociais
contemporaneos - tais como inclusdo/exclusédo, certezal/incerteza, risco/seguranca,
global/local -, os quais, muitas vezes, podem significar a negacdo da propria
dignidade. O préprio processo de comunitarizagdo pode apresentar sua feicao
exclusivista, notadamente quando fomentado pela globalizacdo ou por motivos
econdmicos. N&o por acaso, as observacdes acerca dessa paradoxalidade parecem
encontrar nascedouro nos estudos freudianos, ao sintetizarem a histéria da
modernidade, ensinando que ndo ha ganhos sem perdas. Em outras palavras, todo
ganho pressupfe uma renuncia, e as relacbes sociais modernas assim se

constituiram.
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Tais paradoxos sdo a pedra angular dos mal-estares da pés-modernidade,
algumas mazelas presentes na contemporaneidade, e, nesse sentido, um valor
somente se constitui como tal gracas a perda de outros valores, que se tem que
sofrer a fim de obté-lo. Trata-se de um processo inerente ao seu desenvolvimento e

complexizagao.

Especificamente no tocante as relagdes juridico - contratuais, observa-se que,
da mesma forma, refletem, em maior ou menor grau, essa contemporaneidade
inquieta: ao efetivar-se a dignidade de um individuo ou ao se reconhecer a sua
inviolabilidade em dada relacao interprivada, ndo se pode olvidar que o outro sujeito
contratante também a detém, devendo-se buscar a mediacéo entre dignidade de um
e o limite da indignidade do outro. Assim, até mesmo os valores contemplados pela
ordem juridica podem trazer, em si, a tdo abordada ambivaléncia presente nas

relacbes sociais e humanas da sociedade atual.

Ora, o Direito insere-se nessa complexidade com a peculiaridade de tomar
decisbes, fazer escolhas que, mesmo se referindo a questbes ja ocorridas,
representam vinculos com o futuro. Tais solucdes, giza-se, estdo comprometidas
com uma escala valorativa definida constitucionalmente, cujo destaque é dado ao

ser humano, com a primazia do principio fundamental da dignidade humana.

Esses questionamentos séo enfrentados pelos postulados do Direito Fraterno,
o qual se afigura como uma nova possibilidade de olhar e estabelecer relacdes
nesta sociedade e, ao mesmo tempo, redimensionar a atuacdo do ordenamento
juridico, de modo a evitar a face da indignidade nas relac¢des privadas, no ambito da

dual sociedade contemporanea.

Para tanto, propde-se um modelo de sociedade na qual a Justica ndo seja a
aplicacdo de regras frias, mas esteja atrelada a uma moral compartilhada entre
iguais; um modelo de sociedade na qual a amizade seja entendida como relacao
pessoal e como forma de solidariedade. Trata-se de um modelo de Direito que
abandona a fronteira fechada da cidadania e olha em direcdo a nova forma de
cosmopolitismo, mas ndo pautada pela I6gica de mercado e, sim, pela necessidade

universalista de respeito aos direitos humanos, de modo que a fraternidade retoma a
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comunhao de pactos entre diferentes sujeitos concretos, com suas histérias e suas
diferengas, e a amizade é colocada como um elemento importante na vida dos
sistemas sociais, pois, quanto mais deixar de sustentar as relacées espontaneas da

sociedade, mais havera necessidade de uma lei prescrita.

Sendo assim, para que as relagbes entre particulares ndo sucumbam a
indignidade de um dos sujeitos no paradigma comunitario que se molda na
sociedade contemporanea, mas, ao contrario, para que possam vivenciar sua face
solidaria e fraterna, propiciadora e mantenedora da dignidade humana, a
constitucionalizacéo do Direito Privado assume papel crucial nesse intento, visto ser
a Constituicdo o ponto de chegada de uma comunidade que compartilha
nascimento, historia, cultura, forma de vida e define as regras de sua convivéncia

politica.

Essa € a abordagem que se prop0s no capitulo terceiro: a redimensédo do
papel dos institutos civis, superando a logica da oposicédo que polariza o contrato —
ja que também pode figurar como locus de indignidade —, perquirindo acerca da
possibilidade de atenuacdo de sua forca obrigatoria, a fim de ndo comprometer a
dignidade de uma das partes quando ameagada pelo cumprimento da obrigacéo e,
até mesmo, de buscar sua atenuacdo como condicdo para que 0O principio

fundamental da dignidade se efetive.

Para tanto, verificou-se a possibilidade de vinculagdo dos sujeitos, em suas
relacbes privadas, aos principios e direitos fundamentais previstos
constitucionalmente. Acena-se com a possibilidade de aplicacdo desses as relacdes
juridicas privadas, afetando, pois, as obriga¢gbes e, por conseguinte, os contratos,
fonte principal das obrigacdes, de modo graduado, ou seja, modulado por estruturas
de ponderacao - ordenadas no principio da proporcionalidade e seus elementos —,
levando em consideracéo os direitos e/ou principios fundamentais em colisdo e as
circunstancias relevantes nos casos concretos, consoante a aplicacao da teoria da

eficacia imediata matizada.

O Direito Constitucional deve intervir, tanto para fundamentar e completar as

relacdes privadas, como também para delimitar o agir ou os direitos oriundos do
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pactuado, quando se faga necessério, buscando a garantia de uma disciplina justa
para as relacbes privadas, pois de nada adianta proteger os cidaddos contra as
ingeréncias e abusos do Estado em seus direitos, e ndo protegé-los contra abusos e
iniquidades advindos de outros cidadaos, capazes de reduzi-los a condicbes
indignas. Equilibra-se, desse modo, com fundamento nos principios e direitos
fundamentais, ndo s6é a relacdo Estado/individuo, como também a relagéo
individuo/individuo, reconhecendo sua eficacia horizontal. Afinal, por que o Poder
Publico seria obrigado a respeitar o principio da dignidade da pessoa humana, e os

demais individuos, em suas relagbes, ndo?

Assim, no lugar da absoluta autonomia da vontade, passam a vigorar a
dignidade e a solidariedade, principios constitucionais que sao efetivados e refletidos
no ambito contratual, por meio da aplicacdo dos principios da boa-fé e da funcao
social dos contratos, positivados no Cddigo Civil. A autonomia da vontade nas
relacbes contratuais deve pautar-se, pois, pela solidariedade e pela efetivacdo da
dignidade humana, relativizando-se sempre que atingir a dignidade dos sujeitos
contratantes ou, até mesmo, se seus reflexos atingirem a dignidade de terceiros em
razao do ideal maior de solidariedade na sua vertente de cumprimento da funcao

social.

Ha, entre as leis civis regentes dos contratos e as normas constitucionais, um
processo de conciliagdo, de desdobramento necessario entre os principios de umas
e de outras, de continuo fluir, e ndo barreiras intransponiveis, de maneira a
possibilitar ao contrato o exercicio de seu papel no mundo juridico negocial, sem,
contudo, ofender um dos principios fundamentais basilares de todo o ordenamento
juridico, ao contrario, essa irradiacdo principiolégica sobre o0s institutos
obrigacionais, especialmente sob a Teoria da Impreviséo, exige seja o0 contrato locus

de efetivacdo da dignidade humana e que seja utilizado para essa finalidade.

De acordo com essa nova concepc¢do imposta ao vinculo contratual, os
institutos obrigacionais civis, como a Teoria da Imprevisdo, passam a proteger,
também, determinados interesses sociais, além da esfera meramente privatistica,
valorizando a confianca depositada no vinculo obrigacional, as expectativas e a boa-

fé das partes contratantes, ao lado da repercussao social do avencado, principios
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previstos no Codigo Civil que se constituem mais uma via de observancia da

dignidade humana na esfera obrigacional privada.

Assim, mais uma vez, pode-se afirmar que a autonomia da vontade perde a
condicdo de elemento nuclear dos negécios juridicos, surgindo ao seu lado um
elemento estranho as partes, mas imprescindivel a ordem constitucional e a
sociedade como um todo: o interesse social e a observancia dos principios
fundamentais, capazes de gerar um intervencionismo cada vez maior do Estado nas
relagcbes contratuais, no intuito de relativizar o antigo dogma da autonomia da
vontade com novas preocupacdes de ordens constitucional e social, impondo um
novo paradigma: o principio da boa-fé objetiva, eficazmente regulado para que
alcance a sua funcéo social, diretriz esta, imposta pelo Cdédigo Civil como de

observancia obrigatdria em todos os pactos privados

O Diploma Civil, como se denota, abandona a ldgica individualista que, até
entdo, pautava a legislacdo privada para, finalmente, guiar-se por principios
transindividuais, como a sociabilidade, conferindo primazia aos valores coletivos em
detrimento dos individuais, os quais encontram fundamento na prépria revitalizacao
do mito comunitario na contemporaneidade, de modo a buscar respostas para a
efetivacdo da dignidade humana no prisma transindividual propugnado pelo Direito

Fraterno e seus postulados.

Desse modo, a fraternidade lancada nas relagces obrigacionais traz a nogao
de comunh&@o entre sujeitos concretos, com suas histérias e diferencas, néo
escondidos por detras de suas posi¢cdes ou regras imutaveis, levando o operador do
Direito ao exame do principio fundamental da dignidade humana consoante se
apresenta em cada caso. Nesse sentido, 0 homem e suas circunstancias, ou seja,
as peculiaridades que envolvem o entorno de cada sujeito pactuante, sua dignidade,
devem ser sempre excedentes em relacdo ao Direito, de modo a (re)dimensiona-lo

ou flexibiliza-lo.
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