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RESUMO

A proposta de nossa pesquisa ¢ refletir sobre as distingdes de "conceito ético" na vida
privada e politica existentes entre Maquiavel e Calvino. Embora ambos tenham vivido no
mesmo periodo histérico e tenham sido formados com o Humanismo préprio da
época, destacamos uma distingdo entre Maquiavel e Calvino encontrada substancialmente,
guardadas as relagdes, entre a lei natural e a lei contratual. Algumas  mudancas  politicas
afetaram Roma e Florenga onde Maquiavel nasceu, e contribuiram na sua perspectiva ética-
politica. H4 duavidas se propositava orientar o Principe ou o povo, para que este
compreendesse como funcionava o modelo de principado despotico. Maquiavel compunha
sua perspectiva politica pelo descarte do idedrio da ética cristd, para assumir um ideério
secularizado. Sua finalidade era a conservacdo do Estado. J4, as efervescéncias religiosas,
teoldgicas e politicas compunham o cendrio do Reformador. Para Calvino, a relagdo ética-
politica é compreendida dentro do assunto da piedade cristd. Dai, sua luta contra os que
perturbavam o reino da Franca e sua preceituagdo do nobre oficio do Rei, que devia reinar
mediante os textos sagrados. Em virtude de uma influéncia Maquiaveliana' na realidade
brasileira, deseja-se dialogar com os dois pensadores, verificando a forma de dominagdo por

eles propostas, e discutir como estas abordagens dao-se no campo politico brasileiro.

Palavras-chave: Maquiavel, Calvino, José Bonifacio, Dominio Politico, Construto Etico,
Humanismo, Renascenca, Igreja, Reforma Protestante, [luminismo, Natureza

Humana, Secularismo, Piedade.

'Os termos “maquiaveliana” ou “maquiaveliano” tem o objetivo de lidar com as idéias encontradas em
Magquiavel, no entanto, sem pretensdo valorativa, dai ndo se usar os termos mais comuns, “maquiavélico” ou,
“maquiavélica”, ja que estes refletem uma adjetivagdo, bem como uma depreciagdo pelo nome ou pelos
postulados encontrados nos escritos de Maquiavel.



ABSTRACT

The proposal of our research is to contemplate about the distinctions of "concept
ethical" in the deprived life and political existent between Maquiavel and Calvino. Although
both have lived in the same historical period and have been formed with the own Humanism
of the time, we detached a distinction between Maquiavel and Calvino found substantially,
kept the relationships, between the natural law and the contractual law. Some political
changes affected Rome and Florence where Maquiavel was born, and they contributed in your
perspective ethics-politics. There are doubts if purposed guides the Prince or the people, so
that this understood how the model of overbearing principality worked. Maquiavel composed
your political perspective for the discard of the ideal of the Christian ethics, to assume a
secularized ideal. Your purpose was the conservation of the State. Already, the effervescences
religious, theological and politics composed the scenery of the Reformer. For Calvino, the
relationship ethics-politics is understood inside of the subject of the Christian mercy. Then,
your fight against the ones that disturbed the kingdom of France and your thought of the
King's nobleman occupation, that it should reign by the sacred texts. By virtue of an influence
Maquiaveliana in Brazilian reality, is wanted to dialogue with the two thinkers, verifying the
dominance form for them proposals, and to discuss as these approaches feels in the Brazilian

political field.

Word-key: Maquiavel, Calvino, José¢ Bonifacio, Political Domain, Ethical Construct,
Humanism, Renascence, Church, Reforms Protestant, Era of the Light, Human

Nature, Secularism, Mercy.
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A desgraca dos que ndo se interessam por

politica é serem governados pelos que se interessam.
Andnimo - (Weffort, 1998, p.8)

INTRUDUCAO

A proposta de nossa pesquisa ¢ refletir sobre as distingdes de "conceito ético" na vida
privada e politica existentes entre Maquiavel e Calvino. Embora ambos tenham vivido no
mesmo periodo histérico e tenham sido formados com o Humanismo préprio da
época, destacamos uma distingdo entre Maquiavel e Calvino encontrada substancialmente,
guardadas as relagdes, entre a lei natural e a lei contratual.

Algumas mudangas politicas afetaram Roma e Florenca onde Maquiavel nasceu, e
contribuiram na sua perspectiva ética-politica. H4 duvidas se propositava orientar o Principe
ou 0 povo, para que este compreendesse como funcionava o modelo de principado despdtico.
Segundo Lefort (Quirino, 1992, p.7) refletindo sobre os escritos de Gramsci, freqiientemente
se pensa que o Principe objetivava uma realidade politica escrita em intengdo dos tiranos.
Gramsci o via, como um mito, se dirigindo as massas de seu tempo, a burguesia; assim 0
Principe teria uma fun¢ao revolucionaria (Quirino, 1992, p.9). Para Lefort esta obra se dirige
a um principe novo. Seria uma exortagdo para livrar a Italia dos barbaros, este Principe seria

99 ¢

um “homem de virtii” “ocupado apenas com a conquista do poder e a quem ¢ importante dar a
convic¢do de que terd o povo ao seu lado” (Quirino, 1992, p.10). Como se pode perceber ha
variadas possibilidades.

Magquiavel compunha sua perspectiva politica pelo descarte do ideério da ética crista,
para assumir um ideédrio secularizado. Lefort, entende que a elaboragdo do Principe foi
realizada “com vistas a um critica cada vez mais precisa das imagens a que aderem a filosofia
classica cristd” (Quirino, 1992, p.47). Sua finalidade era a conservagdo do Estado.

Ja, as efervescéncias religiosas, teologicas e politicas compunham o cenério do
Reformador. Para Calvino, a relagdo ética-politica ¢ compreendida dentro do assunto da

piedade cristd. Dai, sua luta contra os que perturbavam o reino da Franca e sua preceituagdo

do nobre oficio do Rei, que devia reinar mediante os textos sagrados.
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Em virtude de uma influéncia Maquiaveliana na realidade brasileira, deseja-se dialogar
com os dois pensadores, verificando a forma de dominagao por eles proposta, e discutir como
estas abordagens dao-se no campo politico brasileiro.

O tema escolhido para este ensaio versa sobre aquilo que pode ser denominado a priori
como ética. A ética em sua abordagem na vida privada e na vida publica. Etica como a parte
da filosofia responsavel pela investigagao dos principios que motivam, distorcem, disciplinam
ou orientam o comportamento humano, refletindo especialmente a respeito da esséncia das
normas, valores, prescricdes e exortagdes presentes em qualquer realidade social. No entanto,
nao ¢ componente deste projeto trabalhar filosoficamente a etimologia do termo, e sim usé-lo
em seu conceito fundamental como apresentado pelos personagens em questao.

O foco desta pesquisa versa sobre as distingdes na ética no que tange a vida politica e a
vida privada em Nicolas Maquiavel e Jodo Calvino. O que se quer dizer com a terminologia
vida privada? Por vida privada refere-se aqui ao modo de viver; ao conjunto de habitos do ser
humano; ao modus operandis que constitui a ética dos cidaddos. Neste ponto ¢ significativo
pensar na etimologia da palavra cidade, visto que mantém estreita relagdo com aqueles que
nela habitam. H4 basicamente dois termos gregos para referir-se a cidade (Pereira, 1984,
p.788), o primeiro ¢ o termo dsti, ou dsteos, € polis, ou polews, de onde vem o termo polites,
politou, que significa cidaddo (Pereira, 1984, p.788), aquele que habita na pdlis, individuo
que goza dos direitos civis e politicos do Estado. Nas palavras de Tucidides: “Os homens
constroem a cidade, e ndo muralhas ou navios sem homens” (Cf. Palen, p.373), e
Shakespeare afirma: “O que é a cidade, sendo gente?” (Palen, p.373). E este aspecto
fundamental que importa aqui. O cidaddo, o polites, se distingue em certa medida daqueles
que tem por oficio os negocios do Estado.

O que se intenta dizer quando se usa aqui o termo vida politica? O termo politica vem
do grego politiké e diz respeito a ciéncia dos negocios do Estado, da administragdo publica.
Trata-se da arte ou ciéncia de governar. Quando se refere aos assuntos internos de um pais
diz-se que € uma politica interna; quando a referéncia aponta para os negocios externos, diz-
se entdo tratar-se de politica externa’. Por vida politica, entdo, se quer dizer o modus
operandis por meio do qual os governantes tomam suas decisdes e governam. Por vida
privada ao modus operandis que constitui a ética dos cidaddos. Sendo assim, intenta-se neste

ensaio averiguar se os referidos pensadores estipulam alguma ética propria aos que governam,

* A. G. Cunha. fndice do Vocabulario do Portugués Medieval. Fundagdo Casa de Rui Barbosa. Vol. 1 [A] Rio de Janeiro,
1986.
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e outro tipo de ética para os que sdo governados. Se isto se d4, haveria entdo uma distingdo
ética , uma para a vida publica outra para a vida privada.

Este tema ¢ oriundo de uma cogitagdo que visou analisar o emaranhado de problemas
decorrentes da vida urbana. Como na cidade esta o povo e este se relaciona e se comporta de
forma variada tendo sobre si um governo instituido que lhe dirige dentro de determinados
paradigmas, emerge dai o questionamento desta relagdo povo-governo, pessoas da vida
comum, da vida cotidiana, e pessoas da vida publica, do ambiente politico. Levanta-se, entdo,
um questionamento acerca da ética como uma necessidade para o relacionamento, que
governa o comportamento em ambos os circulos e entre eles.

A justificativa tem um carater multiforme. Ela possui elementos pessoais, da intuicdo
do pesquisador. Ela procura observar alguma lacuna no meio académico.

O primeiro dos elementos se da em virtude da percep¢do intuitiva observada na
producdo mididtica contendo ditames encontrados na obra O Principe de Nicolas Maquiavel,
postulando a maxima que os fins justificam os meios. Esta observacdo corriqueira desperta o
interesse, ja que este pensador politico, tdo antigo, continua a influenciar o povo em geral,
bem como religiosos e circulos politicos.

O outro elemento apresenta-se de varias formas. Ele ¢ provindo da percep¢do
adquirida de uma interpretagdo literaria orientada, sobretudo, a formag@o ou a orientacdo de
lideres, refletindo marcadamente principios postulados por Nicolas Maquiavel, como As 48
leis do poder - em algumas destas leis encontram-se estes principios, como por exemplo:
Nao confie demais nos amigos, aprenda a usar os inimigos (p. 34), Chame a atengdo a
qualquer preco (p.72), Aprenda a manter as pessoas dependentes de vocé (p.110), Use a
honestidade e a generosidade seletiva para desarmar a sua vitima (p. 117).

Por outro viés observa-se a auséncia de uma clara percep¢do no campo ético e politico
dos postulados encontrados no Reformador Jodo Calvino. O escritor Paul Freston documenta
em seu livro Evangélicos na Politica Brasileira: Historia Ambigua e Desafio Etico, que o
protestantismo que adentrou ao Brasil ndo foi o protestantismo de Calvino, mas um
calvinismo individualista.

Assume-se que ha uma lacuna que pode ser preenchida com este paralelo da ética em
Nicolas Maquiavel e Jodo Calvino.

Aliado a estes elementos, encontra-se o proposito de instituigdes de ensino
confessionais, € no caso especifico, as de confissdo reformada, agrupar meios para aplicar a

realidade deste pais a forca do protestantismo reformado.
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Para o socidlogo Berger a realidade ¢ construida socialmente (2005, p.11) e a arte e a
religido sdo produtos endémicos de campos de significagcdo (2005, p. 43). Assim, a religido
deve apresentar-se como um aspecto de abordagem pertinaz na averigua¢do do pensamento
¢tico dos personagens. Berger reconhece que a realidade ¢ construida dialeticamente pelo
homem e a sociedade, e a religido tem um papel preponderante nesta construcao (Berger em:
A construcdo social da realidade e O dossel sagrado).

No seu livro sobre a construgdo social da realidade, Berger declara que
“Historicamente, os papéis que representam simbolicamente a ordem institucional total
estiveram na maioria das vezes localizados em instituigdes politicas e religiosas™ (2005, p.
106). No que diz respeito a manutengdo do universo Berger diz: “A teologia ¢ paradigmatica”
(2005, p. 152).

As analises da objetivacao, institucionalizagdo e legitimacao aplicam-se diretamente a
problemas da sociologia da linguagem, da teoria da acgdo e institui¢des sociais, e da
sociologia da religido. Nossa compreensao da sociologia do conhecimento leva a
conclusdo de que as sociologias da linguagem e da religido ndo devem ser
consideradas especialidades periféricas, de pequeno interesse para a teoria sociologica
enquanto tal, mas podem fazer contribuicdes essenciais para ela (2005, p.342).

Sendo assim ndo se pode deixar a parte as influéncias que a religido exerce sobre o
individuo e sobre suas idéias. Estes aspectos corroboram para validar uma investigagdo da
tematica proposta.

Levanta-se aqui questdes relativas ao posicionamento destes pensadores, Maquiavel e
Calvino, a procura de distingdes e coesdo para, entdo, verificar em principio como estas
abordagens ddo-se no campo politico brasileiro.

Sendo assim, no que consiste a distingdo ou coesdo ética na vida privada e na vida
politica nestes pensadores? Este problema considera, de inicio, o conceito que possuiam
acerca do Ser Humano, ja que o homem ¢ o protagonista politico com sua praxis ética, bem
como 0s proprios personagens € seu contexto; considera, dentro das categorias de Max
Weber, que tipo de dominagdo estes pensadores retratam, bem como lutas ideoldgicas,
questionando a originalidade da ética de Maquiavel.

O periodo em que viveram foi marcado por efervescéncias religiosas, teologicas e
politicas, por transformagdes sociais, tanto na Italia de Maquiavel quanto na Franca de
Calvino. Pode-se assim perceber contra o que lutavam, e o que defendiam, bem como seus
propositos.

Levando-se em considera¢do as dindmicas de dominagdo florentina verificar-se-a se

Maquiavel estabeleceu um conceito totalmente distinto de ética, se sua formulagdo ética-
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politica foi uma proposta de uma nova estrutura sécio-governamental ou uma retratacdo ou
normatiza¢do do que ele mesmo percebia em seus dias e na historia.

A segunda questdo que se levanta aqui ¢: Como estas abordagens ddo-se no campo
politico brasileiro? Esta indaga¢do considera a figura de Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva,
reconhecido como Patrono da Independéncia, estabelecendo uma aproximagdo de conceitos
¢ticos-politicos dos personagens renascentistas € o politico Bonifacio com suas raizes
historicas e ideologicas.

A priori, e intuitivamente, pressupde-se que ha em Nicolas Maquiavel uma distingao
da ética para a vida privada e para a vida publica. Vida ptblica aqui, entenda-se, politica. Jodo
Calvino, por outro lado, ndo apresenta distingdo ética; no entanto, ha distingdo de poderes.
Conseqlientemente, ha distingdo de conceito ético entre eles, embora ambos tenham vivido no
mesmo periodo historico denominado Idade Média, no decorrer do periodo renascentista, e
equipados com o Humanismo proprio da época, todavia, com marcos tedricos ou
apropriagdes, uso e valorizagdo, com identidade e senso de pertenga distintivos.

O conceito ético de Maquiavel pressupoe uma lei natural, lei esta que se relaciona com
sua ética por apresentar conteudo semelhante, dai estabelecer-se entre a lei natural e o
conceito ético de Maquiavel uma relagao de paralelismo dominante.

Quanto a Calvino, seu conceito ético pressupde uma lei, que a priori pode-se
denominar de contratual, com a qual se estabelece uma relagdo de dependéncia. Em outros
termos: a ética em Calvino estabelece-se em dependéncia da lei contratual.

A alteridade fundamental de Maquiavel e Calvino encontra-se substancialmente,
guardadas as relagdes, entre a lei natural’ e a lei contratual.

Como corolarios desta hipotese reconhece-se que Maquiavel interessava-se por
combater a corrup¢do na vida politica, dai agradar-se que Alexandre VI tenha tornado o
papado num principado despotico e num poder militar (Skinner, p.135). Mas certos aspectos
da teoria politica de seus contemporaneos nao lhe agradavam. Ele combatia, por exemplo, que
os mercendrios fossem usados como forca politica; o uso da virtu para se alcangar os fins;
combatia a possibilidade do principe proceder virtuosamente e ainda assim conseguir
conservar-se no poder.

Quanto a Calvino, lutava com a questdo dos limites da obrigacdo politica, uma delas:
se era devida obediéncia a um magistrado que impde a idolatria e condena a verdadeira

religido® (Skinner, p. 467).

? Direito natural, liberdade natural. — Lei natural diz respeito a lei da conservagao.
* Na pagina 467 de seu livro, Skinner apresenta esta crise delineada na Franga.
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Calvino militava contra o individualismo, ou sentimento faccioso que ameagava a
saude publica (Skinner, p. 241)’. Rejeita a autoridade dos costumes e da tradi¢io, em nome da
razdo (Comparato, p. 175). Combatia a atitude abragada por grupos religiosos de solapar o
governo instituido divinamente; por conseqiiéncia, a pratica da ingeréncia dos suditos nos
assuntos publicos. Combatia, sobre certos aspectos, a resisténcia aos comandos do
magistrado, bem como que o povo ou individuos resistissem com armas. Debatia o idedrio
dos perseguidores do protestantismo, bem como a tirania que se instalara na Franca
(Institutas, 1536, carta ao Rei Francisco). Lutava contra aqueles que, agindo mal, revestiam-se
de uma capa para dar a aparéncia de virtuosos (1536); aqueles que com injusticas queriam
manter o poder ou seu sustento.

Quanto a Maquiavel, defendia que o principe devia, como era largamente ensinado
pelos escritores de espelho, buscar honra, gloria e fama. E que sua postura deve ser tanto
honesta quanto util. A culpa da ruina de certos governos se dava as intempéries da deusa
Fortuna (divindade paga associada com a idéia de sorte).

O florentino procurava demonstrar as duas maneiras de se adquirir o principado: Pela
virtu e pelo dom da Fortuna, mas que um principe deve contar mais com sua propria virtu do
que com os favores da Fortuna. Defendia a virti. No entanto, a Fortuna favorece o corajoso,
assim, a virtu deve submeter-se a ela. A qualidade chave do principe € conservar seu estado.

Quanto a educagdo do governante preceituava que a melhor que podia ter era aprender
de cor seu livro O Principe. Desta forma, ele deveria, para alcangar seus propositos, usar dos
meios de forma flexivel conforme a necessidade. Estabelecendo assim uma lei de
sobrevivéncia, implicando em lancar mao de certos meios, ainda que estes afrontassem
valores estabelecidos pela religido. O meio util € visto como o meio apropriado.

Para o principe ha uma virtu propria para que tenha estabilidade e venga seus inimigos.
Quanto ao povo deve ser passivo e dependente do principe, confinado e controlado por uma
série de meios. Assim o principe deve criar esta dependéncia. O principe deve ser temido e
amado, no entanto se ndo puder ser os dois, que seja temido. O principe deve se fazer meio
animal, meio homem, ja que seu conceito sobre a natureza humana ¢ de uma natureza ma.
Assim, a virtu e o vicio andam juntos no principado.

Como Magquiavel, Calvino defendia a possibilidade de orientar o Principe. Varias de

suas obras sdo dedicadas a alguns deles, como por exemplo As institutas de 1536 publicada

> Pensamento contrario ¢ defendido por Comparato (2006, p.175).
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com uma carta ao principe Francisco, Rei da Franca. Defendia uma obediéncia quase irrestrita
dos suditos ao Governo, embora, abrindo porta a resisténcia ao Estado.

Defendia o carater pio do oficio do magistrado; sendo assim os studitos deviam honrar
os magistrados constituidos, inclusive os maus governantes. Ele apresenta implicitamente
uma relacdo contratual entre os homens. Assim como Maquiavel, compreendia a natureza
humana, como sendo, corrupta (Carta 1536). Sustentava que o pecado, o agir anti-ético, como
sendo algo voluntario no homem (Comparato, p.177)°. H4 no magistrado um duplo dever:
para com Deus e para com o homem (Comparato, p. 182).

Quanto a seus propositos, esse assunto implica em compreender o contexto no qual os
personagens viveram, para reconhecer o papel que exerceram, as pessoas ou grupos com
quem conviveram ou dos quais se distinguiram, as idéias que abracaram e as que repudiaram.
O principal elemento do contexto em foco diz respeito as mudangas politicas que afetaram
Roma, bem como a cidade de Florenca onde Maquiavel nasceu e viveu boa parte de seu
tempo.

A Renascenga italiana dividiu-se em duas partes que se opunham de forma tragica
(Skinner p.134), e esta ruptura ¢ verificada ja no ano de 1494, em virtude dos ataques das
tropas francesas, cujo Rei submeteu Florenca e Roma. Avancava a forma despética de
principado, o que afetou estas cidades de tradicdo republicana. Maquiavel inclinava-se
pessoalmente para esta ultima forma de governo (Skinner, p.137).

A época era comum o tipo de literatura para orientagdo aos Principes, a chamada
espelhos dos principes. Ha dividas se Maquiavel, ja que se inclinava para a Republica e deu
seu apoio aos Médicis no fim do livro O Principe, tinha o propdsito de orientar o Principe
(Skinner, p. 138) ou o povo, para que este compreendesse como funcionava o modelo de
principado despoético, e por meio desta estratégia, se retornar a Republica. Assume-se de
antemdo as duas possibilidades. No entanto, estd em pauta também a questdo da
sobrevivéncia. Maquiavel, agora, ndo tem espaco de atuagdo, sua obra intentaria suprir esta
necessidade pessoal (Skinner, p.138).

Outro proposito que se destaca na perspectiva politica de Maquiavel, era colocar de
lado o idedrio da ética crista, e assumir um ideario secularizado, pois o governo para se

manter, segundo ele, depende de si mesmo, da fortuna e da passividade do povo.

6 . . . ~ ~ . o~ ’ :
Ver maiores implicagdes com as questdes da doutrina da elei¢do neste mesmo capitulo do livro.
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Sua finalidade ndo era necessariamente estabelecer e manter a liberdade e a justica,
antes, era a conserva¢ao da paz de um povo, mesmo langando mao de forca bruta para este
fim. A forma estatuida para alcangé-la era manter as aparéncias e garantir os resultados.

Quanto a Calvino, vive em meio a disputas religiosas e teoldgicas, sobretudo com a
igreja catdlica. O assunto de politica e ética estd dentro de um quadro maior que se refere ao
objetivo das Institutas, compreendido num resumo de piedade. As Institutas se colocam como
um manual para formar a piedade, ou o ensino para a sua formacdo. Calvino diz a sua
“intencdo era somente ensinar alguns principios elementares com os quais as pessoas que tém
algum amor a Deus recebessem instrug@o para a verdadeira vida piedosa” (1536, carta ao Rei
Francisco). Em especial, Calvino objetiva ao povo francés.

Ele também tem em vista uma confissdo de fé diante do Rei, para lhe dar ciéncia da
doutrina contra a qual se inflamavam os que, segundo Calvino, perturbavam o reino da
Franga, e acusavam esta doutrina de instrumento para arruinar as instituicdes politicas e
sociais, em resumo, que todas as coisas seriam postas em confusao.

Calvino visa proteger diante do rei os protestantes. Procurando aplacar o seu animo e
despertar sua cleméncia’ e mansidio, sabendo que ndo so6 ali, mas todos os estados em comum
acordo se colocaram contra os fié¢is a essa doutrina e contra a propria doutrina. Era um
periodo de intensa repressdo francesa contra os protestantes. Almeja prover uma defesa
doutrindria e uma apologia ao protestantismo. Vé-se aqui a questdo da identidade e do sentido
de pertenga. A defesa feita pelo reformador implica num determinado grupo identificado pela
doutrina. O Reformador cogitava superar as dificuldades dos luteranistas, misticizantes e
evangélicos (Silvestre, p. 113); bem como dar uma resposta aos ataques que Guilhaume Budé
fez aos protestantes.

Além disto, Calvino proposita despertar o Rei para o seu nobre oficio, como ministro
de Deus, de manter a Sua gloria na terra (1536) ... aquele que ndo governa com a finalidade
de servir a gloria de Deus ndo ¢ rei, ¢ um salteador”; deseja encoraja-lo a reinar mediante os
principios dos textos sagrados (1536). Visava assim, fornecer uma organizacao da cidade dos
homens (Silvestre, p. 116).

A luz do contexto politico e religioso em que Maquiavel viveu ¢ possivel reconhecer
neles elementos similares a seus conceitos éticos, o que permite estabelecer alguma relagao

entre estes polos: O pensamento de Maquiavel ¢ fruto de sua época. O contexto politico

" Ver mais em Silvestre (pp. 76,77,83). Quando Calvino no seu livro - De Clementia em 1532 - pede moderagio
ao Rei Francisco I no trato com os reformadores, o fez como uma causa humanitaria qualquer, porque abragara o
humanismo.
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efervescente em Florencga, sua cidade natal, compunha elementos repetitivos e reconhecidos.
Similar conclusdo pode-se estabelecer quanto ao contexto religioso. Florencga, e outras cidades
romanas no decorrer da sua historia, experimentaram diferentes formas de governo. Ora o
sistema era imperialista, onde as cidades-republicas estavam sob o manto do império. Ora o
sistema era religioso, onde as cidades-republicas estavam sob o manto da religido.

Pressupde-se assim que ha entre as instituicdes, lideres e cidaddos, um modus
operandis de sucesso aparente, que forneceu a Maquiavel elementos com os quais ele
representa sua ética. Desta maneira, o que se observard aqui, ¢ que Maquiavel recebeu das
proprias instituicdes ¢ do povo, elementos que toma e organiza seu ideario. Maquiavel
constroi uma realidade nitida, com elementos constantes e reconhecidos.

Parte-se do pressuposto que, em decorréncia da escola de pensamento do discurso,
preconizado pelos antecessores de Nicolas Maquiavel, consagrada em Florenga e reconstruida
pela influéncia da escola francesa, lhe serviram de ferramenta condutora de seu sistema
politico. (O aparato da reconstru¢do historica das escolas de pensamento de Maquiavel e seu
contexto pode ser observado em Skinner, 1999).

Considera-se que Maquiavel apresenta nuances do tipo de dominagdo legal e
carismatica, com a demonstragdo de poder do lider, considerando que, quando sofre sua
imagem, sofre seu dominio; mas com aspectos predominantes da dominagao tradicional, com
normas elasticas, o arbitrio livre para o governante, uma ética composta pela utilidade pratica.

Considera-se que Calvino apresenta nuances de dominacao do tipo tradicional, dado a
santidade das ordenancas, a relagdo senhores-suditos; mas predomina a dominacdo legal,
demarcada pela relagdo contratual.

Quanto a influéncia de elementos do dominio politico ou do construto ético de
Magquiavel e Calvino sobre Jos¢ Bonifacio, ¢ uma constatacdo. Acerca de Maquiavel,
aproximacdes se verificam no campo da inconsisténcia entre o discurso e a praxis; bem como
no construto ético de suas proposi¢oes. Acerca de Calvino, se faz notar certa aderéncia, nao
exclusiva, do dominio politico e construto ético dentro de um ideario de piedade cristd, com
dissonancia dos principios calvinianos®.

Um dos objetivos deste ensaio ¢ delinear um tipo ideal de Nicolas Maquiavel e Jodo
Calvino quanto a seus conceitos no que tange ao dominio politico, sobre o prisma das

categorias weberianas, bem como o construto ético que deles derivam que permitam leituras

¥Usam-se aqui os termos calviniano ou calviniana com referéncia aquilo que é ensinado e descrito pelo
reformador Jodo Calvino. Evitar-se-a os termos: calvinista ou calvinismo tendo em vista que estes termos ligam-
se a seus seguidores e a certas doutrinas desenvolvidas a partir do pensamento de Calvino.
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analiticas posteriores da influéncia deles em outros pensadores, como em praticas
institucionais, formac¢do de lideranga de forma proposicional, comec¢ando, neste ensaio, com
uma aproximacao que permita uma certa compreensao da politica brasileira no pensamento de
José Bonifécio de Andrada e Silva.

Primeiramente, em virtude de um objetivo preliminar, este ensaio serd uma pesquisa
exploratdria e depois descritiva. Quanto ao procedimento técnico, sera uma pesquisa de cunho
bibliografica usando da historiografia acerca de Florenca no que diz respeito ao contexto
histérico, politico, social e religioso e do ambiente intelectual da Franga, bem como sobre a
vida e obra de Nicolas Maquiavel e Jodo Calvino.

A pesquisa explorard sobretudo os escritos de ambos personagens: O Principe de
Magquiavel; e As Institutas da Religiao Crista, de Jodo Calvino, com a finalidade de
reconhecer elementos instituidores da questdo ética-politica a ser abordada.

A pesquisa iniciar-se-4 com a leitura e andlise dos textos classicos dos referidos
personagens, mantendo didlogos com os fundamentos tedricos. Posteriormente, serd abordado
o personagem santista a luz da historiografia de seu contexto bem como de suas ideologias,
seguida de leitura analitica de algumas de suas obras, sobretudo seus textos sobre a civilizagao
dos indios e sobre a escravidao.

Este ensaio esta composto de trés partes além da introdugdo, consideracdes finais e
referéncias bibliograficas e anexos.

A primeira parte trata sobre a conceituacdo que os personagens em questdo apresentam
acerca do Ser Humano. Desta forma, ha quatro capitulos. No primeiro, antes de se abordar os
conceitos de Maquiavel, sobre o tema, € necessario apresenta-lo em seu contexto. Feito isto,
adentra-se, no segundo capitulo, em seus conceitos acerca do Homem. O terceiro capitulo
segue o mesmo procedimento do primeiro, no entanto, as consideragdes se voltam para
Calvino. Entender o Ser Humano em suas perspectivas dd ensejo e embasamento para
considerar aquilo que o Ser Humano pensa e, ou, realiza. E o homem quem atua
politicamente, ¢ 0 homem quem pensa a moral, quem exerce algum tipo de ética; assunto do
quarto capitulo.

A segunda parte apresenta uma abordagem intitulada Maquiavel e Calvino: Dominio
Politico e Construto Etico, esta composta de dois capitulos. O primeiro, intitulado Dominio
Politico e Construto ético em Nicolas Maquiavel, procura suscitar especialmente no livro O
Principe de Maquiavel, que tipo de dominacao ele referenda. Tratar-se-4 de dominagdo dentro
das categorias de Max Weber. Verificar-se-4 esta variante tanto no que diz respeito ao

dominio eclesiastico quanto no dominio civil, a fim de observar as nuances de dominagao e
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qual delas mais se d4 énfase. Feito isto, se averiguara em O Principe, a conceituacdo que
Maquiavel apresenta sobre ética, observando que caracteristicas ela toma e como ele distingue
a ética para os cidaddos e outro modelo ético para os governantes. O segundo capitulo esta
intitulado Dominio Politico e Construto ético em Jodo Calvino, onde o ensaista procura, nos
moldes do capitulo precedente, suscitar, mormente no trabalho de Calvino: As Institutas da
Religiao Cristd, que tipo de dominagdo ele postula. A forma de domina¢do que se procura,
sdo aquelas tipificadas por Max Weber: Carismadtica, Tradicional e Legal. Como Calvino
reconhece dois reinos, dois poderes, um espiritual e outro civil, buscar-se-a evidéncias das
categorias de dominacdo para se averiguar o tipo que mais apresenta nuances. A posteriori,
procurar-se-a nas Institutas, a conceituacao que Calvino retrata sobre ética, descrevendo suas
caracteristicas e observando se ¢ estabelecida alguma dicotomia, como: uma ética para os
suditos e outra para o governante. Esta segunda parte promove os recursos construtivos do
tipo ideal a que se propde a primeira indagacao deste ensaio.

A terceira parte do ensaio, procura atender a indagagdo posterior conforme
apresentada no inicio desta introdugdo, e esta intitulada Uma Certa Compreensdo da Politica
Brasileira. Basicamente o texto apresenta trés capitulos através dos quais procura-se elementos que
aproximam o politico brasileiro, José Bonifacio, dos personagens renascentistas. No primeiro, depois
de algumas consideragdes gerais, se apresentara José¢ Bonifacio em seu contexto historico, bem como
as suas raizes ideologicas. No segundo e terceiro capitulos, comecando com Maquiavel e depois
Calvino, ¢ construida as referidas aproximagodes que dao ensejo as consideracdes finais deste trabalho.

Parece necessario, ao ensaista, tecer uma breve consideracdo sobre o significado do
termo ética. Este termo diz respeito a ciéncia da moral. A palavra ética vem do termo (hqo~)
significando costume. Especialmente dentro das tendéncias empiristas, a ética foi definida
como a doutrina dos costumes (Mora, Vol I, p.931). Embora ndo se pretenda discutir aqui o
desenvolvimento histoérico do termo, faz-se de passagem uma breve alusdo com vistas a
construir um painel de referéncia com o qual se possa localizar o pensamento de Maquiavel e
de Calvino.

A historia da ética ¢ formalmente iniciada por meio de Aristoteles. No entanto, ha
precedentes que serviram como ber¢o para a constitui¢do desta disciplina filoséfica. Entre
aqueles estdo os pré-socraticos procurando as razdes pelas quais os homens deveriam se
comportar de determinada maneira.

Aristoteles estabeleceu certos problemas que terminaram por ocupar atengdo dos

filosofos morais: “a relacdo entre as normas e os bens; a relacdo entre a ética individual e a
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social; a classificacdo (precedida pela platonica) das virtudes; o exame da relagdo entre a vida
teorica e pratica” (Mora, Vol IT, p. 932).

Deve-se destacar aqui a preocupacdo dos pensadores pré-socraticos, visto que uma
ligacdo se apresenta com Nicolas Maquiavel. Eles se ocuparam com a questdo da relacdo
entre a existéncia tedrica e a pratica. Destas, a segunda acaba por ocupar a primazia. Entre os
estoicos ocorreu a tentativa de descobrir um fundamento da ética na Natureza. Esta énfase
relativa a Natureza encontra-se diluida nos postulados do cientista politico florentino, como se
verd mais adiante.

Com o avango tanto do neoplatonismo e o surgimento do cristianismo, José Ferrater
Mora entende que, houve uma substancial modificacdo das idé€ias éticas anteriores (p. 932).
Observa-se que, de inicio, os pensadores cristdos agiram duplamente frente a ética. Por um
lado, absorveram “o ético no religioso, e disso nasceu uma tendéncia de edificar o tipo de
ética depois chamada de heterdnoma’ ou, mais propriamente, tednoma, isto &, a que
fundamenta em Deus os principios da moral.” Isto se deu, sem que estes deixassem de
apropriar-se do helenismo, suprimindo desta cultura aquilo que julgavam ndo concilidveis
com o0s conceitos heteronomos.

A historia da ética parece complicar-se no periodo da Renascencga. Idéias neo-estoicas
difundem-se pelos séculos XV, XVI (periodo em que estava no palco: Maquiavel e Calvino) e
XVII. O questionamento que se deu neste periodo estd intrinsecamente ligado a estes dois
pensadores.

Foi fundamental para a maior parte dos pensadores modernos a questdo da origem das
idéias morais. Alguns a encontraram em certas faculdades inatas do homem, sejam de
carater intelectual, sejam de carater emotivo; outros buscaram as bases da ética em
uma intui¢do especial, ou no senso comum, ou na simpatia, ou na utilidade (individual
ou social); outros chamaram a atencdo para o papel que a sociedade desempenha na
formagdo dos conceitos éticos; outros, finalmente, insistiram em que o fundamento
ultimo da ética continua sendo a crenga religiosa ou a dogmatica religiosa (Mora, Vol.
1L, p. 933).

Nesta citacdo delineia-se inicialmente aspectos distintivos, um aspecto utilitarista e
natural, outro, heteronomo.

Deve-se levar em consideracdo que ndo ¢ a filosofia o alvo ou a preocupagdo primeira
dos pensadores que se destacam neste ensaio. Um, tem em especial uma preocupagao politica,
outro, considera a piedade cristd, embora ambos lancem mao de conceitos do campo da

filosofia.

®Heteronomia significa sujei¢iio a uma lei exterior ou a vontade de outrem; auséncia de autonomia.
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Tendo estas consideragdes em mente, este trabalho considera a ética como a parte da
filosofia responsavel pela investigagdo dos principios que motivam, distorcem, disciplinam ou
orientam o comportamento humano, refletindo especialmente a respeito da esséncia das
normas, valores, prescri¢des e exortagdes presentes em qualquer realidade social'®. Por meio
desta otica se pretende ler e observar a alteridade ética no pensamento de Maquiavel e Jodao
Calvino.

Caro leitor, uma ultima palavra do pesquisador antes de se adentrar a este material. A
relacdo que ele toma neste ensaio ¢ denominada por ele como a de um pesquisador-
arqueologo-hermenéuta. Um dos referenciais que assume ¢ o da “Arqueologia do saber”. Isto
porque, sob a esteira durkheiminiana se procura “cavar” e “encontrar” o fato religioso — a
compreensdo do fenomeno. A neutralidade e rigor sdo desejaveis.

Ha que se considerar, no entanto, a categoria weberiana, vendo o pesquisador como um
intérprete dos fatos. Embora o alvo constitui-se na compreensdo do fendmeno — papel do
arquedlogo do saber, no entanto, pressupde-se que a analise do fato constitui-se numa analise
hermenéutica, isenta de neutralidade. Conforme Weber, o pesquisador realiza sua tarefa
imbuido de um conjunto de idéias que lhe ¢ peculiar e inalienavel. Sendo que, o resultado de
seu labor ndo se constituira numa “descoberta arqueologica” — a compreensdo do objeto, do
fato; constitui-se, sim, numa interpretacdo do mesmo. Assim, o pesquisador assume-se aqui o

papel de intérprete.

Boa leitura!

' A. G. Cunha. Indice do Vocabulério do Portugués Medieval. Fundagdo Casa de Rui Barbosa. Vol. 1 [A] Rio de Janeiro,
1986.
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CAPITULO 1
MAQUIAVEL E SEU CONTEXTO

1.1 MAQUIAVEL EM SEU CONTEXTO

Para se construir postulados deste pensador politico acerca de como entendia o Ser
Humano, quer estivesse o homem no papel de povo, ou de lider politico, de principe, faz-se
necessario sondar o contexto histérico em que o proprio Maquiavel viveu, que em alguma
medida fornecera paramentros de génese para a constru¢do de uma cosmovisdo peculiar, tanto
a ele como a outros pensadores de seus dias, do qual, se perceberd, recebera influéncias para a
formagdo critica de seus conceitos; também, porque o homem ¢é visto como o agente politico,
¢ 0 homem quem pensa a moral, quem exerce uma ¢ética. Sendo assim, este primeiro capitulo

concerne aos aspectos historicos que possam lagar alguma luz para ao tema do Ser Humano.

1.1.1 Florenca

Nos dias em que nasceu Maquiavel, seu pais estava esfacelado geografica e
politicamente. Era um periodo de esplendor, mas igualmente triste.

Cinco grandes Estados “regionais”, opostos por conflitos freqiientes, dominam a vida
da peninsula: o Reino de Napoles, nas maos dos aragoneses; os Estados Pontificios; o
Estado florentino, ha decénios sob o controle da familia Médici; o Ducado de Miléo, e
a Republica de Veneza. Em torno desses cinco Estados gravitam alguns Estados
menores [...] Esta fragmentacdo [...] se revelara catastrofica para o destino da
peninsula, ainda durante a vida do proprio Maquiavel (Larivaille,1988, p.9).

A disposicao politica da Italia era desequilibrada, acirrando as diferencgas e rivalidades
entre as diversas regides. A cidade de Florenga reveste-se de importancia fundamental para o
tema desta pesquisa. Florenca foi palco de diversos movimentos politicos. Familias subiram e
foram retiradas do poder. A religido e o Império alternaram seu dominio. A saga pela
liberdade foi protagonizada em seus limites. Ali nasceu Nicolas Maquiavel, um personagem

relevante para sua historia, sobretudo para sua historia ética e politica.
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Florenga ¢ a capital da Toscana, regido situada
no centro da Italia, foi palco ndo unicamente de ensaios ol B |._-f"l|u1:=. 5
e protagonizagdes de ordem politica mas também da :' I.5 _._l.,.'_:
arte. Llcia a descreve como o lugar em que o homem ..l'_'ﬁl
redescobriu a importancia de seu papel no mundo. Por ] \
outra mao, os florentinos sdo chamados por McCarthy, _l"‘r
de inventores da Renascen¢a (Machado, 2004, p.9). Os ;g
acontecimentos na época do quattocento marcaram a

cidade. -

Em destaque, Florenga

1.1.1.1 Florenca: Uma cidade efervescente

Florenca ¢ um lugar antigo, com mais de 2000 anos de histéria. Ao que parece
(Machado, 2004, p.12) foram os etruscos que a estabeleceram na segunda meada do século
VIII a.C. Sendo dominada posteriormente pelos romanos no século III a.C. Sabe-se que o
cristianismo introduziu-se em Florenga no século II. Quando da dominagdo romana a cidade
contava com cerca de dez mil habitantes, com forte movimento comercial dominado pelos
grandes proprietarios de terras. Neste periodo ela com seu recém chegado bispo, constroem
duas igrejas: a de Sdo Lorenzo e Santa Felicita.

Nao dura muito a for¢a comercial que experimentara. No proximo periodo, século IV,
estendendo-se até o XI, ela experimenta tempos de decadéncias em virtude das invasdes dos
ostrogodos, lombardos e bizantinos. No crepusculo do século XI experimentara os ares
antigos do crescimento, chegando a contar com cerca de vinte mil habitantes. Este
crescimento se espalha e o poder da Igreja aumenta e os bispos de Florenca sdo influentes e
corruptos, usando de todos os subterfiigios para manter seu status quo (Machado, 2004, p.13).

A parte da nobreza, comeca a surgir uma classe social formada por artesdes vindos do
meio rural e agrario, organizando-se em Arti, que eram poderosas corporagdes assim
denominadas.

Machado apresenta uma descri¢ao pertinaz das artes que ali se desenvolvem no século
XII:

a cidade conta com sete artes maiores (Calimala), que eram os grandes comerciantes
de tecidos: arte da 13, arte da seda, médicos e farmacéuticos, cambistas, mercadores de
peles, juizes e notarios. Havia, ainda, cinco artes médias (sapateiros, ferreiros etc.) e
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nove artes menores (pedreiros, carpinteiros etc.). Os membros das artes maiores
prosperam e exportam tecidos para todos os grandes centros europeus. Os banqueiros
também prosperam, contribuindo para a riqueza da cidade (p. 13).

O seu notdrio crescimento ndo impede a proliferagdo de continuas tensdes e lutas
internas e externas. Os Guelfos e os Ghibellinos se dividem. Os primeiros, partidarios do
papa, os outros, defensores do imperador (Machado, 2004, p.14).

Em 1348, a peste que atinge a cidade mata metade de sua populagdo. Em 1382, as
poderosas familias que dominavam a cidade, os Albizzi, os Alberti, os Ricci, os Strozzi e os
Meédicis que dominaram a cidade por mais de trés séculos, mantinham uma ativa politica de
comércio exterior. Em 1406, com a conquista de Pisa, a cidade ganha livre acesso ao mar
incrementando suas trocas comerciais.

A notéria familia Medici era muito influente neste longo periodo exercendo forte

dominio sobre a Igreja Catdlica, prova disso ¢
que um de seus filhos torna-se papa Clemente
VIII ¢ um filho de Lorenzo'' acaba por ser
coroado Ledo X (figura ao lado).

Os Meédicis além das dificuldades
financeiras tiveram de enfrentar o monge
dominicano Girolando Savonarola (1452-1498)
que iniciou uma luta contra o estilo de vida
florentino que ele considerava pagdo e dissoluto.
Com a morte de Lourenzo, expulsa de Florenca
seu filho Piero. Maquiavel, entdo secretario da

Chancelaria, percebe que a cidade estd indefesa,

sem condi¢des de enfrentar as ameagas

estrangeiras e as rebelides. O caos se instala. Em 1497, o povo se revolta e Savonarola ¢
queimado na Piazza della Signoria com dois de seus seguidores (Machado, pp. 14,16).

Em 1530, os Médicis, apoiados por Charles, retomam o poder com o bisneto de
Lorenzo, Alessandro, que se torna duque de Florenca. Todavia, é derrubado por seu primo
Lorezino. Seu sucessor ¢ Cosimo I (1519-1574), bisneto de Cosimo, o Velho, que sobe ao

poder aos 18 anos (p. 16).

" Este nome encontra-se grafado na bibliografica pesquisada como Lourenco.
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1.1.1.2 Florenca e o Renascimento

Costuma-se chamar “Renascimento” a um periodo da histéoria do “Ocidente”
caracterizado por varios elementos.

ressurreicdo da Antigiiidade classica; crise de crencas e idéias; desenvolvimento da
individualidade, “descoberta do homem como homem”, concep¢do do Estado como
obra de arte; descoberta de novos fatos e novas idéias, ampliacio do horizonte
geografico e historico; fermentagdo de novas concepgdes sobre o homem e o mundo;
confianca na possibilidade do conhecimento e dominio da Natureza; tendéncias
céticas; exaltacdo mistica; atitude critica etc (Mora, 2001, IV, p. 2510).

O tema do Renascimento e do Humanismo sera recorrente neste ensaio, de forma que,
a medida que se avanga, o texto trard algumas nuancas que geraram influéncias tanto sobre
Magquiavel quanto sobre Calvino, permitindo notar como estes pensadores se apropriam delas.

Houve muitos debates acerca das caracteristicas proprias do Renascimento e de seus
limites temporais. O Renascimento como periodo historico e como fase na histéria da
filosofia estd longe da uniformidade; o Unico acordo entre os autores que tentaram caracterizar
o periodo ¢ o reconhecimento de sua variedade, de seu carater “transicional” e também de sua
importancia filos6fica em comparagdo com as fases chamadas “medieval” e “moderna”
(Mora, p. 2511).

O termo “Renascer” significa nascer de novo, ressurgir. Desde Giotto (1266-1337), a
idéia de fazer renascer os canones estéticos da Antiguidade ganhava forga na Itilia. Num
passado distante, antes da invasdo dos barbaros das tribos germanicas, Roma fora o centro do
mundo civilizado, como a Grécia ja havia sido. A idéia de Renascimento estava ligada a uma
volta a essa grandeza e aos valores estéticos dessa época (Machado, p.18).

Em Florenga, terra de Dante e Giotto, que as grandes idéias ganharam forca. Havia ali
um niimero consideravel de génios criadores que contavam com o apoio dos Médicis, como o
arquiteto Brunelleschi (1377-1446); Leon Battista Alberti (1404-1472); o artista Donatello
(1386-1466). Apds este estouro cultural, o mundo mudou consideravelmente. As idéias
humanistas de Petrarca ganharam forca. O Homem voltava a assumir seu papel importante no
mundo. Ele passa a ser o centro do universo e a medida de todas as coisas. Os artistas da
Renascenca amavam a vida, buscavam a harmonia e a perfeicdo. O interesse cientifico ¢

despertado. A ciéncia experimental comega a nascer (Machado, 2004, pp.19,20).
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1.1.1.3 Humanismo

O termo ‘humanismo’ foi usado pela primeira vez em alemdo (Humanismus) pelo
mestre e educador bavaro F. J. Neithammer em sua obra Der streit dés Philanthropismus und
dés Humanismus in der Theorie dés Erziehungsunterrichts unserer Zeit (1808). O termo
“humanista” foi usado em italiano (umanista) ja em 1538. Ha uma estreita relagdo no
significado desses vocabulos. Niethammer entendia por “humanismo" a tendéncia a destacar a
importancia do estudo das linguas e dos autores “classicos” (latim e grego). O termo
Umanista foi usado na Italia para designar os mestres das chamadas humanitatis, isto &,
aqueles que se consagravam aos studia humanitatis. O humanista distinguia-se do jurista, do
legista, do canonista e do artista (Mora, 2001, II, p.1391).

O humanista era aquele que se consagrava as artes liberais e, dentro destas,
especialmente as artes liberais que mais levavam em conta o “geral humano™: historia, poesia,
retorica, gramatica (incluindo literatura) e filosofia moral.

Segundo o que foi dito anteriormente, o termo humanismo pode ser aplicado
(retrospectivamente) a0 movimento que surgiu na Italia no final do século XIV, em Florenga,
e prontamente se estendeu para outros paises durante os séculos XV e XVI. Caracteristico dos
humanistas ¢, segundo Kristeller, o fato de terem “herdado muitas tradicdes dos mestres
medievais de gramadtica e de retdrica, os chamados dictadores” e, de terem acrescentado a
essas tradigdes a insisténcia no estudo dos grandes autores latinos, da lingua e da literatura
gregas. Muito particularmente, o humanismo, especialmente o italiano, foi um “ciceronismo”.
O humanismo renascentista ndo ¢ nem uma filosofia nem uma “época filoso6fica”, mas ¢ em
parte um dos elementos da “atmosfera filosofica” durante o final do século XIV e grande
parte dos séculos XV e XVI (Mora, 2001, IL, pp. 1391.2).

O humanismo ¢, antes de tudo, uma ciéncia do homem. Durante o Renascimento, o
centro das preocupagdes intelectuais que, na Idade Média, se concentrou em Deus, voltou-se
para o homem e sua natureza, fisica e moral, e para o Universo onde ele vive. E 0 homem, na
sua singularidade, o individuo, Uinico e insubstituivel, que se torna o centro do pensamento
filosofico da época .Florenca, na época do Renascimento, quer atingir o apice da cultura do
individuo, transforma-lo em uma obra de arte e exaltar sua singularidade. A partir do Petrarca,
os intelectuais italianos se voltaram para os grandes escritores da Antigiiidade, procurando
conhecer os valores culturais exaltados por eles. Procuravam recuperar os textos antigos e as

linguas, como a grega e a hebraica (Machado, 2004, p. 20).
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O Humanismo florentino ndo ¢, no entanto, pagdo. Ele realiza um sincretismo ao
procurar integrar ao cristianismo o amor a vida e a beleza que marcaram a cultura greco-
romana. Tenta conciliar o Evangelho com as idéias de Platdo e Cicero. No entanto, esta
tendéncia ao individualismo produziu certos efeitos, como a acentuada separacdo de classes
sociais. Os intelectuais falavam varias linguas, discutiam com seus pares de outros paises,
mas distanciavam-se do povo. Um certo sentimento de orgulho os separava dos homens
comuns.

Trés foram os precursores do Humanismo em Florenca: Dante, Petrarca e Boccacio.
Dante (1265-1321) demonstra suas preocupagdes politicas em seu livro De Monarchia, no
qual advoga a autonomia do poder temporal em relacdo ao espiritual. Seu mestre, Brunetto
Latino, o educou no amor a literatura e cultura européias, além de transmitir uma sélida
formagdo escolastica (Machado, 2004, p. 21). Petrarca (1304-1374) nasceu em Arezzo,
devotava interesse pela Antiguidade. Suas obras, escritas em latim, levaram varios escritores a
escrever nessa lingua. Seus escritos sobre Cicero fizeram com que fosse adotado o latim
classico durante a Renascenca, tornando-se a lingua dos eruditos. Com ele, iniciou-se a leitura
sistematica dos autores antigos (Machado, 2004, p.22). Boccacio (1313-1375), escritor, filho
natural de um banqueiro florentino. Uma de suas obras foi Decamerom, um conjunto de
novelas escritas entre 1350 e 1355. Usando satira, os contos exaltam o instinto, a paixdo e a
inteligéncia pratica. Dessa maneira, retrata a sociedade florentina do século XIV. Em 1360,

sua casa era a sede do humanismo florescente (Machado, 2004, p. 23).

1.1.2 Nicolas Maquiavel

Nicolas Maquiavel nasce em Florenca em 3 de maio de 1469. Seu pai, um advogado,
chamava-se Bernardo, possuidor de uma biblioteca que servira de importante fonte de saber
para Maquiavel. Tinha duas irmas, Primavera e Margherita e um irmao, chamava-se Totto
(Hale, 1963, pp.32,3). Sua mae chamava-se Bartolomea de' Nelli. Sua famila era antiga e
pobre na Toscana. Desde cedo ele recebeu uma educacdo baseada nos classicos romanos,
incentivada pelo pai, doutor em leis.

Magquiavel, testemunha a invasdo dos franceses e o tumulto provocado por Savonarola
(Hale, p.33). Em 1498 torna-se secretario da Segunda Chancelaria de Florenca, sendo
encarregado de cuidar dos assuntos estrangeiros e das guerras. Fica na fungdo até o fim da
Reptblica, em 1512. Neste periodo cumpre varias fungdes diplomaticas. Patriota, idealista e

apaixonado por Florenca, percebe a fragilidade do regime e os maleficios do poder
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autocratico. Apesar de sonhar com um “salvador da patria” que possa devolver aos homens
sua liberdade e sua dignidade, ndo tem ilusdes a respeito da natureza humana (Machado,

2004, p. 167).

Segundo Damien Wigny, Maquiavel mostra
a que encadeamento fatal obedecem as sociedades
humanas: “a monarquia degenera em tirania, a
aristocracia'> em oligarquia, a democracia em
anarquia, esta Ultima termina com a restauracdo da
monarquia, e assim por diante, até a ruina inevitavel
de todos os Estado” (citado por Machado, p.167).
Sua visdo do comportamento humano inspira o0s
conselhos que ele da aos principes, que, no entanto,
ndo o escutam. Tenta preservar Florenca, manté-la

livre e conseguir, por meios diplomaticos, a paz

Niccolo di Bernardo Machiavelli com a Frang:a.

Em 1512, quando os Médicis voltam a dominar a cidade, ¢ acusado de trai¢ao, preso e
torturado, sem nada ter a confessar. Em fim, solto, refugia-se em uma pequena propriedade,
perto de San Casciano ao sul de Florenca (Hale, p.33), herdada de seu pai, onde vive triste e
isolado. L€ Dante e Petrarca, escreve muito, produzindo neste periodo suas obras principais:
O Principe — escrito em 1513 (Mora, 2001, 111, p 1857) e 4 mandrdgora. Dedica O Principe a
Lorenzo de Médicis, mas ndo consegue voltar as boas relacdes com a familia governante. S6
recupera seu prestigio em 1520, quando o papa Julio de Médicis o chama a seu servigo. E
nomeado Historiador Oficial de Florenca e as Historie florentine. Chega a ocupar outros
cargos, mas, em 1527, quando os Médicis sio novamente expulsos, ele adoece ¢ morre. E
considerado o primeiro tedrico da politica (Machado, pp.167,168).

Quanto a sua obra literdria ¢ necessario lembrar que foi entre o periodo de 1513-1521,
aproximadamente, quando ele redigiu seus Discosi sopra la prima Dec adi Tito Livio e, de
1521 a 1525, aproximadamente, escreveu a Istorie Fiorentine’>. Todas essas obras foram

publicadas postumamente. O material publicado enquanto ele viveu, foram seus didlogos

2 Organizagio sociopolitica baseada em privilégios de uma classe social formada por nobres que detém, por
heranga, o monopolio do poder.

B A tradugdo em mios deste ensaista ¢ de Maquiavel, Nicolau. Histéria de Floren¢a, Historie di Niolo
Machiavegli cittadino, et secreta. Rio Fiorentino, al Santissmo et beatissikp Padre signor nostro Clemente
Settimo Pontefice Massimo. Sao Paulo, Editora Musa, 1998.
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Dell arte della guerra (1521) e uma de suas duas comédias: A Mandragola. (Mora, 2001, 111,
p. 1857).

Nicolas tem boas relagdes com Leonardo da Vinci. Eles se conheceram na corte dos
Borgia. O primeiro trabalhava como arquiteto e o segundo, que era chanceler do governo de
Florencga, estd em missdo diplomatica. Leonardo ja havia desenvolvido, uma década antes do
encontro, um projeto para domar o Arno, tornando-o navegavel, evitando enchentes e
transformando Florenga num porto. Maquiavel, responsavel pela politica militar, tentou
aproveitar o projeto com o intuito de desviar o rio Pisa, privando a cidade de agua e vencendo,
assim, a arquiinimiga. Além disso, a ligacdo direta de Florenga com o mar facilitaria o
comércio (Machado, 2004, pp.128,129).

Mas quem foi mais propriamente Nicolas Maquiavel? Foi um historiador, filésofo,
dramaturgo, diplomata e cientista politico italiano. E reconhecido como fundador do
pensamento e da Ciéncia Politica moderna (Chalita, 2005, p.61), pela simples manobra de
escrever sobre o Estado e o governo como realmente sdo — a verita effettuale della cosa — e
ndo como deveriam ser.

Viveu a infancia e adolescéncia sob o esplendor politico de Florenga, durante o
governo de Lourenco de Médicis (ou Lourenco, o Magnifico) e surgiu ja adulto na vida
politica da cidade. Convive com grandes nomes da época de onde tirard alguns postulados
para sua obra e depois de servir a Florenca durante 14 anos ¢ deposto do cargo, passando,

entdo, a escrever suas obras.

1.1.2.1 Magquiavel na
Chancelaria

Magquiavel ascende ao cargo
de secretario da Segunda
Chancelaria de Florenga, eleito a 19
de junho, com 29 anos de idade. O
principal o6rgdo do governo de
Florenca nesse periodo era a
Senhoria - Signoria — com diversas

instituicdes auxiliares. Havia duas

Chancelarias. A  Primeira era

i

= S T £
responsavel pelos assuntos externos A divisdo da Itdlia no periodo do Renascimento
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e pela correspondéncia com o exterior. A Segunda ocupava-se da guerra e de assuntos
internos, embora muitas vezes Maquiavel tenha sido enviado em missdes ao estrangeiro. No
entanto, essas fungdes muitas vezes se sobrepunham e a autoridade da Primeira Chancelaria
prevalecia sobre a da Segunda. Maquiavel tinha como fungdes, a realizacdo de tarefas
burocraticas e de assessoria politica, além de fazer parte de missdes diplomaticas e comandar

o Conselho dos Dez, uma das instituicdes auxiliares da Senhoria (Hale, pp.35-6).

1.1.2.2 Maquiavel e César Borgia'*

Por volta de 1501, surge sobre Florencga, a figura de César Borgia (Hale, pp.57-76)
que, como "condotiere" da Igreja e filho de Alexandre VI, vinha conquistando territdrios na
Toscana, tendo ja se apossado de Faenza.

Colocando seus exércitos as portas de Florenga, exigiu uma alianga com ele e que a
cidade lhe pagasse um tributo e mudasse seu governo para um que lhe fosse mais simpatico.
Quando os florentinos estavam prestes a ceder, Luis XII pressionou César Borgia que foi
obrigado a levantar acampamento. Dirigiu-se para Piombino, conquistando-a facilmente e

além de Piombino, conquistou também Pesaro e Rimini. Depois disto, voltou para Roma.

César Borgia percebe que Florenca tendo a Franca
como aliada seria um empecilho a seu plano de expansao e
por isso solicita o envio de representantes com o0s quais
tratar de seus interesses. Para essa missdo ¢ enviado
Francisco Soderini tendo como secretario e auxilio,
Maquiavel. A figura de César Borgia ficaria marcada para
Magquiavel como o perfeito representante de seu principe.
Isto se reflete diretamente em seu livro O Principe. Em seu

caminho, surpreende-os a noticia da conquista do ducado de

Urbino com um golpe do Duque Valentino. Ele havia

César Borgia ou o Duque
Valentino

solicitado um auxilio de artilharia a cidade e ao lhe ser

enviado este, César Borgia voltou-se contra o ducado de

Urbino.

\

"“Este ponto deve-se a http:/pt.wikipedia.org/wiki/Nicolau Maquiavel# note-1# note-1 — acessado em
novembro de 2006, exceto quando se faz referéncia direta ou indireta a outra fonte.
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Com a chegada de tropas francesas, os enviados puderam retornar. E apos a retirada
das tropas de Borgia da Toscana que Maquiavel escreve o "Del modo di trattare i sudditi della
Valdichiana", sua primeira obra sem relacdo com as atividades da Chancelaria.

E nesse periodo que se da uma reforma na Constituigdo florentina tornando o cargo de

gonfaloneiro vitalicio. Ele era ocupado por Piero Soderini de

quem Maquiavel tornou-se proximo.

Nesse meio tempo, César Borgia conquista a seus
proprios condotiere Castello e a Bolonha. Temendo o Duque,
estes se reunem em Mangione para conspirar contra ele: o
cardeal Orsini, o duque de Cravina, Paulo e Franciotto Orsini,
Ermete Bentivoglio, Oliverotto de Fermo, Jodo Paulo
Baglioni e Vitellozzo Viteli o qual estivera anos antes a

servico de Florenca. A esta, César Borgia solicita um

embaixador para negociar uma alianga.

O timulo de Maquiavel na Igreja
de Santa Croce.

E The enviado Maquiavel, sem poderes de embaixador,

em 5 de outubro de 1502, apenas com a incumbéncia de
entregar os conjurados, afirmando que eles haviam convidado Florenga para participar da
conspiragdo, mas que esta havia se negado.

A 9 de dezembro, César Borgia marcha para Cesena deixando entrever que pretende
dar fim a conspiracdo. L4, manda prender seu lugar-tenente Ramiro de Lorque que aparece
morto no dia seguinte. Dirigiu-se para Pesaro e depois, para Fano, ordenando que Orsini e
Vitellozzo Viteli se apoderem de Sinagaglia aonde, juntamente com Oliverotto de Fermo
deveriam aguarda-lo. E ai que, ao chegar com suas tropas, manda prender e, mais tarde,
executar os trés. Desse acontecimento daria Maquiavel sua andlise no escrito: "Descrizione
Del modo tenuto dal duca Valentino nell' ammazzare Vitellozzo Vitelli, Oliverotto da Fermo,
il Signor Paolo e il Duca di Gravina Orsini".

Pedindo reforcos florentinos, mas sem espera-los, parte para conquistar Citta del
Castello, Perugia, Corinaldo, Sassoferrato e Gualdo, de onde Maquiavel ¢ chamado de volta
por ter-se nomeado um embaixador. Chega a Florenga em 23 de janeiro de 1508.

Com a morte de Alexandre VI e tendo Julio II se tornado Papa, César Borgia perdeu
seu apoio e viria a se enfraquecer. Feito prisioneiro duas vezes, morreu lutando pelo exército
de Navarra.

Caro leitor, Maquiavel viveu num periodo de efervescéncia. A Itdlia de seu tempo,

com a forca do Humanismo renascentista, forneceu colaboragcdo para a construcdo do
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pensamento dele. Cezar Borgia, o condotiere, se lhe torna como um modelo de Principe, e
inspiragdo  para sua obra com este nome. Mas as influéncias das quais se apropria
fomentaram, ndo somente seus conceitos acerca dos assuntos politicos, mas também acerca do
Ser Humano. O que dele se pode inferir acerca do homem? Que tipo de influéncias seu
contexto langou sobre ele? Como Maquiavel se apropria do pensamento Humanista
renascentista? O proximo capitulo verificard, em especial, seu pensamento sobre o Ser

Humano, sem deixar de lado as outras questdes, pois lhes sdo inerentes.



37

CAPITULO 2
O “SER HUMANO” EM MAQUIAVEL

Caro leitor, os dois pensadores em foco neste ensaio tém suas géneses num momento
historico comum subjacente tanto a Franga como a Italia. Desta forma, postula-se que em
certa medida sdo frutos do seu proprio meio. Como se poderd perceber no decorrer das
paginas que se seguem a apropriacdo que fazem dos elementos de seu contexto histdrico parte
de pressupostos distintos, criando perspectivas consistentes. Desta forma, antes de adentrar-se
ao conceito que aqueles homens possuiam acerca do Ser Humano, ¢ mister considerar outras

nuangas caracteristicas do Humanismo Renascentista.

2.1 0 HUMANISMO RENASCENTISTA E O HOMEM"

Como se verificou no capitulo anterior, o humanismo, como movimento historico, se
constitui na consciéncia da Renascenca, esforcando-se por pensar, sentir e sonhar por si so,
sem tutelas ou influéncias externas, aceitando, por conseguinte, os efeitos de seus atos. O
Humanismo Renascentista cré que a autonomia da maioridade finalmente chegara;
terminaram-se as tutelas, quer da igreja, quer da tradicdo, quer da Escolastica (Costa, 2004, p.
45). Maquiavel fora instruido nos pensamentos da Escolastica. A instru¢do lhe fora dada por
seu Pai, Bernardo, a biblioteca que dele herdara, foram-lhe fontes de apropriagdo, que no
entanto, como se vera algures, desta instrugdo filtrara e rejeitara o escolasticismo'®.

O Renascimento ¢ o Humanismo s3o dois momentos interligados, de um tnico
movimento, tendo em comum o0s seus caracteres principais, tais como: a sustentacdo da
dignidade da natureza humana e a livre pesquisa na area cientifica, sem os limites impostos
pela autoridade de Aristoteles'’ (384-322 A.C.), perpetuada através de sua cristianizagdo, via
S. Tomaz de Aquino (1225-1274), que, na realidade, ja fora criticado por Guilherme de
Ockham (c. 1300-1349) (Costa, 2004, p. 46).

"*Veja-se mais na monografia do ensaista intitulada: “A Hermenéutica de Calvino: O Principio de Brevidade
Simples”, apresentada na Escola Superior de Teologia da Universidade Presbiteriana Mackenzie em 2006.

%0 Escolasticismo ¢ mais conhecido como o movimento medieval que floresceu entre 1250 e 1500, havendo
posto grande énfase sobre a justificagdo racional da crenga religiosa. E a demonstragdo da racionalidade inerente
a teologia crista através de um apelo a filosofia ¢ 4 demonstrac@o da total harmonia daquela teologia por meio da
analise minuciosa da relacdo de seus varios elementos. Os escritos escolasticos tinham a tendéncia de serem
longos e argumentativos, apoiando-se freqiientemente em diferengas debatidas de forma bastante préxima. Veja
mais em Calvino e o Escolasticimso, mais adiante nesta parte do ensaio.

"Vide Aristoteles. Sdo Paulo. Editora Nova Cultural Ltda, 1996, 320 p.
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2.1.1 A valorizacao do homem

No quinto século antes de Cristo, o filésofo sofista grego Protagoras (c.480-410 A.C.)
na sua obra, hoje perdida, A Verdade [...] disse: Homo Mensura, ou na forma completa: “O
homem ¢ a medida de todas as coisas, da existéncia das que existem e da ndo existéncia das
que ndo existem”. A Renascenca caracteriza-se pela tentativa de vivenciar este conceito.
(Costa, 2004, p.65).

Neste periodo houve uma “virada antropolégica”. Deus cedeu lugar ao homem,
deixando de ser o centro das atengdes: o “homem virtuoso” passou a ocupar o trono da
historia. “O homem pelo homem para o homem?”; este €, de certa forma, o lema implicito do
Humanismo Renascentista. Este “antropocentrismo refletido” se retrata no homem
renascentista, profundamente otimista no que se refere e a sua capacidade; ele se julga em
plenas condi¢des de planejar o seu proprio futuro, sua existéncia individual, aproximar-se da
perfeicdo; tudo esta em suas maos, nada lhe escapa (Costa, 2004, p. 66).

Assim, o homem ndo olharia para as alturas mas, para dentro de si mesmo; ha uma
mudancga de Otica e perspectiva e, conseqiientemente, de valores. Deste modo, a metafisica ¢
substituida pela introspeccdo, os olhares baixam do céu para o homem em sua concretude e
beleza. Esta mudanga refletiu-se em todas as areas do conhecimento humano; o homem
tornou-se o tema geral e central do saber (Costa, 2004, p.66). O mesmo movimento intelectual
afeta, ou eles se apropriam, Maquiavel e Calvino de formas distintas. Maquiavel evidenciara,
por exemplo, a centralidade e capacidade humana nos negdcios do governo deste mundo;
Calvino, conhecedor dos principios humanistas de seus dias, dava énfase caracteristica sobre
o retorno as fontes originais (McGrath, 2004 p.52).

No inicio do século 16, uma imersdo exaustiva na logica e fisica aristotélicas eram
consideradas como essencial para o estudo da teologia cristd em Paris (McGrath, 2004 p. 57).
Nao faltaram comentaristas biblicos medievais prontos a adicionar suas proprias
interpretagdes e explicacdes ao texto das Escrituras (McGrath, 2004 p.70). Os comentarios
biblicos, freqlientemente, pouco faziam além de reproduzir o contetido das glosas tradicionais.

Com o surgimento do Humanismo tudo isto estava para mudar (McGrath, 2004 p.70).

2.1.2 Ad Fontes

Junto com a valorizagdo do homem, o principio geral que embasa o Humanismo

renascentista pode ser sintetizado no slogan ad fontes, “de volta as fontes”. Este principio
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humanista é componente hermenéutico, por exemplo, em Calvino que retornou ao estudo da
Escritura nas linguas originais; assim como se encontra na perspectiva de Maquiavel no uso
da histodria. O florentino langard mao dos casos de sucesso encontrados na historia dos lideres
politicos tanto de seu contexto préximo, como € o caso de Cezar Borgia, como do remoto,
variados nomes.

Através do retorno as fontes originais, a estagnacdo e a miséria intelectuais da Idade
Meédia poderiam ser superadas com a finalidade de se engajar, diretamente, as glorias culturais
da Antigiiidade. Em vez de lidar com a confusdo conceitual e a deselegancia literaria do
escolasticismo, era preciso retornar as fontes (McGrath, 2004 p.73). Assim Maquiavel se

apropria da Ad fontes como estudioso analitico de historia.

2.2 MAQUIAVEL E O HOMEM

2.2.1 Psicologia Humana

Este ¢ um dos elementos coordenadores da epistemologia neste pensador. Martins
reflete que isto implica numa autonomia do dominador frente a ética e as questdes de direito,
e que, para Maquiavel, a psicologia, desenvolvida em torno do poder, fundamenta o
conhecimento secular e autdbnomo do politico e o separa radicalmente da ética e do direito
(Maquiavel, p.15). Quando se fala de psicologia humana ¢ uma referéncia aquilo que ¢
chamado de natureza humana. A percepcao que este cientista politico possuia era fruto de sua
leitura histérica bem como de seu relacionamento com os dominadores. Esta natureza
humana, ou psicologia humana, tanto dos dominadores quanto dos dominados, ¢ descrita
como sendo corrupta (Cf. Skinner, pp. 183-9), e so oferece alguma textura diferente diante da
coagdo. Tal natureza tem sua génese na desigualdade social, de tal modo que, poucos homens
sabem e querem remediar este estado. E essencial a existéncia de um poder militar de
envergadura para a erradicacdo da corrup¢do na vida politica (Skinner, p. 135). Esta
conceitua¢do da psicologia humana ¢ recorrente em O Principe. Em seu capitulo XVII,
considerando a crueldade e a piedade, lembra a Lorenzo acerca da natureza dos homens,
dizendo:

E que os homens geralmente sdo ingratos, volaveis, simuladores, covardes e
ambiciosos de dinheiro, e , enquanto lhes fizerem bem, todos estdo contigo,
oferecem-te sangue, bens, vida, filhos, como disse acima, desde que a necessidade
esteja longe de ti. Mas, quando ela se avizinha, voltam-se para outra parte
(Maquiavel, p.98).
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A sua perspectiva epistemoldgica delineia-se dentro de um quadro de referéncia
comportado por uma aderéncia ao empirismo cuja base possui duas coordenadas: uma visao
ciclica da historia; e uma percep¢do da psicologia humana, reconhecendo-a como sendo
corrupta, sujeita a alguma mudanga comportamental mediante coagao.

Diferentemente de Maquiavel, Calvino, como se verd adiante, indaga e propde-se a
considerar sistematicamente o tema. Quanto a Maquiavel, para que se possa reconstruir sua
percepcao acerca do Ser Humano deve-se retornar ao classico, O Principe, extraindo de suas
proprias afirmativas a no¢ao antropoldgica, suspeitas ou insuspeitas,. O foco deste ensaio diz
respeito a este classico, por isso, ¢ mister a recorréncia a outro ensaista que possibilite uma
hermenéutica mais ampla aderindo a outros escritos deste pensador, colaborando para uma
reconstrucdo que lhe faga justica. Por isso, lancar-se-4 mao de Sadek (Weffort, 1998), entdo,
professora da Universidade de Sdo Paulo, numa obra de sintese organizada por Weffort.
Desta forma, partindo do classico e do didlogo observe-se adiante alguns tracos de sua
concepgao antropologica.

No Ser Humano encontra-se um dualismo polarizante entre o bem e o mal, que
distingue seu estado dividindo-o em dois aspectos antagdnicos, dessemelhantes e que afetam a

aparéncia da realidade.

2.2.2 Uma visao Pessimista

O ambiente da Renascenga foi efervescente e produtivo. No entanto, “uma época de
esplendor, mas ndo uma época feliz’, afirma Eugenio Garin (Larivaille, 1988, p.9). O
otimismo renascentista prova-se nos escritos de Maquiavel, mas héa nele uma crise paradoxal.
Por um lado uma valorizacdo do homem, por outro a asser¢do de seu estado lhe da tragos
desanimadores. Ao considerar as razdes em virtude das quais os homens e, em especial, os
principes sdo louvados ou vituperados evidencia-se este pessimismo relativo ao estado do Ser
Humano.

E eu sei que cada qual reconhecera que seria muito de louvar que um principe
possuisse, entre todas as qualidades referidas, as que sdo tidas como boas; mas a
condi¢do humana ¢ tal, que nio consente a posse completa de todas elas, nem ao
menos a sua pratica consistente (Maquiavel, p.92).
O comum entre os homens de seus dias seria louvar um principe com as virtudes
cristds valorizadas em sua época, todavia ha empecilho no Ser, em sua natureza, a lhe criar

certa fraqueza, ou seja, seu essencial estado. A natureza humana encontra-se num estado

cristalizado em indisposi¢des para o tipo de virtude entdo valorizada. Sadek lembra ao leitor
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que este pessimismo provinha também de fontes externas, das condi¢des corrompidas dos
costumes encontrados na Italia renascentista.

mesmo em Maquiavel, o mais “politicista” dentre os pensadores [...] se pode distinguir
— por exemplo, em sua concepcao pessimista do homem ou em suas imagens sobre a
corrupgao dos costumes da Italia do seu tempo — um terreno além da politica, sinais de
uma concepgao geral sobre a sociedade (Weffort, 1998, p. 9).

Embora os aspectos externos apresentam relevancia para este ensaio, no entanto, foi

deixado para outro momento, por ora importa considerar a seguinte questdo: Que

caracteristicas no Ser Humano poderiam provocar este pessimismo?

2.2.3 A Natureza Humana é Indomavel

A historia ¢ ciclica, repete-se indefinidamente, ja que nao ha meios absolutos
para “domesticar” a natureza humana. Assim, a ordem sucede a desordem e
esta, por sua vez, clama por uma nova ordem” (Maria Tereza Sadek em
Weffort, 1998, p. 20).

Martins, interpretando O Principe, registra um dos elementos imutdveis encontrados
no homem, provindo da perspectiva empirica da histéria, manuseada por Maquiavel. Para
este, a mestra do movimento humano permite considera-lo como taberniculo de paixdes
similares e constantes (Maquiavel, 1996, p. 11). Por implicacdo, o homem ¢é um ser
indomavel.

Este Ser indomdvel, meio homem, meio animal, pode ser caracterizado como um
camaledo, aqueles lagartos encontrados na Europa, Asia e principalmente Africa cuja cor pode
ser alterada rapidamente. Mas esta versatilidade pode comportar uma leitura nestes escritos,
tanto pessimista quanto otimista. Se por um lado o homem ¢ um animal indomavel no sentido
de ndo ser contido em sua maldade, por outro, ¢ visto como uma virtude nos homens que
exercem o dominio.

Observe a citagdo abaixo que surge em virtude das instrugdes maquiavelianas acerca
de como os principes devem guardar a fé:

Deveis saber, entdo, que existem dois modos de combater: um com as leis, o outro
com a forca. O primeiro é proprio do homem, o segundo, dos animais; mas, como o
primeiro modo muitas vezes ndo € suficiente, convém recorrer ao segundo. Portanto, a
um principe torna-se necessario saber bem empregar o animal ¢ o homem [...] Isso ndo
quer dizer outra coisa, o ter por preceptor um ser meio animal ¢ meio homem, sendo
que um principe precisa saber usar uma e outra dessas naturezas: uma sem a outra nao
¢ duravel. Necessitando um principe, pois, saber bem empregar o animal, deve deste
tomar como modelos a raposa e o ledo, eis que este ndo se defende dos lagos e aquela
nao tem defesa contra os lobos (Maquiavel, p. 101).
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Mas a evidéncia que apresenta indicios mais representativos que da génese ao

pessimismo antropolégico em Maquiavel, encontra-se em sua definicdo da natureza humana.

2.2.4 O Homem ¢ um Ser “Maligno”

Sua concep¢do do movimento histérico aliado & coordenada empirica da psicologia
humana o leva a concluir que, por natureza todos os homens sdo egoistas e ambiciosos. Esta
“malignidade” s encontra freios diante de forgas coercitivas aplicadas pela forca da lei.

Observe-se abaixo sua consideracdo postulada ao tratar da maneira como se devem
mediar as forcas de todos os principados. Ele diz acerca do povo:

A quem replicasse que, se 0 povo tem suas propriedades fora da cidade e as visse
arder, ndo haveria paciéncia capaz de resistir, ¢ que o longo assédio e o proprio
egoismo dos suditos fariam com que se esquecessem dos principes (Maquiavel, p. 72).

Uma das razdes pelas quais os principes podem ser esquecidos pelos suditos reside
neste elemento componente da natureza humana, o egoismo “dos suditos”. Mais adiante em
seu classico, Maquiavel ¢ encontrado a orientar o principe a evitar possiveis aduladores.

Nao quero deixar de tratar de um ponto importante, de um erro do qual os principes s6
com muita dificuldade se defendem, se ndo sdo de extrema prudéncia ou se ndo fazem
boa escolha. Refiro-me aos aduladores, dos quais as cortes estdo repletas, dado que os
homens se comprazem tanto nas suas coisas proprias ¢ de tal modo se iludem, que
com dificuldade se defendem desta peste e, querendo defender-se, ha o perigo de
tornar-se menosprezado (Maquiavel, p. 127).

Os aduladores s3o encontrados entre os demais homens, e estes sdo dados ao prazer
em suas proprias coisas, a0 amor exagerado a si mesmos, dai a facilidade de surgir dentre
estes aqueles timbrados com o emblema de bajuladores. O egoismo, que pode produzir
bajuladores, ¢ associado com outro aspecto caracteristico do homem, o ser ambicioso
(Magquiavel, p.45).

Ha outras afirmacdes encontradas em O Principe das quais o leitor podera averiguar
evidencias nos proprios exemplos historicos dados para validar os postulados acerca do estado
da natureza do Ser Humano. No capitulo XVII de seu classico, quando reflete acerca de se ¢
melhor o principe ser amado ou temido, Maquiavel declara acerca dos homens, no sentido
universal:

geralmente sdo ingratos, voluveis, simuladores, covardes e ambiciosos de dinheiro, e,
enquanto lhes fizerem bem, todos estdo contigo, oferecem-te sangue, bens, vida,
filhos, como disse acima, desde que a necessidade esteja longe de ti. Mas, quando ela
se avizinha, voltam-se para outra parte (Maquiavel, p.98).
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Dado este estado, ndo ¢ prudente o principe confiar em palavras, visto que so o levaria
a ruina. Assim, ele acrescenta:

E os homens hesitam menos em ofender aos que se fazem amar do que aos que se
fazem temer, porque o amor ¢ mantido por um vinculo de obrigacédo, o qual, devido a
serem os homens pérfidos, é rompido sempre que lhes aprouver, ao passo que o temor
que se infunde ¢é alimentado pelo receio de castigo, que € um sentimento que nao se
abandona nunca (Maquiavel, p.98).
No homem esta a deslealdade que em algum momento pode revelar-se, conduzindo-o
a faltar com a palavra empenhada, agindo enganosa e traicoeiramente. Dado esta
caracteristica encontrada na natureza humana, ao principe ¢ postulada prudéncia por

similitude.

Se os homens todos fossem bons, este preceito seria mau. Mas, dado que sdo pérfidos
e que ndo a observariam a teu respeito, também nao és obrigado a cumpri-la para com
eles. Jamais faltaram aos principes razdes para dissimular quebra da fé jurada
(Magquiavel, p.102).

J& que o Ser Humano ¢ caracterizado pela “malignidade” que por um surto lhe vem a
tona, ndo ¢ diferente com o homem politico pois esta matéria lhe ¢ congénita. Sadek coloca

estas consideracdes nos seguintes termos:

O poder politico tem, pois, uma origem mundana. Nasce da propria “malignidade” que
¢ intrinseca a natureza humana. Além disso, o poder aparece como a Unica
possibilidade de enfrentar o conflito, ainda que qualquer forma de “domesticacdo” seja
precaria e transitoria. Nao hd garantias de sua permanéncia. A perversidade das
paixdes humanas sempre volta a se manifestar, mesmo que tenha permanecido oculta
por algum tempo (Weffort, 1998, p. 20).

2.2.5 O Homem ¢ um ser voluavel e resistente

Falando dos principados mistos, Maquiavel afirma que dentre os que encontram mais
dificuldades sdo os principados novos.

Mas a dificuldade consiste nos principados novos. Primeiro, se ndo se trata de
principado inteiramente novo, mas sim de membro ajuntado a um Estado hereditario
(caso em que este pode chamar-se um principado misto), as suas variagdes nascem
principalmente de uma dificuldade comum a todos os principados novos, a saber, que
os homens mudam de boa vontade de senhor, supondo melhorar, e esta crenca os faz
tomar armas contra o senhor atual (Maquiavel, p. 37).

Observe-se que sua declaragdo ¢ de natureza universal, pois ndo fala de um homem
especifico, mas dos homens, de forma generalizante, e estes, adverte, sdo caracterizados por
certa volicdo instavel. O que deve servir como alvo de atenc¢do para os novos principes a fim

de que ndo se encontrem desamparados e alvos de seus proprios suditos.
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Além da volubilidade, o Ser Humano ¢ caracterizado por resistir a tudo que é novo, o
que torna duvidoso e perigoso ao principe o estabelecimento de novas leis. De forma

universal, Maquiavel declara:
Esta fraqueza nasce, parte por medo dos adversarios que ainda tém as leis conformes a
seus interesses, parte pela incredulidade dos homens: estes, em verdade, ndo créem nas
inovagoes se nao as véem resultar de uma firme experiéncia (Maquiavel, p.53).
Ignorar este elemento na natureza humana pode tornar volivel o mais forte Estado:
“Os homens sdo sempre contrarios aos empreendimentos onde exista dificuldade; e nao se

pode ver facilidade no assalto a quem possui um Estado forte e ndo ¢ odiado pelo povo”

(Magquiavel, p.71).

2.2.6 Paradoxo: Caracteristicas imutaveis no homem produz desordem

Guiado pela busca da “verdade efetiva”, Maquiavel estuda a historia e reavalia sua
experiéncia como funcionario do Estado. Seu “didlogo” com os homens da
antiguidade classica e sua pratica levam-no a concluir que por toda parte, € em todos
os tempos, pode-se observar a presenga de tragos humanos imutaveis. Dai afirmar, os
homens “sdo ingratos, voluveis, simuladores, covardes ante os perigos, avidos de
lucro” (O Principe, XVII). Estes atributos negativos compdem a natureza humana e
mostram que o conflito e a anarquia sdo desdobramentos necessarios dessas paixoes e
instintos malévolos (Weffort, 1998, p.19).

Intérpretes de Maquiavel como Martins e Sadek comungam da idéia, contida em
Maquiavel, de homem possuidor de tragos imutaveis. Os conceitos de volubilidade humana e
. o . 18 . J
imutabilidade constituem-se num paradoxo ~. Mas estritamente falando a volubilidade, em
Magquiavel, compde o estado humano. Mas ndo hé nele contradi¢do quando se postula que no
mesmo homem voliivel se encontram tracos que lhe sdo constantes, imutaveis.

A pratica do mal no Ser Humano, sede destes tragos, ¢ apresentado como elemento
imutavel. E da historia que este Chanceler extraiu o conceito. Sendo assim, esta pedagoga — a

historia — fornece a pratica do mal como elemento constante em seus personagens.

Tal concepcdo do acontecer histérico complementa-se com uma compreensdo da
psicologia humana, Maquiavel conclui, através do estudo dos antigos e da intimidade
com os potentados da época, que os homens sdo todos egoistas e ambiciosos, sO
recuando da pratica do mal quando coagidos pela forga da lei. (Maquiavel, p.15).

Sendo este trago como ¢, sendo os eventos da histéria como as marés, ou as ondas do
mar, repetitivos, ¢ possivel prever o futuro em qualquer republica, e da mesma sorte, estdao

munidos os principes dos remédios apropriados para lidar com os homens, bastando que

""Entenda-se por paradoxo, aqui, nio o que normalmente ¢ entendido como proposigdes contrarias; mas como
conceitos que, a distdncia, podem parecer iguais, todavia, quando aproximados e compreendidos mostram-se
distintos e consistentes.
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aqueles tenham a prudéncia de aplica-los conforme a histéria lhes ensina. E pela
instrumentalidade desta pedagoga que se torna possivel enfrentar as instabilidades produzidas
pelas desordens humanas, diz Sadek:

Por outro lado, sua reiterada permanéncia em todas as épocas e sociedades
transformam a historia numa privilegiada fonte de ensinamentos. Por isso, o estudo do
passado ndo ¢ um exercicio de mera erudigdo, nem a histéria um suceder de eventos
em conformidade com os designios divinos até que chegue o dia do juizo final, mas
sim um desfile de fatos dos quais se devem extrair as causas e os meios utilizados para
enfrentar o caos resultante da expressdo da natureza humana (Weffort, 1998, p. 19).

Neste ponto ¢ mister chamar a atengdo para outro aspecto das desordens. A
instabilidade pode delas nascer, mas ndo s6 delas. Uma outra fonte se apresenta — o fator
tensdo. Existe uma tensdo postulada em O Principe, reconhecida no capitulo IX ao tratar-se
do antagonismo existente entre o povo e os dominadores. Sadek coloca o assunto assim:

A desordem proveniente da imutavel natureza humana, Magquiavel acresce um
importante fator social de instabilidade: a presenga inevitavel, em todas as sociedades
de duas forcas opostas, “uma das quais provém de nao desejar o povo ser dominado
nem oprimido pelos grandes, e outra de quererem os grandes dominar e oprimir o
povo” (Weffort, 1998, p. 20).

Quem lidard com esta tensdo? Como se vera, estd matéria diz respeito a certas

institui¢des, mas sobretudo ao Estado.

2.2.7 Igreja e Estado na Pedagogia da Anarquia do Ser Humano

A razdo do estado da natureza humana, Maquiavel atribui as desigualdades sociais em
que se encontravam os homens. Assim, ele trata da igreja como elemento pacificador ou
controlador dos homens, mas isso, de passagem. A religido teria como uma de suas
finalidades o educar os homens a sujei¢do. Deste aspecto, declara Martins: “Outro tema tipico
de Magquiavel, aflorado no Discurso, ¢ o da religido como ideologia. O autor da énfase a
necessidade de os soldados receberem cuidadosa preparacdo religiosa, com o fito de se
tornarem mais obedientes” (Maquiavel, p. 12).

Mas ¢ a outro elemento que Maquiavel pde énfase como pedagogo e regenerador para
a anarquia da natureza do Ser Humano. Esta matéria pertence ao Estado como uma das
instituicdes mais responsaveis e habilitadas a gerir a ordem e estabilidades entre os homens,
por isto carece de justica e armas. Maquiavel,

Em 1506 escreve um Discurso Sobre a Preparag¢do Militar Florentina, onde afirma
que os Estados e governantes dependem de dois fatores principais: justiga e armas. Por
justica entende um conjunto de boas instituigdes, mantenedoras da ordem e da
estabilidade sociais, bases sobre as quais possam ser construidas as virtudes civicas
(Magquiavel, p.11).
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A professora Sadek vai adiante lendo no florentino outras possibilidades para lidar
com as questdes de desordem: “Maquiavel sugere que hd basicamente duas respostas a
anarquia decorrente da natureza humana e do confronto entre os grupos sociais: O Principado
e a Republica” (Weffort, 1998, p. 20). Esta interpretacdo aponta para a responsabilidade dos
dominadores, para um alvo maior que estaria na mente deste escritor, restaurar a Republica,
de tal maneira que o principado seria apenas um meio para aquele fim. Desta forma ¢ sobre o
poder politico que se langa a fungdo restauradora e educadora da sociedade humana (Weffort,
1998, p. 21).

O proprio contexto efervescente, a fragmentagdo politica, e a corrupgdo em que se
encontravam as terras do florentino evocava a necessidade do surgimento de unidade por
meio de um lider.

Face a Italia de sua época — dividida, corrompida, sujeita as invasdes externas —
Magquiavel ndo tinha dividas: era necessario sua unificagdo e regeneracdo. Tais tarefas
tornavam imprescindivel o surgimento de um homem virtuoso capaz de fundar um
Estado. Era preciso, enfim, um principe” (Weffort, 1998, p. 21).

Mas ha uma constante tensdo acerca do Ser Humano. No Ser Humano encontra-se
aquele dualismo entre o bem e o mal, que distingue seu estado dividindo-o em dois aspectos
antagdnicos, dessemelhantes e que afetam a aparéncia da realidade. Neste, de quem se tem

uma percepc¢do pessimista, pode ser dito também que encontram-se capacidades inexploradas

a despontar no homem maquiaveliano do Humanismo Renascentista.

2.2.8 O Homem: Um Ser Valoroso

Nao cabe nesta imagem a idéia da virtude cristd que rega uma bondade angelical
alcangada pela libertagdo das tentagdes terrenas, sempre a espera de recompensas no
céu. Ao contrario, o poder, a honra e a gloria, tipicas tentagdes mundanas, sdo bens
perseguidos e valorizados. O homem de virti, pode consegui-los e por eles luta. Dessa
forma, o poder que nasce da propria natureza humana e encontra seu fundamento na
forca ¢ redefinido. Nao se trata mais apenas de for¢a bruta, da violéncia, mas da
sabedoria no uso da forga, da utilizagdo virtuosa da for¢a (Weffort, 1998, p. 22).

Nao hd s6 pessimismo na leitura maquiaveliana do Ser Humano, neste ha forgas
revolucionarias. O homem ¢ um ser capaz de realiza¢des, ¢ um ser racional, articulado, que
pode considerar o passado para gerir o presente e planejar o futuro. Assim, a inteligéncia ¢
inerente ao Ser, embora multiforme, dispondo os homens em categorias graduadas.

sdo de trés espécies as inteligéncias, uma que entende as coisas por si, a outra que
discerne o que os outros entendem e a terceira que ndo entende nem por si nem por
intermédio dos outros, (a primeira excelente, a segunda muito boa e a terceira inutil) -
, estavam todos acordes que se Pandolfo ndo se classificava no primeiro grau, estava,
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necessariamente, no segundo; porque, toda vez que alguém tem a capacidade de
conhecer o bem e o mal que uma pessoa faca ou diga, mesmo que por si ndo tenha
capacidade para solucionar os problemas, discerne as mas e as boas obras do ministro,
exalta estas e corrige aquelas, € o ministro ndo pode esperar engana-lo, pelo que se
conserva bom (Maquiavel, p.125).

A multiformidade ndo anula a capacidade universal. Jamais um dominador deve
apartar sua racionalidade da arte da guerra, antes ¢ mister envolver-se em cagadas,
treinamento das tropas, adequar o corpo as fadigas, perscrutar a natureza dos lugares, das
planicies, rios, pantanos, vales. Este saber tem utilidade defensiva e possibilita o dominador
conhecer facilmente terrenos inimigos (Maquiavel, p. 88). Assim como em tantos outros
ambitos, a capacidade humana autonoma ¢ elemento firmado e nio desprezivel, a despeito das
forcas extraterrestres. A andlise de Sadek apresenta este aspecto do valor humano, no entanto,
vai além, suscitando outras de suas caracteristicas, que serdo verificados mais adiante. No
momento, observe-se que:

O problema central de sua analise politica ¢ descobrir como pode ser resolvido o
inevitavel ciclo de estabilidade e caos. Ao formular esta questao, Maquiavel provoca
uma ruptura com o saber repetido pelos séculos. Trata-se de uma indagacao radical e
de uma articulag@o sobre o pensar e fazer politica, que poe fim a idéia de uma ordem
natural e eterna. A ordem, produto necessario da politica, ndo é natural, nem a
materializagdo de uma vontade extraterrena, e tampouco resulta do jogo de dados do
acaso. Ao contrario, a ordem tem um imperativo: deve ser construida pelos homens
para se evitar o caos ¢ a barbarie, e, uma vez alcangada, ela nao seréd definitiva, pois ha
sempre, em germe, o seu trabalho em negativo, isto €, a ameaca de que seja desfeita
(Weffort, 1998, p. 18).

Observe, caro leitor, que ¢ apresentado varios elementos na citacdo acima. Apresenta-
se o problema central da analise politica: como lidar com a tensdo ciclica de estabilidade-caos.
Apresenta o rompimento de Maquiavel com o conhecimento comum, de ordem natural e
eterna, para responder a questdo. Postula-se que a ordem deve ser construida pelos homens.
Sendo assim, o Ser Humano é, entre outras coisas, um ser criador, capaz de vislumbrar novos

paradigmas para a transformag¢ao da realidade social.

2.2.9 O Homem ¢ um ser criador

O homem da Renascenga ¢ um ser criador. Esta virtude encontra-se exposta nas artes,
na pintura, nos textos, na poesia, na arte da guerra, na arte de governar, como encontrada em
O Principe. A historia permite ao principe conhecer ndo somente o passado, mas criar novas
formas, aplicar novos remédios para administrar as demandas do presente; lhe ¢ possivel, por
meio dela, cogitar o futuro planejando-o para ndo perder seus dominios, antes salvaguarda-lo.

Uma das interpretacdes possiveis que declara acerca de um dos principais objetivos deste
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classico, ¢ que foi escrito para orientar na conquista e manutencdo de dominio. Para tanto,
tendo o dominador a virtu da prudéncia aproveitando-se das oportunidades oferecidas pela
Fortuna, bem como, planejando diques que oferegam barreiras a impetuosidade dela, seu alvo
podera ser alcangado. Ele ¢ um ser criador. Mesmo no dominio dos homens, dado a natureza
instavel destes, e suas caracteristicas imutdveis marcadas por certa maldade, ainda a
capacidade criadora se fard presente, ja que ¢ inerente a todos. Afirma Sadek,

Como, no entanto, ¢ impossivel extinguir as paixdes e os instintos humanos, o ciclo se
repete, o que pode variar — ¢ nesta variagdo encontra-se o dmago da capacidade
criadora humana e, portanto, da politica — sdo os tempos de duragdo das formas de
convivio entre os homens (Weffort, 1998, p. 20).

2.2.10 O Homem possuidor de Livre-Arbitrio

Nao pode o Ser, ser o que ¢, na percep¢do de Maquiavel, sem o livre-arbitrio. Nele
residem capacidades variadas comum a mente do humanismo renascentista. Suportado pela
livre agéncia o Ser Humano tomando consciéncia de seu valor, de suas capacidades, tomara
os rumos da vida em suas proprias maos. Maquiavel estd seguro que o Ser Divino ndo quer
fazer todas as coisas no mundo dos homens, por isso dé a eles livre-arbitrio. A deusa Fortuna
pode o homem criar barreiras, a sua impetuosidade, embora atribua a ela grandes poderes na
regéncia dos negocios humanos.

Assim, ap6s admitir o império absoluto da Fortuna, reserva, poucas linhas a seguir, ao
livre-arbitrio pelo menos o dominio da metade das a¢des humanas. [...] Maquiavel
monta um cenario no qual a liberdade do homem ¢ capaz de amortecer o suposto
poder incontrolavel da Fortuna (Weffort, 1998, p. 22).

2.2.11 O Homem Existe para Exito

Quaisquer percepcdes maquiavelianas acerca da natureza humana tém sido extraidas
de suas afirmagdes universalizantes. As categorias universal e particular sdo premissas do
silogismo de Aristoteles (384-322 a.C.), filésofo grego oriundo da Maceddnia. Nestas
primeiras percep¢des parte-se de premissas universais. E bem firmado sua tese exposta no
classico que preceitua a maxima: Os fins justificam os meios. Observa-se desta que, a énfase ¢
posta no fim. Os meios para alcanca-lo podem variar muito. Mas o que importa ¢ o éxito, o
sucesso. Por este, os governantes serdo julgados. Sem ele, a despeito dos valores aderidos
pelo dominador, facilmente se arruina um dominio. Todavia, embora a centralidade do €xito
seja pontuada, sobretudo no papel do principe, Maquiavel postula que ndo ¢ uma matéria
exclusiva deste, mas ¢ assunto universal. Observe a universalizacio do éxito em sua
afirmacgdo ao tratar de como deve o principe evitar ser desprezado e odiado: “nas agdes de

todos os homens, em especial dos principes, onde ndo existe tribunal a que recorrer, o que
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importa ¢ o sucesso das mesmas, procure, pois, um principe, vencer ¢ manter o Estado”
(Maquiavel, p. 103). Interpretando a leitura histérica dele, Martins entende o principio fins e
meios como uma realidade da natureza humana.

Voltado para a histéria, Maquiavel teria aprendido que as grandes obras humanas,
como a criagdo de Estados e religides, impuseram aos fundadores o uso de todos os
recursos. E o que fez foi simplesmente aceitar essa realidade como um dado concreto e
definidor da natureza humana (Maquiavel, p.23).

2.2.12 O Homem: Um ser Moderno

Magquiavel dissera da resisténcia que os homens em geral tém aquilo que ¢ novo. Nisto
vé-se em O Principe um rompimento declarado as idéias retrogradas, adotando uma nova
perspectiva na construcdo politica e ética.

0 mito, uma constante em sua obra, é falado para ser desmistificado. Maquiavel ndo o
aceita como quer a tradi¢ao — algo naturalizado e eterno. Recupera no mito as questoes
que ai jaziam adormecidas e pacificadas. E, ao fazer isso, subverte as concepgdes
acomodadas, de ha muito estabelecidas, instaurando a modernidade no pensar a
politica (Weffort, 1998, p. 24).

No capitulo XXV do classico, ele trata do poder da Fortuna nas coisas humanas. Ali,
tem nitidamente o senso comum de seu tempo que atribuia a Deus e a fortuna o governo do
mundo. Todavia, declara sua indisposi¢do com este postulado e abre espaco para uma nova
forma de considerar a matéria. Diz ele:

As vezes, pensando nisso, me tenho inclinado a aceita-la. Nao obstante, e porque o
nosso livre-arbitrio ndo desaparega, penso poder ser verdade que a fortuna seja arbitra
de metade de nossas ac¢des, mas que, ainda assim, ela nos deixe governar quase a outra
metade (Maquiavel, p.131).
Assim, os negdcios da politica sdo considerados por ele por este paradigma, e lhe
causard, virtualmente, dissabores ao ponto de, postumamente, seu livro ser colocado no /ndex

da Igreja. Quanto a isso, relata Martins o que acontece na esteira da Contra-Reforma:

A partir dai, a obra de Maquiavel torna-se extremamente vulneravel. Na situagdo
especial da Italia, sede fisica da Igreja catolica, a subordinacdo do religioso ao
politico, defendida por ele, ndo poderia ser tolerada. Trés décadas apds sua morte, a
reacdo da Contra-Reforma manda queimar-lhe a efigie e, em 1559, o papa Paulo IV
(1476-1559) o inclui no index dos livros proibidos, decisdo confirmada pelo concilio
de Trento em 1564 (Maquiavel, 21).

No entanto, neste momento histérico que seguiu sua morte, esta indisposicdo
encontrada no circulo religioso para com seu classico, ndo deveu-se exclusivamente ao
elemento novo que fazia romper com costumes antigos e comuns, mas também porque o novo

apresentava a caracteristica de rompimento com o religioso.
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2.2.13 O Homem: Um Ser Secular

A crenga na predestinagio dominava ha longo tempo. Este era um dogma que
Magquiavel teria que enfrentar, por mais fortes que fossem os rancores que atraisse
contra si. Afinal, a atividade politica, tal como arquitetara, era uma pratica do homem
livre de freios extraterrenos, do homem sujeito da historia. Esta pratica exigia virtu, o
dominio sobre a fortuna (Weffort, 1998, p. 21).

Do que foi dito até agora percebe-se que Maquiavel coloca-se como um Homem que
ndo mais estd sob os auspicios dos poderes extraterrenos. Ele ¢ laico. Sua perspectiva e acao
apresentam um /homem secular. A religido ndo tem o mesmo peso. Embora tenha valor e
necessidade para os homens comuns, para o povo, para as for¢as militares do dominador, para
todos quantos estejam sujeitos a autoridade dos governantes, no entanto, seu valor ¢
subordinado aos intentos do Principe. Assim, este novo Homem encontrado na pessoa e
postulados de Maquiavel ¢ um homem que v€ a religido como uma instituicdo que deve ser
manipulada pelo Principe conforme os propositos deste. Os soldados, por exemplo, pensava
ele, devem receber cuidadosa preparacdo religiosa. E para qual fim? Para se tornarem mais
obedientes (Maquiavel, p. 12). Mais adiante, quando constrdi seu pensamento sobre de que
forma os principes deviam guardar a fé, ele declara:

Ha de se entender o seguinte: que um principe, € especialmente um principe novo, nao
pode observar todas as coisas que sdo obrigados os homens considerar bom, sendo
freqiientemente forgado, para manter o governo, a agir contra a caridade, a fé, a
humanidade, a religido (Maquiavel, p.102).

Ha uma estreita ligacdo entre Homem secular € Homem autonomo. O homem que se

vé em Magquiavel, ¢ tanto um quanto outro.

2.2.14 O Homem: Um Ser Autonomo

O homem secular ¢ também auténomo. Ele tem a capacidade de auto gerir-se; de
tracar suas proprias normas de conduta, ¢ livre das imposi¢des restritivas de ordens estranhas
a ele mesmo. Ele tem o direito de auto-governo seguindo leis proprias. Outrora, depende,
agora, ele estd emancipado, livre de qualquer doutrina ou escola preestabelecida. Nao ¢ servo,
¢ senhor de si mesmo. Embora, antes, estivesse sujeito aos caprichos da Fortuna, agora
alguma imposi¢ao lhe pode impor. Embora, antes, sujeito aos mandos monasticos, espirituais
da igreja, agora ¢ Senhor de si mesmo, capaz, valoroso, cuja inteligéncia lhe permite algar ao
longe.

Esta caracteristica apresentar-se-4 em sua concepgao politica, j4 a natureza humana

apresenta o conhecimento secular e autdbnomo do politico (Maquiavel, p.15). O proprio
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sentimento do Humanismo Renascentista, sua renovagdo cultural e cientifica que atingia um
momento culminante e criava um novo universo ideologico, reflete esta emancipagdo do Ser
Humano, esta centraliza¢do do homem.

Nao ignoro que muitos tém tido e tém a opinido de que as coisas do mundo sejam
governadas pela fortuna e por Deus, de forma que os homens, com sua prudéncia, nao
podem modificar nem evitar de forma alguma; por isso poder-se-ia pensar ndo convir
insistir muito nas coisas, mas deixar-se governar pela sorte. Esta opinido tornou-se
mais aceita nos nossos tempos pela grande modificacdo das coisas que foi vista e que
se observa todos os dias, independente de qualquer conjetura humana. Pensando nisso
algumas vezes, em parte inclinei-me em favor dessa opinido. Contudo, para que o
nosso livre arbitrio ndo seja extinto, julgo poder ser verdade que a sorte seja o arbitro
da metade das nossas agdes, mas que ainda nos deixe governar a outra metade, ou
quase (Maquiavel, p.131).
Este livre-arbitrio das agdes humanas, esta autonomia, ainda que conheca virtuais
limites impostos pela deusa Fortuna, pode conhecer autonomia. A Fortuna tem seus poderes
no governo humano, mas ha atitudes humanas e modos de lhe resistir.

Disto depende, ainda, a variagdo do conceito de bem, porque, se alguém se orienta
com prudéncia e paciéncia e os tempos ¢ as situacdes se apresentam de modo a que a
sua orientacdo seja boa, ele alcancga a felicidade; mas, se os tempos ¢ as circunstancias
se modificam, ele se arruina, visto ndo ter mudado seu modo de proceder (Maquiavel,
p.132).

Eis mais uma vez a autonomia, o agir do homem para livrar-se da ruina e alcangar a
felicidade; isto se d4 por meio de sua autonomia usada com prudéncia e paciéncia. A
feminilidade da Fortuna torna necessario ao principe agir para domina-la (Maquiavel, pp.
133.,4).

Para livrar a Italia das maos dos Barbaros o Principe deveria lembrar-se desta
condi¢do auténoma do Homem, e ndo ficar a depender, quer da Fortuna quer de um Ser
Supremo: “O restante deve ser feito por vos. Deus ndo quer fazer tudo, para ndo nos tolher o
livre arbitrio e parte daquela gloria que compete a nos” (Maquiavel, p. 136). Assim, o saber
politico toma ares de triunfo. A capacidade intelectiva de se ler a historia, e os poderes
humanos ndo mais estdo condenados ao determinismo do destino, pois o empreendedorismo

do Ser autonomo pode interferir na historia. A prudéncia do principe deve manté-lo & frente

dos acontecimentos, procurando imprimir diretrizes as alternativas (Maquiavel, pp. 15,16).
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CAPITULO 3
CALVINO E SEU CONTEXTO

3.1 A VIDA E FORMACAO CULTURAL DE CALVINO

Para se construir postulados deste reformador acerca de como entendia o Ser Humano,
quer estivesse o homem no papel de povo, ou de lider politico, de principe, faz-se necessario
sondar, a semelhanca de Maquiavel, o contexto historico em que o proprio Calvino viveu, que
em alguma medida fornecera pardmentros de génese para a constru¢do de uma cosmovisao
peculiar, tanto a ele como a outros pensadores de seus dias, do qual, se perceberd, recebera
influéncias para a formacao critica de seus conceitos; também, porque o homem € visto como
o agente politico, ¢ o homem quem pensa a moral, pensa a luz de uma fontes epistemologia,
distinta de Maquivel'’, quem exerce uma ética. Sendo assim, este capitulo concerne aos
aspectos historicos que possam lagar alguma luz para ao tema do Ser Humano.

Procurar-se-4 investigar aqui acerca do periodo do nascimento de Calvino, sua familia
bem como alguma influéncia recebida de seus pais, de sua terra, e o contexto cultural de sua
época. Considerar-se-4 a cultura que recebeu, observando os lugares onde estudou, a corrente
principal do pensamento destes lugares. Seus principais mestres e, especialmente, as
habilidades que nele se destacaram, bem como sua relagdo com o humanismo e

escolasticismo.

3.1.1 Calvino e Sua Educacao
3.1.1.1 Calvino e sua conversao

Jodo Calvino nasceu em Noyon a 10 de julho de 1509. Foi batizado no catolicismo
antes de completar trinta dias de vida (Ferreira, 1990, p.38). Nao sdo precisas as
circunstancias e a data da sua “subita conversdo” ao protestantismo, contudo as evidéncias
apontam para um periodo entre (c.1523-1524), portanto, em Orleans ou Paris. Deve-se
atentar, também, para o fato de que a vida de Calvino mesmo antes de sua conversdo nao fora
marcada por um comportamento dissoluto e imoral — j& tdo comum nos jovens de seu tempo —

antes, a sua conversdo, como observa Schaff, “foi uma transformagdo para a fé¢ do

A abordagem da Epistemologia adotada por estes dois pensadores sera tema de abordagem na proxima parte
deste ensaio.
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Romanismo para o Protestantismo, da supersticdo papal para a fé evangélica, do
tradicionalismo escolastico para a simplicidade biblica” (Costa, 2004, p.92).

Seu pai chamava-se Gérard”’ Cauvin morava na cidade de Noyon, nascido nesta
mesma cidade, mais precisamente num lugar chamado Ponte do Bispo (Beza, 2006, p.9),na
Picardia, Franga. Era catolico praticante, gozava de boa posi¢do social e relacionava-se com a
nobreza da regido (Ferreira, 1990, p. 31); era procurador do capitulo da catedral e secretario
do bispo, e advogado bem conceituado em Noyon e circunvizinhanga. Além de Jean Cauvin,
ou como ¢ mais conhecido, Jodo Calvino, teve também outro filho, o mais velho, chamado
Carlos, que em 1519 assumiu a Capelania de La Gesine na Catedral de Noyon (Ferreira, 1990,
p.32). A bem dos fatos eram quatro seus irmaos, Além de Charles, Antonio, ainda outro de
nome Antonio e Frangois (Beza, 2006, p.6).

A mae de Calvino chamava-se Jeann de Lafranc, filha de hoteleiro da cidade de
Cambrai e muito influente em Noyon (Ferreira, 1990, p.32). Dela, Calvino recebera as

primeiras instru¢des no caminho da piedade crista.

3.1.1.2 Calvino e Sua Educacao

A cidade de origem de Calvino era muito influente. Ferreira (1990, pp. 36,37) lembra
alguns eventos marcantes daquela terra. Recorda que ali fora coroado Carlos Magno como rei
dos francos, em 768; Hugo Capetino, ali fora proclamado rei em 487. A cidade também
guardava reliquias religiosas e era sede do bispado. Conseqiientemente possuiu um forte
movimento religioso e muitas igrejas dentro de seus limites. Além do que, era proprietaria de
solo fértil fazendo-se um pdlo agricola e comercial.

Vultos intelectuais daqueles dias figuravam em sua galeria, pessoas como Lefréve,
Olivetam e Vatable. A cidade se orgulhava de seu perfil educacional ja que possuia o Colégio
dos Capetos onde estudavam alguns dos filhos das familias mais nobres, onde Calvino viria
estudar (Ferreira, 1990, p.37).

A educagdo e formagdo recebida por Calvino sdo elementos de lapidagdo em sua vida.
E mister considerar esta faceta tendo em vista sua relagdo direta com a forma pela qual o
Reformador lidaria com o texto sagrado e sua exposi¢do, € como conseqilientemente teceria

seus conceitos sobre os dominadores e a ética que lhes caberia.

**Beza (2006, p. 9) usa Girard Calvin..
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Tornou-se parte da tradi¢do transmitida pela pesquisa académica sobre Calvino que
este foi para a Universidade de Paris, pela primeira vez, em 1523, aos quatorze anos,
inicialmente freqiientando o Collége de la Marche, onde teve como preceptor a Maturim
(Maturino) Cordier (Beza, 2006, p.9), antes de se transferir para o Collége de Montaigu®'
(McGrath, 2004 p.37).

3.1.1.2.1 A formacgdo de Calvino

Como Gérard, pai de Jodo Calvino, era secretario apostolico de Charles de Hangest —
bispo de Noyon (1501-1525) — e procurador fiscal do municipio, a sua familia mantinha
intimas relagdes com as familias nobres da regido, sendo ele préprio um ambicioso visionario
que procurou encaminhar a educacdo de seus filhos da melhor maneira possivel usando dos
meios e recursos de que dispunha (Costa, 2004, p.89). Embora as universidades francesas
estivessem em um estado de declinio generalizado, ao final do periodo medieval,
especialmente como centros de treinamento profissional, parece claro que “o pai de Calvino
considerava uma educagdo universitaria como um 6bvio e excelente meio de crescimento
social para seu filho” (McGrath, 2004, pp.48,49).

E sabido que Calvino recebera sua primeira educagio juntamente com criangas da
nobre familia de Hangest. Aqui, “Calvino aprendeu e adquiriu educa¢do ¢ modos refinados
proprios da nobreza que o permitiram posteriormente transitar em todos os meios sociais com
polidez” (Costa, 2004, p.90).

Além de professores particulares, Calvino estudou na mesma escola dos filhos dos
nobres de sua cidade, o Colégio de Capeto (Costa, 2004, p.90).

Segundo Calvino, seu Pai, a principio, pretendia que ele estudasse teologia em Paris.
“A motivagdo para essa inten¢do € clara: Gérard Cauvin tinha uma boa reputagdo, tanto com o
bispo, como com a diocese de Noyon, abrindo caminho para um répido progresso eclesiastico
para seu filho” (McGrath, 2004 p. 49).

Por que o pai de Calvino o enviou para a universidade? McGrath retrata a motivacao
da seguinte forma:

A motivagdo que fundamentava a educagdo universitaria era variada: enquanto alguns
indubitavelmente desejavam adquirir um treinamento profissional em direito, muitos
viam a educag@o universitaria como um meio de realizar as expectativas sociais e
assegurar seu progresso social. A educacdo raramente era vista como um meio de
atingir a realizagdo pessoal, exceto no caso do sentido um tanto restrito e material do
aumento das perspectivas de carreiras (McGrath, 2004 p. 48).

*'Mont-Aigu significa Monte Agudo.
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Posteriormente, Calvino, acompanhado de alguns amigos, filhos de nobres de sua terra
natal, foi para Paris, onde recebeu seu treinamento para o sacerdocio, estudando alguns meses
no College de la Marche (Humanidades e Latim - em agosto de 1523), tendo como mestre o
humanista Maturinus Corderius, e depois, foi para uma escola menos requintada em seus
costumes e mais dura em sua disciplina e de orientacdo escolastica: Collége de Montaigu
(1524) (Costa, 2004, p.90).

Calvino, ja durante este periodo, mostrou as caracteristicas proeminentes do seu
carater: “ele era consciencioso, estudioso, silencioso, reservado, animado por um estrito senso
de dever, e sumamente religioso” (Costa, 2004, p.90). Estes aspectos sdo elementos
formativos na arte hermenéutica e exegética de Calvino.

Seu pai o removeu de Paris, em algum momento em 1527 ou 1528, para que ele
estudasse direito civil, em Orleans. Como ja demonstrado, a motivacao que Calvino atribuiu a
seu pai para essa mudanga de drea e de universidade, fora puramente financeira: a pratica do
direito era mais rentavel (McGrath, 2004 p.49). Calvino dominava tdo bem o latim que foi
capaz de mudar para o curso de humanidades antes do previsto (McGrath, 2004 p.50). No ano
(1528) — concluido o seu curso de Artes — da-se algo inusitado:

devido a uma disputa de seu pai com os clérigos de Noyon, ele resolveu enviar seu
filho para a conceituada e concorrida Universidade de Orleans, onde se dedicaria ao
estudo de Direito, sob a influéncia do conceituado jurista, Pierre 1'Etoile,
cognominado de “rei da jurisprudéncia” e “principe dos juristas” (Costa, 2004, pp.
90,91).

J& na famosa Universidade de Bourges, fundada em 1463 por Luis XI, estudaria com
Alciati e Melchior Wolmar, a quem conhecera em Orleans (Costa, 2004, p.91).

Quanto a sua capelania, recebeu outro encargo; o curato de Sainte Martin de
Martheville (setembro de 1527). Em 30 de abril de 1529 Calvino resignou a capelania de La
Gesine em favor do irmdo mais jovem. “Com a morte de seu pai (25 ou 26 de maio de 1531)
tornou a Paris para continuar seus estudos literarios e durante certo periodo voltou a Orleans
para concluir seu curso de Direito” (Costa, 2004, p.91).

Quando um de seus amigos, Nicolds Cop, foi eleito reitor da Universidade de Paris,
Calvino o ajudou a preparar o seu discurso lido na igreja dos Maturinos, como de costume no

dia 1° de novembro de 1533, no qual propunha uma reforma na Igreja (Costa, 2004, p.91).
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3.1.1.2.2 Calvino e a Universidade

Um estudante poderia formar-se em humanidades em uma faculdade e, entdo,
transferir-se para a faculdade de teologia. O costume atual de estudar teologia logo que se
entra na universidade era desconhecido do século 16, em Paris: “Calvino ndo podia ter
iniciado seu estudo em teologia sem completar seus estudos preliminares de quatro ou cinco
anos na faculdade de humanidades, que era um pré-requisito” (McGrath, 2004 p. 41).

Ele, entdo, teve aulas de gramadtica latina com Marthurin Cordier. “Filiou-se,
formalmente, ao Collége de Montaigu. Estudou humanidades, provavelmente com a inten¢ao
de estudar teologia, ap6s a conclusdo de seu curso” (McGrath, 2004 p.43).

Provavelmente, teve aulas de latim sob a supervisdo de Cordier, que podem ter sido

ministradas tanto em La Marche como em Sainte-Barbe (McGrath, 2004 p. 43).

3.1.1.2.2.1 O College de Montaigu.

As evidéncias indicam que ndo se tinha neste colégio o melhor dos ambientes. Uma
delas ¢ apresentada por Erasmo. Ele teve a ma sorte de passar algum tempo em Montaigu, na
década de 1490. (McGrath, 2004 p. 44). Erasmo relembra suas impressdes do lugar e de suas
personalidades em seu Colloquies: “Montaigu revela-se como um lugar infestado de piolhos,
decrépito e brutal, cheirando a latrinas abertas e povoado por tiranos” (McGrath, 2004 p. 44).
Calvino parece nao ter ficado a sorte daquelas acomodagdes. Pelo menos ndo dioturnamente.
Ele vai para Montaigu na condi¢ao de camériste.

Uma breve observagdo de Colladon sugere que Calvino teve um tempo bem melhor
em Montaigu. Os estudantes eram divididos em cinco categorias: Boursiers, aos quais eram
fornecidos alojamentos; portionnistes, que pagavam por alojamento e refeicdo; cameéristes,
que alugavam seus quartos e pagavam por seu sustento; martinets, que moravam em casas €
pagavam apenas pelas aulas e pauvres, Calvino usou da condi¢do de um camériste, vivendo
fora da faculdade, em quartos (McGrath, 2004, p.45).

Embora Calvino ndo morasse dentro dos limites de Montaigu, os arredores desta
faziam parte do meio em que ele vivia. Montaigu situava-se na area da cidade conhecida
como Quartier Latin, um labirinto de ruelas estreitas e sujas que se encontravam, nos
cruzamentos, com faculdades, monastérios, igrejas, capelas, hotéis e diversos outros
estabelecimentos voltados ao atendimento das necessidades dos estudantes, incluindo livrarias

e bordéis: como conseqiiéncia, os estudantes de teologia eram for¢ados a andar aos pares, para
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diminuir os riscos de contaminagao intelectual e fisica pelo mundo exterior (McGrath, 2004
p.45). As ruas que acolhiam varios dos colleges constituiam-se assim em um esgoto a céu
aberto. Verifica-se também que a busca pelo conhecimento efervescia, visto a existéncia de
varias escolas nas imediagcdes de Montaigu.

Naquele tempo, os estudantes pareciam ter sido for¢ados a usar algum tipo de batina,
qualquer que fosse seu status eclesial. “Os estudantes de Montaigu eram apelidados de

Capettes, em razao das batinas cinza de sua faculdade” (McGrath, 2004 p.45).

3.1.1.2.2.2 A Linha de Estudos de Calvino em Paris

Embora as universidades francesas estivessem em um estado de declinio generalizado,
ao final do periodo medieval, especialmente como centros de treinamento profissional,
evidencia-se que “o pai de Calvino considerava uma educag@o universitaria como um obvio e
excelente meio de crescimento social para seu filho” (McGrath, 2004 pp.48,49).

O College de Montaigu parece haver exercido uma atracdo particular sobre potenciais
tedlogos: durante o periodo de 1500 a 1524, mais de um quarto (25,4 por cento) dos
estudantes de teologia que ndo pertenciam a ordens religiosas, receberam seu treinamento em
humanidades nessa faculdade. O rival mais préximo de Montaigu era o Collége de Sainte-
Barbe (14,6 por cento), seguido pelo Collége de Navarre (9,1 por cento) (McGrath, 2004
p.50).

Ter ciéncia do tipo de instru¢do que o Reformador adquiriu pode ser enriquecedor na
relacdo direta com sua forma de abordagem hermenéutica, e por sua vez, na compreensdo dele
acerca de ética e politica, j4 que era dos textos sagrados que ele extraira muitas de suas
conceituagoes.

Entdo, o que Calvino teria estudado durante o periodo em que esteve em Paris? Ha
descricdes detalhadas do curso de humanidades e de sua bibliografia recomendada, durante as
primeiras décadas do século 16, que permitem deduzir o que ele, provavelmente, teria entdo,
estudado.

De importancia singular ¢ o Compendium, de Robert Goulet, um documento datado de
1517, que da detalhes sobre a vida universitaria, em Paris. Os estudantes de humanidades
eram divididos em trés grupos, de acordo com o ano: os estudantes de sumulas, os estudantes
de logica e os estudantes de fisica. Os primeiros dois anos do curso de humanidades eram,
portanto, dedicados ao estudo da légica. Em seu primeiro ano Calvino teria sido obrigado a

estudar a Summulae logicales, de Pedro da Espanha, ela era normalmente lida juntamente
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com comentarios, os preferidos de George de Bruxelas, Jaques Lafevre d Etaples e John Mair
(McGrath, 2004 p.51).

Uma vez que essa base elementar em logica houvesse sido determinada, os estudantes
estavam prontos para prosseguir para o estudo da Logica, de Aristoteles, na sua totalidade.

os textos estipulados eram lidos em conjunto com comentarios. Assim como o
comentario de John Mair sobre Summulae era bastante apreciado, seu comentario em
Logica, de Aristoteles, era considerado o melhor que havia disponivel. [...] Em seu
ultimo ano, Calvino teria prosseguido para o estudo da Fisica, de Aristoteles, talvez
recorrendo a obras mais recentes que tratavam das ci€éncias naturais, tal como de
sphaera, de Pierre d"Ailly. [...] A faculdade de humanidades adotava uma postura
positiva e conservadora em relacdo a Aristoteles (McGrath, 2004 p.51).

Ha motivos para supor que o periodo de Calvino na Universidade de Paris ndo tenha
sido de importancia decisiva para a formacdo de suas idéias posteriores. Ele parece ter
considerado Paris como pouco mais do que o lugar onde ele aprendeu o latim. Uma andlise
mais plausivel seria a sugestdo de que os poderes de raciocinio e analise de Calvino possam
ser derivados de seu rigoroso treinamento sob a influéncia de seus mestres terministas
(McGrath, 2004 p. 68). Orleans e Bourges foi onde Calvino, provavelmente, penetrou em um
universo intelectual diferente. “Varios historiadores suspeitam que ele possa ter encontrado
individuos, métodos e idéias que, finalmente, modelaram e delinearam em sua mente a idéia

de reforma” (McGrath, 2004 p. 68).

3.1.1.2.2.3 Os Anos errantes: Orleans e o Encontro com o Humanismo

Outro ponto a ser destacado na estrutura de pensamento de Calvino foi sua relagdo
com o humanismo. Mais adiante, neste trabalho, serdo tecidas maiores considera¢des sobre
este movimento.

Em algum ponto, no final da década de 1520, possivelmente entre os anos 1526 e
1528, Calvino deixou Paris, como um jovem /icencie em arts, para iniciar o estudo do direito
civil, em Orleans, com Pierre de 1'Estoile “o principe dos advogados franceses” (McGrath,
2004 p. 69).

Em Orleans e, posteriormente, em Bourges, ele encontrou uma forma de Humanismo
que cativou sua imaginagdo e que, mais tarde, ele viria adaptar a seus proprios propositos
particulares (McGrath, 2004 p.69). Uma espécie de substancia ou abordagem Humanista ¢ um
tragco que corroborard como ferramenta na hermenéutica do Teodlogo.

No inicio de 1531, Calvino graduou-se como licenci¢ ¢&s lois na Universidade de

Orleans (McGrath, 2004 p.78).
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Ap0s retornar a Paris, em junho de 1531, terminou uma grande obra académica,
iniciada enquanto ele ainda era um estudante de direito em Orleans, em 1530. O estudo do
direito havia levado Calvino a amar a literatura [...] dedicou dois anos de sua vida a escrever
um comentéario sobre a obra de Séneca, De clementia, que ele publicou as suas proprias
custas, em abril de 1532 (McGrath, 2004 p.78).

A obra demonstra uma fundamentacdo exaustiva na histdria, literatura e cultura da
Antigiliidade; cinqlienta e cinco autores latinos e vinte e dois autores gregos sdo citados
(McGrath, 2004 p. 79).

E sabido que durante a segunda metade de maio de 1532, Calvino deixou Paris para ir
para Orleans. Sabe-se que ele atuou como um substitut annuel du procureur da Nacao
Picardia, de Orleans, nos meses de maio e junho de 1533. Apos o ano haver terminado,
Calvino parece haver retornado para a terra natal Noyon: sabe-se que ele participou de uma

reunido dos cOnegos, ele estava em Paris (McGrath, 2004 p. 81).

3.2 VOLTA A ESCRITURA*

Enchiridion, de Erasmo, desenvolvia a tese imensamente atrativa de que a Igreja
poderia e deveria ser reformada, através de um retorno coletivo aos escritos dos pais da Igreja
(primeiros doutrinadores) e as Escrituras. A leitura regular das Escrituras ¢ colocada como a
chave para a renovacdo e a reforma da Igreja.

Observe-se aqui na obra de Erasmo, sua preocupa¢do une-se com a de Calvino que
preconizou o principio da brevidade e simplicidade na interpretagdo dos textos sagrados,
distanciando-se assim da pratica escolastica de glosar o texto.

Erasmo concebia sua obra como um guia biblico para pessoas leigas, fornecendo uma
exposicao simples, embora culta, da “filosofia de Cristo”. Entdo, como Calvino, Erasmo
interessava-se pela simplicidade, profundidade e pela erudi¢do a fim de instruir os leigos. Para
se alcangar tal objetivo exigia-se um conhecimento de linguas — latim e grego, no caso dos
classicos, complementadas pelo hebraico, para o estudo do Antigo Testamento — assim como
0 acesso aos escritos sobre os fundamentos da € crista, na sua versdo original (McGrath, 2004
pp. 73,74). Em resposta a essa tendéncia do mercado, uma modesta industria desenvolveu-se

entre os educadores humanistas, que introduziram manuais de gramatica e dicionarios,

**Observe o texto anterior em Maquiavel O Humanismo, Caracteristicas na Filosofia Renascentista, A
Valoriza¢do do Homem, A Natureza do Humanismo, e sobretudo Ad Fontes.
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normalmente combinados em um s6 volume, para satisfazer o crescente apetite pelo

conhecimento classico.

3.2.1 Calvino se Beneficia da Ad fontes

Calvino estava entre os muitos que se beneficiariam de tais ferramentas quando
estudou grego, por conta propria, em Orleans, sob a supervisdo de seu amigo, Melchior
Wolmar (McGrath, 2004 p.74).

Como foi notado por um dos estudiosos de Calvino, o Exegeta da Reforma iria,
posteriormente, provar que era um mestre nas técnicas lingiliisticas e textuais
humanistas utilizadas para a interpretacao das Escrituras (McGrath, 2004 p. 75).

Um aspecto importante a destacar-se nessa fase relaciona-se, porém, com uma forma
especifica de humanismo, com a qual Calvino se deparou em Orleans e Bourges. Uma
conseqiiéncia da proposta humanista de emergir diretamente ad fontes era uma manifesta
impaciéncia com glossarios e comentérios. Longe de serem vistos como ferramentas uteis
para o estudo, aqueles vieram, progressivamente, a ser considerados como obstaculos ao
compromisso com o texto original. Eles eram como filtros colocados entre o leitor e o texto,
que provocavam distor¢des. Tornavam o texto obscuro e de dificil entendimento. Nas
palavras de McGrath, “eram como camadas de p6 obscurecendo um mosaico ou como
camadas de tinta cobrindo um mural: eles negavam ou impediam o acesso a um original
precioso” (McGrath, 2004 pp. 76,77).

Faz-se necessario destacar também que o Reformador langard mao de sua habilidade
com o0s assuntos legais em sua tarefa hermenéutica—exegética. Nos tempos universitarios
Calvino teve contato com pessoas altamente gabaritadas em assuntos forenses.

Ele, provavelmente, chegou a Orleans em 1528. No ano seguinte foi atraido a Bourges
em razdo da reputagdo de um professor de direito italiano que havia chegado recentemente
aquela cidade, o jurista Andréa Alciati. Como parte de uma série de reformas impostas em
1527, Bourges comecou a tomar célebres académicos de outras instituigdes, oferecendo altos
salarios que compensavam a falta de prestigio da universidade. Alciati foi seduzido a deixar
Avignon em razdo de um atrativo acordo financeiro. Apoés um tempo, porém, Calvino
descobriu que o carisma de Alciati estava claramente em declinio; ele parece haver retornado

a Orleans em outubro de 1530 (McGrath, 2004 p. 77).
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Calvino estuda direito civil em Orleans e Bourges e, assim, veio a ter contato direto
com um célebre adepto do movimento humanista. Desta forma, Calvino era, ao mesmo
tempo, um filésofo humanista e um advogado pratico (McGrath, 2004 p.77).

Observe-se aqui que seu labor e instrumentalidade juridica, seu uso da filologia,
contribuindo para seu €xito em simplicidade e brevidade , mesmo em se tratando de assuntos
dificeis.

Assim, as origens do método de Calvino, como comentarista biblico, estdo no seu
estudo do direito, na sofisticada atmosfera de Orleans e Bourges. Ha vérias indica¢des de que
ele aprendeu com Budé sobre a necessidade de ser um competente filologo, de fazer uma
aproximacao direta a um texto basico, a interpretd-lo dentro dos parametros lingiiisticos e
historicos de seu contexto e a aplicd-lo as necessidades do contexto atual (McGrath, 2004
p.78).

O conceituado estudioso do Reformador, McGrath, tratando do Comentario de Séneca,
escrito por Calvino em abril de 1532, reconhece nele “um homem interessado na refinada arte
da persuasdo através das palavras”. O futuro retorico, que aprendeu a usar as palavras para
que a palavra de Deus pudesse ser canalizada através delas, revelou-se nessa primeira obra.
“Repetidamente, Calvino se mostra como alguém que aprecia uma descri¢ao particularmente
apropriada, uma ora¢do bem construida, uma expressio elegante ou um bom motivo
cuidadosamente escolhido” (McGrath, 2004 p.79,80). Seu apaixonado interesse pela
facilitacdo da comunicagdo, pela habilidade de suprir a lacuna entre o emissor € o ouvinte,

entre o escritor e o leitor, é evidente por toda a sua obra (McGrath, 2004 p. 80).

3.3 AREFORMA E O HUMANISMO-RENASCENTISTA

Calvino foi um reformador. Como tal, viveu dentro do contexto que permeava a
Reforma Protestante do século dezesseis. Ele, como Magquiavel, era fruto de uma época, por
isso, € necessario considerar sua época, ainda que brevemente.

A Reforma surgiu num contexto Humanista e Renascentista, tendo inclusive alguns
pontos em comum. Como exemplo disto ha o fato de que a énfase humanista no retorno as
fontes primdrias fez com que os humanistas cristdos se despertassem para o estudo dos
originais dos textos sagrados, o que ocasionou a verificagdo de uma evidéncia cada vez mais
forte: as diferengas existentes entre os principios do Novo Testamento e a religido romana.
Contudo, as diferencas sdo mais profundas que as semelhancgas, e a Reforma também nao foi

sintética em termos dos valores cristdos e pagdos: Lutero (1483-1546) e, mais tarde, outros
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reformadores, ndo se deixaram limitar por uma visdo puramente humanista, antes, pelo
contrario; Lutero (1483-1546), Zuinglio (1484-1531) e Calvino (1509-1564), apesar das
divergéncias de compreensdo, de énfase e de estilo, estavam acordes quanto a centralidade
dos textos sagrados como sendo a fonte, para se pensar acerca de Ser Divino. “Os
reformadores vao enfatizar o estudo da Palavra, visto que este fora ofuscado pela preocupacao

filosofica: A Razao havia tomado o lugar da Revelagdo” (Costa, 2004, pp. 78,79).

3.3.1 A Reforma e a Propagacio das Escrituras

Os reformadores esbarraram num problema estrutural: o analfabetismo generalizado
entre as massas (Costa, 2004, p.81).

Quanto mais os tempos se avizinham do século 16, verifica-se um desejo mais intenso
de ler o texto sacro. Como reflexo disto, “de 1457 a 1517 sdo publicadas mais de quatrocentas

edi¢des da Biblia” (Costa, 2004, p.82).

3.3.1.1 A Reforma e a Educacao

Calvino “viveu cingiienta e quatro anos, dez meses, ¢ dezessete dias, e dedicou
metade de sua vida ao sagrado ministério. Ele tinha estatura mediana; a
aparéncia sombria e palida; os olhos eram brilhantes até mesmo na morte,
expressando a agudez da sua compreensdo” — Theodore Beza (Apud, Costa,
2004, p. 89).

O Reformador e educador Calvino (1509-1564), era um humanista, interessado no ser
humano (Costa, 2004, p.94). “Solido trabalho de um humanista muito jovem e ja brilhante”,
comenta Boisset; um “erudito de primeira linha”, acrescenta Packer (Apud, Costa, 2004,
p.95). Aos 23 anos Calvino ja revelara o seu gosto literario, erudi¢do, amplo conhecimento da
literatura grega e romana, uma perspectiva sobria e um estilo proprio de andlise — que fora
lapidado dentro de uma andlise filologica e literaria (Costa, 2004, p.95).

Calvino parece desafiar o soberano, quando define o tirano como aquele que “governa
contra a vontade de seu povo”, revelando, ainda que embrionariamente certa ousadia (Costa,
2004, p.96). O Humanismo e Calvino, no entanto, ndo deve ser confundido com o
“humanismo secular”, que colocava o homem como centro de todas as coisas, Calvino
rejeitava este tipo de humanismo (Costa, 2004, p.97).

Calvino escreve: “E notodrio que jamais chega o homem ao puro conhecimento de si

mesmo até que haja antes contemplado a face de Deus e da visdo dEle desca a examinar-se a
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si proprio” (Apud, Costa, 2004, p.98). Distintamente de Maquiavel, Calvino tinha uma visao
ampla da cultura, entendendo que Deus ¢ o Senhor de todas as coisas; por isso, toda verdade ¢
verdade de Deus. Esta perspectiva amparava-se no conceito da “Graga comum” ou “Graca
Geral” de Deus sobre todos os homens (Costa, 2004, p.98).

Embora ndo esteja no escopo deste trabalho considerar amplamente a perspectiva de
Calvino sobre os textos sagrados, no entanto, algumas consideragdes se fardo notar ja que
estes textos sdo suas ferramentas bésicas de trabalho, e sua fonte epistemoldgica também nos
assuntos do dever, do dominio.

Sobre eles pode-se destacar, por ora, que Calvino enxergava a unidade da Igreja
unicamente em torno do ensino da Escritura. Apds argumentar contra aqueles que chamavam
os reformadores de hereges, ressalta que a unidade crista deve ser na Palavra (Costa, 2004,
p.101). Em outro lugar, instrui: “a melhor forma de promover a unidade é congregar [0 povo]
para o ensino comunitario” (Costa, 2004, p.102).

Assim, pode-se asseverar que o Humanismo de Calvino era um ‘“humanismo
Cristocéntrico”, caracterizando-se pela compreensdo de que o homem encontra a sua
verdadeira esséncia no conhecimento de Deus (Costa, 2004, p.105). Todavia, o conhecimento
de Deus esté associado a piedade, que Calvino define como “reveréncia associada com amor
de Deus, que o conhecimento de Seus beneficios nos faculta”. Ele, entdo pergunta: “Qué
ajuda, afinal, conhecer a um Deus com Quem nada tenhamos a ver?”. A sua resposta ¢: O
conhecimento de Deus deve valer-nos “primeiro, que nos induza a um temor e a reveréncia;
em segundo lugar, tendo-o por guia e mestre, que aprendamos a dEle buscar todo bem e, em
recebendo-o, a Ele credita-lo”. Isto porque o conhecimento de Deus ndo tem um fim em si
mesmo. “O conhecimento de Deus ndo esta posto em fria especulacdo, mas Lhe traz consigo o
culto”. “O Ser essencial de Deus devemos adorar, ndo pesquisar com curiosidade. Portanto, se
o conhecimento de Deus nos conduz ao culto, ndo podemos adorar e servir a um Deus
desconhecido: a menos que haja conhecimento, ndo ¢ a Deus a quem adoramos, mas um
fantasma ou idolo” (Confira - Costa, 2004, p.106). “Se nds desejamos que nossa religido seja
aprovada por Deus, ela tem que descansar no conhecimento obtido de Sua Palavra” (Costa,
2004, p.106). O conhecimento verdadeiro, do verdadeiro Deus, tem também um sentido
profilatico (Costa, 2004, p.106).

Fica destacado nestes paradgrafos que se precederam beneficios do conhecimento de
Deus que se da por meio de Sua Palavra. Dai a preocupacdo de Calvino em educar o povo na

Palavra e para isso era mister simplicidade e brevidade.



64

3.3.2 Calvino e o Escolasticismo

Os principios hermenéuticos de Calvino transitavam contra aqueles nos quais laborava
o escolasticismo. A estratégia educacional de Calvino envolvia uma completa marginalizacdo
da teologia escolastica (McGrath, 2004 p.55). E observado que a teologia escolastica era de
uma total irrelevancia para ele. Calvino ndo estava preocupado com a reformulagdo do
curriculo teoldégico de uma universidade — nas importantes cidades livres de Estrasburgo e
Genebra, os principais inimigos eram a indiferen¢a e a ignorancia, exigindo uma apresentagao
sistematica das idéias reformistas, em vez de um confronto com as complexidades da teologia

escolastica (McGrath, 2004 p.55).

3.3.2.1 Concorrentes Intelectuais em Paris

Como ja foi demonstrado, parte da educagao de Calvino se deu em Paris, e foi ali que
o Escolasticismo, um dos movimentos intelectuais mais desprezados da humanidade, teve seu
centro.

A palavra inglesa “dunce” (estipido) deriva-se do nome de um dos maiores escritores
escolasticos, Duns Scotus. O Escolasticismo é mais conhecido como o movimento medieval
que floresceu entre 1250 e 1500, havendo posto grande énfase sobre a justificacdo racional da
crenga religiosa. E a demonstragdo da racionalidade inerente a teologia cristd através de um
apelo a filosofia e a demonstra¢do da total harmonia daquela teologia por meio da analise
minuciosa da relacdo de seus varios elementos. Os escritos escoldsticos tinham a tendéncia de
serem longos e argumentativos, apoiando-se freqiientemente em diferengas debatidas de
forma bastante proxima (McGrath, 2004 p. 57).

Os pensadores escolasticos sdo freqlientemente retratados a debater com grande
seriedade, ainda que inutilmente, a respeito de quantos anjos poderiam dangar na cabeca de
um alfinete. Embora esse debate em particular possivelmente nunca tenha ocorrido, ele
resume a maneira como o Escolasticismo era considerado pelos humanistas, no inicio do
século 16: era uma inutil e arida especulagdo intelectual a respeito de trivialidade. A
Universidade de Paris possuia uma reputacao internacional como centro desse movimento tao
desprezado (McGrath, 2004 p. 57).

Tais questdes, porém, refletiam os interesses filos6ficos teoldgicos de um movimento
que ganhou uma crescente influéncia durante o século 14, freqiientemente chamado de

“nominalismo” na literatura mais antiga, mas também conhecido como “terminismo” ou a via
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moderna. O sucesso do nominalismo, em Paris, retratava uma tendéncia geral nas faculdades
de humanidades, em todas as universidades do Norte da Europa, no século 15. Os estatutos da
Universidade Basiléia, fundada em abril de 1460, inicialmente estipulou que a instrugdo
deveria ser de acordo com a via moderna. “Heidelberg e Erfurt sio exemplos de universidades
cujas faculdades de humanidades vieram a ser influenciadas nesse sentido” (McGrath, 2004
p.58).

Ao final do século 15, contudo, a hostilidade em relagao a via moderna intensificou-se
em Paris. Em 1° marco de 1474, um extenso decreto contra os nominalistas foi emitido pelo
rei da Franca. O principal efeito do decreto foi o de persuadir muitos estudantes e mestres de
Paris, simpatizantes do movimento, a se transferirem imediatamente para as universidades
alemas, onde suas id¢ias eram mais bem-vindas. O decreto foi posteriormente revogado, em
1481, deixando o caminho livre para o restabelecimento da via moderna em Paris. O Colléege
de Montaigu parece ter estado na vanguarda desse ressurgimento nominalista nas primeiras
décadas do século 16. Calvino, portanto, freqiientou uma faculdade na qual a influéncia da via
moderna parece ter sido inquestionavel (McGrath, 2004 p. 59).

E notado, assim, que Calvino sofreu alguma influéncia — repulsa - do escolasticismo.
Aquele movimento militava diretamente contra toda clareza e simplicidade na elucidagdo de
um texto. Mais intrigante ¢ a possivel influéncia de uma outra escola de pensamento sobre o
desenvolvimento do jovem Calvino. Livros mais antigos que tratam da Reforma referem-se a
um confronto entre o “nominalismo” e o “Agostianismo” na eminéncia da Reforma e

interpretam como uma vitéria do ultimo sobre o primeiro (McGrath, 2004 p. 60)

3.3.2.2 Caracteristicas da Igreja Romana no século XVI

Antes de adentrar-se & Reforma Protestante do século 16, ¢ mister enumerar alguns
pontos que caracterizam a igreja romana no inicio do século 16, conforme descritos por Costa:
ei-los: O papado era uma poténcia religiosa e politica. Havia corrupgao politica, econdmica e
moral generalizada na “igreja” e no clero. Uma profunda caréncia espiritual: A igreja tornou-
se extremamente meticulosa no confessiondrio e, ao mesmo tempo, induzia os fiéis a
realizarem boas obras que, como ndo poderiam deixar de ser, eram sempre insuficientes para
eliminar o sentimento de culpa latente. Nestas circunstancias jamais alguém poderia saber se
seria salvo, pois jamais se pode fazer o suficiente; ninguém podia receber doses suficientes do
tipo magico da graga, nem realizar nimero suficiente de méritos e de obras de ascese. Como

resultado desse estado de coisas havia muita ansiedade no final da Idade Média. “As
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tentativas reformistas eram cruelmente eliminadas pela Inquisi¢do; O culto ha muito que se
tornara apenas num ritual meramente externo, repleto de supersticdes” (Costa, 2004, pp.
71,72).

Observe-se que, diante deste quadro de ignorancia e obscuridade, Calvino admite que
para qualquer lado que se olhe encontra-se sempre desespero, até que o homem torne para
Deus, em Quem encontrard estabilidade no meio de um mundo que se corrompe (Costa, 2004,
p.75).

A Reforma Protestante do século 16 foi um movimento eminentemente religioso e
teologico (pelo menos em sua origem); estando ligada a insatisfagdo espiritual de dezenas de
pessoas — que certamente expressavam o sentimento de milhares de outras andnimas — que
através dos tempos ndo encontravam na igreja romana espaco para a manifestacdo de sua fé
nem alimento para as suas necessidades espirituais (Costa, 2004, pp.75,76).

Calvino ha de lidar em seus tratados, cartas, comentarios mui distintamente da forma
escolastica. Distinguir-se-4 pela clareza, pela pratica, pela erudi¢do, recebida em seus anos de
estudos, aliada a piedade.

Distinguindo os escritos de Calvino dos escritos escoldsticos, Torrance afirma que “O
conhecimento de Deus ¢ basicamente pratico. Nao um produto de especulagdo intelectual ou
abstracdo, mas, pensamento racional, ¢ resultado da atividade direta de Deus sobre nos”
(Torrance, 1988, p.84). Ele ainda acrescenta que, em contraste com a realidade medieval e
nominalista Calvino sustentou que “nds temos conhecimento intuitivo direto de Deus em Sua
Palavra” (Torrance, 1988, p.86).

Certamente que sua vivida fé e seus amplos conhecimentos das artes, sobretudo, os
estudos humanista e legal tiveram o efeito de abrir seus olhos para o obscurantismo e
tradicionalismo pedantico de Sorbonne, ¢ de modificar os habitos de mente que ele
havia desenvolvido cedo, mas a retiddo de julgamento ele ganhou de seu treinamento
legal, com seu conservantismo natural, preventivo que aprendeu e Montaigu
(Torrance, 1988, p.100).
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CAPITULO 4
0 “SER HUMANO” EM CALVINO

No capitulo anterior discorreu-se sobre o periodo de nascimento de Jodo Calvino,
sobre sua familia e que tipo de influéncia, especialmente seu pai e as linhas de estudo
exerceram sobre ele. Levantou-se aspectos proprios de sua terra, o contexto cultural de sua
época e, conseqiientemente, a cultura por ele recebida, com as influéncias do meio, marcado
pelo Humanismo renascentista e sua apropriacdo dele, bem como sua repulsa pelo
escolasticismo. Verificou-se de passagem, sua dependéncia
dos textos sagrados donde formulou a maioria de seus
conceitos, o que tornou necessario apontar a importancia
dada por ele a uma hermenéutica instruida, simples e breve,
visto que sdo destes elementos que Calvino conceituou
aspectos relativos ao dominio eclesiastico e civil, as

questdes de deveres, sua ética dentro do ideario da piedade

cristd, semelhantemente, conceitua o Ser Humano. Este Ser
que se comporta ou como povo ou como dominador. Dai,
faz-se necessario, caro leitor, antes de se adentrar ao tipo ideal que se possa desenhar dos dois
personagens principais deste ensaio, e por meio do qual se possa praticar uma aproximacao
analitica na politica brasileira, considerar, assim como se fez com Maquiavel, os pensamentos

de Calvino acerca do Ser Humano. A esta tarefa se propde este capitulo.

4.1- ONTOLOGIA DIVINA

Para que se possa ter uma percep¢do adequada do pensamento do Reformador acerca
do Ser Humano sdo inevitaveis que outras consideracdes tomem lugar de inicio. Calvino
mostra-se sistematico na abordagem destes assuntos. Suas Institutas estdo ordenadas de tal
forma proposital que ele coloca em primeiro lugar o conhecimento do Ser Divino e

posteriormente o conhecimento do homem. H& uma dependéncia ontologica que se faz notar.

4.1.1 A Correlatividade Ontoldgica

Quando se perscruta as Institutas de Jodo Calvino averiguando-lhe a percep¢do do Ser

Humano, ¢ mister considerar os dois primeiros volumes. No primeiro, ele trata sobre o
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conhecimento do Ser Divino, no segundo, do conhecimento acerca do Homem. Isto se dd em
virtude da correlacdo teologica e antropoldgica. O conhecimento destes Seres se inter-
relacionam. Diz Calvino: “o conhecimento de ndés mesmos nos conduz ao conhecimento de
Deus” (Calvino, Classica, I.I.1), sendo assim, continua:
Quase toda a soma de nosso conhecimento, que de fato se deva julgar como
verdadeiro e solido conhecimento, consta de duas partes: o conhecimento de Deus e o
conhecimento de nés mesmos (I.1.1).

Ha impossibilidade (I.1.2) de uma ontologia humana sem o temor que leva a pedagogia
da humildade, em virtude da desventurada condi¢do do ser (I.I.1). Em seus proprios termos,
afirma que o homem jamais chega ao puro conhecimento de si mesmo até que haja antes
contemplado a face de Deus, e da visdo dele desga a examinar-se a si proprio. E a consciéncia
desta condi¢do que possibilita ao ser o reconhecimento de sua singular e vera fonte de luz, o
Ser Divino, instilando-o a considerar as qualidades dEle.

E assim na consciéncia de nossa ignordncia, fatuidade, pentiria, fraqueza, enfim, de
nossa propria depravagdo e corrupgdo, reconhecemos que em nenhuma outra parte,
sendo no Senhor, se situam a verdadeira luz da sabedoria, a so6lida virtude, a plena
abundancia de tudo que ¢ bom, a pureza da justi¢a, ¢ dai somos por nossos proprios
males instigados a consideracao das exceléncias de Deus (L.I1.1).

Conseqiientemente, pelo conhecimento de si mesmo cada um ¢ ndo apenas aguilhoado
a buscar a Deus, mas até como que conduzido pela mao a acha-lo (L.I.1).

Imbuido deste referencial Calvino entende que ¢ o conhecimento de Deus que leva o
homem a conhecer-se a si mesmo: “o homem jamais chega ao puro conhecimento de si
mesmo até que haja antes contemplado a face de Deus, e da visdo dele desca a examinar-se a
si proprio” (I.1.3). Nesta base se desenvolverdao os capitulos um a dez do primeiro tépico do
Livro I das Institutas. Segue-se entdo, neste mesmo Livro, no capitulo 15 o conseqiiente
conhecimento do homem, que se estende até o Livro II nos capitulos um a cinco. Feita estas

consideragdes ¢ mister uma rapida percepcao perimetral da ontologia Divina.

4.1.2 Deus Criador e Redentor: Pedagogia da Piedade

Bem, qual ¢ o requisito para que o homem conhe¢a algo do ser divino? Em que
consiste conhecé-lo? Dira Calvino: a Piedade.

Portanto, de fato entendo como conhecimento de Deus aquele em virtude do qual ndo
apenas concebemos que Deus existe, mas ainda apreendemos o que nos importa dele
conhecer, o que lhe € relevante a gloria, enfim, o que € proveitoso saber a seu respeito.
Ora, falando com propriedade, nem diremos que Deus ¢ conhecido onde nenhuma
religiosidade ha, nem piedade (I.IL.1).
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Quando o reformador interpreta o decalogo, nas suas consideragdes sobre o quinto
mandamento, reflete que esta piedade ¢ vista também na relagdo horizontal entre os homens,
no caso, nos lacos do ambito familiar: “Neste mandamento nos ¢ ordenada a piedade para
com nossos pais € maes e para com aqueles que, da mesma forma, estdo constituidos sobre
nds, como os principes e magistrados” (Calvino, 2003, p.27). E como a definir o ponto central
de seu ensino — a piedade, acrescenta: “Isto ¢, nos ¢ dito que devemos a eles toda reveréncia,
obediéncia, gratidao e que devemos render-lhes todo servigo possivel” (p. 27).

Noutro lugar, tratando sobre os fundamentos da igreja, Calvino assevera: “E posto que
a santidade e firmeza da igreja consistem principalmente nestas trés coisas: doutrina,
disciplina e sacramento vindo em quarto lugar as cerimdnias para exercitar o povo no dever
da piedade” (Calvino, 1977, p . 32).

Deveras o tema da piedade perfaz o pensamento de Calvino na instancia da Igreja, dos
relacionamentos familiares, na ontologia divina. Encontra-se também na orientacdo que
intentou a seus leitores , como visto em sua dedicatoria ao rei da Franga, Francisco I:

A principio quando eu me apliquei a escrever este presente livro, nada menos pensei,
Rei potentissimo, que escrever livro ao qual fosse depois dedicado a vossa Majestade.
Meu intento era somente ensinar alguns principios, com os quais os que sao tocados de
algum zelo de religido, fossem instruidos na verdadeira piedade (Calvino, 1986, p.
XXV).

Um de seus intérpretes, James Anderson, prefaciando o comentério de salmos relata a
disposi¢ao de Calvino nestes termos: “Em suma, esta obra estd permeada de profunda piedade
e ampla experiéncia crista” (Calvino, 1999, p. 23).

Em sua dedicatoria a Simon Grynaeus, escreve a fim de manter a questdo da
humildade em nitidez na mente humana:

percebemos com freqiiéncia que ndo € possivel existir concordancia universal, mesmo
entre aqueles que ndo sdao achados carentes de zelo, nem piedade, nem de devogdo e
nem de moderagdo quando se discutem os mistérios de Deus. Este jamais abengoou a
seus servos numa medida tal que nenhum deles chegasse a possuir pleno e perfeito
conhecimento de todas as 4reas do saber humano. E evidente que o propésito divino
em limitar assim nosso conhecimento foi, antes de tudo, para que nos conservemos
humildes, bem como para que continuemos a cultivar a fraternidade de nossos
semelhantes (Calvino, 1997, p. 24).

Ha duas vertentes desta ontologia: o conhecimento do Ser divino como Criador e
como Redentor. As duas citagdes ddo uma clara distingdo destas vertentes:

Portanto, uma vez que o Senhor se mostra, em primeiro lugar, tanto na estrutura do
mundo, quanto no ensino geral da Escritura, simplesmente como Criador, ¢ entdo na
face de Cristo [2Co 4.6] como Redentor, dai emerge dele duplo conhecimento estamos
também persuadidos de que ele ¢ a fonte de todo bem, para que nada busquemos de
outra parte sendo nele (I.IL.1).
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Eu o recebo nestes termos: ndo s6 que uma vez ele criou este mundo, e de tal forma o
sustém por seu imenso poder; o regula por sua sabedoria; o preserva por sua bondade;
rege com sua justica e eqiiidade especialmente ao género humano; suporta-o em sua
misericordia; guarda-o em sua prote¢do; mas, ainda que em parte alguma se achara
uma gota ou de sabedoria e de luz, ou de justica, ou de poder, ou de retiddo, ou de
genuina verdade, que dele ndo emane e de que ndo seja ele proprio a causa; de sorte
que aprendamos a realmente dele esperar e nele buscar todas essas coisas; e, apos
recebidas, a atribuir-lhas com agdo de gracas (L.IL.1).

4.1.3 A Piedade: O Berc¢o da Religido

A consciéncia destes poderes no ser divino ¢ a pedagoga do homem acerca da piedade
nascedouro da religido. Assim, quando trata de piedade Calvino entende com isto a reveréncia
associada com o amor de Deus que faculta ao homem o conhecimento de seus beneficios
(LIL.1). Buscar todo o bem, temer e reverenciar o Ser Divino sdo fatores preponderantes que
permite conhecé-lo.

Virtualmente este conhecimento esta a todos disponivel ja que a religido ndo ¢ fruto da
inventividade humana. Encontra-se o sentimento religioso espalhado extensivamente na
historia humana. Este senso, considera Calvino, € universal.

Que existe na mente humana, e na verdade por disposi¢do natural, certo senso da
divindade, consideramos como além de qualquer duvida. Ora, para que ninguém se
refugiasse no pretexto de ignorancia, Deus mesmo infundiu em todos certa nogao de
sua divina realidade, da qual, renovando constantemente a lembranca, de quando em
quando instila novas gotas, de sorte que, como todos a uma reconhecem que Deus
existe e ¢ seu Criador (LIIL.1).

Embora a universalidade do sentimento religioso, da semente divina no coragdo do
homem, no entanto, hd obstaculos interpostos a este saber A ignorancia e a depravagdo sao
estes elementos preponderantes que sufocam ou corrompem uma ontologia divina

Calvino promove evidéncias destes elementos citando os textos sagrados, baseando-se
no Salmo 1.3; Romanos 1.22 para tratar da supersti¢gdo; Salmo 14.1; 53.1; 36.1; 10.11 para
tecer consideracdes sobre a apostasia; Galatas 4.8; e Efésios 2.12 quando discorre sobre a
idolatria; finalizando com uma discussao acerca da religiosidade hipdcrita (I.IV.1-4).

Ora, o que torna possivel corrigir esta supersti¢do? Para Calvino, os textos sagrados -
A Escritura -, com vistas a fazer esta corre¢do contrapde todos os deuses dos pagdos

exclusivamente ao Deus verdadeiro (1.X.1,2,3).
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4.1.4 A Procedéncia da Ontologia Divina

E necessario considerar donde procede, ou em outros termos, onde se encontra a
ontologia divina? Primeiramente este conhecimento est4 estampado na cria¢gdo do mundo e no
governo divino sobre todas as coisas (I.V). Ja que tal conhecimento ¢ assim postulado, esta ao
alcance de todos os homens, tornando-os inescusaveis diante do criador.

Além de tudo isso, visto que no conhecimento de Deus esta posto a finalidade ultima
da vida bem-aventurada, para que a ninguém fosse obstruido o acesso a felicidade, nao
s0 implantou Deus na mente humana essa semente de religido a que nos temos
referido, mas ainda de tal modo se revelou em toda a obra da criacdo do mundo, e cada
dia nitidamente se manifesta, que eles ndo podem abrir os olhos sem se verem
for¢ados a contempla-lo (I.V.1).

Os homens sdo inescusaveis indistintamente, quer o culto, como o inculto, ja que sdo
inumeraveis nos céus e na terra as evidéncias visiveis da sabedoria do ser divino. O ser

homem ¢ figurado como evidéncia maxima desta sabedoria.

Por essa razdo, Paulo, onde advertiu [At 17.27] que Deus pode ser conhecido até dos
cegos que tateiam, em seguida acrescenta que ele ndo deve ser buscado como se
estivesse longe, pois na verdade, dentro de cada um, todos sentem, indubitavelmente, a
celeste graca, da qual obtém alento (I.V.3).

4.1.5 A Finalidade da Ontologia Divina e a Revelacio

Mas a que finalidade deve conduzir tal conhecimento? Calvino reflete que deve incitar
os homens a adoragdo e sobretudo desperta-los a esperanca da vida futura (I.V.10). Para algar
estes fins ha ainda outros obsticulos a “supersti¢do humana e o engano dos filosofos”. E
insuficiente assim, toda a manifestacdo do ser divino na ordem natural.

Em vao, pois, nos resplendem na obra da criagdo do mundo tantas lampadas acesas
para enaltecer a gloria do Autor, as quais de todos os lados nos cercam de sua
efulgéncia em moldes tais que, ndo obstante, de modo algum podem por si s6 conduzir
ao reto caminho. Sem duvida que emitem algumas centelhas, todavia elas sdo
sufocadas antes que emitam mais pleno fulgor. Razdo pela qual o Apdstolo, no mesmo
lugar em que chamou aos mundos de sinais das coisas invisiveis [Hb 11.1-3], diz
também que pela fé se entende que os mesmos foram formados pela Palavra de Deus
(I.V.14).

Dada a incapacidade natural do ser humano para obter um puro e ligiiido
conhecimento do Ser Divino, ¢ mister outro elemento de manifestacdo epistemologica: a
revelagdo. Para que alguém chegue a Deus o criador ¢ necessario que a Escritura — os textos
sagrados - seja seu guia e pedagogo.

Deus a todos, sem excecdo, exibe sua divina majestade debuxada nas criaturas,
contudo ¢ necessario adicionar outro e melhor recurso que nos dirija retamente ao
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proprio Criador do universo. Portanto, Deus ndo acrescenta em vao a luz de sua
Palavra para que a salvag@o se fizesse conhecida. E considerou dignos deste privilégio
aqueles a quem quis atrair para mais perto e mais intimo (I.VL.1).

A Escritura é vista como superior a revelacdo divina encontrada na criagcdo. A
Escritura ¢ vista como um escudo protetor contra os erros a que a razdo humana esta sujeita.

Com efeito, se refletirmos bem qudo acentuada ¢ a tendéncia da mente humana para
com o esquecimento de Deus; quio grande sua inclinagéo para com toda sorte de erro;
quao pronunciado o gosto de a cada instante forjar novas e fantasiosas religides,
poder-se-a perceber quao necessaria foi tal autenticacdo escrita da doutrina celestial,
para que nao desvanecesse pelo ouvido, ou se dissipasse pelo erro, ou fosse
corrompida pela petuldncia dos homens (I.VL.3).

Assim a Escritura Sagrada, autenticada pela terceira pessoa da Trindade, o Espirito
Santo, ¢ vista como autoritativa. Tal autoridade ndo € procedente da Igreja, mas lhe antecede,
j& que sem aquela esta ndo poderia existir. A génese desta autoridade encontra-se no proprio
Criador (L.VIL1).

Tratando sobre o conhecimento de Deus em Calvino, Neisel discute qual a finalidade
do estudo da Biblia, e encontra seu objetivo ndo na frivola especulagdo mas na piedade, na
edificagdo daquele que a busca (Neisel, p. 27). E mais adiante cita Calvino em seu comentério
ao profeta Oséias, registra Neisel: “Minha finalidade tem sido simplesmente esta — prover
uma preparagdo através da qual desperte algum zelo pela religido e verdadeira piedade” (p.
29).

Em todo o capitulo oito do Livro I de suas Institutas, Calvino apresenta uma gama de
argumentos para validar a credibilidade dos textos sagrados. Desta forma, tendo estabelecido
este critério de correlagdo, de inter-relagdo sobre a ontologia humana e divina, e tendo
considerado esta, como o primeiro patamar, importa prosseguir mais especificamente para
aquilo que Calvino entendia acerca do Ser Humano.

Tendo considerado de inicio acerca da necessidade de uma ontologia divina e visto o

carater de correlatividade com a humana, importa verificar esta segunda.

4.2 ONTOLOGIA HUMANA
4.2.1 O Homem ¢ um Ser criado com Integridade
Calvino, com uma epistemologia revelacional para a compreensdo do Ser humano,

parte da cosmovisdo criacionista de onde o percebe originalmente integro, virtuoso; fora

tomado da terra e do barro. Fora criado sem mancha de qualquer natureza, expressando tragos
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comuns de seu Criador. O homem, diz Calvino “de Deus ¢ ele a expressdo mais nobre e
sumamente admirdvel de sua justi¢a, sabedoria e bondade” (I.XV.1).

Sendo esta sua procedéncia e condicdo importa conhecé-lo na génese, ou seja, como
foi originalmente criado. Ignorar tal etapa redundard numa visdo parcial e defeituosa do ser.
Sdo necessarios estes dois ambitos da condicdo humana para que dela se tenha uma
compreensdo apurada: “E visto ser duplo esse conhecimento de nds proprios, isto &€, que
saibamos como fomos criados em nosso estado original e como comegou a ser nossa condi¢do

apos a queda de Adao” (I.XV.1).

4.2.2 A Dicotomia Humana: O Homem é Alma Imortal e Corpo

Decorre do principio criacionista a distingdo entre corpo e alma. A primeira ¢
espiritual e imortal, também criada e por vezes chamada de espirito. E nela, ndo no corpo, que
sedia-se o entendimento: “Mediante a inteligéncia concebemos o Deus invisivel e os anjos, o
que ao corpo escapa totalmente; apreendemos as coisas que sao retas, justas e honrosas, o que
nao podemos fazer pelos sentidos corporeos” (Classica, 1.XV.2). Calvino, demonstrando a
dicotomia humana, afirma:

Ora, se a alma ndo fosse algo essencial, distinto do corpo, a Escritura ndo ensinaria
que habitamos casas de barro e que na morte migramos do tabernaculo da carne,
despojamo-nos do que ¢é corruptivel para que, por fim, no ultimo dia recebamos a
recompensa, em conformidade com o que, enquanto no corpo, cada um praticou
(Classica, 1.XV.2).
Sua fonte reflexiva, os textos sacros, sdo recorrentes nestas consideracgoes, sobretudo,
aqui, a segunda carta do Apostolo Paulo a Corintios. Ao interpretar o capitulo sete interpreta a
essencialidade e primazia da alma, a qual ¢ definida como homem, e como residéncia de uma

m4 inclinagdo humana.

Ora, por certo que essas referéncias, e semelhantes a essas, que ocorrem com
freqiiéncia, ndo so6 distinguem claramente a alma do corpo, mas ainda lhe transfere o
designativo homem, indicando ser ela a parte principal. Ora, quando Paulo exorta os
fieis [2Co 7.1] a que se purifiquem de toda impureza da carne e do espirito, ele
enuncia duas partes nas quais reside a sordidez do pecado. (Classica, 1.XV.2).

4.2.2.1 O Homem Criado com “tracos” Divinos

O criador deixou suas marcas em sua obra-prima, e podem ser nela encontradas. Onde
estas marcas sediam-se? Embora a materialidade humana reflita a beleza de Seu criador,

todavia € na parte imaterial, na alma, diz Calvino, que a semelhanga se encontra estampada.
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Ao tratar dos termos encontrados no livro de Génesis acerca da similitude humana-
divina, estabelecida com énfase hebraica nas palavras imagem e semelhanga, Calvino
assevera:

com esta expressdo se denota a integridade de que Addo foi dotado, quando era
possuido de reto entendimento, tinha as afei¢cdes ajustadas a razdo, todos os sentidos
afinados em reta disposi¢do e, mercé de tdo eximios dotes, verdadeiramente refletia a
exceléncia de seu Artifice. E ainda que a sede primaria da imagem divina tem de estar
na mente € no coracgdo, ou na alma e suas faculdades, contudo nenhuma parte houve,
quanto ao corpo, em que nao brilhassem certas centelhas (Classica, [.XV.3).

Decorre dessa similitude uma outra distingdo que de passagem se percebe aqui: Que o

homem distingui-se acima de todas as demais criaturas. Ele lhe serve por coroa.

tragos da gloria de Deus, donde, uma vez que sua imagem esta posta no homem, se
pode concluir que subsiste tacita antitese que eleva o homem acima de todas as demais
criaturas e como que o separa da massa vulgar (Classica, 1.XV.3).

Refletindo sobre os escritos paulinos nos sacros livros de I Corintios, Colossenses e
Efésios, Calvino conclui que a esséncia dessa imagem divina no homem pode ser reconhecida
na integridade interior do ser. Em seus proprios termos, ele discorre:

Importa agora ver o que Paulo compreende especialmente sob esta renovagdo. Poe ele,
em primeiro lugar, conhecimento; em segundo, sincera retiddo e santidade. Do qué
concluimos que, de inicio, a imagem de Deus foi conspicua na luz da mente, na
retiddo do coragdo e na saude de todas as partes do ser humano (Classica, [.XV.4).
Assim, estes trés aspectos se mostram preponderantes neste assunto, que a imagem de

Deus relaciona-se com a luz da mente, na retidao do coracdo e na saide de todas as partes do

ser humano.

4.2.2.2 A Alma Incorporea, Infundida no Corpo, e Sua composi¢cao

A importancia deste assunto reside no gerenciamento que a alma opera na matéria do
Homem. Ela ¢ incorpdrea, todavia estd infundida no corpo para dar vida a sua composicao,
dispor a matéria a agdo, ela rege o homem quanto a seus deveres neste mundo, e nos deveres
para com o criador cuja perfeicdo ¢ estar unido com Deus. A principal agdo da alma ¢é que
aspire aproximar-se de Deus, e quanto mais faz isso, tanto mais se comprova ser ele, o
homem, dotado de razio.

Seria estulto buscar defini¢do de alma da parte dos filosofos, dos quais quase nenhum,
excetuando Platio, tem plenamente afirmado ser sua substincia imortal. Certamente
que também outros socraticos a abordam, ja ensinamos antes, da Escritura, que a alma
¢ uma substancia incorporea. Deve-se acrescentar agora que, embora ndo se limite
propriamente a um lugar, contudo, infundida no corpo, ai habita como em uma
residéncia, ndo apenas para que anime todas as suas partes, e torne aptos os 0rgaos e



75

dispostos as acdes, mas ainda que mantenha o primado na regéncia da vida da criatura
humana, ndo s6 no que tange aos deveres do viver terreno, como também que, ao
mesmo tempo, o incite a honrar a Deus (Classica, [.XV.6).

Do que é composta a alma? Quais suas caracteristicas ou propriedades fundamentais?
Calvino langa mao da filosofia, ndo acerca da definicdo da alma, mas de suas faculdades.
Embora adira como valido e agradavel o saber filoséfico da matéria, todavia, declara a
necessidade de uma definigdo simples. Assim, admite primeiramente que ha cinco sentidos na
alma, designados por Platdo como orgaos.

Seguindo assim a filosofia, admite trés faculdades preponderantes na alma:

Segue-se a imaginagao, que discrimina o que foi apreendido pelo senso comum; entio,
a razdo na qual estd o juizo universal; por fim, o entendimento que, em consideragao
firme e pausada, contempla o que, em discorrendo, a razdo costuma revolver. De igual
modo, admito que ao entendimento, & razdo ¢ a imaginagdo, as trés faculdades
cognitivas da alma, correspondem também trés faculdades apetitivas: a vontade, cujas
fungdes sdo procurar a execugdo do que o entendimento e a razdo proponham; a
colera, que se apropria do que ¢ impelido pela razio e pela imaginagdo; a
concupiscéncia, que apreende o insinuado pela imaginacao e pela sensibilidade. Estas
coisas, ainda que sejam verdadeiras, ou pelo menos provaveis, uma vez que,
entretanto, me arreceio que nos envolvam mais em sua obscuridade do que ajudem,
sou de parecer que devem ser deixadas de parte (Classica, .XV.6).

Embora tal admissdo ndo dd completa confianga a razdo como indica fazerem os
filosofos, mas busca, como lhe eram comum, o principio de brevidade simples, por meio do
qual pudesse, apos uma busca de profundidade, traduzi-la de forma breve e simples a seus
leitores e ouvintes. Desta forma, postula simplesmente que a alma ¢ constituida de dois

centros: o entendimento e vontade.

A divisdo que usaremos sera considerar duas partes na alma: o entendimento e a
vontade. Entretanto, a fun¢do do entendimento ¢ discernir entre as coisas que lhe sao
propostas, para ver qual ha de ser aprovada e qual ha de ser rejeitada; a fungdo da
vontade, entretanto, ¢ escolher e seguir o que o entendimento ditar como bom, rejeitar
e evitar o que ele houver desaprovado [...] seja-nos bastante que o entendimento €
como que o guia e piloto da alma, que a vontade sempre atenta para seu arbitrio e em
seus desejos espera seu juizo (Classica. .XV.7).

4.2.2.3 A Alma Responsavel pelo Bem e o Mal

Em sua génese o criador proveu a alma com a capacidade de distingdo. Distinguir
entre o bem e o mal foi uma atribuicdo e qualificacdo divina atribuida ao Ser humano.
Portanto, postula Calvino, “Deus proveu a alma do homem com a mente, mediante a qual
pudesse distinguir o bem do mal, o justo do injusto, e, assistindo-a a luz da razio, percebesse
o que se deve seguir ou evitar” (Classica, [.XV.8). Observe-se que este ¢ apenas um dos

reinos na alma, o do entendimento, equipado com o poder do discernimento.
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Todavia, foi a vontade, associada ao reino do entendimento, que o Criador atribuiu a
regéncia da escolha.

A esta mente Deus associa a vontade, em cuja algada esta a escolha. Nestes preclaros
dotes excedeu a primeira condigdo do homem, de sorte que a razao, a inteligéncia, a
prudéncia, o julgamento nao s6 lhes bastaram para a direcdo da vida terrena, mas
ainda por meio destes elementos, os homens pudessem transcender até Deus e a
felicidade eterna. Entdo proveu que se acrescentasse a escolha, que dirigisse os
apetites e regulasse a todos os movimentos organicos, € assim a vontade fosse
inteiramente consentanea a acdo moderadora da razdo. Nesta integridade, o homem
usufruia de livre-arbitrio, mercé do qual, caso quisesse, poderia alcangar a vida eterna
(Classica, .XV.8).
Vé-se aqui a associagdo dos dois centros facultados a alma, e dentro destas
consideragdes usufruia o homem o livre-arbitrio. Deve-se observar, no entanto, que a
terminologia livre-arbitrio, Calvino ndo a tinha como a mais apropriada.

Desse modo, pois, dir-se-4 que o homem ¢é dotado de livre-arbitrio: ndo porque tenha
livre escolha do bem e do mal, igualmente; ao contrario, porque age mal por vontade,
ndo por efeito de coagdo. Excelente liberdade, sem duvida, seria se com efeito o
homem ndo fosse compelido pelo pecado a servi-lo [...] de sorte que a vontade lhe é
mantida amarrada pelas peias do pecado! (Classica, I1.1L.7).
E certo que Calvino nio apreciava esta terminologia chegando a declarar que seria um
grande bem para a Igreja se fosse ignorada, preferiria ndo usa-la (ILILS).
Assim sendo, o Homem, em sua origem, tinha faculdades equipadas para manter-se, se
0 quisesse, visto que ndo caiu sendo de sua propria vontade. Escolher entre o bem e o mal lhe
era livre. Possuia ele perfeita retiddo em seu intelecto bem como em sua vontade, “e todas as
partes organicas estavam adequadamente ajustadas a sua obediéncia” (Classical. XV.8).
Visto esta condicdo de origem na qual fora estabelecida o Ser Humano, convém
passar-se a averigiiacdo daquilo que veio a Ser. Este momento transitério, Calvino registra em
termos daquilo que pode ser postulado como degeneragdo, ou Queda.

em sua condi¢@o original o homem foi totalmente diferente de toda sua posteridade, a
qual, derivando a origem do corrupto, dele contraiu macula hereditaria. Ora, todas as
partes da alma, uma a uma, lhe estavam conformadas a retidao, e firme se estabelecia
a sanidade de sua mente, e sua vontade era livre para escolher o bem (I.XV.8).

4.2.3 O Homem ¢ um Ser Caido

A tese principal de Jodo Calvino, ao tratar deste segundo estagio da condicdo humana,
pode ser colocado nos seguintes termos: por meio da Queda e defeccdo do primeiro homem
toda a raca humana ficou sujeita a maldi¢cdo, sendo assim, saiu da sua primeira condi¢do de

origem para uma outra (Classica, ILI).
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No entanto, precede a isto considerar a natureza e proposito de se conhecer o Ser
Humano. Calvino postula duas finalidades: primeiramente que o homem, ao considerar o que
lhe foi dado em sua origem e qudo benignamente fora tratado pelo criador, saiba quao elevada
seria a condicdo da sua natureza se permanecesse na integridade primeva, conseqiientemente,
esteja sempre disposto a depender dEle.

primeiro lugar, nisto: que, atentando para o que nos foi outorgado na criagdo, e qudo
benignamente Deus continua sua graga para conosco, saibamos qudo grande seria a
exceléncia de nossa natureza, se porventura permanecera integra, contudo ao mesmo
tempo reflitamos que em nds nada subsiste de proprio. Ao contrario, de pura
graciosidade possuimos tudo quanto Deus nos tem conferido, de sorte que estejamos
sempre a dele depender (Classica. IL.1.1).

Um segundo aspecto desta finalidade ¢ que o homem encare a si mesmo de forma
honesta, e considere a sua miseravel condicdo a que caiu a fim de despojar-se a auto-
confianga e aprenda a humildade. Humildade essa que o leva a depender de seu criador.

Em segundo lugar, que encaremos bem a miseravel condigdo em que nos achamos
apos a queda de Adao, por cujo reconhecimento, posta por terra toda jactincia e
confianca propria, esmagados de vergonha, verdadeiramente nos humilhemos
(Classica. ILL1).
Neste ponto, enfatiza Calvino, ¢ descartada qualquer vantagem na auto-glorifica¢ao do
homem. Este elemento deve ser destacado, visto que, como serd verificado adiante, a unica

ajuda possivel a0 homem para uma vida virtuosa, ndo lhe ¢ inerente, mas vem de fora.

Ora, uma vez que ¢ ingénito a todos os mortais que sintam um cego amor por si
mesmos, de muito bom grado se persuadem de que nada neles existe que, com justica,
deva ser abominado. Dessa forma, mesmo sem influéncia de fora, por toda parte
obtém crédito esta opinido totalmente futil: que o homem ¢ a si amplamente suficiente
para viver bem e venturosamente (Classica I1.1.2).

4.2.3.1 Auto-conhecimento: finalidade da criagdo e suas incapacidades

Nao podera o homem ter um real conhecimento de si mesmo baseando-se nas suas
supostas e postuladas capacidades. Este caminho conduz a ignorancia. Para Calvino, a
possibilidade de auto-conhecimento se d4 por outro viés. Primeiramente, o homem carece
considerar acerca do fim para o qual foi feito. H4 um alvo conduz a existéncia humana, e para
que uma auto-compreensdo genuina se dé ¢ mister uma clara consciéncia deste fim (Cléssica,
IL.L1.3).

O segundo elemento diz respeito as capacidades humanas. Mais precisamente, diz
respeito a caréncia de capacidades. Quando o homem se da conta de suas deficiéncias

ponderara acerca de como podera trabalhar para alcangar o fim que lhe ¢ proposto. Em seus
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proprios termos, Calvino descreve as tendéncias destas duas consideragdes, dizendo que a
“primeira consideragdo tende a isto: que o homem reconheca qual seja seu dever; a segunda,

de que recursos dispde para desempenha-lo” (Classica. I1.1.3).

4.2.3.2 O Motivo da Queda e a Posteridade Humana

Qual foi a razdo da ruina humana? O que levou o Ser humano a perder sua condi¢do de
integridade e de exceléncia? O homem perdeu sua primeva condi¢do, se enveredou por
caminhos estranhos, foi ingrato e infiel para com seu criador, todavia, numa so palavra, o
motivo desta mudanca de condigdo deveu-se a desobediéncia.

o primeiro homem se alijou da soberania de Deus, porque ndo s6 se fez presa aos
engodos de Satanas, mas ainda, desprezando a verdade, se desviou para a mentira [...]
Conseqlientemente, a raiz da queda foi a falta de fidelidade. Mas, daqui emergiram

ambigdo e orgulho, aos quais foi adicionada ingratidao (Cléssica, 11.1.4).
A desobediéncia gerou fruto nefasto. Afetou o primeiro homem, chamado também de
Adao, e com ele toda a sua posteridade ja que ele foi representante dela. Esta afetacdo ¢ tida
em termos mais preciosos como a morte da alma. Esta que compde-se por dois reinos, o do
entendimento e o da vontade, agora passa a uma condi¢do obscurecida pela Queda que lhes

afetam.

Como a vida espiritual de Adao era permanecer ele unido e ligado a seu Criador,
assim também, ao alienar-se dele veio-lhe a morte da alma. Portanto, ndo surpreende
se, por sua defeccdo, afundou na ruina sua posteridade, aquele que perverteu, no céu e
na terra, toda a ordem da propria natureza. “Gemem todas as criaturas”, diz Paulo,
“ndo por sua propria vontade, sujeitas a corrup¢@o” [Rm 8.20, 22] (Classica, I1.L5).

Esta afetagdo propaga-se para toda raga humana, para todos os homens. Assim a
condi¢do de todos os homens, a condicdo do Ser Humano ¢ de uma natureza corrompida em

virtude de sua desobediéncia ao criador.

Adao ndo foi apenas o progenitor, mas ainda como que a raiz da natureza humana, e
dai, na corrupgdo daquele, foi com razio corrompido todo o género humano [...] Isto o
Apostolo faz claro pela comparagdo daquele com Cristo. Diz ele: “Assim como
através de um s6é homem entrou o pecado no mundo inteiro, e através do pecado a
morte, que foi propagada a todos os homens, uma vez que todos pecaram, assim
também, pela graca de Cristo, nos foram restituidas a justica e a vida” [Rm 5.12, 17]
(Classica.IL1.6).

O pecado de desobediéncia, o pecado original é representativo da depravagcdo humana
da corrupcao hereditaria na natureza humana que se difundiu por todos os meandros da alma
tornando o homem condenavel diante do criador e produzindo no Ser Humano aquilo que, diz

Calvino, a Escritura Sagrada denomina de obras da carne, as quais explica, citando o apdstolo
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Paulo no livro aos Galatas (5.19) sdo, entre outras: adultérios, fornicacdes, furtos, 6dios,
homicidios, glutonarias; Paulo chama, segundo esta maneira de ver, “frutos do pecado” [GL
5.19-21].

Por essa razdo eu disse que, desde que Addo se apartou da fonte da justica, todas as
partes da alma vieram a ser possuidas pelo pecado. Pois ndo s6 o seduziu um desejo
inferior; ao contrario, a nefanda impiedade ocupou a propria cidadela da mente, e o
orgulho penetrou ao mais recondito do coragdo [...] Como Paulo diz [Rm 8.6, 7]: todos
os afetos ou cogitagdes da carne sdo inimizades contra Deus; e por isso, morte
(Classica, 11.1.9).
Quando se diz que a natureza humana ¢ corrupta ndo fala daquilo que lhe ¢ esséncia,
mas de condi¢cdo. Em outros termos, a depravagdo estd na natureza humana mas ndo pertence
a ela. Diz Calvino, “que o homem estd corrompido por depravacgdo natural, contudo ela ndo se

originou da propria natureza” (Classica, ILI1.11).

4.2.3.3 Alma Corrompida mas ndo destruida

Deve-se notar, entretanto, como Calvino qualifica esta corrup¢do da razdo, ou do
intelecto. Primeiramente, ele ndo condena o intelecto a cegueira ad infinitun. Considera-lo
assim, postula ele, seria contrapor-se aos ensinos dos textos sagrados (Cléssica, II.I1.12). O
entendimento logra algum éxito nas questdes a que Calvino chama de “coisas inferiores”,
como a compreensdo humana na esfera das coisas terrenas e da sociedade organizada.
Também, diz ele, “nem tdo obtusa ¢ a compreensdo humana que ndo saboreie pelo menos um
pouquinho das coisas superiores, ainda que divague inquirindo mais negligentemente dessas
coisas, nem por certo faga isso com igual capacidade” (Cléssica, I11.11.13).

O curso deste ensaio ndo entrard nos pormenores dos limites e possibilidades do
intelecto e da vontade, mas deve ser dito que Calvino estabelece um critério pelo qual se pode
estabelecer certa distingdo, qual seja, que uma ¢ a compreensédo das coisas terrenas™; a outra,
porém, a das celestiais®*.

Na primeira classe estdo a ciéncia politica, a economia doméstica, todas as artes
mecénicas ¢ as disciplinas liberais; na segunda, o conhecimento de Deus ¢ da divina
vontade e a norma de plasmar a vida em conformidade com essa vontade (Classica,
ILIL13).

»Calvino chama de “coisas terrenas” aquelas que nio dizem respeito a Deus e seu reino, & verdadeira justica, a

bem-aventuranga da vida futura; mas, ao contrario, tém significado ¢ nexo em relac@o a presente vida, e de certo

modo se mantém dentro dos limites (Classica, I1.11.13).

24 . o - C ey . . . . .
Calvino chama de “coisas celestiais” o puro conhecimento de Deus, o senso da verdadeira justi¢a e os mistérios

do reino celeste (Classica, I1.11.13).
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Quanto a primeira dessas classes, porém, assim se deve confessar: uma vez que o
homem ¢ um animal por natureza social, conseqiientemente propende, por instinto
natural, a promover e conservar esta sociedade, e por isso observamos que existem na
mente de todos os homens impressdes universais ndo s6 de uma certa probidade, como
também de uma ordem civil. Daqui resulta que ndo se ache ninguém que ndo
compreenda ser conveniente que todas e quaisquer comunidades humanas sejam
reguladas por leis, € que ndo abarque na mente os principios dessas leis (Classica, ILII.
13).

Esta compreensdo humana da-se também nos assuntos das artes, chamadas liberais,
evidenciando agudeza do intelecto humano (II.II.14). Tal compreensdo perpassa na variada
esfera do saber e do conhecimento, a que Calvino denomina secular, € que, no entanto, ¢
reconhecida como verdades provindas do Espirito de Deus, em virtude do que, toda verdade
procede de Deus. Em sintese: as capacidades humanas sdo dons da divina graga (ILIL1.17).

Todavia, embora tais coisas sejam consideradas, alude Calvino que a razdo ¢ incapaz
de penetrar a verdade de Deus

Impde-se agora expor o que a razdo humana discerne quando se chega ao reino de
Deus e aquela profunda visdo espiritual que consta principalmente de trés coisas:
conhecer a Deus, conhecer seu paterno favor para conosco, no qual se nos firma a
salvacdo, e conhecer a maneira de plasmar a vida segundo a norma de sua lei
(Classica, ILII.18).
Embora a alma do homem seja imbuida, no minimo, de uma centelha da luz divina,
ainda com tal iluminagdo ela ndo compreende a Deus por si s6, sem alguma atuacdo que lhe

surja fora dela mesma.

4.2.3.4 A Queda gerou auséncia de liberdade, servidao

Calvino debate aqui que auséncia de retidao no homem nao implica em acomodacao,
mas em busca. Argumentando contra a inércia humana na busca da retiddo e justica
acrescenta:

Logo, para que nio nos atiremos de encontro a estes obstaculos, impor-se-a conservar
este curso: que o homem, cabalmente instruido, de que em seu poder nada lhe foi
deixado de bom e de que de todos os lados esta cercado da mais miseravel
necessidade, no entanto seja ensinado a aspirar ao bem, de que € carente; e a liberdade,
de que foi privado; e assim seja mais incisivamente despertado da inagdo, do que se
imaginasse ser dotado de suprema virtude (Classica, I1L.I1.1).

Observe-se que ao debater e instilar o homem & busca do bem, declara acerca da
privacdo da liberdade a que foi sujeito. Isto da ensejo para um ardente debate acerca do tema
da liberdade. Comum era aos filosofos considerar a vontade humana como disposta por
liberdade, e ndo s6 o campo da vontade como também da razdo que era tida como guia das

escolhas do homem (Cléssica, II.I1.3). A argiliicdo deste tema, leva Calvino a considerar os
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Pais da Igreja, denominados patristicos, que esposaram ambiguamente o conceito de /ivre-
arbitrio, com a finalidade de dialogar, tentando conciliar a doutrina dos textos sacros com a
filosofia (Classica, I1.11.4).

Encontra-se na natureza pervertida do homem centelhas que brilham e que apontam
ser ele “um animal racional a diferir dos brutos, porquanto foi dotado de inteligéncia, e
todavia esta luz ¢ sufocada por mui densa ignorancia, de sorte a ndo poder defluir

eficientemente” (IL.I1.12).

4.2.4 O Homem ¢ Passivel de Regeneracio Monérgica

Como ja foi demonstrado anteriormente, Calvino embora reconheca a razdo como
integrante da alma humana, no entanto, ndo atribui a ela a viril capacidade postulada pelos
filosofos. No senso da dependéncia para com Deus, é que se encontra esperanga para o Ser
Humano.

Algumas referéncias de Calvino refletem este senso de dependéncia extra-homem, do
qual deve depender o Ser Humano. Observe-se suas palavras em seus termos:

todo aquele que se vé profundamente acabrunhado e consternado pela consciéncia de
sua miséria, pobreza, nudez, ignominia, tem assim avangado extraordinariamente no
conhecimento de si proprio [...] Ora, ndo ha perigo de que o homem prive a si mesmo
excessivamente, desde que aprenda que se deve recobrar em Deus o que em si mesmo
falta [...] [Jr 17.5]; igualmente: “Deus ndo se deleita na for¢ca do cavalo e ndo lhe
comprazem as pernas do homem, mas se afeicoa nos que o temem, nos que se
entregam a sua bondade” [SI 147.10,11] [...] Todas estas referéncias conduzem a isto:
que ndo nos apoiemos na convic¢do de nossa propria for¢a, por minima que seja tal
convicgao, se queremos que Deus nos seja propicio, o qual resiste aos soberbos, porém
da graga aos humildes [Tg 4.6; 1Pe 5.5; Pv 3.34] (Classica, I1.11.10).

Estas referéncias permitem interpretar, que o caminho da regeneragdo do Ser Humano

encontra-se fora dele mesmo. Reside no criador, de quem o homem carece.

4.2.4.1 Dons naturais e sobrenaturais

Seguindo de perto a Agostinho, Calvino também entendera que aquilo que fora
chamado de dons naturais no homem, foram corrompidos por meio do pecado. Todavia, ha
outra classe de dadiva divina que, com a Queda, esvaziou-se no homem, sdo os dons
sobrenaturais. Falando destes ultimos ele afirma:

Estdo entre estas a fé, o amor de Deus, a caridade para com o proximo, o zelo pela
santidade e pela retiddo [...] Todas estas coisas, ja que Cristo no-las restitui, devem ter-
se por adventicias e além de nossa natureza, e por isso concluimos que nos foram
suprimidas (Classica, I1.I1.12).
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Embora tais dons tenham sido suprimidos, aqui ¢ dito que, por meio da segunda
pessoa da trindade, falando propriamente de Jesus Cristo, eles passam a ser restituidos ao
homem. Disso decorre evidéncia da possibilidade de regeneragdo humana, no entanto,
realizada por uma unica forga, que estd fora do homem. Quanto a corrup¢do dos dons
naturais, assevera, listando alguns deles, foram ao mesmo tempo extirpadas a integridade da

mente ¢ a retiddo do coragao.

4.2.4.2 O Homem carece de um Redentor

Ao homem na condi¢do de Queda impde-se buscar em Cristo, o Filho de Deus, a
Redengdo. Assegura Calvino que s6 nEle ha aceitagdo do pecador diante de Deus (IL.VI.1). E
somente pela iluminacao do Espirito Santo que se pode conhecer a Deus, e as coisas de Deus .
Diz Calvino, “Ora, o povo fiel assim fala no Profeta: “Pois que em ti estd a fonte da vida” e
“em tua luz vemos a luz” [S1 36.9]. O Apostolo testifica o0 mesmo, quando diz que ninguém
pode falar: “Jesus ¢ o Senhor”, a ndo ser no Espirito Santo [1Co 12.3]” (Classica, I11.11.20). O
acesso ao reino de Deus a ninguém se abre sendo aquele a quem, mercé de sua iluminagao, o
Espirito Santo tenha feito nova a mente. Declaradamente Calvino postula que s6é de Deus
advém o remédio para a cegueira humana (Classica, I1.IL.21).

Pode-se perceber por estas consideracdes que tal Redengdo ¢ obra de uma divindade
Trina. Ora Calvino fala de Deus, como se dirigindo ao Pai, ora fala da acdo do Filho, se
dirigindo a Cristo, ora trata do agir do Espirito. No entanto, a doutrina da graca, a todo tempo
permeia seus argumentos. Ele afirma, por exemplo que, “concluimos destas palavras que a
graca de Cristo € o unico remédio pelo qual somos libertados dessa cegueira e dos males dai
resultantes” (ILIIL.1); que “a graca divina restringe a operacdo da deprava¢do humana”
(ILIIL.3); mais adiante assevera que a “graca especial de Deus se devem até mesmo as agdes
dignas que o homem natural pratica” (IL.III.4); que “somente pela obra da graga em nossa
regeneracdo somos capacitados a fazer o bem que Deus requer” (ILIIL.6); que a “revitalizacao
da vontade ¢ obra da graca, ndo do sinergismo” (IL.III.7); que a “Biblia ensina que s6 de Deus
procede o bem que ha em n6s” (ILIILS8) .

Sendo assim, € recorrente em Calvino o postulado da necessidade que o homem tem
de um Redentor. Esta redencdo ¢ operacionalizada pela Trindade, como fruto de sua graca, ou
seja, de seu favor imerecido pelo homem. Do que decorre que, tal regeneracdo ¢
monergicamente operada por alguém fora do homem.

Para Calvino o homem ¢ um ser criado com integridade, caido e regeneravel

monergicamente.
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CAPITULO 5
MAQUIAVEL: DOMINIO POLITICO E CONSTRUTO ETICO

Na primeira parte deste ensaio procurou-se demonstrar os dois pensadores em seu
proprio contexto, bem como abordar sobre elementos que influenciaram a cosmovisdo por
eles adotada; a percep¢do de que ambos se pdde extrair acerca do agente politico, do pensante
e realizador da moral, o Ser Humano. Importa agora refletir especificamente sobre aquilo que
toma o ponto principal deste ensaio. Por isso, a proposta deste capitulo considera sobre os
“postulados éticos” na vida privada e politica, existentes em Nicolas Maquiavel, cientista
politico, formado com o humanismo proprio de sua época, considerando mormente seu livro
O Principe, partindo de sua compreensdo de dominio, analisada dentro das categorias
weberianas. Maquiavel compunha sua perspectiva politica pelo descarte do ideario da ética
cristda, assumindo um construto secularizado. Esta abordagem tem como primeira finalidade
descrever o tipo ideal de dominacdo e construto ético que de Maquiavel se possa suscitar,
construindo dele uma visdo grafica; e posteriormente, tomando deste tipo ideal, verificar, na
ultima etapa do ensaio, se ha alguma aproxima¢do no personagem escolhido da historia
politica brasileira.

Importa destacar de passagem a importancia dos aspectos religiosos na construgdo da
realidade. Luckmann e Berger retratam a realidade como algo que ¢ construido
dialeticamente pelo homem e a sociedade num processo de exteriorizacdo, objetivacdo e
interiorizacdo (Berger, 2005, pp. 11,54-68,202). Este processo historico realizante delineia-se
nos tempos de Maquiavel, periodo da Renascencga, marcado por efervescéncias. O cenario de

instabilidade politica e econdmica na Itdlia ¢ o ber¢o do nascimento de Nicolas Maquiavel.
5.1 DOMINIO POLITICO

Embora ndo se discutird aqui a finalidade de primeira ordem para a qual O Principe foi
escrito, nota-se que Maquiavel podia intentar instruir o povo para que este viesse a entender
como funcionava o sistema dominador. Todavia, o livro ¢ dedicado ao “Magnifico Lorenzo”,
filho de Piero de Médicis. Skinner reconhece nesse livro a influéncia de um género de escrita
dirigida ao podestd e outros lideres urbanos, a Ars Dictaminis (Skinner, 1999, p. 54-5).
Magquiavel, no fim de seu livro registra que a ocasido era propicia para que os Médicis

assumissem o governo e se lembrassem dele. Assim, ele também poderia fornecer alguma
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orientacdo para a seguranga deste possivel principado. Todavia, é notdria que sua intengao
declarada de inicio ¢ apresentar os meios pelos quais um Principe pode conquistar e manter
seu Estado. Nas palavras de Martins, “O Principe, [...] contém ensinamentos de como
conquistar Estados e conservé-los sob dominio; em sintese, um manual para governantes”
(Maquiavel, p.5,32). A forma de dominio postulada por Maquiavel despertou antagonismos,
j& que incluia a dessacralizacdo do politico e a independéncia do poder temporal frente ao
poder eclesiastico (Maquiavel, p.21). Em esséncia, sua preocupagdo compunha-se pela ordem
assumida pelo Estado, quer fosse num sistema de principados, quer num sistema de
republicas. Todavia, pode-se delinear uma forma de dominagdo, nas consideragdes aos
principes. “O Principe ndo pode ser uma pessoa comum, sem personalidade marcante”.
Martins reconhece em seus escritos um principe extraordinario: “O fundador de Estado ndo é,
para Maquiavel, um homem qualquer, mas uma personalidade fora do comum, dotada de uma
ética superior que lhe faculta o uso de meios extraordinarios para a organizacdo de reinos ou
republica” (Maquiavel, p.19). O homem providencial jamais ¢ um tirano. Sua heroicidade
realiza-se no plasmar a forma conveniente para a matéria, que ¢ o povo (Maquiavel, p.19). Por
essa descricdo o tipo de dominagdo weberiano, embora ndo puro, apresenta trago carismatico
(Weber, 1979, pp.134-5). No entanto, devem-se tragar outras consideragdes que se
apresentam relacionadas ao poder, e que ensejem uma figura mais clara do tipo apropriado

por este cientista politico.

5.1.1 Dominio Eclesiastico e Temporal

Embora Maquiavel postulasse um poder eclesidstico subordinado ao temporal,
descreve-o como mais estdvel em virtude de sua sustentacdo religiosa (Maquiavel, p.73).
Maquiavel evita juizo de valor sobre estes principados, mas descreve-os como felizes e
seguros, todavia, sdo caracterizados como supra-racionais. “E sendo eles regidos por poderes
superiores, aos quais a razao humana ndo atinge, deixarei de falar a respeito; estabelecidos e
mantidos por Deus tais Estados, seria de homem presungoso e temerdrio agir de outra forma”
(Maquiavel, p.73). Destaca-se que tais principados mantém-se, ndo pela Fortuna ou pela
Virtn, mas por poder superior, por um Ser Supremo. Desta forma sdo caracterizados por um

tipo tradicional.
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5.1.2 Dominio, Controle e Dependéncia

Quando Magquiavel, no capitulo III de O Principe, trata dos principados mistos, aponta
que o controle sobre os suditos ¢ uma questdo de necessidade natural (Maquiavel, pp.37-40).
O tipo de dominag¢do maquiaveliana estabelece tanto o controle sobre o povo quanto a
dependéncia deste em relacdo ao Principe: “Conclui-se dai que, um principe prudente deve
cogitar da maneira de fazer-se sempre necessario aos seus suditos e de precisarem estes do

Estado; depois, ser-lhe-do sempre fié¢is” (Maquiavel, p.70).

5.1.3 Meios e Fins

Neste ponto especifico Maquiavel introduz, segundo Skinner, uma separacdo entre a
procura da virtude postulada por seu predecessor, Latini, que insistia que as maximas da
prudéncia sempre devem coincidir com as da virtude. Para Maquiavel hd uma separagao entre
a procura da virtude e o éxito nos negocios politicos (Skinner, p. 69). O conceito postulado
como aceitavel que os fins justificam os meios pelos quais os principes governam ¢ factual em
O Principe. Martins destaca este conceito como sendo oriundo do condottieri - uma referéncia
a Cezar Borgia (Maquiavel, p. 11). E fato que Maquiavel encontra e fundamenta seus
argumentos na histdria, o que aponta para a constatacdo que seu ideario ético ndo tem a
génese de si mesmo, mas dos casos de sucesso encontrados no decorrer da histéria. Desta
forma, a questdo de ser uma determinada coisa como hoa ou ma, depende dos fins
objetivados, por isso, ambas devem ser usadas criteriosamente. O Principe deve diferenciar o
momento oportuno para o uso de ambas. Observe-se que Maquiavel simpatizava com a idéia
de transformar o mal em bem, visto que delinear este bem depende das circunstancias. Sendo
assim, um dominador, ao tomar um reino, deve verificar como levara a efeito as injirias que
impord aos suditos; igualmente em que medida dosard o bem para que produza efeitos
desejados. Neste mesmo contexto o principio de manipulagdo dos meios e fins ¢ apreciado
como uma forma do Principe manter-se no dominio, agradando em especial ao povo

(Magquiavel, p.69).

5.1.4 Lei Natural

Ao tratar dos principados mistos, no terceiro capitulo de O Principe, o autor reconhece

certa necessidade implicita comum em todos os principados novos. Uma necessidade natural,
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ordinaria, que torna inevitdvel ao principe ofender aos novos suditos com sua tropa
(Magquiavel, p. 37). Nao serdo censurados aqueles homens que, por natureza desta lei, tendo o
desejo da conquista, tomem dominios (Skinner, p.204). Por ser ordindrio este desejo, os que
conquistam serdo louvados. Décadas depois de Maquiavel, Guillaume du Vair, escrevendo em
Paris, em 1590, reconhece que, nas ocasides desesperadoras, pode-se considerar a auto-

conservagao tema primordial nos objetivos de Maquiavel, como a primeira lei natural.

5.1.5 Dominio e Fortuna

Considere-se que estes exames pontuais cogitam, por vertentes variadas, os indicios do
tipo de dominag¢do desenvolvida. Para tanto, examinar a relagdo que Maquiavel estabelecia
entre dominio e Fortuna ¢ significativo. Algumas perguntas introdutérias podem ser feitas
aqui. De quem depende as agdes humanas? Quem governa os acontecimentos no mundo? No
penutltimo capitulo de seu tratado, Maquiavel tece palavras evidentes sobre o tema. Ele
reconhecia que a opinido corrente era que o governo do mundo transitava nas maos de dois
seres: a Fortuna e Deus, de maneira que aos homens pouco restava a fazer, ndo podendo
exercer qualquer ingeréncia. Por implicacdo, lembra que os homens tudo entregam a sorte.
Maquiavel, embora reconhecesse estes pensamentos, declara:

Esta opinido é grandemente aceita nos nossos tempos pela grande variagdo das coisas,
o que se vé todo dia, fora de toda conjectura humana. As vezes, pensando nisso, me
tenho inclinado a aceita-la. Nao obstante, e porque o nosso livre-arbitrio nao
desaparega, penso poder ser verdade que a fortuna seja arbitra de metade de nossas
acOes, mas que, ainda assim, ela nos deixe governar quase a outra metade (Maquiavel,
p.131).

Ha nestas palavras um rompimento com o ideario comum acerca de quem governa a
vida dos homens. O contexto religioso ditava uma cosmovisdo de geréncia divina. Todavia, as
palavras acima sdo paradigmaticas. A leitura dos acontecimentos ¢ colocada debaixo de outras
lentes que permitem ver, ndo o Ser Divino no controle, mas, a Fortuna e os homens. Mais
propriamente, os homens, ja que a propria Fortuna pode ser, pelo exercicio do livre-arbitrio,
dos homens redirecionada. Mesmo antes de Maquiavel, a no¢ao de que a Fortuna tinha poder
para legislar era corrente. No entanto, este conceito cede lugar a no¢ao de acaso. Desta forma,
“a responsabilidade e a escolha humanas desempenham papel muito maior no fluxo dos
acontecimentos do que supuseram os historiadores precedentes” (Skinner, p. 118).

Este redirecionamento da Fortuna pode ser conferido quando dela ¢ dito: “o seu poder

¢ manifesto onde ndo existe resisténcia organizada, dirigindo a sua violéncia s6 para onde ndo
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se fizeram diques e reparos para conté-la” (Maquiavel, p.132). Maquiavel aplica ao seu povo
a necessidade de tomar o governo em suas proprias maos. A prudéncia e o livre-arbitrio do
Principe devem conduzi-lo a ndo confiar na Fortuna: “Quando um principe se apdia
totalmente na fortuna, arruina-se segundo as variacdes daquela” (Maquiavel, p.132). Os
homens devem esperar, por outro lado, a ocasido com que ela os favorece para que ajam.
Quanto a Deus, ndo tolhe o livre-arbitrio dos homens, Ele “ndo quer fazer tudo” (Maquiavel,
p.136). Assim, fica evidente um rompimento cosmovisivo religioso e secular: enxergar Deus
e/ou, a Fortuna como no governo do mundo; ou, pela nova vertente, sio os homens, em
virtude do livre-arbitrio, quem tem consideravel parte do governo nas maos, se souber
manipular as ocasides com as quais a Fortuna lhes favorece. A Fortuna tem um papel
fundamental para o éxito do Principe. Ela proporciona, também interpreta Martins, a ocasido
aproveitada pela Virtu do governante (Maquiavel, p.16). Verifica-se que ha uma relacdo de
dependéncia entre Fortuna e virtu. Assim, deve-se examinar a seguir esta relacdo concorrente

na questdo de dominio.

5.1.6 Dominio e Virta

Virtu, em Maquiavel, ¢ a capacidade que um homem tem de manipular o tempo
proprio cedido pela Fortuna. “O carisma da virt ¢ proprio daquele que se conforma a
natureza do tempo, aprende-lhe o sentido e se capacita a realizar praticamente a necessidade
latente nas circunstancias” (Maquiavel, p.17). Decorre disto uma elasticidade nas questdes de
ética, de moral (Maquiavel, p.67). O uso desta delineia-se de acordo com a ocasido propiciada
pela Fortuna. Um dominio virtuoso deve assim considerar a realidade patente e adequar-se as
circunstancias. A virtude, em outros termos, ¢ a capacidade sensitiva que um homem tem de
compreender e manipular a ocasido, mudando seu comportamento de acordo com ela. Ora, ¢
devido a Fortuna ou a Virtu que alguém chega no poder (Maquiavel, p.51). Mas, pela
primeira ele se mantém ali de forma muito instavel; assim, a segunda deve ser usada para
amoldar as coisas relativas ao dominio conforme aprouver ao governante. Os governantes
precisam de Virtu para dominar, no entanto, se seu modo de agir ndo lhes traz proveito, a
culpa ndo reside sobre os mesmos, mas sobre os reveses da sorte, da propiciacdo ou nao
propicia¢do concedida pela Fortuna (Skinner, p. 140). De modo que, o trato do dominador
com seus suditos ¢ visto dentro de uma cosmovisdo de relacionamentos tteis (Maquiavel, pp.

56, 91).
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5.1.7 Dominio e Povo

A virtti do dominador se apresenta na forma como lida com seus suditos. Estes estdo
comprometidos com o Estado nos tempos de seguranga, mas nas incertezas se afastam
(Maquiavel, p.70). Assim, o Principe deve usar de virfu, reconhecendo as ocasides para
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manté-los dependentes de si ainda na adversidade™.

5.1.8 Dominio e Quadro Administrativo

O quadro coercitivo em O Principe, parte do principio que o nicleo da organiza¢ao do
Estado resida na ordem (Maquiavel, p.18). Deste ponto de vista, este tipo de dominagdo
apresenta nuancas legal. Ao falar do quadro coercitivo, Weber considera que: sdo os quadros
judicial e policial estatais que, normalmente, executam essas fungdes (p.129). Outra nuanga
de dominio legal (Weber, p.128) encontra-se nas bases que Maquiavel aponta para que um
principe estabeleca-se solidamente: “boas leis e boas armas” (Maquiavel, p.77). Ele nao
descreve a natureza destas “boas leis”, mas detém-se em falar das “boas armas”; e, se um
principado ndo possuir armas proprias esta fadado ao fracasso, ficando a mercé da sorte, ou
seja, da Fortuna (Maquiavel, p. 86). Embora destaque a necessidade de boas leis como base
para o Estado, no entanto, para ele, necessariamente o governante ndo chega ao poder via lei.
Quem nomeia os funcionarios ¢ o senhor, o principe. Os membros da associagdo, sdo o0s
suditos (Weber, pp.128-9), mas é o principe quem escolhe, quem nomeia seus oficiais
(Maquiavel, p.125). Embora haja em Maquiavel nuangas tanto do tipo de dominacao legal
quanto carismdtica, ¢ no aspecto ético que se encontram elementos apontando para uma
acentuada dominagdo tradicional (Weber, p.131). Maquiavel considera que nao ha coisa mais
dificil, nem de éxito mais duvidoso, nem mais perigosa, do que o estabelecimento de novas
leis (Maquiavel, p.52). Deve-se ter em conta aquilo que foi examinado acerca da virfu. A ética
no campo dos dominadores e para que estes tenham éxito, deve ser tratada com neutralidade e
usada de acordo com as circunstancias favorecidas pela Fortuna, constituindo-se em matéria
elastica sujeita ao arbitrio do dominador. “O tipo mais puro dessa dominagdo € o
sultanato.Todos os verdadeiros ‘despotismos’ tiveram esse carater, segundo o qual o dominio
¢ tratado como um direito corrente de exercicio do senhor” (Weber, p.132). Quanto aos
administradores “dominam as relagdes do quadro administrativo ndo o dever ou a disciplina

objetivamente ligados ao cargo mas a fidelidade pessoal do servidor” (Weber, p.132). “Todas

0 povo, para Maquiavel, tem memoria curta (p.129).
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as codificagdes e leis da dominagdo patrimonial respiram o espirito do chamado “Estado-
providéncia”: predomina uma combinagdo de principios ético-sociais e utilitario-sociais que

rompe toda rigidez juridica formal” (Weber, p.133).

5.2 CONSTRUTO ETICO

Mudangas politicas afetaram Roma e Florenca onde Maquiavel nasceu, e contribuiram
para a sua perspectiva ética-politica. Sua perspectiva politica delineia-se pelo descarte do
idedrio da ética cristd, se secularizado (Skinner, p.142). Neste processo se observa um

rompimento ético, uma perspectiva de ética distintiva para os governantes e para os suditos.

5.2.1 Rompimento: Da especulaciio escolastica para o empirismo

Martins, entende que este pensador politico foi revoluciondrio na historia das teorias
politicas “construindo um marco que dividiu em duas fases distintas” (Maquiavel, p.14). H&
divergéncias entre estudiosos de Maquiavel, como por exemplo Martins e Skinner (p.201),
acerca da originalidade de Maquiavel, quanto ao seu pensamento politico. Todavia, pode-se
verificar em seus proprios escritos que sua percepcdo ética-politica ndo & sui generis.
Lembrando o universo renascentista em que ele viveu, Martins afirma que: “a renovagao
cultural e cientifica atingia um momento culminante e criava um novo universo ideologico,
centrado no homem e em uma aventura secular” (Maquiavel, p.20). Este universo ideologico
diz respeito aos ditames antropocéntricos profusos na ideologia do humanismo renascentista,
conforme se verificou na primeira parte deste ensaio. Até aquela época a teoria acerca do
Estado e da sociedade estava dentro dos pardmetros da especulacdo filosofica. No entanto,
Magquiavel rompe com esta escola especuladora, migrando para uma investigacdo empirica
(Maquiavel, p.14), mas ndo se demove do antroponcentrismo.

Quanto ao modelo empirico, no conceito de Mora, Maquiavel considerava que sua
cogitacdo sobre a natureza do poder politico e sobre as formas de conservar este poder eram
produto de uma observagdo detalhada da experiéncia.

E, com efeito, os acontecimentos politicos de seu tempo nas cidades italianas do norte,
especialmente em Florenga; as lutas politicas e as guerras da época; os varios
“modelos” de “principes” que tinha em vista (entre eles, em particular, o rei Fernando,
de Castela ¢ Aragdo); e o que se pode denominar “experiéncia histérica” foram
determinantes para as idéias de Maquiavel (Mora, 2001, III, p. 1856).
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5.2.2 Epistemologia ética

Maquiavel reflete uma distin¢ao ética, uma para aqueles que estdo no poder e outra para
os cidaddos. Mas de onde procede esta forma de pensar? Pode-se assumir uma originalidade
nele, como no caso da teoria politica? Qual ¢ sua fonte de saber? Podem ser reconhecidas
duas coordenadas em sua pratica empirica: uma diz respeito a sua filosofia de histdria; outra,

diz respeito a psicologia humana (Maquiavel, p.14).

5.2.2.1 Filosofia Historica

A forma de Nicolas ver as normas do comportamento humano refletem sua leitura e
reflexdo de certos fendmenos, vivenciados no campo politico, que lhe eram contemporaneos,
bem como histéricos. Tenha-se em mente que o método de estudar a Ars Dictaminis que
exercera influéncia sobre ele, se dava por meio dos estudos dos autores classicos (Skinner,
p.58). Sua metodologia usada no livro destinado a Lorenzo compde constante uso da historia
com seus personagens de sucesso servindo de base para sua instru¢do e categorizacdo de
formulas para se dominar e conservar o Estado. Martins afirma que personagens, como César
Borgia (1475-1507), e o papa Julio I (1445-1513), foram exemplares nas técnicas politicas, e
inspira-se no primeiro nas questdes de distingdo ética (Maquiavel, pp.10-11). Sendo assim, a
historia para Maquiavel ¢ ciclica (Skinner, p.189), de modos que os fendmenos ressurgem,
permitindo-se por sua vez prever-se o futuro (Maquiavel, p.15). O pensador florentino
cristaliza e organiza um conhecimento das praticas dos detentores do poder, formando uma
engenharia operacional de governo. Apreende-se desta engenharia a auséncia da moral. A
ética ndo tem lugar. O que importa nesta engenharia ¢ que os governantes alcancem éxito
(Maquiavel, p.23). Observe-se a declaragdo feita a Lorenzo:

Desejando eu oferecer a Vossa Magnificéncia um testemunho qualquer de minha
obrigacdo, nao achei, entre os meus cabedais, coisa que me seja mais cara ou que tanto
estime quanto o conhecimento das agdes dos grandes homens apreendido por uma
longa experiéncia das coisas modernas e uma continua licdo das antigas; as quais,
tendo eu, com grande diligéncia, longamente cogitado, examinando-as, agora mando a
Vossa Magnificéncia (Maquiavel, p.31).

Nota-se uma epistemologia empirica fundada numa percepg¢do ciclica da historia. Ela
compde a fonte do saber politico e ético funcional. Em seus escritos politicos, quando tece
comentarios sobre o modo de se tratar os povos do Vale do Chiana rebelados, evidencia esta
base epistemologica, observando: “Ouvi dizer que a histéria ¢ a mestra das nossas agdes e

maximas dos principes” (Maquiavel, Escritos Politicos, p.153). Este “ouvi dizer”, a luz da
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dependéncia histérica em O Principe, pode ser visto aqui como retorica, ja que Maquiavel vé
a historia como um de seus mestres (Maquiavel, Escritos Politicos, p.153). No capitulo VI de
O Principe, ao falar dos principados novos que se conquistam pelas armas e nobremente,
Magquiavel evidencia sua percepcao de historia:

Os homens trilham quase sempre estradas ja percorridas. Um homem prudente deve
assim escolher os caminhos ja percorridos pelos grandes homens e imita-los; assim,
mesmo que ndo seja possivel seguir fielmente este caminho, nem pela imitacao
alcangar totalmente as virtudes dos grandes, sempre se aproveita muita coisa
(Maquiavel, p.51).

5.2.2.2 Psicologia Humana

O outro aspecto desta epistemologia reside na questdo da psicologia. Martins reflete que
isto implica numa autonomia do dominador frente a ética e as questdes de direito, e que para
Magquiavel, a psicologia desenvolvida em torno do poder, fundamenta o conhecimento secular
e autdbnomo do politico e o separa radicalmente da ética e do direito (Maquiavel, p.15).
Quando se fala de psicologia humana ¢ uma referéncia aquilo que ¢ chamado de natureza
humana. A percepcao que este cientista politico possuia era fruto de sua leitura histérica bem
como de seu relacionamento com os dominadores. Esta natureza humana, ou psicologia
humana, tanto dos dominadores quanto dos dominados, é descrita como sendo corrupta (Cf.
Skinner, pp. 183-9), e s6 oferece alguma textura diferente diante da coacdo. Tal natureza tem
sua génese na desigualdade social, de tal modo que, poucos homens sabem e querem
remediar esta condicio (Maquiavel, p.20). E essencial a existéncia de um poder militar de
envergadura para a erradicacdo da corrup¢do na vida politica (Skinner, p. 135). Esta
conceitua¢do da psicologia humana ¢ recorrente em O Principe. Em seu capitulo XVII,
considerando a crueldade e a piedade, lembra a Lorenzo acerca da natureza dos homens,
dizendo:

E que os homens geralmente sdo ingratos, voluveis, simuladores, covardes e
ambiciosos de dinheiro, e , enquanto lhes fizerem bem, todos estdo contigo, oferecem-
te sangue, bens, vida, filhos, como disse acima, desde que a necessidade esteja longe
de ti. Mas, quando ela se avizinha, voltam-se para outra parte (Maquiavel, p.98).

Quando Ferrater Mora apresenta este tema em seus escritos traz uma observacao
pertinente para os propositos aqui buscados. Mora reconhece uma relagdo entre o conceito
maquiaveliano da natureza humana, nd3o somente no seu sentido de perversidade e
universalidade como uma realidade ingénita e comportamental, mas entrelacada com

conceitos naturalistas.
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Com efeito, Maquiavel, que de certo modo foi “historicista” [...] foi também, ¢ em
larga escala, “naturalista” (pelo menos na medida em que partiu da idéia de que o
homem ¢ sempre, no fundo, o mesmo, ¢ impelido pelos mesmos motivos e se acha
sujeito as mesmas paixoes) (Mora, 2001, III, p 1856).

Assim, embora todos os homens sejam sempre ¢ em toda parte “os mesmos”, parece
que do ponto de vista politico se manifestam fundamentalmente das duas maneiras
citadas. De todo modo, Maquiavel supde que ha uma “natureza humana” e que esta ¢
invariavel e que esta ¢ invariavel no decorrer da historia. [...] predomina em
Magquiavel uma “indole pessimista”, visto que ele julga que os homens estao
naturalmente “corrompidos” e dispostos a satisfazer suas paixdes, motivo por que ¢
preciso manté-los submissos a fim de tornar possivel a sociedade (MORA, 2001, III,
pp. 1856-7).

Assim, averiguou-se que a perspectiva epistemoldgica maquiaveliana que delineia sua
ética constroi-se num quadro de referéncia comportado por um rompimento com a forma
escolastica de fazer politica, aderindo ao empirismo cuja base possui duas coordenadas: uma
visdo ciclica da historia de onde procede a uma cristalizagdo do modus operandis da ética de
governantes de sucesso; e uma percepgao da psicologia humana, reconhecendo-a como sendo

corrupta, sujeita a alguma mudanga comportamental mediante coagao.

5.2.3 A Fortuna e a Virtii na Etica

Como foi visto, ao se tratar da relagdo entre Dominio e Fortuna, para Maquiavel a
Fortuna fornece a ocasido, o tempo proprio, ou em outros termos, a oportunidade que podera
ser aproveitada pela Virtu. Neste sentido, a norma de vida do politico, o valor atribuido a
¢ética, ndo diz respeito necessariamente ao agir respeitando contratos ou direitos e deveres,
mas sim em saber o dominador reconhecer e aproveitar-se das oportunidades que a Fortuna
lhe favorece. O governante virtuoso seria o que percebe e manipula 0 momento exato criado
pela Fortuna. Desta forma, seu comportamento para que mantenha o Estado ¢ assunto
circunstancial e conseqlientemente derivado da lei natural, do anseio pela conservacdo. Neste
paradigma, qualquer acdo do governante que ndo produza proveito ndo permite vé-lo como
réu, dado a volipia da sorte, manipulada pela deusa Fortuna (Maquiavel, p.56). Segundo
Skinner, Maquiavel contestava a conexdo entre a busca da Virtu e as exigéncias da fé crista

(Skinner, p. 202).
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5.2.4 Distincio Etica

A partir do que foi descrito acima acerca da relagdo entre a deusa Fortuna e a Virtu
permite-se estabelecer, de inicio, uma conceituagdo ética na vida dos que exercem o poder. O
dominador, a despeito de seus valores, de suas virtudes, deverd agir no governo conforme as
circunstancias (Skinner, pp.145-6). H4 uma mobilidade, uma flexibilidade comportamental
postulada aqui. A ética dentro deste ideario ¢ assunto circunstancial (Skinner, p.203).
Maquiavel, alhures, apresenta elementos que permitem delinear uma distingdo de
comportamento na relagdo povo-governo, que pode ser colocado, a principio, da seguinte
forma: uma ¢ a ética para os que exercem o poder, outra ¢ a ética para os que sao governados.
Neste sentido, toma-se emprestado a declaracdo de Martins: “Em qualquer regime a ética do
povo se distingue da dos principes” (Maquiavel, p.20). Em outros termos, a despeito das leis
de um povo, e do sistema de governo adotado, em seguindo os postulados maquiavelianos
haverd essa diferenciacdo de regras de comportamento. No capitulo XVII Maquiavel
apresenta consideracdes acerca de como os principes devem guardar a fé. Mais adiante esse
assunto voltara a tona, por isso, atentar-se-4 no momento apenas para o aspecto que
fundamenta a questdo da discussdo em pauta: a distingdo ética. Observe-se na citagdo a
seguir, o conselho dado a um principe hipotético em inicio de carreira:

Ha de se entender o seguinte: que um principe, € especialmente um principe novo, nao
pode observar todas as coisas que sdo obrigados os homens considerar bom, sendo
freqiientemente forgado, para manter o governo, a agir contra a caridade, a fé, a
humanidade, a religido (Maquiavel, p.102).

O alvo em vista, o fim, ¢ manter o governo. O meio, aquilo que deve ser observado, ou
o modus operandis de vida apresenta distingdo entre os homens comuns, os cidaddos, e os
governantes.

Ha uma observag¢do de Mora mister relembrar; que a distingdo ética exposta acima se
apresenta também em virtude dos desejos distintos entre os homens; entre o desejo de poder e
o desejo viver em ordem e seguranga. O primeiro cumpriria ao Principe, o segundo, aos
suditos.

Segundo Maquiavel, os homens desejam ou o poder ou a ordem e a seguranga: os que
aspiram ao poder, e sdo capazes de conquistd-lo e maneja-lo, sdo os “principes” ou
“chefes” das “cidades”; os que aspiram a ordem e a seguranca sdao os “naturalmente
suditos” (Mora, 2001, III, p.1856).

O que recebe 0 nome de “moral” ¢ algo proprio do homem privado, daquele que nao
tem de enfrentar o grande jogo do poder e limita sua existéncia a ordem subjetiva. O
“principe”, em contrapartida, acha-se “para além do bem e do mal”, porque sua
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caracteristica capital € a virtu, a forca e a astiicia necessaria para encabecar o Estado,
governa-lo e manter o poder contra todos os inimigos (Mora, 2001, I, p. 1857).

5.2.5 Caracteristicas Da Etica

A mudanga paradigmatica das teorias constitui-se, em Maquiavel, voltar sua reflexdo
da especulagdo filosofica para uma reflexdo empirica, o que o levou a refletir, nos assuntos de
governo, ndo mais partindo da abstragdo, mas da realidade factual. Assim, hd algumas
caracteristicas distintivas de seu construto ético. Entre elas, destacam-se as questdes de

utilidade, elasticidade e aparéncia.

5.2.5.1 Utilidade

Ja& que a ética parte da realidade das coisas no Estado, ela precisa ser util (Skinner,
pp-154,158). Ela deve colaborar no sentido em que o dominador alcance seu alvo supremo:
dominar, e manter seu Estado. Desta forma, a utilidade ¢ preferivel aos assuntos de dever.
Maquiavel, delineando as razdes pelas quais os homens e especialmente os principes sdo
louvados ou vituperados, afirma com que tipo de motivagdo intenta escrever:

Resta examinar agora como deve um principe comportar-se com os seus suditos e seus
amigos [...] Todavia, como ¢ meu intento escrever coisa util para os que se
interessarem, pareceu-me mais conveniente procurar a verdade pelo efeito das coisas,
do que pelo que delas se possa imaginar (Maquiavel, p.91).

Aqui se percebe que sua preocupacgdo ndo ¢ tratar de abstragdes, antes anseia lidar com
a concretude, com a realidade, e apresentar algo para que os governantes usem ao comportar-
se com seus suditos. Mais adiante, este mesmo aspecto se apresenta como fundamentado na
lei natural.

Vai tanta diferenca entre como se vive e como se deveria viver, que quem se ocupar
com o que se deveria fazer em vez do que se faz aprende antes a ruina propria, do que
o modo de se preservar [...] Assim, é necessario a um principe, para se manter, que
aprenda a poder ser mau e que se valha ou deixe de valer-se disso segundo a
necessidade (Maquiavel, p.91).
A estipulacdo aqui reafirma a necessidade da preservacao, bem como a necessidade do
governante por de lado abstragdes para lidar prontamente com a realidade que se lhe
apresenta. A abstracdo ndo apresenta utilidade, mas lidar com a realidade ¢ um principio que ¢

apresentado como 1util no comportamento do principe. A condigdo da natureza humana o
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requer ¢ impede ao dominador tanto possuir as qualidades virtuosas chamadas de boas quanto
menos pratica-las de forma consistente.

E eu sei que cada qual reconhecera que seria muito de louvar que um principe
possuisse, entre todas as qualidades referidas, as que sdao tidas como boas; mas a
condicdo humana ¢ tal, que ndo consente a posse completa de todas elas, nem ao
menos a sua pratica consistente; ¢ necessario que o principe seja tdo prudente que
saiba evitar os defeitos que lhe arrebatariam o governo e praticar qualidades proprias
para lhe assegurar a posse deste, se lhe € possivel (Maquiavel, p.92).

Assim, aquilo que ¢ tido por ético, virtuoso para uns, para o governo pode ser um
defeito, uma armadilha que lhe arranca o dominio. Desta forma, o bem deve ser tido como
mal, ou seja, as boas qualidades devem ser tidas como defeito, e refutadas como inutilidades.
Quando Magquiavel observa se ¢ melhor o Principe ser temido ou amado, conclui que o
melhor ¢ aquilo que ¢ util para dar resultados:

Se desejaria ser uma e outra coisa; mas como ¢ dificil reunir ao mesmo tempo as
qualidades que ddo aqueles resultados, ¢ muito mais seguro ser temido que amado,
quando se tenha que falar numa das duas (Maquiavel, p.9).

Concluo, pois [...] que um principe sabio, amando os homens como eles querem e
sendo por eles temido como ele quer, deve basear-se sobre o que € seu e ndo sobre o
que ¢ dos outros. Enfim, deve somente procurar evitar ser odiado, como foi dito
(Maquiavel, p.100).

5.2.5.2 Elasticidade

Martins 1€ este aspecto em Maquiavel, e pontua na abertura de O Principe, afirmando
que no “uso do instrumental dos mecanismos de poder, a neutralidade moral decorreria da
adequacdo do agir a realidade. O homem politico deve estar sempre atento aos sinais da
fortuna, pois conhecerd a ruina se, mudando o tempo e as coisas, ndo alterar seu
comportamento” (Maquiavel, p.17).

Neutralidade moral ndo ¢ inatividade, mas acomodacdo ao tempo, as circunstancias
que se apresentam pela fortuna, diante do dominador. Sua prudéncia esta na virtude de mudar
sua ética, seu comportamento de acordo com as circunstancias. Isto caracteriza uma
elasticidade ética. Embora Maquiavel fale de sua fé no final de seu livro, sem caracteriza-la, e
postule que o principe deva aparentar possui-la, todavia, lancando mao da otica historica
lembra aos principes, que embora sejam desejaveis, ha impossibilidade de manter fé e
integridade no comando do Estado. Nao seria possivel ao rei manter sua palavra empenhada.

Quando seja possivel a um principe manter a fé e viver com integridade, ndo com
astucia, todos compreendem; contudo, observa-se, pela experiéncia, em nossos
tempos, que houve principes que fizeram grandes coisas, mas em pouca conta tiveram
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a palavra dada, e souberam, pela astticia, transformar a cabega dos homens, superando,
enfim, os que foram leais (Maquiavel, p.101).

Mais uma vez se faz presente seu paradigma, trabalhar com a realidade e ndo com
abstracao filoséfica. Em razdo disso, dird ele, ¢ que para conduzir-se em prudéncia, um
principe “ndo pode, nem deve guardar a palavra dada quando isso se lhe torne prejudicial e
quando as cousas que o determinaram cessem de existir” (Maquiavel, p.102). Seu argumento
para esta elasticidade ética deve-se a propria condicdo mé da natureza humana. “Se os homens
todos fossem bons, este preceito seria mau. Mas, dado que sdo pérfidos e que ndo a
observariam a teu respeito, também ndo ¢és obrigado a cumpri-la para com eles. Jamais
faltaram aos principes razdes para dissimular quebra da fé jurada” (Maquiavel, p.102). Em
virtude da condi¢do da natureza humana, o principe deve aprender as artes da simulagdo e
dissimulagdo: “Mas € necessario disfar¢ar muito bem esta qualidade e ser bom simulador e
dissimulador. E tdo simples sdo os homens, e obedecem tanto as necessidades presentes, que
aquele que engana sempre encontrard quem se deixe enganar” (Maquiavel, p.102). A
elasticidade bem como a utilidade ética sdo irmads, caminham circunstancialmente. “A
prudéncia estd justamente em saber conhecer a natureza dos inconvenientes e adotar o menos

prejudicial como sendo bom” (Maquiavel, p.123).

5.2.5.3 Aparéncia

Devido a flexibilidade ética, fragilidade de cumprir palavra empenhada, o principe ha
de aprender a arte da simulagdo, ou seja, a arte de encobrir, ocultar ou disfarcar os verdadeiros
propositos que tem. Por isso, a questdo de manter a aparéncia, de possuir certas virtudes
valorizadas pelos suditos o favorecerd (Skinner, pp.144,152). Quando Maquiavel trata no
capitulo XVII acerca da crueldade e da piedade, declara que o principe deve ter a aparéncia de
piedoso, e manusear convenientemente a piedade (Maquiavel, p.97). Esta falta de
correspondéncia com a verdade ¢ evidenciada em sua orientacdo sobre o assunto: “O principe
ndo precisa possuir todas as qualidades citadas acima, bastando que aparente possui-las [...]
aparentando possui-las, sdo benéficas; por exemplo: de um lado, parecer ser efetivamente
piedoso, fiel, humano, integro, religioso” (Maquiavel, p.102). Nao ¢ postulado como condicao
necessaria ao exercicio do principado ter consisténcia nas palavras e na vida pratica. O que se
faz necessario ¢ ter e manter a aparéncia de possuir certas virtudes. Embora, fosse comum

naqueles tempos se requerer que os homens de vida comum fossem possuidores de virtudes
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consideradas como boas, no entanto, em O Principe é dito que o dominador ndo pode

observar estas coisas.

Ha de se entender o seguinte: que um principe, e especialmente um principe novo,
ndo pode observar todas as coisas a que sdo obrigados os homens considerar bons,
sendo freqiientemente for¢ado, para manter o governo, a agir contra a caridade, a ¢, a
humanidade, a religido (Maquiavel, p.102).

A mesma distingdo ética observada anteriormente se apresenta aqui. Os homens de
vida comum devem observar aquelas virtudes tidas como boas, no entanto, ao dominador,
basta-lhe aparéncia de deter estas virtudes em seu carater. Portanto, evidencia-se o zelo que
deve manter o principe em aparentar, ndo somente a vistas dos homens, mas também aos seus
ouvidos, ser guardador fiel de virtudes como a piedade, a fé, a integridade de carater, a
humanidade, a religido. Como se verificard, Maquiavel d4 énfase na aparéncia da religido.

O principe deve, no entanto, ter muito cuidado em ndo deixar escapar da boca
expressoes que ndo revelem as cinco qualidades acima mencionadas, devendo
aparentar, a vista e ao ouvido, ser todo piedoso, fé, integridade, humanidade, religido.
Nio h4 qualidade de que mais carega do que esta ultima. [...] E que os homens, em
geral, julgam mais pelos olhos do que pelas maos, pois todos podem ver, mas poucos
sdo os que sabem sentir (Maquiavel, p.103).

Se a preocupacgdo do governante for a consisténcia ética isto o levara a ruina. Basta-lhe
simular a virtude para que seja bem sucedido. Maquiavel cita vultos politicos que por se
inclinarem para a consisténcia moral cairam em desgraga. “Por estas causas referidas ¢ que
Marco, Pertinaz e Alexandre, homens de vida modesta, amantes da justica, inimigos da
crueldade, humanos e benignos, todos, com exce¢do de Marco, tiveram triste fim” (p.109). O
que realmente importa ndo € a consisténcia das promessas do principe, ou de sua vida
cotidiana, mas o seu €xito. O povo o julgard pelos seus feitos a despeito dos meios usados: “O
que importa € o €xito [...] Os meios que empregar serdo sempre julgados honrosos e louvados
por todos, porque o vulgo ¢ levado pelas aparéncias e pelos resultados dos fatos consumados,
e o mundo ¢ constituido pelo vulgo” (Maquiavel, p. 103).

A mudanga paradigmatica das teorias éticas-politicas assumida, ndo mais partindo da
abstracdo, mas da realidade factual, apresenta caracteristicas distintivas: o senso de utilidade,
a elasticidade, a aparéncia. Estes sao componentes da virt no dominador maquiaveliano. O
principe prudente sera aquele que manifesta aquelas virtudes diante das ocasides que lhe sdo

favorecidas pela deusa Fortuna.

Feitas estas consideragdes pode-se estruturar, nas proximas paginas, a seguinte

percepgao de Dominio politico e Construto ético:
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CAPITULO 6
CALVINO: DOMINIO POLITICO E CONSTRUTO ETICO

A proposta deste capitulo reflete sobre os “postulados éticos” na vida privada e politica
existentes em Jodo Calvino, formado com o humanismo préprio de sua época; considerando,
especialmente, suas Institutas da Religido Cristd, partindo de sua compreensdo de dominio,
analisada dentro das categorias weberianas. Jodo Calvino compunha sua perspectiva politica
pelo idedrio ético da piedade cristd. Esta abordagem tem como primeira finalidade descrever o
tipo ideal de dominagdo e construto ético que de Calvino se possa suscitar, construindo dele
uma visdo grafica; e posteriormente, tomando deste tipo ideal, verificar, na Gltima etapa do
ensaio, se hd alguma aproximacdo no personagem escolhido da historia politica brasileira.

Jodo Calvino, embora tenha usado da filosofia e tratado sobre politica, ndo fora
filosofo nem cientista politico, todavia, em seu tratado denominado As Institutas da Religido
Crista dedicado ao Rei Francisco I, apresenta uma perspectiva do que seria uma dominagao
politica legitima. A partir deste texto, se procura destacar que tipo de dominagdo ¢, ali
postulada. De que forma Calvino entendia que o principe deveria reinar ¢ dominar sobre o
povo? Com que regras? Com que motivacao? Estas consideragdes sdo, aqui, levadas a efeito a
partir das lentes da sociologia de Max Weber, que apresenta certos tipos puros de dominacao

legitima (Weber, 1979, p. 128).

6.1 DOMINIO POLITICO

Ao falar de dominio dentro do pensamento de Calvino, se distingui dois ambitos: O
espiritual e o temporal, ou em outros termos: o espiritual e o politico, ele também chama o
ambito politico de civil. Estritamente, o termo politico relaciona-se com a arte de governar;
assim, falar-se-4 aqui do dominio espiritual e do dominio politico, todavia, levando-se em
conta que o primeiro deles também implica em politica. Apos tratar nas Institutas acerca da
liberdade cristd, Calvino termina o assunto fazendo a distingdo destes poderes. Tendo em vista
que o reino espiritual também trata de politica no sentido em que lideres religiosos governam

sobre povo, considerar-se-4 primeiramente este tema.
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6.1.1 Reino Espiritual: Liberdade, Consciéncia, Dominacao, Pertenca

Embora Calvino estabeleca essa distingdo entre um reino espiritual e um reino
politico, declara que ndo combate as autoridades das leis civis, mas sim aos que usurpam o
poder, sendo cruéis (IV.XV.1). Observe-se que este assunto liga-se com a questdo da
liberdade cristd e da consciéncia: “ndo se deve impor necessidade ou obrigatoriedade as
consciéncias nas coisas das quais foram liberadas por Jesus Cristo, recebendo liberdade sem a
qual elas ndo podem estar em paz com Deus” (IV.XV.1). H4d um s6 Rei que as consciéncias
cristds devem reconhecer neste campo, a saber, Jesus Cristo. E “pela lei da liberdade e a
sagrada Palavra do evangelho” que estas consciéncias sdo governadas (IV.XV.2). De
nenhuma forma elas devem sujeitar-se a qualquer serviddo ou deixar-se capturar. Calvino nao
reconhece nenhum poder espiritual que ndo seja dado para a edificagdo dos homens. “Os que
fazem bom uso desse poder ndo se consideram nada mais do que ‘ministros de Cristo e
despenseiros dos ministérios de Deus” (IV.XV.5). Deve-se destacar que este poder ¢ definido
em termos de administra¢do da “Palavra de Deus”.

Porque foi delimitado por Jesus Cristo, quando ele ordenou a seus apostolos que
ensinassem a todas as nagdes o que lhes havia ordenado. Lei esta que eu gostaria que
os que devem governar a igreja de Deus conhecessem bem, isto €, que conhecessem
bem o que lhes é ordenado (IV.XV.6).

Ha nuancas de uma dominagdo tradicional no reino espiritual em virtude da santidade
das ordenangas estipuladas. Weber considera esta forma de dominagdo "em virtude da crenca
na santidade das ordenancas e dos poderes senhoriais de ha muito existentes” (1979, p.131).
Este poder tem como base uma Lei escrita chamada aqui de “Palavra de Deus”, e os que
receberam poder neste campo devem ser regidos por esta Lei escrita. Isso se evidencia mais
adiante ao dizer: “tanto os profetas e sacerdotes como os apodstolos e discipulos, veremos que
jamais lhes foi dado nenhum poder de comando e de ensino, sendo o poder exercido em nome
da Palavra do Senhor e com base nela” (IV.XV.7).

Calvino, no capitulo XV das Institutas, segue com diversos exemplos escrituristicos
referenciados nos textos sagrados consolidando seu argumento. Ter nos textos sagrados a base
para o exercicio do poder espiritual ¢ um principio regulador e fundamental no pensamento
deste reformador (IV.XV.13,14). Toda determinagdo neste campo que ndo encontre respaldo
nos textos sagrados ¢ alvo de repudio e condenagdo, ja que consiste num desprezo a “Palavra
de Deus”, e conseqiientemente tenta obrigar a consciéncia cristd. Pode-se reconhecer nestas
consideragdes aspectos de uma forma de dominagdo, mais tarde postulada por Weber de

dominagdo legal, que €, neste caso, dependente de escritos sacros para o exercicio do poder
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dentro do reino espiritual. “Dominagdo legal em virtude de estatuto. Seu tipo mais puro ¢ a
dominagdo burocratica. Sua idéia basica é: qualquer direito pode ser criado e modificado
mediante estatuto sancionado corretamente quanto a forma” (Weber, 1979, p.128). O dominio
destes lideres eclesidsticos se legitima pela instrumentalidade desta Lei: “Palavra de Deus”,
sem a qual ndo ha governo espiritual legitimo (Calvino, IV.XV.15).

Observe-se que a obediéncia devida dos governados, e dos governantes, ndo se da em
virtude do direito proprio do lider, mas da norma estabelecida. Reflete Weber ao considerar
este tipo de dominagdo: “obedece-se ndo a pessoa em virtude de seu direito proprio, mas a
regra estatuida, que estabelece a0 mesmo tempo a quem e em que medida se deve obedecer.
Também quem ordena obedece” (1979, p.129).

O sentimento de pertenca e de identidade ¢ percebido no elemento unificador, pelo
qual Calvino retine e sujeita a todos os crentes: o texto sagrado. Esta ¢ a base de fé e de acdo
neste reino espiritual. Por meio dela, os lideres sdo convocados a dominar, sendo ilegitima
qualquer dominacdo fora dos pardmetros sagrados. A heranca de Deus citada por Calvino, os
crentes, pertence a um reino espiritual e se identifica com o sacro elemento regulador de sua
vida. O cidaddo participe deste reino ¢ governado pelo principio identificador que lhe da o
senso de pertenga (Mourdo*®, 2007, p-1).

O caminho da retidio compreende-se nesta vertente cuja vereda orienta-se pela
Palavra e pelo Espirito. Sem estes, considera, os crentes cometerdo erros em muitas coisas
(IV.XV.25). Isso compreende também uma percep¢ao de incompletude moral para a presente
era neste reino.

considerar a igreja como santa e imaculada, sendo que os seus membros ainda sdo
impuros e estdo imundos, ndo ¢ uma zombaria? Porquanto é verdade que Cristo lavou
a sua igreja pelo Batismo com agua mediante a Palavra da vida. Quer dizer que ele a
purificou pela remissdo dos pecados, purificacdo da qual o Batismo ¢ simbolo, ¢ a
purificou para santifica-la. Mas desta santificacdo tdo somente o comego aparece aqui;
seu fim e seu cumprimento se realizardo plenamente quando Cristo, o Santo dos
santos, a encher inteiramente com a sua santidade (IV.XV.26).

Observa-se nesta citagdo que hd uma incompletude ética neste dominio enquanto os
homens vivem na presente era, em virtude da propria natureza e limitacdes destes.

reconhecendo a sua ignorédncia, a igreja estd sempre bem advertida para ouvir com
toda aten¢do a doutrina do seu Mestre e Esposo [...] Por isso ela ndo se julga sabia em
si mesma e ndo sonha nem pensa coisa alguma por si mesma, mas tem no que Jesus
Cristo fala o objeto da sua sabedoria. E assim a igreja, como um corpo, desconfia das
invengoes do seu entendimento. E, apoiando-se na Palavra de Deus, ndo vacila nem

*® Mor#o, A.R. Teixeira ; Cavalcante, Sylvia: O Processo de construgio do lugar e da identidade dos moradores
de uma cidade reinventada (Confira: http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S1413-
294X2006000200003 &script=sci_arttext)
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padece nenhuma duvida, mas, com grande certeza e constancia, nela repousa e tem
seguranga (IV.XV.26).

a igreja pode falhar e falha quando, usando em tudo a sua sabedoria, deixa de ser
ensinada pelo Espirito Santo, por meio da Palavra de Deus (IV.XV.29).

6.2 O REINO POLITICO?Y

Enquanto Calvino descreve o reino espiritual visando ao homem interior e a vida
eterna, agora, ao tratar do reino politico, ou temporal, descreve-o como aquele que visa
estabelecer uma justica civil e o aperfeicoamento dos costumes exteriores (IV.XVIL.1). Sendo
assim, entende que estes dois reinos sdo distintos. Embora estabeleca essa distin¢ao, insiste na
responsabilidade do homem cristdo sujeitar-se ao reino temporal, j& que “¢ indiferente a
condi¢do a que pertencemos entre os homens, ou qual a nagdo a cujas leis devemos
obediéncia, visto que o reino de Cristo ndo se localiza nestas coisas” (IV.XVL.2).
Contrariando os amantes de utopias de seus dias que se opunham ao governo civil, Calvino
lembra-lhes que o reino de Cristo ndo repudia o reino civil. Todavia, qual finalidade desse
reino temporal? A qué visa? Calvino responde em termos éticos “o objetivo do reino
temporal ¢ fazer que possamos adaptar-nos a companhia dos homens durante o tempo que nos
cabe viver entre eles, estabelecer os nossos costumes em termos de uma justiga civil, viver em
harmonia uns com os outros, € promover a paz e a tranqiiilidade comum” (IV.XVI.3). Desta
forma ele reconhece a necessidade de leis politicas que contribuam para a relagdo harmonica e
pacifica entre os homens. A forma de dominagdo postulada aqui considera a necessidade de
controle sobre os homens. A razdo apresentada ¢ de natureza teoldgica, ja que o homem ¢
considerado como tendo uma natureza corrompida pelo pecado, e conseqiientemente
inclinado para o mal. Faz-se, assim, necessario um “esfor¢o enorme para, a forga, conté-los e
impedi-los de praticar o mal” (IV.XVIL.3). Esta for¢a coercitiva repousa na mao do quadro
estatal “no que se refere ao quadro coercitivo [...]: sdo os quadro judicial e policial estatais
que (normalmente) executam essas fun¢des” (Weber,1979,p.129). Este quadro administrativo,

na dominac¢ao legal, consiste de funcionarios nomeados pelo governante (Weber, p.129).

6.2.1 Nobre oficio do governo politico

*’A teoria do governo e do estado Calvino resumiu em seu comentario (De Clementia) em 1532; ele segue
Séneca, Aristoteles e sobretudo Cicero. Confira a nota “a” de As Institutas IV.XVIL.1.
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A consideracdo de Calvino sobre o governo politico é de nobreza, por isso escreveu
que, rejeitar este governo ¢ uma barbarie e desumanidade. A politica ¢ tida como necessaria
entre os homens, ndo somente para constituir um modo de vida que permita a subsisténcia dos
homens e sua relagdo harmonica, mas ele acrescenta:

ndo se limita a isso, mas também visa a beneficios como os seguintes: impedir que a
1dolatria, as blasfémias contra o nome de Deus e contra a sua verdade, e outros
escandalos relacionados com a religido sejam publicamente fomentados e semeados
entre o povo; velar para que a tranqiiilidade publica ndo seja perturbada; proteger a
propriedade de cada um; vigiar para que os homens facam seus negocios sem fraude
nem prejuizo; em suma, que possa expressar-se uma forma publica da religido entre os
cristdos, e que a humanidade subsista entre os seres humanos (IV.XVI1.4).

Observe-se que ele trata da utilidade do governo civil, neste ponto, s6 de passagem; e
que o zelo que o governo civil deve ter sobre a religido pautar-se-a a luz da Lei de Deus. O
sistema ¢ético que rege a relagdo do governo com a igreja sustenta-se sobre uma lei, aqui
denominada, contratual. A formacdo do governo civil esbogada pelo reformador apresenta
tracos de dominagdo legal. Ha para ele trés partes que compdem o governo politico: “A
primeira ¢ o magistrado, que ¢ o guardido e o mantenedor das leis. A segunda ¢ a lei, segundo
a qual o magistrado exerce o seu dominio. A terceira € o povo, que deve ser governado pelas

leis e obedecer ao magistrado” (IV.XVL.6).

6.3 CONSTRUTO ETICO

Jodo Calvino nasceu, e viveu sob os auspicios da cristandade. Apds a morte de seu pai,
e em meio as efervescéncias politicas e religiosas que compunham aqueles dias, migra para a
fé protestante. Foi neste periodo de transi¢do da fé catolica para a protestante que ele veio a
publicar a primeira edicdo das Institutas da Religido Cristd, cujas consideracdes acerca da
liberdade e vida cristd, amalgamada com suas reflexdes acerca dos dominios espiritual e
politico, permitem tragar um construto de um ideario ético formulado sobre a piedade crista.

No pensamento calviniano o modus operandis dos cidadaos fundamenta-se na questao
da doutrina da liberdade cristd, como serd observada mais amplamente a seguir.
Sumariamente, a liberdade crista esta ligada a consciéncia do homem com o ser divino, que,
por sua vez orienta seu comportamento. No entanto, a consciéncia esta sujeita a Lei**. Ha
duas consideracdes a serem feitas aqui: uma sobre a Lei e a outra sobre a Liberdade Crista.A

Lei, segundo Calvino, tem o oficio de conduzir o homem a ética, no entanto, em virtude de

Z8Neste contexto o termo Lei é uma referéncia a Lei Mosaica.
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sua natureza corrompida pelo pecado, o homem ndo pode fiar-se na Lei para ser propicio ao
Ser Supremo. A Lei deve ser obedecida com piedade.

A piedade incita o cristdo a amar a santificagdo e a inocéncia. Quanto a questdo da
liberdade, Calvino aponta varios aspectos: um deles ¢ que a liberdade cristd ajuda a
consciéncia a obedecer livremente a Lei; ela indica que o comportamento externo ¢ assunto
subjetivo, ou seja, tudo aquilo que ndo estd prescrito na Lei de Deus, ¢ coisa indiferente a
Deus, assim, 0 homem tem liberdade de fazer ou ndo fazer; o objetivo da liberdade cristad ¢
que sem perturbagdo qualquer, e em paz, o homem use dos dons de Deus conforme a
finalidade que lhe foram dados, assim, ela apazigua a consciéncia do homem diante de Deus,
além disso, ensina a0 homem que ¢ com sobriedade no coracdo que ele poderd seguir o
regime do bom uso dos dons divinos; outro aspecto da liberdade ¢ que ela refreia e modera o
abuso, para que em paz com Deus em sua consciéncia também viva em paz com os homens.
Por fim, hd dois destaques a serem feitos dentro do assunto da liberdade cristd: um sobre
¢tica, outro sobre resisténcia ao Estado. No que diz respeito a ética, naquelas coisas
indiferentes do comportamento humano, o homem deve cuidar para ndo causar escandalo;
todavia, nos assuntos de dever, postula Calvino, ainda que cause escandalo o homem deve
fazer. Por ultimo, nas coisas indiferentes os cristdos estdo livres da tirania — assim a
resisténcia ao tirano esta posta, visto que no pensamento calviniano ndo se pode agir contra a

consciéncia diante de Deus.

6.3.1 A questao da liberdade crista e da consciéncia

A consciéncia dos homens ¢ um tema preponderante na questdo da liberdade. O
comportamento humano liga-se a questdo da consciéncia e esta, por sua vez, carece do
entendimento da liberdade crista. Calvino introduz o tema de liberdade cristd dizendo: “Esse
assunto ¢ muito necessario, ¢, sem o conhecimento dele, dificilmente as consciéncias ousarao
empreender alguma coisa, sendo em duvida, muitas vezes hesitando e parando; sempre
temerosas e vacilantes” (IV.XIV.1).

Ha trés aspectos nesta liberdade: o primeiro ¢ que a consciéncia do crente ndo deve
colocar-se acima da Lei®’. “Porque, aquele que pensar que deve contribuir um pouco que seja
com as suas obras para obter justica, ndo conseguird determinar nem o fim nem a medida
delas, mas se fard devedor de toda a Lei” (IV.XIV. 2). Em poucas palavras, aqui se diz que

para a salvacdo eterna o homem ndo deve fiar-se nas obras que realiza mas sim na

P«Lei”, aqui, ¢ uma referéncia & Lei mosaica, dos escritos sagrados (A Biblia Sagrada).



107

misericordia de Deus. Vé-se, entdo, o papel da consciéncia: “Porque neste ponto nio se trata
de saber se somos justos, mas sim, de saber como ¢ que, sendo injustos e indignos, podemos
ser considerados justos. Se nossa consciéncia quer ter alguma certeza disso, ndo deve dar
nenhum lugar a Lei” (IV.XIV.2). Ha que se marcar a separagdo de pensamento em Calvino
aqui. A Lei ensina e conduz 4 ética dentro do ideério cristdo. O crente deve exercer a pratica
da piedade, pois é chamado a santificagdo. E aqui que reside o oficio da Lei: “em advertir os
cristdos do seu dever e incita-los a amar a santidade e a inocéncia”. Mas dado a corrupcdo da
natureza humana, este homem ndo deve basear-se na Lei para se tornar propicio a Deus, mas
a misericordia deste demonstrada em seu Filho, Jesus Cristo (IV.XIV.2). A natureza humana
para Calvino, como para o reformador Martinho Lutero, na Alemanha, esta contaminada pelo
pecado (Skinner, p. 285).

Outro aspecto da liberdade cristd estd intrinsecamente dependente da exposta acima,
qual seja: que a liberdade cristd “faz com que as consciéncias obedegam a Lei, ndo como que
constrangidas ou for¢adas pela necessidade da Lei, mas sim que, tendo sido libertadas do jugo
da Lei, obedecem livremente a vontade de Deus” (IV.XIV.4). Enquanto os homens estdo
sujeitos a esta Lei ndo estdo livres para obedecer com espontaneidade e de coragdo a vontade
de Deus, para tanto, carecem de obter a liberdade (IV.XIV.4). A liberdade cristd se apresenta
aqui como um incentivo a0 homem a pratica do bem.

O tultimo aspecto da liberdade cristd € que certas coisas externas do comportamento
humano sdo tidas como indiferentes, que podem ou ndo ser praticadas pelo homem
indistintamente diante de Deus (IV.XIV.10). O objetivo da liberdade crista ¢, nas palavras de
Calvino, que “sem escrupulo de consciéncia, nem perturbagdo de espirito, apliquemos os dons
de Deus ao uso para o qual foram destinados por ele; e que, nesta confianca, a nossa alma
goze paz com Deus e nele descanse, reconhecendo e proclamando a sua generosidade para
conosco” (IV.XIV.12). A liberdade cristd ¢ de natureza espiritual cuja eficacia consiste em
pacificar as consciéncias diante de Deus. Esta liberdade refreia e modera as tendéncias para o
abuso (IV.XIV.14).

Com a sobriedade no corag@o ¢ que os homens estardo aptos a seguir a regras do bom
uso dos dons divinos (IV.XIV.14). “Por isso cada um, em suas condi¢cdes de vida, quer
pobres, quer mediocres, quer ricos, vivam de tal maneira que reconhecam que Deus lhes dé o
sustento para viverem, ndo para se locupletarem de prazeres” (IV.XIV.14). Esta liberdade
cristd pratica-se com amor e com consideracdo pelos mais fracos. Embora haja lugar para

demonstrar a liberdade, para Calvino, ndo se pode desprezar e negligenciar os fracos,
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escandalizando quer de forma causada® ou suposta®’. Uma sintese da finalidade da liberdade
cristd ¢ fornecida ao dizer que “A nossa liberdade ndo nos ¢ dada para ser usada contra os
nossos proximos fracos, aos quais o amor nos sujeita em tudo e por tudo. A nossa liberdade
nos ¢ dada a fim de que, tendo paz com Deus em nossa consciéncia, vivamos igualmente em
paz com os homens” (IV.XIV.17). O uso da liberdade esta diretamente relacionado com a
questdo da moral, da ética. “Tudo o que ensinei quanto ao dever que temos de evitar
escandalos relaciona-se com as coisas indiferentes, isto é, como as coisas que, moralmente,
em si mesmas nio sdo nem boas nem mads. Porque as que sdo necessarias ndo devem ser
omitidas por temor de algum esciandalo” (IV.XIV.20). Vé-se uma nova distingdo no
pensamento aqui. O escandalo deve ser evitado nas coisas indiferentes na moral. Mas naquilo
que deve ser feito, ndo se deve temer algum escandalo. Deve-se ter em conta o amor ao

préximo, no entanto, sem causar ofensa ao ser divino.

6.3.2 Liberdade, Resisténcia e Consciéncia

O tema da liberdade cristd chega no seu apice quando Calvino considera que nas
coisas que sao indiferentes os cristdos estdo livres da tirania dos homens (IV.XIV.21). Assim,
esta liberdade torna o homem livre e isento do poder de todos os homens que tiranicamente
querem impor observancias e obrigacdes em assuntos que sdo indiferentes. Neste ponto se
descortina o tema da resisténcia ao Estado, ao governo tirano. Este mesmo tema est4 presente,
noutro reformador, Lutero: “nenhum respeito ou obediéncia se deve a tais governantes
indignos, sempre que tentam envolver seus suditos em suas praticas impias e escandalosas”
(Skinner, p.298). A liberdade crista implica estar o homem livre e isento da imposi¢do de um
governo tirano quando este quer impor algo que € tido pelo ser divino como coisa indiferente,
ndo obrigatoria. Calvino faz distingdo nos assuntos de obediéncia e sujeicdo aos homens, ou
governo. Nao se indispde contra as leis e constituicdes dos homens. No entanto, postula uma
linha divisdria sobre a qual ndo se pode agir contra a consciéncia (IV.XIV.21). A partir desta
percepcao, que se distingue neste pensador duas areas de jurisdicdo. Uma temporal e outra

espiritual (IV.XIV.22).

*Calvino refere-se a escandalo causado nos seguintes termos: “Se alguém, por leviandade, intemperanga ou
temeridade indiscreta, em tempo ou lugar inoportuno, faz alguma coisa que escandalize os fracos e simples,
poderemos dizer que ele causou o escandalo” (IV.XIV.16).

*'Por escandalo suposto ele refere-se “aquilo que acontece quando alguma coisa ¢é praticada sem intemperanga e
sem indiscri¢ao e, todavia, pela maldade e malicia alheia, é tomada como ocasido para escandalo. Porque neste
caso nao foi real e ndo foi causado, mas os maus sem razio o supdem” (IV.XIV.16).
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Até aqui se destacam no pensamento de Calvino alguns aspectos: que o
comportamento do cristdo estd relacionado com a liberdade cristd, com a consciéncia diante
do ser divino, e com a piedade. Deve-se levar em conta que, a liberdade cristd pertence ao

reino espiritual.

6.3.3 Corpo politico — Leis com eqiiidade — povo

Aqui se encontram parametros da ética e da politica deste pensador. H4 um governo
instituido cujos elementos essenciais sdo: a legitimidade e a aprovacdo de Deus; hd um
conjunto de leis, de um contrato, por meio do qual o magistrado governa; hd o povo que vive
dentro dessas leis contratuais e sujeito ao magistrado — Trata-se de uma nuanca de dominio
legal (Weber, 1979, p.129).

Para se ter uma compreensao do pensamento politico de Calvino e de seus postulados
éticos que regem a relagdo povo-governo, o capitulo XVI das suas Institutas ndo pode ser
olvidado. Ele demonstra que os magistrados sdo aceitaveis diante do ser divino; por Ele, sdo
ornados de honra, recebem mandamentos e autorizagdo, sendo na terra Seu representante, sem
lhe substituir (IV.XVL.7). Sendo assim, estes magistrados devem exercer seu mandado com
justica. Calvino retrata, alhures, este Ser Divino como justo, santo e reto, agora, diz que o0s
magistrados lhe sdo representantes. Isto os apresenta com a responsabilidade de ser modelo no
comportamento ético: “é por sua obra que os reis reinam, os conselheiros fazem justica, os
principes se mantém em seu dominio e os juizes da terra julgam com eqiiidade™?; ¢ Weber
acrescenta “também quem ordena obedece” (1979, p.129). Em outros termos, a ética do
governante deve ser modelo para os cidadaos.

A piedade crista ¢ para Calvino o principio regulador da atividade do governo
politico. Este tem responsabilidade direta perante o ser divino a quem
representa na terra.

E necessario desenvolver este aspecto para se entender que a forma de dominagdo
considerada por ele tem o magistrado como aquele que estd imbuido de responsabilidade ética
diante dos homens e do ser divino. Observam-se estes elementos nas proprias palavras de
Calvino: “O poder civil é uma vocagdo ndo somente santa e legitima diante de Deus, mas
também deveras sacrossanta e honrosa entre todas as demais” (IV.XVL.7).

Calvino advoga que as formas de governo ddo-se circunstancialmente (IV.XVI.10),

mas indistintamente da forma adotada ,0 principio de regéncia, postula, ¢ a “Palavra de

*2Calvino, aqui, cita os textos sagrados de Saloméo (IV.XVL.7).
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Deus”, a Lei Divina, embora ndo intente abertamente instruir o Rei, antes, ao povo. Os
governantes estdo como protetores dos justos e punidores dos maus. “Cumprir a justi¢a €
acolher os inocentes para protegé-los, firma-los, defendé-los, dar-lhes suporte e livra-los.
Executar o juizo ¢ resistir ao atrevimento dos maus, reprimir a sua violéncia e punir os seus
delitos” (IV.XVL11).

Por fim, Calvino, depois de considerar sobre a pena de morte e que as causas justas
dao legitimidade a guerra e conseqiientemente as aliancas para a ajuda mutua entre os povos
(IV.XVL.15), observa a necessidade de moderagdo do magistrado na aplicacdo da justica,
apresentando assim outro aspecto da categoria weberiana de dominacdo legal (1979,
pp-128,129).

Quanto a ética no uso dos impostos, Calvino entende que ¢ legitimo que os principes
recebam dividendos com a finalidade de atender com responsabilidade o estado e sustenté-lo,
bem como ¢ legitimo o uso para a manuten¢do digna que o seu cargo e oficio demandam
(IV.XVL.16). No entanto, aponta também para o uso austero e justo dos impostos. E fala aos
homens de vida privada a ter estes aspectos dos impostos € manutengdo dos magistrados em
consideragdo: “E as pessoas comuns, de vida privada, ndo devem considerar supérflua esta
doutrina, porque por este ensino elas aprenderdo a ndo censurar e a condenar os gastos dos

principes, ainda que ultrapassem a medida geral do uso comum” (IV.XVI.16).

6.3.4 As leis contratuais - O principio da eqiiidade

A dominagdo legal implica em leis contratuais. Calvino dé, seguindo Cicero, énfase a
necessidade das leis e de seu cumprimento por meio dos magistrados, tendo em vista que, sem
a lei ndo ha republica. O ideario cristdo esta diante de Calvino ao considerar que leis devem
reger uma politica cristd. Entdo, deve haver leis pelas quais uma politica cristd proceda
“santamente diante de Deus, e que podem conduzir-se com justi¢ga para com os homens”
(IV.XVIL.17). Dentro deste ideario ele ndo presume que todos os povos devam aderir a lei
mosaica. Em sua cosmovisdo ele distingue a lei em trés partes: a lei moral, a cerimonial e a
judicial. Desta se destaca a lei moral cuja regra basica ¢ o amor, ensinando a todos os homens
indistintamente a honrar a Deus e ordenando que eles se relacionem uns com os outros com
amor (IV.XVIL.18). “A lei moral de Deus ¢ verdadeira e perpétua regra de justica, ordenada a
todos os homens, de todo e qualquer pais e de toda e qualquer época em que vivam, se € que
pretendam reger a sua vida segundo a vontade de Deus” (IV.XVIL.18). Desta maneira as

nagdes tem liberdade para formular suas leis mas que se harmonizem com esta norma: o
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amor. Assim, buscardo o mesmo objetivo. Dentro deste paradigma, as leis devem ser
construidas sobre a egqiiidade e a ordenagdo. O termo egqiiidade trata-se de uma qualidade
natural encontrada em todos os povos. As leis do mundo devem convergir para essa
disposi¢do de reconhecer igualmente o direito de cada um.

A eqiiidade, se relaciona com a continéncia e temperanga, tem um carater
preponderante no construto calviniano, pois, em seu pensamento serve como base para
construcao de leis justas de quaisquer povos. Calvino declara ao Rei Francisco I seu anseio
para o governo da Franca: “O Senhor, Rei dos reis, te firme o trono na justica [Pv 25.5] e o
solidifique na eqiiidade, 6 mui ilustre Rei. Em Basiléia, 1o de Agosto do ano de 1536”
(Calvino, (b) I.I1.12). O Ser Divino rege o mundo com esta eqilidade. Diz Calvino; “ndo sé que
uma vez ele criou este mundo, e de tal forma o sustém por sex imenso poder; o regula por sua
sabedoria; o preserva por sua bondade; rege com sua justica e eqiiidade especialmente ao
género humano; suporta-o em sua misericordia” (Calvino, (b) L.II.1). Decorre disso que as
leis dos homens, as leis civis, refletirdo as leis do Ser Divino, se construidas com esta
eqiiidade: “A compreensdo humana, na esfera das coisas terrenas e da sociedade organizada
implica em se ter certa eqiiiddade [...] e € um assunto de base, na ordem politica” (Calvino, (b)
IL.I1.13,15). A religido € o elemento que conserva a eqiiidade entre os homens . 4 religido nao
sO lhe € a parte principal, mas até mesmo a propria alma da retiddo, mercé da qual toda ela
tem alento e possui vigor, pois, fora do temor de Deus, nem conservam os homens entre si a
eqiiidade nem a afeicdo (Calvino, (b), ILVIIL.11).

A eqiiidade deve ser cultivada entre os homens, isto € , nos relacionamentos humanos
(Calvino, (b), II.VIIL.22); pois, o Ser Divino entende que na lei ¢ prescrita ao homem a
observancia da justica e da eqiliidade entre eles (Calvino, (b), II.VIL.54). Mas reconhece dois
obstaculos que travam os passos dos homens: a impiedade e os desejos mundanos (Calvino,
(b), HL.VIL3). Quando Calvino reflete sobre os escritos do apostolo Paulo, descreve um tripé
do estilo de vida dos homens: — sobriedade, justi¢a e piedade. Para o reformador o principio
fundamental das leis reside na eqiiidade, ainda que assumindo ela variadas formas e na
natureza das penas infligidas, e completa independéncia da lei mosaica (Calvino, (b),
IV.XX.16). Para que o amor a eqliidade mantenha-se entre os homens ¢ necessario a restricao
do mal, por meio do castigo (Calvino, (b), IV.XX.9).

Quanto a ordenagdo, ou regulamento das leis, Calvino entendeu que estdo ligados as
circunstancias de tempo, lugar e nacdo; dependem delas, entdo podem ser diferentes. Mas
todos devem visar aquele fim proposto: a eqiiidade. Desta forma a “lei de Deus” ndo serd

anulada.
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6.3.5 Deveres do Povo

6.3.5.1 Quanto ao uso da Lei

Tenha-se sempre em conta que Calvino escreve a cristdos. Quando pensa na politica,
pensa dentro deste ideario; ao tratar da lei, isto também esta posto. Agora, o crivo ¢ 0 mesmo
para tratar do povo em geral, e primeiramente ao povo cristdo a quem se dirigiu. Passa a
demonstrar como os homens deveriam se relacionar com a lei e com os politicos. Calvino
postula que o povo cristdo deve buscar o socorro , o beneficio e o servico da lei. Embora a
maioria vivesse a vida privada, lhe era licito lancar mado e receber o auxilio e prote¢do da lei
contra a maldade e injustica dos homens (IV.XVI.22). No entanto, admoesta os que usam a
lei, demandantes e acusados, a fazé-lo de forma legitima e reta. A suma que referenda a forma
como os litigantes devem usar da lei é: agir com amor, ¢ todos que o violam sdo impios

malditos (IV.XVI.25).

6.3.5.2 Quanto a relagdo com os magistrados

Deve-se notar que embora o idedrio seja da piedade crista, Calvino aplica este modus
operandis a todos os homens, em geral; a todos cidaddos. “O primeiro dever dos suditos para
com os seus superiores ¢ ter em alta estima a posi¢cdo deles, reconhecendo-a como
comissionada ou delegada por Deus. [..] devem honra-los” e reverencii-los como
representantes substitutos de Deus” (IV.XV1.26). Tal trato ndo se da em virtude de temor a
eles, nem mesmo de qualquer diferenga de valor, mas por temor ao “proprio Deus, visto que o
poder dos principes lhes vem de Deus” (IV.XVIL.26). No entanto, se as pessoas de vida
privada percebem falhas no poder politico que requeira alguma intervencdo, devem
manifestar-se diretamente as autoridades competentes (IV.XVI.27). Calvino distingue um
poder politico justo e outro injusto, ou seja, fiel ou infiel ao seu mandato. Ideologicamente ele
descreve o papel do magistrado da seguinte forma:

Descrevemos o magistrado como este deve ser, correspondendo verdadeiramente a seu
titulo, a saber, agindo como pai da nagdo por ele governada, pastor do povo, guardido
da paz, protetor da justi¢a, defensor e mantenedor da inocéncia, quem reprovasse tal
governo deveria com razao ser considerado fora de si (IV.XVI1.28).

33 : ’ . . .
Pelo termo honrar Calvino segue o apodstolo Paulo nos escritos sagrados, querendo com isto dizer: a boa
opinido que se deve ter dos reis e da auto-estima e consideragdo que se deve ter por eles.
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No entanto, ha governos injustos, aos quais, o quanto possivel, o povo deve sujeitar-se,
por causa da ordenagdo divina que usa aqueles para punir o povo infiel (IV.XVI.29).

(a) Palavra de Deus [...] nos faz obedecer ndo somente o governo dos principes que
desempenham com retiddo o seu oficio e cumprem lealmente o seu dever, mas
também a todos os que ocupam algum lugar de preeminéncia, ainda que pouco ou
nada facam daquilo que € requerido por sua condi¢do e respeito (IV.XVI1.29).

Esta declaragdo pode ensejar que coisa alguma se possa fazer contra um governante
injusto, no entanto, isto ndo se sustenta neste pensador. Ele lembra dos éforos que
antigamente eram defensores do povo junto aos reis, bem como os defensores populares
romanos € os atenienses. Em primeira mao, a estes que faziam parte do governo cabia a
responsabilidade de resistir a intemperanca do Rei (IV.XVL34). Em outra instancia ¢
declarado o limite da sujeicdo dos cidaddos ao poder politico. Momento em que a resisténcia
do povo a ele se fard presente e por uma questao de consciéncia, legitimidade e eqiiidade. Isto
se da quando os magistrados ordenam qualquer coisa que esteja contra a ordenacdo do ser
divino. Para Calvino, o Deus dos escritos sagrados, ¢ o grande Senhor e Rei acima de todos os
reis. Quando Ele fala, os demais devem ouvi-lO0. Assim, se os magistrados “ordenarem

A

alguma coisa que va contra Ele, ndo lhe devemos dar a minima aten¢do”. Calvino ndo vé
dignidade maior do que a encontrada neste Rei. “E nisso ndo fazem nenhuma injlria a
dignidade do superior, quando este se submete ao poder e a dire¢do de Deus, sendo que ele ¢
o Unico poder verdadeiro comparado com os demais” (IV.XVI.35). Em suma seu pensamento

¢: “antes, importa obedecer a Deus do que aos homens”.

6.3.6 Epistemologia Etica, Escritos Sacros: Inclinacio e justica; norma de vida

Figura como um dos intentos de Calvino, ao escrever as Institutas, a intengdo de dar
pardmetro para orientar as acdes de vida de seus leitores (IV.XVIIL.2). Ele possuia
conhecimento de parametros éticos do campo da filosofia. Enquanto afirmava que os filosofos
deduziam os deveres particulares e a¢des proprias de cada virtude partindo da honestidade e
da retiddo, ele busca sua referéncia nos escritos sacros: a “Escritura tem sua maneira de agir
neste assunto, maneira alids melhor e mais certa que a dos filésofos” (IV.XVIL.3). Estes
escritos ordenam a ética de duas formas. A primeira tem como objetivo registrar no coragao
do homem o amor pela justica, pela retiddo, “para o qual por natureza ndo temos nenhuma
inclinacdo”. O outro ¢ fornecer uma regra definida para que o homem ndo vagueie “sem rumo

certo” e ndo edifique mal a sua vida (IV.XVIL.4). Eis o padrdo para as praticas, para as agdes
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e deveres dos homens: a santidade. Porque o ser divino ¢ santo, separado do mal, assim o
homem deve ser (IV.XVILS). E tal santidade esta padronizada na pessoa de Cristo, e ¢
agenciada pelo “Espirito Santo” (IV.XVIL6). Os escritos sacros sdo tidos em alta conta aqui,
superiores a filosofia porque, para Calvino, os limites que esta postularam nao iam além dos
limites da dignidade natural do homem, quando procura demonstrar o seu dever. Quanto ao
evangelho, ¢ postulado como um elemento que transforma as disposi¢des do coracdo humano
e envolve o homem interior e exterior, cujo dever ¢ a integridade, em primeiro lugar na vida
(IV.XVIIL.8). Embora seja postulado que o evangelho transforme o individuo holisticamente,
no entanto, o homem ndo € proprietario de perfeicdo, por isso deve engajar-se por viver
integramente, avancando dia-a-dia, pois, ndo pertence a si mesmo, mas ao ser divino,
devendo, pela renovac¢do de sua mente, buscar e experimentar a vontade de Deus para sua
vida. Esta, revelada nos escritos sagrados (IV.XVILS,9).

Nao se intenta aqui entrar nos detalhes das disposi¢des éticas encontradas neste
pensador. Bastard para os fins do tema proposto neste ensaio apontar de passagem outros
elementos deste paradigma ético, como se segue. Quando Calvino trata da vida cristd no
capitulo XVII das Institutas. Ele desenvolve certas regras gerais de vida deste povo: Que o
homem ndo deve buscar o que lhe agrada, mas o que agrada e glorifica a Deus; disto decorre
que certa abnegacao diligente deve estar presente no individuo com vistas especialmente a
Deus; que tal abnegacdo ¢ impossivel sem a base do amor; que os crentes devem firmar-se,
apoiar-se e descansar em Deus, visto que nisto consiste o segredo da moderacdo de um viver
produtivo e benéfico. Tendo em vista o papel modelar que a pessoa de Cristo representa neste
modus operandis de vida, Calvino reflete sobre aquilo que aqui ¢ denominado de teologia da
cruz, ja que ela fornece elementos para este estilo de vida, ou seja: perseveranga, experiéncia,
ensina a obediéncia, serve de freio as intemperancas da carne; por fim, ela adverte e corrige os
que se desviam.

Outra reflexdo considera o uso dos bens materiais ja que isto se relaciona com a
maneira de ordenar a vida. Nao ¢ estabelecida qualquer férmula neste assunto,no entanto, ele
saca da Escritura regras gerais: “O primeiro ponto que se deve adotar ¢ que o uso dos dons de
Deus ndo ¢ mau se limitado ao fim para o qual Deus os criou e os destinou”. Outra regra que
parece servir de contra peso a esta é: refrear a carne: “E necessirio que nio menos
diligentemente repudiemos a concupiscéncia da nossa carne, que se extravasa sem medida, se
for deixada sem freios. Lembremo-nos de que [...] ha alguns que sobre pretexto de liberdade,

concedem a carne tudo quanto ela deseja” (IV.XVIL.40).
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Por fim, ¢ a questdo da mordomia cristd que dard ensejo para as consideracdes finais
que o reformador concede ao tema. A outra regra geral para o modo de operar com os bens
materiais ¢ que o homem ¢ administrador dos bens alheios, dos bens do ser divino, e dara
conta do uso que sobre todas as coisas ¢ feito (IV.XVIIL.44).

Pode-se considerar nestas reflexdes que, para Calvino, a liberdade cristd esta ligada a
consciéncia do homem com o ser divino, que, por sua vez, modela seu comportamento. A
consciéncia esta sujeita a Lei. Esta, tem o oficio de conduzir o homem a ética; no entanto, em
virtude de sua natureza corrompida pelo pecado, o homem ndo pode fiar-se na Lei para ser
propicio ao Ser Supremo. A Lei deve ser obedecida com piedade. A piedade incita o cristdo a
amar a santificacdo e a inocéncia. A liberdade cristd ajuda a consciéncia a obedecer
livremente. Indica que o comportamento externo ¢ assunto subjetivo. Tudo aquilo que ndo
estd prescrito na Lei de Deus, sdo coisas indiferentes a Ele, assim o homem tem liberdade de
fazer ou ndo, de acordo com as circunstancias condicionantes. Nestes assuntos os cristaos
estdo livres da tirania — assim a resisténcia ao tirano ¢ possivel, visto que ndo se pode agir
contra a consciéncia diante de Deus. O objetivo da liberdade cristd é que sem perturbagao
qualquer, e em paz, o homem use dos dons de Deus conforme a finalidade que lhes foi dado.
Ela apazigua a consciéncia do homem diante de Deus; ensina ao homem que ¢ com
sobriedade no coracdo que ele podera seguir o regime do bom uso dos dons divinos; refreia e
modera o abuso, para que em paz com Deus em sua consciéncia também viva em paz com 0s

homens.

Feitas estas consideracdes pode-se estruturar em sintese grafica, nas proximas paginas,

a seguinte percepcao de Dominio politico e Construto ético:
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PARTE III

Uma Certa Compreensao da Politica Brasileira
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CAPITULO 7
JOSE BONIFACIO: CONTEXTO E RAIZES IDEOLOGICAS

Caro leitor, esta terceira parte do ensaio procura atender a indagacdo posterior
conforme apresentada no inicio desta introdugdo, e estd intitulada Uma Certa Compreensdo da
Politica Brasileira pelo viés de Maquiavel. O primeiro problema levantado de inicio tratou da
distingdo ética entre Maquiavel e Calvino; a parte II deste trabalho estendeu-se substanciando a
hipdtese que se levantou de inicio. A segunda questdo que se levanta é: Como estas abordagens
dao-se no campo politico brasileiro? Esta indagacdo considera a figura de José¢ Bonifacio de
Andrada e Silva, reconhecido como Patrono da Independéncia, estabelecendo uma
aproximacao de conceitos éticos-politicos dos personagens renascentistas e o politico
Bonificio com suas raizes historicas e ideologicas. Pode-se averiguar até aqui que em Nicolas
Magquiavel hd uma distin¢do da ética para a vida privada e para a vida ptblica. Jodo Calvino,
por outro viés, ndo apresenta distingdo ética; no entanto, ha distingdo de poderes.
Conseqlientemente, ha distingdo de conceito €tico entre eles, embora ambos tenham vivido no
mesmo periodo histérico, no decorrer do periodo renascentista, e equipados com o
Humanismo proprio da época, todavia, com marcos tedricos ou apropriacdes, uso e
valorizacdo, com identidade e senso de pertenca distintivos. O conceito ético de Maquiavel
pressupde uma lei natural, lei esta que se relaciona com sua ética por apresentar conteudo
semelhante, dai estabelecer-se entre a lei natural e o conceito ético de Maquiavel uma relacdo
de paralelismo dominante. Quanto a Calvino, seu conceito ético pressupde uma lei, que
denominou-se contratual, com a qual se estabelece uma relacdo de dependéncia. Em outros
termos: a ética em Calvino estabelece-se em dependéncia da lei contratual. A alteridade
fundamental de Maquiavel e Calvino encontra-se substancialmente, guardadas as relacdes,
entre a lei natural®* e a lei contratual.

Basicamente esta parte apresenta trés capitulos através dos quais procura-se elementos
de aproximacao entre o politico brasileiro, José Bonifacio, com os personagens renascentistas.
Neste primeiro, depois de algumas consideragdes gerais, se apresentara Jos¢ Bonifacio em seu
contexto histérico, bem como as suas raizes ideologicas. No segundo e terceiro capitulos,
primeiro Maquiavel e depois Calvino, sdo construidas as referidas aproximagdes que dardo

ensejo as consideragdes finais deste trabalho.

**Direito natural, liberdade natural. — Lei natural diz respeito a lei da conservagao.



120

José Bonifacio de Andrada e Silva viveu numa época marcante da historia do Brasil.
Momento de transicdo, periodo da Independéncia desta terra; periodo em que uma
preocupacgdo discursiva, documentada, ¢ apresentada ao corpo dominante, tratando de
assuntos inflamaveis: a Abolicdo e a Civilizagdo dos indios. Visto por alguns (Cf Caldeira,
2002, capa) como um pensador essencial para formular o cerne da concepgao de Nagdo que os
brasileiros teriam. Em 19 de julho de 2005 o Presidente da Republica fez saber que o
Congresso Nacional decretou e ele sancionou a Lei n° 11.135° com a seguinte redagio:

Art. 1° Sera inscrito no Livro dos Herdis da Patria, que se encontra no Pantefio da
Liberdade e da Democracia, o nome de José Bonifacio de Andrada e Silva.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagao.

Brasilia, 19 de julho de 2005; 184° da Independéncia e 117° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Jodo Luiz Silva Ferreira

D.O.U. de 20.7.2005.

Estas razdes apresentam-se para o pesquisador como validas para ter este personagem
em foco neste momento, dado a sua importancia, para um momento igualmente valioso da
historia do Brasil Independente, do Brasil como Nagdo, com rumos, sonhos, sistema politico
com suas praticas, agora podendo reorientar-se. Todavia, antes de entrar-se no contexto
historico e ideologico de José Bonifacio, ha uma questdo que de passagem serd abordada.
Questdo esta levantada por pensadores, como por exemplo, Gramsci, Mora, e que pode ser

formulada da seguinte forma: Quem é o Principe hoje? E desta questio que se tratara agora.

7.1 QUEM E O PRINCIPE, HOJE?: UMA BREVE CONSIDERACAO

Caro leitor, ndo se pretende chegar a uma conclusdo aqui. Isto demanda outro trabalho.
Mas parece necessario, ao menos, levantar o problema e depois tracar, em poucas linhas, uma
sintese das caracteristicas do principe na mente dos renascentistas.

Gramsci (1968, pp. 3-102) desenvolve uma discussdo acerca da questdo do principe
moderno. Primeiramente reconhece que O Principe de Maquiavel favorece multiplas
interpretagdes. Assim, ele pode ser abordado do ponto de uma exemplificagdo historica do
“mito” soleriano®, através do qual o Principe pode ser interpretado como uma figura irreal,
era apenas uma abstracdo doutrinaria. Esta interpretacdo feita aqui, acerca de Gramsci,

também ¢ realizada por Lefort argumentando que Gramsci interpretava o Principe de

*Fonte: http://www.dji.com.br/leis_ordinarias/2005-011135/2005-011135.htm - Acessado em 15 de outubro de
2007.
*0 mito soleriano ¢ explicado como uma ideologia politica que se apresenta ndo como fria utopia, nem concreta.
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Magquiavel com um sentido legivel, gracas a teoria marxista da histéria (Quirino, 1992,
pp.5,6). Seria um Principe imagindrio atuando sobre o povo disperso, pulverizado “para
despertar e organizar a sua vontade coletiva” (p.4); pode ser abordado também dentro de um
construto de ideologia-mito conceituado como o sindicato profissional, cujas a¢des praticas
seriam de acordo com a vontade coletiva atuante (p.5).

o mito-principe, ndo pode ser uma pessoa real, um individuo concreto; s6 pode ser um
organismo; um elemento complexo de sociedade no qual ja se tenha iniciado a
concretizagdo de uma vontade coletiva reconhecida e fundamentada parcialmente na

acao (p.6).

Gramsci refere-se ao partido politico como sendo o Principe moderno, responsavel
pela concretizagdo da vontade coletiva®’, postura com a qual Lefort parece ndo compartilhar
(Quirino, 1992, p.10). No entanto, Gramsci ndo minimiza de todo a interpretacao de Principe
Moderno como residindo num homem’®, num individuo: seja como chefe de Estado; um chefe
de Governo; um lider politico, quer seja como pretendente a conquistador de um Estado ou
como fundador dele (Gramsci, 1968). Mas, ainda que faca estas observagdes, fica claro por
suas palavras que o Principe moderno, o detentor de Poder, esta incorporado, encarnado, no
partido politico. Diz ele: “Na realidade de todos os Estados, o “chefe do Estado”, isto ¢, o
elemento equilibrador dos diversos interesses em luta contra o interesse predominante, mas
ndo exclusivo num sentido absoluto, ¢ exatamente o “partido politico” (p.102). A
nomenclatura “chefe do Estado” ndo refere-se a um Ser Humano, mas a um grupo formado de
Seres Humanos, o partido politico. Este, por sua vez, nio rege o governo juridicamente. E
detentor do poder:

Exerce a fungdo hegemonica e, portanto, equilibradora de interesses diversos, na
“sociedade civil”; mas de tal modo esta se entrelaca de fato com a sociedade politica,
que todos os cidaddos sentem que ele reina e governa. Sobre esta realidade, que se
movimenta continuamente, ndo se pode criar um direito constitucional do tipo
tradicional, mas s6 um sistema de principios que afirma como objetivo do Estado o
seu proprio fim, o seu desaparecimento, a reabsor¢do da sociedade politica pela
sociedade civil (Gramsci, p. 102).

Neste conceito, o(s) partido(s) representa(m) a sociedade civil em suas diversas
variantes, mas tende ao desaparecimento, a despeito disto, o poder, o Principe moderno,
reside no partido politico. Mas ndo existe partido sem um povo, € ambos ndo existem sem o
homem, cuja vontade coletiva invoca os servicos do partido, ou de lideres em outra

formatagao.

*70 autor ainda distingue naquele capitulo a vontade coletiva da vontade politica.
*®Homem aqui é no sentido universal, a idéia de Ser Humano — conforme abordado na primeira parte deste
trabalho, quer seja uma mulher quer seja um homem.
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Recentemente, no Brasil, foi julgado e declarado pelo Supremo Tribunal Federal®
(STF), que, o Mandato ¢ do partido e ndo do eleito. Esta noticia de 05 de outubro do ano
corrente, fez saber ao publico apos:

cerca de 9 horas de julgamento, por 8 votos a 3, o Supremo Tribunal Federal (STF)
estabeleceu ontem a fidelidade partidaria, ao decidir que o mandato de deputados e
vereadores pertence a legenda, ndo ao parlamentar. A regra - imposta em resposta a
mandados de seguranca do PSDB, DEM e PPS - vale a partir de 27 de margo, quando
o Tribunal Superior Eleitoral (TSE) baixou norma nesse sentido.

Com esta noticia declarou-se também da anistia de deputados que migraram para
outros partidos, mas apontou medidas coercitivas para outros em condigdes diversas:

Os 30 deputados que migraram de partido antes dessa data foram anistiados. Os 15
que mudaram depois, responderdo a processo no TSE. Para os lideres, ¢ o fim do
troca-troca na Camara, que encolheu a oposigdo e engordou os partidos da base aliada
do governo Lula, sobretudo o PR. Muitos deputados estudavam trocar de legenda até
hoje, data-limite de filiagdo para quem disputara as elei¢des de 2008.

O debate para decidir a quem pertence o mandato, ou seja, a concessdo de poder,

demonstra uma crise quanto ao tema dentro das institui¢gdes de governo.

O ministro Celso de Mello advertiu o Congresso para que contenha a rebeldia. No dia
anterior, parlamentares articulavam um projeto de lei para anistiar infi¢is que sejam
cassados. "E absolutamente inadmissivel qualquer ensaio de resisténcia por parte de
qualquer orgao estatal a uma decisao judicial”, advertiu. "Quem tem o monopolio da
ultima palavra ¢ o Supremo e ninguém mais."

Na esteira da noticia, veio, a reboque, a divulga¢do de corrupciao dentro do sistema
politico:

Enquanto o meio politico acompanhava atentamente o julgamento no Supremo, o
Movimento de Combate a Corrupgao Eleitoral divulgou um dossié alarmante: 623
politicos foram cassados, de 2000 a 2006, com base na Lei das Elei¢cdes. O mapa
inclui casos de captagdo ilicita de votos, uso eleitoral da maquina administrativa e
corrupgao. Prefeitos e vereadores, cargos em disputa no ano que vem, sdo maioria. O
Estado de Minas lidera, com 71 punidos.

Convém observar José Ferrater Mora, quando distingue os suditos dos principes ou
chefes das cidades. Esta distingdo, neste trabalho, foi chamada de vida privada e vida publica,

ou politica.

**Esta noticia foi amplamente divulgada pelos meios de comunicagio e até o dia de hoje, 07/11/07 pode ser
encontrada em debate em inimeras paginas da Internet, como:
http://congressoemfoco.ig.com.br/Ultimas.aspx?id=19249;
http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u90701.shtml;
http://noticias.terra.com.br/brasil/interna/0,,011511857-E17896,00.html;
http://www.agenciabrasil.gov.br/noticias/2007/03/27/materia.2007-03-27.1282019913/view ; entre outras. Esta
que o ensaista dispde foi retirada do site http://br.yahoo.com/ em 05 de outubro de 2007.
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Segundo Maquiavel, os homens desejam ou o poder ou a ordem e a seguranga: os que
aspiram ao poder, e sdo capazes de conquistd-lo e maneja-lo, sdo os “principes” ou
“chefes” das “cidades”; os que aspiram a ordem e a seguranca sdo os “naturalmente
suditos” (Mora, 2001, III, p.1856).

Enquanto os primeiros almejam, na concep¢ao maquiaveliana, o poder; 0s outros sao
sedentos por ordem e seguranga. O que se quer pontuar € que: os homens desejam. Embora o
poder possa estar no partido politico, estd em virtude do homem ali ser e estar. Nesta
concepgdo, o Principe moderno pode ser qualquer homem que almeje a concessdo de poder
para si ou para outrem. Desta forma o Principe moderno estaria em qualquer campo, ndo
restrito a partido politico, mas também nele, desde que haja nele a ambicdo descrita e as
caracteristicas encontradas em o Principe.

Seguindo esta ordem de pensamento, o problema da distingdo ética, virtualmente
poderia estar pulverizado também em quaisquer outras institui¢des.

O que recebe 0 nome de “moral” ¢ algo proprio do homem privado, daquele que nao
tem de enfrentar o grande jogo do poder e limita sua existéncia a ordem subjetiva. O
“principe”, em contrapartida, acha-se “para além do bem e do mal”, porque sua
caracteristica capital € a virtu, a forca e a astiicia necessaria para encabecar o Estado,
governa-lo e manter o poder contra todos os inimigos (Mora, 2001, 11, p. 1857).

Estas palavras de Mora chamam a atencao ndo exclusivamente devido a distingdo feita
entre homem privado, ou seja, os suditos e principe, mas pela caracteristica de uma ética
distintiva para cada um deles. Se o principe € qualquer Ser humano que ambiciona poder, e, ja
que o principe estd além do bem e do mal, conseqilientemente, o problema da distingdo ética
subjaz como possibilidade latente no partido politico, todavia, além dele, para qualquer campo
onde a ambicdo esta presente.

Importa observar que as palavras conclusivas de Gramsci ndo correm necessariamente
noutra direcdo. Ele assume que o poder estd no partido politico, mas conseqiientemente
assume que na linguagem moderna, O Principe poderia ser o partido politico, e ainda assim,
acrescenta “mas ndo exclusivo num sentido absoluto” (p.102).

Depois desta rapida digressdo, ¢ necessario lembrar-se ndo somente das caracteristicas
elencadas para um principe em Maquiavel, mas se deve fazer isto também nas lentes de
Calvino. Nio seria possivel estender o debate neste texto. A luz das discussdes de Gramsci,
Lefort, Mora, entre outros provaveis, e dos proprios renascentistas figurados aqui, se faz
necessario um novo ensaio. Todavia, a0 menos uma lembranga sintética dos postulados destes

ultimos se faz necessaria, ja que com eles José¢ Bonifacio serd aproximado.
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Para Maquiavel, o principe ¢ dessacralizado, independente e subordinador da Igreja.
Para sua manutengdo, ¢ necessario controlar € manter o povo dependente do governo. Sua
principal virtu € ter a habilidade de aproveitar-se das ocasides que a Fortuna lhe concede para
alcancar seus fins, especialmente a conservagdo de seu dominio com base na lei natural. Ele ¢
quem nomeia seus oficiais. Sua dominacdo ¢é caracteristicamente tradicional. Sua ética esta
acima de todos, distinta daqueles que o povo deve possuir. Ela ¢ secularizada e
antropocéntrica; marcada pelos principios do utilitarismo, aparéncia e elasticidade.

Jodo Calvino, no capitulo seis deste ensaio, apresenta o Principe como um
representante do ser Divino. A natureza deste poder ¢ postulada como divina, ndo pertence
aos homens nem as instituicdes por estes criadas. O Ser Divino ¢ quem concede, quem
empresta poder, autoridade para o exercicio da regéncia, tanto dos assuntos do reino
espiritual, quanto do temporal; e o empresta a homens.

O principe, ou governo temporal, ¢ para Calvino, um representante do Ser Divino, por
isso, seu dominio deveria caracterizar-se pelas virtudes atributivas deste Ser que sdo
comunicadas aos homens. Conseqiientemente, o Principe deveria ser como um modelo ético,
embora imperfeito. Deve ser constituido com legitimidade; seu dominio deve ser e reger-se
com legitimidade, deve reger-se por leis equanimes as quais tanto ele, seus oficiais e demais
servidores, quanto povo, devem sujeitar-se. Seu alvo deve estabelecer justica, auxiliar os
homens no convivio e na adaptacdo dos costumes, nos assuntos que sdo indiferentes a Lei
Divina. No entanto, ndo pode forcar as consciéncias dos homens diante de Deus, o que abre
as portas para o povo resistir ao Estado. Sua forma de governo ¢ circunstancial (podendo ou
ndo constar de partidos).

Chega-se aqui a consideragdo que diz respeito a indagacdo inicial deste ponto: quem ¢
o principe hoje? No sentido maquiaveliano ele esta representado no homem, ou conjunto de
homens cercados por instituicdo, politica ou ndo, que almeja poder, quer seja aquele que
intenta conquistar, quer seja aquele que ndo deseja perder. Tal poder, seguindo os ditames do
florentino, s6 ¢ possivel, sustentavel, por meio de um construto ético secularizado. Se a leitura
se faz pelas lentes do Reformador, o principe também estd representado no homem, ou
conjunto de homens cercados por institui¢do, politica ou ndo. Quaisquer que sejam os que
exercem este poder (Os lideres politicos de um povo; o chefe de uma familia; os lideres no
reino espiritual), regem-se em funcdo do dever e da representatividade divina, ancorados e
guiados por um conjunto de leis construidas sobre o principio da eqiiidade, e de um construto

ético do idedrio da ética crista, que ndo conhece distingao.
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Quando se fala de politico brasileiro, que serd tratado nas proximas linhas, o leitor
podera colher de seus escritos, a percep¢do do poder exercida nele, mas também no partido

dos Andradas do qual pertencia.
7.2 BONIFACIO: ANTAGONISMO

Em sua Conferéncia lida na sala “José Bonifacio de Andrada e Silva” da Faculdade
Nacional de Filosofia , em 26 de agosto de 1943, Téavora Filho cultua este personagem da
historia brasileira. Entre suas palavras do discurso, o leitor encontra afirmagdes como estas:

Nao ¢é nosso objetivo realgar, neste momento, o destacado papel de José Bonifacio de
Andrada e Silva no cenario politico-administrativo do Brasil; violariamos os limites
impostos pela finalidade da presente cerimonia, na qual se procura cultuar, tdo s6, a
figura do cientista, do professor e do técnico [...] Segundo Joaquim Manuel de
Macedo, foi o “homem monumento, homem de trés monumentos; um pela ciéncia,
outro pela poesia, outro pela gloria de Patriarca da Independéncia do Brasil” (Tavora
Filho, 1944, pp. 9,10).

Neste mesmo discurso, Tévora, impressionado com os titulos conferidos ao brasileiro
por institui¢des de varias partes do mundo, passa a enumera-los:

Membro da Academia Real de Ciéncias de Lisboa (1789); Membro da Sociedade
Filomatica de Paris (1791); Membro da Sociedade de Historia Natural de Paris (1791);
Membro da Sociedade dos Amigos das Ciéncias Naturais, de Berlim (1797); Membro
da Academia Real de Ciéncias, de Estocolmo (1797); Membro da Academia Real de
Ciéncias, de Copenhague (1801); Membro da Academia Real de Ciéncias, de Turim
(1801); Membro da Sociedade Werneriana de Londres (1802); Membro da Sociedade
Lineana, de Londres (1802); Membro da Sociedade de Ciéncias Fisicas ¢ Historia
Natural de Génova (1802); Membro da Sociedade de Ciéncias Filosoficas de Filadélfia
(1802); Socio da Sociedade Mineralogica de Iena; Socio da Sociedade Geoldgica de
Londres; Socio da Sociedade Werneriana, de Edimburgo; Socio correspondente da
Academia de Ciéncias do Instituto de Franca (1819) (Tavora Filho, 1944, pp. 38-40).

Embora José Bonifacio encontre admiradores, ha de um outro lado gente que o vé com
olhares mais criticos, ou mais severos, como € o caso de Assis Cintra.

Em seu livro O homem da Independéncia, Cintra, em sua tese principal questiona se:
“José Bonifacio ¢, ou ndo é, o patriarca da independéncia?” (1921, p.5). E notério a acidez
que toma o texto, j4 que a tese propde indicar outro nome para ocupar aquele pedestal.
Todavia, embora o debate acalorado do livro ndo se pode desprezar os documentos

apresentados.

De biblioteca em biblioteca, de archivo em archivo, de pesquisa em pesquisa,
chegamos, um dia, apds annos de estudo, a uma conclus@o dolorosa: José Bonifacio
ndo ¢é o patriarca (1) da independéncia, o supremo architecto da emancipacao politica
do Brasil. Maior, em servigos 4 causa santa da liberdade patria, ¢ a figura rutilante do
tribuno e jornalista fluminense Joaquim Gongalvez Ledo, redactor e proprietario do
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“Reverbero Constitucional”, porta voz dos ideaes democraticos em 1821 e 22 (Cintra,
1921, p.11).

As portas, faltando dois anos, do primeiro centenario da independéncia, Cintra arrazoa
advogando injustica pelo ndo reconhecimento de Ledo como Patriarca da Independéncia. Diz
ele: Esse ndo foi Pedro I, nem José Bonificio. Foi o abnegado, o intemerato, o tenaz
Gongalvez Ledo, para quem a nossa patria foi ingrata” (Cintra, 1921, p. 12).

Desta maneira ha nestes intérpretes, o que parece recorrente quando se trata de
inimeros nomes da historia, alidas como foi o caso do proprio Maquiavel e Jodo Calvino —
amados por uns, desprezados por outros, uma evidente disputa acerca de “quem ¢ quem” na
independéncia do Brasil. Embora ndo se possa ignorar que o péndulo ¢ oscilante, de qualquer
forma, ¢ nos documentos que devem basear-se as consideragdes aqui expostas; e mesmo
assim, ndo com o fito de considerar a disputa destes intérpretes, mas sim as demandas deste

ensaio.

7.3 UM PROJETO PARA O BRASIL: MEIOS E FINS

Caldeira considera que a acdo politica de Bonifacio seguia um rumo além do
necessario para conduzir os negdcios do governo. Neste contexto, sua cinematica politica
postulava a constru¢do de um pais independente como meio para alcancar um fim - a
consolidagdo de uma Nagdo. Dentro deste projeto, pode-se perguntar: E possivel encontrar em
Bonifacio o ftipo ideal maquiaveliano ou calviniano, no que diz respeito ao seu construto
ético? Este capitulo sondaré escritos de José Bonifacio e de seus intérpretes em seus conceitos
e praticas politicas, com a finalidade de verificar a existéncia ou ndo destes tipos ideais. Esta
analise aproximativa parte deste projeto de Bonifécio.

A diferenca entre pais e Nagdo estd no fato de que, enquanto o pais relaciona-se mais
com o governo independente de uma populacdo num territério, a Nagdo relaciona-se com
aquilo que identifica entre si os habitantes deste pais. Este algo mais usualmente encontrado
no tempo de Bonificio, parece ndo ter sido suficiente para definir a consisténcia de uma
Nacao.

No tempo de José Bonifacio, o elemento de identificagdo era usualmente o de uma
identidade racial (com os membros da nagao se identificando como pertencentes a um
grupo étnico distinto dos outros a seu redor) ou uma identidade lingiiistica (quando um
pais se confunde com o espaco onde se fala uma determinada lingua). Mas estes
elementos de identificacdo ndo bastam para definir uma nagéo (Caldeira, 2002, p. 9).

Segundo Caldeira, a totalidade das agdes politicas do patriarca da independéncia,

compunha uma busca da espécie de cimento “que iria dar sentido a reunido dos brasileiros sob
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um governo proprio, da missdo cultural que devia marcar a particularidade deste pais que
surgia na historia da humanidade” (Caldeira, 2002, p. 10). Qual seria esta espécie de cimento?
Com que préxis politica ele seria usado? Antes de adentrar-se a analise do projeto e busca dos

tipos ideais, considerar-se-a acerca das raizes historicas e ideologicas daquele brasileiro.

7.4 RAIZES HISTORICAS™

As questdes referentes a época e lugar do
nascimento de José Bonifiacio de Andrada e Silva sdo
passivas entre seus intérpretes. Ele nasceu em Santos,
Sdo Paulo, em 13 de junho de 1763 (Tavora Filho,
1944, p.12). Sua familia construira fortuna e conquistara
prestigio. Seu avd chamava-se José Ribeiro de Andrada,
portugués, chegado ao Brasil no inicio do século XVIII,
casado, em 1704, com Ana da Silva Borges, santista, e
se estabeleceu como comerciante (Caldeira, 2002, p.

10).

Neste  mercado, José Ribeiro chegou

rapidamente ao topo, o que significava, para um

comerciante, “dominar as indicagdes para cargos publicos na vila, e a partir deles, buscar

maiores vantagens para seu negocio, especialmente através do controle dos locais de

alfandega e da Fazenda Real, que ele obteve” (Caldeira, 2002, pp. 10,12). Dos filhos que lhes

nasceram, um ficou no Brasil, o terceiro, José Bonifacio casado com Maria Barbara da Silva,

filha de outro comerciante rico da cidade, o que significa dizer que os negocios da familia
ampliam-se ainda mais.

beneficiados com o controle de cargos publicos pela familia, conseguindo o contrato
dos impostos de passagem para Cubatdo: cobrava impostos dos comerciantes
concorrentes, tinha lucro com isso, e uma posic¢ao privilegiada. Assim, logo se tornou
dono da maior fortuna da cidade (Caldeira, 2002, p. 12).

De José Bonifacio e Maria Barbara nasce o segundo filho José Bonifacio de Andrada e

Silva. Em sua adolescéncia estuda em Sao Paulo, tendo como professores padres intelectuais e

acessando a biblioteca da ctria. Com 14 anos de idade iniciou, o futuro estadista, os seus estudos

A figura de José Bonifacio Andrada e Silva ¢ devido &
http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/8/89/Jose_bonifacio de andrada e silva.jpg - acessado em
outubro de 2007.
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de Logica, Metafisica, Etica, Retérica e Francés (Tavora Filho, 1944, p. 13). Dos 17 aos 20
anos esteve no Rio de Janeiro, de onde partiu para Portugal em 1783, a fim de receber o
ensino superior, que ainda ndo era ministrado no Brasil (Tavora Filho, 1944, p. 13). Instala-se
em Coimbra para freqiientar o curso de Direito (Caldeira, 2002, p. 12). A universidade que
encontra ¢ um tanto distinta dos tempos passados. Ela passa por uma reforma ideolégica
desenvolvida pelo marqués de Pombal.

A introdug@o ao curso de Filosofia — com um curriculo que incluia as atuais matérias
da Fisica, Quimica e Biologia — e outro de Matematica, indicava a nova direcdo:
formar pessoas com mentalidade cientifica. José Bonifacio soube aproveitar esta
oportunidade para encontrar um espago novo (Caldeira, 2002, p.12).

Na faculdade 1€ filosofos iluministas, como: Voltaire, Montesquieu, Locke, e
especialmente Rousseau. Também leu Newton, Leibniz, Descartes. Assim, ele possuia
influéncia humanista e iluminista. Sua formagdo e capacitacdo intelectual o conduziram a
participar na elite intelectual portuguesa (Caldeira, 2002, p.13). Alguns de seus intérpretes,
como Caldeira e Tévora Filho, dao destaque as suas capacidades intelectuais, com inescapavel
influéncia iluminista.

Em 1800, quando voltou para Portugal depois de uma década de viagens, tinha 37
anos e uma bagagem incomum até mesmo para a elite intelectual lisboeta. Falava e
escrevia em seis idiomas e lia em onze; era reconhecido por seus pares em todo o
Ocidente; tinha uma grande bagagem de conhecimentos praticos sobre a mineragao e
metalurgia; possuia nogdes sobre os governos e seus problemas administrativos; vira
de perto uma revolucdo que estava mudando o mundo. Esta bagagem foi rapidamente
reconhecida pela Academia de Ciéncias de Lisboa, que o recebeu como membro
ilustre. Mas José Bonifacio ja ndo podia mais ser apenas pesquisador e cientista apos
sua volta. O governo portugués, que investira em sua formagdo, esperava que ele
resolvesse uma série de problemas - e ndo perdeu tempo. Em menos de um ano foi
nomeado professor de Metalurgia em Coimbra, intendente-geral das minas e metais
do Reino, diretor das casas da Moeda, Minas e Bosques, administrador das minas de
carvao de Buarcos e das fundigoes de Figuerdé dos Vinhos e Avelar, diretor do
laboratério da Casa da Moeda de Lisboa e superintendente dos Pinhais das Costas
Maritimas (Caldeira, 2002, p.18).

Sua inteleccdo destacada lhe conquista mais trabalho e envolvimento com os negocios
lusos:

Os dirigentes, por sua vez, premiavam seus sucessos com mais encargos. Foi posto
para dirigir obras publicas, superintender servicos de agua, fabricas de seda, olarias,
arrecadagdo de impostos sobre a pesca [...] tornou-se presidente do conselho de Policia
e Seguranga, encarregado de dirigir o servigo secreto (Caldeira, 2002, p.19).

De acordo com Cintra, quando Bonifacio retorna ao Brasil (em 1819) encontra aqui
um cendrio efervescente politicamente. Uma consciéncia dominante aspirava por liberdade do

Reino luso.
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Havia pouco, tinha sido jugulada a Revolugdo Pernambucana (1817). Os proceres do
movimento pagaram com a vida o amor a patria. Entretanto, o sangue derramado nio
extinguiu a flamma da liberdade, que incandescia e alumiava os bons coragdes
brasileiros (Cintra, 1921, p.21).
Neste periodo de efervescéncia, embora a revolta pernambucana fosse contida, 4 anos
mais tarde haveria de explodir outra, mas que conhece o mesmo fracasso:

Prepara-se outra revolugdo, esta no Rio, devendo explodir em 1821. Dirigiam-na
Gongalves Ledo (Grao-mestre da Magonaria), Targini (juiz da alfandega), o almirante
Rodrigo Pinto Guedes, o brigadeiro Felisberto Caldeira Brant, e os desembargadores
do paco Luis Jos¢ de Carvalho e Mello e Jodo Severiano Maciel da Costa. Descoberta
pela habilidade do conselheiro Thomaz Antonio, a conspiragdo fracassou. Della,
porém, faziam parte, - juizes, altos funccionarios publicos, fidalgos, muitos officiaes, e
padres [...] d. Jodo perdoou os revolucionarios, lavrando o decreto de 26 de marco de
1821 (Cintra, 1921, p.21).

Estes relatos dao conta de uma consciéncia geral, de um anseio por liberdade que
palpitava entre o povo brasileiro. Bonifacio, ao chegar nas terras brasilicas, teria entrado num
ambiente propicio a independéncia. Para Cintra esta independéncia era um fato que em breve
se consumaria visto o ardor patriotico reinante (Cintra, 1921, p. 24).

Foi chegado o momento da separagdo, disse-o o principe, e aproveitando o conselho
paterno, effetivou a independencia do Brasil em seo proprio proveito. Nesse passo,
auxiliou-o José Bonifacio. Mas, em verdade, a emancipacdo ja estava feita pela obra
gigantesca de Gongalvez Lédo e seos companheiros. Lédo foi o sol que sazonou o
fructo da revolugdo; - Jos¢ Bonifacio a mao feliz que o colheu, sazonado (Cintra,
1921, p.25).

Essa descricdo aponta para Bonificio usando da oportunidade que o tempo e as
circunstancias lhe favoreceram — na lente de Maquiavel se poderia dizer que a deusa Fortuna

fora o agente desta ocasido.

7.5 RAIZES IDEOLOGICAS: HUMANISMO E
ILUMINISMO

As raizes ideologicas de José Bonifacio podem
ser reconhecidas primeiramente no Iluminismo que
dominava aquele periodo, mas também no movimento
intelectual anterior denominado de Humanismo
Renascentista.

No sentido lato, o Iluminismo* tem sido

entendido como uma concep¢do de mundo, como uma

*'A figura ao lado simboliza o periodo Iluminista.
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forma espiritual manifesta na historia (Mota, II, 2001, 1441). Constituiu-se num movimento
intelectual do século XVIII, tendo como caracteristica predominante a centralidade da razao,
da capacidade da razdo humana, e a possibilidade de reorganizar a sociedade com fundamento
em principios racionais. Assim, embora haja discussdo acerca da propriedade do termo
lluminismo, contudo, sua énfase se caracteriza por seu otimismo quanto ao poder da razdo.
Este movimento segue na esteira do racionalismo do século XVII e do auge alcangado pela
ciéncia da Natureza. E consubstancial ao Iluminismo ver no conhecimento da Natureza ¢ em
seu dominio a tarefa fundamental do ser humano; bem como preconiza a importancia da
sensagdo como modo de conhecimento (CF. Mota, II, 2001, Iluminismo). Portanto, esta
cosmovisdo recusa o dogmatismo de qualquer espécie, quer seja filosofico, religioso, ou das
doutrinas politicas.

O Iluminismo™®, ou Era das Luzes, também é interpretado como um dos movimentos
impulsionadores do capitalismo e da sociedade moderna, com uma a¢do dindmica em paises
denominados protestantes e lento em paises catolicos. Seu desenvolvimento surge
preponderantemente na Alemanha, Franga e Reino Unido produzindo influéncia na Austria,
Italia, Polonia, Paises Baixos, Russia, nos paises da Escandinavia e na América. Em certa
medida o [luminismo vem na esteira da tradicdo renascentista € do Humanismo, valorizando o
Ser Humano e a Razdo. Assim, como ja se pdde averigiiar dentro da apropriagdo de
Magquiavel do Humanismo renascentista, o Iluminismo também procura explicar o cosmo
antropocentricamente em contraposi¢do a Fé¢*.

Vé-se que ha em alguma medida um continuismo no Iluminismo, procedente do
Humanismo renascentista. Gabriel Chalita, em suas reflexdes sobre Maquiavel e Etienne de
La Boétie, apresenta uma colaboracdo suscinta, permitindo observar alguns aspetos deste
continuismo. Ele reflete que sdo aspectos gerais do Renascimento, uma explosdo de
progressos e sucessos numa variedade de campos do conhecimento humano. Desta maneira,
sua filosofia restituiu a0 homem uma confianca em seus proprios valores. Assim, o

Renascimento tem como uma de suas caracteristicas o individualismo. Afirma Chalita: “Ai

*Confira mais em http://pt.wikipedia.org/wiki/Iluminismo acessado em 23 de outubro de 2007.

#0s principais filésofos do Iluminismo foram: John Locke (1632-1704), segundo o qual o Homem adquiria
conhecimento com o passar do tempo através da experiéncia empirica; Voltaire (1694-1778), que defendia a
liberdade de pensamento e ndo poupava criticas a intolerancia religiosa; Jean-Jacques Rousseau (1712-1778),
que defendia a idéia de um Estado democratico capaz de garantir a igualdade dos individuos; Montesquieu
(1689-1755), que propods a divisdo do poder politico em Legislativo, Executivo e Judicidrio; e Denis Diderot
(1713-1784) e Jean le Rond d’Alembert (1717-1783), que, juntos, organizaram uma enciclopédia que reunia o
conhecimento e o pensamento filosofico da época. Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Iluminismo
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estd a esséncia do individualismo no Renascimento. Descobrir-se como responsavel por fazer
a historia e por seu proprio destino como ser humano” (2005, p.48).

Invariavelmente define-se o humanismo, quanto a tendéncia do Ser Humano em
resgatar valores antigos. No entanto, ndo basta resgatar o saber do passado:

Um humanista nao ¢ apenas um letrado em grego e latim: € alguém que se dispde a
seguir o pensamento dos antigos no seu modo de viver, além de corroborar as teses
mais belas da ética e moral do medievo. E dessa forma que o individualismo constitui
o meio pelo qual o humanismo se manifesta na pratica do homem renascentista
(Chalita, 2005, p. 59).

O humanismo, entdo, ¢ um assunto recorrente na historia, pois considera o homem

capacitado a ditar as regras do viver.

7.5.1 Razao e a Lei Natural

Apo6s ter trilhado uma extensa carreira burocratica portuguesa, José Bonifacio
comecou a expor publicamente suas idéias politicas no Elogio académico da senhora d.
Maria I, lido na Academia Real de Ciéncias de Lisboa em 2° de marco de 1817 (Caldeira,
2002, p.20). Neste Elogio destaca-se o valor que Bonifacio atribui a capacidade da razdo,
como tipico do Iluminismo. E a Razdo humana a reveladora das leis naturais do
comportamento humano.

Barreto demonstra que, nos meados do século XVII, encontrava-se definido o nucleo
do pensamento que seria conhecido mais tarde por Iluminismo, que influenciaria o
pensamento de Bonifacio, segundo o qual a Razdo humana ocupa proeminéncia. A verdadeira
filosofia, numa parafrase de Rousseau, ¢ a virtude, esta ciéncia sublime das almas simples,
cujos principios estdo gravados em todos os coragdes. Para se conhecer suas leis, basta ao
homem voltar-se para si mesmo e ouvir a voz da consciéncia no siléncio das paixdes (Conf.
Rousseau, 1997, p. 303 ss.). Assim, o antropocentrismo era referéncia para as teorias sociais €
politicas. Neste construto, a lei natural constitui-se o portal para a Razdo na busca da
felicidade humana.

O primeiro tema da “weltanschauung” liberal, o naturalismo, comegou a aparecer nos
escritos filosoficos da época, sendo entendido como a expressdo da op¢do do homem
pela busca da felicidade na sua propria natureza. Nao existe mais uma subordinagao
do homem a Deus, mas somente a sua propria felicidade. O naturalismo significa, por
outro lado, a submissdo a natureza, ou melhor, a procura incessante da felicidade
através do dominio do homem sobre a natureza. A natureza para a imaginacdo do
século XVII, cessa de ser magica e misteriosa e abre-se por inteira a aventura da
inteligéncia humana.[...] O homem passa a utilizar a sua inteligéncia para melhorar sua
propria condigdo (Barretto, 1977, p.37).
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A Razdo ¢, no Iluminismo, o agente das realizacdes humanas, e a felicidade humana
encontra-se implicita na Lei Natural (Barretto, 1977, p. 38). Sobre esta lei Barreto faz a
seguinte consideragao:

O homem vive de acordo com sua propria natureza. Existe uma lei natural que surge
no pensamento ocidental como resposta racional a divisdo religiosa e ao nascimento
do espirito cientifico. O abandono da moral cristd provoca o aparecimento da moral
natural, fundada na lei natural (Barretto, 1977, p. 39).

Rousseau escrevera que a tarefa mais dificil para o homem consistia em voltar-se para
dentro de si “para conhecer e estudar sua natureza, seus deveres e seu fim”.

A lei natural, portanto, ndo fora prescrita ao homem, como estabelecia a tradi¢ao
catolica. Ela se encontrara na propria natureza do homem e o problema consiste,
precisamente, na descoberta dessa norma, que servira de principio regulador do
comportamento humano. [...] E através da razdo que o pensamento moderno descobre
e domina as leis da natureza. A razdo descobrira para os homens na lei da natureza o
caminho da felicidade (Barretto, 1977, p.40).
Pode-se observar que estes dois temas sdo comuns ao [luminismo e ambos sdo fontes
de influéncia evidente em José¢ Bonifacio. O progresso do individuo e da sociedade passa a
depender da razdo e do acimulo de conhecimentos:

Os homens foram tomados pela idéia de que as condi¢cdes nas quais os seus
antepassados e eles viviam, produto da fé, do tempo e do costume, eram antinaturais e
tinham que ser deliberadamente substituidas por padroes uniformemente planejados,
que seriam naturais e racionais (Barretto, 1977, p.41).

Deve-se lembrar, entretanto, que este individualismo moderno ja aparece no
Humanismo renascentista. Agora, no Iluminismo, a ciéncia serd o meio para operacionalizar o
individuo no cosmos. “O homem torna-se através do conhecimento, o senhor do mundo.
Liberta-se da crenca ndo-cientifica, mitoldgica e religiosa” (Barretto, 1977, p. 42).

Referindo ao pensamento de Locke, Barretto considera que a sociedade politica ¢
formada para assegurar a felicidade individual definida pela razao.

O homem deixa o estado de natureza constituindo um Governo para preservacao da
Propriedade. O poder, porém, devera ser estabelecido tendo em vista a lei da natureza.
Para que a sociedade garanta a propriedade do individuo é necessario que ele seja
limitado pelo “bem publico da Sociedade. E um Poder que nio tem outra finalidade a
ndo ser a preservacdo, e por isso ndo pode ter o direito de destruir, escravizar ou
empobrecer os suditos” (Barretto, 1977, p.57).

Observe-se que o poder que reside no governo tem como finalidade a preservagdo da
propriedade. A ¢ética na mentalidade de Bonifacio, conseqiientemente ¢ esvaziada de

significado.
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O tipo de mentalidade encontrado na obra de Jos¢ Bonifacio ¢ ilustrativo do
entendimento da ciéncia in abstracto, ausente de qualquer significado ético ou politico
[...] José Bonifacio, que encarava a ciéncia no seu duplo aspecto, tedrico e pratico,
compreendeu que as luzes da razdo teriam um papel social proprio. Além da
transmissdo de conhecimentos uteis, a educagdo serviria para criar uma elite
politicamente pensante, que viria “iluminar” os conselhos reais (Barretto, 1977, p.92).

Disto pode-se perceber que o papel da Razdo e da Lei Natural ocupam proeminéncia
na mentalidade deste brasileiro, e gerenciam sua forma de fazer politica, de lidar com seus

adversarios, de lidar com a igreja, de construir a Nagao.

Tendo em mente as raizes historicas e ideoldgicas de José Bonifacio, ¢ mister voltar-se
as questdes: Primeiramente, qual seria a espécie de cimento que daria sentido a reunido dos
brasileiros sob um governo proprio, da missdo cultural que marcaria a particularidade deste
pais que surgia na historia da humanidade? Depois, dentro de seu projeto, ¢ possivel encontrar
0s tipos ideais, no que diz respeito ao seu dominio politico e construto ético, que permitam

uma certa compreensao da politica brasileira figurada em Bonifacio?

7.5.2 Independéncia Para Formar Uma Nacéo

Ser um pais independente ndo era um fim em si mesmo para o conselheiro. Este era
um meio. Seu alvo era a consolidacdo de uma Nacdo (Caldeira, 2002, p.9), dai suas agdes
politicas movendo-se na busca de um elemento catalisador permitindo aquela consolidagao.

Seus pensamentos administrativos para o Brasil eram marcados com as idéias de um
poder centralizado em um s6 homem, no entanto, com pessoas responsaveis pelo exame das
decisdes, o que implicava limitar a participacdo popular no futuro governo. Em 1823, ja o
ministro José Bonifacio realiza um de seus primeiros alvos, o territorio brasileiro “estava
unificado sob o controle de um governo independente, dirigido a partir de um centro
estruturado. O Brasil era um pais. E o governo deste pais era controlado pelos irmaos
Andrada” (Caldeira, 2003, pp. 23, 29-30). Agora a questdao que se levantava era: Qual seria o
Brasil construido pelos proprios brasileiros? E na homogeneidade dos brasileiros que ele
encontra seu “cimento”. Para tal homogeneidade, dois temas se fizeram relevantes para ele: a
civilizagdo dos indios; o problema da escravatura. Este amalgamento do povo seria permitido
por meio do trabalho dos legisladores que, instituiriam leis baseadas nos costumes deste

mesmo povo.
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Sendo o “cimento” para a formac¢dao da Nac¢do, encontrado no amalgamento do povo
brasileiro, ou seja, do povo que aqui vivia, indios, escravos e brancos, importa agora passar-se
a questao da aproximacgdo dos tipos idéias renascentistas buscando uma certa compreensao da
politica brasileira no perfil de Bonifacio. E a isto que se propde os dois proximos capitulos.

Comecando por aproximacao com Maquiavel seguido por Calvino.
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CAPITULO 8
JOSE BONIFACIO E MAQUIAVEL: UMA APROXIMACAO

8.1 A TENSAO QUE DA GENESE A POLITICA

Ainda que de passagem, pode-se verificar a existéncia de uma espécie de tensao no
projeto de Bonifacio. Liberdade e escraviddo provinham de fontes distintas, isto &, no
pensamento iluminista, e os legisladores ndo poderiam ignorar. A escravidao era fundada na
forga, era contra o direito. A liberdade, era fundada na Razao, fonte de todos os direitos do
cidaddo. A solugdo por ele encontrada ¢ descrita por Caldeira, da seguinte forma:

Empregando a mesma régua do costume para tragar sua linha de corte entre os direitos
garantidos pela Razdo e os habitos do costume garantidos pela forca, ele chegou, no
entanto, a conclusdes muito diferentes sobre o espaco onde ela deveria passar. Tanto
os indios quanto os escravos, apesar de todas as criticas que fazia a seu
comportamento, eram, para ele, perfeitamente capazes de empregar a Razdo — e
portanto de se tornarem titulares ndo apenas de direitos civis, mas também de direitos
politicos. Longe da raga, o problema para a efetivacdo destes direitos estava no campo
social, no tratamento que ambos recebiam dos brancos, capazes de perverter a
capacidade racional de negros e indios com o constante apelo a forca — fonte da
imoralidade permanente, ¢ da falta de observancia dos direitos. Com essa analise,
resultava um proposta legislativa de natureza bastante diversa da separagdo pensada
por Jefferson: a lei deveria conter os meios pelos quais o emprego da forca fosse
progressivamente abolido, para dai resultar o fim da escraviddo e a formagdo de um
corpo de cidaddos de todas as ragas. Para José Bonifacio, o emprego da Razao era uma
capacidade humana que pouco dependia delas, ou da religido. Essa idéia, que o
distinguia da quase totalidade dos iluministas de seu tempo, era o que lhe permitia
pensar numa Nacgdo diferente, com uma universalizagdo dos direitos civis e politicos
para todas as racas e credos ( p.35).

Pode-se observar que a tensdo referida acima, ¢ assunto politico em Maquiavel. Este
postulara que eram justamente as tensdes que tornavam necessaria a matéria politica. Outro
aspecto maquiaveliano que se destaca na resposta encontrada por Bonificio a tensdo existente,
diz respeito a seu conceito acerca do Ser Humano. E recorrente no pensamento do conselheiro
sua énfase na capacidade da razdo. A solugdo da tensdo ¢ vista secularmente, ou seja, nao
dependia da religido. Um homem tem capacidades racionais, autonomas, para lidar com ela.
Este pensamento, como foi visto, estd no ambiente do Humanismo renascentista apropriado
por Maquiavel, que continua e amplia-se no [luminismo e mostra-se na solugdo do

conselheiro.

8.1.1 Concretude; Costumes para a Producio de Leis
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A sustentabilidade da Nacdo brasileira residiria no habito democratico, no costume dos
brasileiros. Um destes costumes era o casamento entre pessoas de ragas e credos distintos. Assim, o
legislador deveria constituir leis na base dos costumes. Esta seria a tinica forma de amalgamar,
cimentar a Nagao.

Chama a atengdo um outro aspecto das preocupagdes fundamentais do conselheiro. Ele
continuamente se vé€ preocupado com questdes da concretude, da realidade que se lhe apresentava aos
olhos. Fora o centro motivador na mudanca ideologica encontrada em O Principe. A preocupagao do
cientista politico florentino trataria da realidade concreta com a qual um Principe lidaria, e
conseqiientemente, a acdo deste se enquadraria nas demandas desta concretude, ndo nas questdes
ideologicas do dever, de como o principe deveria ser.

Outro aspecto ainda, € que, para Bonifacio o ponto geridor da lei e da moral encontrava-se nos
costumes. Na@o era a religido, ndo era algum tipo de construto cristdo absoluto que haveria de
estabelecer principios éticos, mas os habitos do povo (Cf. Caldeira, p. 40). Esta forma utilitarista vé-se
também no florentino. Embora com certa distingao, ja que Bonifacio vé nos assuntos de dominagdo
um papel de relevancia para a religido.

Ao recorrer, o leitor, aos Apontamentos para a Civilizagdo dos indios bravos do Império do
Brasil, projeto este que fora apresentado por Bonifacio a Assembléia Geral Constituinte e Legislativa
em 1823 poder-se-a verificar algumas outras nuangas caracteristicas do tipo ideal maquiaveliano, que
se apresenta em varios temas.

Observe-se a questdo que aproxima Bonifacio de Maquiavel, por exemplo, na questdo da
capacidade humana, auténoma, de gerir os assuntos do Estado:

Parecia que pela lei de el-rei d. Pedro II ficava esta pobre gente para sempre isenta de
ser escrava; mas nao sucedeu assim, porque nestes ultimos tempos, em um século tao
alumiado como o nosso, na Corte do Brasil foram os botocudos e puris do Norte, e os
bugres de Guarapuava convertidos outra vez de prisioneiros de guerra em miseraveis
escravos (Caldeira, p.188)

O “século tdo alumiado” ¢ uma referéncia aos poderes da era do /luminismo. Na razdo humana
encontram-se os poderes para se gerir a Nacdo. Mas sua fonte epistemoldgica, como parcialmente
encontrado em Maquiavel, ¢ empirica. Com base na razdo e numa epistemologia empirica, Bonifacio
enseja seu projeto civilizatorio. Diz ele mesmo “Os meios porém de que se deve langar logo mao
para a pronta e sucessiva civilizagdo dos indios, e que a experiéncia e a razdo me tém

ensinado, eu 0s vou propor aos representantes da nagdo; e sdo os seguintes” (Caldeira, p.189).

8.1.2 Utilitarismo ou Pragmatismo

Outra marca predominantemente recorre no secretario santista que o aproxima do
florentino ¢ a questdo do utilitarismo, ou pragmatismo. Nao se deve por a parte que o modelo

fins e meios pode ser considerado em vertentes muito distintas. Embora ndo se emita juizo de
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valor aqui, no entanto, o principio ndo ¢ necessariamente bom ou ruim, depende de diversas
variantes; por exemplo, depende muito das motivagdes impulsionantes, dos instrumentos
usados para alcancar um determinado fim, dos fins, se sdo justos ou ndo, da propria mecanica
deste sistema. Mas o que importa notar, ¢ que o principio maquiaveliano ¢ recorrente e
qualificado nos dois documentos de Bonifacio. Como exemplo, veja-se o 6° artigo do projeto
civilizatorio: “Serd muito conveniente que por meios indiretos se procure introduzir para
caciques das nagdes ainda ndo aldeadas, alguns brasileiros de bom juizo e comportamento,
que saibam corresponder aos fins politicos desta escolha e nomeagdo”. O préprio conceito de
abolucionista embasava-se, embora ndo solitariamente, num principio utilitarista — aqui a
qualificacao.

Eu desejara, para bem seu, que os possuidores de grande escravatura reconhecessem
que a proibi¢do do trafico de carne humana os fara mais ricos; porque seus escravos
atuais virdo a ter entdo mais valor, e serdo por interesse seu mais bem tratados. Os
senhores promoverdo entdo casamentos, ¢ estes a populagdo. Os forros aumentados,
para ganharem a vida, aforardo pequenas porgdes de terras descobertas ou taperas, que
hoje nada valem. Os bens rurais serdo estaveis, e a renda da terra ndo se confundira
com a do trabalho e industria téxtil ...” (Caldeira, 2002, pp. 206,7).

Uma das formas recorrentes das idéias utilitaristas ¢ verificada no jeito como

Bonifacio traquejava os fins politicos por meio da religido.

8.1.2.1 Manipulacao da Religido para Fins Politicos; Aparéncias e Dependéncia

O senso de preservacdo dos ideais politicos de Bonifacio conduzem-no a dar
orientagdes para a manipulagdo da religiosidade. Sua formacdo racionalista do [luminsimo o
levaria a lidar com o problema da Igreja na sociedade brasileira. Assim, preceituou em seus
escritos que, certas reformas em Seminarios e ordens religiosas devem ser concretizadas
(Barretto, 1977, p.93).

Em Notas sobre a Organizagdo Politica do Brasil, quer como Reino Unido a Portugal
quer como Estado Independente ao tratar sobre os assuntos dos deputados, Bonifacio postula
que “nenhum padre, depois de ordenado, possa ter beneficio ou cura de almas sem primeiro
ter ensinado por dois anos a mocidade, as primeiras letras ou a lingua latina, segundo seus

talentos” (Sousa, 1945, p. 102).
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Nas “Lembrancas e Apontamentos do Governo Provisoério da Provincia de Sao Paulo”
44 . . . .
para os seus deputados™, ao tratar nos negocios do Reino do Brasil no 8° artigo esta
manipulagdo da religido se faz presente:

A teologia pode ser ensinada nos seminarios episcopais, para que tenhamos clero
douto e capaz, o qual absolutamente falta no Brasil. O clima temperado, mais frio que
quente, a salubridade dos ares, a barateza e abundancia de comestiveis, ¢ a facil
comunicagdo com as provincias centrais e de beira-mar, requerem que esta
universidade resida na cidade de Sdo Paulo, que tem ja edificios proprios para as
diversas faculdades nos conventos do Carmo, Sdo Francisco e dos Bentos, habitados
apenas por um ou dois frades quando muito (Caldeira, 2002, p.130).

Bonifacio propde aos representantes da nacdo meios que ele julgava apropriados para
a civilizag¢do dos indios, meios estes oriundos de sua experiéncia e que a razdo lhe instruia.
Esta proposta esta incluida em seu projeto que fora apresentado a Assembléia Geral
Constituinte e Legislativa em 1823 — Apontamentos para a Civilizagio dos Indios bravos do
Império do Brasil. Postula Bonifacio, em vérios artigos deste projeto ha aspectos do proceder
religioso com fito de favorecer a politica de civilizag@o indigena:

5°) Favorecer por todos os meios possiveis os matrimonios entre indios e brancos, e
mulatos; 6° ) Por meios indiretos, introduzir para caciques das nagdes ainda ndo
aldeadas alguns brasileiros de bom juizo ¢ comportamento, que saibam corresponder
aos fins politicos desta escolha e nomeagdo. 7° ) Criar para a catequizacdo dos indios
um colégio de missionarios; 8° ) Para atrair missiondrios virtuosos, instruidos e
prudentes, sera preciso assinar-lhes rendas proprias e os privilégios necessarios; 9°) Os
missionarios que se destinam para feitores parocos, deverdo morar por algum tempo
com outro missionario ja pratico no governo e direcdo dos indios; 10°) Para que estes
missionarios sejam respeitados pelos indios, estabelecer-se-do nas distancias
necessarias e adequadas pequenos presidios militares; 12°) As bandeiras que devem
sair a buscar indios bravos dos matos e campos para serem aldeados serdo de homens
escolhidos e honrados, que levem na sua companhia, como linguas, indios mansos, e
um missionario para os persuadir e catequizar com presentes, promessas ¢ bom modo.
Destas primeiras aldeias deverdo sair progressivamente indios mansos; que com
alguns sertanistas e um missiondrio, se necessario for, vdo continuamente ao mato
buscar novos colonos, ou para aumentar as aldeias ja estabelecidas, ou para formar
com outros ja mansos outras novas; pois o exemplo e trato de seus naturais ja aldeados
0s convencerdo a procurar ¢ desejar a nova seguranca ¢ abundancia em que estes
vivem (Caldeira, 2002, p. 190-1).

Observe-se ainda no artigo 15° o mesmo uso da religido para dar continuidade aos
propositos politicos:

15°) Se esmerar@o principalmente em ganhar a mocidade com bom modo e tratamento,
instruindo-a na moral de Jesus Cristo. Quando os adultos, porém, antes dos dogmas e
mistérios da religido convira que primeiro se lhes ensinem com a maior clareza

*Desde junho de 1821 José Bonificio ocupava o cargo de vice-presidente da Junta Provisoria da provincia de
Sao Paulo, organizada em decorréncia da revolucgdo constitucional do Porto, em 1820. Estas “Lembrancas e
apontamentos”, cuja autoria ¢ atribuida a José Bonifacio (apesar das trés assinaturas no final do texto), sdo
instrugdes dirigidas aos deputados que iriam representar Sdo Paulo nas Cortes de Lisboa (Caldeira, 2002, p.125).
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possivel os primeiros principios da moral cristd; amor ao proximo, a compaixao pelos
males alheios, e a caridade de beneficéncia reciproca; que se lhes expliquem bem as
vantagens que vao tirar do seu novo modo de vida. Também ¢ uma verdade de fato
que um dos melhores meios para atrair os indios bravos ao seio da Igreja ¢ procurar
ganhar-lhes a amizade e confianga, cuidando primeiro nos seus bens temporais e
fisicos, para depois os ir atraindo a nossa Santa Fé com o andar do tempo [...] 19°)
Procurardo os missionarios substituir aos seus folguedos e vinhos func¢des aparatosas
de Igreja, com musicas de boas vozes e jogos ginasticos, em que principalmente os
rapazes ou catecumenos se entretenham e criem emulacao (Caldeira, 2002, p. 192,3).

Usar a religido com fins politicos ¢ matéria recorrente neste discurso. No entanto, ha
outras nuangas que surgem como tracos do construto maquiaveliano. No primeiro e segundo
artigos, 0s conceitos que se contrapde sdo elementos da aparéncia religiosa e a questdo da
usurpagdo dos brancos em relagao aos indios. Deus deu as terras aos indios, por isso, por uma

2 €6

questdo de justica ndo se deve mais “esbulhandé-los” “pela for¢a”. Antes, deve-se agir com
“2°) Brandura, constancia e sofrimento da nossa parte, que nos cumpre como usurpadores, €
cristdos” (citado por Caldeira, 2002, p.190). O principio de dar aparéncia das virtudes
religiosas, como em Magquiavel, apresenta-se aqui. Bonificio postula que ndo se deve
esbulhar os indios pela forga, orientando que os usurpadores, estes, cristdos, devem agir com
brandura, constdncia e sofrimento. Ou seja, continua o ato usurpativo, continua a debulha, No
entanto, com aparéncia devota, ndo hd senso de alteridade. Este principio usado para
domesticar os indios retorna no art 12° do discurso, conforme citado. No artigo 18° ele
continua a destila-lo: “Quando entrarem os indios nas suas novas aldeias, devem ser recebidos
com todo o aparato e festas, para que formem logo grande idéia do nosso poder, riqueza e
amizade” (Caldeira, 2002, p.193). Dentro deste conjunto de postulados apresenta-se outro
conceito maquiaveliano, que orienta o principe a causar, nos novos suditos, a dependéncia
para com ele, para com o Estado. Observe-se os seguintes artigos propostos:

17°) Havera igualmente cuidado em ndo trazer os indios do mato pelo meio de nossas
povoagdes para se evitarem os roubos e desordens, que costuma cometer uma
multiddo de homens, mulheres e criancas pela mor parte inconsiderada e sem freio; e
devem as justicas das terras, e lavradores vizinhos, concorrer com todos os
mantimentos necessarios aos lugares mais adequados da estrada por onde devem
transitar, para que ndo sofram incémodos e fomes, antes fagam grande conceito da
fartura em que vivemos, ¢ a que eles podem chegar (Citado por Caldeira, 2002,
p.192,3).

Procura-se despertar no indio qudo farta pode ser a vida civilizada que eles acessariam.
Para tanto, deixardo de viver como antes para assumir o novo estilo de existéncia e
subsisténcia de que passardo a depender.

21°) No estabelecimento das novas aldeias havera o cuidado: 1° - de ndo fazer passar
indios de mato virgem para campinas, e vice-versa, os de morros para planicies
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umidas; porque a subita mudanga de habitagdo e clima aumenta a sua mortalidade; 2° -
que se escolha lugar sadio, fértil e longe das grandes vilas para que lhes ndo
inoculemos logo todos os nossos vicios e moléstias; 3° - que os missionarios tenham
todo o desvelo em os ir acostumando pouco a pouco a sustento mais sadio e nutritivo
que o seu, procurando a0 mesmo tempo introduzir maior asseio e luxo de vestido e
ornato de suas casas; 4° - que as novas aldeias das ragas menos preguicosas € mais
capazes dos trabalhos da lavoura ndo se estabelecam em pais de muita caga, ou peixe,
para que os novos colonos ndo se entreguem somente nas maos da natureza, antes pelo
contrario sejam for¢ados a ganhar e segurar o seu sustento a custa dos seus trabalhos
rusticos. (Citado por Caldeira, 2002, p. 193).

8.1.2.2 Manipulagao da Igreja como forca coercitiva e de controle

Observe-se especialmente no ponto 3° que aos indios dever-se-ia instilar um estilo de
vida mais luxuoso, tanto no vestir como no morar, como nas facilidades da eletricidade, do
fosforo, do gas inflamavel, coisas estas a que se acostumariam e passariam a necessitar. Em
outros artigos, além do principio da dependéncia, caminha paralelo a manipulagdo da religido
como forga coercitiva e de controle com fito politico.

33°) Além destes meios, procurara, por todos os outros possiveis, excitar-lhes desejos
fortes de novos gozos e comodidade, da vida social, tratando por esta razdo com mais
consideragdo e respeito aqueles indios que procurarem vestir-se melhor, e ter suas
casas mais comodas e asseadas; e dentre estes se escolherdo os maiorais e camaristas
da aldeia. Aos que forem desleixados e mal-asseados, o paroco com o maioral da
aldeia castigara policialmente, ou lhes impora certa coima pecuniaria, que entrara para
a caixa pia de economia da aldeia. 34°) Como sucede muitas vezes que as indias dao
leite a seus filhos por seis e sete anos, cuja lactagdo prolongada, além de fazer frouxas
e pouco sadias as criangas, tem também o inconveniente de diminuir a procriagao por
todo o tempo da lactag@o, o missionario vigiara que as criangas ndo mamem por mais
de dois anos, quando muito[...]42°) O missiondrio ou paroco de qualquer aldeia nova
devera fazer uma lista nominal, por familias e idades, de todos os indios ali
estabelecidos, notando nela o seu carater ¢ a sua industria e aptiddo, e esta lista ira
aumentando a proporcao que for crescendo a aldeia em novos colonos. Nestas listas se
declararao as quantidades e qualidades das terras cultivadas por cada familia, como
igualmente se notardo todas as obras de industria fabril de cada uma das mesmas
familias. No fim de cada ano remeterd uma tabela exata ao tribunal provincial
encarregado, como diremos, do governo de todas as missdes e aldeias de indios da
provincia. 43°) Debalde se mandardo executar estas e outras disposigdes se ndo houver
um corpo ou tribunal superior, que vigie sobre a administracdo assim eclesiastica
como civil de todas as aldeias de cada provincia (Citado por Caldeira, pp. 195.197).

8.2 POLITICA E PRAXIS POLITICA

Alguns documentos apresentados por Cintra no seu livro O homem da independéncia,
fornece um quadro acentuado de principios maquiavelianos. Bonifacio ¢ apresentado em tais
documentos como um politico “cavilloso, violento, cruel, machiavelico” (Cintra, 1921, p. 33).

O conselheiro, como também era conhecido, apoiaria a causa liberal junto a seus

propagadores em Sdo Paulo e outros lugares. Cintra registra que havia um acordo para que os
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governadores de varias provincias fossem depostos logo apos o sinal do conselheiro. Todavia,
ele ¢ acusado de trai¢do, cuja politica, de fato, seria impedir a separagdo de Portugal do Brasil.
Cintra descreve o momento em que ele deveria apresentar-se em apoio aos liberais:

A multiddo prorrompeu em acclamagdes. O conselheiro, assomado numa janella fez
um discurso aconselhando calma [...] Que si os paulistas quizessem fazer loucuras que
as fizessem sem elle, elle tinha o exemplo com o seo irmao Antonio que estivera tanto
tempo preso e que fora surrado até com grato podre na cara sem que o Brasil olhasse
para isso [...] fez fracassar a revolucdo [...] Chegando 4 casa do presidente este se
reunio ao préstito e voltou com elle aos Pacos da Camara, onde foi jurada por elle
obediéncia ao rei de Portugal, &s Cortes Portuguezas, ao Principe Regente, ao Governo
Provisorio, 4 Constituigdo Portugueza. Depois do presidente, fez idéntico juramento o
conselheiro José Bonifacio (Cintra, 1921, pp.35-7).

Com outro documento, Cintra indica que Bonifacio ndo fora cumpridor de sua palavra

empenhada, traindo aquela causa.

Garanto a V.S. que si ndo fosse a trai¢do do conselheiro José Bonifacio, ndo estaria
mais no governo o capitdo-general Jodo Carlos, que ¢ déspota e fiel ao rei, até a morte.
Tanto dinheiro e tanto trabalho perdido s6 por um erro de tatica politica (F. Soares,
Carta dos Acontecimentos de S.Paulo do dia 23 de junho de 1821, ao veneravel da loja
do Commercio e Artes, - Joaquim Gongalvez Ledo) (Cintra, 1921, p. 38).

Em outro momento, Bonifacio ¢ descrito como sendo oportunista, favorecendo-se de
boas ocasides para auto-promocdo: “Bonifacio era um politico enérgico, convincente,
voluntarioso, e de fértil imaginacdo. Elle ndo tomava a iniciativa dos movimentos politicos,
mas quando os via vitoriosos, procurava por-se a frente delles como a sentinella da Victoria”

(Cintra, 1921, p. 41).

8.2.1 Quadro administrativo

Quando se considera o quadro administrativo oficial do conselheiro dentro das
categorias weberianas, se percebe nuancas do tipo legal, tendo em vista que os servidores
estdo sujeitos ao estado (Weber, p.128). Todavia a praxis de Bonifacio na conducdo do quadro
administrativo apresenta nuancas de um dominagdo do tipo tradicional (Cf. Weber, p.113). A
relacdo entre senhor e servidores que prepondera neste tipo de dominacdo ndo ¢ o “dever ou a
disciplina objetivamente ligados ao cargo mas a fidelidade pessoal do servidor” (Weber,
1975, p. 132). “Todas as codificagdes e leis da dominag¢do patrimonial respiram o espirito do
chama Estado-providéncia: predomina uma combinagcdo de principios ético-sociais e
utilitario-sociais que rompe toda rigidez juridica formal” (Weber, p.133). Estes tracos sdo

também encontrados em certos momentos da pratica politica de Bonifacio, conforme narra
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Cintra, declarando-o opressor da liberdade, apresentando documentos do Arquivo Nacional
(1921, p.41):

Manda Sua Alteza Real o Principe Regente, pela secretaria de Estado dos
Negocios do Reino, que o intendente geral da policia: 1°) Escolha e augmente o
numero das pessoas que devem espiar todas as maquinagdes referidas da
Magonaria, a quem se dard as gratificagdes do costume, segundo os seus
préstimos e servigo” (Cintra, 1921, p.41).

Tropa da policia, passem a verificar os ajuntamentos de pessoas suspeitas e
perturbadoras do socego e seguranca publica (os carbonarios e republicanos)
que ja lhe foram communicadas por esta secretaria de Estado, e achando serem
verdadeiros e criminosos taes ajuntamentos (os da Magonaria), mande cercar as
casas aonde se fizerem taes clubs, por for¢a armada, prender todas as pessoas
que nellas forem encontradas, e fazer aprehensdo em todos os papeis e
correspondencias; finalmente, que no dia 18 do corrente, em que se fizerem as
eleicdes, o mesmo intendente geral mande para o local, em que ellas se hdo de
fazer, espias seguras, para lhe darem parte immediatamente de tudo o que alli
se possa praticar [...] Palacio do Rio de Janeiro, em 10 de abril de 1822 — José
Bonifacio de Andrada e Silva (Cintra, 1921, p. 42).

Verificamos por este officio que José Bonifacio como politico abusava do
cargo de ministro, criando logares novos de espionagem, mandando espionar
por secretas os seos adversarios politicos, enviando para elei¢cdes galfarros e
tropas sob a direc¢do do intendente geral de policia (Cintra, 1921, p. 42).

pregou o regime de delagdes. E o que se infere dos seguinte documento

Tendo-me Sua Alteza Real encarregado de fazer executar o decreto de 18 do
mez passado, ¢ do meu dever transmitir a V.S. todas estas partes e denuncias,
que acabo de receber, ¢ a0 mesmo tempo communicar-lhe que por muitas
outras indagacdes e noticias, estou capacitado que ha tramas infernaes (a da
Magonaria, em favor da Republica) que se urdem ndo sé contra a causa do
Brasil [...] Cumpre finalmente que V.S., reservando para outra occasido os
dinheiros da policia, destinados para objectos menos imporntantes, 0s
empregue na conservacdo de bons agentes e vigias. — Deus guarde a Vossa
Senhoria. — Paco, em dois de outubro de 1822 - José Bonifacio de Andrada e
Silva: - Ao Sr. Desembargador Jodo Ignacio da Cunha (Cintra, 1921, p. 43),

8.2.2 Abolicionista: Palavra e Consisténcia

A citagdo a seguir encontra-se nos escritos de Bonifacio* Representacio a Assembléia
Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura. “José Bonifacio
apresentou este projeto em 1823, depois de se demitir do cargo de ministro do Império e dos

Negocios estrangeiros, quando assumiu uma cadeira como deputado na Assembléia Geral

Veja-se seu texto apresentado por Octévio Tarquinio de Souza, 1945, pp. 39-66.Confira também Caldeira,
2002 pp. 200-17; 226,7.
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Constituinte e legislativa” (Caldeira, 2002, p.200). Leia-se a seguir um extrato de seu projeto
acerca da escravatura.

Mas como podera haver huma Constituigdo liberal e duradoura em hum paiz
continuamente habitado por huma multiddo immensa de escravos brutaes e inimigos?
[...] He tempo pois, e mais que tempo, que acabemos com um trafico barbaro e
carniceiro [...] sem o que nunca seremos verdadeiramente livres, respeitaveis e felizes
[...] Nagdo nenhuma talvez peccou mais contra a humanidade do que a Portuguesa de
que faziamos outrora parte. Andou sempre devastando no s6 terras d’Africa e dAsia,
como dice Camoes, mas igualmente as do nosso Paiz [...] Que educagdo podem ter as
familias, que se servem destes entes infelizes, sem honra nem religiao? De escravas,
que se prostituem nesta vida; nds tyranisamos os escravos € os reduzimos a brutos
animaes, ¢ elles nos inoculdo toda a sua immoralidade, e todos os seus vicios [...] Qual
¢ a religido que temos, apezar da belleza e santidade do Evangelho, que dizemos
seguir? [...] Riquezas e mais riquezas gritardo os nossos pseudo-estadistas, os nossos
compradores e vendedores de carne humana; os nossos sabujos Ecclesiasticos; os
nossos Magistrados, se he que se pode dar um tdo honroso titulo a almas, pela mor
parte, venaes, que nao pode satisfazer a sua cobiga ou melhorar a sua sorte. [...]
Senhores, quando me emprego nestas tristes consideragdes, quase que perco de todo as
esperancas de ver o nosso Brasil hum dia regenerado e feliz, pois que se me antolha,
que a ordem das vicissitudes humanas esta de todo invertida no Brasil. O luxo ¢ a
corrupcao nascerdo entre nds antes da civiliza¢do e da industria; e qual sera a causa
principal de um phenomeno tio espantoso? A escravidao [...] Diz porem a cobica
cega, que os escravos sdo precisos no Brasil, porque a gente delle he frouxa e
preguigosa. Mentem por certo [...] Mas dirfo talvez que se favorecerdes a liberdade
dos escravos sera atacar a propriedade (Cintra, 1921, pp. 183-186).

Um ano antes de apresentar este projeto estivera ele a negociar escravos, segundo

demonstra o registro a seguir:

Registro do anno de 1822 — n. 218 — ‘Anacleto, creoulo, de 18 annos, filho de Jodo,
negro Mina, ¢ Maria, cafua; vendedor o sr. José Bonifacio de Menezes de
Vasconcellos Drumond; comprador dr. José¢ Bonifacio de Andrada. Prego ajustado
cem mil reis (100$000)". Registro de Vendas e Compras de Escravos, 1822) (Cintra,
1921, p. 187).

Um ano depois, no ano do pronunciamento de seu projeto, traficava seu escravo para
outro senhor: “Registro do anno de 1823 — n. 134 — “Anacleto , creoulo, de 19 annos, filho de
Jodo, negro Nina, e Maria, cafuia; vendedor o dr. José Bonifacio de Andrada; comprador o sr.
Antonio Moniz Teixeira, negociante’(idem, idem, 1823)” (Cintra, 1921, p.187).

Em seu discurso apresenta palavras severas e condenatdrias a quem negociava
escravos. Questionava como uma Constitui¢ao liberal poderia existir em um pais que pratica o trafico
de escravos. Declarara que era tempo de terminar com o que chamou de carniceiro. Questionou o tipo
de educagio existente numa familia e que tipo de religido adotada por ela seria essa que comunga da

escravatura. Apontara o dedo aos Eclesiasticos, Magistrados, se ¢ que, considera ele, merecem estes

titulos os que negociavam escravos. “O luxo e a corrupgdo nascerdo entre nos antes da civilizagdo e da
N

industria; e qual serd a causa principal de um phenomeno tao espantoso? A escravidio”. Encontra-se

neste discurso uma aversao declarada, uma condenagao, acusagdes gerais sobre lideres dentre o povo.
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No entanto, encontra-se registrado em parte de seu testamento que deixou dois escravos a sua filha

Narcisa.

Declaro que deixo por universal herdeira de minha ter¢a a minha filha d. Narcisa
Candida de Andrada, em cuja terca ¢ minha vontade entrem em collocagdo as quatro
apolices do governo, acima mencionadas, egualmente uma “cabrinha* chamada
Constanza, e um preto de nagdo chamado Pedro” (Do Testamento de José Bonifécio,
lavrado na Ilha de Paqueta, Rio de Janeiro, em 9 de Setembro de 1934, pelo padre Luis
da Veiga Cabral. Original em maos de dr. Alberico Possolo, residente na rua Russel n.
4 — Rio de Janeiro. Publicado em 1861, no n.XII da “Revista Popular”) (Cintra, 1921,

p.187).

O principio de manter as aparéncias encontrado em Maquiavel verifica-se nesta

relagdo entre discurso e praxis.

8.3 PENSAMENTOS E NOTAS

Ha alguns outros elementos encontrados em Bonificio que dao conta ao leitor que

existe uma aproximacao com postulados maquiavelianos. Eles encontram-se nos Pensamentos

e Notas do secretario santista. Observe alguns deles, todos citados por Tarquino de Souza:

A capacidade humana autonoma.

Os que se opdem as reformas por nimio respeito da antiguidade, por que ndo
restabelecem a tortura, a queima dos feiticeiros etc? Seriam nossos pais culpaveis
para com os seus inimigos quando adotaram o Cristianismo e destruiram a escravidao
na Europa? Nao era isto abandonar a antiguidade para ser moderno? E por que ndo
aproveitaremos nds as luzes do nosso tempo para que a nossa posteridade tenha
também uma antiguidade que de nds provenha, mas que o deixe de ser logo que o
progresso do espirito humano assim o exigir? (1945, p.114).

A corrupgdo oriunda da falta de educacdo — a regeneragdo reside na razao.

Quando me ponho a refletir no estado e indole atual dos meios naturais, ¢ considero
atentamente na sua educagdo e policia, ndo me admiro que sejam maus e corrompidos;
admiro-me decerto que o ndo sejam mais ainda — e pelos meios ordinarios nenhuma
esperanga me fica da sua regeneracdo. Como podem ser eles virtuosos, se nao sio,
para dizer assim, mecanicamente educados para a virtude;se desde a mais tenra
mocidade todos os exemplos que os rodeiam os conduzem ao crime € ao mais
envilecido egoismo? (1945, p.115)

Ocasido e a deusa Fortuna.

Nas reformas deve haver muita prudéncia: conhecer o verdadeiro estado dos tempos, o
que estes sofrem que se reforme e o que deve ficar do antigo. Nada se deve fazer aos
saltos, mas tudo por graus, como obra da natureza (1945, p. 115).

*Uma referéncia a sua escrava.
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Os homens vulgares apenas sabem calcular o espaco e o tempo; o homem de engenho
sabe domina-los (1945, p.119).

Meios e Fins uteis.

E triste empresa, mas necessaria e util, contar os vergonhosos triunfos do crime feliz, e
os gloriosos desbaratos da verdade e da justica (1945, p.116).

Principio de Utilidade

A historia ndo apresenta exemplos de soberano algum que ndo sacrifique alegremente
felicidade e vida de um sudito, quando julga lhe ser isso 1til (1945, p.117).

Eu ndo sou partidista da mitosofia ou da teosofia, sou Filosofo, isto €, constante
indagador da verdadeira e util sabedoria. Deixo os Platonicos velhos e novos o seu
Autoagaton; e procuro conhecer os homens e as coisas pelo lado pratico, para deles
adquirir o conhecimento util (1945, p.123).

Déspota
O déspota que ndo pode ser amado, quer ser temido (Tarquino Souza, 1945, p.120).

Esta ultima anotacdo, embora maquiaveliana, ndo significa necessariamente uma postulagdo
de aderéncia de Bonifacio. Pode ser uma simples observacdo. No entanto, revela que, direta ou

indiretamente conhecera os escritos de Maquiavel.
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CAPITULO 9
JOSE BONIFACIO E CALVINO: UMA APROXIMACAO

O que se procura realizar neste capitulo ¢ uma aproximacao de idéias entre estes dois
personagens, mas isso tendo como ponto de partida o tipo ideal em Jodo Calvino que trata de
dominio politico e construto ético. O foco em vista considera se € possivel algum tipo de
semelhanca entre os conceitos do reformador e as posturas adotadas por Bonifacio em seus
escritos.

Como pbdde se verificar na segunda parte deste ensaio, uma das principais
caracteristicas do pensamento politico e ético de Maquiavel ¢ seu rompimento com o
escolasticismo, e com a piedade cristd, com a religido como fornecedora do escopo divino
mantenedor dos assuntos de governo dos homens nesta terra. Para ele muito deste governo
estd nas maos do homem. Ao se considerar as idéias calvinianas pdde-se constatar que ha
também um rompimento com o escolasticismo, no entanto, seu idedrio ético-politico ¢

construido dentro da piedade crista.

9.1 ADERENCIA AO IDEARIO DA PIEDADE CRISTAY

Ao se fazer uma pesquisa® de termos comuns a religido nos materiais disponiveis de
Jos¢ Bonifacio se percebe que a matéria religiosa ¢ assunto recorrente. A titulo de
amostragem observe a terminologia pesquisada e o niimero de sua ocorréncia: o termo Deus
aparece 132 vezes; Lei de Deus 67 vezes, Divino 23 vezes, Divina 20 vezes, Religido 37,
Evangelho, 17, Jesus Cristo 15, Jesus 35, Cristo 71, Piedade 21, Piedade crista 1,
Consciéncia 27, Biblia 14, Texto Sagrado 2, Igreja 33, e varias outras.

Por tratar-se de uma pesquisa demasiadamente extensa, serdo abordadas algumas das
referéncias encontradas que evidenciem algum tipo de aproximagdo entre os personagens em
questao.

Um dos textos do secretario José Bonifacio, datado de 1818, considerado na Historia
da Academia Real das Sciencias de Lisboa, discurso historico recitado em sessdo publica no
dia 24 de junho daquele ano, ele mostra como a religido, ao lado de outros aspectos, era

necessaria para o governo de qualquer Nagao, diz ele:

*"No final deste trabalho, no Anexo 6, o leitor encontrara algumas copias de comentarios dos textos biblicos
feitos por José Bonifacio.

®Isto é possivel no site: http://www.obrabonifacio.com.br, onde pode ser encontrado, segundo seus
organizadores, a obra completa de Bonifacio.
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A histéria também mostra, que as revolucdes e destinos das Nagdes dependem em
parte do torrdo e clima, e em parte da constitui¢do do Estado, da religido, dos usos e
costumes, e das sciencias e arte, que tanto influem na riqueza ou na miséria dos povos
(Anexo 1 e 2).
Observe-se que a religido ¢ apenas um destes elementos necessarios para a revolucao e
destino das Nagdes, no entanto, ¢ um deles. Um outro texto das Decisoes do Governo, é
, , . , . . .~ 49
possivel notar como o Império estava sob os auspicios da Igreja. Uma destas decisdes
postula a seguinte formula de juramento que o Imperador Pedro Primeiro devia prestar para o
Bispo Capelao Mor:

Eu Pedro Primeiro pela Graga de Deus, ¢ Unanime vontade do povo, feito Imperador
do Brazil e seu Defensor Perpétuo, juro observar, e manter a Religido Catholica
Apostolica Romana; juro observar, e fazer observar constitucionalmente as Leis do
Império; juro defender, e conservar com todas as minhas forgas, a sua integridade. —
Assim Deos me ajude, e por estes Santos Evangelhos (Anexo 3).

A formula de juramento coloca de inicio, o papel que a religido exercera sobre o
governo. Formula semelhante era usada para outros lideres do Império brasileiro. Decorre
disto uma aderéncia dos dominadores a religido. Ela compunha-se relevante dentro do
construto destes dominadores. Bonifacio, entretanto, faz certa distingdo entre religido e
religiosidade que lhe permitia entender alguma interdependéncia de ambas. Esta distingdo ¢
observada em sua leitura das poesias de Américo Elysios™’:

E de tudo isto junto que Pindaro tece a teia de suas odes, dando-lhes ainda novo realce
e alma com rasgos sublimes de moral, e de religiosidade. Pemitta-se-me esta nova
palavra, tomada aos Allemaes; visto que religiosidade e religido sdo differentes: um
homem pdde seguir uma heresia, e todavia ser muito religioso, e vice-versa (Anexo 4).

Noutro de seus documentos, Ellogio a d. Maria, destaca com aprego a piedade e
religiosidade dela: “nada lhe era mais agradavel [...] que fazer bem” e fazer este bem era entre
outras palavras “Socorrer a pobreza” e “nos deveres da fé, no amor da Santa Religido, que
professamos, ninguém excede a Maria”. Observa-se neste extrato sua inclusdo como religioso
(Elogio, pp. 14,15)’". Deve ser destacado que, embora se perceba em seus escritos sua
religiosidade, o ponto de relevancia ¢ que a ela ¢ atribuido um papel relevante na condugao
dos negdcios politicos. Na Antologia, primeiramente quando trata de seu projeto de

catequizacdo dos indios, ele trabalha com a necessidade, no art 15°, de instruir os mogos na

A de n. 146. — Império. — Em 27 de Novembro de 1822 ¢ remetida a formula do Juramento que “S.M. o
Imperador deve prestar no acto de sua Sagracdo e Coroagdo, e do que devem prestar os Procuradores Geraes,
Senado da Amara desta cidade e outras”.

*%Ver Poesias de Américo Elysios (José¢ Bonifacio de Andrada e Silva). Rio de Janeiro, Eduardo & Henrique
Laemmert 1861.

>IConfira http://www.obrabonifacio.com.br/busca/efetuarBusca?criterio=%22B%EDblia%22&tipo_busca=2
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moral de Jesus Cristo, e os adultos, antes de pensarem em assuntos mais misteriosos da fé,
instruir-se-ia na moral cristd, no amor ao proéximo e assuntos de beneficéncia. Outro aspecto ¢
que sua perspectiva do uso da religido para com os indios tinha um carater utilitarista,
pragmatico, diz ele “que se lhes expliquem bem as vantagens que vao tirar do seu novo modo
de vida; e o interesse e a amizade que tem para com eles o Governo Brasileiro” (p. 118). Mas
adiante, quanto trata de escraviddo, dos traficantes de ‘“carne humana”, um de seus
argumentos diante do corpo-politico foi apelar ao juiz divino que haveria de recair sobre tais
comerciantes. Entdo, ele coloca os poderes divinos, extra-terrenos, sobre os negocios
humanos; e continua a argumentar que a escravidao perpétua ¢ contra a religido e a sa politica
(p. 168)™.

Nao se pode deixar de observar, caro leitor, como Bonifacio terminaré sua propositura
contra a escravidao. Encontra-se em sua Anfologia (p.164) um argumento que o projeto contra
a escravatura ¢ um projeto politico movido também pelo papel que a religiosidade exercia
sobre o assunto em pauta: Diz ele: “Eis aqui tende, senhores, o0 que me sugerira por ora o
amor da Patria, e o zelo da Justica e da Piedade crista”. Politica e religido andam juntas aqui.
Como se pode perceber por estas consideracdes, o secretario compunha em seu idedrio
politico dois elementos: 0 homem iluminado e a religido. Um terceiro elemento, o poder civil,
verifica-se em seus Apontamentos para a civilizagdo dos indios bravos do império do
Brasil’”®, o secretario coloca e religido e o poder civil no mesmo plano como elementos
coercitivos para frear as paixdes dos indios. Nestes apontamentos, ele considera as
dificuldades de execucdo de seus projetos e da algumas razdes destas dificuldades, entre elas,
“1°) de serem os indios povos vagabundos, e dado a continuas guerras e roubos; 2°) de ndo
terem freio algum religioso, e civil, que coiba e dirija suas paixdes: donde nasce ser-lhes
insuportavel sujeitarem-se a leis e costumes regulares”; e mais adiante do artigo 7° acrescenta
que:

porque conhecem que, se entrarem no seio da Igreja, serdo forcados a deixar suas
continuas bebedices, a poligamia em que vivem e os divorcios voluntarios; e daqui
vem que as raparigas casadas sdo as que melhor e mais facilmente abragam a nossa
santa religido; porque assim asseguram os maridos e se livram de rivais (Caldeira.
2002, p.183).

Neste mesmo contexto, Bonifacio relaciona a religido tanto com as questdes de justica
com a da politica, dizendo que “sem novas providéncias, e estabelecimentos fundados em

justica, e sd politica, nunca poderemos conseguir a catequizacdo e civilizagdo desses

>*Confira em www.obrabonifacio.com.br/busca/efetuarBusca?criterio=%22B%EDblia%22&tipo_busca=2
53
Idem, p.103
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selvagens. E preciso imitar e aperfeigoar os métodos de que usaram os jesuitas” (Caldeira,
2002, p. 189).

Noutro projeto de Bonificio — Representagdo a Assembléia Geral Constituinte e
Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura — apresentado em 1823, depois de se
demitir do cargo de ministro do Império e dos Negdcios Estrangeiros, quando assumiu uma
cadeira como deputado na mesma Assembléia, declara-se como cristao:

Eu também sou cristdo e filantropo; e Deus me anima para ousar levantar a minha
fraca voz no meio desta augusta Assembléia a favor da causa da justica, e ainda da sa
politica, causa a mais nobre e santa, que pode animar cora¢des generosos € humanos
(Caldeira, 2002 p. 2001).

Observe-se como ele julga o assunto politico em discuss@o, como sendo nobre, santo.
Calvino falara do aspecto sacro e nobre do trabalho dos governantes como representantes do
Ser Divino no mundo. Contra os defensores da escravatura, o conselheiro postula uma
argumentacao de justica e religido:

Fala pois contra vos a justica e a religido, e s6 vos podeis escorar no barbaro direito
publico das antigas nagdes, e principalmente na farragem das chamadas leis romanas:
com efeito os apologistas da escraviddo escudam-se com 0s gregos € romanos, sem
advertirem que entre os gregos € romanos ndo estavam ainda bem desenvolvidos e
demonstrados os principios eternos do direito natural, e os divinos preceitos da
religido (Caldeira 2002, p. 203).

Calvino demonstrara em seu pensamento politico, que os magistrados sdo aceitaveis
diante do ser divino; por Ele, sdo ornados de honra, recebem mandamentos e autorizagao,
sendo na terra Seu representante, sem lhe substituir (IV.XVIL.7). Sendo assim, estes
magistrados devem exercer seu mandado com justi¢a. Calvino retrata, alhures, este Ser Divino
como justo, santo e reto, agora, diz que os magistrados lhe sdo representantes. Isto os
apresenta com a responsabilidade de ser modelo no comportamento ético: “é por sua obra que
os reis reinam, os conselheiros fazem justica, os principes se mantém em seu dominio € os
juizes da terra julgam com eqiiidade™*; ¢ Weber, acerca do dominio politico, acrescenta
“também quem ordena obedece” (1979, p.129). A lei que Bonifacio estava a sugerir atingia os
proprios magistrados. Estes deveriam servir de modelo para os brasileiros que usavam do
expediente escravagista.

Deve-se observar que, embora haja uma aproximacdo sobre tudo em termos de
nomenclaturas entre os personagens em questdo, ha também uma dissonancia. Com isto se
quer dizer que Bonifécio, ainda que usando da religido, demonstra também certa dependéncia

e apego a ela. HA uma aderéncia ao ideario da piedade cristd. Todavia, este ideario, embora

>*Calvino, aqui, cita os textos sagrados de Saloméo (IV.XVL.7).
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cristdo ndo se pode afirmar que seja o mesmo de Calvino. Isto porque, este rompeu com a
religiosidade dominante de seus dias. Sua volta aos textos sacros lhe servira como fonte
principal de sua construcdo idedria, sem a glosa do escolasticismo, de quem se afastara. Em
tese, a piedade de que trata Bonifacio ¢ dissonante de Calvino, na forma e contetido. Assim,
hé uma aderéncia do Conselheiro a piedade no tipo ideal calviniano, mas leve-se em conta a

dissonanica.

9.2 DOMINIO LEGAL

Em 18 de junho de 1822, José Bonifacio subscreve um Decreto no qual o Principe cita
a convocacdo da Assembléia Constituinte (Anexo 5). Numa pesquisa sobre o termo lei nos
escritos de Bonifacio sdo referenciadas mais de 800 ocorréncias, sobre decreto de lei, mais de
90 citagdes, sobre a Constitui¢cdo encontram-se pouco mais de 50 declaracdes. As questdes de
direito e de justica civil sdo temas recorrentes. Estas observagdes dao indicios de uma
dominagdo legal subjacente. Foi verificado neste ensaio, na parte II, que tanto Maquiavel
quanto Calvino apresentam certa caracteristica de dominagdo legal. Viu-se, em termos de
expressividade e dependéncia legal, que hé fortes evidéncias nos postulados calvinianos que
ndo foram constatados em Maquiavel. Todavia, o ponto que parece aproximar o Conselheiro

do Reformador encontra-se dentro, ou melhor, na base do Dominio Legal, a eqiiidade.

9.2.1 Principio de Eqiiidade

José Bonifacio, do Rio de Janeiro, escreve uma carta a Gameiro, em 18 de Outubro de
1822. Nela explicita o aspecto legal envolvendo o Imperador. Ele fora aclamado pelo povo de
forma legal ¢ solene como Imperador do Brasil>>. O conselheiro apresenta esta nuanga de
dominio legal, em virtude da valoragdo que emprestou a Lei, todavia importa evidenciar se ha
uma aproximag¢do com o principio de eqiiidade postulado por Calvino. Este ponto tem sua
relevancia no construto ético-politico do reformador, j4 que este principio empresta certa
legitimidade ao governante, como se pode verificar na parte II deste ensaio, a eqiiidade ¢ um
ponto fundamental.

Bonifacio se orgulha que o Imperador se conduzisse pela eqiiidade e moderagao, como

elementos distintivos no seu procedimento, para manter na melhor harmonia os Estados

>*Confira http://www.obrabonifacio.com.br/busca/efetuarBusca?criterio=%22B%EDblia%22&tipo_busca=2
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Brasileiros (p. 640)°°. O Decreto de 3 de junho de 1822 assinado pelo Principe regente e
sobrescrito por José Bonifécio, estabelece-se reconhecendo a igualdade que deveria existir
entre Brasil e Portugal, possibilitando a manutengio da paz entre ambos (3 junho de 1822)".

Em suas lembrancas e apontamentos do Governo Provisério para os Senhores
Deputados da provincia de Sdo Paulo™ no seu artigo 2°, declara a igualdade de Direitos
Politicos, e dos Civis, quanto o permitir a diversidade de costumes e territorio, e das
circunstancias Estatisticas.

Na Antologia®® (p.114), ao tratar do projeto de Catequese dos indios, Bonifacio
estimula, no art 5°, o casamento entre eles com os brancos e mulatos defendendo a igualdade
entre as ragas (Projeto de Catequese®, p. 114). Sua representagio a Assembléia Geral
Constituinte e Legislativa (p.458)°' — sobre a escravatura -, preconiza que a sociedade se
baseia primeiramente na justi¢a e tem por finalidade a felicidade dos homens; inferindo-se dai
o principio de eqiiidade entre todos os homens, a despeito da cor de sua pele.

Tanto os indios quanto os escravos, apesar de todas as criticas que fazia a seu
comportamento, eram, para ele, perfeitamente capazes de empregar a Razdo — e
portanto de se tornarem titulares ndo apenas de direitos civis, mas também de direitos
politicos (Caldeira 2002, p.35).

Nota-se que ao apresentar sua representacdo contra a escravatura a Assembléia para
apreciacdo, discussdo e possiveis modificagcdes, Bonifacio revela suas fontes para a redagao
do documento. Sua principal fonte fora a mesma da qual Jodo Calvino tratou quando referiu-
se a lei, e especialmente a Lei moral. Diz Bonifacio que langou mao das legislagdes dos
dinamarqueses e espanhois, e:

mui principalmente da legislagdo de Moisés, que me foi o unico, entre os
antigos, que se condoeu da sorte miserdvel dos escravos, ndo so6 por
humanidade, que tanto reluz na suas instituigdes, mas também pela sabia
politica de ndo ter inimigos caseiros, mas antes amigos que pudessem defender
o Estado dos hebreus, tomando as armas, quando preciso fosse, a favor de seus
senhores, como ja tinha feito os servos do patriarca Abrado antes dele. (Cf.
Caldeira, 2002, p.210)*.

**Idem

"Idem

**Idem

*Idem

Idem

'[dem

6%Esta citagio se refere  Representacio & Assembléia Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil
sobre a Escravatura — apresentada em 1823 por José Bonifacio.
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No pensamento de Jodo Calvino hd um governo instituido cujos elementos essenciais
sdo: a legitimidade e a aprovacdao de Deus; um conjunto de leis, de um contrato, por meio do
qual o magistrado governa; hd o povo que vive dentro dessas leis contratuais e sujeito ao
magistrado — Trata-se de uma nuanc¢a de dominio legal (Weber, 1979, p.129). A dominagao
legal implica em leis contratuais. Calvino d4, seguindo Cicero, énfase a necessidade das leis e
de seu cumprimento por meio dos magistrados. O ideario cristdo esta diante de Calvino ao
considerar que leis devem reger uma politica cristd. Entdo, deve haver leis pelas quais uma
politica crista proceda “santamente diante de Deus, e que podem conduzir-se com justi¢a para
com os homens” (IV.XVIL.17). Dentro deste ideario ele ndo presume que todos os povos
devam aderir a lei mosaica. Em sua cosmovisdo ele distingue a lei em trés partes: a lei moral,
a cerimonial e a judicial. Desta se destaca a lei moral cuja regra basica ¢ o amor, ensinando a
todos os homens indistintamente a honrar a Deus e ordenando que eles se relacionem uns com
os outros com amor (IV.XVI.18). “A lei moral de Deus ¢ verdadeira e perpétua regra de
justica, ordenada a todos os homens, de todo e qualquer pais e de toda e qualquer época em
que vivam, se ¢ que pretendam reger a sua vida segundo a vontade de Deus” (IV.XVI.18).
Desta maneira as nagdes tem liberdade para formular suas leis, mas que se harmonizem com
esta norma: o amor. Assim, buscardo o mesmo objetivo. Dentro deste paradigma, as leis
devem ser construidas sobre a egqiiidade e a ordenagdo. O termo eqiiidade trata-se de uma
qualidade natural encontrada em todos os povos; diz respeito a igualdade de direito de cada um.
As leis do mundo devem convergir para essa disposi¢cdo de reconhecer igualmente o direito de
cada um.

A eqiiidade, se relaciona com a continéncia e temperanga, tem um carater
preponderante no construto calviniano, pois, em seu pensamento serve como base para
construcdo de leis justas de quaisquer povos. Sendo assim, as leis dos homens, as leis civis,
refletirdo as leis do Ser Divino, se construidas com esta eqiiidade; e a religido ¢ o elemento
que conserva a eqiiidade entre os homens. A4 religido ndo so lhe ¢ a parte principal, mas até
mesmo a propria alma da retiddo, mercé da qual toda ela tem alento e possui vigor, pois, fora
do temor de Deus, nem conservam os homens entre si a eqliidade nem a afei¢cdo (Calvino, (b),
ILVIL11).

Nas Lembrangas e Apontamentos do Governo Povisorio da Provincia de Sao Paulo
para os seus deputados, ao tratar dos negocios da Unido, o Congresso para completar o seu
projeto de regeneragdo politica deveria, considerar a “Igualdade de direitos politicos, e dos
civis, quanto o permitir a diversidade dos costumes e territorios, e das circunstincias

estatisticas” (Caldeira, 2002, p.126).
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Em seu discurso acerca da civilizagdo dos indios, Bonifacio apresentara as mais
diversas dificuldades para executar seu projeto. No entanto, lembra que ndo se deve concluir
que fosse impossivel converter os barbaros em homens civilizados, ja que, mudadas as
circunstancias, mudam-se os costumes. Percebe-se em seu projeto, um senso de alteridade,
embora antagdnico visto que algures® se observou auséncia deste mesmo sentimento;
todavia, aqui, além deste senso, encontra-se uma postulacdo de lei refletindo senso de
eqiiidade, como se poderd confirmar por diversas de suas consideragdes. Ele afirma, por
exemplo que:

Segundo nossas leis os indios deviam gozar dos privilégios da raga européia; mas este
beneficio tem sido ilusério, porque a pobreza em que se acham, a ignorancia por falta
de educagio e estimulos, ¢ as vexagdes continuas dos brancos os tornam tao abjetos e
despreziveis como os negros (Caldeira, 2002, p. 189).

Tanto os indios quanto os negros eram desprezados como homens. Nao eram
considerados como iguais, com direitos iguais aos do homem branco. Em seu artigo®® 4°
preceitua que deveria ser ensinado aos indios a conhecer o meu € o teu, deveriam reconhecer e
respeitar a propriedade alheia.. No 5° artigo é preceituado®:

Favorecer por todos os meios possiveis os matrimdnios entre os indios e brancos, e
mulatos [...] proibindo-se que ndo possa, por ora comprar suas terras de lavoura, sem
consentimento do paroco e maioral da aldeia, e determinando-se que nos postos civis e
militares da aldeia haja pelo menos igualdade entre ambas a ragas.

Este artigo suscita a questdo do uso da religido para os fins politicos e apresenta a
questdo da eqiiidade com a qual trataria todos os homens independentemente de sua raga ou
cor da pele.

Bonifécio trabalha para a construg¢do e consolidagdo da Nacdo brasileira. O cimento
desta Nacdo encontra-se, para ele, na homogeneidade dos brasileiros. Este amalgamento do
povo seria permitido por meio do trabalho dos legisladores que instituiriam leis baseadas nos
costumes deste mesmo povo. Assim, no artigo® 44° a questio da eqiiidade continua a
apresentar nuangas em seu projeto:

Este tribunal tera a seu cargo [...] 6°) Procurara com o andar do tempo, e nas aldeias ja
civilizadas, introduzir brancos ¢ mulatos morigerados para misturar as ragas, ligar os
interesses reciprocos dos indios com a nossa gente, e fazer deles todos um s6 corpo da
nacdo, mais forte, instruida e empreendedora, e destas aldeias assim amalgamadas ira
convertendo algumas em vilas como ordena a lei ja citada de 1755.

%’Nesta mesma parte, mais precisamente no capitulo 8.1.2.1.

% Apontamentos para a Civilizagdo dos indios Bravos do Império do Brasil. Estes apontamentos podem ser
encontrados também em Caldeira, 2002, p. 183 ss.

Idem

°Idem
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O intento declarado de Bonifacio ¢ a formagdo de “um s6 corpo”, por meio das varias

racas. Este mesmo argumento ¢ postulado em sua Representacio a Assembléia Geral
. o . . 67
Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura”".

E tempo pois, ¢ mais que tempo, que acabemos com um trafico tio barbaro e
carniceiro; ¢ tempo também que vamos acabando gradualmente até os ultimos
vestigios da escraviddo entre nos, para que venhamos a formar em poucas geragdes
uma na¢do homogénea, sem o que nunca seremos verdadeiramente livres, respeitaveis
e felizes. E da maior necessidade ir acabando tanta heterogeneidade fisica e civil;
cuidemos pois desde ja em combinar sabiamente tantos elementos discordes e
contrarios, ¢ em amalgamar tantos metais diversos, para que sais um todo homogéneo
e compacto, que se ndo esfarele ao pequeno toque de qualquer nova convulsio
politica.

Observe-se seu anseio declarado em terminar com a heterogeneidade fisica e civil. O
destaque a se fazer diz respeito ao intento da lei em considerar a igualdade dos direitos de
todos os homens.

Se os negros sdo homens como nds, e ndo formam uma espécie de brutos animais; se
sentem e pensam como nods, que quadro de dor e de miséria ndo apresentam eles a
imaginagdo de qualquer homem sensivel e cristdo? Se os gemidos de um bruto nos
condoem, ¢ impossivel que deixemos de sentir também certa dor simpatica com as
desgracas e misérias dos escravos; mas tal ¢ o efeito do costume, ¢ a voz da cobiga,
que véem homens correr lagrimas de outros homens, sem que estas lhes espremam dos
olhos uma s6 gota de compaixao e ternura®.

Esta parte do discurso de Bonifacio revela um senso de alteridade para com os
escravos, no sentido de colocar-se no lugar do outro, e sentir o problema do outro. Este
colocar-se no lugar do outro, este fazer para o outro o que vocé faria para si mesmo,
encontra-se em Jodo Calvino como um ponto fundamental acerca das leis pelas quais se
deveriam reger as nacdes. Trata-se daquela Lei basica tratada acima, denominada lei do amor.
No conceito do reformador a eqiiidade deve ser cultivada entre os homens, isto ¢ , nos
relacionamentos humanos (Calvino, (b), I1.VIIL.22); pois, o Ser Divino substancia a lei que ¢
prescrita ao homem a observancia da justica e da eqiiidade entre eles (Calvino, (b), I1.VIL.54).
Mas reconhece dois obstaculos que travam os passos dos homens: a impiedade e os desejos
mundanos (Calvino, (b), III.VIL.3).

Uma tltima palavra sobre a aproximagdo do tipo ideal calviniano neste ponto. Diz
respeito a questdo do costume como ponto de referéncia em Bonifécio, para a criacdo de leis.
Advogava ele que o papel do legislador era constituir leis baseadas nos costumes do povo.

Calvino, vé no dominador politico uma relagdo com os costumes dos homens, todavia um de

%7Projeto apresentado em 1823. Pode ser encontrado também no livro de Caldeira, 2002, p.200 ss.
%Idem, p. 202
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seus principais objetivos era estabelecer uma justica civil e o aperfeicoamento dos costumes
exteriores, e isto implicava em ndo poder o governante ir contra a consciéncia dos homens
para com o Ser Divino nos assuntos das Suas Leis morais. Assim, embora se encontre o tema
da eqiiidade em Bonifacio, no entanto, advogava o costume como base para as leis, e isto o
separara de Calvino.

Percebe-se neste ultimo paradigma outro ponto de aproximacdo do tipo ideal de
Calvino, relativo aos obstaculos encontrados nos homens a criar barreiras a eqiiidade. Para
BonifAcio tal era o efeito do costume, e a voz da cobica, que véem homens correr lagrimas de
outros homens, sem que estas lhes espremam dos olhos uma s6 gota de compaixao e ternura.

A cobiga ndo sentia nem discorria como a razao.

9.2.2 Questoes do Dever Politico

Encontra-se nesta propositura do santista, exposta nos ultimos cinco paragrafos, um
dos pontos distintivos entre Maquiavel e Calvino. Enquanto o primeiro ndo advogasse as
questdes do dever politico, Calvino o fazia. As leis, ndo poderiam afrontar as questdes de
ordem moral das sociedades. Para Bonifacio, esta ordem moral, ainda que no discurso®, se da
pela execugdo estrita de todos os deveres “prescritos pela natureza, pela religido e pela sa
politica”.

Ora, a execucdo de todas essas obrigagoes ¢ o que constitui a virtude; e toda
legislagdo, e todo governo (qualquer que seja a sua forma) que a ndo tiver por base. E
como a estatua de Nabucodonozor, que uma pedra desprendida da montanha a
derribou pelos pés; ¢ um edificio fundado em areia solta, que a mais pequena borrasca
abate e desmorona’.

A questdo de dever prepondera nos legisladores e governantes. Sem a execugdo dos
deveres, pensa Bonifacio, o governo cai. Descobre-se um outro aspecto aqui: Uma triade
dependéncia, a que todos os homens estdo sujeitos: a Natureza, a Religido e a Politica. Ha

deveres prescritos nas trés vertentes.

%Caro leitor, verificou-se nesta mesma parte, no capitulo 8, tratando da aproximagdo entre Bonifacio e
Magquiavel, que aquele mostrara em alguns eventos praticos, inconsisténcia com seu discurso, todavia aqui
apresenta as questdes de dever na moral politica.

"Idem pp. 207,8
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Quanto a influéncia que os elementos do dominio politico ou do construto ético de
Magquiavel e Calvino sobre José Bonifacio, ¢ uma constatagdo. Ela se faz notdria pelos dois
pensadores. Acerca de Maquiavel, aproximagdes se verificam no campo da inconsisténcia
entre o discurso e a praxis; bem como no construto ético de suas proposicdes. Acerca de
Calvino, se faz notar certa aderéncia, ndo exclusiva, do dominio politico e construto ético

dentro de um ideario de piedade crista, com dissonancia dos principios calvinianos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A proposta deste ensaio refletiu sobre as distingdes de "conceito ético" na vida privada
e politica, existentes entre Maquiavel e Calvino. Vida privada ¢ a vida do povo governado,
dos que se deixam governar, e, ou nao querem governar. O termo politica diz respeito a
ciéncia dos negdcios do Estado, da administragdo publica. Trata-se da arte ou ci€ncia de
governar. Sendo assim, verificou-se, neste ensaio, se os referidos pensadores estipularam
alguma ética propria aos que governam, e, outro tipo de ética para os que sdo governados.
Para averiguar a consisténcia, distingdo e coesao €tica na vida privada e na vida politica nestes
pensadores, fez-se necessario considerar, de inicio, o conceito que possuiam acerca do Ser
Humano, j4 que o homem ¢ o protagonista politico com sua préaxis ética, bem como os
proprios personagens e seu contexto; considerou-se, dentro das categorias de Max Weber, que
tipo de dominagdo estes pensadores retrataram, bem como lutas ideologicas, questionando a
originalidade da ética de Maquiavel. Verificou-se que algumas mudangas politicas afetaram
Roma e Florenga onde Maquiavel nasceu, e contribuiram na sua perspectiva ética-politica. A
duvida, se O Principe propositava orientar o Principe ou o povo, para que este compreendesse
como funcionava o modelo de principado despotico, permaneceu em pé. Averiguou-se,
entretanto, que Maquiavel compunha sua perspectiva politica pelo descarte do idedrio da ética
cristd, para assumir um idedrio secularizado. Levando-se em consideracdo as dindmicas de
dominagdo florentina, verificou-se que Maquiavel estabeleceu um conceito distinto de ética-
politica, no entanto, ndo totalmente novo, mas uma formulagdo que retratava o que ele mesmo
percebera de seus dias e na historia. Instituigdes, lideres e cidaddos, com um modus operandis
de sucesso aparente, forneceu a Maquiavel elementos com os quais ele representa sua ética.
Esta constru¢do em muito dependeu, de sua leitura ciclica da Historia e na sua compreensao
da natureza humana.

Efervescéncias religiosas, teologicas e politicas compunham o cendrio de Calvino.
Para o Reformador, a relacdo ética-politica ¢ compreendida, distintamente de Maquiavel,
dentro do assunto da piedade cristd. Constatou-se que ha em Nicolas Maquiavel uma distingdo
da ética para a vida privada e para a vida publica, ou seja, que para o Principe existe uma ética
propria devido a sua tarefa de conquistar e, ou, conservar o Estado, e uma ética das virtudes
religiosa para o povo. Jodo Calvino, por outro lado, ndo apresenta distingdo ética, ela esta
composta pelo viés da piedade cristd, que deve gerir tanto os suditos quanto o Principe e os
negocios dos Reinos temporal e espiritual. Conseqiientemente, ha distingdo de conceito ético

entre eles, embora ambos tenham vivido no mesmo periodo historico, no decorrer do periodo
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renascentista, e equipados com o Humanismo proprio da época, todavia, com marcos tedricos
ou apropriagdes, uso e valorizacdo, com identidade e senso de pertenga distintivos.

O conceito ético de Maquiavel pressupoe uma lei natural, lei esta que se relaciona com
sua ética por apresentar conteido semelhante, dai, estabelecer-se entre a lei natural e o
conceito ético de Maquiavel uma relacdo de paralelismo dominante. Quanto a Calvino, seu
conceito ético pressupde uma lei, que a priori pode-se denominar de contratual, com a qual se
estabelece uma relacdo de dependéncia. Em outros termos: a ética em Calvino estabelece-se
em dependéncia da lei contratual.

Quanto a forma de dominacgdo, verificou-se que Maquiavel apresenta nuances do tipo
de dominagdo legal e carismatica, com a demonstracdo de poder do lider, considerando que,
quando sofre sua imagem, sofre seu dominio; mas com aspectos predominantes da dominagao
tradicional, com normas elasticas, o arbitrio livre para o governante, uma ética composta pela
utilidade pratica. Calvino apresenta nuances de dominag¢do do tipo tradicional, dado a
santidade das ordenancas, a relagdo senhores-suditos; mas predomina a dominacdo legal,
demarcada pela relagdo contratual.

A delineacdo do tipo ideal de Nicolas Maquiavel e Jodo Calvino quanto a seus
conceitos no que tange ao dominio politico, sobre o prisma das categorias weberianas, bem
como o construto ético que deles derivam, permitem leituras analiticas posteriores da
influéncia deles em outros pensadores, como em praticas institucionais, formacao de lideranga
de forma proposicional, comecando, neste ensaio, com uma certa compreensiao aproximativa
da politica brasileira no pensamento de José Bonifacio de Andrada e Silva.

A segunda questdo que se levantou no inicio deste ensaio foi: Como estas abordagens,
de Maquiavel e Calvino, ddo-se no campo politico brasileiro? Esta indagagdo trouxe para o
cenario a figura de José Bonifacio de Andrada e Silva, reconhecido como Patrono da
Independéncia, estabelecendo uma aproximagao de conceitos éticos-politicos dos personagens
renascentistas e o politico Bonificio com suas raizes historicas e ideoldgicas.

Pode-se constar que hé, em certa medida, influéncia de elementos do dominio politico
ou do construto ético de Maquiavel e Calvino sobre José Bonifacio. Quanto a Maquiavel,
aproximacdes se verificam no campo da inconsisténcia entre o discurso e a praxis; bem como
no construto ético de suas proposi¢oes. Acerca de Calvino, se faz notar certa aderéncia, nao
exclusiva, do dominio politico e construto ético dentro de um ideario de piedade cristd, com
dissondncia dos principios calvinianos.

Este ensaio deu-se como uma pesquisa exploratéria e descritiva. Quanto ao

procedimento técnico, foi uma pesquisa de cunho bibliografica usando da historiografia
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acerca de Florenca no que diz respeito ao contexto historico, politico, social e religioso e do
ambiente intelectual da Franca, bem como sobre a vida e obra de Nicolas Maquiavel e Jodo
Calvino.

A pesquisa explorou sobretudo os escritos de ambos personagens: O Principe de
Magquiavel; e As Institutas da Religiao Crista, de Jodo Calvino, com a finalidade de
reconhecer elementos instituidores da questdo ética-politica abordada.

A pesquisa iniciou-se com a leitura e andlise dos textos classicos dos referidos
personagens, mantendo didlogos com os fundamentos teoricos. Posteriormente, abordou-se o
personagem santista a luz da historiografia de seu contexto, bem como de suas ideologias,
seguida de leitura analitica de algumas de suas obras, sobretudo seus textos sobre a civilizagao
dos indios e sobre a escravidao.

Na primeira parte tratou-se sobre a conceituacdo que os personagens em questao
apresentam acerca do Ser Humano. No primeiro, antes de se abordar os conceitos sobre o
tema, Maquiavel foi apresentado em seu contexto. Feito isto, adentrou-se, no segundo
capitulo, em seus conceitos acerca do Homem. O terceiro capitulo seguiu o mesmo critério do
primeiro, no entanto, as consideracdes se voltaram para Calvino. Entender o Ser Humano em
suas perspectivas, deu ensejo e embasamento para considerar aquilo que ele pensa e realiza. E
0 homem quem atua politicamente, € 0 homem quem pensa a moral, quem exerce algum tipo
de ética; foi o assunto do quarto capitulo.

A segunda parte apresentou uma abordagem intitulada Maquiavel e Calvino: Dominio
Politico e Construto Etico, e foi composta de dois capitulos. O primeiro, intitulado Dominio
Politico e Construto ético em Nicolas Maquiavel, suscitou-se, especialmente no livro O
Principe de Maquiavel, que tipo de dominacao ele referenda. Tratou-se de dominagdo dentro
das categorias de Max Weber. Verificou-se esta variante, tanto no que diz respeito ao dominio
eclesidstico quanto no dominio civil, a fim de observar as nuances de dominagdo e qual delas
mais se deu énfase. Feito isto, se averiguou em O Principe, a conceituacdo que Maquiavel
apresenta sobre ética, observando que caracteristicas ela tomou e como ele distinguiu a ética
para os cidaddos e outro modelo ético para os governantes. No segundo capitulo intitulado,
Dominio Politico e Construto ético em Jodo Calvino, o ensaista procurou, nos moldes do
capitulo precedente, suscitar, mormente no trabalho de Calvino: As Institutas da Religido
Cristd, que tipo de dominacdo ele postulou. A forma de dominag¢do que se procurou, sao
aquelas tipificadas por Max Weber: Carismatica, Tradicional e Legal. Como Calvino
reconhecia dois reinos, dois poderes, um espiritual e outro civil, buscou-se evidéncias das

categorias de dominagdo, averiguando o tipo que mais apresentou nuances. A posteriori,
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procurou-se nas /nstitutas, a conceituacao que Calvino retratara sobre ética, descrevendo suas
caracteristicas e observando se ¢ estabelecida alguma dicotomia, como: uma ética para os
suditos e outra para o governante. Esta segunda parte promoveu o0s recursos construtivos do
tipo ideal a que se propds a primeira indagacio deste ensaio.

A terceira parte do ensaio, procurou atender a indagagdo posterior, e estd intitulada
Uma Certa Compreensdo da Politica Brasileira. Basicamente, o texto apresentou trés
capitulos através dos quais procurou-se elementos que aproximam o politico brasileiro, José
Bonifacio, dos personagens renascentistas. No primeiro, depois de algumas consideragdes
gerais, se apresentou José Bonifacio em seu contexto histérico, bem como as suas raizes
ideologicas. No segundo e terceiro capitulos, come¢ando com Maquiavel e depois Calvino,
foi construida as referidas aproximagdes.

Algumas poucas consideragdes, caro leitor, parecem se fazer necessarias antes de se
fechar este texto. A primeira delas diz respeito a dindmica da religiosidade na vida das figuras
em questao.

A relagdo com a religido ¢ um assunto intrincado quando se unem estes trés
personagens. Cada um deles se posicionou relativamente a ela. Fazer estas distingdes seria um
assunto para ensaio. Maquiavel rompeu com os paradigmas da religiosidade no que diz
respeito ao dominio politico e construto ético do principe. Torna o estado independente e
subordinador dela, todavia, no final de seu livro ele fala que mantém a sua f&.

José Bonifacio, tece elogios acerca da piedade alheia, considera textos biblicos e os
comenta, escreve em nome do Ser Divino, reconhece o valor da religido nos assuntos do
governo e no progresso da humanidade, adere discursivamente a religido. Todavia, como num
paradoxo, a manipula, age independente dela e a subordina.

Calvino, trata da piedade como algo central em suas Institutas da Religido Crista. Vé a
Igreja, o estado, e todos os homens, na necessidade de viver sob os auspicios da piedade
cristd. Calvino ¢ um dos reformadores da Igreja, rompeu com uma espécie de piedade, para
assumir outra provinda dos textos sagrados, sem a glosa escolastica.

Assim, embora José Bonifacio seja dito que tenha aderido ao construto da piedade
cristd, ¢ questionavel que seja o mesmo construto do qual o Reformador falara.

Outra observacdo diz respeito a autonomia da razdo. O pensamento de Protagora
(c.480-410 A.C.) “Homo Mensura”: O homem ¢ a medida de todas as coisas, da existéncia
das que existem e da ndo existéncia das que ndo existem; refletiu-se no Humanismo
renascentista € no Iluminismo. Maquiavel, Jodo Calvino, José Bonifacio, filhos daqueles

tempos, possuiam um elevado conceito acerca do valor e das capacidades do Ser Humano.
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Magquiavel o viu independente, valoroso, autonomo, senhor de si. Calvino reconheceu no
entendimento humano a centelha do Ser Divino que nele refulge. Bonifacio reconheceu na
capacidade da razdo iluminada, as fontes de uma nova vida. Todavia, ¢ necessario observar
que embora a nomenclatura seja de aproximagao entre os trés pensadores, ela ¢ dissonante no
conteudo, e especialmente em Calvino. Embora reconhecera o valor do entendimento, da
razdo, ¢ como o Ser Divino o capacitou a grandiosas realiza¢des, lembra que a razdo e a
vontade humana, fonte das decisdes humanas, fora corrompida pelo pecado. Contudo, ele ndo
condena o intelecto a cegueira ad infinitun. Considera-lo assim, postula ele, seria contrapor-se
aos ensinos dos textos sagrados (Classica, II.II.12). O entendimento logra algum éxito nas
questdes a que Calvino chama de “coisas inferiores”, como a compreensao humana na esfera
das coisas terrenas e da sociedade organizada. Em sintese: as capacidades humanas sdo dons
da divina graca.

Um outro aspecto do qual se falard de passagem, diz respeito a entrada de
pensamentos calvinianos no Brasil. O escritor Paul Freston documenta em seu livro
Evangélicos na Politica Brasileira: Historia Ambigua e Desafio Etico, que o protestantismo
que adentrou ao Brasil, ndo foi o protestantismo de Calvino, mas um calvinismo
individualista. Todavia, isto ndo significa que postulados calvinianos, ndo tenha entrado de
alguma forma, quer pela literatura, quer por figuras da constelagdo de imigrantes que
adentraram esta terra. No entanto, na propria leitura que se fez de Bonifacio, que leu o
reformador W. Wilberforce, alias, seu contemporaneo, leu os escritos de Moisés, o0s
postulados anti escravagistas da Inglaterra, bem como, concheceu’' o livro’* escrito por um
dos pastores’ enviados por Jodo Calvino’* para o Brasil e que foram expulsos, em 1558, pelo
Almirante Nicolas Villegaignon, ddo indicios de que algum conhecimento de postulados
calvinianos, Bonifacio teve acesso. Hipotese! So hipdtese. Entretanto, hd de se concordar com
Freston que, a Politica Brasileira, ndo conheceu o protestantismo de Calvino.

Por fim, estimado leitor, chamamos a atencdo para duas questdes que estdo de pé, e
das quais ndo podemos evadir: Como os homens conviverdo, com esperangas, sem um padrao
¢tico equanime, que seja valido a todos, a despeito do papel que exer¢cam na sociedade? E

ainda: Como sera possivel elaborar um padrao ético que seja acatado pelos Seres Humanos?

" Em Apontamentos para a Civilizagdo dos Indios Bravos do Império do Brasil, Bonifacio afirma: “Basta ler
para nos convencermos disso, da descri¢do que fez Léry de uma batalha entre os indios que assistiu” (Caldeira,
2002, p.185).

7* As Singularidades da Fran¢a Antdrtica e a Historia de uma Viagem feita na Terra do Brasil.

7 Seu nome era Jean De Léry (1534-1611), chegado ao Brasil em 1557.

™ Conf. Crespin, Jean. A Tragédia de Guanabara - ou: Historia dos Protomartyres do Christianismo no Brasil.
Rio de Janeiro, Typo Lith, 1917, 86 p.
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ANEXO 1
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mais o vosso amor pelo bem da Patria e do Throno, di-
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ANEXO 2

vI Hisrorta pa Acapemia Rear

ainda hoje felizmente possuimos. Nio penseis, Senhores,
que todas as Nagdes da Europa fossem igualmente favore-
cidas e incitadas pela mesma legislagio e instrucgdo scien-
tifica, ou pelos mesmos estabelecimentos, premios ¢ exems=
plos. Nem todas poderdo florecer a hum tempo em todas
as artes ¢ sciencias j; em algumas houve causas que as pro-
moviio, e causas que as atrazavdo ou paravio, para talvez
de novo florecerem. Tambem devo lembrar-vos , que a mes-
ma historia das scicncias e artes nio péde ser arresoada e
perfeita, sem que simultaneamente conhegamos 2 fundo a
historia civil, politica e economica de qualquer Nagdo;
pois a civilisagio e a litreratura sdo filhas gemeas de huma
mesma mii, A primeira como primogenita facilitou o nas-
cimento da segunda, ¢ ambas jd medradas vivem insepara-
veis, ¢ morrem juntamente. A historia tambem mostra,
que as revolugGes e destinos das Nagbes dependem em par-
te do torrdo e clima, e em parte da constituigio do Esta-
do, da religido, dos usos e costumes, e das sciencias e
artes, que tanto influem na riqueza ou na miscria dos po-
vos. Por tanto sémente com o pleno conhecimento dos Di-
plomas ¢ noticias antigas ¢ modernas de todo o genero,

‘he que poderemos tragar as causas, que animdrdo ¢ desen-

volvério, ou que abatério e diminuirdo a nossa prosperida-
de politica e licteraria. Mas nilo basta recolher aquelles do-
cumentos e manuscritos, que dizem immediatamente respei-
to 4s acgGes e acontecimentos politicos e civis dos Portu-
guezes , deveremos tambem colligir e ponderar as noticias
biograficas, que nos pintdo o caracter particular dos gran-
des homens de cada seculo ; pois cada hum delles, nascen-
do em tempo proprio, influe muito na sorte dos Estados,
¢ até na felicidade geral da nossa especie. Cumpre tam-
bem ndo desprezar a historia das Nagbes vizinhas , mais ou

‘menos poderosas e alumiadas ; cumpre estudar as guerras

mais famosas ; sendo que estas produzem muitas ¢ muitas
vezes revolugbes subitas nos Imperios e Nagfes: cumpre
por fim saber A fundo a historia das invengGes e desco-

d bri-
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ANEXO 3

DECISOES DO GOVERNO 111

N. 146.— IMPERIO.— EM 27 bpE NovEMaRo pE 1822

Remetle a formula do juramento que 8. M. o Imperador dave preatar
no aclo de sua Sagragis o Coroagiv, o do que devem prestar os
Procuradores Geraes, Senado da Camdra desta cidade o outras.

Manda S. M. o Imperader pela Secretarvin de Estado dos
» Negocios do Imperio remetter ao Ministro e Secretario de Estado
dos Negocios da Jusliga os exemplares inelusos da formula de ju-
ramento que S. M. o Imperador deve prestar no acto de sua Sa-
gragio e Coroaciio, o do juramento dos Proeuradores Georanes da
Provinein, Senado da Camara desta Cidade e Precuradores das
outras Camaras, para que o mesmo Ministro faga distribuir os
ditos exemplares pelo Povo, antes de comegar o Auto da Co-
roagiio ¢ Sagragio do mesmo A. S, Palacio do Rio de Janeiro em
97 do Novemhbro de 1822, — Jisd Bonifacio de Andrada e Silva,

Formula do Juramento que o Muito Augusto Imperador Pedro
Primeiro, Imperador a Perpetuo Defensor do Brasil deve
prestar nas Méos do Bispo Capellio Mér Celebrante no acto
de Sua Sagraco e Coroagio.

Ego Petrus Primus, Deo annuente unanimi que Populi volun-

tate, factus Brasiliae Imperator, ac etiam ajusdem Defensor Per-

b ctuus, profiteor, ac promitto Religionem Catholicam Aposto-
icam Romanam observaro, et sustinere. Promitto Imperii leges

observare, casque sustinere juxta ordinem canstitutionalem.

Promitto Imperii integritatem, totis viribus defendere, uac con-

servare — Sic me Deus adjuvet, et hiee Sancta Dei Evangelia.—

TRRADUCCAO

Eu Pedro Primeiro pela Graga de Deus, e Unanimo vontade do
Povo, feito Imperador do Brazil e seu Defensor Perpetuo, Juro
observar, e manter a Religifio Catholica Apostolica Romana ;
Juro observar, e fazer observar constitucionalmente as Leis do
Imperio ; Juro defender, e conservar coi todas as minhas forgas,
a sua Integridade. — Assim Deos me ajude, e por estes Santos
Evangelhos. —

Formula do Juramento, que os Procuradoras Geraes das Pro-
vinclas, o Senado da Camara do Rio de Janeiro, e 03 Procu=
radores das outras Camaras prestario na Presenca do Muito
Augusto Imperador Pedro Primeiro no acto da Sua Sagragio,
e Coroagdo.

Por nos, e em nome do Povo que representamos : — Juramos -
observar, e guardar a nossa Santa Religifo Catholica Apostolica
Romana : — Juramos obediencia 4s Leis :— Juramos obedecer ao
nosso legitimo lmperador Constitucional, e Perpetuo Defensor

L Latacly
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ANEXO 4.1

AMEBICO BELYSIO

(ost BOTITACIO DR ANMRADL N SILVL)

—-....g.ocn-._

Se pdo me ¢ dado remonlar seguro
Ao alcagar sublime da memoria,

3 0) Ao mence ndo submerge o esqueciments
% 0 meu nome de ledo; ¢ venluroso,
\ Pelas gentin Camenaas balcjado,
Sobre ks codas do tempa ird bolande.

. RIO DE JANEIRO *
EDUARDO & HENRIQUE LAEMMERT

3 i 1861
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ANEXO 4.2

' -119

=
; ;parar desferir sublimes e variados cantos.
Nelles o poeta divaga livre e soltamente pela
B ﬂhnlogm dos herdes e semideuses, que
qndfuﬁo cidades, e civilisardo povos; pelas
tradiDes historicas, que realcavio a patria
dos triumphadores, ou os lugares dos
';' SMOS  J0gos ; pnrém a0 mesmo tempo

hdadp niio sio entes lascivos, vingalivos

=

_pnchosus masjustos ¢ benignos autores.,
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ANEXO 5

DECRET o. 7

i 1
Hmeudo.se ponderado nia Minhs Real Preserica gtie Manhdando Eu oomm'f"u'
Aszembléa Geral Constituinte e Legislativa para o f'lc:rw do Brasil, cumpria-Me meces.
sariamente ¢ pels Suprema Ley da Salvagss publics evitar que ou pela Imprenss, ou
verbalmente y ou de outra qualquer maneira propaguetn e publiqnet os Inimigos da
ordemt e da tranqillidade, ¢ da unigé doutrinas incendiarias e subversivas, principioa
desorgehiisadores ¢ distociafeis, que promovendo a anarchis e licenga, ataquem e
destruad o Systems, que os Povos deste grande e ‘riquissimo Reino sus
vontade escollierss, abtacaras e Me uererao, a qué Eu Annti e Proclamei, € a
cujw defess & matitericd ji sgora Elles e Ea estamos indefeetivelmente uh;indus: E Con.
tiderando Ett quanfo pezo tcnha estas razoes, e Procurando ligar & Ba

€3, & a Salvagad Publica; seth offender a liberdade bem entendids da Impronsa, que .
Descjo. sustentar ¢ coriservar, Que tantos bens tém feito & Causa sagrads ds Liber.
dade Brazilica, e fazer spplicavels em casos f2e3, e quanto for compativel com s
actuaes circunstanciad, aquellas instituigdes liberacs , adoptadas pelas Nagoes cultas: Hei
por bem, e com o parecer do Meu Conselho de Estado, Determinar provisoriamente
u inte :

“8(‘; Corregedot do Crime da Cérte e Cass, que por_este Nomeio Juiz de Direito
nas Causas de abuso da Liberdsde da Imprensa, ¢ ras Provincias, que tiverem Rels.
Gad, o Ouvidor do Crime, ¢ o de Comarca nas &ue & Nag tiverem, nomeari nos cae
605 Occorrentes, e 4 requerimento do Procurador Corés e Fazends, que serd o Pro.
motor e Fiscal de tses delictos, vinte quatro Cidaddos escolhidos d' entre o3 homens
bons, honrades, infelligentes ¢ patriotas, os quacs serad Juizes de Facto, para conhe
cerem da criminalidade dos Escriptos abusivos,

Os Reos poderiG recusar destes vinte e quatro nomesdos desaseis: os oito restans
les porém procederid no exame, conhecimento, e averiguagad do facto, como se pro-
cede nos Conselhos militares de investigacs, e accommodantlo.ce sempre ds formas mais
Jiberaes, ¢ admittindo.se 0 Reo 4 Justa defezs, que he de razsd, necessidade e uso.
Determinada a existencia de culpa, o Juiz impors a pens, E por quarto as Lasis anti-
g2s a semelhantes respeitos a6 muito duras e im toprias das idéas liberaes dos tem-
Pos, em que vivemos ; os Juizes de Direito -se-had esta imposi pelos
artigos doze, e treze do titulo segundo do Decreto das Cortes de Lisboa de quatra
de Junho de mil oitocentos ¢ vinte e hum, que Mando nesta unica parte applicar 20
Brasil. Os Reos s6 poderds appellar do Julpdo para a Minha Real Clemericia.

E para que o Procurador ds Cords e Fazenda tenha conhecimento dos delictos da
Imprenea, serad todas as Typografias obrigadss a mandar.lhe hum exemplar de todos
os Papeis, que se imprimirem. o

odos os Escriptos deverid ser assignados pelos Escriptores para_sux_tesponsabilie
dade: e os Editores ou Imptesvores, que imprimirem e publicarem Papeis anonimos ,
820 responsaveis por elles. g

Os Auctores porém de pasquins, proclamacies incendiarias, e outros papeis nad
impressos serag os ¢ punidos na forma prescripta pelo tigor das Leis antigas.
José Bonifucio de Andrada e Silva, do Meu Consclho de Estado, e do Cotiselho de
Sua Magestade Fidelissima ElRei o Senhor Dom Joad V1., e Meu Ministto ¢ Secre
tario d" Estado dos Negocios do Reino do Brasil e Es s 0 tenhs assim efie
tendido, e o faga executar com os Despachos necessarios. 450 em desoito de Junho
de mil oitocentos ¢ vinte dols, £

Com a Rubrica de 8. A: R. O PRINCIPE REGENTE.

Josté Bonifacio de dndrada ¢ Silva. .

Na Impressad Necionsl,
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ANEXO 6

Copias de Comentérios’” dos Textos Sagrados - Por José Bonifacio de Andrada e Silva

> Confira em www.obrabonifacio.com.br/busca/efetuarBusca?criterio=%22B%EDblia%22&tipo_busca=2
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