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Soy gaucho, y entiendald
Como mi lengua lo esplica:
Para mi la tierra es chica
Y pudiera ser mayor;

Ni la vibora me pica

Ni quema mi frente el sol

Naci como nace el peje
En el fondo de la mar;
Naides me puede quitar
Aquello que Dios me dio
Lo que al mundo truje yo
Del mundo lo he de llevar.

Mi gloria es vivir tan libre
Como el pajaro del cielo:
No hago nido en este suelo
Ande hay tanto que sufrir,
Y naides me ha de seguir
Cuando yo remuento el vuelo.

Yo no tengo en el amor
Quien me venga con querellas;
Como esas aves tan bellas
Que saltan de rama en rama,
Yo hago en el trébol mi cama,

Y me cubren las estrellas.

Y sepan cuantos escuchan
De mis penas el relato,
Que nunca peleo ni mato
Sino por necesida,

Y que a tanta alversida
S6lo me arrojo el mal trato

Y atiendan la relacién
gue hace un gaucho perseguido,
que padre y marido ha sido
empefioso y diligente,
y sin embargo la gente
lo tiene por un bandido

El Gaucho Martin Fierro
(José Hernandez, 1872)



REsSuUMO

A pesquisa trata das transformacdes da relacdo do individuo com o espaco na cibercultura, com foco
em um movimento cultural regional: o tradicionalismo galdcho. Questiona-se como a tradi¢do pode
permanecer forte nesse novo contexto histérico e quais transformagdes na dindmica interna desse
movimento lhe possibilitam atualizar-se. Como ndo se pode pensar a cultura desvinculada da
interacdo com o0s media, 0 estudo do tradicionalismo no ciberespaco buscou compreender a
pertinéncia do apelo as tradicdes e o papel destas como contraponto a idéia de que o regional tende
a ser sobrepujado por padrdes culturais mediaticamente veiculados. A pesquisa ateve-se também a
atuacdo online do movimento, destinada a fortalecer identidades culturais. Para isso, identidade e
espaco tinham de ser pensados ndo de forma pura, mas como hibridacéo entre global e global —, 0
que justifica a categoria do glocal, entdo utilizado.

Com base na no¢do de queréncia — marco da ligacdo da cultura gadcha com o territério —,
desenvolveu-se uma reflexdo sobre a desterritorializagdo cultural. O poder do discurso
tradicionalista e a formacdo de identidades, bem como o redimensionamento de ambos na pos-
modernidade foram inspirados em autores contemporaneos, como Pierre Bourdieu e Manuel
Castells. Igualmente, o estudo buscou fundamentos em Zigmunt Bauman, Eugénio Trivinho e Nilda
Jacks, entre outros tedricos da comunicacgdo, do social p6s-moderno e da cibercultura.

O corpus da pesquisa foi composto por sites e comunidades virtuais de relacionamento ligados a
cultura gaucha. A metodologia conjugou, além da revisdo bibliografica e da analise desses
universos online, entrevistas com tradicionalistas gatchos, a maioria atuante no ciberespaco.

As conclusdes alcancadas permitem classificar o tradicionalismo gaicho como movimento social
representativo dos anseios atuais de seus integrantes e também como manifestacdo cultural
glocalizada, na qual global e local sdo vividos simultaneamente, via interacdo tecnoldgico-
mediatica, seja pelo modo de atuacdo do movimento, seja pela forma mediatizada de experimentar o
mundo em que estdo inseridos 0s membros desse movimento.

Palavras-chave: cibercultura, ciberespaco, identidade, tradicionalismo glocalizado, cultura gadcha,
queréncia.



ABSTRACT

This research deals with the transformation of the relationship between individuals and space in
cyberculture, emphasizing a regional cultural movement: the gaucho traditionalism. It inquires how
come the tradition can remain strong in this new historical context and which changes in the
internal dynamics of this movement let it actualize itself. As we can not think about the culture
unlinked to the interaction with the media, the study of traditionalism in cyberspace tried to
understand the relevance of the tradition appeal and its role as an opposition to the idea that regional
tends to be overcame by media cultural patterns. The research also watched the online performance
of the movement, aimed at strengthening cultural identities. Therefore, identity and space had to be
thought not in a pure form, but as hybridization between local and global -, which justifies the
category of glocal then used.

Based on the concept of queréncia — term which marks the connection of gaucho culture and
territory -, we’ve developed a reflection on the cultural disterritorialization. The power of traditional
speech and the building of identities, such as the resizing of both in post-modernity, were inspired
by contemporary authors such as Pierre Bourdieu and Manuel Castells. Also, the study dispended
attention to Zigmunt Bauman, Eugénio Trivinho and Nilda Jacks, among other theorics who
dedicates thoughts to communication, the post-modern social and cyberculture.

The corpus of research was composed by websites and virtual communities of relationships linked
to gaucho culture. The methodology combined, in addition to literature review and analysis of these
online universes, interviews with traditionalist gauchos, most of them active in cyberspace.

Reached conclusions permit to classify the gaucho traditionalism as a social movement,
representative of the current concerns of its members, and as a glocalized cultural manifestation, in
which global and local are experienced simultaneously by technologic-mediatic interaction (verified
by the mode of action of the movement or by the mediated way to experience the world in which
their members fit).

Keywords: cyberculture, cyberspace, identity, glocalized traditionalism, gaucho culture, queréncia.
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INTRODUCAO

Os anos de 1947 e 1948 viram o inicio de um movimento organizado de
culto e preservacdo de tradi¢des gauchas na cidade de Porto Alegre/RS. S&o, respectivamente,
0 ano de fundacdo do Departamento de Tradicdes Gauchas no Colégio Estadual Julio de
Castilhos e 0 ano de fundacgéo do “35 Centro de Tradi¢cdes Gauchas” (CTG).

Buscando resgatar a memoria das lutas que marcaram o estado do Rio
Grande do Sul, especialmente a Revolucdo Farroupilha (1835-1845), o 35 CTG se prop0s a
“zelar pelas tradi¢des do Rio Grande do Sul, sua historia, suas lendas, canc¢des, costumes,
etc.” (LESSA, 1985), para que esses costumes nao se perdessem frente as importacGes, a
industrializacdo e as limitacdes politicas.

Apbs o surgimento do 35 CTG, outros centros foram se formando no
interior do estado, e seus representantes se reuniram para discutir 0s rumos que as entidades
deveriam seguir, criando um movimento — 0 MTG, Movimento Tradicionalista Gaucho.
Atualmente, ele conta com mais de 3.800 entidades, distribuidas pelo Rio Grande do Sul,
demais estados brasileiros e alguns outros paises. Como defende no artigo VII de sua “Carta

de Principios”, o0 movimento tem objetivos como:

Fazer de cada CTG um nucleo transmissor da herancga social e através da préatica e
divulgagdo dos hdbitos locais, nocdo de valores, principios morais, reacfes
emocionais, etc.; criar em nossos grupos sociais uma unidade psicolégica, com
modos de agir e pensar coletivamente, valorizando e ajustando o0 homem ao meio,
para a reagdo em conjunto frente aos problemas comuns. (SARAIVA, 1999, p. 24).
O tradicionalismo gatcho se desenvolveu e se popularizou em pouco mais
de 50 anos em uma sociedade que também passou por modificagdes. A urbanizacdo, a
influéncia dos meios de comunicacdo de massa — principalmente a televisdo, apos a década de
50 — e posteriormente a globalizagdo da economia e da comunicacdo se fizeram presentes na
vida dos individuos tradicionalistas, participantes das transformacfes na organizacdo social
brasileira.
A divulgacdo e o culto as tradi¢Ges galchas, que ja estiveram presentes em
jornais e revistas, contam com programas de radio, foram retratados em documentarios e
dramatizaces televisivas, e encontraram lugar no ciberespago. Sites dedicados ao
tradicionalismo gadcho existem ha mais de dez anos. Proliferam-se foruns de discussdo e
comunidades virtuais vinculados ou ndo ao movimento e suas entidades. O tradicionalismo

gaucho em condi¢6es mediaticas ndo permanece tal e qual seu surgimento, mas representa



uma cultura regional que vem se preservando mesmo em momentos em que padrdes de
comportamento externos se apresentam incessantemente.

Esta pesquisa foi dedicada ao estudo do tradicionalismo galcho em
condicBes ciberculturais, buscando compreender as rela¢fes entre individuo, cultura e media
nesse contexto em que espaco e tempo se reconfiguram. O regional e as tradicOes
estabelecidas localmente adquirem novas dimensoes, e nos perguntamos qual a fronteira entre
tradicdo organizada e produto cultural. A divulgacdo do tradicionalismo em sites, foruns e
comunidades online, a criacdo de CTGs em outros paises e 0 nimero crescente de pessoas que
adotam o tradicionalismo como estilo de vida, independentemente de terem ou né&o
descendéncia gaucha, podem ser vistos como sintomas de que o tradicionalismo gaicho € um
movimento que reflete necessidades de época, e se configura intrinsecamente ligado aos
media de massa e interativos, como os prorpios individuos.

Estudamos o tradicionalismo gatucho em condic6es infotecnolégicas, como
representante dos conflitos e da hibridacdo entre o local e o global na sociedade, com
destaque para a desterritorializacdo da cultura e para as formas de identificacdo, bem como a
migracdo do culto as tradigdes galchas para diversos estados e sua manifestagdo no
ciberespaco. Utilizamos, nessa averiguacdo, além de sites e discussfes online dedicados ao
assunto, entrevistas com tradicionalistas gauchos que se comunicam no ciberespaco. O termo
gueréncia, entendido como “lugar onde alguém nasceu, se criou ou se acostumou a Vviver e ao
qual procura voltar quando dele afastado”, de acordo com o Dicionario galcho de
regionalismos do Rio Grande do Sul (NUNES, 1984, p. 63), foi analisado desde sua
apropriacédo pelo tradicionalismo até sua perda de referéncia territorial com a emergéncia do
ciberespaco e o cultivo de valores tradicionais fora do Rio Grande do Sul.

Ainda que a cibercultura tenha surgido ha cerca de 30 anos, 0s primeiros
sites ligados ao tradicionalismo gaucho tém pouco mais de 10 anos de existéncia. O estudo da
tradicdo galcha em contexto cibercultural considerou esse tempo de interacéo,
compreendendo que a relacdo com os media (e a impossibilidade de se pensar a cultura sem
essa relagdo) influencia a permanéncia ou transformacdo de valores. Tradicdo e cibercultura
ndo podem mais ser concebidas com base em oposicéo entre local e global, mas como uma
nova via que se estabelece entre esses pontos, hibrida e irredutivel a qualquer deles — o glocal.

A globalizacdo da comunicacdo e dos mercados liga-se as teorias que
pregam a uniformizagdo de comportamentos e valores dos individuos com padrées vinculados
principalmente ao consumo. Nessa perspectiva, as culturas locais perderiam importancia

frente ao global, que gradativamente se tornaria dominante.



A presenca do Movimento Tradicionalista Gaucho nos media mostra a
necessidade de se repensar a perspectiva de supremacia de uma “cultura global”, pois se
contrapde as teses correntes que prevéem a dissolucdo de culturas regionais. A partir do
tradicionalismo interativo, perguntamo-nos como a tradicdo pode permanecer nesse novo
contexto e quais as transformagdes em sua dindmica interna que lhe possibilitam interagir na
cibercultura. Indagamos ainda como se transforma a relacdo entre individuo, espaco, cultura e
identidade, e quais as implicacdes dai resultantes na identidade cultural formada com base na
tradicgéo.

Embora pareca manter suas especificidades, o culto as tradi¢cbes ndo se
mantém inalterado: ele se transforma e se hibridiza na interacdo mediatica, e estudar suas
modificacbes € uma forma de contribuir para o conhecimento sobre o tradicionalismo, ao
mesmo tempo em que o colocamos como caso especifico de fortalecimento identitario, que
pode apontar caminhos para os conflitos de sociabilidade e identificacdo na sociedade atual.

Na pesquisa de campo realizada em entidades tradicionalistas — cujos dados
encontram-se distribuidos nos trés capitulos, em tabelas ou depoimentos —, procuramos
abranger lugares e idades diferenciados, bem como visitar CTGs de capitais estaduais e de
cidades de interior. As entrevistas (baseadas num questionario de doze itens) foram
aprofundadas nas questdes referentes as mudancas da relacdo com o territorio e nas formas de
interacdo dos integrantes do movimento em contexto cibercultural.

Visitamos cinco entidades tradicionalistas, em trés estados brasileiros. No
Rio Grande do Sul, estado de origem e portador do maior nimero de CTGs, estivemos no 35
CTG (Porto Alegre) e no Centro de Pesquisa Folclorica (CPF) Pia do Sul (Santa Maria). Em
cada entidade, colhemos 34 entrevistas. Nos trés estados da regido sul, o MTG ¢é bastante
atuante e o nimero de entidades é grande. Optamos por realizar a pesquisa no Parana,
verificando as possiveis influéncias de outras regides (sudeste e centro-oeste, em especial) na
manutencdo ou ndo dos costumes. Foram escolhidos o CTG Queréncia Santa Monica
(Curitiba) e o CTG Estancia Colorada (Cascavel), com 25 entrevistados em cada centro.
Finalmente, visitamos o CTG Barbosa Lessa, de S&o Paulo/SP, representando o
tradicionalismo em lugares mais afastados de sua regido de procedéncia. A cidade de S&o
Paulo, por receber grande nimero de migrantes de todas as regides do pais, € ambiente
propicio a miscigenacdo cultural, a revisdo de habitos, mas também ao choque cultural e a
valorizagdo do proprio (como 0s proprios costumes). Por contar com ndmero menor de
associados, entrevistamos 14 tradicionalistas dessa entidade.

Com base nas entrevistas, buscamos os sites e comunidades que pudessem



servir de ponto de referéncia para o tradicionalismo no ciberespaco. Observamos esses sites
voltando-nos para a possibilidade de transposicdo da ligagdo territorial para o ambiente
virtual. Os links sugeridos e os mecanismos de busca na web também foram utilizados,
fornecendo-nos um panorama de sites que se complementam e auto-referenciam ao divulgar a
cultura gaucha.

Os resultados da pesquisa, organizados em quadros especificos, podem ser
encontrados nos trés capitulos, sempre acompanhados de uma nota de referéncia informando
que foram baseados em entrevistas presenciais.

Na realizagéo deste estudo, utilizamos o conceito de cibercultura em sentido
amplo, sinénimo de condicdo de época. A defini¢do proposta por Eugénio Trivinho (2003, p.

101) nos parece elucidativa sobre essa acepg¢ao:

Cibercultura [...] nomeia a macroconfiguracdo de época que, manifesta desde (pelo
menos) as trés Gltimas décadas, implica e articula tanto o arranjamento societario ao
nivel da infra-estrutura tecnoldgica, quanto a atmosfera simbdlica, imaginaria e
comportamental correspondente a fase da histéria do capitalismo organizada e
permanentemente modulada a partir do, com base no e através do processo
extensivo e irreversivel de informatizagdo das praticas e relagfes socioculturais, de
virtualizagdo dos objetos e corpos e de ciberespacializagdo do territorio, em escala
local, nacional e mundial.

A partir desse panorama, abordamos, primeiramente, o surgimento do MTG,
suas caracteristicas e idiossincrasias. Buscamos compreendé-lo em suas definicbes e
relaciona-lo a conceitos académicos utilizados no &mbito dos movimentos sociais, bem como
no das entidades de terceiro setor, apresentando consideracdes acerca da abordagem escolhida
para entendermos 0 MTG ao longo da pesquisa.

A formacdo da identidade galcha, base do movimento, foi dissecada no
segundo capitulo. As influéncias historicas, geogréaficas e literarias foram esmiucadas, depois
trabalhadas em paralelo com a estrutura mitica, para compreendermos o potencial atrativo de
uma identidade cultural baseada em um discurso tradicionalista.

Por fim, dedicamos especial atencdo ao processo de desterritorializagdo do
tradicionalismo, seja pelos movimentos migratérios dos gaichos, espalhando-se pelo Brasil e
por outros paises, seja pela perda de referéncia territorial devida a insercdo crescente de seus

integrantes nos ambientes virtuais.



1. MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO: A RETOMADA DAS BOMBACHAS

Por onde andara o semblante
De um avo maragato

Que eternizou seu siléncio
Na moldura de um retrato

E dos seus causos antigos
Desses campeiros de fato
Quem sabe andam perdidas
Na saudade dos av6s

Ou presas dentro do peito
Querendo saltar na voz

Mais bem certo elas se acham
Guardadas dentro de nés.
(Luiz Marenco — Onde Andard)

No dia 24 de abril de 1948, vinte e quatro rapazes, em sua maioria de
origens rurais, embora todos residentes na cidade de Porto Alegre, assinaram a ata de
fundacdo do 35 Centro de Tradi¢es Gauchas (35 CTG). A agremiacdo possuia objetivos
como “zelar pelas tradicdes do Rio Grande do Sul, sua historia, suas lendas, cancdes,
costumes [...]” (LESSA, 1985, p. 58), conforme comparece em seu estatuto. Perto de
completar 60 anos, 0 35 CTG, ainda em atividade, serviu de modelo para a criacdo de
milhares de entidades afins espalhadas pelo territorio nacional — e também algumas além-
fronteiras.

Em sua origem, o 35 CTG era constituido apenas por rapazes, que se
reuniam nos sabados em um galpdo improvisado. Passavam a tarde a tomar chimarrao, contar
causos e charlas, imitar os habitos e o linguajar dos pedes do interior. Luiz Carlos Barbosa
Lessa (ibidem) registra: “desde o primeiro momento encarnamos em nds mesmos a figura do
gaucho, vestindo e falando a moda galponeira, e nos sentiamos donos do mundo quando nos
reuniamos, sabados a tarde, em torno do fogo de chéo”.

O galpdo recriado se tornou possivel numa época de transformacdes e
incertezas, e Barbosa Lessa, um dos fundadores do 35 CTG e do Movimento Tradicionalista
Gaucho (MTG)?, narra o clima de descontentamento & época em que surgiram 0s primeiros

moldes do tradicionalismo:

[...] uma nova gurizada — mais uma vez é aquela integrante do segmento mais
escolarizado — se mostrou insatisfeita com o0s estreitos sendeiros que se ema-

1 . MTG significa, a0 mesmo tempo, movimento social organizado de preservagdo de costumes, habitos,
valores e todo o0 acervo cultural definido como tradicionalismo galicho e o nome das institui¢des que congregam
as diversas entidades de uma regido (geralmente de um estado). Neste trabalho, a sigla MTG sera utilizada
sempre como referéncia ao movimento. Quando nos referirmos as instituicdes MTG, utilizaremos a sigla do
estado a que ela se refere (ex.: MTG-RS) como medida de diferenciacdo entre os dois significados.



ranhavam ao final da Il Guerra Mundial. Porto Alegre nos fascinava com seus
anuncios luminosos a gas néon, Hollywood nos estonteava com a tecnolorida beleza
de Gene Tierney e as aventuras de Tyrone Power, as lojas de discos punham em
nossos ouvidos as irresistiveis harmonias de Harry James e Tommie Dorsey mas, no
fundo, no fundo, preferiamos a seguranca que somente nosso “pago” saberia
proporcionar, na solidariedade dos amigos, na alegria de encilhar um “pingo” e no
singelo convivio das rodas de galpdo. Ndo nos conheciamos uns aos outros, mas
deviamos andar nos pechando pelos labirintos da capital. Nunca tinhamos ouvido
falar nas anteriores experiéncias nativistas — dos anos [18]60, dos anos [18]90 e dos
anos [19]20 — e precisavamos escolher nosso rumo por nds mesmos. E quando o
existencialismo de Jean-Paul Sartre pds diante de n6s o derrotismo e a descrenca,
instintivamente nos agarramos a nossos rudes antepassados para uma registracéo de
vitéria e de fé. (Ibid., p. 56; colchetes nossos).

A mobilizacdo que fez surgir o primeiro CTG iniciou-se um ano antes,
reaquecendo sentimentos nativistas que ja se haviam manifestado em agremiacdes evocativas

dos herdis farroupilhas e na literatura regional em décadas passadas. Claudia Dutra (2002, p.

22-23) apresenta as seguintes reflexdes sobre a retomada do tradicionalismo:

Em 1947 o Rio Grande do Sul sofria o impacto do avango da politica econémica
norte-americana sobre o pais; com cerca de 70% da populagéo vivendo da atividade
rural, a pecudria recuperava-se dos efeitos econémicos que atingiram o setor durante
a Il Guerra Mundial (1939-1945) e a agricultura transformava-se com o efeito do
uso de novas tecnologias. Neste quadro ocorrem mudancas: penetragdo de
multinacionais no pais, evasdo de recursos, manifestacbes do éxodo rural e a
populagdo do campo é atraida para a cidade a fim de servir de mao de obra ao setor
industrial. [...] Os fundadores do Movimento Tradicionalista repetem um sentimento
semelhante ao que levou Cezimbra Jacques a fundar o Grémio Gatcho [1898] meio
século antes, tal sentimento estd expresso quando contam que os rapazes do
"Julinho” manifestavam-se contra a auséncia da Histdria do Rio Grande do Sul nos
curriculos escolares, a falta de livros de literatura galcha e de mdsicas
tradicionalistas. Para eles, esta arrancada tradicionalista era necessaria para preservar
e conservar as coisas do passado nos seus "devidos lugares", para alertar a sociedade
dos perigos da destruicdo dos costumes frente as "forcas alienigenas".

Em setembro de 1947, o estudante de 19 anos José Carlos Paixdo Cortes
fundou o Departamento de Tradi¢bes Gauchas do Grémio Estudantil do Colégio Julio de
Castilhos (o Julinho). Comecaria ali a retomada do tradicionalismo ja que “por essa época 0
Rio Grande andava bastante esquecido de si mesmo, e a propria bandeira estadual permanecia
gueimada e escondida desde novembro de 1937”, assevera Lessa (1985, p. 56), referindo-se
ao Estado Novo.

No mesmo ano, a Liga da Defesa Nacional (LDN) incluiu entre as
programac@es da Semana da Patria, que comemorava 0s 125 anos da Independéncia do Brasil,
o traslado dos restos mortais do General David Canabarro — saindo de Santana do Livramento
para o Pantedo do Cemitério da Irmandade da Santa Casa de Misericdrdia em Porto Alegre.

Os jovens do Departamento de Tradi¢cbes Galchas entraram em contato com a LDN



desejando participar das comemoracbes, como homenagem aos 112 anos da Revolugéo
Farroupilha. No dia 5 de setembro, uma guarda de honra formada por oito rapazes em trajes
gauchos, montados a cavalo, acompanhou os restos mortais do herdi farroupilha pelas ruas da
capital sul-riograndense.

A programacdo do Departamento Tradicionalista incluia ainda a construcéo
de uma pira no interior do Colégio Julio de Castilhos, que seria acesa com uma centelha
retirada do Fogo Simbolico da Pira da Patria, antes de sua extingdo as 24h do dia 7 de
Setembro — denominada Chama Crioula. De 7 a 20 de Setembro (datas que comemoram a
Independéncia Nacional e a Revolucdo Farroupilha, respectivamente), realizou-se a primeira
Ronda Crioula, que mais tarde inspiraria a Semana Farroupilha.

Os gaulchos tradicionalistas, no entanto, ndo desejavam se manifestar apenas
em datas comemorativas: queriam montar um clube com reunides regulares, no qual
pudessem reviver as tradi¢cdes gauchas. Assim, o Departamento Tradicionalista divulgou, em

folha de caderno, um convite aos alunos do colégio. Lessa (ibid., p. 57) o reproduz:

Aqui trazemos um convite aos galchos que, embora residindo na capital e tendo
habitos citadinos, guardam ainda nas veias o sangue forte rio-grandense. E sobre a
fundacdo de um clube tradicionalista. Terd como finalidade reunir no mesmo rodeio
0s guapos de muitas queréncias do Rio Grande, mas agora residindo em Porto
Alegre. No primeiro sdbado de novembro realizaremos uma reunido preparatdria das
atividades, para que todos sejam orientados, e assim, entrem na cancha, em marco,
de relho em pé, prontos para a vitéria. Viva o Rio Grande do Sul!

Outro grupo de rapazes, um pouco mais velhos, trabalhadores do comércio e
na maioria ex-escoteiros, pretendiam na mesma época formar uma academia nativista. Os
meninos do Julinho souberam da existéncia desse grupo de jovens com idéias semelhantes as
deles e os contataram. Reunindo vinte e quatro pessoas, surgiu em abril de 1948 0 35 CTG
(conforme anteriormente mencionado), que repete desde entdo a realizacdo da Semana
Farroupilha com a Chama Crioula acesa em seu galpao.

Esses fatos relatam o nascimento simbdlico de um movimento com cerca de
trés milhdes de participantes ativos: o Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG).
Organizado em Centros de Tradices Gauchas (CTGs), Piquetes, Centros de Pesquisa
Folclorica (CPFs) e outras entidades em cujos nomes comparecem termos como nativista,
tradicionalista ou folclérico, 0 MTG possui 14807 entidades no Rio Grande do Sul, milhares
espalhadas pelo Brasil e algumas em outros paises. Sua expansdo, principalmente apés a

década de 80, revela o apelo que um discurso em torno da tradicdo pode suscitar mesmo em

2 . Dados do MTG-RS, disponiveis em <http://www.mtg.org.br/rts.html>. Acesso em 20 Nov. 2007.



tempos infotecnoldgicos e de redes internacionais de comunicacao.

Compreender o tradicionalismo gadcho em sua fase atual requer alguns
esclarecimentos acerca da receptividade do movimento entre os habitantes do Rio Grande do
Sul e os de fora desse estado. Em primeiro lugar, é necessario registrar que gadchos
tradicionalistas ndo séo, necessariamente, sul-riograndenses (muitos deles nunca estiveram no
Rio Grande do Sul). Além disso, nem todos os sul-riograndenses sdo tradicionalistas e muitos
deles discordam desse movimento. Em terceiro lugar, o galicho nédo é um tipo social exclusivo
do Rio Grande do Sul: podemos encontrar referéncias a sua figura em toda a regido da bacia
do Prata, e as literaturas argentina e uruguaia testemunham sua mdltipla nacionalidade. Por
fim, a cultura do Rio Grande do Sul ndo se reduz ao tradicionalismo gaucho, apesar da forca
do movimento tradicionalista — o que ndo nos impede reconhecer a cultura gaicha como
subsistema cultural dotado de valores e saberes particulares.

Este capitulo busca discutir o MTG no contexto atual abordando sua
apresentacdo como movimento na Carta de Principios (1961), a forma pela qual se registra
sua relacdo com a tradicdo e o folclore, sua organizacdo e institucionalizacdo, seu
envolvimento com as instituicOes estaduais de governo e com os media e, por fim, a forma

como os tradicionalistas véem o movimento dentro e fora do Rio Grande do Sul.

1.1. Definigdes e auto-defini¢bes: entendendo um movimento

Tendo estudado movimentos sociais por mais de dez anos, Manuel Castells
(2006) nos oferece algumas bases para compreendé-los — e um dos destaques esta em deixar

que eles se apresentem:

[...] movimentos sociais devem ser entendidos em seus préprios termos: em outras
palavras, eles séo o que dizem ser. Suas praticas (e sobretudo as préaticas discursivas)
sdo sua autodefinicdo. Tal enfoque nos afasta da pretensdo de interpretar a
“verdadeira” consciéncia dos movimentos, como se somente pudessem existir

revelando as contradicfes estruturais “reais”. (Ibid., p. 94).

As auto-definicdes e documentos de base de um movimento podem fornecer

3 . Retomaremos esta questdo quando refletirmos sobre as defini¢des da cultura galcha, no item 1.2 deste
Capitulo.



apontamentos importantes sobre seus objetivos, sua atuacdo e 0s interesses de seus

participantes. Castells esplana que, dessa forma, podemos aferir que o MTG € “um
movimento civico, cultural e associativo” — conforme se explicita no site do MTG-RS — e
“dedica-se a preservacao, resgate e desenvolvimento da cultura gadcha”. O movimento age
dessa forma “por entender que o tradicionalismo é um organismo social de natureza nativista,
civica, cultural, literaria, artistica e folclorica, conforme descreve simbolicamente o Brasdo de
Armas do MTG, com as sete (7) folhas do broto, que nasce do tronco do passado” (MTG-RS,
2007).

Em seus estudos, Castells faz uma adaptacdo da tipologia classica de Alain
Touraine (1965), que definia 0os movimentos sociais de acordo com trés principios
(identidade, oposicdo e totalidade). Uma das teses defendidas pelo MTG também se baseia na
tipologia de Touraine para explicar o movimento — O sentido e o alcance social do
tradicionalismo, de Jarbas Lima (1995-1998)*. Em sua reinterpretacéo, Castells (2006, p. 95-

96) define movimentos sociais em termos de

[...] identidade do movimento, o adversario do movimento e a visdo ou modelo
social do movimento, que aqui denomino meta societal. Em minha adaptacdo (que
acredito estar coerente com a teoria de Touraine), identidade refere-se a
autodefinicdo do movimento, sobre o que ele é, e em nome de quem se pronuncia.
Adversario refere-se ao principal inimigo do movimento, conforme expressamente
declarado pelo proprio movimento. Meta societal refere-se a visdo do movimento
sobre o tipo de ordem ou organizacdo social que almeja no horizonte histérico da
acdo coletiva que promove.

Com base na Carta de Principios (SARAIVA, 1999) do MTG, aprovada em
1961, e em outros dois textos considerados fundamentais pelo movimento — O sentido e 0
valor do tradicionalismo, de Barbosa Lessa (1954), e O sentido e o alcance social do
tradicionalismo, de Jarbas Lima (1998) —, pudemos delimitar os quesitos propostos por
Castells e realizar um mapeamento do tradicionalismo gaucho. Nossa interpretacdo é cotejada
com a leitura proposta por Jarbas Lima dos mesmos principios de Touraine, aplicados ao
movimento, encontrados em sua apresentacdo sobre o alcance social do tradicionalismo.

Se pensarmos a identidade do MTG conforme Castells propde, podemos
destacar sua autodefinicdo como um movimento associativo, baseado em tradi¢des locais, que
busca reforcar o nucleo de sua cultura (em sua tese, Jarbas Lima define a cultura en passant,

associando-a com o plano dos valores, idéias e crencas). Barbosa Lessa registra que os CTGs

4 . A tese reline quatro textos aprovados em Congressos Tradicionalistas subseqiientes (1995, 1996, 1997
e 1998). De acordo com 0 MTG, trata-se de textos complementares. Utilizaremos, para fins de citacdo, o ano de
1998 — o primeiro da tese completa.
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sdo a recriacdo do Grupo Local, antes formado por relagcbes de parentesco, vizinhanga ou
amizades, e que vem se desintegrando a medida que a sociedade se moderniza. O movimento
fala em nome dos tradicionalistas gauchos — aqueles que compartilham dos valores caros ao
gaucho e que mantém vivas as suas tradi¢des.

Jarbas Lima apresenta um viés mais generalista, assegurando ao movimento
a imagem de defensor dos interesses da sociedade. Essa posicdo tende a ser ressaltada nos
discursos do MTG.

Pelo principio da identidade, todo movimento social tem que assumir uma
identidade, reconhecivel aos olhos do publico em geral e de seus proprios parti-
cipantes. Nesse aspecto o movimento social se identifica ou como porta-voz de um
setor determinado da sociedade (operarios, estudantes, mulheres, etc.), ou como
defensor dos interesses de toda a sociedade (um movimento patriético, nacionalista
ou tradicionalista). Claro que o MTG se encontra nesta segunda categoria. (Ibidem).

O principio que Castells denomina adversério € para Jarbas Lima oposicao.
As referéncias, porém, sdo as mesmas: o imperialismo cultural norte-americano na década de
50, a mundializagdo econémica e os padrdes culturais globais do novo seculo e, como
consequiéncia, a crise dos valores tradicionais e o caos social. A posicdo conservadora
apresentada na década de 50 se manteve. Podemos percebé-la nos registros de Lessa, em
1954.

A cultura e a sociedade ocidental estdo sofrendo um assustador processo de
desintegracdo. Incluidas nesse panorama geral, a cultura e a sociedade de quaisquer
dos povos ocidentais, necessariamente, apresentam, com maior ou menor
intensidade, idéntica dissoluc&o. E nos grandes centros urbanos que esse fendmeno
se desenha mais nitido, através das estatisticas sempre crescentes de crime, divorcio,
suicidio, adultério, delingtiéncia juvenil e outros indices de desintegracdo social.

Jarbas Lima complementa e aprofunda essa visao em 1998:

O mercado financeiro internacional a tudo controla, subordinando os Estados e seus
bancos centrais. [..] Os proprios Estados e suas fungGes estdo sendo
internacionalizados. Até bem pouco tempo o Estado era o protetor das economias
nacionais, preservava-as das forcas externas negativas, garantindo niveis de
emprego e bem-estar social. Agora o que se vé é o Estado ajustando as economias
nacionais as exigéncias da economia transnacional. O Estado transformou-se no
canal de comunicagéo que garante a vertente da economia mundial sobre a economia
nacional. [...] H& uma sensacéo generalizada de susto. O globo deixou de ser apenas
uma figura astronémica e passou a ser o palco onde os individuos e grupos
interagem nao s6 relacionados, como também atrelados. Neste palco ndo ha somente
um conglomerado de povos e nacles distanciados, mas o cenario da sociedade
global interconectada com sistemas e subsistemas.

Por fim, considerando o que Castells chamou de meta societal,
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destacaremos trés artigos da Carta de Principios do MTG que nos parecem tornar os objetivos
do movimento bastante explicitos. Transparecem o carater conservador do MTG e a exaltagédo

da vida campestre, caracteristicas recorrentes do tradicionalismo.

Art. V — Criar barreiras aos fatores e idéias que nos vém pelos veiculos normais de
propaganda e que sejam diametralmente opostos ou antagbnicos aos costumes e
pendores naturais do nosso povo;

Art. XXV - Pugnar pela independéncia psicologica e ideoldgica de nosso povo;

Art. XXIX — Buscar, finalmente, a conquista de um estagio de forca associativa que
Ihe dé ressonancia nos Poderes Plblicos e nas Classes Rio-Grandenses para atuar
real, poderosa e eficientemente, no levantamento dos padrdes de moral e de vida do
nosso Estado, rumando, fortalecido, para o campo e homem rural, suas raizes
primordiais, cumprindo, assim, sua alta destinagcdo historica em nossa Patria;
(SARAIVA, 1999, p. 24-25)

Nesse ponto, Jarbas Lima é pouco claro quanto aos valores que o
tradicionalismo defende ou as acbes que objetiva, apresentando sua leitura da teoria de
Touraine sem fazer conexfes com 0 movimento. Ainda assim, destacamos esse trecho de seu

texto para fazer constar a posi¢cdo do movimento sobre si mesmo no comparativo proposto:

Pelo principio da totalidade, 0 movimento precisa justificar sua acdo com base em
valores superiores e em ideais universais que tenham por base uma filosofia de vida.
Para persistir um movimento, precisa guardar estreita correspondéncia entre seus
objetivos e as intencGes mais corretas e elevadas que se possam adotar. Segundo
Touraine, 0s movimentos sdo o “lugar” estratégico onde se renovam e explicitam os
valores da sociedade. (LIMA, 1998).

As indicacbes da Carta de Principios sdo mais contributivas para a
determinacdo desse principio do que a andlise de Jarbas Lima, embora ambas ndo se
contraponham.

Reunidos os esclarecimentos acerca dos trés principios de Touraine,
reelaborados por Castells (2006), podemos descartar a registracdo de senso comum de que 0
tradicionalismo gaucho € um movimento anacrénico que busca um retorno a um paraiso
idilico perdido no passado ou, talvez, nunca existente. O MTG é atual na medida em que
apresenta inimigos atuais, sendo que estes, além de servirem como fator de agregacéo,
legitimam socialmente 0 movimento ao lhe dar um carater de pertinéncia. Percebemos
também que o tradicionalismo gaucho € um movimento de resisténcia, ao passo que levanta
sua bandeira contra transformagdes sociais correntes. Sua meta, entretanto, ndo é subverter a
I6gica de mercado, mas defender valores culturais (a familia e o grupo local) e estruturar uma
organizacdo administrativa com base no regionalismo, utilizando as teorias sociais e

econémicas como base para seu discurso. “No dizer de Daniel Bell, o Estado-nacdo € hoje
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grande demais para 0s pequenos problemas e pequeno demais para os grande problemas”,
registra Jarbas Lima (1998) ao discutir o alcance social do MTG. Mas o regionalismo néo
representa, necessariamente, separatismo: indica uma forma alternativa de pertencimento,
retratada pelo antrop6logo Rubem Olivem (2006, p. 210) na proposi¢do muito difundida no
meio tradicionalista de que, “para os gauchos, sé se chega ao nacional através do regional, ou
seja, para serem brasileiros, eles precisam ser gauchos também”. Por fim, podemos conceber
0 MTG como um movimento social erigido em torno de uma identidade cultural, representada
pelo gadcho, que concentra os atributos relegados ao povo gatcho de modo geral.

De acordo com as distingfes de Castells (2006, p. 24) sobre identidades, o
gaucho pode ser visto como uma identidade de resisténcia, 0 que tanto mais leva a formacéo
de comunidades. Esse tipo de construcdo identitaria “da origem a formas de resisténcia
coletiva diante de uma opresséo [...] em geral com base em identidades que, aparentemente,
foram definidas com clareza pela historia, geografia ou biologia, facilitando assim a
‘essencializacao’ dos limites da resisténcia” (ibid., p.25). Castells entende que esse tipo de
construcdo de identidades vem a tona na sociedade em rede (CASTELLS, 1996), a qual “esta
fundamentada na disjuncéo sistémica entre o local e o global para a maioria dos individuos e
grupos sociais. E também, acrescentaria, na separacdo, em diferentes estruturas de
tempo/espaco, entre poder e experiéncia” (CASTELLS, 2006, p. 27).

Em concordancia com o autor, acreditamos que a sociedade em rede,
funcionando na ldgica e velocidade dos fluxos informacionais, propicia a multiplicacdo de
identidades de resisténcia. A sensacdo de excluséo, ou de ndo pertencimento ao global, que
justifica uma resisténcia localista, entretanto, nos parece possivel (e potencializada)
justamente porque a experiéncia do global e do local é simultanea para o individuo. Mesmo
aqueles que ndo estdo inseridos nas avangadas redes de comunicagdo tecnoldgica sentem o0s
efeitos da mundializacdo dos mercados e informacdes, porque se sabem excluidos. No ambito
da experiéncia individual, global e local sdo insepardveis. Esse entrecruzamento de
referéncias produz uma crise nos processos de significacdo e representacdo pessoais e
coletivas, e a recorréncia ao regional surge como alternativa viavel. Retomemos Castells
(ibid., p. 30):

Sob essas novas condicBes, as sociedades civis encolhem-se e sdo desarticuladas,
pois ndo ha mais continuidade entre a légica de criagdo do poder na rede global e a
légica de associacdo e representacdo em sociedades e culturas especificas. Desse
modo, a busca pelo significado ocorre no dmbito da reconstrucdo de identidades
defensivas em torno de principios comunais.
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O MTG, ao defender uma identidade de resisténcia, forma-se como
movimento social contraposto a padrdes externos de producgéo de sentido, oferecendo os seus
proprios. Nao busca apenas resgatar a tradicdo, mas agir de forma positiva na defesa do
direito de definir a moral, o valor e as simbologias sociais a partir de padrdes vigentes na
regido. A definicdo do MTG como movimento social nos permite compreender a registracao
de Barbosa Lessa (1954) sobre a relacdo (um tanto quanto utilitarista) entre o tradicionalismo

e as teorias cientificas:

Para alcancar seus fins, o Tradicionalismo serve-se do Folclore, da Sociologia, da
Arte, da Literatura, do Esporte, da Recreacdo, etc. Tradicionalismo ndo se confunde,
pois, com Folclore, Literatura, Teatro, etc. Tudo isso constitui MEIOS para que 0
Tradicionalismo alcance seus fins. Ndo se deve confundir o Tradicionalismo, que é
um movimento, com o Folclore, a Historia, a Sociologia, etc., que sdo ciéncias. Nao
se deve confundir o folclorista, por exemplo, com o tradicionalista: aquele é o
estudioso de uma ciéncia, este € o soldado de um movimento. Os Tradicionalistas
ndo precisam tratar cientificamente o folclore; estardo agindo eficientemente se
servirem dos estudos dos folcloristas, como base de acdo, e assim reregistrarem as
vivéncias folcléricas no préprio seio do povo.

Nossa perspectiva acerca do MTG, da tradi¢do, do folclore e da cultura
gaucha precisa ser melhor esclarecida. Da mesma forma, as definicGes que o MTG apresenta
em seu site sobre esses conceitos serdo estudadas aqui, para compreendermos como eles se
entretecem no discurso do tradicionalismo.

Ratificando Barbosa Lessa, o site oficial do movimento registra que

tradicionalismo n&o se confunde com folclore ou tradigéo:

O tradicionalismo € um estado de consciéncia, que busca preservar as boas coisas do
passado, sem conflitar com o progresso, através do cultuar, vivenciar e preservar o
patrimdnio sdcio-cultural [sic.] do povo galcho. E a sociedade que defende,
preserva, cultua e divulga a tradicdo galcha, que congrega defensores dos costumes,
dos habitos, da cultura, dos valores do gatcho. (MTG-RS, 2007).

A tradicdo é definida como a “transmissdo de fatos culturais de um povo,
quer de natureza espiritual ou material [...], [como] a transmissdo dos costumes feita de pais
para filhos no decorrer dos tempos, ao sucederem-se as geracdes” (ibidem). Além disso, “é
um conjunto de idéias, usos, memadrias, recordacdes e simbolos conservados pelos tempos,
pelas geracdes, sendo assim uma eterna vigilancia cultural” (ibidem).

Ao definir folclore, o MTG informa que as tradicBes lhe sdo partes
constitutiva. No entanto, os termos se confundem e sdo ambos pontuados na registracdo de

que permanecem através das geracdes. Afirma-se no site do MTG:
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Folclore é a ciéncia que estuda a cultura espontanea do grupo social, que estuda
todas as manifestacdes espontaneas de um povo que tem escrita (povo gréfico), tanto
do ponto de vista material, quanto espiritual. Como o prdprio nome sintetiza, é a
ciéncia do povo, sdo as tradi¢des, 0s costumes, as crencas populares, o conjunto de
cancBes, as manifestacfes artisticas, enfim, tudo o que nasceu do povo e foi
transmitido através da geracgdes. (Ibidem).

O folclore é apresentado de forma discutivel, especialmente no que diz
respeito a necessidade da escrita para que ele exista. As definicdes de folclore e tradicdo sdo
bem delimitadas, mas ambas destacam a transmissdo de uma heranca cultural atraves de
geracbes. Uma diferenciacdo possivel, para evitar a confusdo terminoldgica, estd em
considerarmos a vivéncia dessa cultura (tradicdo), o estudo dela (folclore) e um movimento
que a cultua, que a resgata de tempos em tempos para que nao seja esquecida ou deixada de
lado (o tradicionalismo). Com a desintegracdo da familia e dos grupos locais, a transmissdo da
tradicdo galcha para as geracdes seguintes encontra-se ameacada, fato que justifica, no
entender do movimento, o carater de resgate e culto presente no MTG.

Citando Schrader, Nilda Jacks (1999, p. 81) explica 0 MTG ndo em termos
de Folclore, mas de Folclorismo: “podemos reconhecer uma acdo dirigida no cultivo dos
simbolos em contraposi¢do ao uso mais ou menos ingénuo nesse [0 Folclore]”. O culto as
tradicdes ajuda a explicar a popularidade que o tradicionalismo encontra fora dos pampas
gauchos. A tradicdo ainda € vivida por alguns (poucos) rio-grandenses ou descendentes, mas
pode ser cultuada e, assim, reativada, nos milhares de CTGs. E justamente o desaparecimento
sofrido pela tradicdo que legitima seu “cultivo” nos galpdes Brasil afora.

Baseado na identidade regional, 0 MTG aceita e recebe participantes que,
mesmo sem descendéncia gaucha e nunca ter estado no sul do Brasil, encontram nos centros
um quadro de valores que lhes interessa defender. VVao, assim, agauchando-se, e sdo aceitos
como tradicionalistas desde que sigam os costumes e principios caros ao movimento. E
interessante notarmos que muitos dos tradicionalistas “aculturados” véo aos CTGs em eventos
sociais (bailes, saraus, festivais), e posteriormente, quando habituados as regras da etiqueta
gaucha, tornam-se socios dos CTGs e passam a participar ativamente do movimento.

Os eventos tradicionalistas possuem explicacdo folclérica, de acordo com o
MTG. Ela se d& em termos de “projecdo folclérica” e “reinterpretacdo folcldrica”. Os
“fandangos em CTGs da zona urbana, musicas e poesias que utilizam temas folcléricos, bem
como esculturas e pinturas”, entre outros, sao exemplos de projecdes folcloricas: “consiste no

aproveitamento dos fatos folcldricos vigentes, fora da época em que se realizam ou, ainda,
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fora de suas funcgdes, para outras finalidades” (MTG, 2007). A reinterpretacdo folcldrica esta
na “apresentacdo das dancas do folclore histérico nos CTGs, as quais, em épocas passadas,
tiveram funcdo ludica e, hoje, tém funcdo didatica” (ibidem). A reinterpretacdo folclérica é
entendida pelo movimento como “a apresentacdo ou reaproveitamento de fatos folcléricos
historicos que adquirem um novo significado cultural” (ibidem).

As nocoes de tradicdo, folclore e tradicionalismo defendidas pelo MTG
parecem satisfatoriamente aceitas pelos integrantes do movimento, embora suas definicdes
sejam vagas ou ambiguas. A interpretacdo das atividades realizadas (saraus, bailes, festivais,
composicdo de masicas e poesias) esta vinculada as projecbes e releituras folcléricas.
Entretanto, o carater de defesa de valores proprios (a familia tradicional especialmente) ante
as transformacdes sociais tende a prevalecer sobre as legitimac@es folcloricas e historicas
empregadas para justificar os eventos que servem a este propdsito. Ao exaltar valores
gauchos, o acionamento de um acervo historico-cultural estabelecido — e amplamente
divulgado pelo MTG - com base na tradigdo € pratica comum e quase inconteste entre 0s

tradicionalistas.

1.2. Cultura e regionalismo: o gaucho na cultura global

Falamos anteriormente sobre a cultura gaticha como um subsistema cultural,
caracteristico originalmente de algumas regies do sul do pais. Essa abordagem o coloca em
relacdo com outros sistemas e subsistemas culturais vigentes que compdem a multiplicidade
de saberes e organizacdes sociais produzidas pela humanidade.

O conceito antropoldgico de cultura é bastante amplo, e sua primeira
formulacéo, de acordo com Roque de Barros Laraia (2005, p. 25), foi proposta por Edward
Tylor (1832-1917), a partir da sintese dos vocabulos Kultur (termo germanico que
simbolizava todos os aspectos espirituais de uma comunidade) e Civilization (termo francés
que fazia referéncia as realizacBes materiais de um povo). Embora aqui apresentadas de
maneira bastante suscinta, as imbricacGes das concepgfes germanica e francesa inspiraram o

surgimento do vocabulo Culture, no inglés, que

tomado em seu amplo sentido etnografico é este todo complexo que inclui
conhecimentos, crencas, artes, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade
ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade. (TYLOR apud
LARAIA, ibidem).
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Esta definicdo foi (e ainda é) continuamente revista, reestruturada,
redimensionada. Uma constante da cultura, de acordo com Morin (2002, p. 185-186), € que
ela se baseia numa relacdo homem-sociedade-mundo, permitindo ao autor asseverar que “é
necessario, entdo, considerar cultura como um sistema dialético que viabiliza a comunicagdo
entre uma experiéncia existencial e um saber constituido”. Morin (ibidem) explica esse

sistema da seguinte forma:

Tratar-se-ia de um sistema indissocidvel, em que o saber, o estoque cultural, seria
registrado e codificado, assimilavel somente pelos detentores do codigo, pelos
membros de um cultura dada (linguagem e sistema de signos e simbolos
extralingliisticos); o saber estaria simultanea e constitutivamente ligado a padrdes e
modelos (patterns) que permitem organizar e canalizar as relacBes existenciais,
praticas e/ou imaginarias. A relacdo com a experiéncia ¢ bivetorial: de um lado, o
sistema cultural extrai da existéncia a experiéncia que permite assimilar e
eventualmente acumular, de outro, fornece a existéncia 0s quadros e estruturas que
assegurardo, dissociando ou mesclando, a préatica e o imaginario, ou seja, a conduta
operacional e a participagdo, assim, como 0 gozo e o éxtase.

Essa concepcdo, registra Morin (ibid., p. 186), “tem a vantagem de poder ser
aplicada a todas as no¢des de cultura, desde a mais global (cultura em oposicdo a natureza),
até a mais estrita (cultura erudita)”. Dessa forma, compreendemos que ha no Rio Grande do
Sul uma cultura geral, em que linguagem, comportamentos e criagcdes fazem parte do amplo
sistema de época, uma cultura inserida na era mediatica informacional, com todas as
implicacdes dai advindas. Como o restante do pais, esse estado participa de mercados globais,
recebe informacdes de todos os lugares, utiliza-se dos meios de comunica¢do de massa e
interativos, possui também sua gama de excluidos da globalizagédo e do universo do consumo.
Ainda assim, podemos reconhecer um subsistema que interage com esta cultura geral, mas
conserva seus padrdes e modelos, seus simbolos e expressdes idiomaticas. Popular no sul do
Brasil, esse subsistema cultural é acessivel aqueles que conhecem seus cddigos e regem-se
por eles. A esse subsistema chamamaos “cultura gaicha”.

Guiando-se pelos cddigos culturais gaichos, alguns jovens interessados em
sua preservacdo e divulgacdo reuniram-se em momento propicio e criaram o MTG.
Importante destacar que existe uma cultura gadcha independente da existéncia e atuacdo do
movimento tradicionalista. Os tradicionalistas defendem essa cultura, mas o fazem através de
um recorte dos aspectos que lhes parecem mais relevantes, e apropriam-se de um discurso
sobre cultura e tradicdo. Se podemos registrar que o tradicionalismo defende a cultura gadcha,
é descabido, entretanto, acreditar que todos aqueles que vivem e reconhecem a cultura gadcha

sejam membros do MTG ou de seus centros de tradi¢do. Estudaremos o MTG, portanto, como
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um movimento social baseado em uma cultura local.

1.3. Instituicdes, entidades e mercado: a organiza¢do do movimento

A Carta de Principios (SARAIVA, 1999) ¢ definida como a clausula pétrea
do MTG em seu Regulamento Geral. Ela é base dos estatutos e regulamentos das diversas
entidades que compde 0 movimento, apresentando os objetivos a serem seguidos.

A base administrativa do movimento sdo os CTGs, que funcionam como
nucleos onde se realizam os saraus, churrascos e rodas de mate. Em alguns pode-se também
praticar esportes como bocha, jogos de tava e truco. Nas atividades campeiras, destacam-se
provas de rédeas e tiros de laco. As entidades podem ainda organizar grupos de dangas
tradicionais, conhecidas como invernadas artisticas, incentivar a participacdo de
declamadores, trovadores, musicos e realizar concursos de prendas e pedes, entre outras
atividades. As familias renem-se nos CTGs, participam de atividades e criam redes de
convivéncia. Barbosa Lessa (1954) assegura que “cada Centro de Tradigdes Galchas, em si, é
um novo Grupo Local” — e entende como tal uma comunidade transmissora de cultura.
Existem entidades voltadas para areas especificas, como os Piguetes, que priorizam atividades
campeiras, ou 0s Centros de Pesquisa Folclérica, que priorizam as consideradas culturais.

Nos estados com numero expressivo de entidades, o territorio é dividido em
Regides Tradicionalistas (RT), e cada RT possui um coordenador. As RTs coordenam 0s
CTGs e zelam pelo cumprimento da Carta de Principios do MTG. Reunindo todas as RTs de
cada estado, um oérgdo regulador homoénimo ao movimento gerencia 0s rumos do
tradicionalismo: sdo os MTGs. Além das instituicGes estaduais, a Confederacdo Brasileira da
Tradicdo Gaucha (CBTG) regula principalmente atividades inter-estaduais, e € representante
das entidades tradicionalistas gauchas sediadas no territério nacional.

Sete estados brasileiros possuem suas instituicbes MTG. Sdo eles Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parand, S&o Paulo, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e
Rond6nia. Os estados de Goias, Tocantis, Minas Gerais, Bahia e o Distrito Federal estdo
reunidos na Federacdo Tradicionalista Galcha do Planalto Central — cujas func¢des equivalem
as de um MTG estadual. Existem ainda duas Unides Tradicionalistas Gauchas: a UTG
Nordeste e a UTG Rio de Janeiro, congregado na CBTG.

As entidades realizam competicfes entre si, chamadas geralmente de

Rodeios ou Festivais. Podem envolver atividades campeiras, artisticas e esportivas ou apenas
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uma ou duas dessas areas. Os MTGs realizam os Festivais Estaduais, e a cada dois anos
acontece o Festival Nacional de Arte e Tradicdo (FENART). As competicdes estimulam a
participacdo dos jovens e possibilitam reuniGes e intercAmbios entre os tradicionalistas de
diversas regides. Alguns eventos oferecem premiacdo em dinheiro para os primeiros lugares.
Oliven (2006, p. 122) comenta o surgimento de dois dos principais eventos do calendario
anual do MTG-RS:

Em 1971 em Uruguaiana, cidade localizada na area da Campanha, é criada, por
iniciativa do CTG Sinuelo do Pago, a Califérnia da Cancdo Nativa, o primeiro
festival de musica nativista do estado. Este festival, que se realiza anualmente,
serviu de modelo para os cerca de quarenta festivais existentes hoje no estado e que
estdo espalhados nas mais diferentes regides. Esses eventos costumam reunir
milhares de jovens que geralmente ficam acampados, seu ambiente e musicas
evocando a vida campeira e os simbolos de uma identidade regional gaicha. Em
1986 o Movimento Tradicionalista criou o que é atualmente o Encontro de Artes e
Tradicdo Gaucha (ENART), antigamente chamado FEGART, considerado o maior
evento artistico do género e que realizou sua 19° edigdo em 2004 em Santa Cruz do
Sul, cidade de colonizacdo alema. Trata-se de um concurso de manifestacdes
artisticas tradicionalistas, realizado anualmente e destinado a preservar a arte e a
cultura popular do Rio Grande do Sul, e em que participam CTGs de todas as
regides tradicionalistas. Segundo seus realizadores, o publico do evento é de mais de
100.000 pessoas.

Por envolver grande nimero de entidades, atividades e eventos, além de
objetos e vestimentas especificos, o tradicionalismo gaucho é relevante economicamente.
Rubem Oliven (ibid., p. 153) nos informa que, em 2000, havia em torno de 4800 empresas
relacionadas ao setor tradicionalista no Rio Grande do Sul. Entre elas, podemos citar a
fabricacdo de roupas tipicas e calgados, equipamento para encilha, producdo de erva-mate e
utensilios para chimarrdo, entre outras. Os empregos gerados no estado por essas empresas,
pelos CTGs e por outras entidades tradicionalistas chegavam perto de 170 mil. Certamente a
erva-mate, as bombachas e os livros de causos ja eram comercializados antes do surgimento
do MTG, mas o movimento ampliou seu publico consumidor, especialmente no ambiente
urbano. O quadro elaborado por Oliven (ibidem) apresenta os nimeros do tradicionalismo no
ano 2000:

Quadro 1 - Publico de eventos oficiais do Movimento Tradicionalista Gaucho, venda de
produtos e empregos de empresas relacionadas com o setor tradicionalista

Publico direto dos sete eventos oficiais do MTG/RS 550.000
Publico indireto atingido pelos sete eventos oficiais/ano 6.000.000
Empresas do setor tradicionalista 1.950
Empresas relacionadas com o setor tradicionalista/RS 4.800
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Empregos gerados (CTGs, empresas, entidades)/RS 168.000
Empregos indiretos 340.000
Movimento da industria fonogréfica tradicionalista/RS/ano 12.000.000
Venda de bebidas nos eventos tradicionalistas/RS/ano 43.000.000
Vendas de produtos trad./RS/ano (indumentaria, encilhas, utensilios) 2.320.000
Venda de erva-mate para chimarrdo Brasil/ano 6.400.000
Alimentacdo e produtos veterinarios para cavalos/RS/ano 22.000.000
Projetos culturais tradicionalistas/RS/ano 5.300.000

Obs.: Valores de marco de 2000, quando R$ 1,00 = U$ 0,57.

Os CTGs sdo, em sua constituicdo juridica, associacdes sem fins lucrativos.
Envolvem grande nimero de voluntarios — desde a patronagem (diretoria) até colaboradores
em eventos, que cozinham, servem ou recepcionam. O numero de funcionarios € geralmente
baixo. Ainda assim, considerando-se o nimero de CTGs existentes, 0s cinco ou seis
funcionérios de cada entidade acabam por formar um grupo expressivo. Francisco Fighera
(2005, p. 16) registra:

Hoje sdo cerca de 3800 CTGs espalhados pelo Brasil, 16 no exterior, mais um
nimero sem-fim de Piquetes de Tradicdo Galcha (associagBes menores que oS
CTGs) e Departamentos de TradigBes Gaudchas (ligados a clubes ou associagoes),
reunidos em torno de nove’entidades federativas e regionais, que, juntas, formam a
Confederagdo Brasileira da Tradicdo Galucha — CBTG, reunindo, aproximadamente,
3 milhdes de pessoas, diretamente envolvidas com a tradig¢do galcha.

A expansdao do tradicionalismo ndo serve apenas para fortalecer o
movimento. Proposital ou inadvertidamente, 0 MTG cria um nicho de mercado para produtos
tradicionalistas e nativistas que se amplia anualmente. Dessa forma, a registracdo feita
anteriormente de que o tradicionalismo ndo luta contra o capitalismo, mas contra a corrosdo
dos valores tradicionais baseados na familia e nos grupos locais pode ser aqui reiterada.

Aliado a defesa dos valores familiares, 0 MTG procura “auxiliar o Estado na
resolugéo dos problemas cruciais da coletividade” (LESSA, 1985, p. 85). Em O sentido e o

valor do tradicionalismo, Lessa (1954) registra:

Se os cidaddos tiverem interesses e culturas comuns, com vontade unificada que dai
advém, quase qualquer tipo de organizagdo formal de governo funcionara
eficientemente. Mas, se isso ndo se verificar, nenhuma elaboracdo de padrdes
formais de governo, nenhuma multiplicacdo de lei, produzird um Estado eficiente ou
cidaddos satisfeitos.

A interacdo entre entidades tradicionalistas e governo leva Fighera (2005) a

classificar os CTGs como entidades do Terceiro Setor. Embora o Terceiro Setor agrupe

5 . O MTG-RO foi criado em 2006, apds a realiza¢do da pesquisa de Fighera (2005).



20

inimeras entidades bastante diferentes, elas podem ser definidas de acordo com quatro
principios, conforme esclarece loschpe (2000, p. 29): 1. Elas fazem contraponto as agdes do
governo, com a iniciativa particular desenvolvendo atividades tipicas do Estado; 2. Fazem
contraponto também as acdes do mercado, com entidades sem fins lucrativos, embora
reestruturando condigdes que geralmente viabilizam o mercado; 3. Emprestam sentido maior
aos elementos que as compdem, agregando valor a empresas e estimulando a filantropia; 4.
Projetam visdo integradora da vida publica, dando énfase a complementaridade entre Estado,
mercado e Terceiro Setor, 0s apresentando como triade necessaria e complementar. A Carta
de Principios (SARAIVA, 1999) do MTG registra como objetivo, em seu artigo I, “Auxiliar o
Estado na solugdo dos seus problemas fundamentais e na conquista do bem coletivo™, e para
isso congrega entidades sem fins lucrativos e sem posicionamento politico-partidario
(conforme artigo X da Carta).

O enquadramento proposto por Fighera (2005) parece-nos condizente com
0s principios e o funcionamento das entidades. Mas a ligacédo entre Governo Estadual e MTG
apresenta outras particularidades. Ainda que os CTGs aparentemente conservem idoneidade
politico-partidaria, diversos politicos de carreira sdo socios de CTGs, e muitos deles legislam
em defesa de interesses tradicionalistas. Isso explica a validagdo do 20 de Setembro como Dia
do Gaucho, por lei aprovada em 1964, e outras leis estaduais que oficializam o uso da
bombacha ou 0 modo de preparar o churrasco.

O envolvimento do estado na causa tradicionalista comegou em 1954, com a
criacédo do Instituto de Tradicdo e Folclore na Divisao de Cultura da Secretaria de Educacéo e
Cultura do Estado. Em 1974, o Instituto é transformado em Fundacéo Instituto Gaucho de
Tradicdo e Folclore (IGTF), e geralmente sua direcdo fica a cargo de um tradicionalista. Em
1964, foi aprovada a lei que institucionalizou ndo sé o Dia do Gadcho, 20 de Setembro (data
de inicio da Revolucdo Farroupilha), mas também a Semana Farroupilha, comemorada de 14
a 20 de Setembro. A partir desse ano, a Chama Crioula passou a ser recebida com honras no
Palacio de Piratini, sede do governo estadual, e foram oficializados os desfiles realizados por
CTGs e pela Brigada Militar no Dia do Gaucho (feriado estadual). Nilda Jacks (1999, p.103-
104) descreve as comemoracdes da Semana Farroupilha:

Nesta semana hd muitas manifestagcdes tradicionalistas: nas escolas as atividades
giram em torno da tematica gauchesca, com muitas criangas e adolescentes
comparecendo as aulas vestidos a galcha, estimuladas pela escola e pelos pais, que
tém ligacdo com o Tradicionalismo. Em reparti¢cBes publicas estaduais, bancos e
alguns setores do comércio, muitos funcionarios trabalham “pilchados” e em
ambientes decorados com clima campeiro. A imprensa costuma dar ampla cobertura
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a estes acontecimentos e comemoragdes, que culminam em desfile no qual se
apresentam a Brigada Militar (Forca Pdblica Estadual), as escolas de 1° e 2° graus e
as entidades tradicionalistas — CTGs, piquetes, tiros de laco. Isso em todas as
cidades do Estado, cujas populagGes saem as ruas para assistir ao desfile, que passa
diante de um palanque oficial no qual os representantes das forgas vivas se fazem
presentes: prefeitos, comandantes militares, chefes eclesiais, delegados de ensino,
etc.

Outra lei, em 1966, oficializou o Hino Farroupilha como Hino do Rio
Grande do Sul. Em 1979, com a criagdo da Secretaria de Cultura, Desportos e Turismo, 0s
assuntos culturais se desmembraram da Secretaria de Educacdo. O segundo secretario desta
pasta foi Luiz Carlos Barbosa Lessa, cuja politica foi implantar p6los culturais no interior do
estado — o que significou um incentivo as atividades regionalistas. Em 1988, foi aprovada lei
que instituiu o ensino do folclore regional em todas as escolas estaduais de nivel fundamental
e medio, na disciplina de Estudos Sociais. Em 1989, a “pilcha” (geralmente composta por
bombachas, botas, camisa, lenco e chapéu para homens e vestidos para mulheres) foi
legalmente declarada “traje de honra e de uso preferencial” no estado. Nessa lei, a
caracterizacdo da vestimenta é delegada aos “ditames e diretrizes” do MTG. Outra lei
aprovada e amplamente divulgada no meio tradicionalista foi a Lei do Churrasco, que Oliven
(2006, p. 176) comenta:

Em 2003, o governador do Rio Grande do Sul sancionou a “Lei do Churrasco”, que
define essa comida como “prato tipico do estado” e o chimarrdo como “bebida
simbolo”. A lei estabelece a forma ideal de preparar o prato ao registrar que
“entende-se por churrasco a gadcha a carne temperada com sal grosso, levada a assar
ao calor produzido por brasas de madeira carbonizada ou in natura, em espetos ou
dispostas em grelha, e sob controle manual”. A lei definiu 24 de abril como Dia do
Churrasco e Dia do Chimarréo e criou os troféus Nova Bréscia, para a churrascaria
que se destacar como “modelo de fidelidade ao estilo galicho”, e Roda de mate a
ervateira que se distinguir pela qualidade e aceita¢do do produto.

O Palacio de Piratini conta ainda com um Galpéo Crioulo, cuja decoracéo
procura recriar 0 ambiente da estancia. Construido no governo Euclides Triches (1971-75), o
galpéo ¢é usado para recepcionar convidados ilustres do governo, oferecendo apresentacGes de
danca e musicas nativistas, churrasco e carreteiro (arroz com charque).

A ressonancia entre iniciativas tradicionalistas e governamentais reflete o
mutuo interesse na conservacdo e promoc¢do do MTG, gerador emprego e renda, e coloca o
Rio Grande do Sul como exportador da maioria dos produtos tradicionalistas (desde erva-
mate, indumentérias, livros sobre tradicdes, dancas, jogos, até apetrechos de encilha e

montaria) para outros estados e paises, além de servir como propaganda positiva da regiao,
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retratando-a como organizada, aculturada e repleta de belezas naturais. Jacks (1999, p. 80-81)

registra:

A relaco entre o fator econdmico e a identidade regional foi evidenciado em uma
campanha publicitaria, veiculada em 1988, chamada “Levanta Rio Grande”, cujo
objetivo era “estimular a ocupacdo do vazio empresarial e utilizar as tradigdes do
Rio Grande do Sul e a garra gaicha como dinamo do capitalismo” (Gabeira, 1988).
A primeira fase da campanha, sugerida pela agéncia de publicidade MPM* teve
como objetivo “mostrar que um Estado que faz tudo merece que se acredite nele”. A
segunda fase se constitui na divulgacdo de empreendimentos que tiveram sucesso no
campo econdmico, através de reportagens nos principais meios de comunicacgao que
aderiram & campanha, e a terceira convocou a participagdo da comunidade
solicitando o envio de projetos que pudessem dar certo no campo empresarial.

O MTG né&o desconsidera a influéncia econdmica do tradicionalismo. Em
2000, 0 45° Congresso Tradicionalista Gatcho criou o projeto 1ISO TCHE, um programa de
qualidade desenvolvido pela Fundagdo Cultural Gaicha — MTG (brago operacional do
movimento), no qual se destaca o Programa de Certificagdo Selo de Qualidade e
Autenticidade MTG (SQA). O SQA é viabilizado pela adeséo de profissionais ou empresas ao
programa, desde que atendidos os preceitos da Carta de Principios do MTG e recebido

parecer favoravel de um comité organizado pela Fundacéo.

1.4. Gaucho para todo mundo ver: 0 MTG e os media

E fato que, desde o surgimento dos primeiros CTGs, 0 movimento
tradicionalista ndo desconhecia a forca dos media e buscou espaco para a criacdo de
programas e eventos mediaticos que o destacassem regionalmente. Lessa (1985, p.76-77)

registra categoricamente:

[...] a partir de 1953 comegamos a nos valer dos veiculos de comunicagdo em massa,
com resultados extraordinarios. Os dois principais canais de informacdo foram o
Diario de Noticias e a Radio Farroupilha. No Diario de Noticias, a coluna (e depois
pagina inteira) “Tradicdo” noticiava para todo o Estado o surgimento e
desenvolvimento de novos CTGs [...]. E na Radio Farroupilha o programa “Grande
Rodeio Coringa” chegaria a obter audiéncia estadual absoluta nos domingos a noite.

Os jornais impressos e a programacdo radiofénica foram desde cedo base de
integracdo entre 0 movimento e a populagdo local. Embora o gaucho como esteredtipo tenha
atingido seu &pice com as redes de televisdo, os ideais e valores do tradicionalismo
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encontraram campo fértil de proliferacdo na programacdo regionalizada das emissoras de
radio e dos jornais de circulagdo local. Orlando Carlos Brasil (2003, p. 327) registra que,
“entre outros veiculos, o radio é um dos mais importantes mediadores das atividades advindas
desses centros administrados estatutariamente pelo movimento”. Brasil (ibidem) cita Sérgio
Caparelli: “a regionalizacdo cada vez maior do radio, em termos de conteddo, seria uma das
formas de impedir a destruicdo dos valores rurais e sua caracterizagcdo com base cultural”.

O tradicionalismo mediado pelas radios inaugura um processo de
desterritorializacdo eletronica que acompanha o0 movimento, especialmente pelo
aprofundamento das relacGes entre este e os media nas décadas subseqlentes. Os nucleos nos
quais 0 MTG busca recriar o grupo local perdido passam a se conectar e a interagir com as
radioemissoras, de modo que poderiamos falar numa glocalizacdo do tradicionalismo, ou hum
tradicionalismo glocalizado.

Refletindo sobre a categoria do glocal, levantada criticamente por Paul
Virilio (1998), Eugénio Trivinho (2001a, p. 65) o explica como clivagem obliterada da
experiéncia: uma dimensdao material, de relacbes locais, e outra dimensdo imaterial,
representada por um universo espectral, comparecem num mesmo contexto — glocal —, e nele
0 individuo as experimenta simultaneamente, como processo (nico. E o que acontece, por
exemplo, numa conversa telefénica, quando um individuo, no sofa de sua sala de estar,
conversa com outra pessoa por intermédio de um aparelho, do qual ouve uma voz que pode
estar a quilometros de distancia. A comunicacao se estabelece via espectro e ndo se pode dizer
onde acontece: se no ato de fala do individuo, no aparelho telef6nico, nas redes que interligam
o0 aparelho ou em todos esses pontos. No glocal, a comunicagdo se mostra como processo. Tal
fendmeno também pode ser percebido numa partida de futebol, em que milhGes de pessoas
assistem ao jogo e vibram com o mesmo gol, que aconteceu num estadio, mas também
aconteceu em cada televisor e suscitou reacdes de torcedores espalhados por diversos lugares.
Quando um programa de radio acompanha e transmite os desfiles de 20 de Setembro, narra o
discurso do prefeito e a evolucdo do desfile de CTGs pela avenida, ou quando a etapa final de
um festival de cancdo nativista é transmitida pelo radio, esse fenémeno (o glocal) comparece,
emprestando ao tradicionalismo a caracteristica tipica do universo da comunicacao eletrénica.

Ao descrever o glocal, Trivinho (2001b, p. 66) destaca os elementos basicos

gue sustentam sua condicdo:

Equipamentos de telecomunicacdo, infra-estrutura de rede (pressupostas ai as
estaces de processamento, codificagdo e decodificacdo informacional),
acoplamento entre ser humano e maquina, procedimentos de emissdo e recepgdo,
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tempo real, fluxo (sonoro e/ou imagético) de sentido e ndo-sentido, espectralizacéo
da interacdo humana, desejo comunicacional (de abordagem da alteridade como
espectro, isto &, como som, imagem, texto, icones etc.), e assim por diante.

A importéncia do fendbmeno glocal no estudo do MTG explica-se pela
consciéncia de que, desde o inicio do movimento, ele se apresenta glocalizado. Essa
caracteristica se intensifica conforme a presenca do tradicionalismo nos media torna-se mais
efetiva. Mas, se a interacdo em tempo real € caracteristica sine qua non do que Trivinho
classifica como glocal strictu senso, ou seja, a manifestacdo do fenébmeno em sua completude
e evidéncia eletrénicas na experiéncia dos individuos, ha outro glocal, mais aberto, lato senso,
que se pode perceber na influéncia que a interacdo com os media desencadeia no cotidiano.
Especialmente ap0s a consolidacdo das redes televisivas, a referéncia mediatica do gadcho se
imbrica com a referéncia proveniente dos livros de histéria e dos estudos de folclore no
colégio. Embora as redes locais oferecam cobertura mais detalhada do movimento
tradicionalista, o estere6tipo do gadcho é visivel na programacao local, e ainda mais evidente
nos produtos de alcance nacional, como as mini-séries com temética gauchesca.

A relacdo entre cultura galcha e media se estabeleceu numa interseccao de
interesses: se, para o tradicionalismo, o espaco mediatico lhe garantia divulgacdo e
legitimacdo na cultura local, para as redes de comunicacdo essa era a forma de se inserir no
contexto regional e garantir fatias cada vez maiores de audiéncia. Jacks (1999, p. 104, 106)

comenta a estratégia de uma empresa de destaque no mercado comunicacional gadicho:

“RBS TV, aqui o Rio Grande se vé&” era o slogan veiculado em 1992 (ano do 35°
aniversario da rede), por meio dele era identificada e sintetizada a postura da
empresa através de seus canais de TV. Essa estratégia de insercdo regional também é
revelada através de programagdes de carater estadual e local em suas doze emissoras
de televisdo (onze no interior, com a criagdo da RBS Santa Rosa) e do canal porto-
alegrense TV COM, do jornal Zero Hora e das onze emissoras de radio, que
praticamente cobrem todo o estado. O apelo publicitario, reforcado pela
programacado e participacdo comunitaria, através da Fundagdo Mauricio Sirotsky, é
sempre marcada pela identidade regional, fazendo uso prioritariamente da
simbologia gauchesca. Nessa linha, a campanha de maior envergadura foi realizada
em 1985, por ocasido do Sesquicentenéario da Revolucdo Farroupilha, em parceria
com o MTG e patrocinada por Anador (da multinacional Instituto De Angelis).

Note-se que o MTG surge numa época em que 0s media ainda néo
apresentavam estrutura industrial e em que o regionalismo foi importante mecanismo de
insercdo e estabelecimento das redes de comunicagdo. A constru¢do da imagem do gaucho e
do MTG passa por esse circuito. A influéncia da RBS na construcdo da imagem mediatica do

movimento foi (e ainda é) essencial, ja que esta rede “controla mais de 80% do mercado,
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detém 51% de audiéncia”, e, além disso, “sua inser¢do na cultura regional vem ano a ano se
consolidando” (ibid., p. 104).

A Semana Farroupilha continua sendo o apice do destaque ao MTG nos
media. Nessa época, o fendbmeno glocal strictu senso comparece com maior for¢a, com
insercdes das festividades em noticiarios locais. Jacks (ibid., p. 111) comenta a cobertura do
20 de Setembro de 1991:

A RBS TV [...], no Jornal do Almogo, fez varias entrevistas com tradicionalistas e
estudiosos da cultura regional e exibiu o VT sobre o concurso “A mais bela prenda
do Rio Grande do Sul”,° com comentérios sobre a indumentaria feminina
tradicionalista. Também deu ampla cobertura as festividades realizadas nas cidades
onde possui emissoras, tanto no Jornal do Almoco como no espaco estadual do
Jornal Nacional.

Jacks estudou, em 1999, a recepc¢do da personagem Alva (Lilia Cabral), na
novela Pedra sobre Pedra (veiculada na Rede Globo em 1992). Alva era uma galcha que
migrou para a cidadezinha de “Resplendor”, onde se passava a trama. Na concepgéo de Jacks,
a identidade regional era forte filtro de recepcéo, e se baseava principalmente em trés tracos
identificadores: tradicdo, distincdo e territorialidade. As criticas ao personagem sao

apresentadas como rejeicao a visdo do gatcho propagada nacionalmente:

A veeméncia com que as criticas foram feitas ressalta a rejeicdo pela maneira com
que a “midia nacional” representa os gatchos em suas produc6es. A mesma rejeicao
ocorreu com o0 “Gaudéncio” (lvon Curi) da Escolinha do Professor Raimundo
(Globo), com o “Genésio” (José de Abreu) na telenovela O Outro (Globo, 1987).
com o Casseta e Planeta, urgente (“Macho as Pampas” - Globo, 1992) e com alguns
aspectos do tratamento dado a cultura gadcha na telenovela Ana Raio e Zé Trovao
(Manchete, 1991), apontando uma exigéncia de respeito para com os simbolos
regionais e com isso um envolvimento com a questdo da identidade. (Ibid., p. 235).

O esteredtipo do gaucho aceito e difundido pelo MTG e, até certo ponto,

pelos media locais, € bem definido nas palavras de Gilmar de Azevedo (2003, p. 310):

Como esteredtipo do galcho, concebe-se o jeito de ser e de se portar advindo do
mito como resultado de seu processo histérico a partir da Revolugdo Farroupilha.
Possui corpo moreno, delgado, sadio, e um linguajar tipicamente regional; alimenta-
se de carne, toma mate amargo, fuma cigarro de palha, anda sempre a cavalo, usa
botas, chapéu e acessorios que Ihe atribuem forga fisica e moral; cumpre ordens, é
fiel ao patrdo, jamais se deixa abater em sua honra, ama a natureza e seu cavalo,
interage com eles num tom de misticismo; procura a igualdade e ndo é obcecado
pela ascensdo social; ndo fraqueja na luta pela terra que ama; entrega-se aos afazeres

6 . De acordo com Jacks (1999, p. 108), a criacdo desse concurso, em 1991, gerou grande polémica entre
a RBSTV e 0 MTG, que ha muito tempo promove o concurso “A primeira prenda do RS”. A polémica girou em
torno do carater comercial dado pela RBS e ganhou ampla cobertura da imprensa, merecendo matéria de capa na
Veja Rio Grande do Sul (Edigéo n. 27, 15 Jul. 1991), sob o titulo “A guerra das prendas”.
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da estancia e da guerra; é o pastor de gado, o guerreiro e o tipo folclérico; é anti-
monarquista e luta pela justica e pela liberdade. Estes atributos conferem ao
personagem o estere6tipo do herdi.

Azevedo (2003) estudou o estere6tipo do gaucho na minissérie O Tempo € 0
Vento, veiculada pela Rede Globo em maio de 1985, e na trilogia de mesmo nome escrita por
Erico Verissimo, cuja primeira parte foi publicada em 1949 (e serviu de base para o
programa). Essa minissérie teve ampla aceitacdo regional, parte da qual se explica pelo
sucesso do romance épico de Verissimo. Azevedo indica a contribui¢do da trama na formacéo

de um imaginario do gadcho:

Como Erico Verissimo recuperou o passado do gaticho no romance, Doc Comparato
[roteirista] e Paulo José [diretor], juntamente com seus técnicos e atores,
recuperaram o mesmo passado, aumentando, a partir da televisdo, a possibilidade de
percepcdo dos telespectadores, porque acresceram a musica para Se ouvir, as
imagens dos trajes tipicos que antes s6 podiam ser imaginados no livro e a imagem
dos personagens em movimento através dos atores. A televisdo deu, nesse sentido,
forma aquilo que antes s6 podia ser imaginado.

Em 2003, a Rede Globo veiculou outra minissérie com tematica gauchesca.
A casa das sete mulheres (dirigida por Jayme Monjardim, baseada em romance homdnimo de
Leticia Wierchowzki) conta a histéria da Revolucdo Farroupilha, destacando a saga das
mulheres de uma familia que passaram 0s dez anos de guerra aguardando o retorno de seus
homens (pais, maridos, filhos etc.) na casa da estancia. O historiador Mario Maestri (2007)
assim menciona a obra: “O romance A casa das sete mulheres, consagrado por superprodugéo
televisiva de sucesso nacional, percorre os grandes e pequenos pecados cometidos por
inimeros protagonistas desse drama literario”. A imagem do gaucho guerreiro e valoroso foi
bem aceita no extremo sul do pais.

Atualmente, além da presenca constante do MTG nos media locais
(televisao, radio e jornal impresso), ele esta acessivel a qualquer pessoa nas paginas da web.
Inimeras entidades tradicionalista possuem seus sites, bem como os érgdos representantes
(MTGs, FTG, UTGs, CBTG). Existem sites especializados em contetdo tradicionalista, como
a Pagina do Gadcho, ou o Portal do Gaucho, nos quais se pode encontrar desde a historia do
Rio Grande do Sul até dicionarios de regionalismos, passando por poesias, receitas da
culindria tipica, informagdes sobre indumentaria e diversos foruns de debate sobre o
movimento. Proliferam também sites pessoais ou de grupos que comentam o cotidiano de
seus CTGs, divulgam fotos de grupos de dancas em apresentacdes, de posses de patronagem

ou de bailes, e comentam eventos dos quais fizeram parte.
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Essa presenca online evidencia ainda mais o carater glocal do
tradicionalismo, especialmente no que se refere as repercussdes off-line. Os assuntos e
comentarios presentes na Internet migram principalmente para as invernadas (artisticas,
campeiras, esportivas), fontes de informacdo sobre as entidades que participardo de
determinado festival, sobre os grupos que mudaram de coredgrafo, sobre a freqiiéncia de
ensaios ou treinos. O contato online com integrantes de outros CTGs permite uma troca de
informacdes mais rapida e eficiente, bem como uma rede de intrigas mais dificil de ser
contida. Mensagens contendo ofensas pessoais, alegando manipulagdo de resultados em
rodeios e festivais ou desmerecendo grupos ndo chegam a ser procedimento raro nas
webpages pessoais e de grupos.

Além das webpages, o CTG Estancia Celeste Brasil é o grande
representante atual do contexto glocal strictu senso. Criado no Second Life (software que
simula um mundo virtual em trés dimensdes, em que cada participante € um personagem (seu
avatar) e “vive” dentro da rede), o CTG Estancia Celeste Brasil sé existe online, € freglientado
por avatares e segue estatutariamente a Carta de Principios (SARAIVA, 1999). Seu fundador

e patrdo, o jornalista Clediney Silva assegura:

Realizaremos bailes ao som de musica gadcha todos os sabados. No inicio, vamos
permitir a entrada de todos os avatares, mas, posteriormente, pretendemos fechar a
land (terra virtual) somente para quem se associar a0 CTG ou para convidados,
desde que devidamente pilchados. A nossa intencdo é respeitar a0 maximo as
determinacfes do Movimento Tradicionalista Galcho (MTG), principalmente no
que toca a indumentéria e aos costumes. (NUNES, 2007).

Mesmo em novo contexto, virtual, o respeito aos dogmas do movimento
permanece efetivo. Os desdobramentos que virdo do tradicionalismo virtualizado, tanto para o
MTG, quanto para os tradicionalistas que participarem dele, ndo podem ainda ser delimitados

adequadamente, dada a iminéncia recente dessas manifestagoes.

1.5. O tradicionalismo visto pelos tradicionalistas

A expansdo do MTG pelo Brasil segue caminho semelhante ao da migracao
sul-riograndense em busca de novas fronteiras agricolas. Os CTGs fundados por gadchos
migrantes ou seus descendentes se espalham pelas cinco regibes do pais e congregam
habitantes das cidades onde se estabelecem — muitos dos quais sem nenhuma relagdo com o

campo, o tradicionalismo ou o Rio Grande do Sul. Se, em seu estado de origem, o
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tradicionalismo é conhecido e partilhado por muitas pessoas, 0 mesmo ndo acontece em
outros estados. Isso explica um possivel fortalecimento das regras, uma divisdo mais rigorosa
entre 0 que deve ser respeitado nos CTGs e o que pode ser admitido no confronto com
culturas de outras regides. As entrevistas’ realizadas em algumas entidades tradicionalistas
nos fornecem a visdo dos tradicionalistas sobre 0 movimento difundindo-se pelo Brasil. Nas
palavras de Josias Mainardi (e.p.), tradicionalista de Porto Alegre, “geralmente quem esta fora
procura ter um controle muito mais rigido da tradicdo. [...]. Se tu vais tencionar com o interior
do estado tu vais ver... mas aqui em Porto Alegre ndo se consegue fazer alguma coisa tdo
rigida”.

As regras de etiqueta e vestimentas sdo geralmente as que mais se
fortalecem com a distancia: o uso obrigatério da pilcha, por exemplo, ou proibi¢cbes como
dancar usando chapéu (considerado como desrespeito). O investimento nas atividade
tradicionalista também é apontado como um diferencial, como o faz Antdnio Rufato (e.p.),

que participa do CTG Estancia Colorada, de Cascavel/PR:

Tem muita gente do Rio Grande do Sul, fazendeiros, e outros, indo para o Mato
Grosso, Mato Grosso do Sul, Goias. Temos, inclusive, muitos problemas para
ganhar dos grupos de danca deles, porque 14 eles colocam dinheiro. Olhe, acho que
hoje tem muito mais tradicionalismo naquela regido, Mato Grosso, dos fazendeiros
que foram pra I3, do que ja mesmo no Rio Grande do Sul.

O Rio Grande do Sul, apesar do desenvolvimento do tradicionalismo nos
demais estados, conserva seu status. Apontado como referéncia histdrica, modelo para
vestimentas e costumes, fonte de inspiracdo e, muitas vezes, provedor dos produtos
tradicionalistas, o estado é visto como exemplo e seus festivais e rodeios atraem diversos
tradicionalistas interessados em aprender sobre os debates culturais, os julgamentos dos
eventos ou a organizacdo deles. A paranaense Marilda Abrahdo (e.p.) registra, ao comparar o

MTG no Parana e no Rio Grande do Sul:

La é o bergo. Foi la que comecou tudo. Temos grandes tradicionalistas 14, como o
Paixdo Cortes, o Barbosa Lessa — que ja nao esta mais conosco. O Parana também
ndo deixa a desejar nos eventos que faz, nos CTGs. Eu acredito que [0 movimento
tradicionalista] ndo seja tdo forte como no Rio Grande do Sul. Porque la a tradicéo é
popular, tem feriados: 20 de Setembro é feriado. Isso pra nds é mais dificil. As vezes
temos que bater o pé para impor a tradi¢do.

7 . A metodologia das entrevistas foi apresentada na Introducdo desta pesquisa. Para efeito de referéncia
nos depoimentos colhidos, utilizaremos (e.p.), sinalizando “entrevistas presenciais”. As entrevistas foram
concedidas na seguintes datas: 17 Jan. 2007 em Cascavel/PR, 11 Fev. 2007 em Porto Alegre/RS, 13 Fev. 2007
em Santa Maria/RS, 01 Ago. 2007 em Curitiba/PR e 20 Out. 2007 em Séo Paulo/SP. Ver tabela de entrevistas
em anexo.
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Quando comparamos a opinido dos entrevistados sobre o tradicionalismo
dentro e fora do Rio Grande do Sul, vemos que cerca de 40% deles acreditam que ndo ha
diferencas — conforme traduz a visdo do porto-alegrense Mozart Vargas Gongalves (e.p.):
“Diferenca ndo. Nao pode haver diferenca. A filosofia é a mesma”. Ana Carolina Corso (e.p.)
reitera: *“o tradicionalismo, dentro do CTG, com as leis e regras, € 0 mesmo, dentro e fora e
fora do Rio Grande do Sul”. O resultado das entrevistas pode ser melhor observado no quadro

gue elaboramos a partir da coleta de dados:

Quadro 2: Diferencas no MTG dentro e fora do RS

Diferencas no MTG dentro e fora do RS
Estado SIM NAO
PR 62% 38%
SP 71% 29%
RS 50% 50%
TOTAL 61% 39%

Ao observarmos as parciais estaduais da pesquisa, percebemos que as
opinides no Rio Grande do SUL sdo bastante divididas. Os demais estados, no entanto,
apresentam a predominancia do SIM. Isso se explica, de certa forma, pela alusdo ao “berco
cultural” que o RS representa. Muitos tradicionalistas registram que os costumes, os valores e
a tradicdo sdo os mesmos. A diferenca é que 0 movimento nasceu no RS (e isso, por si so, €
fator de diferenca).

Ao se integrarem aos CTGs, os participantes precisam adequar-se aos seus
rituais: o uso da pilcha, a maneira de dancar, os valores de familia e cavalheirismo. Os cinco
CTGs visitados durante esta pesquisa apresentavam idéntica estrutura administrativa —
baseada na presenca do Patréo (presidente), com eventos e ambientes muito semelhantes.

Embora os principios do MTG sejam os mesmos, adotados por todas as
entidades relacionadas ao movimento, Luiz Clovis Fernandes (e.p.), Patrdo do 35 CTG tece
uma critica a uniformizacao e registra que ha caracteristicas especificas de cada regido, fora e

também dentro do Rio Grande do Sul:

Existem diferengas, existem diferencas grandes, e diferengas que tém que ser
respeitadas. Por exemplo: fora do Rio Grande do Sul nés temos galchos e néo-
galchos que fazem o tradicionalismo. Nés temos gauchos, temos brasileiros, temos
estrangeiros que fazem tradicionalismo, e cada um deles o faz de acordo com suas
caracteristicas regionais. Se 0 movimento tradicionalista ndo é uniforme nem dentro
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do Rio Grande do Sul, como vamos querer que em nivel nacional ou mundial ele
seja uniforme? Nao é. Ele tem caracteristicas, e esse € um grande pecado de alguns
dirigentes do MTG: ndo respeitar as caracteristicas do folclore. O folclore da
fronteira é uma coisa, o do Planalto Central é outra, do litoral é outra e assim por
diante. Entdo, existem diferencas que devem ser respeitadas. Todos eles sdo
auténticos e todos merecem respeito. N&do podemos fazer o B-A-BA do MTG escrito
de cima para baixo, da capital para o interior. Temos que administrar o movimento
respeitando as caracteristicas regionais. Nao adianta dizer que o pedo de uma regido
ndo pode usar um tipo de lengo, se esse tipo é de 14, ou que ele ndo pode usar
bombacha estreitinha porque o0 MTG condena, se ele € um homem de uma regido
onde a bombacha sempre foi usada estreita. Eu ndo posso chegar para um pedo e
tentar pegar uma fita métrica e medir um lenco para ver se tem 30cm, 28cm ou
25cm, e dizer que ele ndo esta devidamente pilchado. Ha normas criadas por homens
da cidade, que nunca tiveram contato nenhum com o campo. E existem muitos
galchos que conhecem a literatura do gauchismo, mas nunca viveram o gauchismo.

A difusdo do tradicionalismo para regides e publicos diversificados amplia
os riscos de descaracterizacdo do MTG — o que explica rigidez ou flexibilizacdo de algumas
regras para novos contextos. Simultaneamente, a aplicacdo destas regras ao crescente nimero
de entidades alimenta criticas & atuagdo do movimento, vista como uma tentativa de

padronizar a cultura gaucha.

1.6. Trangando tentos: apontamentos sobre o MTG

Na tentativa de compreender o MTG como movimento social, pudemos
aferir alguns aspectos que o introduzem no contexto global de mundializacdo de mercados e
mediatizacdo da existéncia. As consideragdes acerca do tradicionalismo gaucho apresentadas
aqui, sejam elas desdobramentos ou consequéncias das posturas adotadas pelo movimento
(em consonancia com seus interesses e com disputas de poder politico regional) ou
consideracdes analiticas formuladas a partir de suas caracteristicas, parecem-nos relevantes
para tornar clara a compreensédo do MTG nesta pesquisa, bem como destacar a énfase no
carater mediatizado e mediatico da quase totalidade das mensagens do tradicionalismo.

O MTG pode ser considerado um movimento social de resisténcia a
desvalorizacdo de principios que Ihe sdo caros e as mudancas sociais que abalam os valores de
familia e de vizinhanga. Ele resiste a padrfes culturais globais na medida em que mantém
seus padrdes regionalistas. Essa caracteristica se expressa na defesa do poder local de decisdo
sobre quais comportamentos devem ser aceitos no ambito familiar e nos centros de
convivéncia, o que significa sempre a defesa do poder de estabelecer a moral e os valores que

devem prevalecer. 1sso demonstra o carater conservador do MTG.
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O nadcleo de sua argumentacdo ¢ a familia tradicional — baseada no
casamento heterosexual e nos moldes patriarcalistas. Embora pregue a toleréncia e a
participacdo de todos os individuos interessados em promover a cultura gaucha, o papel
relegado & familia gadcha como base dos valores e tradigdes desloca as familias nao-
tradicionais para uma posicdo periférica, de modo que se subentenda que estas ndo sdo o
exemplo ideal. A énfase na tolerancia aparece como uma caracteristica além do movimento,
introduzindo-o nos debates globais como a luta contra o preconceito e 0 respeito as
diferencas. A atencdo a temas de interesse geral, muitos dos quais presentes na agenda
mediatica, pode ser vista como outra caracteristica do MTG — o que se confirma com o lema
anual de 2007 do MTG/RS: “Tradicao € preservar, MTG e vocé em defesa do meio ambiente”
(MTG-RS, 2007).

O MTG néo é reacionério. Embora resista a transformacdes sociais em
grande parte potencializadas pelo capitalismo, o movimento ndo se posiciona contra esse
regime de producdo de riquezas. A mobilizacdo da tematica regional como incentivo ao
desenvolvimento comercial, a formacdo de empresas especializadas nos produtos
tradicionalistas e a utilizacdo do regionalismo como estratégia publicitaria nos oferecem
indicios suficientemente fortes de que o MTG corrobora com as Idgicas de mercado e o
sistema que as regula.

O MTG é um movimento baseado numa identidade regional — o gadcho. A
beleza da Campanha, o apego a terra, o destaque dado as guerras, ao churrasco ou ao cavalo
sdo tematicas que giram em torno da imagem do galcho e de seus tragos distintivos. A
identidade regional serve como epicentro, que amarra os demais objetos simbolicos do
tradicionalismo a partir de sua personalidade (apresentada como forte, guerreira, desbravadora
e valorosa). Essa identidade representa a resisténcia local aos valores veiculados
mediaticamente.

O MTG divulga um esteredtipo do gaucho conforme pretende fazé-lo
reconhecido socialmente, e este estereotipo esteve (e esta) presente nos media regionais. Os
mass media (especialmente a televisdo) nacionais recentemente tém abordado a temaética
regional nos moldes defendidos pelo tradicionalismo, mas geralmente a representacdo do
gaucho nesses meios nao encontra ressonancia naquela que compde o imaginario sulista — os
gauchos, portanto, ndo se identificam com ela.

O MTG ¢é completamente glocalizado. Ciente da importancia da
visibilidade, 0 movimento estd presente no ambiente mediatico e utiliza-se das inser¢des nos

jornais, dos programas tematicos e da web como fonte de divulgacéo e legitimacao social. Sua
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participacdo nos media foi fundamental para seu estabelecimento nas décadas de 50 e 60, e
sdo constantes os programas de radio e televisdo com tematica regionalista. Sua manifestagédo
na web é ainda mais diversificada, contando com veiculos oficiais, informativos e incontaveis
paginas pessoais, além de disponibilizagdes em audio e video. Com efeito, se 0 MTG
comparece nos media — com destaque para 0 mundo virtual — nem por isso se resume a um
movimento mediatico. Sua mediatizagdo potencializa o alcance de sua mensagem, facilita o
contato entre seus membros, divulga a agenda de eventos das diversas entidades, mas nédo
diminui a relevancia das participacdes presenciais: a frequéncia nos CTGs, os festivais, 0
convivio com outros tradicionalistas sdo fatores essenciais ao movimento. Isso também néo
quer dizer que a interacdo mediatica ndo tenha efeitos: ao fazer parte ndo sé da dinamica de
organizacdo e sociabilidade entre os participantes do movimento, mas também do cotidiano
dessas mesmas pessoas quando cumprem outros papéis sociais que ndo o de tradicionalistas
(especialmente no mercado de trabalho e no &mbito escolar), a interacdo mediatica provoca
mudangas na forma como o proprio tradicionalismo é vivido. Se ha 50 anos os gauchos
faziam churrasco em seus CTGs nos fins de semana, o0 mesmo fazem hoje, com a diferenca de
poderem distribuir tarefas, marcar horério em conversas virtuais, e fotografar o encontro com

suas maquinas digitais para depois “postar no blog”.



2. ENTRE A IDENTIDADE E O MITO: A CONSTRUGAO DO GAUCHO DO REGIONALISMO

Abro a porteira e me aparto
do campo verde e estancieiro
S6 pra estender meu baixeiro
no capdo dos corredores

Sou desses que 0s cantadores
batizaram nas guitarras

No peito de um malacara
vivo empurrando horizontes
Minha biblia é um "martin fierro",
sempre esbarro numa china,
E a imagem que me domina
é um parador de rodeio

Ja tive um rancho, senhores,
e tardes de primaveras

Onde eu lavava a erva
sentindo o cheiro das flores
(Luiz Marenco - Andarilho)

Milhares de gauchos se espalham pelo Brasil. Reconhecem-se ou sdo
reconhecidos pelo linguajar e pelos costumes. Formam grupo heterogéneo de pessoas
representadas por identidade cultural comum, aceita em maior ou menor grau por cada

individuo, mas capaz de formar uma imagem mental compartilhada no imaginario nacional:

Gauchos estdo espalhados por todo pais, dos ministérios palaciais as fazendas
matogrossenses, dos gramados futebolisticos as redacbes de jornais. Espalhados néo,
espraiados. E se perguntarmos a vocé o que é ser gaucho, provavelmente vocé
respondera sem dificuldades que é andar a cavalo pelos pampas verdejantes, comer
churrasco com a familia, tomar chimarrdo numa roda de amigos, dancar ao som da
gaita e do violdo com bota e bombacha, ainda que sete entre dez galchos nao
conhegam o pampa sendo de carro, nunca tenham galopado, ndo dancem sendo de
ténis e jeans, além daqueles tantos que ndo gostam de chimarrdo e os outros nao
tantos vegetarianos. (SPALDING, 2006).

Entre o estereétipo mediatico e o personagem mitico, buscamos
compreender o galcho e a importdncia de sua representacdo para que o Movimento
Tradicionalista Gaucho (MTG) mantenha seu ndcleo institucional e ganhe adeptos; e também
qgual é seu potencial atrativo numa época em que 0 conceito de identidade estd sendo
questionado. Retomaremos a origem do termo (gadcho), sua romantizagdo e mitificacdo, pois
creditamos a essa identidade cultural papel relevante no fortalecimento do tradicionalismo nas
ultimas décadas.

No contexto de mundializacdo de mercados, redes internacionais de
telecomunicagfes e embaralhamento de fronteiras, o MTG se revigora e se expande

demonstrando como o regionalismo pode ser uma vertente congregadora numa época de
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incertezas; como a interconexdo universal ndo suplanta, necessariamente, a forca das
comunidades locais; e como as transformacdes na relacao entre individuo, tempo e espaco ndo
diminuem a necessidade da fixacao de territorios — ambientes cujas regras sdo dominadas pelo
individuo — para possibilitar a interacdo social, seja ela real ou virtual.

Apresentando-se como fendmeno instigante a reflexao cientifica, a retomada
de discursos regionais e tradicionais merece atencdo do ponto de vista politico, pois pode se
revelar tanto como ponto de apoio hum mundo de rela¢bes cada vez mais inconstantes, uma
retomada de ideais de comunidade com forca politica para a defesa de direitos de cidadania,
quanto como base ideoldgica para difusdo de posturas fundamentalistas, xendfobas ou
separatistas. Antes, porém, de refletir sobre seus aspectos politicos e/ou ideologicos,
interessa-nos perceber de que forma conceitos aparentemente desconexos, como tradicdo e
mundializacdo, podem ser atados de maneira tdo eficiente e sedutora para grande nimero de
pessoas; e também identificar qual o papel do gaicho como identidade cultural nesse

processo.

2.1. O gaucho antes do gauchismo

O primeiro documento de registro sobre a denominacao galcho dada aos
habitantes dos pampas € de 1777, informa Barbosa Lessa (1985, p. 24), um dos fundadores do

tradicionalismo gadcho:

[...] um dos integrantes da Comissdo Demarcadora de Limites do Tratado de 1777, 0
Dr. José Saldanha, assim definiu em seu Diario: “Gauches — palavra espanhola
usada neste pais para designar os vagabundos ou ladrées do campo que matam 0s
touros chimarrdes, tiram-lhes o couro e vao vender ocultamente nas povoacdes”.
(grifo do autor).

Os atributos que primeiro definiram o gaucho restavam longe daqueles que
atualmente marcam o termo. Mesticos errantes, de pouca higiene e nenhum prestigio social,

habitavam a regido platina vagando entre terras portuguesas e espanholas.

A margem da sociedade pastoril desenvolveu-se de um e outro lado da fronteira
luso-espanhola a casta dos indios-vagos, favorecida pelo boi que lhes assegurava a
subsisténcia e pelo “pingo” que lhes dava a mobilidade. Originariamente haviam
sido grupos errantes de charruas, jaros, minuanos, giienoas, acrescidos de desertores
dos quartéis de dragdo, de guaranis egressos das Missbes, de aventureiros de
Laguna, Corrientes, Curitiba, Buenos Aires, Montevidéu, num processo de acelerada
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mescla sangiiinea com as chinas que se apresentavam em seu caminho. Pelo viver
despreocupado, de gaudio ou gozo, deram-lhe os espanhéis inicialmente 0 nome de
gaudérios. Depois, colonos das ilhas Canarias trazidos para Montevidéu passaram a
chama-los pelo nome que, 14, definia seus habitantes autdctones: guanches.
(Ibidem).

Nos séculos XVII e XVIII, a figura do galcho, guasca ou gaudério,
entendido como ladrdo ou aventureiro, colecionava caracteristicas depreciativas. Uma
particularidade, porém, ja transparece na descricdo do viajante Nicolau Dreyes, citado por
Barbosa Lessa, e redigida por volta de 1820: “Sem chefes, sem leis, sem policia, ndo tem da
moral sendo as idéias vulgares, e sobretudo uma espécie de probidade condicional que os leva
a respeitar a propriedade de quem Ihes faz beneficio ou de quem os emprega ou neles deposita
confianca” (ibid., p. 25-26). Mais tarde, esse respeito condicional sera reafirmado como
lealdade, formando uma das caracteristicas do galcho, ao lado da habilidade nas lidas do
campo.

Em fins do século XIX, os galchos comecam a se fixar em empregos
regulares, como pedes de estancia. Além das lidas campeiras e atividades pastoris, a mao de
obra da estancia servia de contingente militar para as disputas de fronteiras. A imagem do

pedo guerreiro, traduzindo-se como forte e virtuoso, comeca a se formar nessa época.

2.2. A construcdo do mito gaucho

A formacdo da imagem do galcho em sua versdo atual, na qual se exaltam
qualidades como bravura, honra e altivez, corresponde a uma somatéria de fatores que vao
desde influéncias literarias e de pesquisas histdricas regionais até a retomada do
tradicionalismo na década de 50. Sem a pretensdo de apontar origens ou conclusdes para essa
questdo, apresentaremos alguns fatores que contribuiram para que o galcho assumisse
contornos de herdi mitico e referéncia para uma identidade regional.

Ao estudar a representacdo do gaticho no jornalismo local, Angela Felippi
(2006) apresenta paralelos entre o herdi dos pampas (sejam eles platinos ou rio-grandenses) e
o0 idedrio de cavalaria medieval européia, endossando as registracdes de Ada Silveira (2003)

sobre o espirito de cavalaria presente nos media. Felippi (ibid., p. 60) assevera que:

O comportamento guerreiro, os cédigos de honra, as qualidades de galanteador, a
fidelidade ao senhor (no caso o estancieiro ou o comandante militar), a soliddo do
errante, as cangoes de gesta e os jograis (que resultam na musica e na trova locais)
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sdo elementos comuns as duas representacfes, ambas idealizadoras de um tipo
humano, ambas auto-representagdes positivas, que vigoram até a atualidade, nas
Gltimas décadas com grande reforco da midia na sua elaboracdo. A transposicdo de
valores medievais para a América depois do século XV, quando o cavaleiro
medieval era dado como morto na Europa, justifica-se porque na Peninsula Ibérica
houve circulacdo e producdo tardia da literatura tematica e a tradicdo cavalheiresca
oral — romances, poesia, can¢fes —, que fez com que essa producdo de sentidos
sobre o cavaleiro perdurasse até as grandes navegacdes e atravessasse 0 0ceano.

A tradicdo oral, que compde trovas e cangdes, recebeu reforcos com o
desenvolvimento da literatura regional. Nas primeiras obras rio-grandenses, os padrdes
romanticos eram evidentes, conforme estudos de Moacyr Flores (1989). O romance “O
Corsario”, escrito por José Antdnio do Vale Caldre e Fido em 1849 € ilustrativo: utilizando
termos e temaética regionais, apresenta descri¢des de paisagens e traz como herdi o bom
campeiro que se veste de monarca, mas ainda ndo era chamado gaicho. Anos depois, em
1869, Apolinario Porto Alegre publica “Monarca das Coxilhas”, comparando campo e cidade
e defendendo as virtudes da vida campeira. Ha divergéncias sobre a inauguracdo do termo na
literatura, mas uma das obras de destaque na fixacdo do gaiucho como herdi no imaginario
popular foi “O Gaucho”, de José de Alencar (de 1870). O personagem destemido, guerreiro,
acompanhado de seu cavalo fiel na vastiddo da Campanha forneceu um modelo
constantemente repetido e, mais tarde, incorporado ao tradicionalismo. Em 1877, o gaucho ja
possui seu posto de bom moco: a obra “Os Farrapos”, de Luis Alves de Oliveira Belo, lhe
atribui o titulo de centauro dos pampas.

Romancistas galtchos, em geral provenientes das classes médias letradas,
aliavam o resgate da tradicdo oral dos “causos” de galpdo, a difuséo da literatura regional pela
provincia e a defesa de ideais politicos republicanos e federalistas (em muito influenciados
pelos desdobramentos da Revolugdo Farroupilha, em 1835). Reunidos no Partenon Literario,
sociedade criada em 1860, esses intelectuais debatiam literatura e politica, e utilizavam a
imprensa como meio de propagacdo de suas idéias — em jornais como O Guaiba e Arcadia,
primeiros registros do jornalismo literario presentes no Rio Grande do Sul (TORRES, 1997).
O regionalismo e suas influéncias politicas sdo parte de uma tematica recorrente na historia
rio-grandense: o conflito de dependéncia/autonomia do estado em relagdo ao poder central.
Felippi (2006, p. 61) pontua:

Entre os membros do Partenon circulavam as idéias republicanas, as mesmas que
predominaram no movimento farroupilha e que sdo acionadas no final do século por
grupos politicos para combater o poder centralizador do Império. Os intelectuais
servem a esse projeto, adequado as elites, que ganhariam com um Brasil republicano
e federalista: lhes garantiria maior autonomia em relacdo ao poder central e
possibilidade de que a economia da provincia fosse menos dependente e periférica
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do centro do pais.

Consolidada, a literatura regional desenvolveu-se, no decorrer do ultimo
século, entrecruzada com as influéncias de movimentos literarios, disputas ideoldgicas,
guerras mundiais, transformaces sociais e demais eventos pelos quais as formas de expresséo
e sensibilidade artistica ndo passaram intactas: o gaucho foi retratado de diferentes formas, do
estancieiro ao pedo rural reprimido pela agricultura de grande porte; andou a cavalo, a pé, de
automovel, recebeu sua versdo urbana. Foi retratado por autores como Cyro Martins e Simdes
Lopes Neto, se apresentou em personagens bastante conhecidos, como o Capitdo Rodrigo, de
Erico Verissimo, e até mesmo caricatos, como o Analista de Bagé, de Luis Fernando
Verissimo.

Embora a influéncia da literatura na formacdo da imagem do gaucho no
senso comum tenha sido marcante, outros fatores reforcam a postura herdica e guerreira que 0
termo adquiriu. Um deles é a historiografia peculiar da regido, provedora de cenéario e enredo
para a construcdo do gaucho como heroi mitico. Profundamente marcado por conflitos
bélicos — fornecendo contingentes militares para as guerras com paises vizinhos, travando
disputas locais entre diferentes grupos politicos, promovendo revolta armada contra o poder
central —, os registros histéricos regionais descrevem as guerras em detalhes e com
abundancia de dados, destacando os lideres politicos e militares, os caudilhos, que lutavam
em defesa de seus ideais e/ou do territorio nacional. Felippi (ibid., p. 62) faz um paralelo entre

a visao historica e a literaria do gaucho:

[...] os relatos sdo idealizadores do tipo humano local, de uma forma muito préxima
dos textos literarios, inclusive, porém com o respaldo de serem “cientificos”. A
historiografia local é ufanista e apologética as personagens da historia,
transformando-os em herois, simbolos das caracteristicas do povo local.

Dentre os conflitos que compdem a histéria do Rio Grande do Sul, a
Revolucdo Farroupilha merece destague como referéncia na formacédo da identidade galcha e
em sua narrativa mitica. Iniciada em 1835, essa revolta reline elementos importantes para a
composi¢do do imaginério: retrata a regido combatendo o Império; instaura um poder
paralelo; cria simbolos de pertencimento e codigos de conduta (hino, bandeira, brasdo de
armas, legislacdo propria); possui longa duracdo (dez anos). Além disso, conta com feitos
épicos, como a fuga do lider Bento Gongalves, a nado, da prisdo do Forte do Mar, na Bahia; a
construcdo de navios para a tomada do porto de Laguna, os quais foram transportados por
terra por uma junta de bois desde a foz do rio Capivari, na Lagoa dos Patos, até Tramandai, de
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onde navegaram para a batalha; o duelo de morte entre os lideres Bento Gongalves e Onofre
Pires; o romance de Giuseppe Garibaldi e Anita, que abandona o marido para seguir ao lado
do heréi farroupilha e lutar na revolucdo.® Soma-se a isso o fato de que a revolta termina em
um tratado de paz, sem vencidos ou vencedores, atraves do qual o Rio Grande do Sul volta a
pertencer ao Brasil.

Aliando feitos histdricos, criacdo literaria e influéncia das histérias de
cavalaria, podemos tecer uma narrativa desde o0 surgimento do termo galcho até sua
idealizacdo como valoroso guerreiro defensor dos pampas. Nesse exercicio, propomos
comparar a sequéncia dos fatos a estrutura do mito do herdi, conforme descrita por Joseph L.
Henderson (1964, p. 106):

Ouvimos repetidamente a mesma histdria do heroi de nascimento humilde [1], mas
milagroso [2], provas de sua forga sobre-humana precoce [3], sua ascenséo rapida ao
poder e a notoriedade [4], sua luta triunfante contra as forcas do mal [5], sua
falibilidade ante a tentacdo do orgulho (hybris) [6] e seu declinio, por motivo de
traicdo ou por um ato de sacrificio "herdico” [7], onde sempre morre. (colchetes
N0ss0s).

O galcho surge marginalizado, indio mesti¢co (1), mas com caracteristicas
de homem livre, sem senhor (2). E forte, corajoso, habilidoso com o lago (3), e logo € elevado
ao posto de pedo-guerreiro (4). Enfrenta a Corte Imperial na Revolugdo Farroupilha (5),
separa-se do Brasil com a Republica Rio-Grandense (6). Sacrifica, porém, sua liberdade, para
tornar-se brasileiro (7). Mas o gatcho ndo morre, ele se humaniza: torna-se um tipo ideal, um
modelo de bravura, de honra e de retiddo moral, revelando-se como somatdria das qualidades
que representam o povo gaucho. E, simultaneamente, uma representacdo do passado, através
da imagem do gaucho pampeano, e uma projecdo do “homem que se deve ser”, um modelo
para as novas geracGes. A identidade cultural do galcho congrega um imaginario
regionalmente difundido, de distin¢do e glorias, e as necessidades de uma época na qual a
palavra de ordem é a multiplicidade. O carater mitico da figura do galcho aponta para
caminhos que nos permitem entender porque essa identidade ndo limita seus contornos a etnia
ou ao estado do Rio Grande do Sul, especialmente quando sabemos que o0 mito do herdi esta

presente nas mais diversas culturas, desde as mitologias cléssicas.

8 . A Revolucéo Farroupilha foi estudada por Sandra Pesavento (2003), que enumerou 0s acontecimentos
citados e a importancia deles para os rumos da revolugao.
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2.3. O gaucho do tradicionalismo

Organizando-se no final dos anos 40, o tradicionalismo galucho busca apoio
no mito do gaucho-herdi: se fortalece com ele e o fortalece, ao difundir nos Centros de
Tradigdes Galchas (CTGs) um recorte historico que privilegia os grandes feitos e as grandes
personalidades, as belezas geograficas da regido dos pampas e as qualidades do povo galcho
e dos colonizadores que se juntaram ao pampeiro. Essa selecdo tematica circula pelas
entidades em livros, revistas, manuais de estudo para concursos de prendas e pedes’ e
nas datas festivas, com destaque especial para a Semana Farroupilha (de 14 a 20 de
Setembro).

O MTG erige-se em torno de uma identidade cultural e, uma vez que esta
tem por base a cultura galcha néo restrita necessariamente aos CTGs, encontra apoio também
fora do movimento. O conceito de identidade se estrutura de forma diferente daquela que
compde o0 mito; e, para compreendermos o galucho, cabe-nos retomar algumas questdes acerca

da identidade. Partiremos de uma registracdo de Stuart Hall (2005, p.27):

As transformac@es associadas a modernidade libertam os individuos de seus apoios
estdveis nas tradicbes e nas estruturas. Antes se acreditava que essas eram
divinamente estabelecidas; ndo estavam sujeitas, portanto, a mudangas
fundamentais. O status, a classificagdo e a posicdo de uma pessoa na “grande cadeia
do ser” — a ordem secular e divina das coisas — predominavam sobre qualquer
sentimento de que a pessoa fosse um individuo soberano.

O “individuo soberano” de que nos fala Hall surgiu entre o Renascimento e
0 lluminismo - influenciado pelo humanismo e pelos ideais do esclarecimento humano
através da ciéncia e da técnica —, quando se abriram novas perspectivas de pensamento e a
posicdo imutavel do individuo na estrutura social de castas foi questionada (bem como suas
bases religiosas e politicas). O sujeito moderno foi fundado na unidade e na razéo, e a partir
dele a idéia moderna de identidade foi construida.

As formas de identidade que se tornaram mais populares na modernidade —
a nacdo e a classe social — estdo intimamente ligadas a essa subjetividade. A imagem de nagédo
existe quando todos os seus cidaddos formam um corpo Unico, como sugeria Hobbes (2003).
Ela alude ao territorio e aos costumes. Legitima-se num discurso que trata do homogéneo, do

nacional — ainda que as camadas desse discurso escondam uma heterogeneidade desmedida.

9 . Concursos realizados anualmente, composto por trés provas: escrita, artistica e de participagédo no
MTG. A prova escrita costuma abordar temas como histdria e geografia do Rio Grande do Sul e a formagéo e os
simbolos do tradicionalismo.
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Suas bases contraditdrias, no entanto, ndo lhe impedem de conter certa eficacia: a oposicao
entre o nacional e o estrangeiro, a exaltacdo do proprio e a mobilizacdo de alguns aspectos da
tradicdo propiciaram ao sujeito moderno algo de pertencimento e unido e, em maior ou menor
grau, as identidades nacionais lograram éxito. J& com a urbanizacdo, surgem novas formas de
agregacdo e convivéncia. O grande numero de trabalhadores fabris que se juntou nas cidades
possibilitou a formacgéo de grupos com os mesmos problemas, a mesma rotina. A identidade
de classe surge com a consciéncia dessas caracteristicas comuns.

A formacdo de identidades, devemos destacar, ndo é simplesmente uma
operacao subjetiva: toda identidade é investida de relacdes de poder; ela permite ao individuo

se posicionar socialmente em relagéo a conflitos. Pierre Bourdieu (2004, p. 112) registra que:

A procura dos critérios “objetivos” de identidade “regional” ou “étnica” ndo deve
fazer esquecer que, na pratica social, estes critérios (por exemplo, a lingua, o dialeto
ou 0 sotaque) sdo objeto de representagdes mentais, quer dizer, atos de percepcdo e
de apreciacdo, de conhecimento e de reconhecimento em que o0s agentes investem 0s
seus interesses e 0S seus pressupostos, e de representacdes objetais, em coisas
(emblemas, bandeiras, insignias, etc.) ou em atos, estratégias interessadas de
manipulacdo simbdlica que tém em vista determinar a representacdo mental que os
outros podem ter destas propriedades e dos seus portadores.

Por representarem conflitos diferentes, as identidades nacionais e de classe
puderam coexistir sem se contrapor. Ndo marcam épocas distintas, mas situaces que
compuseram o0 contexto moderno. O dualismo capital-trabalho fomentou a identidade de
classe a0 mesmo tempo em que 0 nacionalismo era sustentado por politicas de
industrializacéo e substituicdo de importacdes. O poder simbolico, como o chama Bourdieu, é
posto em disputa nas representaces ou mecanismos de reconhecimento que formam as
identidades.

Relembramos, de maneira bastante suscinta, as identidades nacionais e de
classe e o papel da tradicdo para destacar que ha contradi¢des na formacdo de identidades
desde a modernidade e que a tradicdo do periodo classico ndo se manteve nos nacionalismos.
O que houve foi uma selecdo de caracteristicas reiteradas por um discurso hegemaonico.
Certamente as particularidades de cada uma dessas formas de identidade podem ser melhor
estudadas em seus contextos especificos. Nossa abordagem busca apenas tornar clara a
impossibilidade de se falar em tradicdo pura — da mesma forma que a miscigenagdo entre
povos testemunha a provavel inexisténcia de uma etnia pura. Ainda assim, a pds-modernidade
vé os lagcos — bem ou mal atados — dessas identidades se desamarrando. E preciso, portanto,

dedicar alguma atencao as mudangas contextuais que acontecem a partir da modernidade.
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Zygmunt Bauman (2001, p. 15) registra que “a modernidade comeca
quando o espaco e o tempo sdo separados da pratica da vida e entre si”. Richard Sennett
(2002), quando descreve o capitalismo industrial, destaca a importancia da divisdo moderna
entre casa e trabalho. A complementariedade entre as constatacfes dos dois sociélogos esta no
fato de que o local de trabalho — transferido da casa do artesdo para a fabrica — foi passo
fundamental para que o homem moderno pudesse controlar o tempo. Controlar ndo consistia
em medir e diferenciar horarios (as horas de refei¢cGes ou de atividades cotidianas). Consistia
em dividir e organizar o trabalho no tempo, a producéo da fabrica, a rotina. Sennett (ibid., p.
47) cita o espanto com que Daniel Bell, ao visitar uma fabrica da General Motors na década
de 50, constata que a empresa “divide a hora em dez periodos de seis minutos” e “o
trabalhador é pago pelo nimero de décimos de hora que trabalha”.

O dominio do tempo em busca da produtividade — dominio cujo principal
exemplo foi a fabrica fordista — estava ligado & materialidade do territorio dentro de fronteiras
nacionais. Assim também o individuo, preso a linha de montagem, planejava seu tempo,
organizava sua rotina, criava uma narrativa de vida, diz-nos Sennett (ibidem). Destaques-se en
passant nesse contexto o papel do trabalho: a harmonia entre a rotina e o fomento de valores
como confianca, lealdade e honra. Sdo relag6es que persistem, como a rotina fabril, e perdem
esse respaldo com os contratos transitdrios tipicos da pds-modernidade.

Principalmente apds a década de 90, com a popularizacdo da world wide
web, a imediatez do tempo real e a incerteza sobre o futuro — e, portanto, o fim da rotina —
modificam os elementos sobre o0s quais se constroi a nocdo de identidade: a unicidade do
sujeito € questionada frente a multiplicidade de papéis que ele desempenha e aos diversos
tipos de comportamento e codigos sociais que ele deve dominar. A identidade torna-se um
projeto, registra Bauman (2005), um codigo aberto que pode ser construido ou modificado.
Manuel Castells (2006), por outro lado, apresenta a identidade como uma forma de organizar
simbolicamente a experiéncia. Castells (ibid., p. 22-23) reflete sobre a questdo da identidade
fazendo importante diferenciacdo entre esta e 0s papéis sociais desempenhados pelo

individuo:

No que diz respeito aos atores sociais, entendo por identidade o processo de
construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou ainda um conjunto
de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(is) prevalece(m) sobre outras
fontes de significado. Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo,
pode haver identidades multiplas. No entanto, essa pluralidade é fonte de tensdo e
contradicdo tanto na auto-representacdo quanto na acdo social. Isso porque é
necessario estabelecer a distingdo entre a identidade e o que tradicionalmente os
sociologos tém chamado de papéis, e conjuntos de papéis. Papéis (por exemplo, ser
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trabalhador, mée, vizinho, militante socialista, sindicalista, jogador de basquete,
freqUentador de uma determinada igreja e fumante, ao mesmo tempo) séo definidos
por normas estruturadas pelas instituicdes e organizacfes da sociedade. A
importancia relativa desses papéis no ato de influenciar o comportamento das
pessoas depende de negociacOes e acordos entre os individuos e essas organizagdes.
Identidades, por sua vez, constituem fontes de significado para os proprios atores,
por eles originadas, e construidas por meio de um processo de individuagao.

Se antes se lutava por direitos de classe, ou se pertencer a uma nagéo era
pressuposto de cidadania, os novos tempos dissipam os conceitos de classe e transformam o
cidadao nacional em cidad@o do mundo. 1sso porque a mudanca na concepc¢éo do tempo anda
de maos dadas com uma nova percepcdo do espaco: a mobilidade e a velocidade crescente
tornam a distancia uma barreira desconsideravel, e a formagéo das redes de informagdo em
tempo real permitiu a integracdo entre individuos de praticamente qualquer lugar do globo
(desde que devidamente equipados com seu aparato tecnoldgico), tornando a presenca fisica
desnecessaria e até inconveniente para diversas situacoes.

Se 0s modernos conflitos de classe e territorio ndo foram resolvidos, eles ja
ndo podem também ser tdo bem delimitados na pds-modernidade. Ndo é mais o embate entre
méao-de-obra e capital que estabelece o tom do discurso, nem o desenvolvimento nacional a
grande preocupacdo. Conquistar espaco no mercado mundial aparece como objetivo maior e
garantia de que sO assim a chamada “economia interna” estara em equilibrio. Mas a
competitividade leva a concessdes, negociacOes, posicdes que podem ser redefinidas
conforme tendéncias que nem sempre se confirmam. Com a instabilidade das instituicdes, dos
mercados e do trabalho, os conflitos se reconfiguram e possibilitam diferentes forma de
pertencimento.

A tensdo entre o local e o global também assume papel muito diferente do
que foi 0 embate entre 0 nacional e o importado (e que perpassou inclusive os bens e produtos
culturais na modernidade): a globalizagdo implica a interacdo com o outro e a mediagéo
tecnoldgica. O contato interpessoal, caracteristico do local, é confrontado com a transmissédo
de mensagens, as conversas em tempo real, o contato virtual. A compreensdo do outro
acontece na simultaneidade da experiéncia do aqui e do alhures e, portanto, glocaliza-se.

Os mecanismos de pertencimento e diferenciacdo sdo profundamente
afetados por esse novo contexto na formacéo da identidade, ja que esta precisa agora situar o
individuo culturalmente, diferencia-lo do todo multifacetado que circula nas redes de
informacao sem exclui-lo do que é global. E preciso pertencer ao local e ao global a0 mesmo
tempo. O corpo, entretanto, precisa habitar algum lugar — o local — o que implica em interagir

com o mundo a partir de um lugar especifico. E esse lugar ndo cessa de interferir na relacédo
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com o todo. Mais que isso, define-se pela relacdo que estabelece com o todo e pode ser fonte
de filtros culturais para a compreensdo do imaginario globalizado.

E preciso que se tenha em mente que a tecnologia e a presenca constante
dos media (de massa e interativos) ndo se separam do imaginario do individuo mesmo quando
ele atua localmente. Se o vinculo com o aparato tecnoldgico se desfaz, os efeitos que a
exposicdo prolongada (o tempo de uma vida) aos media provocam na forma como a alteridade
é concebida ja se encontram introjeitados. Se identidades ou identificacbes se produzem
culturalmente, as relagdes em rede testemunham que novas formas de pertencimento
representam nova maneira de experimentar o mundo.

A identidade gaucha foi forjada através de anos de historia, no contexto
sulino, e faz parte da cultura gaucha (compreendida como um subsistema cultural). Na década
de 50, o MTG trouxe novo impeto a representagdo do gaucho, apropriando-se dela na
construcdo do movimento — e defendendo e divulgando o galticho pampas afora. A imagem do
gaucho forma-se a partir de contribuicdes historicas, literarias e contextuais. Ondina Leal
(1991) a divide em dois diferentes niveis de entendimento: um oficial, utilizado pelos media,
pelo governo estadual e pelo MTG, e outro cotidiano, ligado ao que pensam os galchos de si
mesmos. Nilda Jacks (1999) reflete sobre as consideracdes de Leal, registrando que a
representacdo oficial refere-se a ideologia, enquanto a cotidiana € especifica do campo

cultural, e traca os valores suscitados por essa identidade:

A autora [Leal] aponta como valores ligados a ideologia, o ideal de bravura, a
coragem e a indole guerreira; regras de vestir, pensar e de comportamento; a
invencgdo da figura da mulher (que ndo faz parte da cultura campeira) e a unicidade
da cultura gadcha que diferenciaria o Rio Grande do Sul do resto do Pais. Os valores
ligados a cultura sdo a honra, o respeito (pelo adversario e pela mulher), a
cordialidade, a disputa, o linguajar metaférico. (JACKS, 1999, p. 86-87).

Em suas caracteristicas imagéticas, destaca-se a figura do pedo pilchado, de
chapéu de aba larga, cavalgando pelo pampa verdejante ou tomando mate ao lado do fogo de
chédo. Curiosamente, a regido dos pampas diz respeito ao sudoeste do Rio Grande do Sul e 0
pedo de estancia retratado mentalmente seria o tipo social especifico daquele lugar. Sua
extensdo a totalidade do estado e, posteriormente, aos migrantes e seus descendentes passa
por uma unificacdo cultural em torno de simbologias legitimadas pela relevancia econémica e
politica dos estancieiros no inicio do século XX e pela difusdo do tradicionalismo gaucho.
Cabe ressaltar que essa unificacdo diz respeito, principalmente, as formas de representacdo

oficial do gaucho. A cultura sul-riograndense, de modo geral, continua a desenvolver-se em
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diversas vertentes — concordantes com, discordantes de ou até mesmo indiferentes as formas
de representacao regional.

Nos moldes da imagem do gaucho, destacam-se caracteristicas distintivas
desse tipo social em relacéo ao restante do pais, que levam em conta critérios raciais e tipo de
colonizagdo, entre outros elementos igualmente discutiveis. Rubem Oliven (2006, p. 155)
destaca: “se a construcdo dessa identidade tende a exaltar a figura do gaucho em detrimento
dos descendentes dos colonos alemées e italianos, ela o faz de modo mais excludente ainda
em relacdo ao negro e ao indio”.

Negros e indios, entretanto, ocupam posicGes bastante diferentes no palido
reflexo que exercem na identidade gaucha. Apresentando dados do censo demografico
brasileiro de 2000, Oliven (ibidem) demonstra que, por autodefinicdo racial, o0 Rio Grande do
Sul é o segundo estado mais branco do Brasil (86%), enquanto a Bahia aparece como o estado
menos branco (23%). “A questdo, entretanto, estd menos centrada na autoclassificagao da cor,
mas na invisibilidade social e simbdlica do negro no Rio Grande do Sul”, esclarece o
antropologo.

Dois fatores contribuem para o pouco reconhecimento relegado ao negro na
formagdo do povo gaucho: a funcionalidade da cor como marco distintivo entre a identidade
gaucha e a identidade nacional e a pouca relevancia atribuida ao escravo como forca de
trabalho. Quanto ao primeiro fator, a teoria de que a nacionalidade brasileira formou-se de
trés racas € uma forte influéncia. Beatriz Dantas (1988) comenta a exaltacdo da cultura negra,
ja na década de 30, como forma de se estabelecer uma cultura brasileira menos dependente da
cultura européia e valorizando a mesticagem (com as contribuicdes do movimento
modernista, especialmente a partir de 1924, que reelabora o nacional). A glorificacdo do
negro serviu para marcar as diferengas regionais entre norte e sul, tendo o Nordeste, a Bahia
mais destacadamente, como referéncias de brasilidade. Oliven (2006, p. 157) explica que
“isso se traduz em varias manifestacdes culturais, em especial na musica popular brasileira
que é fortemente marcada pela influéncia africana vinda através da Bahia”. Ao registrar sua
colonizagdo europeia e sua predominédncia branca, o gaucho se contrapfe ao nacional,
utilizando esse traco distintivo como marco identitério.

A valorizacao regional apresenta, porém, alguns aspectos que vao alem da

simples diferenciacdo — como as teses de Jorge Salis Goulart,'® na obra A formagdo do Rio

10 . As teses de Salis Goulart foram retomadas — ao lado de outros fatores, como situagdo econémica
instavel e descontentamento com a participagdo politica dos estados no governo nacional — por movimentos
separatistas organizados pricipalmente na década de 90. Nilda Jacks afirmou que, em 1999, o estado possuia
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Grande do Sul (1927). Dentre as exaltacdes das qualidades da estancia e da democracia social
que descreve na formacdo do estado, Goulart defende a superioridade dos sul-riograndenses,
cujas forcas sociais, raciais e geograficas tenderiam a formar uma massa branca, democratica
e capaz de guiar seu povo a destinos superiores. Extremamente controversas, as idéias de
Goulart suscitaram adeptos e criticos com igual profundidade. Sua visdo se complementava,
ainda, com a idealizacdo das condicGes de trabalho: a estancia possuiria uma organizacao
democratica, sem distincdes de classes. PatrGes e pebes conviveriam fraternalmente,
compartilhando os mesmos ideais republicanos, 0s mesmos sentimentos de amor a terra, a
familia, o apego ao cavalo, 0 modo de vida simples, 0 mesmo chimarrdo nas rodas de mate do
galpdo. A idealizada democracia rural € um indicativo para o segundo fator de esmaecimento
da figura do negro.

Ao lado do apregoado respeito entre patrdes e empregados, disseminou-se a
crenca de que, no sul, a escravidao teria sido branda. O espirito fraterno gaucho teria adogado
a escravidao. Ignora-se, no caso, o fato de que escraviddo amena ja representa contradicao de
principios. Essa versdo era legitimada, na historiografia regional, pelos relatos de viajantes
estrangeiros como Auguste de Saint-Hilaire, Nicolau Dreyes e Arsene Isabelle, que
percorreram 0 Rio Grande do Sul no inicio do século XIX. Uma descri¢do recorrente é a

seguinte:

[...] ndo ha talvez, no Brasil, lugar algum onde os escravos sejam mais felizes do que
nesta capitania. Os senhores trabalham tanto quanto os escravos; conservam-se
préximos deles e tratam-nos com menos desprezo. O escravo come carne a vontade;
ndo veste mal; ndo anda a pé; sua principal ocupacdo persiste em galopar pelos
campos, 0 que constitui em exercicio mais saudavel do que fatigante; enfim, ele faz
sentir aos animais que o cercam uma superioridade consoladora de sua condicgao
baixa, elevando-se a seus proprios olhos. (SAINT-HILAIRE, 1997, p. 53).

Até a década de 60, podia-se acreditar que o numero de escravos no sul era
reduzido (pois havia a mao-de-obra dos pedes), seu trabalho era agradavel e seu tratamento,
respeitoso. Poucos registros serviam como contra-prova, muitos sem valor documental —
embora uma das mais conhecidas lendas galchas ateste justamente o contréario. A lenda do

Negrinho do Pastoreio, em sua versdo mais difundida (escrita por Simdes Lopes Neto, na obra

cinqlienta movimentos organizados, entre 0s quais 0 mais estruturado era 0 Movimento Pampa, liderado pelo
soci6logo Irton Marx. “A revista Veja Rio Grande do Sul (28/10/1992) noticiou que 0 Movimento Pampa teria
gasto, na Semana Farroupilha, 335 milhGes de cruzeiros (sic) em infra-estrutura e propaganda. E, fora das
fronteiras, o separatismo galcho esta na base da criacdo do estado de lguacu, a oeste de Santa Catarina e Parana,
regido de colonizagdo galcha desde a década de 1950 (“Migrantes galchos lutam para criar um novo estado”,
Zero Hora, 13/9/1992)” (JACKS, 1999, p. 204). Embora alguns dos movimentos separatistas da década de 90
continuem existindo, o separatismo perdeu forgas apos as diversas criticas que o Movimento Pampa e seu
fundador, Irton Marx, receberam, e com a apreensao do material publicitario pela Policia Federal.
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Contos Gauchescos, de 1912), conta a histéria de um menino negro que perde uma corrida de
cavalos em que seu senhor apostara dinheiro. Como castigo, 0 menino € acoitado e obrigado a
pastorear uma tropa de cavalos, que se dispersa e foge. Depois de nova surra, precisa sair a
procura dos cavalos, e pede ajuda a Virgem Maria. Com um toco de vela, passa a noite a
procura dos animais, e cada pingo de cera no chdo se transforma em uma luz acesa para
iluminar seu caminho, até que recupera a tropa. O filho do estancieiro, ao ver o negrinho
cumprir a tarefa, volta a soltar os cavalos, que se dispersam novamente. Dessa vez, 0 menino
é surrado até estar aparentemente morto, e abandonado sobre um formigueiro. Trés dias
depois, reaparece em perfeito estado, com todos os cavalos e a Virgem a lhe acompanhar.

A lenda do Negrinho do Pastoreio é sintomatica ao demonstrar a crueldade
com que 0s negros eram tratados em diversas fazendas de gado. S6 na década de 60, porém, a
tese da escraviddo amenizada no Rio Grande do Sul seria desmistificada, com as pesquisas do
socidlogo Fernando Henrique Cardoso sobre o trabalho escravo nas charqueadas. A extensa
jornada de trabalho, o servigo pesado, 0s maus tratos e os castigos violentos, o regime de
prisdo e as péssimas condicdes de alimentacdo e higiene pouco diferiam, na verdade, da
escravidao no restante do pais.

Com relagdo aos indios, o recorte se faz de forma diferente: é motivo de
orgulho registrar a descendéncia indigena na formacdo do gadcho (embora atualmente o
namero de indios no estado ndo ultrapasse 0,2%). O sangue nativo é apropriado na formacéo
do discurso identitario, embora os grupos indigenas pouco aproveitem o fato de terem
contribuido para a formacdo do gadcho: o mestico indio/portugués é valorizado, bem como 0s
indios guerreiros ancestrais, mas 0s remanescentes de guaranis e kaingangs enfrentam
problemas semelhantes a outras tribos espalhadas pelo Brasil: a disputa das terras de reservas
com os agricultores vizinhos, 0os camponeses sem-terra, falta de recursos e posi¢cdo marginal
na sociedade. Para comentar o orgulho indigena na identidade galcha, Oliven (2006, p. 159)

assevera.

Contribui para isso o fato de o indio ter sido reduzido a um ndmero minimo e
portanto ter pouco contato com os brancos, de ndo ter sido escravizado na mesma
propor¢do que o negro, de estar associado a uma imagem de bravura e altivez e o
fato de charruas e minuanos, grupos que ndo existem mais e que habitavam a regido
da Campanha quando os ibéricos |4 chegaram, terem sido guerreiros e a partir da
introducédo do cavalo, habeis cavaleiros, o que permite associa-los a figura valente e
altaneira do galcho, em permanente contato e luta com a natureza. O recorte nesse
caso se faz via cavalo, elemento emblemaético do galcho.

Embora as influéncias negra e indigena sejam relativizadas na composi¢édo
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da figura do gadcho, relegadas a segundo plano, hd dois momentos histéricos em que suas
contribuicbes sdo ressaltadas: no caso indigena, o lider guarani Sepé Tiaraju faz parte do
pantedo dos herois tradicionalistas, tendo lutado pela Missdo em que seu povo Vivia quando
0s chamados Sete Povos das Missdes, agrupados em redugdes espanholas, negaram-se a
entregar suas terras para a Coroa Portuguesa — o grito de guerra “esta terra tem dono”,
atribuido a ele, é fregiientemente rememorado e utilizado como mote politico para rejeitar
influéncias externas nos assuntos do estado —; no caso dos negros, o destaque fica por conta
da Revolugéo Farroupilha: “o ‘corpo de Lanceiros Negros’, comandados pelo orgulhoso
tenente Joaquim Teixeira Nunes, causou furor contra as forcas imperiais. O préprio Duque de
Caxias reconheceu que David Canabarro baseava sua maior forca nos lanceiros negros”,
registra Maria Izabel de Moura (2007), no site oficial do MTG-RS.

Também excluidos da representacdo oficial do gaucho, os colonos italianos
e alemées foram, pouco a pouco, tomando parte nessa representacdo. Embora diferentes
motivacdes tenham contribuido para a identificacdo dos imigrantes com a identidade gaucha
(como a situacdo de desconfianga que os descendentes alemées enfrentavam durante o regime
nazista na Alemanha ou a perspectiva de se inserirem politicamente na sociedade), Oliven
(2006, p. 114) destaca: “os estudiosos da colonizagdo assinalam que o0s imigrantes
estrangeiros idealizavam o gaicho como tipo socialmente superior. [...] A identificacdo do

colono com o gaucho significava, portanto, uma forma simbdlica de ascensdo social”.

2.4. ldentidades e identificacOes

Se a identidade, durante a modernidade, podia ser concebida como um
“ndcleo duro” em torno do qual o sujeito se condensava, as teorizagdes sobre a identidade na
pos-modernidade mostram que essa caracteristica estavel, duradoura, que a aproximava de
uma “esséncia”, estd sendo questionada. A identidade torna-se plural e fragmentaria, €, no
entanto, mostra-se como que uma utopia individual, uma tentativa de se encontrar um fio
condutor — ou de se construi-lo — para unir a diversidade de papéis desempenhados pelo
sujeito. Bauman (2001, p. 97) a compara a uma obra de arte que queremos moldar, num

esforco continuo e sempre inacabado:

A busca da identidade é a busca incessante de deter ou tornar mais lento o fluxo, de
solidificar o fluido, de dar forma ao disforme. [...] Mas as identidades, que ndo
tornam o fluxo mais lento e muito menos o detém, sdo mais parecidas com crostas



48

que vez por outra endurecem sobre a lava vulcanica e que se fundem e dissolvem
novamente antes de ter tempo de esfriar e fixar-se. Entdo ha necessidade de outra
tentativa, e mais outra...

Uma identidade efémera é contrdria a nocdo que se tem do termo
“identidade”, pois esta concebia justamente o que era constante. Sua forte ligacdo com o0s
conflitos modernos e com o ideal de cidaddo do IHuminismo a vinculam a uma época e, se
houve transformac0es estruturais que determinaram o fim da modernidade, podemos crer que
as diversas identificacbes que compdem o individuo hoje marcam também o fim da
identidade tal como era concebida. Ao comentar a interacdo online, Trivinho (2002, p.93)

esclarece:

[...] que, na mesma proporcdo em que a expressao “identificacdes efémeras”
configura [...] um pleonasmo, constitui contra-senso epistemolédgico falar em
“identidades provisorias, fortuitas, descartaveis” na rede, no contexto dos chats.

A interacdo online permite aos individuos se identificarem a partir de
interesses transitorios, modismos ou papeis sociais, mas também possibilita que eles déem
vazao a suas caracteristicas identitarias — caracteristicas, normas morais e valores subjetivos
que eles manifestam no ciberespaco. Esse conjunto de atributos formaria o que Castells
(2006, p. 23) chamou de “identidade priméaria”, eixo em torno do qual se organizam

significacoes:

Em termos mais genéricos, pode-se dizer que identidades organizam significados,
enquanto papéis organizam fungdes. Defino significados como a identificacéo
simbdlica, por parte de um ator social, da finalidade da acéo praticada por tal ator.
Proponho também a idéia de que, para a maioria dos atores sociais na sociedade em
rede, [...] o significado organiza-se em torno de uma identidade primaria (uma
identidade que estrutura as demais) auto-sustentavel ao longo do tempo e do espaco.

As identificacBes, observaveis especialmente no ciberespago, seriam,
portanto, orientadas por um eixo identitdrio comum. A questdo da identidade, como
construcdo sociocultural, ndo se esgotaria mesmo com a fugacidade da rede. Poder-se-ia dizer
que a interacdo online, baseada em identificacbes mdveis, organiza-se levando em conta o
aparato cultural e simbdlico do individuo, que ndo pode ser desconsiderado mesmo quando
este se encontra conectado.

Podemos observar, para exemplificacdo, o comportamento de alguns jovens
tradicionalistas escolhidos ao acaso: Ericson, 20 anos, participa de comunidades virtuais do

CTG Rincdo Serrano, de Carazinho/RS, Grupo de Arte Nativa Sepé Tiaraju, de
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Espumoso/RS, CTG Porteira do Rio Grande e CTG Anita Garibaldi, entre outras entidades,
além de comunidades teméticas como “Eu tomo chimarrdo”, “A tché music me tapa de nojo”,
“Eu me orgulho de ser gaucho”, “Sport Club Internacional”, “Eu odeio acordar cedo”, “Meu
figado é flex power” etc, somam-se 63 comunidades. Larissa, ndo diz a idade, mas tem menos
de 18 anos, estuda na Escola Estadual de Educacgdo Bésica Nicolau de Aradjo Vergueiro, em
Passo Fundo/RS. Participa do CTG Lalau Miranda, da mesma cidade, da comunidade virtual
do centro e de outras (506 ao todo), como “Bob Marley”, “Friends”, “Beyonce”, “Eu ndo vejo
novela”, “Eu adoro minissaia”’e “Semo bem loco, loco de bueno”. Khesley, menino de 18
anos, de Foz do Iguacu/PR. Membro da entidade e da comunidade virtual CTG Charrua e das
comunidades “Chocolatras”, *“Ordem Demoley Brasil”, “Escotismo”, “Sport Club
Internacional”, “Hobits”, Physics” e outras 272.

Embora parecam desconexas, as comunidades virtuais foram escolhidas por
jovens tradicionalistas, participantes do MTG. S&o, entretanto, jovens que vivem em sua
época, passaram (ou passam) por colégios, disputam lugar no mercado de trabalho, séo
interpelados como consumidores pelas propagandas e outdoors. As identificaces em
comunidades virtuais podem ser vistas como projecdes de desejos, interesses ou tracos
pessoais, que podem ser mudados sem grandes consequéncias. A mobilidade e facilidade com
que se pode mudar no ciberespaco faz com que as identificacdes ndo sejam objeto de reflexé@o
constante. Formados geralmente em torno de interesses ou comportamentos comuns, 0S
grupos virtuais podem reunir uma diversidade de individuos por um momento e perder o
interesse no momento seguinte. Se essas identificagdes volateis ndo representam uma
identidade comum, talvez seja porque também nao representam substancialmente as formas
de organizacéo da vida e da experiéncia.

Os exemplos, colhidos de um site de relacionamentos popular no Brasil, 0
Orkut, mostram-nos pessoas que, apesar de defenderem uma identidade cultural,
diversificam-se na rede e assumem identificacbes variadas. Poderiamos dizer que suas
motivacdes vém dos diferentes papéis que essas pessoas desempenham em casa, no trabalho e
até mesmo na rede. No entanto, a memoria cultural recebida e reforcada pelas entidades
tradicionalistas 0os acompanha em sua relagdo com o mundo (inclusive o virtual) e perpassa
suas relacdes, de modo que, se as identificagcdes virtuais vém e vao, e sdo percebidas como
tendo menos peso — pois apresentam menos conseqiiéncias —, as postulacdes culturais sdo
mais duradouras, sua vivéncia, mais longa, e o afastamento do grupo, geralmente mais
traumatico.

A sociabilidade virtual é o exemplo extremo, no qual a possibilidade de
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mudar, brincar ou mentir sobre si torna as identificacGes entre os participantes tdo fugazes
qguanto o tempo de uma conversa. A vida cotidiana se desenvolve de modo mais lento, mas
isso ndo a torna estavel: ainda que grandes mudancas ndo ocorram todos os dias, a
inseguranca ou a possibilidade de surgir um obstdculo ou uma oportunidade em futuro
proximo faz com que os lacos do individuo com a empresa, com a cidade ou com a
comunidade estejam sempre prontos para se desatarem. Tomemos novamente um exemplo de
Trivinho (2002, p. 94):

Em geral, o fenébmeno da identificacdo se apresenta quando, em determinado
contexto de socializacdo, € possivel projetar-se sobre tal ou qual elemento do mundo
e, tdo logo a oportunidade bata a porta, em momento subsequente, deixa-lo de lado,
sem grandes ou graves problemas de consciéncia. E o que, por similaridade — para
fazer mencdo a um exemplo prosaico, muito conhecido — ocorre, nos ultimos
decénios, no retalhado campo religioso, em que se constata um nomadismo ao
mesmo tempo intenso e descartavel jamais visto na historia — carater buligoso da fé:
pode-se ser catolico ou evangélico em determinada fase da vida, transitar para
alguma vertente afrobrasileira, abandonar tal rito em prol de uma tendéncia
esotérica, dai passar para o budismo, e assim por diante; em suma, ndo perdurar em
nenhum contexto religioso em particular e concentra-los e vivé-los todos em uma
Unica biografia.

Dessa forma, a identificacdo se adequa a uma existéncia marcada pelo
efémero e pelo fragmentario, pelas incertezas mas, ainda, pela busca de uma harmonia. O
individuo se identifica ndo apenas com “modismos” ou caracteristicas transitorias. Ele se
identifica com um estilo de vida, adequando suas escolhas e negociando com as
oportunidades, privacbes e sedugdes do contexto pds-moderno. Dentre as diversas
possibilidades, esse estilo de vida funciona como linha guia, aberta para que diversas
identificacGes, mais ou menos passageiras, muitas vezes coexistentes, possam estar suspensas
ao seu redor.

Um estilo de vida liga-se intimamente com a atuacdo do individuo no local,
no territorio, embora sua construcao se dé na interseccdo com o global, com a rede e com a
interacdo virtual. Na existéncia virtual, o corpo é abandonado e 0s gestos, expressoes,
indumentarias e sotaques sdo menos importantes do que as imagens e informacgdes que o
individuo, como usuario, disponibiliza sobre si mesmo. Um estilo, um tipo de vida, diz
respeito as escolhas que o individuo faz como usuario da rede, mas também nos campos de
consumo, religido, cultura e até mesmo na escolha de continuar com ou abandonar certo estilo
e mudar para outro.

Ao escolher um estilo de vida virtual, aceitar um modismo ou participar de

uma comunidade, entretanto, o individuo recorre a critérios subjetivos de aceitacdo ou
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rejeicdo a determinados comportamentos ou acOes. Creditamos esses critérios a valores

culturais — formadores, portanto, daquilo que Castells (2006) denominou identidade primaria.

2.5. O galcho para o gaucho

Ndo ha como interpretar a identidade gaucha ou a simbologia que ela
representa sem que se questione o que define o gaucho para os tradicionalistas. Ao entrevista-
los*! sobre o que representa ser gaticho hoje, qualidades como honra, hospitalidade e respeito
foram mais representativas do que sua imagem como homem do campo. O fato de se ter
nascido ou ndo no Rio Grande do Sul, estado onde iniciou-se 0 MTG, também ndo apresenta
grande relevancia entre os participantes do movimento. O maior destaque em nossa sondagem
foi relegado aos sentimentos de gosto ou amor pela cultura regional, o carater de culto do

movimento e o papel desempenhado pela tradicéo.

Quadro 3: O que € ser gaucho para os tradicionalistas

Ser gaucho é uma questdo de: |Porcentagem

Tradicdo / Cultura 34%
Culto / Cultivo / Manutencdo 19%
Gosto / Amor 13%
Orgulho / Honra 7%
Respeito / Valores 9%
Nascimento 4%
Participacdo 4%
Estado de espirito 5%
Homem do campo 4%
N&o tem explicacdo 2%

Nas palavras de Alice Terres (e.p.), 32 Prenda Veterana do MTG-PR, “ser
gaucho é amar o tradicionalismo e passar essa tradicdo para a familia”. Méario Eurich (e.p.)
concorda com ela: “ser galcho é um estado de espirito. E vocé cultivar a tradigo
independente do estado em que nasceu. Pode ser paranaense, catarinense, pode ser mato-
grossense, pode ser até de outro pais, vocé gostando da tradicdo galcha, cultivando, €
gaucho”. Ambos freqlientam o CTG Estancia Colorada, de Cascavel (PR). As respostas porto-
alegrenses apresentam teor semelhante: “ser gaicho pra mim é um estado de espirito, é

cultivar uma tradicdo, é preservar os antepassados, € o jeito de agir... é ter amor pela terra

11 . Idem nota 7, Capitulo 1.
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onde a gente nasceu”, registra Marcelo de Jesus (e.p.).

Os valores do her6i mitico parecem-nos atrativo maior nestes tempos do que
a imagem do pampeiro, ja que a estancia de gado ndo representa, como outrora, 0 poder
econémico do estado. As qualidades de um povo cristalizadas no imaginario permitem que o
pertencimento a cultura seja experienciado por todos os iniciados que partilham a
compreensdo da historia, dos costumes e dos ritos reiterados pelo movimento. A constante
alusdo a tradicdo, porém, demarca o contorno dessa identidade comum e, de certa forma,
define a iniciagdo. O passado glorioso de trabalho e guerras, que desafiaram a bravura do
gaucho, precisa ser conhecido e transmitido, bem como a forma de vida galponeira e comunal
que marcou esse passado. A tradicdo é apresentada ndo apenas como costumes, normas
morais e lendas, mas como historia revivida, como o resgate dos antepassados. Alguns
testemunhos sdo emblematicos dessa importancia relegada ao passado: “ser tradicionalista em
primeiro lugar é trabalhar para manter a cultura do Rio Grande, manter as raizes, manter as
origens de nossos ancestrais gauchos”, assegura o porto-alegrense Mozart Gongalves (e.p.). O
curitibano Fabio Ferreira (e.p.) corrobora: “ser gaicho € cultuar as tradicGes, é valorizar a
familia — que acho que é um dos principios do tradicionalismo. E valorizar tudo o que ja
passou, 0 povo que lutou tanto, principalmente no Rio Grande do Sul. O gaucho € isso: mais
um estado de espirito do que viver em algum lugar”.

H& uma combinacdo de elementos na defesa da identidade galcha, que vai
desde a imagem do homem do campo até a defesa da familia, da honra e de outros valores
culturalmente importantes. Além disso, a capacidade de reunir diferencas sob uma mesma
imagem é ressaltada, agregando pessoas e possibilitando o surgimento de espagos de
convivéncia com normas estabelecidas e aceitas pelos tradicionalistas. Erton Bittencourt
(e.p.), presidente do MTG-PR na gestdo 2003-2007, reflete sobre a identidade:

Ser gaucho é uma qualidade, na minha concep¢do, social e cultural. O que se busca é
uma cultura agregada ao convivio social, em conjunto com a familia, e 0 objetivo de
que seus filhos participem e que déem continuidade a isso com seus sucessores. Ndo
resta davidas de que hoje a cultura compete com a disponibilidade financeira (um
forte concorrente), e também com o desagregamento social da juventude. N&o é facil
transmitir a Tradicdo para nossos sucessores numa sociedade conturbada. As
familias que participam do movimento geralmente estdo mais satisfeitas do que
estariam fora dele. Ha circunstancias em que alguns membros nos desagradam, mas
0 numero daqueles que participam com respeito, € nos agradam, é maior e mais
representativo. O que se busca no mundo (ndo s6 no Brasil, mas no mundo
conturbado de hoje), é viver com entendimento, com boa consciéncia, com boa
conduta. S&o critérios para a formacdo da cidadania, e acho que o movimento
oferece isso de varias formas. Um jovem com pouca idade ja participa do cotidiano,
dos eventos e das competicBes, se coloca em situagdes de comunicacdo, de
expressdo, trabalha a gestualidade, a oratéria, aumenta seu potencial para participar
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do movimento e também do mercado de trabalho.

A identidade galcha é fundamental ao tradicionalismo, e sua defesa
constitui a defesa dos valores familiares conforme entendidos pelo movimento e seus adeptos.
O pampeiro, homem do campo, é figura constante no imaginario, mas nao representa a
realidade vivida pelos tradicionalistas majoritariamente citadinos que participam do
movimento desde sua origem (ja que seus fundadores também viviam nas cidades). As
caracteristicas com as quais os tradicionalistas de hoje se identificam parecem-nos mais o
culto e o gosto, ou seja, cultuar uma tradicdo para que ela ndo seja esquecida, gostar do
conjunto de conhecimentos propostos por ela, do ambiente que ela promove, porque esta é a
forma encontrada pelo tradicionalismo para fazer com que os valores representativos dessa
forma de vida ndo percam sua validade. A retomada do passado pode ser vista também como
projecdo do futuro. Cultivar e manter uma tradicdo e passa-la adiante, como prega o MTG,; € a
forma de manutencdo dos ndcleos sociais e familiares que formam a base da cultura regional

gaucha.

2.6. Sobre mitos e identidades

Interpelando o galcho ora como identidade, ora como mito, cabe-nos
perguntar qual o papel de cada uma dessas instancias para a compreenséo e organizacdo do
social, e assim refletir sobre como isso interfere no fortalecimento do MTG. Vale destacar que
ambos recortam a historia da regido platina e do Rio Grande do Sul, selecionando os fatos
memoraveis, e em ambos comparecem 0s elementos tradicionais — reunidos em torno,
principalmente, do churrasco e do chimarrao.

Ao estudar a identidade na pds-modernidade, Hall (2005, p. 11-12) nos

apresenta sua concepc¢ao socioldgica, registrando:

[a identidade] preenche o espacgo entre 0 “interior” e o “exterior” — entre 0 mundo
pessoal e 0 mundo publico. O fato de que projetamos “a nés proprios” nessas
identidades culturais, a0 mesmo tempo que internalizamos seus significados e
valores, tornado-os “parte de no6s”, contribui para alinhar nossos sentimentos
subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo social e cultural.

As caracteristicas do pds-moderno, entretanto, nos mostram que esse

“interior”, nosso mundo pessoal, é composto por varios mundos diferentes, pelos varios
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papeis que desempenhamos na sociedade, alguns deles complementares, suplementares ou até
antagbnicos. As expressdes de que 0 sujeito tornou-se fragmentario e com identidades
multiplas testemunham essa visdo. Além disso, os “lugares objetivos que ocupamos no
mundo” também passam por transformacdes, que vdo desde as relagfes de trabalho até as
relagdes inter-pessoais, e cada vez ocupamos mais lugares no mundo, por menos tempo e com
mais mobilidade.

Na mesma vertente, a definicdo de Rutherford (apud WOODWARD, 2000,
p. 19) destaca outros elementos: “a identidade marca o encontro de nosso passado com as
relacbes sociais, culturais e econbmicas nas quais vivemos agora. [...] a identidade € a
interseccdo de nossas vidas cotidianas com as relacdes econdmicas e politicas de
subordinacdo e dominacdo”. Nessa defini¢do, vemos o passado, o cotidiano e as relacdes de
poder interligados na identidade. Mas essas relacfes também se tornaram mais instaveis,
especialmente quando se fala em economia e politica.

Em linhas gerais, se pensarmos na identidade coma a forma com que nos
representamos e representamos para 0s outros socialmente, perceberemos que ela mobiliza
um conjunto de relagfes que envolvem aspectos morais, relagdes de poder e de subjetividade:
uma confluéncia de fatores que tém sido questionados socialmente — e, com grande énfase, a
partir da década de 60. Destacando a instabilidade da época, a dificuldade de fazer com que
qualquer estrutura dure, ou adquira uma forma, Bauman (2001) a denomina de modernidade

liquida. Ele define as identidades pelo pertencimento do sujeito a comunidades de dois tipos:

Existem as comunidades de vida e de destino, cujos membros (segundo a formula de
Siegfried Kracauer) “vivem juntos numa ligacdo absoluta”, e outras que séo
“fundidas unicamente por idéias ou por uma variedade de principios”. [...] A questdo
da identidade s6 surge com a exposi¢do a “comunidades” da segunda categoria — e
apenas porque existe mais de uma idéia para evocar e manter unida a “comunidade
fundida por idéias” a que se & exposto em nosso mundo de diversidades e
policultural. (Idem, 2005, p. 17).

A multiplicacdo dessas comunidades de segunda categoria, em torno de
idéias e principios diversificados, seria caracteristica da “modernidade liquida”. Mas, como
nossas relagcdes sociais podem mudar de repente (um novo emprego, uma mudanca de cidade,
novas pessoas em nosso circulo de relacdes pessoais), as identidades ndo podem ser rigidas:
talvez seja necessario abandonéa-las e adotar outras, mais condizentes com 0 novo momento,
reflete Bauman (2005), ao discutir a questdo da identidade com Benedetto Vecchi. Isso
acontece porque as identidades apresentam tragos distintivos que reinem os identificados e,

ao mesmo tempo, excluem o diferente.
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A identidade gaucha, como vimos, caracteriza-se, em muitos aspectos, pela
distingdo em relacdo ao nacional (embora essa relagdo seja contraditdria, pois o nacionalismo
é também exaltado em diversos momentos, quando o gaucho se define como o defensor das
fronteiras brasileiras). Dessa forma, seu carater excludente torna-se proeminente. Rubem
Oliven (2006, p. 188) comenta a freqiente “queixa” dos compositores galchos de que suas

musicas ndo tém o reconhecimento que merecem no cenario nacional:

[...] a mUsica gaudcha é permeada por um clima, claramente visivel nos festivais, que
€ 0 da celebragdo da identidade gaticha, assinalando como o Rio Grande do Sul é
diferente do resto do Brasil. A maior parte da musica gadcha se refere a um tipo que
¢ especifico de uma regido e que é diferente dos outros tipos sociais do Brasil. O que
ela mostra é justamente a diferenca. Apesar de sua qualidade, dificilmente ela se
torna nacional. O Rio Grande do Sul ndo pode simultaneamente se apresentar como
tendo uma cultura marcadamente diferente e querer que sua musica se transforme
em um fendmeno nacional.

Caracterizada como comunidade do primeiro tipo descrito por Bauman (pois
defende um modo de vida, costumes e uma memdria coletiva com um recorte bastante
particular), a identidade galcha torna-se rigida, fixa, de certa forma inadequada as
necessidades fluidas dos individuos. Ela precisa, portanto, agregar elementos que a
relativizem, que a tornem mais maleavel.

No tradicionalismo galcho, percebemos que a identidade é acionada para
tentar estabilizar relagBes entre o individuo, sua cultura e as mudangas bruscas que vém
ocorrendo em seu contexto social. E nesse sentido que podemos reencontrar a fungio do mito.

Estudioso do folclore, da mitologia e da literatura, entre outras tematicas
qgue compdem sua eclética formacdo cultural, Eleazar Meletinski (1979) reflete sobre as
funcOes e estruturas que o mito adquire em diferentes contextos e a profundidade das
narrativas folcléricas e mitoldgicas. Revisando autores que abordaram a tematica, ele registra

que

O mito, de acordo com Lévi-Strauss, pode ser um instrumento l6gico para a solugao
das contradi¢cGes fundamentais com as quais se choca a “consciéncia coletiva” das
sociedades arcaicas. Tais contradigdes ndo sdo apenas resolvidas, mas também
eliminadas por meio de uma mediacdo progressiva (substituicdo dos pélos mais
afastados por elos intermediarios). O herdi do mito, pelos tracos que possui, que 0
ligam a ambos os polos, intervém como mediador benfazejo. (Ibid., p. 55).

Embora estude sociedades indigenas, com estruturas teoricamente mais
simples, o papel do mito em Lévi-Strauss pode ser reinterpretado para uma sociedade pos-
moderna, na qual as contradi¢cdes se multiplicam e ndo séo respondidas pelas explicacfes
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cientificas ou religiosas disponiveis. O herdi do mito assume novas roupagens na figura do

herdi cultural, como explica Homero Freitas de Andrade (2006, p. 99-100):

Meletinski comega a examinar o mito herdico na literatura universal e a tracar o
itinerario das transformac@es do heréi mitologico e de seu complexo arquetipico no
“herdi cultural” das narrativas de cunho folclérico, que se caracteriza por ser uma
espécie de provedor dos “objetos naturais e culturais necessarios ao seu povo” e um
representante das for¢as do cosmos pronto para defender o mundo e a sociedade
humana “dos monstros demoniacos que personificam o caos”. O herdi cultural
encarna a sociedade humana, o socium como um todo.

Refletindo cientificamente sobre o objetivo do mito — harmonizar relagdes
entre individuo, sociedade e cosmo —, Meletinski (2006, p. 57) apresenta a pertinéncia de se

falar em mito em nossa época:

O mito é algo eterno, reflete a consciéncia primitiva e, em certos niveis, permanece
para sempre, sobretudo na consciéncia popular, de massa, porque garante a longo
prazo a harmonizacéo das relag@es entre os homens e aquilo que os rodeia. A ciéncia
ndo pode responder a esse problema. Ha problemas eternos, do sentido da vida, da
finalidade da histéria, do mistério do amor. O mito — e ndo a ciéncia — responde a
essas questoes.

A identificacdo do individuo com as narrativas mitologicas, traduzidas para
o enfoque folclorico, apresenta menos tracos limitadores, ja que se opera por intermédio,
principalmente, da figura do herdi como personagem valoroso. Sua indumentaria torna-se
menos importante do que suas qualidades de carater, que motivam suas acGes em defesa da
ordem social. Abre-se, assim, a possibilidade para que individuos conscientemente alheios as
raizes campeiras identifiquem-se com a figura do herdi gadcho — especialmente quando
entram em contato com o MTG via CTGs, festivais, saraus.

O duplo contorno da figura do gaicho (a0 mesmo tempo identidade cultural
e hero6i mitico) facilita a compreensdo da disseminagdo do movimento tradicionalista entre
grupos que migraram para fora do estado, seus descendentes e outros grupos que entram em
contato com suas manifestacdes e adotaram o tradicionalismo como estilo de vida.

Geralmente, tenta-se explicar o crescimento do tradicionalismo em termos
de identidade:

O fato de os migrantes em sua maioria ndo terem origem da area pecuaria, da qual o
tipo social do galcho é originario, e de seus cultores muitas vezes nunca terem
colocado os pés no Rio Grande do Sul ndo diminui a identificagdo com o estado,
pois a identidade € um processo de construcdo social que é desenvolvido a partir de
diferentes recortes e da utilizacdo de elementos heterdclitos. Ha casos, inclusive, de
pessoas da populacéo local que se contagiam com o entusiasmo com que 0s sul-rio-
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grandenses cultuam a tradicdo e se “convertem” também em galchos. (OLIVEN,
2006, 143).

Mas a forma como o0 MTG vem se desenvolvendo e ganhando adeptos nos
mostra que esse fendmeno extrapola a categoria da identidade cultural. Acreditamos que um
possivel caminho seja compreender o gaucho como interseccao entre mito e identidade, num
jogo discursivo em que um se contrapfe a outro em determinados aspectos, equilibrando a
composicao para dar conta de uma realidade em que paradoxos e hidridismos sdo regras, e
nédo excecoes.

Enquanto a identidade exclui mais do que inclui, 0 mito proporciona uma
identificacdo quase que universal com a figura do herdi, em torno de valores como coragem e
honra. Seu aspecto mitico € reregistrado anualmente em comemoragdes como a Semana
Farroupilha, na repeticdo de rituais como a Chama Crioula, acesa com uma chama retirada do
Fogo Simbolico da pira da Patria, no 7 de Setembro — que interliga a Independéncia do Brasil
e a Revolucédo Farroupilha (comemorada em 20 de Setembro). Mas, quando o mito € acusado
de ser excessivamente conservador, ao reiterar sempre uma mesma estrutura social, a
construcdo identitaria baseada nos valores que o mito destaca a reescalona como
“comunidade fundida por idéias” e, portanto, maledvel e adaptavel a diferentes contextos —
sem retirar dos diretores do movimento a autoridade de definir as idéias relevantes e as que
devem ser postas de lado de acordo com cada momento. As caracteristicas de identidade
cultural servem também, pode-se constatar, para garantir a manutencdo de um estreito circulo
de pessoas de referéncia, legitimado como autoridade cultural.

Sem apresentar conclusGes sobre a matéria, o deslocamento da figura do
gaucho para um lugar de interseccdo entre duas estruturas discursivas distintas, mas
socialmente reiteradas — a narrativa mitica e a construcao de identidades coletivas —, permite-
nos um novo olhar sobre o intrigante crescimento do MTG, ganhando adeptos em varios
estados brasileiros e, inclusive, em outros paises. Suscita-nos também uma reflexdo sobre a
forca que o folclore pode exercer quando reativado numa sociedade pds-moderna. Serve ainda
para reiterarmos as registracfes de alguns teoricos da cultura contemporanea como época de
mesclas, de hibridacdes de discursos e formas, de reunido de elementos concordantes e
discordantes em torno de um mesmo nucleo, para podermos ativar aqueles que nos parecem

mais adequados nas diferentes situagdes que se nos apresentam.



3. NOVAS QUERENCIAS: A DESTERRITORIALIZAGCAO DO TRADICIONALISMO GAUCHO

E neste andejar em frente

Sem procurar recompensa

Fui vendo na diferenca

Entre passado e presente

Que a lembranca de um ausente
Tem mais for¢a que a presenca
(Luiz Marenco — Queréncia, tempo e
auséncia)

Os CTGs recriam estancias em novos contextos, cujos regimes temporais e
espaciais diferem daqueles a que as antigas fazendas de gado se submetiam. Sua dinamica, no
entanto, ndo obedece a velocidade do tempo atual, nem prima pelas novidades. A
permanéncia é o foco das entidades tradicionalistas. E permanecer implica em existir
mediaticamente, tornar-se representante legitimo da cultura regional, congregar entidades que
se auto-referenciam divulgando (e delimitando) o que é ser tradicionalista.

Dois fatores nos importam neste capitulo: a migracdo galcha para os demais
estados brasileiros, fundando CTGs por todo o territério nacional e gerando a necessidade de
melhor articulacdo entre entidades e instituicdes reguladoras (MTGS) e o0 surgimento dos sites
de conteudo tradicionalistas na web, sejam eles oficiais, informativos ou pessoais, visando
facilitar os contatos e a interacdo entre os tradicionalistas e divulgar a cultura gaicha. Embora
os dois fendmenos ndo dependam diretamente um do outro, é possivel registrar que se
influenciam mutuamente e potencializam o processo de desterritorializacdo da cultura gaicha,
transformando o MTG numa rede de conexdes que se estende para além da regido pampeana
de onde originou-se 0 gatcho como tipo social e envolve individuos de diversas localidades.

A partir de um termo aparentemente singelo — a queréncia —, mas que
sintetiza relacdes entre individuo, cultura e territorio de forma peculiar, apresentamos uma
reflexdo sobre a desterritorializacdo da cultura galcha e sua reterritorializacdo em entidades

materiais ou virtuais, e sobre a imersao e a experiéncia tradicionalista nesses ambientes.

3.1 As origens da queréncia

Para compreender o surgimento e o sentido da queréncia no tradicionalismo
gaucho é preciso rememorar a formacédo da Provincia de S&o Pedro, que mais tarde viria a ser
o0 estado do Rio Grande do Sul, e a vocacgao pecuaria que se criou desde cedo na regiao.

O Rio Grande do Sul foi descoberto pelos portugueses no inicio do século
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XVI, quando expedicdes percorriam o litoral em busca do pau-brasil. Mas o interesse da
Coroa Portuguesa na regido ndo era grande, ja que o produto rentavel daquela época era o
acucar — que nao era produzido no sul. Sandra Pesavento (1997, p. 07), ao retratar a historia

do estado, comenta:

a regido permaneceu inexplorada por mais de um século, enquanto que no restante
da América portuguesa se desenvolviam os engenhos de agucar. Desvinculado da
agricultura colonial de exportacdo diretamente integrada ao mercado internacional, 0
Rio Grande do Sul carecia de sentido no contexto do processo de acumulacdo
primitiva de capitais que se verificava nos quadros do Antigo Sistema Colonial.

A ocupacdo do sul comeca durante um periodo de “falta de bragos” na
regido acucareira. Durante o Dominio Espanhol (1580-1640), os holandeses ocuparam o
nordeste brasileiro e varias regides da Africa, fornecedoras de escravos para os engenhos
brasileiros. A mdo-de-obra indigena, que ja era utilizada em Sdo Paulo nas atividades de
subsisténcia, tornou-se produto valorizado, e as bandeiras paulistas se dedicaram ao
aprisionamento de indios para a venda. “Esgotadas as possibilidades de caca aos indios mais
proximos, as bandeiras paulistas que se constituiram lancaram-se contra as ‘reducdes’
indigenas estabelecidas pelos missionarios da Companhia de Jesus, na regido de lItatins e
Guaira, a margem esquerda do Rio Parana, em territdrio castelhano”, explica Pesavento (ibid.,
p. 08).

Os padres jesuitas, fugindo dos bandeirantes, entraram nas terras rio-
grandenses em 1626. Estabeleceram redugdes na bacia do Rio Jacui, limitando-se, por um
lado, com as Serras do Mar e Geral, e por outro com o Rio Uruguai. As MissGes Jesuiticas,
formadas sob bandeira espanhola, dedicavam-se a agricultura e a criacdo do gado, que era
trazido da provincia argentina de Corrientes.

Em busca dos indios aldeados, os bandeirantes penetraram no Rio Grande
do Sul e passaram a disputar com os padres a posse da mao-de-obra. Os combates duraram até
cerca de 1640, quando os jesuitas abandonaram a area. Com o fim do Dominio Espanhol, o
trafico negreiro voltou a ser a principal fonte de escravos e 0s bandeirantes ndo mais desceram
aquela provincia. Os padres jesuitas retiraram-se para a outra margem do Uruguai, mas
deixaram para trdés o gado que criavam nas reducfes. Soltos no pampa, 0s animais
reproduziram-se abundantemente e tornaram-se bravios, formando enormes rebanhos. Esse
gado sem dono ficou conhecido como Vacaria del Mar. Tempos depois, a preia (ou caca) do
gado xucro seria “o fundamento econdmico basico da apropriacdo da terra gaucha”, registra
Pesavento (Ibid., p. 09).
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Depois de 1680, época em que foi fundada a Col6nia de Sacramento nas
margens do Rio da Prata para garantir um porto de escoamento da producdo, 0s portugueses
tomaram conhecimento das grandes reservas de gado da Vacaria del Mar. Nessa época teve
inicio a caga aos rebanhos, para extragdo do couro. A carne era consumida no local ou
desperdicada, ja que ndo era ainda produto de valor.

Na preia do gado, os cacadores perceberam que os rebanhos se reuniam em
varios locais onde o pasto era abundante e havia agua por perto. Essas areas onde o gado
queria ficar foram chamadas queréncias. O termo, surgindo na lida do campo, foi se
espalhando entre os cagadores e pefes da regido, suscitando sempre as qualidades de um
lugar: os melhores pastos, a agua fresca, a abundancia de gado. Tornando-se parte do
vocabulario, a queréncia passou a designar um bom lugar, pelo qual se tem um gosto, um
sentimento, um bem-querer. Muitas vezes ela é atribuida ao local de nascimento de uma

pessoa, ou ao local onde viveu e constituiu familia.

3.2 A migracdo, as novas terras, 0S novos lagos

Desenvolvendo-se economicamente, com uma base fortemente alcada a
pecuaria e, posteriormente, a agricultura dos imigrantes alemdes e italianos — que chegaram na
regido a partir de 1820 —, o Rio Grande do Sul logo enfrentaria problemas com seus recursos
naturais: suas terras se tornaram escassas e, gradativamente, pouco produtivas, conforme

explica Pesavento (ibid., p. 72):

a agricultura colonial ainda enfrentava problemas tais como o rapido esgotamento
do solo associado ao continuo fracionamento da terra. Normalmente contando com
numerosos descendentes, o colono dividia a terra, como heranga, entre seus filhos.
As progressivas subdivisdes do solo, explorado com técnicas rudimentares, conduzia
a uma diminuicdo crescente da produtividade da terra. O fracionamento do
minifandio era levado até o momento em que se tornava impraticavel nova divisdo,
com o que verificava-se o processo de “enxamagem”, ou migracao dos descendentes
para novas areas, dilatando a fronteira agricola galcha. Esse mecanismo de
expansdo da regido cultivada compensou, em parte, a decadéncia das é&reas, ja
esgotadas até mais ou menos 1920.

Grande parte dos migrantes era descendente dos colonos alemaes, italianos e
acorianos que se dedicavam ao cultivo de trigo, uvas, arroz, cebolas e outros produtos
alimenticios de menor destaque. As estancias de gado e charqueadas, pertencentes a elite rural

possuidora de vastas extensdes de terra, mantiveram alguma estabilidade mesmo nas décadas
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seguintes, quando a industrializacdo trouxe como contrapartida um esvaziamento do campo.
Isso ndo impediu, porém, que os pedes que trabalhavam nelas viessem a engrossar 0 numero
de desempregados.

Na década de 40, vigéncia do Estado Novo de Getulio Vargas, a énfase no
desenvolvimento industrial era o caminho adotado pela politica nacional. As charqueadas
transformaram-se em cooperativas, procurando investir em processos mais modernos de
transformacéo da carne. A agricultura gaicha competia com a producéo do centro do pais, € 0
esgotamento do solo ja era realidade ha cerca de vinte anos. Os rendimentos e a remuneragao
do trabalho no campo eram baixos. O cercamento completo dos campos e a introducdo de
algumas tecnologias na criacdo acentuaram o éxodo rural. A zona urbana, entretanto, ndo era
0 Unico destino dos colonos: “estes contingentes populacionais ndo foram apenas para a
cidade em busca de emprego. Uma parcela consideravel da populacéo excedente destas zonas
passou a emigrar para Santa Catarina e Parana, onde havia disponibilidade de terras.”, registra
Pesavento (ibid., p. 116-117).

Grandes contingentes de migrantes buscavam destino comum, para onde
mudavam-se com suas familias. As terras disponiveis e o0 solo adequado a agricultura
estimularam a colonizacdo gaucha em vastas regiGes do oeste brasileiro, como registra Rubem
Oliven (2006, p. 135):

No comeco do século XX, os colonos comegaram a migrar para o0 oeste de Santa
Catarina e posteriormente para o sudoeste e oeste do Parana. O restante do século
passado viu um processo constante de emigracdo de habitantes do Rio Grande do
Sul para esses e outros estado do Brasil. Para cada imigrante que veio para o Rio
Grande do Sul, ha trés emigrantes que sairam do estado.

Podemos ter uma visdo mais abrangente desses dados através do quadro

abaixo:

Quadro 4: Migrantes nativos do Rio Grande do Sul
presentes em outros estados do Brasil, 1940-2000

Gadchos vivendo
Década | Habitantes do RS fora do estado Percentual
1940 3320689 131127 3,95
1950 4164821 205127 4,94
1960 5366720 418843 7.8
1970 6664891 696963 10,46
1980 7773837 896779 11,53
1991 9138670 926247 10,14
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2000 10187789 | 1012590 9,94
Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 2004.

As levas de migrantes fizeram com que as tradi¢es cultivadas no sul do
pais também transitassem entre grupos diferentes e fossem cotejadas com a forma de vida de
outros lugares. A preservacdo de costumes e a exaltacdo dessa cultura podem ser facilmente
encontradas em diversos estados brasileiros, envolvendo migrantes, seus descendentes e até
mesmo pessoas de outras regides que adotaram essa tradi¢do para si e a cultuam em Centros
de Tradicdes e festivais pelo pais.

Esse movimento para além de suas origens € visto por Rubem Oliven (ibid.,

p. 147) como uma desterritorializacdo do tradicionalismo gaucho:

A adogdo da tradicdo galcha, originaria da regido da Campanha, por parte de
habitantes de outras areas do Rio Grande do Sul, como os descendentes de alemaes e
italianos, significou um primeiro processo de desterritorializacdo da cultura gatcha
que saiu de sua area de origem e adquiriu novos significados em outros contextos do
estado. A manutencéo da cultura gadcha por parte dos rio-grandenses que migraram
para outros estados brasileiros representa um novo processo de desterritorializagéo
que é importante porque a cultura gadcha continua com seus descendentes, que a
medida que o tempo passa ndo s6 nasceram fora do Rio Grande do Sul como
freqlientemente nunca estiveram Ia. [...] Um terceiro processo de desterritorializagéo
esta ocorrendo com os rio-grandenses que estdo migrando para o exterior.

Convém relembrar que a cultura galucha comegou a Se organizar em
Movimento Tradicionalista na década de 50, tendo por base um recorte dos costumes e a
historia da regido dos pampas, area das estancias de gado, do tropeirismo, de varias guerras de
fronteira. A primeira desterritorializacdo a que Oliven se refere diz respeito a forma pela qual
esse tradicionalismo institucionalizado foi absorvido pelas comunidades alemaés
(principalmente) e italianas que viviam nas regides serranas do estado. O tradicionalismo
gaucho representou para esses grupos uma forma de integracdo bastante conveniente dada a

realidade da época:

Ao passo que os fundadores do 35 CTG [primeiro Centro de Tradi¢cdes Galchas
fundado no Rio Grande do Sul] eram jovens estudantes interioranos descendentes de
pequenos proprietarios rurais de areas de latifindio e tinham praticamente todos
sobrenomes de origem lusa, os fundadores do segundo CTG eram adultos, em boa
parte de origem alema. A semelhanca do que pode ter ocorrido com os dois CTGs
pioneiros criados em area de colonizagdo alema durante a Il Guerra Mundial, a
criacdo do CTG de Taquara foi uma forma de seus fundadores registrarem sua
brasilidade e seu gauchismo. Entrevistas realizadas com alguns de seus fundadores
sugerem uma relacdo entre a Il Guerra Mundial e a criacdo da entidade, indicando a
“necessidade que tinham alguns dos participantes da roda de chimarrdo, de se
registrarem, perante a sociedade taquarense, como galchos e ndo como
‘estrangeiros’. Porque muitos deles, sendo de origem alema, ainda sentiam as
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influéncias negativas da perseguigdo sofrida durante a Il Guerra Mundial, como
suspeitos de pertencerem a Quinta Coluna”. (lbid., p. 113).

Os Centros de Tradi¢des Gauchas espalharam-se pelo estado do Rio Grande
do Sul. Tendo o primeiro CTG surgido em 1948, no inicio da década de 70 ja existiam mais
de cem entidades, e na década de 90 esse numero ultrapassava mil. Fora do estado, as
tradi¢es funcionavam como elemento de identificacdo entre os descendentes, facilitando a
sociabilidade. Mantendo as tradi¢cGes, as familias mantinham também, simbolicamente,
vinculo com sua terra natal.

Embalados pelo sentimento de pertenca a terra, os gauchos formaram
grupos e fundaram redutos onde podiam reproduzir a vida campeira, muitas vezes de forma
idealizada, e conhecer outras familias que viveram histérias e problemas parecidos com o0s
seus. Independentemente de terem vindo da pecuéaria ou da agricultura, de se parecerem em
maior ou menor grau com o gaucho como ideal-tipico, formavam-se dentro desses centros
relacbes bastante reais, como lacos de amizade, redes de solidariedade e até mesmo
casamentos.

A cultura regional como fonte de reconhecimento e identificacdo foi ponto
importante na colonizacdo do sul do pais e determinante para o surgimento de CTGs nos
demais estados. Hoje sdo mais de 2.300 entidades espalhadas todos estados, excetuando-se as
do Rio Grande do Sul.

Movimento migratorio semelhante acontece hoje com o0s galchos ou
descendentes que se mudam para outros paises em busca de empregos, melhor qualidade de
vida ou formacdo. Reunidos no exterior, a evocacdo de tradicbes comuns possibilita a
formacdo de comunidades, redes solidarias ou grupos de afinidades que auxiliam a
convivéncia com as culturas estrangeiras e fortalecem os vinculos desses individuos com seu
pais de origem. Ainda que essas tradi¢cdes digam respeito, muitas vezes, a um passado remoto,
néo partilhado ou apenas imaginado, elas funcionam como um plano comum a partir do qual

se podem partilhar sentidos e construir relagdes.

3.3. Cultura, comunicacao e mercado: a busca pelo espaco mediatico

Nos ultimos 60 anos, tempo em que o tradicionalismo gadcho se organizou

e se difundiu, transformacdes mais amplas se davam na esfera sociocultural, impulsionadas

pela economia de mercado, pelos meios de comunicacdo e, mais tarde, pelas redes virtuais
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que, doravante, articularam o planeta. Essas transformaces ndo dizem respeito apenas a
forma pela qual a informacéo é transmitida, mas também a forma como o individuo interage
com a tecnologia e as transformac@es no processo civilizatério que permitem a participacdo e
atuacdo desse individuo em sociedade.

Trés vetores podem ser destacados na dindmica das mudangas sociais
recentes. Considerando-os em abordagens suscintas, buscamos tranca-los para formar um
panorama do contexto cibercultural em que a efervescéncia dos sites tematicos na web torna-
se parte de uma ldgica das imagens, indo além da divulgacdo de uma cultura regional para
fazer parte de sua legitimag&o social. Esses vetores séo: 1) a mundializagdo econdmica, com 0
mercado internacional funcionando de acordo com ldgica Unica; 2) a mundializacdo
informatica, através das novas tecnologias em rede; e 3) as transformacgdes sociais posteriores
a Segunda Guerra Mundial, geradoras de movimentos sociais em prol dos direitos de
minorias.

A globalizacdo econdmica, unindo mercados e flexibilizando os fluxos de
capital, intensificou o conflito entre nacional e estrangeiro. Nas primeiras fases da
industrializagdo, o destaque dado ao que era produzido em territorio brasileiro, bem como a
identidade e a cultura nacional se explicavam pelo incentivo que essa atitude proporcionava a
industria nascente e pelo valor mais baixo do produto local, j& que as importacdes implicavam
em taxas e impostos. “O valor simbdlico de consumir '0 nosso' era sustentado por uma
racionalidade econémica”, registra Canclini (1999, p. 40).

Ao fazer parte do mercado internacional, com economia baseada na
exportacdo de produtos agricolas e importacdo de manufaturados, o Brasil estava em contato
com economia e cultura de outros paises. Mas a globalizacdo de mercados, depois da década
de 70, e o surgimento de empresas multinacionais alteraram a compreenséo do importado e do

nacional:

O que diferencia a internacionalizacdo da globalizagdo é que no tempo da
internacionalizacdo das culturas nacionais era possivel ndo se estar satisfeito com o
que se possuia e procura-lo em outro lugar. Mas a maioria das mensagens e dos bens
que consumiamos era gerada na prépria sociedade, e havia alfandegas estritas, leis
que protegiam 0 que se produzia em cada pais. Agora o0 que se produz no mundo
todo estd aqui e é dificil saber o que € proprio. A internacionalizacdo foi uma
abertura das fronteiras geogréficas de cada sociedade para incorporar bens materiais
e simbolicos de outras. A globalizacdo supfe uma interagdo funcional de atividades
econdmicas e culturais dispersas, bens e servigos gerados por um sistema com
muitos centros, no qual é mais importante a velocidade com que se percorre o
mundo do que as posicBes geograficas a partir das quais se estd agindo. (Ibid., p.
41).
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Canclini registra que a producao tanto dos bens materiais quanto simbdélicos
estd desterritorializada, bem como suas formas de consumo. N&o se pode atribui-los a
qualquer territorio especifico, mas a varios paises e culturas diferentes em cada etapa do
processo. Essa transformacdo implicaria na consequente redefinicio do senso de
pertencimento e identidade, que se daria menos por lealdades locais ou nacionais e cada vez
mais pela participagdo em comunidades de consumidores (transnacionais ou
desterritorializadas). O migrante que saiu do Rio Grande do Sul e, assim, desterritorializou o
tradicionalismo gaucho, foi também desterritorializado por um movimento mais abrangente —
contrapartida da insercéo do Brasil num mercado global.

Com o desenvolvimento das redes informaticas, o mercado encontrou
importante ferramenta de expansdo, pois a velocidade dos fluxos informacionais tornou-se a

velocidade do mercado. Conforme Castells (1999, p. 498):

Uma estrutura social com base em redes é um sistema aberto altamente dindmico
suscetivel de inovacdo sem ameaga ao seu equilibrio. Redes sdo instrumentos
apropriados para a economia capitalista baseada na inovacdo, globalizacdo e
concentracdo descentralizada; para o trabalho, trabalhadores e empresas voltadas
para a flexibilidade e adaptabilidade; para uma cultura de desconstrucdo e
reconstrucdo continuas; para uma politica destinada ao processamento instantaneo
de novos valores e humores publicos; e para uma organizacdo social que vise a
suplantacdo do espaco e a invalidacdo do tempo.

A tecnologia tornou-se parte do cotidiano dos individuos, reconfigurando
sua relagdo com espaco, tempo e realidade. A configuracdo social em rede implica em novas
formas de lidar com o tempo, uma vez que a conexdo em tempo real faz da interacdo
instantanea algo corriqueiro. Isso transforma também a relacdo do individuo com o espaco,
gue pode ser, simultaneamente, reduzido ao lugar do corpo ou ampliado até os limites do
mundo conectado. Os apontamentos de Harvey (1992, p. 263) sobre a compresséo do tempo-

espaco na pos-modernidade fornecem bom panorama inicial:

O mergulho no turbilhdo da efemeridade provocou uma explosdo de sentimentos e
tendéncias opostos. Para comegar, surge toda espécie de meio técnico para evitar
choques do futuro. As empresas subcontratam ou recorrem a praticas flexiveis de
admissdo para compensar os custos potenciais de desemprego provocado por futuras
mudancas no mercado. Mercados futuros em tudo, do milho e do bacon a moedas e
dividas governamentais, associados com a “seculariza¢do” de todo tipo de divida
temporaria e flutuante, ilustram técnicas de descontar o futuro no presente. Toda
espécie de seguro contra a futura volatilidade vai ser tornado cada vez mais
disponivel. [..] Surgem também questbes mais profundas de significado e
interpretacdo. Quanto maior a efemeridade, tanto maior a necessidade de descobrir
ou produzir algum tipo de verdade eterna que nela possa residir. O revivalismo
religioso, que se tornou muito mais forte a partir do final dos anos 60, e a busca de
autenticidade de autoridade na politica (com todos os seus atavios de nacionalismo,



66

localismo e admiracdo por individuos carisméticos e “multiformes” com sua vontade
de poder nietzschiana) sdo casos pertinentes. O retorno do interesse por instituicbes
bésicas (como a familia e a comunidade) e a busca de raizes histéricas sdo indicios
da procura de habitos mais seguros e valores mais duradouros num mundo
cambiante.

Harvey fala na mudanca na relacdo tempo-espago levando em conta as
transformacdes mundiais apds a Segunda Guerra Mundial. A efemeridade e a fragmentagéo
apontadas por ele teriam tornado cada vez menor o tempo de resposta dos individuos as
situacOes em que estes se véem inseridos, prejudicando a apreciacdo da realidade (baseada
numa interpretacdo dos fatos) em prol da reacdo quase imediata (baseada em suposigdes).
Apresentando um exemplo politico, o autor registra que essa situacao diz respeito também aos

ambitos econdmico e social.

A compressdo do tempo-espaco sempre cobra seu preco de nossa capacidade de
lidar com as realidades que se revelam a nossa volta. Por exemplo, sob pressdo, fica
cada vez mais dificil reagir de maneira exata aos eventos. A identificacéo errénea de
um jumbo iraniano, que passava por um corredor de v6os comerciais estabelecido,
como um bombardeiro que tinha como alvo um vaso de guerra norte-americano —
um incidente que provocou a morte de muitos civis — é tipico do modo como a
realidade € antes criada do que interpretada em condicdes de tenséo e de compresséo
do tempo-espaco. (...) A intensidade da compressdo tempo-espago no capitalismo
ocidental a partir dos anos 60, com todos os seus elementos congruentes de
efemeridade e fragmentacdo excessivas no dominio politico e privado, bem como
social, parece de fato indicar um contexto experiencial que confere a condicdo pos-
moderna o carater de algo um tanto especial. (Ibid, p. 275-276).

O tempo real e, como vimos, a glocalizagéo da existéncia (Trivinho, 2001b)
corroboram para uma anulacdo do espago-tempo, que se da no momento da interagdo
tecnoldgico-digital. Essa interatividade, propria da cibercultura, leva além a obliteracdo do
tempo-espaco, instaurando o “real mediatico” em todos os lugares. A verdade corrente torna-
se aquela que circula mediaticamente, legitimando-se por sua prépria existéncia em tempo
real — tempo tecnologico que tenta imitar o passar do tempo do cotidiano. Essa anulacdo do

espaco-tempo foi estudada por Trivinho (2007, p. 256):

[...] no que concerne a tematica, os acontecimentos ndo se resumem a uma simples
mudanca de formato, a uma mutagdo restrita apenas ao modo de apresentacdo do
espaco e do tempo. Na esteira da ja mencionada obliteracdo do espaco no campo
percepcional comum, ha ai uma mediacdo além que talvez encerre o aspecto mais
significativo da reconfiguracdo em jogo: o fenémeno glocal sintetiza uma cadeia
espetacular de anulagBes empiricas. Releiam-se os fatos: com ele, o espago
geografico se reduz, em termos absolutos, ao lugar imediato de acesso, que se reduz
a socioespacializacdo tecno-imagética, que se reduz ao tempo real, que nao se pde
numa ordem de sucessdo passado-presente-futuro, mas como fluxo continuo, sem
come¢o nem fim, “pleno”, se assim se pode dizer (quase como algo “dado”),
imensuravel, que, por isso, se caracteriza como um tempo atemporal, acrdnico, um
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tempo auto-revogatorio, auto-supressivo, um tempo sem tempo (Virilio, 2002, p.
147), tanto mais assim reconfirmado quanto maior for o investimento imaginario do
receptor nos fluxos imagético-informacionais. O arco assim se pde, em resumo: 0
espaco se anula justamente porque, com os media, ele se pulveriza num tempo que,
no final das contas, é nada, pura distribuicdo estética de lumindsforos serialmente
conjuntizados, pixels animados pela luz da velocidade da luz, isto é, do tempo
limite, do tempo real. O espago é zero porque ndo é sendo tempo-luz, tempo que €
luz continuamente expressa.

A experiéncia glocal, processada na interacdo com a maquina, reduz o
espaco ao ambiente do corpo e a espacialidade da tela. A anulacdo do espaco-tempo durante a
interatividade em tempo real € uma experiéncia que se reflete também apds o desligamento da
maquina, inaugurando uma forma de alteridade (o virtual presentificado pela interacdo)
especifica do contexto glocal. Ainda que em situa¢Bes presenciais o0 passar do tempo
cotidiano e sua mesuracgdo cronoldgica continuem servindo como referéncia, a possibilidade
de conexdo e contato com individuos de qualquer lugar do globo é fato presente no
imaginario contemporaneo e redimensiona o significado da distancia e da presenca.

Entre a supremacia do efémero e a superacdo das distancias pela conexao,
resta-nos uma humanidade cujas referéncias de mundo ndo podem ser reduzidas a interacéo
local (pois esta € modulada por redes globais de informacdes, modelos, fluxos monetéarios e
simbolicos), nem aos fluxos mundiais, quaisquer que sejam estes (porque eles sé adquirem
sentido quando apropriados e re-significados por uma interpretacdo local do mundo e pela
interdependéncia entre o0 modelo estabelecido internacionalmente e aquele adotado
localmente). Se a experiéncia comparece glocalizada na interacdo em tempo real, o
imaginario de época ja se encontra povoado por referéncias hibridas, nas quais local e global
sdo interdependentes e existem em relacdo um com o outro — um imaginario glocal lato senso,
gue, mesmo desconectado, referenda uma experiéncia multifacetada de mundo.

Por fim, as transformac@es sociais, apds a Segunda Guerra Mundial, dando
voz as minorias, mudou ha muito o relacionamento do individuo com valores estabelecidos. O
movimento feminista e a defesa da liberdade sexual abalaram a estrutura familiar paternalista,
a familia tradicional, o papel do homem como provedor e, posteriormente, dissolveram a
divisdo de fungbes em masculinas e femininas no mercado de trabalho. O individualismo e a
cultura do prazer e consumo nos apresenta outros valores, diferentes daqueles que a
religiosidade tradicional e o trabalho moderno pregavam. Castells (2006), em seus estudos

sobre a influéncia dos movimentos femininos nas recentes transformages sociais, informa:

A familia patriarcal, base fundamental do patriarcalismo, vem sendo contestada
neste fim de milénio pelos processos, inseparaveis, de transformagdo do trabalho
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feminino e da conscientizagdo da mulher. As forgas propulsoras desse processo so
0 crescimento de uma economia informacional global, mudancas tecnoldgicas no
processo de reproducdo da espécie e o impulso poderoso promovido pelas lutas da
mulher e por um movimento feminista multifacetado, trés tendéncias observadas a
partir do final da década de 60. A incorporacdo macica da mulher na forca de
trabalho remunerado aumentou seu poder de barganha vis-a-vis 0 homem, abalando
a legitimidade da dominagdo deste em sua condicao de provedor da familia. (Ibid.,
170).

Transformagdes na base familiar trazem consequiéncias para a estruturacao
social — organizacdo esta que teve, historicamente, a familia como pedra angular. A crise da
familia tradicional influencia diretamente a vida de milhares de individuos, e 0s movimentos
de liberacdo sexual, ao destituirem o heterosexualismo da condicdo de norma, contribuem
para o enfraquecimento dos moldes tradicionais, ja que uma familia tradicional implica
aceitacdo compulsoria da heterossexualidade. Podemos retomar as reflexdes de Castells (ibid.,
p. 171):

Essa ndo €, nem serd, uma revolucao de veludo. A paisagem humana da liberacéo
feminina esta coalhada de cadaveres de vidas partidas, como acontece em todas as
verdadeiras revolucBes. Entretanto, ndo obstante a violéncia do conflito, a
transformagdo da conscientizacdo da mulher e dos valores sociais ocorrida em
menos de trés décadas em quase todas as sociedades é impressionante e traz
consequéncias fundamentais para toda a experiéncia humana, desde o poder politico
até a estrutura de personalidade.

Se existe uma crise dos moldes familiares, € preciso destacar que é a do
patriarcalismo, pois, como registra Castells (ibid., p. 263), “a maioria das pessoas continua
tentando formar familias. Apesar das decepgfes ou desajustes, padrastos, madrastas e uma
série de relacionamentos acabam constituindo a norma”. As transformacgdes sociais e
comportamentais sdo ponto de apoio para diversos movimentos — sejam eles em prol da
mudanca ou da manutencdo de estruturas, valores ou normas de comportamento,
independentemente de suas intengdes politico-partidarias ou da auséncia destas. A
reivindicagdo de uma identidade comum pode ser vista como parte desse processo de
posicionamento dos individuos em relacdo as mudancas sociais. Essa época de instabilidade
pode ser vivida de muitas formas e os movimentos de resisténcia cultural sdo uma das

tendéncias observaveis — dentro da qual encontra-se 0 MTG.
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3.4. Visibilidade mediatica

Ao serem reunidos os 3 vetores anteriormente determinados, podemos
pensar em uma época em que a velocidade e a visibilidade sdo componentes fundamentais
para a existéncia em um mundo interligado, interconectado e interdependente. A cibercultura
se coloca como contexto no qual essa logica funciona. E, nesse contexto, a visibilidade
mediatica (TRIVINHO, 2001a) nos parece fundamental para compreender o tradicionalismo
glocalizado. Baseada na conjuncdo entre as caracteristicas da pds-modernidade — compressao
tempo-espacial, fragmentacdo, efemeridade, hibridagéo, entre outras, como salientamos nos
relatos de Harvey (1992) —, da cultura mediatica (na qual os media, agrupados em grandes
redes, fazem circular um contetdos culturais mundialmente hegemdnicos) e da dromocracia
(regime social calcado na velocidade?), Trivinho (2007, p. 253) a define nos seguintes

termos:

O conceito de visibilidade mediatica ndo se reduz a dimensdo do que é literalmente
visivel-audivel. Muito além disso, diz respeito a propriedade que a producéo cultural
mediatica como um todo tem de se fazer diuturna e imponentemente presente ndo so
aos sentidos percepcionais (em especial, aos mais socialmente saturados, como a
visdo e a audi¢do), mas também a mentalidade e as emoc6es de milhdes de cidaddos
do mundo inteiro. Formada por todos os tipos de media (dos impressos aos
audiovisuais, em particular estes), a visibilidade mediatica opera como uma espécie
de ampla “janela tecnoestrutural” de exibicdo de fluxos comunicacionais (locais,
regionais, nacionais e internacionais) hoje inseparaveis do universo simbdlico,
imagindrio e pulsional dos individuos, grupos e coletividades. Atada
inextrincavelmente ao tecido social, tendo ela se tornado a propria cultura
mundialmente hegemonica, é responsavel pela “transparéncia institucional” da
sociedade segundo os critérios econdmico-financeiros e politico-ideoldgicos de cada
medium ou grupo de media.

Vale lembrar que a glocalizacao, conforme visto no Capitulo 1, faz parte do
processo existencial da cibercultura e consiste na clivagem entre tempo e espaco e na reunido
do local e global em uma experiéncia Unica durante a utilizacdo da tecnologia em tempo real.
O processo de pertencimento a uma esfera de visibilidade em que os diversos media se
pautam uns nos outros pertence também a essa ldgica, em que a imagem ou, ainda, a
presenca nos media, € mais importante que a mensagem veiculada. A representacdo empresta
ao seu objeto o carater de existente, porque o sentido de realidade passa pela mediatizacdo da
informacdo. Carregando-se nas tintas, € como se algo que ndo esteja nos jornais ndo receba o
status de acontecimento socialmente relevante.

A importancia de “estar na rede”, na esteira daquilo que ja significava “estar

12 . Para uma ampla caracterizagdo critica da dromocracia, veja-se Virilio (1993) e Trivinho (2007).
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nos media”, explica-se pela necessidade da visibilidade mediatica como atestadora de
existéncia. Para compreender a visibilidade mediatica, retomamos o trabalho de Trivinho
(2007), que emprega o termo “visibilidade” como aquilo que se faz existir, aquilo que a
percep¢do identifica como estando em cena publica. Quando a visibilidade precisa da
mediacdo tecnoldgica para se tornar crivel, pode-se dizer que o real, entendido como
producéo regida por um imaginario comum, é construido na rede glocal da existéncia. Como
vimos, a hibridacdo insepardvel entre global e local, vividos simultaneamente nas
experiéncias em tempo real tecnoldgico, e os desdobramentos dessa nova forma de
experimentar o real — mediado tecnologicamente —, ou seja, a vida glocalizada, produzem um
imaginario mediatizado.

A legitimacdo social por meio da visibilidade mediatica obriga os
individuos a se manifestarem, a divulgarem sua existéncia, e os sites de conteudo
tradicionalista fazem parte desse processo. O grande nimero de contetdos ligados a palavras-
chave especificas, como gaucho, chimarrdo e CTG em mecanismos de busca serve como
testemunho virtual (e questiondvel) da amplitude do movimento. Embora os dados sobre o
crescimento do numero de CTGs e do nimero de participantes possam ser confirmados pelas
instituicbes MTG ou pelo nimero de inscritos em eventos do género, os milhares de sites
pessoais e comunidades virtuais potencializa a sensacdo de amplitude que a web da ao
movimento.

Estar disponivel na rede € fazer-se existir, é tornar-se visivel a luz do
contexto cibercultural. Toda visdo de mundo faz ver — toda ideologia abragada também o faz
(entenda-se que néo é o olho que V&, mas a subjetividade diuturnamente exercitada, por assim
dizer, domesticada). O olhar na cibercultura s6 enxerga aquilo que é mediaticamente visivel
(e, portanto, mais que real, ou hiper-real, nos termos de Boudrillard,1991). Para fazer-se
existente, 0 MTG torna-se acessivel na rede manifestado-se de diferentes formas, atraves de
sites de conteldo diverso para publicos diferenciados dentro e fora do movimento. A
representatividade dos nimeros em mecanismos de busca testemunha o “existir” virtual e a
importancia social do MTG* (quanto maior o nimero de resultados, maior a importancia
social do objeto da busca).

E preciso destacar que a presenca online, por si s6, é mais importante que 0s
contetidos veiculados pelo MTG em seus sites. E a presenca que atesta sua existéncia para

individuos inseridos num modus vivendi cibercultural, calcado na interagdo homem-maquina

13 . Os termos MTG e tradicionalismo combinados (MTG+tradicionalismo), em um mecanismo de busca
(Google), geraram cerca de 58 mil resultados. Busca realizada em 10 Nov. 2007.
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e na existéncia em tempo real. Trivinho (2007, p. 272) registra:

[A existéncia em tempo real envolve] um referendo a equacdo tecnocultural
contemporanea que equipara, de maneira inflexivel — independentemente de
qualquer discurso de legitimagdo —, os contelidos e paisagens da visibilidade
medidtica a categoria de um real prioritario (a tal ponto de consolidar uma obtusa
sensacdo de época segunda a qual o que ndo passa por essa visibilidade ndo existe
ou ndo tem peso social), como se 0s acontecimentos e pulsa¢@es diversificados da
vida humana se restringissem realmente a socioespacializacao das telas.

Ao passar por essa instancia de legitimacdo — a visibilidade mediatica —, o
MTG comprova-se inserido no contexto de época, para dar conta de individuos que também o
estdo. A disponibilizagdo de dados acerca do movimento ndo é obra apenas das instituicbes
reguladoras do movimento ou dos membros de sua diretoria. Quando qualquer pessoa pode
emitir informacgdes sobre o tradicionalismo na rede, a pluralidade de vozes colabora para

atestar a importancia mediaticamente concedida ao movimento.

3.5. O tradicionalismo gaucho online

Se 0s mass media ajudam a consolidar o estereo6tipo do gaucho, a interacéo
online alterou a forma com que os individuos lidam com os media. O contetdo disponivel em
websites, paginas pessoais ou 0s debates interativos dependem agora do interesse do
individuo em acessa-los. Ainda assim, a existéncia desse contetdo online ndo implica
necessariamente em interatividade. Grande parte dos websites tradicionalistas, por exemplo,
apenas divulga dados, imagens e agendas de eventos, sem espago para o internauta comentar,
questionar ou opinar.

A legitimacdo do movimento através da visibilidade mediatica pode ser
melhor compreendida quando analisamos as principais manifestacfes do tradicionalismo na
web. Nesse intuito, elaboramos uma descricdo comparativa dos principais sites de contetido
tradicionalista (de acordo com informagdes obtidas com os integrantes do movimento e com
buscas realizadas na rede). A reunido desse material nos ajuda a exemplificar a manifestacao
do movimento na rede, através de suas diversas fontes de emissao.

Por ocasido do dia do gaucho (20 de Setembro), a maioria dos sites de
teméatica gaucha recebeu atualizacdo nos dias subseqlientes. Comparamos o contetdo
disponivel no dia 25 de setembro, com material recolhido entre 11h e 11h30m. Os sites

elencados foram divididos em trés eixos tematicos: institucionais, informativos e pessoais.
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Os sites institucionais representam as entidades reguladoras do MTG. Séo
referentes a0 MTG-RS (www.mtg.org.br), ao MTG-SC (www.mtgsc.com.br), ao MTG-PR
(www.mtgparana.org.br), ao MTG-SP (www.mtgsp.com.br/home.htm), ao MTG-MT
(www.mtgmt.com.br), a FTG-PC (www.ftgpc.org.br) e ao CBTG (www.cbtg.com.br).
Incluimos neste grupo o site desenvolvido para a coordenacdo da Semana Farroupilha
(www.semanafarroupilha.com.br), o site estadual do IGTF (www.igtf.rs.gov.br) e o blog do
MTG-RS (www.mtgrs.blospot.com). O grupo de sites obedece a uma estrutura comum, em
que se divulgam agendas de eventos, atualizagdes de normas (regulamentos de dancas, jogos,
concursos, etc.) e modelos de documentagédo (como abrir um CTG, modelo de estatuto, etc.).
Também se pode encontrar a descricdo da patronagem (diretoria) do movimento em cada
regido coberta pelas instituicbes, geralmente com informacdes para contato — e-mails,
telefones, enderecos. O espaco para noticias é recorrente, mas a maioria dos sites ndo possui
atualizacdo periddica. Devido a data escolhida para este acompanhamento, a maioria das
noticias girava em torno dos desfiles do Dia do Galcho, das indicagdes do MTG quanto aos
temas e de formas de participacdo nas festividades. Os préximos rodeios e festivais também
podem ser encontrados entre as noticias. Além dos dados para contato com a instituig&o,
poucos sites apresentam espaco para interagdo. O MTG-SC possui um mural de recados para
usudrios cadastrados. O blog do MTG-RS funciona como espago para comentarios sobre a
agenda e as noticias referentes ao movimento, bem como o verbete “Chasque” disponivel no
MTG-MT (funciona como um blog dentro do site). A diferenca entre ambos é que o primeiro
permite o comentario de qualquer pessoa cadastrada no grupo Google, enquanto o segundo s6
permite que usuarios cadastrados no MTG-MT publiqguem suas opinides. Ainda assim, a
maioria das postagens ndo foi comentada por nenhum usuario. Por fim, uma das institui¢cbes
(MTG-PR) disponibiliza um espaco para debates que pode ser utilizado por usuarios
cadastrados, dividido em seis foruns tematicos — departamento esportivo, cultural, campeira,
artistica, forum aberto e Fepart 2005. Existente hd mais de dois anos, todas as respostas ja
registradas em debates somam quinze inser¢fes. Os sites institucionais falam em nome do
movimento, funcionando como um grande banco de dados para regras, regulamentos e
documentos, como agenda acessivel ao publico e como fonte de informacdes sobre o
tradicionalismo a partir do recorte difundido pelo MTG. Verbetes relacionados a histéria
platina e rio-grandense, a poesias, musicas e culinaria galcha, entre outros, sdo recorrentes
nas paginas visitadas.

Dentre os sites informativos, destacam-se aqueles citados pelos

tradicionalistas em pesquisa de campo e os demais veiculos referenciados por links em sites
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institucionais ou nos informativos anteriormente conhecidos. S&o a Pagina do Gaucho
(www.pdg.com.br/blog), cujo espago noticioso se resume ao blog, o Portal do Gaucho
(www.portaldogaucho.com.br), o Jornal do Nativismo (www.nativismo.com.br/abertura
portal.htm), o Jornal Buenas Tché (www.buenas.com.br) e o Coxixo Gadlcho
(www.coxixogaucho.com.br/Default.php). Estes cinco sites recebem atualizacGes diérias ou
semanais, e dois deles (Jornal Buenas Tché e Jornal do Nativismo) possuem publicacdes
impressas. Além dos fatos referentes aos rodeios, encontros e festivais, ha noticias sobre
artistas gauchos, langamentos de Cds e livros de temética tradicionalista, colunas de opini&o,
enquetes e servico de newsletter. O vocabulario regional é amplamente utilizado, e cada um
dos cinco sites escolhidos possui sua peculiaridade. O Jornal Buenas Tché se apresenta como
“o0 primeiro jornal gaicho na Internet”. O Jornal do Nativismo traz colunistas brasileiros e
argentinos, cada um escrevendo em sua propria lingua, sem traducdo disponivel. A Pagina do
Gaucho, possuidora de vasto contetdo histérico, um acervo de poesias, adagios, lendas e
costumes, verbetes sobre dancas, brincadeiras de roda e diversos outros, se intitula “o maior
site sobre cultura gaucha na Internet”. O Portal do Galcho é possuidor do férum mais ativo
dentre os sites visitados, registrando ser “a maior comunidade de gauchos da Internet”. Por
fim, o Coxixo Gaucho é o primeiro informativo tradicionalista a disponibilizar conte(ido em
video, no verbete TV Coxixo. Em geral, esses sites apresentam-se como porta-vozes da
cultura gaucha, sem restringir-se aos ditames do MTG. Na pratica, porém, o movimento é sua
maior fonte de contedo (e de publico) e as diretrizes dos veiculos sdo concordantes com 0s
principios tradicionalistas. Mais dindmicos e interativos, graficamente melhor elaborados do
que os sites institucionais, eles formam uma imagem publica das “tradi¢es gauchas”. Seu
publico ndo se restringe aos freqlientadores das entidades. Sao sites que funcionam muitas
vezes como porta de entrada para novos membros.

Os sites pessoais ou de grupos ligados ao tradicionalismo (grupos de dangas,
rodas de mate, grupos de amigos de determinada entidade...) apresentaram-se como eixo
tematico mais dificil de delimitar, pois ha um grande nimero de blogs, fotologs, videologs e
demais paginas mantidos por particulares. Alguns critérios de escolha nos levaram a dez sites,
sendo oito em nome de entidades, um criado por grupo de dancas, um criado por grupo de
amigos freqilentadores de uma entidade e dois criados por Primeiras Prendas'. Focamos a
comparacdo nos fotologs, porque este suporte permite imagens e textos, € amplamente

difundido entre os tradicionalistas e constitui uma rede de links entre os diversos usuarios que

14 . Campeds de Concursos de Prendas.
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permite aos interessados passearem por outras paginas semelhantes “pulando” de uma para

outra. Raquel Recuero (2007, p. 05) registra:

Embora constituido de um sistema bastante simples, os fotologs escondem uma
complexidade grande em suas formas de apropriacdo. Embora o sistema possa ser
utilizado para o armazenamento de fotografias, ele é mais utilizado (1) como forma
de construir uma identidade individual que possa ser reconhecida pelos demais e (2)
como espaco de interacdo, onde é possivel perceber a estrutura das redes sociais.

Selecionamos grupos de diferentes lugares, atestando a multiplicacdo dos
CTGs pelo Brasil. As paginas compiladas foram: CTG Charrua de Manaus/AM
(http://charruamanaus.flog brasil.terra.com.br), CTG Recordando os Pagos de Sorriso/MT
(http://ctgrecordando ospagos.flogbrasil.terra.com.br), CTG Charrua de Foz do lguacu/PR
(ctgcharrua.flog  brasil.terra.com.br), CTG Aldeia dos Anjos de Gravatai/RS
(http://lwww.flogao.com.br/ aldeiadosanjos), CPF Pia do Sul de Santa Maria/RS
(http://lwww.flogao.com.br/piadosul), CTG Estancieiros do Planalto de Brasilia/DF
(http://www.flogao.com.br/estacieiros), a Invernada Adulta do CTG Vinte de Setembro, de
Curitiba/PR (http://invernadaadultactg.flogbrasil.terra.com.br), o grupo Decostches, do CTG
Tarca Nativista de Pato Branco/PR (http://decostches.flogbrasil.terra.com.br), o fotolog da
Primeira Prenda do estado de So Paulo, Dominicke Marca, do CTG Fronteria Aberta, de
Sorocaba/SP (http://dominicke.flogbrasil.terra.com.br) e o fotolog da Primeira Prenda do
CBTG, Edinéia Pereira da Silva, do CTG Laco do Bom Vaqueiro, de Brusque/SC
(http://prendaedineia.flog brasil.terra.com.br). Nos sites pessoais ou de grupos, o foco €
geralmente o comentério entre amigos — viagens, preparacao para eventos, ritmo de ensaio
dos grupos e humor envolvendo o préprio movimento. Quem os mantém na rede sdo jovens
que participam do movimento e transformam o tradicionalismo em parte de seu cotidiano.
Eles ndo discutem o movimento, mas suas relagdes pessoais. Os fotologs funcionam como um
tributo ao tradicionalismo e como ponto de contato entre amigos desse mesmo meio (e
algumas vezes como espaco de intrigas pessoais). Os grupos que criam esses espacos de
interacdo atribuem a eles nomes de entidades ou as explicitam em suas paginas, muitas vezes
a revelia da presidéncia destas entidades. Utilizam-se dessas referéncias como “marco de
procedéncia” no universo tradicionalista e a importancia das entidades dentro do movimento
proporciona maior ou menor distingdo aos seus afiliados. Ao lado de comunidades virtuais
(especialmente as criadas no Orkut) e de dispositivos de conversacdo online (estilo
messenger), esta é uma das principais formas de interatividade apontada pelos integrantes do

movimento.
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E interessante observar que os blogs ndo possuam grande popularidade no
meio tradicionalista, apontando-nos a importancia delegada a imagem, ao “estar na rede”,
como forma de participacdo social legitimada via visibilidade. A pluralidade de emissores
(fontes institucionais, informativas, pessoais) corrobora a formagdo da imagem mediatica do
tradicionalismo, conferindo existéncia e importancia ao MTG. As formas de interacdo mais
utilizadas (as interpessoais) facilitam o contato entre tradicionalistas que geralmente ja se
conhecem de outros ambientes, enquanto os sites informativos e institucionais funcionam
como um espaco de divulgacgdo e fonte de informagdes, um acervo bibliografico para aqueles
geralmente j& iniciados no movimento. Para os individuos que se interessam pelo
tradicionalismo na web, a insercdo no movimento sO ocorre ap0os o inicio de participacdes
presenciais e o vinculo com alguma das entidades. Recuero (2007, p. 12) destaca o papel dos

fotologs centrados na identidade como conexao entre redes sociais diversas:

Seus lagos sociais sdo fracos, quando existentes, pois a falta de comentérios é
freqliente, mesmo nas interagcbes que possuem reciprocidade (GRANOVETTER,
1973, WELLMAN, 1997). O capital social observado esta relacionado com valores
relacionados ao estar conectado ao grupo como forma de identificacdo (capital
relacional, nos termos de Bertolini e Bravo, 2004). Outro valor € a visibilidade
social, que também é decorrente da associacdo para com esses fotologs, uma vez que
aumenta as chances de ser visto por outros usuarios. A agregacdo em torno desses
fotologs é uma forma de personalizacdo, auxiliando aos demais fotologs centrados
na interacdo que sua associacdo a fotologs centrados na identidade auxilie na
construcdo de um perfil Unico. Essa construgdo pode auxiliar a gerar identificacao
com outros usuarios, de forma a proporcionar interagdes sociais (DONATH, 1999;
EFIMOVA, 2005).

A rede facilita e dinamiza encontros, mas grande parte da experiéncia
tradicionalista acontece fora dela. Os eventos e CTGs sdo os lugares onde a tradicdo se
atualiza e esses redutos sdo essenciais ao movimento, bem como a introjecdo dos costumes
tradicionais no cotidiano. Mesmo com toda a informacdo disponivel na rede, a presenga nos
centros € essencial para que um gatcho tradicionalista seja reconhecido como tal. E o que os
tradicionalistas chamam de “vivéncia”. No entanto, grande parte da forca de atracdo e de
atuacdo do MTG consiste no fato de ele ser referendado nos media e, portanto, reconhecido
também por ndo-tradicionalistas.

A experiéncia de imersdo vivida nas entidades tradicionalistas ndo obedece
0 ritmo vertiginoso da cibercultura. A retomada das dangas, cultos, roupas e historias
constituintes da memdria cultural nas festividades e encontros do MTG instaura um tempo
desacelerado, proprio do cotidiano, da interpessoalidade. Os momentos rituais, entretanto, sdo

parte de um movimento que ndo poderia se manter, a menos que se justifique como
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importante, que apresente objetivos e inimigos legitimados socialmente, que seja visivel e
existente dentro da légica de funcionamento de sua época, a cibercultura. Os momentos
rituais sdo, de certa forma, o que concede ao individuo o status de tradicionalista. A
visibilidade mediatica é, por outro lado, 0 que concede a0 movimento o status de pertinéncia,
a aprovacdo publica para que ele possa se manter e atrair mais integrantes, expandindo-se
dentro e fora do pais.

A tecnologia atual ainda ndo permite que a imersdo propria dos momentos
rituais do tradicionalismo aconteca virtualmente. A utilizagdo de vestimenta especifica, 0s
bailes e saraus, as conversas em roda de mate ndo sdo passiveis de se repetirem online. Em
certa medida, essa impossibilidade assegura a necessidade das entidades como espaco de

reunido entre os tradicionalistas.

3.6. A reconfiguracdo da queréncia

Se a desterritorializacdo e a reterritorializagdo sdo elementos
complementares, a relagdo que se estabelece entre individuo e territério é constantemente
reconfigurada. O significado do termo queréncia, apresentado anteriormente, reflete essa
flutuacdo e se transforma ao longo dos mais de cinquenta anos de tradicionalismo gaicho
institucionalizado. A queréncia é um vinculo, uma conex&o, que passa por transformacdes da
mesma forma que as relag6es entre individuo, tempo, espaco e territorio se modificam.

Adotado pelo tradicionalismo desde a década de 50, o termo queréncia é
agraciado com trés paginas no Dicionario de Regionalismos do Rio Grande do Sul (NUNES,

1984), no qual aparece em trechos de poesias e contos. Sua defini¢éo é a seguinte:

Queréncia, s. Lugar onde alguém nasceu, se criou ou se acostumou a viver, e ao qual
procura voltar quando dele afastado. Lugar onde habitualmente o gado pasta ou
onde foi criado. Patria, pagos, torrdo, rincdo, lar.

Na década de 70, o vinculo do gaucho com seu estado de origem recebe
especial destaque. A queréncia do gadcho € representada pelo Rio Grande do Sul. A cancgéo
Queréncia amada (1975), de Teixeirinha, que ilustra esse momento de registracdo do
regionalismo, tornou-se um classico da cultura gaucha. Sua composicdo é de pouco tempo
antes do boom dos CTGs, pois na década seguinte o numero de entidades saltou de cerca de

trezentas para mais de mil dentro do Rio Grande do Sul.
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Te quero tanto / torrdo gadcho. / Morrer por ti / me dou o luxo. / Queréncia amada, /
planicie e serra, / dos bracos que me puxa, / da linda mulher galcha, / beleza da
minha terra. / Meu coragdo é pequeno / porque Deus me fez assim. / O Rio Grande é
bem maior / mas cabe dentro de mim. / Sou da gera¢do mais nova, / poeta bem
macho e guapo, / nas minhas veias escorre / o sangue her6i de farrapo.
(TEIXEIRINHA, 1975).

Esse apego ao chdo foi modulado pelas migragdes, pelos CTGs além
fronteiras, pela glocalizagéo da cultura e por suas negociages com o sistema cultural vigente.
Enquanto para alguns os CTGs aparecem como recorte histérico do Rio Grande do Sul
transferido para outro lugar (no espaco e no tempo), outros os véem como clube ou ponto de
encontro entre amigos e familiares. Nilda Jacks registra: “O CTG, no imaginario
tradicionalista, é a recriagdo do ‘pago’ em um ambiente distante dele. Fundar CTGs fora do
Rio Grande do Sul representa a dilatacdo das fronteiras do territorio gaucho, o que seria uma
desterritorializacdo as avessas” (1999, p. 258).

Nas entrevistas’™ realizadas em entidades tradicionalistas, os CTGs
substituem repetidas vezes o estado ou a cidade na definicdo de queréncia. S&o apontados
como segunda casa, espaco de convivéncia: “Queréncia sdo as pessoas todas reunidas, todas
em familia, todas em amizade. E o Centro de Tradicdes, sd0 0s eventos, n6s SOmos uma
grande familia aqui dentro”, explica o porto-alegrense Rogério Pereira Guedes (e.p.). Da
mesma forma, a tradicionalista Norma Mott (e.p.) registra que a queréncia é “a casa da gente,
o lugar da gente”, apontando como seu “lugar” o CTG Estancia Colorada, no Parana.

Quando perguntados sobre onde é sua queréncia, a maioria dos
tradicionalistas responde com a cidade onde vivem ou com o CTG que freqlenta. Alguns
apontam o lugar de nascimento, seu estado ou onde estd a familia. Mas quando sdo
questionados sobre o0 que € queréncia, as respostas giram em torno das relagdes, dos contatos
com outros participantes: “eu acho que se trata de um lugar onde a gente vive, em que a gente
imagina nossa familia, dentro do tradicionalismo. Em que a gente tem nossa rede de amigos,
familia...”, explica Ellen Chrun (e.p.).

O quadro abaixo resulta dessas entrevistas — em que os integrantes de CTGs
responderam a pergunta “O que é queréncia?”. Agrupadas, as respostas formam um quadro
gue podemos comparar com a definicdo inicial do termo, retirada do Dicionario de
Regionalismos do Rio Grande do Sul (NUNES, 1984).

15 . Idem nota 7, Capitulo 1.
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Quadro 5 — Defini¢Oes de queréncia no meio tradicionalista

Queréncia - Definicdes Porcentagem
1. Lugar onde alguém nasceu 19%
2. Lugar onde alguém mora 26%
3. Lugar de onde alguém sente falta 1%
4. Lugar onde fica o gado, fazenda, sitio 3%
5. Lugar onde se encontra a familia, 0s amigos 7%
6. Lugar onde se cultiva a tradi¢do, os costumes 6%
7. Lugar onde alguém se sente em casa, seu lar 25%
8. Lugar que alguém ama 8%
9. Lugar com muitas pessoas 1%
10. N&o sei 4%

A queréncia, no dicionario local, se definia em torno de quatro nucleos
principais, todos eles ligados a terra. Eram eles: 1. local de nascimento; 2. local onde alguém
vive (mora); 3. local para onde procura voltar (sente falta); 3. local de pasto ou criacdo de
gado (fazenda, sitio). Esses nucleos ainda comparecem nas definicdes encontradas, mas
dividem espago com outras tendéncias, mais abstratas e relacionais: lugar onde se reinem 0s
amigos, onde se cultiva a tradicdo, onde as pessoas sentem-se em casa. Sao lugares pouco
especificos, que podem ser mudados de endereco facilmente.

H& uma particularidade que o quadro acima torna evidente: o que define a
gueréncia é um acoplamento do fisico com o sensorio, do local com a ambiéncia. As respostas
mais constantes — lugar onde alguém mora e lugar onde alguém se sente em casa — sdo
complementares, no sentido de que ndo basta viver num lugar, ele precisa ser reconhecido
sentimentalmente. Para ser queréncia, a “casa” precisa ser “lar”.

A queréncia estd menos no lugar do que no tipo de relacdo com a cultura.
Representa hoje um tradicionalismo que rompe vinculos com a terra natal para se dobrar
sobre si mesmo, suas tradicdes e costumes, e fundar seu territorio num imaginario comum a
gauchos nascidos em qualquer lugar. Certamente o estado do Rio Grande do Sul ndo perde
seu posto privilegiado, jA que a historia de sua colonizacdo e dos conflitos que ali se
estabeleceram forma o plano de fundo sobre o qual a figura do galcho é forjada, os valores e
atributos cultivados pelo movimento, estabelecidos, e o tradicionalismo, organizado. Mas ser
rio-grandense ou descendente nao é determinante e, de certa forma, é fato menos importante
do que o reconhecimento do individuo pelo grupo, a sensagcdo de pertencimento que se
estabelece na interacdo entre os cultuadores do tradicionalismo.

O surgimento dos sites, blogs e foruns possibilitou aos freqientadores de

CTGs interacdo constante, o conhecimento quase instantaneo dos fatos que ocorrem em
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outras entidades (em versdes oficiais e ndo-oficiais), potencializou tanto as atividades
conjuntas quanto as redes de mexericos. Além de conviver entre si e com outras pessoas de
seu tempo que ndo freqiientam CTGs, os gauchos estdo rodeados de manifestacGes culturais
gue podem ser apropriadas ou depreciadas pelo movimento tradicionalista. Destacam-se a
masica eletronica, repaginada no tché-music, proibida dentro dos CTGs, e a disponibilizacdo
de videos em sites como o YouTube, que, apreciado pelos tradicionalistas, permite a
divulgacdo da etapa final no Enart, festival de dancas tradicionais de maior reconhecimento
no pais.

A partir do imaginério comum estabelecido, grupos tradicionalistas recriam
seus territdrios, constroem queréncias naqueles lugares onde sua experiéncia de vida acontece.
Esses lugares podem existir fisicamente e se materializarem nos CTGs, podem existir
virtualmente e se apresentarem como links ou enderegos de acesso, podem existir apenas no
imaginério e ndo ser mais do que a conexao entre valores tradicionais e necessidades globais.
A procura de um reduto de bem-estar, um porto numa época em que nada é fixo, ultrapassa e
confunde fronteiras entre materialidade e virtualidade na fixacdo de territorios. A criacdo de
um CTG virtual no Second Life, jogo online que simula 0 mundo real, mostra-nos que as
culturas tradicionais ndo sdo anacronismos que subsistem num mundo pés-moderno: sdo
manifestacdes incluidas e participantes dessa realidade complexa, com todas as possibilidades
gue essa nova configuracdo da realidade abre e todas as formas de violéncia velada que ai se

escondem.

3.7. O tradicionalismo simulado: fronteiras virtuais do gaticho

As experiéncias em ambientes virtualmente simulados nos permitem
imaginar a possibilidade da recriacdo online dos CTGs. Combinando a interacdo por texto,
som e imagem, 0s mundos eletronicamente simulados sugerem a liberdade e seguranca que o
mundo real ndo possui, em slogans como “Your world, your imagination™®. Os usuarios
constroem seus avatares (personagens que 0s representam) e experimentam virtualmente um
misto de jogo, bate-papo e trocas monetarias (a maioria dos mundos virtuais tém moeda
propria, também virtual, dotada de taxa de cambio para converté-la em moeda corrente no

mercado — Second Life (SL) e Entropia Universe, por exemplo, possuem moedas que podem

16 . Slogan de abertura do site Sencond Life (http://secondlife.com).
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ser convertidas em dolar, enquanto no asiatico Cyworld a converséo se faz pelo valor do won
coreano).

Maria Inés Accioly (2007, p. 03) destaca a dificuldade em definir os
ambientes simulados, tomando como exemplo o Second Life, seu representante mais popular

no Brasil:

Lancado em 2003 pela empresa norte-americana Linden Lab, o Second Life ja
nasceu sob o signo da ambigliidade: apresentado por seus idealizadores como um
“mundo digital em 3-D inteiramente construido e operado por seus residentes”, uma
parte da midia o enquadra na categoria dos games e outra parte na de “redes
sociais”. Ao divulgar novidades sobre seu enorme sucesso comercial (s6 em 2006 o
naimero de “residentes” declarado por Linden Lab pulou de cerca de 100 mil para
mais de 2 milhdes, e em maio/2007 chegava a quase 6 milhGes), a comunidade SL
ora se compara ao World of Warcraft (WOW), um dos games mundialmente mais
conhecidos, ora enfatiza o vertiginoso ritmo de expansdo demografica do “novo
mundo”. No contexto dos jogos o SL pode ser caracterizado como uma evolucgéo do
The Sims — em versdo mais interativa, online e aberta a criatividade dos usuarios. No
contexto das redes sociais, trata-se de uma pioneira experiéncia de hibridagdo dos
ambientes de bate-papo com dispositivos de realidade virtual, tendo como
precursores mais proximos os MUDs (Multi-User Dungeons), e mais
especificamente os MOOs (MUDs orientados a objeto), que formaram inimeras
comunidades nos Estados Unidos desde o inicio dos anos 90.

O embaralhamento entre real e imaginario é caracteristica comum a esses
softwares. A experiéncia de imersdo, a concentracdo necessaria para atuar no jogo e o tempo
despendido pelos jogadores (geralmente longo) contribuem para a relevancia que as a¢es dos
individuos adquirem também off-line. A continuidade dessas a¢Bes para a manutengdo da rede
de contatos e para a realizacdo dos objetivos estabelecidos pelo préprio jogador (em geral, os
mundos virtuais ndo possuem um objetivo definido ou uma tarefa a cumprir; os avatares séo
livres para viver como quiserem) torna-se essencial, ja que esta é a forma de manutencdo das
atividades e propriedades online, muitas vezes com reflexos financeiros no chamado mundo
real. A capacidade de imersdo e a importancia delegada aos ambientes simulados abrem
espaco para que os mundos imaginarios se entrelacem com a realidade, como bem ilustra o

relato de Accioly (ibid., p. 08) sobre a invasdo hacker no Sencond Life:

Vale o ditado, quanto mais se reza mais assombracdao aparece. Second Life tem
atraido investidas de hackers (ou griefers, termo usado para designar o vandalismo
no universo dos games). Em 2006 houve trés importantes ataques: o primeiro, nao
por coincidéncia realizado em 11 de setembro, foi uma quebra generalizada de
senhas que obrigou ao recadastramento de todos os residentes. (...) O blogueio de
senhas determinado por Linden Lab a partir do ataque de 11 de setembro abalou o
entusiasmo da comunidade SL. Como se identificam profundamente com seus
avatares, os residentes reportaram a frustracdo e a revolta de quem, ao voltar para
casa, é intempestivamente barrado na portaria. Nessas horas ocorre uma disrupgao
do estado imersivo. Até Phillip Rosedade [criador do game e principal executivo do
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Linden Lab], indagado sobre o que faz quando hackers atacam, respondeu:
“chamamos o FBI”.

Os ambientes simulados buscam a maior semelhanca possivel com a vida
real, através da mistura entre realidade e ficcdo. Permitindo, instantaneamente, interatividade
por som, imagem e texto, apresenta-se como uma das formas mais acentuadas e perceptiveis
de glocalizacdo da existéncia. Mediadas tecnologicamente, redes como o Sencond Life
permitem ndo apenas conversas e troca de dados, mas também a aquisicdo de bens, o trabalho

remunerado (virtual ou real) e a exploracdo da publicidade. Accioly (ibid., p. 03) registra:

A indiferenciagdo entre vida ordinaria e jogo parece ser um objetivo central do SL,
expresso de diversas formas: na conversibilidade livre e explicita da sua moeda
ficticia (o Linden Dolar) em ddélares norte-americanos; no estimulo a que os
“residentes” simulem nesse ambiente uma vida normal, incluindo trabalho, familia,
lazer etc, mas ao mesmo tempo “realizem” suas mais loucas fantasias; na auto-
promocdo do SL perante o mercado como plataforma para lancar e dinamizar
negécios, e junto a instituicdes de ensino como ferramenta de aprendizado; e na
proliferacdo de games dentro do game. Os avatares podem obter jogando — ha no SL
desde cassinos e jogos de estratégia até RPGs - o dinheiro necessario para “viver”.

A conversibilidade monetaria do jogo em dinheiro figura dentre suas
caracteristicas mais relevantes. Os avatares podem trabalhar no mundo virtual para ganhar
dinheiro, mas também podem fazer suas compras com cartdo de crédito (real). Os objetos a
venda vdo desde roupas e utensilios até terrenos e ilhas, com direito a titulos de propriedade e
impostos. Os objetos criados tém direito a propriedade intelectual, podendo ser vendidos para
outros jogadores. As transacdes comerciais possiveis dentro do Second Life sdo amplas e
diversificadas, envolvem volumosos montantes e ndo apresentam limites para a criacdo de
produtos — tudo depende da criatividade e da capacidade de cada individuo para confecciona-
los. Ha apenas um porém: a principio, todos esses objetos, terrenos e titulos de propriedade
ndo existem, sdo simulacdes. Accioly (ibid., p. 05) comenta a estrutura econdmica subjacente

ao jogo:

[...] toda simulagdo tem um modelo de referéncia. No modelo de vida social que
proporciona as simulagdes do SL podemos observar que o codigo de base, isto é, o
conjunto de leis internas que regem a interacdo de seus componentes, é inspirado no
cédigo do capital, e mais precisamente no capitalismo poés-industrial. Ele se expressa
em valores como propriedade intelectual, individualismo (temperado, porém, por
uma sociabilidade soft), liberalismo, prevaléncia do privado sobre o publico,
primazia do valor monetario (quase tudo pode ser trocado por dinheiro) e livre
negociagdo, entre outros. Praticamente tudo é possivel no SL, desde que numa base
de negociacéo.

Esta estrutura esta presente também nos ambientes criados dentro do jogo. E
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0 que acontece com o CTG Estancia Celeste, primeiro CTG virtual existente, elaborado por
Clediney Silva no inicio de 2007 (época em que o Sencond Life comegava a ganhar amplitude
nacional). Instalado em uma quadra de 3.500 s.g.m. (metros quadrados simulados), ao lado da
Usina do Gasdmetro, em Porto Alegre da Ilha Brasil, a sede da entidade possui trafego diario
médio de cinco mil pessoas (as medic¢Ges do Linden Lab podem ser consultadas pelos avatares
que visitam o local). A criagdo do CTG virtual exigiu de Silva sua filiacdo ao jogo, por meio
de seu avatar Bloguinho Bourgoin, e a contratacdo de pessoas de dentro da rede para a
construcdo de objetos caracteristicos da cultura gaicha, como espetos, churrasco e cuia de
chimarrdo. “Para reconstruir um pedacinho do pampa no mundo online, o investimento
ultrapassou os 100 mil lindens (pouco acima de R$ 1 mil)”, registra VVanessa Nunes (2007),
primeira jornalista a divulgar o surgimento do CTG Estancia Celeste, no jornal Zero Hora.
Além de Bloguinho Bourgoin, patrdo da entidade, ha dois capatazes (secretarios) compondo
sua diretoria. Em seu site, Silva (2007) descreve as instalacbes do CTG:

O CTG possui dois locais de baile — um galpéo aberto e um saldo fechado —, além de
fogo de chdo com churrasco e arena de rodeio. No pordo do saldo fechado estdo o
escritério da patronagem, os estudios da Radio CTG Brasil e uma exposicdo de
quadros com noticias publicadas pela imprensa nacional. Outro importante apoio a
cultura gatcha é dado pela loja Xergdo, grife criada pela jornalista Clediney Silva,
que oferece pilchas completas e vestidos de prenda confeccionados pela estilista
CherNo Boram, além de camisetas do CTG Estancia Celeste Brasil.

Para participar das atividades tradicionalistas, os gadchos virtuais precisam
estar pilchados (vestidos com indumentaria tipica). A loja Xergdo oferece bombachas, lencos,
chapeéus e vestidos de prenda cobrando 490 lindens (moeda virtual) pelo traje completo. Em
marco de 2007, esse valor equivalia a R$ 5,00. Silva pretende trazer a grife Xergéo para o
mundo real, ampliando seus negdcios para fora da web.

O CTG Estancia Celeste, exceto por ser virtual, pouco difere em suas
normas e atividades dos demais CTGs existentes. A semelhanca é intencional, e ainda que néo
haja um documento para filiacdo de CTGs virtuais ao MTG, a iniciativa foi bem aceita pela

diretoria do movimento. O repérter Jodo Paulo Pimentel (2007) informa:

Medo das criticas dos tradicionalistas galchos, famosos pelo conservadorismo
extremo? Clediney e seu alter-ego Bloguinho ja tiveram essa preocupacdo, mas
resolveram a questdo ao seguir “a risca as determinagdes do MTG (Movimento
Tradicionalista Galcho)”. “Nao posso ter uma bombacha colorida nem colocar um
palco de luzes dentro do CTG. Isso iria contra as normas do movimento”, explica.
Hélio Ferreira, secretario-geral do MTG, aprova: “Olha, tché, achamos que a
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internet ¢ um caminho natural. Incentivamos a iniciativa, que é bonita, e tenho
certeza que o CTG virtual sera um meio de propagar nossa cultura”.

O folclorista Paixdo Cortes, um dos fundadores do 35 CTG e icone do
movimento, afirmou em entrevista a Nunes (2007) que, em sua opinido, as iniciativas no
intuito de preservar os valores da terra merecem ser aplaudidas, e 0 CTG virtual “é uma forma
atualizada de divulgar a identidade da regido. Tradicionalismo néo significa ficar parado no
tempo. E preciso acompanhar a modernidade, mas n&o fazer modismo”.

O tradicionalismo, glocalizado em tempo integral com o CTG Estancia
Virtual, permite aos integrantes do movimento uma nova forma de participacdo, que ainda se
delineia: a simulagdo virtual. O status dos CTGs reais ainda ndo foi abalado por esta
iniciativa, e a curto prazo dificilmente o sera, mas a imersdo online aponta alternativas a
necessidade de se freqlentar fisicamente as entidades. A clivagem espaco-temporal advinda
da glocalizacdo € atrelada a hibridacdo de real e virtual, produzindo um novo tipo de
experiéncia aos tradicionalistas.

A experiéncia dos ambientes virtuais, porém, é vista com ressalva por
Accioly (ibid., p. 12). A mistura entre realidade e ficcdo, para ela, pode trazer transformacdes

irrevogaveis para a formacéo da subjetividade humana:

Como na esfera do jogo o estatuto da experiéncia e do real é inexoravelmente
ambiguo — pode ser “para valer” ou ndo — a vulgarizacdo do jogo como forma de
comunicacgdo altera aquilo que entendemos como producdo de subjetividade. Se
costumamos nos apoiar em nossa experiéncia para viver e a experiéncia se torna
algo indeterminado, em certos aspectos reversivel e portanto desligado do tempo; e
se mantemos como referéncia fundamental o real mas o real se contrai num mundo
de modelos, simplificado ao nivel do previsivel e do programavel, a subjetividade
adquire uma fluidez inaudita. Indeterminacdo, reversibilidade e fluidez s&o
propriedades tanto do jogo quanto da simulacdo. Servem para aprender e criar, ndo
ha divida, mas na auséncia de contrapontos que gerem alguma tensdo podem servir
também para arrefecer o impeto criativo. A sinestesia provocada pela simulagdo,
pelos games e dispositivos tecnolégicos imersivos de modo geral tanto pode
provocar grandes insights como descambar, por saturacdo, para o lado oposto — a
anestesia. Tanto pode expandir o real, como registram alguns tedricos mais
entusiasmados da cibercultura, como inflaciona-lo, diluindo-lhe a intensidade.

A intensidade da experiéncia tradicionalista em ambientes simulados e sua
pertinéncia para os objetivos do movimento (a manutencdo dos costumes e valores gauchos
entre eles) sdo informacdes ainda insondaveis, dado o pouco tempo de existéncia da entidade
virtual (cerca de um ano), bem como os efeitos da vida virtual nos mundos simulados ainda o
sdo para se averiguar as transformacdes na formacgédo da subjetividade humana. No entanto,

parece pouco sensato registrar que os efeitos dessa nova forma de experiéncia sejam nulos. Os
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ambientes virtuais tendem a se multiplicar, a inser¢cdo do MTG na realidade virtual confirma
sua estreita ligacdo com os media. A abertura cada vez maior, entretanto, para a interacéo a
distdncia, nos permite pressupor uma futura alteracdo na estrutura administrativa do
tradicionalismo atual, baseada na filiagdo de sécios a CTGs juridica e fisicamente
constituidos.

3.8. O gaucho glocalizado: tradicionalismo na cibercultura

A configuracdo online do MTG, amparada na visibilidade mediatica,
permite contato entre os tradicionalistas de diversos lugares do mundo, em tempo real e com
baixo custo de conexdo. Por e-mails, mensagens instantaneas, blogs, fotologs ou comunidades
virtuais, entre outros tipos de interacdo, as redes de parentesco, descendéncia, vizinhanca e
amizade que formaram os primeiros CTGs sdo potencializadas e ampliadas, envolvem
individuos de lugares diversos e se tornam mais dindmicas. As trocas de informacdes sdo cada
vez mais rapidas e 0 acesso a elas é facilitado pela web. Com o CTG Estancia Celeste, 0s
bailes, rodeios e cavalgadas ja podem ser realizados em ambiente virtual, com a participacao
simultanea de gauchos de qualquer queréncia.

A migracdo da administracdo do movimento para a rede digital, através de
cadastro, conex&o e envio de boletins aos tradicionalistas, descentraliza a coleta de dados, ao
mesmo tempo em que os disponibiliza a um numero maior de pessoas. O processo de
digitalizacdo das informacdes implica, entretanto, em dependéncia crescente: se 0s aparatos
tecnoldgicos sao eleitos guardiBes dos arquivos de sécios, dos artigos sobre o folclore, dos
modelos de regimentos e das novidades a respeito do MTG, torna-se imprescindivel que 0s
tradicionalistas tenham acesso a esses aparatos tecnoldgicos para que possam informar-se,
cadastrar-se ou competir nos eventos promovidos pelo movimento. No intuito de expandir-se,
0 MTG lanca médo de um mecanismo tipico da cibercultura: a exclusdo dos desconectados.

A glocalizacdo do tradicionalismo gaicho caminha para a insercdo
compulsdria dos integrantes do movimento na cibercultura — tal qual o faz o mercado de
trabalho —, sob ameaca de que estes fiquem desligados da rede de conexfes formada pelos
tradicionalistas. Como o nimero de membros atuantes no MTG nascidos antes do surgimento
da Internet ainda é representativo, e muitos deles ndo se adaptam as novas tecnologias, a

exclusdo digital segue um ritmo mais lento no movimento tradicionalista do que em outros
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ambientes. Esse processo, porém, tende a se acelerar, j4 que 82% dos entrevistados'’ em
pesquisa de campo registram que a Internet influencia o tradicionalismo. Levando-se em
conta que a inclusdo digital depende de poder aquisitivo para a posse e manutencdo de um
aparelho de base (e este precisa ser atualizado periodicamente), aqueles integrantes cujas
condigdes financeiras inviabilizam a aquisicdo ou o upgrade de seus equipamentos de tempos
em tempos sdo membros mais propensos a ndo acompanhar o ritmo do movimento, sua
agenda de eventos e as mudancas em estatutos, regras de concursos e planilhas de avaliacdo
de rodeios. A desinformacéo resulta em menor participacdo, menor contato com os demais
tradicionalistas e presenga pouco efetiva na rede social proporcionada pelo MTG.

As interconexdes do tradicionalismo, online ou off-line, formam uma ampla
rede de sociabilidade que serve de referéncia para os galchos. Em caso de viagens ou
mudanca de cidade, um tradicionalista pode entrar em contato com o CTG do local, conhecer
seus frequientadores e vir a participar de suas atividades, agilizando sua inser¢do no novo
circulo social. A desterritorializacdo, com a difusdo dos CTGs por todo o territério nacional,
cria espacos de reconhecimento mutuo entre os integrantes do movimento em cada entidade
que estes visitam ou participam.

A mobilidade €é requisito de importancia crescente em nossa época, seja para
objetos ou para individuos. Aparentemente, tudo precisa ser movel — dos telefones aos
computadores, das funcdes dos empregados até seu local de moradia. A disposicdo para
mudar-se ou mover-se, entretanto, exige a capacidade de adequar-se a novos ambientes. A
intensificacdo do contato entre os membros do movimento através das ferramentas da web
permite aos tradicionalistas conhecerem previamente entidades distantes, sua patronagem e
seus freqlientadores, e utilizarem-se da rede social do movimento para tornarem essa
adequacdo menos traumatica. Os centros de tradicbes cumprem, assim, um papel de
facilitadores da mobilidade e da insercdo social dos tradicionalistas. A desterritorializacdo do
MTG multiplica os destinos aos quais um gaucho pode chegar e ser recebido de forma
tradicional, enquanto a reterritorializacdo, a recriacdo da queréncia em cada CTG, resgata 0s
costumes, valores, normas e comportamentos ja estabelecidos na cultura regional, oferecendo
aos tradicionalistas a seguranca proporcionada pelo conhecimento e dominio das regras.

Observando o MTG desterritorializado e glocalizado, adepto das novas
tecnologias para divulgar costumes antigos, podemos nos deparar com manifestacdes

tradicionalistas em qualquer lugar — desde a Semana Farroupilha, festejada em todas as cidade

17 . A metodologia das entrevistas foi apresentada na Introdugéo desta pesquisa.
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sul-riograndenses e outras mais Brasil afora, ou o baile de prendas de Newark-NJ, nos EUA
(Brazilian Voice, 2007), até a cavalgada gaucha na llha Brasil do Second Life. Embora visivel
para muitos, participar do movimento € tarefa apenas para aqueles que se dispde a freqlientar
fisicamente (por enquanto) as entidades e eventos, cumprir regras e diretrizes e adotar um
estilo de vida condizente com os valores galchos, independentemente de local de nascimento

ou descendéncia.



CONSIDERACOES FINAIS

Em atividade ha cerca de 60 anos, 0 MTG configura-se como um
movimento social organizado e institucionalizado, com hierarquia rigida e normas
documentadas. Mobilizando tradicdo, historia e literatura galchas no intuito de
combater o que Lessa (1954) chamou de “desintegracdo social”, esse movimento pode
ser descrito como conservador. As bases do discurso tradicionalista sdo a familia, as
tradicGes e os valores do homem galdcho, como forma de se contrapor aos valores
consumistas e ao individualismo apontados como caracteristica de nossa apoca.

Mas o0s novos tempos, se ndo mudaram as bandeiras, mudaram a
forma de balanca-las. Se os valores do tradicionalismo sdo 0s mesmos, os galchos ja
ndo o sdo. E o movimento tradicionalista precisa defender suas bandeiras
mediaticamente, como sempre fez, e interativamente, como vem aprendendo a fazer,
porque os tradicionalistas ndo conseguem mais imaginar suas vidas sem Internet. Eles a
utilizam no trabalho, nas horas de lazer e também na hora de estudar sobre o
tradicionalismo ou de marcar encontros presenciais.

N&o se pode separar o MTG de sua presenca nos media. Isso acontece
porgue o tradicionalismo precisa do aval mediatico para ser legitimamente reconhecido
como representante da cultura regional, ja que os tradicionalistas, cidaddos de seu
tempo, estdo inseridos no circuito imagético-mediatico de informagdes, e também eles
precisam “ver” o tradicionalismo sendo reiterado pelos media. Por outro lado, sua
visibilidade nas redes permite a0 movimento ser reconhecido por aqueles que néo
participam dele, e ampliar seu poder de referéncia e atuacdo. Parafraseando Canclini
(1999), algo sé tem valor quando quem ndo o possui reconhece o valor de possui-lo; ou
seja, a confirmacéo pelo outro — 0 néo tradicionalista — fortalece 0 movimento.

Sua glocalizacdo, vista como hibridacao entre local e global(de modo
a ndo se poder mais reduzir este movimento a uma manifestacdo local, nem amplia-lo a
fendmeno global, mas compreendé-lo como uma experiéncia de simultaneidade, em que
local e global se dissolvem um no outro, indefiniveis e inseparaveis), é fenémeno
integrante do tradicionalismo desde seu surgimento. Os conflitos de época, os embates
com modelos globais de comportamento e a defesa do poder local na definicdo dos
valores e normas morais dizem respeito a um movimento mais amplo, em que local,

global, media e tradi¢cdo dialogam numa disputa de poder simbdlico (como bem define
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Bourdieu, 2004). A glocalizagéo do tradicionalismo enfatiza inser¢éo na cibercultura, e,
mais do que isso, a insercdo dos individuos que participam desse movimento no
processo civilizatorio atual, em que o conceito de interatividade — ou, como define
Trivinho (2003, p. 104), a sociossemiose plena da interatividade — “promove e fomenta,
como valor, a informatizacdo, a cibericonizacdo, a hipertextualizacdo e a
ciberespacializacdo, que, porventura, todas juntas, num circulo auto-referente e vicioso,
estimulam a sua evolucdo”, reorganizando e modulando o mundo. A experiéncia do
CTG virtual € o exemplo mais recente dessa insercao, demonstrando o atrelamento entre
0 MTG e a l6gica do capitalismo digital.

A utilizacdo das novas tecnologias (pelo MTG ou por qualquer de
seus integrantes) e sua manifestacdo em diferentes ambientes, sobretudo na realidade
virtual, modificam alguns pontos de referéncia em que se apdia o tradicionalismo. O
territério como fator delimitante é o aspecto mais afetado, pelo que pudemos verificar
nessa pesquisa. A terra natal do galcho ndo precisa ser uma cidade da regido dos
pampas, ja que essa identidade cultural é transferida aos individuos que cultivam as
tradicdes galchas. O mesmo acontece com a queréncia, entendida principalmente como
o lugar em que esse individuo sente-se bem, pode cultuar suas tradigdes, receber seus
amigos e familiares, enfim, fazer dele um lar. O laco afetivo que liga o gaucho a terra
prende-se hoje, com mais veeméncia, numa queréncia simbolica do que nas fazendas ou
casas efetivamente existentes.

Os gauchos ndo sdo 0s mesmos, o tradicionalismo, portanto, ndo pode
ser o mesmo, embora possa ser extremamente atual. As transformagdes sociais as
estruturas familiares tradicionais foram abaladas pelos movimentos feministas ou gls e
pelas disputas no mercado de trabalho, a moral crista ndo cessa de ser questionada e 0
regional recebe cada vez mais influéncias de outras culturas. Defender a l6gica e o
poder local na organizacdo do cotidiano, na definicdo de normas morais aceitaveis e
comportamentos desejaveis frente aos demais valores e comportamentos que circulam
mediaticamente, faz parte de uma postura de resisténcia cultural que pode, sim, ser
classificada como retrograda ou conservadora, mas nem por isso ilegitima. E o campo
de batalha sdo os media.

Embora o desenvolvimento do capitalismo, especialmente voltado ao
consumo individual de bens para mercados cada vez mais segmentados, gera uma
tendéncia ao indivudualismo e ao hedonismo, e ndo a comunidade; e, embora possamos

encontrar no sistema capitalista, que preza a velocidade e a substituicdo de produtos



89

antigos por novos produtos (e, portanto, a cultura da novidade), que vai contra a
tradicdo e a historicidade, o MTG néo se opde a esse regime de acumulacéo de riquezas,
vivendo o paradoxo de combater conseqiiéncias de um sistema econdmico sem
combater o sistema gerador dos problemas.

Nota-se exatamente o contrério: 0 MTG utiliza-se desse sistema, e 0
tradicionalismo é fonte de emprego e renda para diversos de seus integrantes. O
comércio dos produtos tipicos movimentam volumosos montantes e a utilizacdo de
selos de qualidade e premiacGes para produtos de destaque (pratica comum de
direcionamento do consumo) ja& é pratica corrente no movimento. Ainda que sua
divulgacdo mediatica possa ser descrita, em muitos momentos, como reducionismo e
estereotipia da cultura galcha e que sua ligagdo com o mercado seja quase tdo estreita
quanto sua ligacdo (esta, umbilical) com os media, considerar o0 MTG um produto
cultural é julgamento apressado e inapropriado. Ha outros elementos em questdo, que
vao desde a ideologia conservadora no ambito familiar até a disputa de poder politico
regional, que ndo podem ser desconsiderados na atuacdo do movimento, 0 que nos
impede de reduzi-lo ao status de mercadoria. Enquadra-lo como movimento social —
conforme o fizemos no primeiro capitulo deste trabalho — parece-nos mais adequado.

Por fim, os CTGs em todos os lugares do mundo numa época em que
a mobilidade é regra (especialmente no mercado de trabalho) e o individuo pode ser
impelido a mudar de cidade ou pais a qualquer momento por razdes profissionais ou
pela busca de melhores condigfes de vida, os CTG funcionam como apaziguador do
desespero frente ao desconhecido. Um tradicionalista que se muda para outra cidade e
chega ao CTG é recebido num ambiente familiar cujas regras domina e conhece pessoas
de sua nova morada que podem ajuda-lo em sua insercdo social nesse meio. Como
existem CTGs em quase todos os estados brasileiros e nos paises que mais recebem
brasileiros,'® a possibilidade de mudanca torna-se menos traumatica, e a existéncia da

rede e do medo potencializa a vontade de manter a rede existente para amenizar o medo.

18 . De acordo com o Centro de Estudos Migratorios da USP (2005), EUA, Paraguai e Japdo séo 0s
paises que mais recebem migrantes brasileiros. Os trés paises possuem CTGs.
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ANEXOS

1. Questbes de referéncia:

Pergunta 1 | Vocé é/se considera gaicho?

Pergunta 2 | O que é ser gaicho?

Pergunta 3 | O que é queréncia?

Pergunta 4 | Vocé acessa a Internet?

Pergunta 5 | Na sua opinido, a Internet influencia o tradicionalismo?

Pergunta 6 | Na sua opinido, existem diferencas entre o tradicionalismo dentro e fora do RS?

2. Respostas de referéncia para pergunta

1. Lugar onde alguém nasceu

2. Lugar onde alguém mora

3. Lugar de onde alguém sente falta

4. Lugar onde fica o gado, fazenda, sitio

5. Lugar onde se encontra a familia, 0s amigos

6. Lugar onde se cultiva a tradicdo, 0s
costumes

7. Lugar onde alguém se sente em casa, seu lar
8. Lugar que alguém ama

9. Lugar com muitas pessoas

10. N&o sei




3. Entrevistas realizadas em Cascavel/PR

Aldo Capelesso Erechim - RS 04/02/55 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio Prof. até 10 SM
Alice Terres Laranjeiras do Sul - PR 23/04/69 | Brasileira F Estancia Colorada | P6s-Graduagdo até 10 SM
Ana Capelesso Capanema - PR 25/08/60 | Brasileiro F Estancia Colorada | Ens. Fundamental até 10 SM
Antbnio Lorencini Martindpolis - SP 03/03/45 | Brasielrio M Estancia Colorada | Ens. Fundamental Inc. |até 10 SM
Arthur Dittrich Cascavel - PR 11/01/91 | Brasileiro M Estncia Colorada | Ens. Médio Inc. 10230 SM
Cirlei Zaniolo Laranjeiras do Sul - PR 21/01/51 | Brasileira F Estancia Colorada | Magistério até 10 SM
Drielly Bressan Figueirdpolis - GO 13/06/88 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Superior Inc. 10230 SM
Elice Rufato Neves Paulista - SP 23/05/46 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Médio até 10 SM
Ellen Chrun Cascavel - PR 04/08/90 | Brasileira F Esténcia Colorada | Ens. Médio Inc. 10230 SM
Emilson Silva Campos Novos - SC 18/07/56 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio até 10 SM
Eron Schimer Nova Palma - RS 07/05/50 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Superior 10a30SM
Fabio Gelak Ponta Grossa - PR 25/07/73 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio até 10 SM
Fabricio Stocker Cascavel - PR 25/05/90 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio Inc. 10a 30 SM
Gema Biavati (cidade ndo inf.) - RS 12/07/66 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Médio 10a 30 SM
Gersi Klein Erechim - RS 23/10/39 | Brasileira F Esténcia Colorada | Ens. Fundamental Inc. | até 10 SM
Jodo Victor | Oliveira Cruz Alta - RS 21/04/91 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio Inc. 10230 SM
Katia Lamberti Uruguaiana - RS 05/06/78 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens Superior Inc. até 10 SM
Luiz Carlos | Cordeiro Laranjeiras do Sul - PR 04/04/50 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Fundamental Inc. |até 10 SM
Marilda Abrahdo Catanduvas - PR 14/08/71 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Superior até 10 SM
Mario Eurich Pitanga - PR 12/10/72 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio até 10 SM
Marlene Schimer Santa Maria - RS 12/08/51 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Superior 10230 SM
Matheus Bressan Figueirdpolis - TO 30/04/91 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Médio Inc. 10a 30 SM
Norma Mott (cidade ndo inf.) - SC 09/02/49 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Fundamental até 10 SM
Renate Ransolin Cascavel - PR 26/09/71 | Brasileira F Estancia Colorada | Ens. Superior acima de 30 SM
Rogério Oro Laranjeiras do Sul - PR 03/03/69 | Brasileiro M Estancia Colorada | Ens. Superior até 10 SM




4. Entrevistas realizadas em Cascavel/PR - resultados

Tempo ‘ Motivo Pergunta 1 | Pergunta 2 Pergunta 3 Pergunta 4 | Pergunta 5 Pergunta 6
Aldo Capelesso 2 | gostar sim amizade / respeito 7| ndo ndo sim
Alice Terres 7 | gostar / familia sim amar / tradicdo 6|sim sim sim
Ana Capelesso 2 | gostar sim amizade / respeito 7|sim nao sim
Antbnio Lorencini 7 | gostar / amigos sim amizade / cooperacao 4| ndo sim ndo
Arthur Dittrich 10 | familia sim cultivar / tradicdo 10 | sim sim sim
Cirlei Zaniolo 5 | gostar sim respeito / amizade 7| ndo sim sim
Drielly Bressan 3 | familia sim cultivar 5|sim sim ndo
Elice Rufato 5 | gostar / amigos sim participacdo / amizade 4| ndo sim sim
Ellen Chrun 7 | gostar néo nascer no RS 5|sim sim sim
Emilson Silva 13 | familia / gostar sim manter / tradicdo 1|sim ndo sim
Eron Schimer 15 | origens sim cultuar / tradicdo 2|sim ndo sim
Fébio Gelak 6 | cultura /educacdo / respeito | sim respeitar / tradicdo 5]sim sim ndo
Fabricio Stocker 10 | familia / tradicdo sim ideais 7|sim ndo sim
Gema Biavati 20 | ser do sul / gostar sim respeito / familia 1|sim sim sim
Gersi Klein 4 | gostar sim orgulho 2| ndo sim néo
Jodo Victor | Oliveira 2 | respeito / gostar sim gostar / participar 2|sim sim nao
Katia Lamberti 20 | familia sim amar / tradigdo / orgulho 2|sim ndo ndo
Luiz Carlos | Cordeiro 35 | gostar / cultuar sim muito bom 2|sim sim sim
Marilda Abrahdo 22 | amor / tradicdo 0 | estado de espirito / cultuar 2|sim nédo sim
Mario Eurich 25 | familia sim estado de espirito / cultuar 1|sim sim sim
Marlene Schimer 15 | gostar sim costume 8|sim ndo sim
Matheus Bressan 2 | familia sim orgulho / gostar 10| sim sim sim
Norma Mott 12 | muito bom sim gostar / manter / tradicdo 7| ndo sim sim
Renate Ransolin 15 | gostar / tradicdo sim gostar / costumes 1|sim sim sim
Rogério Oro 30 | engajado sim animais / campo 1|sim sim nédo




5. Entrevistas realizadas em Curitiba/PR

Antbnia | Taborda Santa Rosa - RS 13/10/1952 | Brasileira F Queréncia Santa Monica Ens. Médio acima de 30 SM
Danusa | Silva Porto Alegre - RS 24/9/1980 | Brasileira F Queréncia Santa Ménica Ens. Superior Inc. 10a 30 SM
Erton Lutz Trés Passos - RS 22/8/1959 | Brasileiro M Desgarrados do Pago Ens. Médio acima de 30 SM
Fabiano | Alves Gravatai - RS 5/12/1974 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Médio até 10 SM
Fabio Kuchanovicz | Curitiba - PR 18/9/1979 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Superior até 10 SM
Fernando | Negrele Mandirituba - PR 1/1/1970 | Brasileiro M Queréncia Santa Mbnica Ens. Superior 10a30SM
Fernando | Alegransi Trés Passos - RS 15/8/1987 | Brasileiro M Queréncia Santa Mdnica Ens. Médio 10230 SM
Gisela Costa Rio Pardo - RS 27/8/1971 | Brasileira F 20 de Setembro Ens. Superior Inc. 10a30 SM
Graciela | Anselmo Curitiba - PR 17/12/1977 | Brasileira F Queréncia Santa Monica Ens. Superior Inc. até 10 SM
Greta Zortea Capinzal - SC 2/1/1991 | Brasileira F Queréncia Santa Mdnica Ens. Médio Inc. até 10 SM
Helenita | Kaefer Curitiba - PR 23/5/1953 | Brasileira F Queréncia Santa Monica Ens. Médio 10a 30 SM
Jader Silva Lages - SC 17/1/1952 | Brasileiro M Queréncia Santa Mdnica Ens. Médio 10a 30 SM
Jades Santos Curitiba - PR 23/9/1976 | Brasileiro M Queréncia Santa Ménica Ens. Superior Inc. até 10 SM
Ens. Fundamental

Jorge Negrele Rio Negro - PR 16/5/1943 | Brasileiro M Queréncia Santa M6nica Inc. até 10 SM

Julio Isaka Curitiba - PR 28/3/1953 | Brasileiro M Queréncia Santa Mbnica Ens. Médio 10 a 30 SM
Jullyano | Mota Curitiba - PR 17/10/1985 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Superior Inc. até 10 SM
Manuela | Zortea Capinzal - SC 29/1/1987 | Brasileira F Queréncia Santa Mbnica Ens. Superior Inc. até 10 SM
Marcelo | Anselmo Curitiba - PR 7/5/1975 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Superior Inc. 10230 SM

Séo Bento do Sul -

Nelson Siedschlag SC 7/11/1940 | Brasileiro M Queréncia Santa Ménica Ens. Fundamental até 10 SM
Patricia | Souza Curitiba - PR 18/11/1971 | Brasileira F Queréncia Santa M6nica Ens. Médio Inc. até 10 SM
Raquel Freitas Guarapuava - PR 21/6/1955 | Brasileira F Queréncia Santa Monica Ens. Médio até 10 SM
Rodrigo | Guidolin Toledo - PR 23/3/1983 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Superior até 10 SM
Rogério | Pankievicz | Curitiba - PR 28/2/1962 | Brasileiro M Queréncia Santa Monica Ens. Superior 10a30 SM
Sheilla Faccin Moreira Sales - PR 24/3/1990 | Brasileira F Queréncia Santa Monica Ens. Médio Inc. 10 a 30 SM
Uderley | Taborda Jaguariaiva - PR 27/5/1953 | Brasileiro M Queréncia Santa M6nica Ens. Médio Prof. acima de 30 SM




6. Entrevistas realizadas em Curitiba/PR - resultados

Antbnia | Taborda 20 | familia / tradicdo sim nascer no RS / amor a terra 1|sim sim sim
Danusa | Silva 20 | familia sim gostar / cultivar / tradicdo 7|sim sim ndo
Erton Lutz 42 | origens / familia sim continuidade / familia / respeito 7|sim sim nado
Fabiano | Alves 29 | escola / familia sim costumes / tradicdo / histéria 7|sim sim ndo
Fabio Kuchanovicz 19 | raizes sim cultuar / tradigo / estado de espirito 8|sim sim sim
Fernando | Negrele 24 | gostar / familia sim cultuar / tradicdo 2|sim sim ndo
Fernando | Alegransi 17 | gostar / familia sim cultivar / tradicdo 2|sim nao ndo
Gisela Costa 31 | familia sim amor a terra 1|sim sim ndo
Graciela | Anselmo 17 | familia sim cultivar / tradigdes 4|sim sim sim
Greta Zortea 11 | familia / amigos sim tradicio 6 | sim sim sim
Helenita | Kaefer 13 | familias sim amizade / companheirismo 7|sim nao ndo
Jader Silva 55 | familia sim cultuar / tradicdo 4|sim sim ndo
Jades Santos 14 | gostar sim historia / respeitar 8|sim nao sim
Jorge Negrele 20 | familia / ar campeiro | sim estado de espirito / amigos / campo 2|sim néo sim
Julio Isaka 15 | familia sim cultuar / tradicdo 6| sim sim nédo
Jullyano | Mota 18 | familia sim tradicdo 2|sim sim sim
Manuela | Zortea 10 | familia / gostar sim tradi¢do / costumes / origem 5|sim sim sim
Marcelo | Anselmo 20 | familia / gostar sim estilo de vida 7]sim sim sim
Nelson Siedschlag 10 | gostar / bonito sim gostar / tradicdo 7| ndo sim sim
Patricia | Souza 15 | gostar / amigos sim gostar / passado 7|sim sim ndo
Raquel Freitas 15 | familia sim campo / gado 2|sim sim ndo
Rodrigo | Guidolin 17 | origem sim costumes / participar 5|sim sim sim
Rogério | Pankievicz 40 | familia ndo nascer no RS 7|sim ndo sim
Sheilla Faccin 4 | gostar sim tradicBes 9|sim sim sim
Uderley | Taborda 23 | familia nédo nascer no RS 7|sim sim ndo




7. Entrevistas realizadas em Porto Alegre/RS

Adelaide Cechet Porto Alegre - RS 30/6/1987 | Brasileira F Lenco Verde da Queréncia Ens. Médio até 10 SM
Amarilho Soares Urugauiana - RS 18/6/1965 | Brasileiro M 35 Ens. Fundamental até 10 SM
Ana Carolina Corso Caxias do Sul - RS 20/7/1979 | Brasileira F 35 Pés-Graduagédo 10a30SM
Ana Paula Homem Porto Alegre - RS 1/10/1978 | Brasileira F 35 Ens. Superior 10230 SM
Clovis Almeida Alegrete - RS 29/1/1953 | Brasileiro M Gildo de Freitas Ens. Superior até 10 SM
Conrado Zanini Porto Alegre - RS 11/4/1988 | Brasileiro M 35 Ens. Médio 10230 SM
Daiane Lima Porto Alegre - RS 30/9/1981 | Brasileira F 35 Ens. Médio até 10 SM
Danner Lima Porto Alegre - RS 13/11/1992 | Brasileiro M 35 Ens. Fundamental até 10 SM
Denise Kirchof Porto Alegre - RS 1/12/1980 | Brasileira F 35 Pés- Graduagdo 10230 SM
Edmilson Rosa Porto Alegre - RS 1/6/1967 | Brasileiro M 35 Ens. Superior Inc. até 10 SM
Eduardo Silva Porto Alegre - RS 27/1/1975 | Brasileiro M 35 Ens. Médio até 10 SM
Eliane Pimentel Porto Alegre - RS 21/5/1951 | Brasileira F 35 Ens. Médio até 10 SM
Eliza Andrade Livramento - RS 6/2/1952 | Brasileira F 35 Ens. Médio até 10 SM
Fernanda Morschel Viaméo - RS 25/4/1977 | Brasileira F 35 Ens. Superior Inc. até 10 SM
Fernando Fernandes Porto Alegre - RS 4/10/1978 | Brasileiro M 35 Ens. Superior até 10 SM
Jodo Araljo Erechim - RS 6/5/1943 | Brasileiro M 35 Ens. Médio até 10 SM
Josias Mainardi Santa Maria - RS 8/11/1980 | Brasileiro M 35 Ens. Superior até 10 SM
Juliano Santos Séo Francisco de Paula - RS 19/2/1986 | Brasileiro M 35 Ens. Médio 10a30 SM
Julio César Santos Porto Alegre - RS 1/7/1958 | Brasileiro M Sentinela dos Pampas Ens. Superior até 10 SM
Luiz Clévis Fernandes Santana do Livramento - RS 2/2/1950 | Brasileiro M 35 Ens. Médio 10a30 SM
Marcelo Silveira Porto Alegre - RS 21/7/1976 | Brasileiro M 35 Ens. Médio Inc. até 10 SM
Marcelo Jesus Porto Alegre - RS 21/2/1977 | Brasileiro M 35 Ens. Superior 10230 SM
Maria do Rosério Chaves Porto Alegre - RS 16/10/1955 | Brasileira F Sangue Nativo Ens. Médio até 10 SM
Maria Jesus Silva Porto Alegre - RS 4/5/1957 | Brasileira F Carreta Velha Ens. Fundamental até 10 SM
Mariana Demeneghi Santa Maria do Herval - RS 30/4/1963 | Brasileira F 35 Ens. Médio até 10 SM
Mirian Santos Porto Alegre - RS 6/2/1960 | Brasileira F Sentinela dos Pampas Ens. Fundamental Inc. até 10 SM
Mozart Gongalves Porto Alegre - RS 10/1/1952 | Brasileiro M 35 Ens. Superior Inc. até 10 SM
Neimar Vieira Porto Alegre - RS 14/6/1961 | Brasileiro M 35 Ens. Superior Inc. até 10 SM
Rafael Bonotto Porto Alegre - RS 24/1/1979 | Brasileiro M 35 Ens. Superior 10230 SM
Regis Linhares Porto Alegre - RS 3/9/1965 | Brasileiro M Cavalariano Walter Moraes Vasques Ens. Superior até 10 SM
Rogério Guedes Porto Alegre - RS 26/10/1967 | Brasileiro M 35 Ens. Médio até 10 SM
Rudimar Santos Porto Alegre - RS 27/4/1958 | Brasileiro M Carreta Velha Ens. Médio até 10 SM
Terezinha Collegaho Faxinal do Soturno - RS 18/4/1954 | Brasileira F 35 Ens. Superior 10230 SM
Viviane Bertoldo Porto Alegre - RS 1/9/1983 | Brasileira F Lanceiros da Zona Sul Ens. Superior 10230 SM
Wilson Lima Uruguaiana - RS 4/9/1955 | Brasileiro M 35 Ens. Médio 10a30SM




8. Entrevistas realizadas em Porto Alegre/RS — resultados

Adelaide Cechet 7 | gostar sim costumes / tradigéo 7 | sim ndo sim
Amarilho Soares 40 | familia sim Amor a terra 2 | sim sim sim
Ana Carolina Corso 1 | amigos sim cutlivar / tradicdo 8 | sim ndo ndo
Ana Paula Homem 20 | gostar / cultura sim manter / tradi¢do 6 | sim sim sim
Clévis Almeida 52 | gostar sim manter / tradigéo 8 | sim ndo nédo
Conrado Zanini 1 | beleza da tradigéo sim cultura / costumes 10 | sim sim ndo
Daiane Lima 20 | gostar / familia sim Tudo / inexplicével 10 | sim sim ndo
Danner Lima 3 | familia sim costumes / tradicéo 4 | sim sim sim
Denise Kirchof 10 | gostar / divertido sim conservar / tradi¢do 8 | sim sim sim
Edmilson Rosa 22 | cultura / faz parte sim campo / antepassados / principios 2 | sim sim ndo
Eduardo Silva 21 | cultura / antepassados sim muito bom 1 |sim ndo sim
Eliane Pimentel 30 | gostar / importancia da cultura sim coracéo / cultura 8 | ndo sim sim
Eliza Andrade 35 | familia sim orgulho 1|sim ndo nédo
Fernanda Morschel 10 | parentes / gostar sim cultuar / tradicdo / respeito 2 | ndo sim ndo
Fernando Fernandes 30 | familia sim estado de espirito 1|sim sim sim
Jodo Araljo 60 | conservar / tradicdo sim conservar / tradi¢do 1 | ndo ndo ndo
Josias Mainardi 7 | gostar / ambiente sim cultura 7| sim ndo sim
Juliano Santos 15 | familia sim cultura 1]|sim nao sim
Julio César Santos 4 | gostar sim cultivar / tradicdo 2 | ndo ndo ndo
Luiz Clévis Fernandes 47 | familia / tradicdo sim estado de espirito 8 | sim nao sim
Marcelo Silveira 2 | gostar sim Tudo / inexplicavel 6 | ndo sim sim
Marcelo Jesus 1 | gostar sim estado de espirito / cultivar 2 | sim ndo sabe sim
Maria do Rosério Chaves 10 | familia sim cultuar / tradicdo 2 | sim ndo sim
Maria Jesus Silva 13 | familia / cultura sim respeito / cultura 2 | sim sim sim
Mirian Santos 4 | gostar sim ser parte do RS 10 | ndo ndo sim
Mozart Gongalves 20 | manter raizes sim nascer no RS 1| sim ndo ndo
Neimar Vieira 15 | familia sim honra / gostar / tardigéo 2 | sim ndo IE)
Rafael Bonotto 11 | gostar sim honra / moral 1|sim sim sim
Regis Linhares 35 | gostar / tradigéo / histéria sim Amar RS 5] sim nédo ndo
Rogério Guedes 25 | ser galcho sim tradicdo / costumes 5| sim sim ndo
Rudimar Santos 3 | amigos sim cultuar / tradigdo 2 | sim sim ndo
Terezinha Collegaho 1 | gostar sim tradicdo / costumes 8 | sim sim sim
Viviane Bertoldo 6 | familia sim hospitalidade / respeito 2 | sim sim ndo
Wilson Lima 44 | ser gatcho sim cultuar / tradicdo / antepassados 7 | sim ndo sim




9. Entrevistas realizadas em Santa Maria/RS

Nome Sobrenome | LocalNascimento | DataNascimento | Nacionalidade | Sexo CTG Escolaridade Renda
Almiro Nogueira Santa Maria - RS 18/8/1942 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Médio até 10 SM
Ana Cristina Denardin Santa Maria - RS 29/6/1961 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Médio Inc. até 10 SM
Andressa Souza Santa Maria - RS 9/1/1985 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior 10a30SM
Andressa Bocin Santa Maria - RS 11/2/1987 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Antbnio Bissacotti Faxinal do Soturno - RS 31/3/1939 | Brasileiro M CPF Pié do Sul Ens. Fundamental 10a30SM
Ari Vargas Santa Maria - RS 2/11/1950 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior 10230 SM
Carlos Alberto Oliveira Cruz Alta - RS 15/11/1962 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Cléudia Andrade Santa Maria - RS 30/7/1971 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Cléia Oliveira Carazinho - RS 17/7/1963 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior 10a30SM
Clénio Henriques Santa Maria - RS 6/7/1962 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Cleonice Rodrigues Santa Maria - RS 7/8/1959 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Médio até 10 SM
Fabio Rosso S&o Sepé - RS 26/1/1982 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Gabriela Bocin Santa Maria - RS 25/2/1989 | Brasileira F CPF Pi4 do Sul Ens. Médio Inc. até 10 SM
Galvéo Cortes Santa Maria - RS 15/8/1959 | Brasileiro M CPF Pi4 do Sul Ens. Médio até 10 SM
Hélvio Peters Santa Maria - RS 3/10/1954 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Fundamental até 10 SM
lara Mello Santa Maria - RS 9/10/1965 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Janete Dias Santa Maria - RS 4/10/1967 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Jodo Vitor Oliveira Santa Maria - RS 26/10/1981 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Karen Lima Formigueiro - RS 21/4/1985 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Médio 10230 SM
Liziane Bolver Julio de Castilhos - RS 21/5/1982 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Loira Mar Rosa S&o Gabriel - RS 21/2/1953 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Luis Fernando Borges Santa Maria - RS 20/11/1953 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Médio Inc. 10a30SM
Maria Angélica Vargas Santa Maria - RS 16/7/1957 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Marta Freitas Santa Maria - RS 30/11/1960 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Médio Inc. até 10 SM
Mateus Lima S&o Gabriel - RS 8/11/1981 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Monique Silva Santa Maria - RS 30/1/1991 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Médio Inc. 10a30SM
Odine Denardin Santa Maria - RS 19/5/1955 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior 10230 SM
Oreci Silva Santa Maria - RS 21/12/1948 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Fundamental até 10 SM
Rodrigo Vargas Santa Maria - RS 23/9/1991 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Fundamental Inc. 10a30SM
Sandra Denardin Cruz Alta - RS 23/10/1958 | Brasileira F CPF Pia do Sul Ens. Superior até 10 SM
Sedinei Rodrigues Santa Maria - RS 5/4/1957 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Médio até 10 SM
Simédo Lima Rosério do Sul - RS 3/3/1958 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Médio até 10 SM
Valdir Dias Santa Maria - RS 9/6/1957 | Brasileiro M CPF Pia do Sul Ens. Superior Inc. até 10 SM
Vera Lucia Souza Santa Maria - RS 4/4/1957 | Brasileira F CPF Pia do Sul P6s- Graduagdo 10a30SM




10. Entrevistas realizadas em Santa Maria/RS — resultados

Nome Sobrenome | Tempo | Motivo Pergunta 1 |Pergunta 2 Pergunta 3 |Pergunta 4 | Pergunta 5 | Pergunta 6
Almiro Nogueira 20 | vocacéo sim campo / gado 7 | ndo sim sim
Ana Cristina Denardin 12 | familia sim participar / gostar 7 [ sim sim sim
Andressa Souza 5 | familia sim Orgulho 10 | sim sim sim
Andressa Bocin 10 | amigos sim manter / tradigdo 2 [ sim sim ndo
Antbnio Bissacotti 30 [ gostar sim honestidade / verdade 1 [ ndo sim ndo
Ari Vargas 30 | gostar sim cultivar / tradicéo 2 | sim sim sim
Carlos Alberto Oliveira 20 | profissdo sim orgulho / histéria 2| sim sim ndo
Claudia Andrade 6 | familia sim muito bom 7 | ndo sim sim
Cléia Oliveira 10 | familia sim orgulho / cultuar / tradigéo 5 [ sim sim sim
Clénio Henriques 4 | familia sim manter / tradi¢do 2 [ sim sim ndo
Cleonice Rodrigues 40 | familia sim amar / tradicdo 2| sim sim ndo
Fabio Rosso 10 | familia sim amar / respeitar / cultura 7 [ sim sim ndo
Gabriela Bocin 10 | gostar sim respeitar / participar 2 [ sim sim ndo
Galvao Cortes 6 | familia sim cultivar / tradicdo 7 [ sim sim ndo
Hélvio Peters 27 | ambiente / familia sim sangue / coragdo 7 | ndo sim ndo
lara Mello 10 | familia sim valorizar / cultura 7 | sim sim néo
Janete Dias 32 | familia sim Raiz 3 [ sim sim néo
Jodo Vitor Oliveira 11 | familia sim Orgulho 7 [ sim sim sim
Karen Lima 13 | costumes sim manter / tradigéo 7| sim sim sim
Liziane Bolver 10 | gostar sim nascer no RS / gostar / respeitar / tradicdo 6 [ sim sim sim
Loira Mar Rosa 6 | familia sim cultivar / cultura 7 | ndo sim néo
Luis Fernando Borges 20 | gostar sim participar / gostar 1|sim sim ndo
Maria Angélica Vargas 32 | vinculos sim preservar / tradigéo 2| sim sim ndo
Marta Freitas 4 | manter a tradigdo sim Orgulho 5 [ sim sim ndo
Mateus Lima 14 | gostar sim gostar / respeitar / histdria 1| sim sim ndo
Monique Silva 11 | gostar sim Orgulho 2 | sim sim sim
Odine Denardin 10 | familia sim Honra 1 [sim sim sim
Oreci Silva 35 | respeito / amizade sim campo / cavalo / animais 2 | ndo sim sim
Rodrigo Vargas 8 | familia sim cultivar / tradicéo 2 [ sim sim ndo
Sandra Denardin 8 | familia sim cultivar / tradic8o / respeitar 5 | ndo sim sim
Sedinei Rodrigues 40 | gostar Sim entender / tradigdo 7| sim sim sim
Siméo Lima 12 | familia Sim nascer no RS / gostar / respeitar / tradicdo 1| sim ndo sabe sim
Valdir Dias 35 [ preservar a cultura Sim amor ao RS 2 [ sim sim ndo
Vera Lucia Souza 7 | escola / familia Sim hébitos / cultura 6 | ndo sim néo




11. Entrevistas realizadas em Sao Paulo/SP

Nome |Sobrenome LocalNascimento DataNascimento | Nacionalidade Sexo CTG Escolaridade Renda
Brasileira /

Yolande | Caroni Montauban/FR 15/07/43 | Francesa F Barbosa Lessa | Ens. Superior 10a 30 SM
Francisco | Fighera Santa Maria - RS 21/05/49 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Pés-Graduacdo 10a 30 SM
Lourenco | Telles Barracdo - RS 10/08/53 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Médio até 10 SM
laro Bruno Sant”Ana do Livramento - RS 15/09/53 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior 10230 SM
Roque Wagner Saudades - SC 10/09/59 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior até 10 SM
Claudete | Wagner Pinhalzinho - SC 12/08/64 | Brasileira F Barbosa Lessa | Ens. Superior 10a30 SM
Ademir | Kreling Saudades - SC 24/07/69 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior até 10 SM
Rose Andreatta Séo Paulo - SP 26/01/76 | Brasileira F Barbosa Lessa | Ens. Superior Inc. | 10 a 30 SM
Aldo Andreatta Jr. | S8o Paulo - SP 07/02/78 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior acima de 30 SM
Everton | Telles Sdo Paulo - SP 04/04/82 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior até 10 SM
Jodo Luis | Peres Sdo Paulo - SP 22/05/84 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior Inc. | 10 a 30 SM
Paula Santos Ibiassucé - BA 12/07/85 | Brasileira F Barbosa Lessa | Ens. Superior Inc. | até 10 SM
Renato Santos Sdo Paulo - SP 17/07/88 | Brasileiro M Barbosa Lessa | Ens. Superior 10230 SM
Priscilla | Wagner Sdo Paulo - SP 04/12/91 | Brasileira F Barbosa Lessa | Ens. Médio Inc. | até 10 SM




12. Entrevistas realizadas em Sao Paulo/SP - resultados

Nome Sobrenome | Tempo | Motivo Pergunta 1 |Pergunta 2 Perg. 3 |Pergunta 4 |Pergunta 5 |Pergunta 6
Yolande | Caroni 9 | entender a cultura ndo conhecer / entender / participar / cultura 7 | ndo sim sim
Francisco | Fighera 10 | gostar / tradicdo sim familia / amizade / natureza / costumes 2|sim sim ndo
Lourenco | Telles 25 | sangue / raiz sim cultura / tradigdo / familia 1|sim nédo ndo
laro Bruno 14 | saudade / lembrangas sim abracar / tradicdo 1|sim ndo sim
Roque Wagner 7 | saudade / lembrangas sim estado de espirito / responsabilidade 7|sim sim ndo
Claudete | Wagner 5 | conhecemos / gostamos | sim cultivar / tradicdo 2|sim sim sim
Ademir Krelling 2 | familia / parentes sim tradi¢do / moral / costumes 7|sim sim sim
Rose Andreatta 2 | preservar / tradicdo sim cultivar / tradi¢do 8|sim sim sim
Aldo Andreatta Jr. 2 | beleza sim cultivar / tradigcdo 1|sim ndo sim
Everton Telles 5 | gostar / amizades sim gostar / tradicdo 7|sim ndo sim
Jodo Luis | Peres 5 | familia sim cultivar / tradicdo 6 | sim ndo sim
Paula Santos 10 | familia sim orgulho 7 |sim sim sim
Renato Santos 1 | gostar / familia sim gostar / cultivar 6|sim nédo ndo
Priscilla | Wagner 5 | gostar / preservar sim gostar / conhecer / tradi¢do 1|sim ndo sim
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