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RESUMO

Esta tese trata do devir historico e da violéncia entre o povo Maxakali, cuja lingua é classificada
como pertencente ao tronco linglistico Macro-Gé. Até pouco tempo atras, todos os Maxakali viviam
juntos na T. |. Maxakali, situada nos municipios de Bertépolis e Santa Helena de Minas, ambos na
fronteira do Estado de Minas Gerais com a Bahia. No entanto, entre 2003 e 2005 eclodiu um violento
conflito englobando a quase totalidade deste povo, tendo por consequiéncias o assassinato reciproco
de varias pessoas e a expulsdo de parte da populagdo do territdrio comum. Tal quadro chamou a
atengéo para a necessidade de compreender o lugar do conflito na vida social deste povo, associando
as formas extremas de violéncia as demais manifestacdes destrutivas que emergem em sua vida
social. Com este objetivo em mente, fiz incursdes de campo entre 2004 e 2007 e consultei uma
bibliografia que me permitisse construir uma abordagem sobre o fenémeno. Ao término da pesquisa
pude constatar que a vida social Maxakali dispde de processos constitutivos através da instauragéo de
mecanismos de modificagdo, 0s quais podem assumir por vezes feigdes bastante violentas. Assim,
observa-se que ha tanto as guerras publicas, como os conflitos menores do cotidiano (como, por
exemplo, as rixas domésticas), dispdem de praticas capazes de reformular boa parte do repertorio
cultural, mediante a articulagcdo deste mecanismo no sistema simbdlico construido pelos mitos e ritos
deste povo. Assim, os aspectos caros a um tipo de antropologia que privilegia as permanéncias
histdricas — projetando estes valores nas sociedades concretas analisadas por eles, mesmo quando
tudo parece indicar o inverso —, ndo da conta de interpretar o complexo e multifacetado horizonte sécio-
plitico dos Maxakali. Para dimensionar minimamente este universo, foi preciso propor uma abordagem
aberta e plural, que incorpore efetivamente em suas analises os fendmenos contraditérios e fugidios da

vida social, sem reduzi-los a algum tipo de explicagao redutora.

Palavras-chave: devir historico, violéncia, relagdes sociais, Povo Maxakali



ABSTRACT

This doctoral thesis analyses historical transformation and violence among the Maxakali people,
whose language is classified as belonged to the branch of the Macro-Gé language family. Not too long
ago, the Maxakalis used to live togheter in T |. Maxakali, situated in Bertpolis and Santa Helena de
Minas, municipal districits located in the boundary between the state of Minas Gerais and the state of
Bahia. Nevertheless, between 2003 and 2005 a violent conflict happened and, as a result, many people
were murdered and part of the population was expelled from the territory. This scenario grabbed the
attention to the necessity of understanding how the Maxakali people make this conflict part of their
social life, associating the extreme forms of violence to some of the destructive manifestations which
emerge from their social life. Attached to this objective, | carried out fieldwork between 2004 and 2007.
Furthermore, | did a bibliographic research that could make me develop an approach to this
phenomenon. By the end of this research, It is my conviction that the Maxakali people’s social life
disposes of constitutive processes through the instauration of mechanisms of modification, which can
assume some violent features. Thus, it is observed that both public wars and quotidian conflicts (such
as, domestic conflicts) dispose of practices able to reformulate great part of Maxakali culture against the
articulation of this mechanism in the symbolic system built by their myths and rituals. Thus, the aspects
related to a certain type of anthropology, which privileges historical permanencies — projecting these
values in the concrete society analysed by them, even when everything indicates the inverse — are not
able to analyse the complex multifaceted sociopolitical horizon of the Maxakalis people. In order to
measure this universe carefully, we needed to propose an approach open and plural, which could
incorporate effectively controversial phenomena into the analyses, without reducing the explanation of

these phenomena.

Key-words: historical transformation, violence, social relationship, Maxakali people
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INTRODUGAO

Esta tese trata da questdo da formagéo dos vinculos sociais mediante processos ambivalentes
e violentos no povo Maxakali atual, cuja autodesignacéo é Tikmi’tin. A Terra Indigena (T. I.) Maxakali
situa-se nos municipios de Santa Helena de Minas e Bertdpolis, ambos pertencentes ao Estado de
Minas Gerais, na fronteira com a Bahia. Este territdrio, por sua vez, dispde de uma divisdo, decorrente
do processo de homologagéo da T. I. pelo Estado Nacional brasileiro ao longo do século passado, que
levou a formagé@o de duas glebas descontinuas, reunificadas no ano de 2000. Os dois nucleos de
povoamento existentes na T. I. ficam as margens de dois pequenos cursos d'agua tributarios do rio
Umburanas, que por sua vez ¢ afluente do rio ltanhém, de onde retiraram seus respectivos nomes,
sendo um, o da Agua Boa, e outro, o do Pradinho. Essa distingao territorial expressa outras diferencas
internas aos membros desses grupos, que passa pelas divergéncias em relagdo a suas respectivas
trajetdrias ante o colonizador, bem como pelas aliangas firmadas internamente entre os grupos politicos
de cada um desses nucleos.

llustragao 1:
Mapa com a localizagao da T. |. Maxakali

@~ RiRiachfoluissds vale | Rl CaramurufParaguas‘su_ 2 Entre os anos de 2004 e

T st Medornd 2006 eclodiu um sério conflito

[ ooh® | 8! envolvendo varias  unidades
" Jeﬂbﬂ'\\\ | .DRTDEEGURD
o Tl Imbiriba .
i“‘ TI Maxakali ‘\‘ q'l Barra Velha pOhtlcaS pertencentes tanto ao
‘ o —— ,
) Jeli s |1l Aguas Belas nucleo da Agua boa, quanto ao

;1 do Pradinho. Em conseqliéncia
disso, dois grupos
familiares/politicos dos Maxakali

foram expulsos da T. I., contando

Y [

 oo\ernanon vayangnes / com cerca de 270 pessoas

]
Tl Fazepda Guarani 0 113 Kilometers
Instituto Socioambiertal ]

aquela época. Ha poucos meses,

Fonte: sitio eletronico do Instituto Socioambiental
(http://200.170.243 /website/TerralndigenaNovo/viewer. htm)

0 maior desses grupos foi
realojado numa fazenda adquirida pela Fundag&o Nacional do indio (FUNAI) no municipio de Ladainha,
nas proximidades de Tedfilo Otoni-MG. Sob a lideranga de Nomeia Maxakali foi implantada a “Aldeia
Verde”, num territdrio de 552 hectares que dispde de animal de caga e agua em abundéncia, sendo
habitado por 60 familias com uma populagéo aproximada de 200 pessoas. O outro grupo, liderado por
Rafael Maxakali, foi inicialmente deslocado para a T. |. Krenak, situada em Resplendor-MG e depois
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para uma fazenda situada no municipio de Campanario-MG, tdo logo a FUNAI providenciou uma
Reserva Indigena (R. I.) para Noémia e os seus. Desde o inicio de meados de janeiro, no entanto,.a
situacdo do pessoal de Rafael foi regularizada, e atualmente eles habitam numa reserva indigena na
mesma regido. Vale notar que mesmo esta distancia ndo amainou plenamente os animos do pessoal
do Pradinho e os locais mais distantes da T. I., teoricamente “neutros”, s&o comumente interpretados
como um territorio do inimigo, ou ao menos s&o tomados como espagos potencialmente perigosos, que
se deve evitar para impedir qualquer chance de revide por parte do grupo expulso da T. I.. Os érgéos
indigenistas, e a Fundag&o Nacional de Saude FUNASA em especial, tém encontrado muita dificuldade
para contornar esse estado de animosidade latente e negociar uma atuagdo sem se envolver nesse

faccionalismo.

llustragao 2:
Tabela com distribuicao populacional da T. |. Maxakali conforme Pélo Base
Pélo Base Total.de Tc_>taAI dg Tota] .de Total de Tota! tha_l
Aldeias Residéncias | Familias | Pessoas | Masculino | Feminino
AGUA BOA 19 87 126 635 315 320
PRADINHO 17 72 111 521 274 237
TOTAL 36 159 237 1156 589 557

Fonte: SIASI/Criado : 13/02/2004 - 14, p.18, p.45 e 14, p.20, p.09'

Segundo dados da (FUNASA) de 2004, anteriores a cisdo, os Maxakali contam com uma
populacdo de 1156 individuos (vide ilustragdo 2), distribuidos em grupos residentes ao longo dos dois
nucleos habitacionais. O principal mecanismo de aglomeragdo e ocupagdo dos espagos fisicos
assenta-se nas relacdes de parentesco dos seus habitantes. Como tais relagbes sdo passivas de
manipulagdo e engendramentos de toda sorte, ddo um contorno bastante variavel aos moradores dos
grupos residenciais e da localizagdo de suas casas.

Para além desse acontecimento dramatico, os Tikmi’lin enfrentam uma série de conflitos e
problemas cotidianos. A questdo principal desta tese foi tratar essa série de fendmenos como
elementos ligados as demais manifestagdes da vida social, ainda que sua associa¢do ndo assuma uma
feicdo bem definida e coesa, formando um todo social coerente e autocentrado. Assim, considero que
nao se deva tratar as variantes isoladamente, mas, ao contrario, é necessario relacionar cada
manifestacdo empirica dessa natureza a situagdo mais ampla a que esta associada — quando for este o
caso, evidentemente. Desta maneira, meu objetivo nesta tese consistiu em tratar os devires violentos
que perpassam a vida social, explicando-os em conjunto com os aspectos mais abordados do povo

Maxakali, relativos a vida ritual e o parentesco, bem como a sua historia junto ao colonizador.

1 Mantive a classificagdo original dos dados.
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Boa parte das anélises menciona a existéncia de um circuito de movimentos ligados a vida
mitol6égica-cerimonial; dessa maneira, meu esforgo aqui foi abordar a ligagéo destes fenémenos com os
aspectos disruptivos presentes entre os processos sociais Maxakali, tentando apontar a existéncia de
um processo mais amplo de devir como o fundamento dessas maifestagdes particulares. Assim, tanto
os circuitos de circulagdo de yamiy estudados por Myriam Alavares (1992), como as violéncias
cotidianas intrafamiliares — associadas ou ndo ao uso de bebidas alcodlicas (kaimok) — foram tomadas
como a manifestagéo particular de um processo social mais amplo.

Infelizmente, ndo consegui delinear todos os detalhes inerentes & manifestacdo desse
movimento mais global. A despeito disso, foi possivel verificar que este tipo de devir violento se
inscreve ao longo de aspectos que antes eram tratados sob signo exclusivo da paz. Assim, a mitologia,
os rituais religiosos e cotidianos, as relagdes entre os grupos de parentes, enfim, a maior parte das
relagdes sociais dos Tikmi’lin apresenta-se impregnada por um movimento que fracciona e associa as
pessoas, muitas das vezes se utilizando da violéncia como meio de expresséo.

Caso se aceite esta perspectiva, o tratamento usualmente dispensado aos problemas
decorrentes da situagdo atual dos Maxakali tém de mudar. N&o se pode mais ficar exclusivamente
lamentando a perda de elementos tradicionais de sua existéncia, postulando que toda a todos instante
as forgas dissociativas ameagariam a reprodugdo autbnoma deste povo. Como todo levantamento
demografico aponta, os Maxakali apresentam um crescimento vegetativo vertiginoso e dispdem de
acesso a outros recursos para a0 menos minorar as caréncias sécio-ambientais provenientes da
submissao ao jugo colonial ha mais de dois séculos e meio. Se eles ndo apresentam uma abundéncia
material nos termos em que estamos acostumados a perceber, isso pode se dever mais aos erros da
andlise do que a um objetivo que este povo almeje alcangar nos termos em que nossas sociedades
ocidentais os colocam (SAHLINS, 1978).

Pelo menos 80% da cobertura florestal original da T. |. Maxakali foi devastada, havendo
atualmente apenas capim em seu lugar. A subsisténcia desse povo é obtida principalmente através dos
auxilios remunerados oferecidos pelo Estado Nacional brasileiro (aposentadorias, pensoes,
remuneracdo de programas estatais, etc.), complementados por uma agricultura implementada com
mé&o-de-obra familiar. Os viveres obtidos s&o redistribuidos segundo um mecanismo, cujo principio
norteador associado as relagdes de parentesco — as quais, por sua vez, costumam ser mais amplas e
se estender para além dos componentes das familias elementares.

A manipulagéo do dinheiro (taylimak) implica que 0 acesso a boa parte dos viveres é obtido
através das mercadorias, nos estabelecimentos comerciais situados nos arredores da T. I.. Com isso,
estabeleceu-se um circuito de idas e vindas constantes as cidades, acarretando alguns novos

problemas para os membros desse povo. O principal deles é a auséncia de uma atividade econémica
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que garanta a autonomia do grupo, isto €, através da qual eles dispunham do controle dos principais
elementos responsaveis pela reprodugdo, tanto material quanto de suas relagbes sociais. Sem
aprofundar aqui o truismo de que nenhuma sociedade se reproduz isoladamente das demais,
pretendo apontar a dificuldade crénica de uma parcela significativa da populacédo em ter o acesso
constante a uma ou mais fontes de proteina, excetuando-se os assalariados e seus parentes proximos,
que podem comprar carne e outros viveres na cidade.

A caga ndo apresenta um impacto econdmico tdo significativo como outrora, devido a
diminuigdo das espécies animais na area, ocasionada pelo desmatamento. Entretanto, essa condi¢éo
nédo impede a realizagdo de expedicdes diarias atras de capivaras e outros animais menores, como
tatus e preés. Essas atividades tém uma dupla justificativa, pois diminuem as despesas decorrentes do
consumo de carne nas cidades, além de propiciar uma atualizagdo do conhecimento acerca dos seres
vivos que habitam o territorio comum.

Quanto a pesca, 0 pequeno volume dos rios (e de peixes nos mesmos) ndo permite uma
explorag@o expressiva da atividade. Eventualmente sdo organizadas expedi¢bes fora da T. I., em
trechos onde o rio Umburanas torna-se mais caudaloso e com maior quantidade de peixes. Nessas
ocasides, uma parte dos peixes € destinada ao consumo enquanto o excedente pode ser
comercializado para adquirir outras mercadorias.

A FUNAI dispde de dois Postos Indigenas (P. I.) na T. I., um situado no nicleo de Agua Boa e
outro no Pradinho. Quanto aos dois grupos expulsos da T. I., eles recebem acompanhamento
institucional através de pessoal deslocado para as novas areas em que estao alojados atualmente.

Ja a FUNASA dispde de um Pdélo Base no municipio de Machacalis-MG, mantendo duas
equipes de atendimento a cada uma das areas, através de convénios para a contratacdo dessas
equipes. Assim, ha uma equipe atuando em Agua Boa, através de convénio para contratagdo de
pessoal, firmado com a Organiza¢do Nao Governamental (ONG) Missdo Kaiowa, e outra trabalhando
no Pradinho, por intermédio de outro convénio, firmado com a prefeitura municipal de Bertdpolis-MG.
Vale notar que os funcionarios de carreira da FUNASA estao alocados no polo base em Machacalis,
ocupando-se prioritariamente da logistica e do trabalho burocratico de suporte das equipes de campo,
enquanto os demais (motoristas, enfermeiros e medicos) sdo recrutados através de contratos de
prestacao de servigo, com tempo e vencimentos estabelecidos previamente e, consequentemente, sem
acesso a todos os direitos trabalhistas.

Ja o Estado de Minas Gerais, através de uma atuagdo conjunta de sua Secretaria de Educagéo
com a Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), mantém um programa de educacao
diferenciada, alfabetizando os Maxakali em seu proprio idioma. Para tanto, foram contratados (pela

secretaria) e treinados (pela UFMG) alguns integrantes do povo Maxakali, cujo trabalho é ensinar a
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lingua escrita as criangas e jovens através de uma série de cartilhas e materiais que eles mesmos
ajudaram a confeccionar. Por conta do valor da remuneragdo — é o maior salério ja obtido pelos
Maxakali — e das constantes viagens as cidades (Belo Horizonte em especial) que o trabalho
proporciona, os professores sao portadores de muito prestigio, provocando rivalidades com as formas
tradicionais de consideragdo reconhecidas pelos individuos, tais como a chefia e os cuidados
dispensados a religido.

Além desses 6rgéos federais e estaduais, as prefeituras municipais de Bertopolis e de Santa
Helena de Minas s&o responsaveis por alguns servigos; tais como: a conservagao das estradas que
cortam a T. |., ligando-a aos municipios do entorno; a complementagao dos servigos de saude nos
hospitais e ambulatérios da regido, etc. No entanto, esses 6rgaos publicos mantém uma relagéo
instavel com os Maxakali, indo desde a aproximagéo intensa e ostentatéria — em especial durante o
periodo eleitoral, pois 0 contingente de eleitores indigenas é bastante relevante na regido — até a
rejeicdo extrema, o que leva a concluir que esta instabilidade em relagdo aos Maxakali estd em
conformidade com a proximidade das elei¢des.

Por ultimo, ha que se destacar a agéo do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) érgéo
assessor da Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), a instancia dirigente da Igreja
Catdlica no Brasil. A despeito de sua vinculagdo com uma religido especifica, a marca da atuagéo
dessa instituicdo nédo € o trabalho evangelizador de conversdo, mas o apoio as lutas e reivindicagdes
dos povos indigenas. Deste modo, sua atuagao sempre procurou apoiar a luta Maxakali pela unificagao
de seu territorio, além da denuncia das violéncias cometidas contra eles. Ap6s a unificagdo da T. I, a
equipe de missionarios do CIMI somou as denuncias e combates as violéncias sofridas por esse povo,
um trabalho que visa a recuperacdo ambiental da T. I.

Estive com o povo Maxakali em 5 ocasides, distribuidas ao longo de curtas estadias entre os
meses de janeiro e fevereiro dos anos de 2004, 2005 e 2006; depois estive no més de julho de 2006 e,
por fim, em janeiro e fevereiro de 2007. O idioma Maxakali ¢ classificado junto ao tronco linguistico
macro-jé, da familia Maxakali. Por conta de um conjunto de fatores — sendo a descontinuidade de meu
contato com o povo o principal deles — néo aprendi a lingua falada pelos Maxakali, de modo que este
trabalho ndo apresenta um grande aprofundamento em termos das categorias e institui¢des
autoctones. O que aprendi sobre esse povo se deu a partir de um contexto parcial e fragmentério,
mediante um diélogo feito em lingua portuguesa, o segundo idioma da populagéo interlocutora.

Quanto aos acontecimentos e circunstéancias ocorridos fora do meu periodo de trabalho de
campo, mantive-me a par dos mesmos por conta do contato com algumas pessoas e instituigdes
mencionadas acima, com destaque para a equipe Maxakali do CIMI e para a FUNASA, com a qual

comecei a fazer um trabalho conjunto de pesquisa-agao no ano de 2007 — diga-se de passagem, até o
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momento nenhuma destas iniciativas se mostrou capaz de alterar o urso global dos acontecimentos.
Através da conversa com estas equipes, pude me dar conta de outras dimensdes que nao estavam na
ordem do dia para mim.

Ademais, durante este trabalho com a FUNASA tomei contato com o trabalho da professora de
musicologia pela UFMG, Rosangela Pereira de Tugny que muito generosamente cedeu o resultado de
seu trabalho. Através dos dialogos e trocas de experiéncias que se sucederam, pude conhecer um
pouco mais e melhor a vida religiosa dos Maxakali. Tive acesso aos cantos sagrados e a versdes mais
completas de sua mitologia, os quais foram transcritos e traduzidos pelos membros desse povo, com
auxilio de Tugny.

Embora com todas as limitagbes na coleta do material, acredito dispor de uma contribuigdo
para a compreensao de algumas questdes que incidem sobre a condigdo atual desse povo. Construi
essas impressdes com base na minha experiéncia empirica acumulada no contato direto com o povo,
entremeando as analises de minhas notas de campo e da leitura e critica dos textos etnogréaficos e
historicos sobre o povo Maxakali. Talvez ndo seja a metodologia de analise mais eficaz, mas permitiu-
me acompanhar o desenrolar de alguns processos de maior duracao, tais como ciclos de vinganca,
disputas politicas das mais variadas ordens, etc. Com isso pude também retificar varios erros de
obtidos numa primeira impresséo, apos confrontar minhas primeiras interpretacées com as situagdes e
pessoas que foram dialogando comigo, nas diversas idas e vindas a campo. Certamente, pude criar
outros tantos erros, mas eles fazem parte do processo natural de produgéo do conhecimento e poderao
ser revogados depois, de preferéncia pela propria agdo dos Maxakali.

Pretendo demonstrar como um histérico e um cotidiano marcado pela violéncia compuseram
um tipo especifico de interagédo social. |dentifiquei as marcas desse processo tanto na fei¢do interna
assumida pelas relagdes sociais do povo Maxakali, quanto aquelas estabelecidas hoje e ha quase trés
séculos com o colonizador. Violéncia que justifica, atualmente, uma série de intervengdes coloniais
realizadas sob o pretexto de “salvagao” das pessoas pertencentes ao povo Maxakali.

Esta tese tem quatro capitulos. No primeiro procurei fazer uma recuperagéo dos principais
temas de pesquisa e obras ja desenvolvidos junto aos povo Tim@’lin, articulando-os com a questdo do
devir violento. No segundo procurei apresentar o perfil das relagdes historicas estabelecidas entre os
povos autdctones e a colonizagédo. No terceiro fiz uma exegese do mito de Putuxop, um dos grupos de
espiritos-xamas-cantores deste povo, cujas relagdes simbélicas com os demais seres s&o um
importante indicativo do lugar da violéncia na constituicdo de um devir interno ao grupo. Por ultimo,
tentei cotejar uma discusséo tedrica do lugar da violéncia na antropologia, e no pos-estruturalismo em

especial, com o perfil deste fendmeno junto aos Maxakali.
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1. APRODUGAO DO POVO MAXAKALI

No inicio da pesquisa que resultou nesta tese, deparei-me com uma concepgao fechada sobre
a sociedade, segundo a qual, os Maxakali disporiam de um conjunto definido de caracteristicas
distintivas em relagdo aos demais povos, formando uma entidade Unica, coerente e auto-determinada
desde sempre. Boa parte das analises feitas sobre este povo conforma-se com essa posi¢ao analitica,
desde os cronistas de viagem até os etnologos contemporaneos, passando pelos agentes coloniais e
indigenistas. Deste modo, haveria um povo identificado pelo etndnimo Maxakali, cuja vida dependeria
de um conjunto fixo de fatores, através dos quais uma mesma sociedade seria articulada desde tempos
imemoriais.

Em decorréncia do pressuposto acima, sdo identificados como aspectos definidores da
sociedade Maxakali: um sistema de parentesco organizando os casamentos e as condutas reciprocas
entre parentes; uma maneira de obter a subsisténcia, fundada na caga e na coleta, complementadas
por uma agricultura sempre caracterizada como incipiente; uma organizagao mitoldgica-ritual
responsavel pela sistematizagéo e transmisséo dos conhecimentos sobre 0 mundo, bem como pela
coesdo entre as pessoas. Por fim, tais caracteristicas teriam dotado este povo de uma vida némade,
em seus primordios, a qual ele se esforgaria para manter, mesmo contra todos os pontos atualmente
desfavoraveis a este estilo de vida.

A primeira vista ndo h4 objecéo alguma a essa abordagem, na medida em que todos os povos
apresentam caracteristicas distintivas em relagdo a outras coletividades congéneres?. Desse modo,
caberia a pesquisa antropoldgica reconstituir o encadeamento entre os dados empiricos, apresentando
as peculiaridades referentes a uma coletividade especifica, articulando essa constru¢ao em relagéao ao
conhecimento mais amplo sobre 0 homem. No entanto, ha ao menos duas consequéncias imprevistas
e problematicas da aplicagdo desta concepgao nos estudos dedicados aos Maxakali: de um lado, os
tracos culturais deste povo sdo tomados como o produto de um ente social anterior e superior as
unidades constitutivas; por outro lado, este ser social seria refratario @ mudanca, evitando qualquer

menor alteragdo em algum dos elementos do sistema.

2 Tal postura é compartilhada por Claude Lévi-Strauss, para quem a cultura é “todo conjunto etnografico que, do ponto de
vista da investigagdo, apresenta, com relagdo a outros, afastamentos significativos” (Lévi-Strauss, 1985, p. 335). Nesta
passagem, bastante ilustrativa do tipo de abordagem do autor, as relagdes distintivas entre os povos s&o privilegiadas em
detrimento dos conteudos. Por conseguinte, ndo haveria uma substéncia imanente a cada cultura particular, mas téo
somente afastamentos e proximidades relativos as demais, num jogo onde ndo somente a separagéo entre os destinos
individuais produz diferenga, mas também os contatos, como podemos observar em suas palavras: “ao lado das diferengas
causadas pelo isolamento, ha aquelas igualmente importantes, devidas a proximidade: desejo de opor-se, de distinguir-se,
de ser ele proprio.” (Lévi-Strauss, 1970, p. 236)
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No que tange a este Ultimo ponto, as pesquisas normalmente apresentam qualquer mudancga
como uma perda extremamente danosa a cultura Maxakali, e ainda, como algo que os membros deste
povo evitariam a todo custo. Mesmo quando aponta-se para a ocorréncia de transformagdes nas
formas de vida deste povo, elas sdo colocadas como fruto de uma pressao excepcional face ao risco
de desaparecimento. Em outros termos, toma-se as relagdes sociais como imutaveis, mesmo quando
se afirma o contrario. Qualquer tentativa de explicar a existéncia atual remete aos fatores que variam
pouco, ou mesmo aqueles que se mantiveram iguais a si mesmos ao longo do tempo, em detrimento
das alteragdes que irrompem na vida social, reiteradamente associados aos riscos de sobrevivéncia da

coletividade.

1.1. Exemplo de recusa da histéria: a abordagem sobre o parentesco

Cito como exemplo de aversao ao carater historico, a posi¢ao adotada pela missionaria da SIL
(Summer Institute of Linguistics), Frances Blok Popovich, uma das poucas pesquisadoras que
aprendeu a lingua Maxakali ao longo de seus mais de trinta anos de trabalho, sempre em companhia
de seu marido Harold Popovich. A autora realizou um estudo sobre a organizagdo social Maxakali,
tomando-a como expressdo das relagdes instauradas pelo parentesco. Todavia, para além desse
objetivo declarado, hd um esforgo implicito em sua analise, qual seja: a descoberta dos fatores que
mantiveram viva a sociedade Maxakali®. Popovich formula este intento nos seguintes termos: “O estudo
da organizagéo social dos Maxakali & um [estudo] que mostra a luta desesperada pela sobrevivéncia
desse povo ha mais de um século.” (POPOVICH, 1980, p. 12).

Por conseguinte, seria mais preciso afirmar que a autora focou os esforgos de sobrevivéncia
dos Maxakali, dando énfase especial para a contribuicdo das relagcbes de parentesco para esta
questd@o. Alids, ao longo das 51 paginas da dissertagdo de Popovich, a palavra “sobrevivéncia” &
mencionada 10 vezes, sempre evocando a alteragdo de algum aspecto da vida em decorréncia da
necessidade de readapta-lo a novos parametros sécio-culturais. Dessa maneira, no que se refere a
moradia “os Maxakali estdo a procura de novos meios de sobrevivéncia, e neste século, seus padrdes
residenciais estdo sofrendo grandes modificagbes.” (POPOVICH, F., 1980, p. 21); também haveria a

tentativa consciente de produzir um crescimento populacional, pois “para a sobrevivéncia dos Maxakali,

3 Vale assinalar que ela ndo esta sozinha nesta busca e outros autores formulam a mesma questdo de modo distinto.
Assim, nas palavras de Neli Ferreira do Nascimento: “a existéncia dos Maxakali nos intrigava muito. Por que tantos grupos
desapareceram e somente os Maxakali sobreviveram? O que eles possuiam de tao especial, ou quais foram os fatos que
permitiram a sobrevivéncia deles?” (FERREIRA DO NASCIMENTO, 1984, p. 6, grifo meu). Marcos Magalhdes Rubinger
engrossa 0 coro e procura apontar a razao dos Maxakali serem “os derradeiros representantes de tribos possuidoras de
sistemas sociais segmentados e localizados proximos a faixa litoranea do Brasil” (RUBINGER, 1980, p. 11).
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é necessario o indice de natalidade ser maior que o de mortalidade. Nas conversas com as mulheres
Maxakali, deduzimos o valor de ter muitos filhos na sua cultura” (POPOVICH, F. 1980, p. 26), segundo
a autora, até mesmo a relagdo entre as geragdes seria influenciada por esta condigao, dado que “para
assegurar a sobrevivéncia do povo maxakali, as geragdes mais novas sdo dadas todo o apoio
possivel.” (POPOVICH, F., 1980, p. 36)

Enfim, as indicagdes acima aparentemente apontam que o fator determinante da sobrevivéncia
seria a adaptacdo as alteragdes historicas ocasionadas pela situagdo colonial. No entanto parece néo
ser esse 0 caso pois, ainda segundo Popovich, a mudanga social estaria ligada as condigdes
excepcionais a que foi submetida a vida social deste povo e ndo ao funcionamento normal das

sociedades, pois:

quando o ser humano passa por necessidades extremas, 0 seu pensamento ndo
se estende além da sua prépria sobrevivéncia biolégica. Quando a estrutura social
existente ndo consegue satisfazer as necessidades da sociedade, ha uma tendéncia
em modificar aquela estrutura. Devemos levar em consideracdo tanto a mudanga
como a continuidade do sistema. [...] Para qualquer sociedade, uma mudanga
cultural €, sem duvida, dramatica, e as for¢as que resistem as mudangas fazem o
possivel para preservar o equilibrio do grupo. (POPOVICH, F., 1980, p. 43)

Desta maneira, para Popovich as mudangas s6 irromperiam em situagdes extremas e sempre
com um carater traumatico. Em contrapartida, o elemento central as sociedades seria a busca pelo
estabelecimento de um ponto de equilibrio nas relagbes sociais. Aparentemente, s6 em casos
excepcionais, as transformagdes auxiliariam neste intento, o que se refletiria no fato das mudangas
serem indesejadas pelas pessoas.

Assim, o primeiro aspecto (e mais importante) da mudancga seria o surgimento de aspectos
dissociativos na vida social, provocando efeitos que precisariam ser reparados sob o risco de extingéo
do povo. Decorreria dai uma outra onda de transformagdes, agora com carater positivo, pois estas
visariam reconstituir o equilibrio perdido. O ideal seria a estabilizagdo das condigdes de vida, assim que
fosse atingida uma condi¢do equilibrada. No entanto, para Popovich o caso dos Maxakali € mais
complexo e o risco de desagregagao seria perene. A desagregacdo s6 ndo seria consolidada, caso
houvesse alguns aspectos que ndo teriam sido alterados, ou que mudaram pouco e puderam se
adaptar as novas condi¢Oes; permitindo assim um reequilibrio parcial nos modos de vida social. Dentre
estes elementos o sistema de parentesco e a religido merecem destaque, dado que:

Os Maxakali estabeleceram como seu alvo propositado a sobrevivéncia étnica.
Em muito, sua sociedade esta se desintegrando. Os jovens, em particular, irritam-se
com as restrices impostas a sua antiga liberdade e invadem, com muito prazer, as
propriedades dos neobrasileiros, derrubando rogas e roubando animais domésticos.
O estilo de vida sedentério, a eles imposto, leva muitos individuos a escaparem em
periodos de bebedeira. Porém, o sistema de parentesco maxakali continua a dar
equilibrio e flexibilidade para dar continuagdo a sua sociedade. Outro fator
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importante de estabilidade é a religido tradicional. [...] Esta pesquisa ndo tem
como proposito discutir assuntos como mito e ritual, no entanto, a religido tem
providenciado estabilidade e continuidade, dando significado a existéncia dos
individuos dessa tribo. Nessa cultura, a religido [é atributo [...] masculino [exclusivo]
e, portanto, separa os homens das mulheres. E uma responsabilidade de todos os
homens iniciados, sendo também uma forca unificadora em toda a sociedade.
(POPOQVICH, 1980, p. 48, 47, grifo meu)

Como podemos observar na citacdo acima, toda manifestagcdo violenta é imputada as
mudangas de padrdes impostas pela colonizagéo, e nunca a algum componente dissociativo interno as
relacdes sociais autoctones. Por conseguinte, Popovich postula que os Maxakali sobreviveram apesar
das mudangas e nao por conta delas. O que leva a crer, que para ela o funcionamento “normal” das
sociedades ndo seria caracterizado pelas mudancas, e que apenas fatores exteriores a vida social
poderia introduzir elementos de ruptura e transformacé&o, tidos sempre como problematicos.

No entanto, é possivel acreditar em uma outra versdo para os fatos, mesmo aceitando que
houve a pressdo de varios fatores indesejados por parte dos Maxakali, postulo que sua sociedade
disponha de um devir historico interno, havendo varias manifestagdes disruptivas imanentes as suas
relagbes sociais. Nesse sentido, a0 menos uma parcela dos desequilibrios que incidem sobre eles
devem ser atribuidos ao funcionamento normal de sua sociedade, como ocorreria a qualquer outro
grupo social. E evidente que existem forcas estabilizadoras em agéo nas relagdes sociais. No entanto,
as modificagdes que incidem sobre elas e levam a redefinicdo das formas de vida devem ser tomadas
como produto normal da reprodugéo social. Como ja apontara Claude Lévi-Strauss, caso as relagdes
formais, proprias aos sistemas sociais, ndo recebessem influéncias externas (leia-se histéricas), o
sistema simbdlico “funcionaria indefinidamente, e a estrutura social conservaria um carater estatico.
Néo é este o caso, entretanto.” (LEVI-STRAUSS, 1985, p. 351-2). Assim, nenhuma sociedade esta fora
da historia e é através de seu devir que deve-se apreender o sentido de suas relagdes sociais.

A despeito dessas obje¢des, a pesquisa de Popovich apresenta resultados efetivos que cabe
discutir aqui, ainda que rapidamente. Por questes de ordem pratica seu levantamento se ateve as
relacdes de parentesco e todos os 110 casamentos vigentes durante a sua pesquisa foram estudados
minuciosamente?. A partir desses dados, a pesquisadora descobriu os termos de referéncia aplicados
tanto para 0 ego masculino como para o feminino, bem como a classificacdo das pessoas efetuada por

essas designagdes.

4 Segundo a autora: “O meu papel, como mulher dentro da comunidade, possibilitou um melhor aprendizado de certos
fendmenos culturais, ao passo que, em outros assuntos, o0 acesso foi relativamente mais dificil. A mulher maxakali ndo fala
sobre assunto intimos com facilidade, muito menos quando é interrogada. Ela ndo fala sobre sexo nem religido. Essa
situagao, aliada ao meu interesse natural, fizeram com que a minha pesquisa recaisse mais sobre assuntos de parentesco e
casamento, e ndo sobre idéias religiosas, para as quais meu marido, como homem, tinha acesso natural.” (POPOVICH,
1980, p. 7)
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Com base em alguns principios®, cada pessoa enquadraria as demais em trés grandes
categorias: os Xape e’e ou “parente verdadeiro” — entre 0s quais estdo os pais, avés, irméos, filhos e
netos; os Xape max ou “parente bom”, que incluem: “os pais e siblings do mesmo sexo dos avos do
ego, a tia materna, o tio paterno, e os filhos de cada — os primos paralelos, os filhos dos primos
paralelos, os netos dos siblings classificatérios do mesmo sexo do ego, e os filhos dos siblings do ego”
(POPOVICH, F., 1980, p. 30). Por ultimo, os Xepe haptox ha, englobando os demais parentes e 0s
afins potenciais — “tio materno, tia paterna, primos cruzados e filhos de siblings do ego do sexo oposto”
(POPOVICH, F., 1980, p. 30). Vale notar que estas categorias ndo seriam absolutamente rigidas e
haveria margem para alguma interpretacdo pessoal e/ou manipulagdo. Em especial, os xape haptox
ha podem se confundir com os xape max ou com 0s pukndg, 0s ndo-parentes.

Segundo a autora o enlace ideal envolveria ndo-parentes Maxakali®. No entanto, os individuos
que se enquadram nessa categoria s@o encontrados entre os primos cruzados matrilineares, formando
seu modelo de casamento preferencial — isto €, entre parentes consanglineos afinizados. Popovich
apenas afirma que os Maxakali ndo consentem o casamento entre parentes patrilineares, sem esbocar
uma explicagédo para o fato’. Caso essa regra tenha realmente existido em algum momento, talvez a

interdicdo decorresse das regras de residéncia vigentes anteriormente, ja que a patrilocalidade foi

S Explicitados da seguinte forma por Popovich: “I. Distinguem-se todos os parentes, em termos da terminologia, através do
sexo de alter. Il. Distinguem-se todos os parentes da geragdo do ego, e todos os parentes colaterais das geragdes
descendentes conforme o0 sexo do ego. lll. O sexo dos parentes intermediarios distingue os parentes paralelo dos parentes
cruzados. IV. Nao ha termos especificos para designar os afins. O parentesco advindo através do casamento enquadra-se
na categoria de parentes cruzados, dando a entender que o casamento entre primos cruzados matrilaterais é o ideal. V.
Distingue-se a geragéo do alter através da terminologia. Os termos de parentesco da categoria de avos e netos referem-se
a todos os parentes afastados por duas ou mais geragdes do ego. Referem-se também aos parentes de outras geracdes
por um dos dois principios de equivaléncia: A. 1° principio: A distingdo existente entre uma geragéo afastada do ego e mais
de uma geragdo nao se aplica no caso dos parentes cruzados. Aplicam-se os termos de parentesco da categoria de avés e
netos a todos os tipos de parentes cruzados correspondentes a primeira geragao, a partir do ego. B. 2° principio: Nao ha
disting&o de termos entre a geragéo do ego e uma geragao afastada do ego quando se trata da prima cruzada patrilateral do
ego masculino: elas séo classificadas do mesmo modo que os parentes cruzados do sexo feminino mais velhos que elas, e
os parentes masculinos, do mesmo modo que parentes cruzados mais novos que eles.” (POPOVICH, 1980, p. 30-1).

6 Em suas palavras: “No que diz respeito & geracdo mais velha, a regra mais importante é que o Maxakali ndo pode se
casar com um parente (xape), mas deve escolher um parceiro dentre aqueles que ele define como "néo-parentes”
(pukndg).” No entanto, o limite externo desses enlaces é o grupo de pessoas reconhecidas atualmente como Maxakali,
como se vé em Popovich: “Outra regra muito importante € que os Maxakali ndo podem se casar com neobrasileiros
("ayuhuk). Na verdade, ha realmente poucos casamentos com pessoas ndo-maxakali. Uma das razbes ¢ o fato de os
neobrasileiros considerarem o casamento com um indio como uma descida no escaldo social, e 0 orgulho dos Maxakali nédo
os permite se desfazerem de sua auto-imagem para aceitar a humilhag&o a eles atribuida pela sociedade dominante. Outra
razéo é o desprezo dos Maxakali para com aqueles que ndo séo verdadeiros Maxakali (tikm@'lin yinmiin). Os filhos
mesticos, resultados de uma unido dessa natureza, ndo séo totalmente aceitos por nenhum dos grupos; as mulheres
mesticas enfrentam muitos problemas em contrair um casamento.” (POPOVICH, 1980, p. 46)

7 Segundo Popovich: “Os Maxakali ndo consentem um homem casar-se com sua prima cruzada patrilateral. Protestam
dizendo: ‘Ela é a avd dele (xukux)" Para eles, € uma boa razéo, suficiente para ndo se contrairem esse tipo de
matrimonio.” (POPOVICH, 1980, p. 40)
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apontada como preponderante outrora, com a residéncia continua provocando uma consangtinizagéo
dos afins patrinilearess.

No entanto, interessa-me sobretudo a explicagdo de Popovich sobre o descompasso
identificado por ela entre a forma de casamento preferencial e os enlaces efetivos. Para a autora este
aspecto estd associado as modificagbes compulsérias introduzidas pela colonizagdo, pois esse

acontecimento teria impedido a manutencéo das formas autdctones de casamento. Por conseguinte:

em questao de duas décadas, a populagdo decaiu de milhares para menos de
sessenta individuos. Familias inteiras foram dizimadas pelas epidemias, bem como
nas lutas desesperadas para a retengao de terras necessarias a sua sobrevivéncia.
Diante disso, onde é que os homens poderiam encontrar as mulheres para que a
sociedade pudesse subsistir? O que restaria ao homem fazer se as Unicas mulheres
solteiras da tribo Ihe eram ligadas por lagos de parentesco n&do-permitiveis ao
casamento? (POPOVICH, 1980, p. 43)

Para Frances Popovich, a alteragéo das regras de casamento somente se explica por conta da
situacdo de extingdo eminente que se apresentava diante deste povo — a qual, diga-se de passagem,
ainda n&o teriam desaparecido por completo quando da redacédo de sua dissertacdo de mestrado®.
Assim, as regras tradicionais teriam sido postas de lado e uma maleabilidade do sistema teria

aparecido como consequéncia da situagao de luta desesperada pela sobrevivéncia, pois:

Parece, que as regras de casamento nao sao tao rigidas que ndo podem ser
adaptadas ao desejo de um casal. Embora a rigor ndo se aprovem o0s casamentos
com as primas cruzadas patrilateral, parece que toleram alguns vinculos proximos
patrilaterais quando a ligagdo com o lado materno esta em ordem. Entre os 89 casos
anteriormente mencionados, que fazem parte dos nossos dados, observaram-se
diversos casamentos cujos conjuges, embora ndo "parentes" pela linha matrilateral,
possuiam estreitos vinculos patrilaterais. Antes desse estudo estatistico dos
casamentos atuais, pensei que jamais alguém tivesse se casado com a filha da irma
do seu pai. Talvez através dos anos, casamentos desse tipo (com avé [sic.]) fossem
considerados como incestuosos, mas, por motivos de conveniéncia, fez-se uma
simples reinterpretagdo das regras referentes ao casamento. . (POPOVICH, 1980, p.
41-2, 46, grifos meus)

8 Sobre as regras de residéncia ela afirma que “pode-se dizer que o padrdo predominante tem sido o sistema de residéncia
patrilocal. Hoje, porém, outros fatores, tais como maiores grupos para maior solidariedade, parecem ser mais importantes
para os individuos de Mikak Kakak, em Pradinho. O sistema de ‘residéncia ambilocal’ permite aos casais escolherem o
lugar mais vantajoso para morar. E, atualmente, essa parece a tendéncia a ser seguida.” (POPOVICH, 1980, p. 21). Ja
sobre a consangiiinizagdo de afins, conferir a posicdo de Myriam Alvares, a qual atribui uma amplitude reduzida deste
processo entre os parentes cruzados quando de sua pesquisa: “em poucos casos, quando estes parentes possuem uma
convivéncia muito préxima, compartilhando casa ou morando no mesmo grupo por muito tempo, passam a trata-se como
consanguineos.” (ALVARES, 1992, p. 69)

9 Em suas palavras: “Entre o transcorrer da segunda e quarta década deste século, os Maxakali foram forgados a redefinir a
fragmentacéo da sua estrutura social. As florestas desapareceram e, com elas, a caga. Eles foram expulsos a tiros por
violagdo de propriedade a qual sempre consideraram como sua. Cerca de 75% da tribo foi dizimada por epidemias, o que
os deixou diante de uma extingao inevitavel. [...] Além disso, o grupo teve pouco tempo para se adaptar ao ataque
violento de uma sociedade industrializada e expansionista. O acelerado ritmo de mudanga torna-o sempre mal
equilibrado.” (POPOVICH, 1980, p. 45, 46, grifo meu)
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Enfim, a mudanga no padréo dos casamentos teria decorrido de uma situagdo extraordinaria,
pois em condigdes normais o sistema tenderia a ndo apresentar estas “anomalias”. Mesmo que tal
consideragdo se assemelhe a formulada por Lévi-Strauss (Cf. pp. 13 acima), ambas apresentam
diregdes inversas. Enquanto Popovich imagina que a reproducdo social deveria se basear na
imutabilidade, Lévi-Strauss postula que a tendéncia do sistema de ser refratario 8 mudancgas nunca se
realizaria concretamente. Se ha alguns principios que permitem um equilibrio entre as forgas, nao se
deve deduzir dai um fechamento absoluto da estrutura. Ao contrario, o proprio Lévi-Strauss apresenta,
que é pela agéo do devir que as recomposigdes estruturais sdo feitas, a moda do trabalho do bricoleur
(Cf. capitulo 4, adiante).

Esta convic¢do sobre o carater pernicioso da mudanga decorre da concepgao de sociedade
formulada por Popovich. Embora a autora aponte para a existéncia de varios grupos e povos distintos
na origem dos Maxakali contemporéneos, ela nunca aborda este povo como uma multiplicidade viva e
pulsante, mas sim como uma totalidade una, estavel e ensimesmada desde sempre. Desta maneira, a
formacdo dos Maxakali atuais so é indicada para explicar uma possivel fonte de desequilibrio interno a
sua atual estrutura social. Na opini&o da autora, seria melhor que cada coletividade fosse apartada das
demais, visando que elas construissem uma vivéncia marcada pela paz e concérdia isoladamente.
Assim, no inicio do século XX, havia “cerca de 1.000 [pessoas], divididos em quatro grupos distintos
na época em que um certo Joaquim Fagundes, que se auto-denominava amansador dos indios,
vendeu muitas terras indigenas. [...] Com isso, os Maxakali perderam o seu meio tradicional de
subsisténcia” (POPOVICH, 1980, p. 13, grifo meu) e se viram for¢cados a se tornarem uma Unica
unidade social. Esta alianga compulsoria seria a responsavel pela eclosdo dos conflitos de tempos em
tempos, o que seria reforgado pelo relato de um indigenista que dominava a lingua e dispunha de larga

experiéncia junto a esse povo, como vé-se a seguir:

José Silveira de Souza comegou a trabalhar no Posto Engenheiro Mariano de
Oliveira pouco depois de sua fundagdo entre os Maxakali. Foi um dos poucos
funcionarios que aprendeu a lingua e afirma que, durante a primeira metade deste
século [XX], alguns pequenos grupos tribais foram forgados a se unirem, visto que
foram cercados pelo mundo de fora. Ele acredita que os remanescentes dos grupos
lingliisticamente relacionados, entre eles os Monaxo, os Malali, bem como os
Maxakali, eram basicamente hostis. Nos meados da segunda e terceira décadas,
todos esses grupos viram-se obrigados a se retirar para a parte superior do Rio
ltanhaém, na fronteira entre os Estados de Minas Gerais e a Bahia. Aparentemente,
alguns maxakali nunca sairam da regido, e a eles se juntaram outras tribos vadias
que procuravam escapar da iminente extingdo. Segundo Silveira de Souza, os
Maxakali sempre terdo brigas entre si por causa da incompatibilidade desses
grupos. (POPOVICH, 1980, P. 15, grifo meu)

Chegamos portanto, ao outro ponto de acordo entre as abordagens reducionistas. Se elas

postulam a existéncia de algo contrario a mudanca, tal ponto se deveria a acdo de uma totalidade
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social, antecedente e superior que as unidades nas quais ela se encarna. Esta totalidade auto-
referenciada evitaria as mudangas, impelindo suas partes constitutivas ao imobilismo social. Assim,
mesmo a refutacdo de alguns aspectos encontrados no trabalho de Popovich, incorre no mesmo erro
por partilharem esse pressuposto. Tomemos como exemplo o trabalho de Myrian Martins Alvares, que
refuta a posigao de Popovich e afirma que néo haveria nenhuma distingao entre as duas parentelas e a
bilateralidade seria plena para fins de casamento. Por conseguinte, a categoria de cénjuge prescrito,
englobaria os primos cruzados bilaterais de segundo grau (ALVARES, 1992, p. 73) pela afinizagdo dos
seguintes parentes: “ukto’aya ‘primo’ ou ‘cunhado’, yaya ‘avd’ ou ‘sogro’ e ugnix ‘neto’ ou ‘genro’ e
seus correspondentes femininos, respectivamente: ukto’akux, prima ou cunhada, xukux ‘avd’ ou
‘sogra’ e dixix ‘neta’ ou ‘nora’.” (ALVARES, 1992, p. 64). Para além desses casos, existiria a

possibilidade de afinizar outras categorias de parentes, como € possivel notar em suas palavras:

Os Maxakali costumam realizar com freqliéncia casamentos com parentes de
outras categorias mais proximas classificadas como parentes proximos max. As
formas mais comuns sdo o casamento com irmaos classificatorios, ou seja, com
primos paralelos. Outra forma freqliente é o casamento com a filha da irm4,
principalmente das filhas das irmas classificatérias. Mas ocorre também o
casamento com a filha da irma verdadeira. [...] Em todos estes casos os parentes
mais préximos dos conjugues sdo transformados terminologicamente, para as
categorias correspondentes. Os pais sdo transformados em yaya e xukux “sogro” e
“sogra’ e os irmdos em cunhados. O restante dos parentes ndo sdo modificados.
(ALVARES, 1992, p. 75)

De modo que, ha um sentido nesta forma de associagéo, pois a introdugéo da interdicdo de um
grau na definigdo do casamento preferencial ainda implica na troca direta entre os parceiros envolvidos,
isto &, entre as familias que trocam os cdnjuges. Dessa maneira, o fato a ser destacado seria a garantia
da reciprocidade matrimonial entre os aliados e ndo a regra em si, que postula a reciprocidade na
geragao descendente para os filhos dos primos cruzados. Tal interpretagéo recebe o apoio da forma
assumida pelo rito matrimonial. Presenciei um casamento em janeiro de 2005. Logo pela manha e
apds tomar o desjejum, mantive algumas conversas informais com o grupo formado, majoritariamente
por homens, que iria presenciar 0 ato, seguindo-os na sequéncia rumo a aldeia de Bom Jesus “de
Milton”, onde o rito ocorreu.

Chegando 14, fomos direto para a casa do vereador Milton, apés o que, ele e Guigui seguiram
para um canto reservado visando ter uma conversa privada. Em seguida, todos os homens foram para
fora da casa, ao ar livre, onde puderam se acomodar. Trouxeram quatro vigas de madeira, destas que
sdo utilizadas para fazer a armagao das casas, e formaram um quadrado com elas, o qual foi utilizado
como bancos para as pessoas se sentarem. Depois um homem veio com uma enxada para limpar o
local da reuni&o, retirando e enterrando sujeira e pedra que estavam ali, no meio do quadrilatero. As

pessoas presentes foram se ajeitando como puderam: como os bancos néo foram suficientes para
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todos, alguns tiveram de sentar-se direto no chao ou sobre 0s tornozelos, restando ainda, aqueles que
ficaram de pé.

Sem que houvesse nenhum aviso especial, algum tipo de “pompa e circunstancia”, o rito
comegou, consistindo numa série de discursos longos, infindaveis e repetitivos, abordando sempre o
mesmo ponto: aconselhar os noivos sobre o comportamento ético a ser seguido (ser trabalhador, ndo
ser preguigoso, nao ficar andando a toa por ai, ser estudioso, etc.) e exortar ao cumprimento da regra
de retribuicdo da noiva ofertada, isso 0 mais rapidamente possivel e, aproximadamente, nos seguintes
termos: “mulher casa em Agua Boa e o pessoal de 14 tem trazer outra para casar aqui e rapido!”. A
expressao usada para instar os presentes a reciprocidade foi “trocar marido”. Pelo que pude entender,
o conteudo dos discursos também tocava em assuntos do cotidiano, como atualizar as noticias do dia,
por exemplo, em algum momento falaram do Presidente Lula, de um deputado de nome Jesus que
remeteu uma carta para Guigui (cujo panfleto passou de mao em mao), etc. Ademais, testemunhei
varias mengdes a ‘comunidade” e ao “governo” e, se ndo me engano, era a auto-afirmagéo de que em
Pradinho tem governo, isto é, respeita-se as regras necessarias para viver junto e “organizado’, ao
contrario de Agua Boa pelo visto, tanto que quando alguém falava de 14, apontava naquela direcéo e
dizia: kimok,“ruim”.

Varias pessoas discursaram, mas 0s principais oradores foram Guigui € Milton, com destaque
para o primeiro. Além deles, lembro de ver Vitorino e Jojé discursando, mas houveram mais; contudo,
nao anotei a relagdo completa dos oradores. Havia uma homogeneidade quase total entre as falas
proferidas: todos repetiam os mesmo ideais, as mesmas expressdes gerais sobre reciprocidade e 0s
esforgos para uma boa vida em comum. Ainda assim, determinados recursos de retérica faziam alguns
discursos agradarem mais do que outros. Guigui, em especial, conseguia fazer com que as pessoas
ficassem embevecidas com suas palavras. Sua explanagdo provocava freqlentes alaridos, alguns
manifestavam sua aprovagcdo com assentimentos veementes de cabega, outros proferiam falas
simultdneas em voz mais baixa, reproduzindo o sentido de sua explanagéo, e houve até mesmo casos
de ovagdes, feitos na base de palmas, estalos de dedo e risos a plenos pulmdes. Mas, outros oradores
também conseguiam obter um resultado semelhante na audiéncia, embora com menos frequéncia.
Depois de passar a manha inteira assim, Jojo apareceu com um fardo contendo 3 refrigerantes de 2
litros e algumas canecas e copos. Antes de servir chamou Guigui de lado e falou-lhe algo. Apds todos
se servirem, estava concluido o casamento.

Parece, portanto, que o ideal de produzir a reciprocidade entre os parceiros envolvidos na troca
matrimonial é o aspecto mais importante dos casamentos entre os Maxakali. Certamente tal nogao néo
lhes é exclusiva, mas explica uma parte de suas fei¢cdes. Em especial esta nogdo contextualiza um

dado fornecido por Myriam Alvares, para quem:
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Apesar do casamento ser concebido como uma relagdo entre estranhos, ou
parentes distantes, parece haver para os Maxakali uma estratégia de manter as
relagoes de aliangas o mais préximo possivel. Isto &, entre grupos que possuiam
relacbes anteriores e isto inclui os parentes. Procura-se manter as aliangas
anteriores. Os Maxakali justificam este procedimento dizendo que as pessoas ja
estaria acostumadas umas com as outras. Parece haver, portanto, uma tentativa de
se repetir aliangas que foram bem sucedidas em preferéncia a se iniciar novas
aliangas. (ALVARES, 1992, p. 76, grifo meu)

Ha muito € sabido, que o casamento é uma maneira de estabelecer um circuito de
reciprocidade’?, resta saber que tipo de circunstancias estdo associadas a este tipo de alianga no
interior das relagdes sociais Maxakali. Em primeiro lugar, é preciso dimensionar os elementos
envolvidos. Como, a mulher trocada em matrimonio ndo € simplesmente um sinal de hospitalidade ou
um presente precioso mas, segundo as palavras do proprio Lévi-Strauss, “o presente supremo, entre
aqueles que podem ser obtidos somente na forma de dons reciprocos.” (LEVI-STRAUSS, 1976a: 105),
é de esperar-se que essa dadiva implique em contra prestagdes capazes de sedimentar uma sélida
alianga politica. Deste modo, se hd um ponto que une minha analise as precedentes, € o fato de ter
sido necessario uma “normalizagé@o” na relagdo entre grupos hostis. Tal circunstancia, provavelmente,
levou a produgdo de um novo padréo de casamentos, como apontado pelos outros autores, sem que
estivesse apoiado numa entidade social preexistente e firmemente arraigada. A primeira criagdo deste
processo colonial foi a propria coletividade conhecida pelo etnénimo Maxakali e vigente ainda hoje. De
modo que, ndo poderia haver a alteragao da regra matrimonial deste povo, pois ele ainda sequer existia
enquanto tal.

Assim, é mais provavel que as atuais regras expressem o produto fluido das circunstancias que
incidem sobre a vida deste “povo novo”, sem apresentar-se como um dilema tragico e de dificil solugao.
Se por ventura havia uma norma Unica, anterior e comum a todos os grupos autdctones envolvidos
neste processo, ela s6 pdde fazer-se presente nas novas condigdes, como um dos elementos
rearticulado pelo devir que produziu os Maxakali e que encetou sua propria normatizagédo. Alias, este
processo n@o se encerrou e nem se encerrara de maneira definitiva, de modo que o descompasso
entre as formas de casamento preferencial indicadas acima, apenas indicam o carater histdrico das

normas criadas por este povo.

10 Como apontou Claude Lévi-Strauss: “Os primitivos s6 conhecem dois meios de classificar os grupos estranhos: ou s&o
‘bons’ ou s&o ‘maus’. Mas a tradugéo ingénua dos termos indigenas ndo nos deve iludir. Um grupo ‘bom’ é aquele ao qual,
sem discutir, concede-se hospitalidade, aquele para o qual nos despojamos dos bens mais preciosos, ao passo que 0 grupo
‘mau’ é aquele do qual se espera e a0 qual se promete, na primeira ocasido, o soffimento ou a morte.” (LEVI-STRAUSS,
1976a: 100)
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1.2. Totalidade social reificada e sua superagao

Tendo por base o exposto acima, o maior erro ndo foi propriamente a abordagem sobre a
histéria, mas consistiu na definicdo da “coeréncia” imanente ao povo designado pelo etnénimo
Maxakali. De acordo com Curt Nimuendaju (1982), a palavra Maxakali € usada para se referir a um
povo desde 1734, embora esse termo seja completamente alheio aos mesmos''. Outros autores
atentaram para essa questdo sem retirar dai nenhuma consequéncia adicional. Tal € o caso do

trabalho de Frances Popovich, para quem:

a origem do termo "maxakali” & desconhecida. Nao surgiu do proprio povo, pois
nem conseguem pronuncia-lo com facilidade. Segundo Nimuendaju, o termo que
usavam para designar a si proprios era "Monacé bm" . E bem possivel que ele
estivesse se referindo ao termo para "antepassado” ménayxop. O termo usado para
auto-designagao é tikmii'iin que é também um coletivo — "nés". (POPOVICH, 1980,
p. 12)

Ora, na medida em que este termo nada diz as pessoas denotadas por ele, € no minimo
temerario, toméa-lo como algo firmemente arraigado em mecanismos sociais perenes e constantes. A
questdo ndo se restringe a uma imprecisao terminolégica, bastando descobrir qual seria a correta auto-
designagéo deste povo para reparar esse erro, ou pelo menos, identificar aquela que se adequaria
melhor & sua condigdo atual. Na origem desse imbréglio hd algo muito mais profundo, fundado na
incompreensao das modalidades de formagao da pertengca desse povo. De acordo com as
abordagens reducionistas, uma coletividade somente reproduziria-se mediante acao de uma totalidade
prévia e superior as suas unidades constitutivas. De resto, seria a agdo deste construto que incutiria a
repeticdo de um mesmo conjunto de elementos em suas partes constitutivas.

Desta maneira, buscou-se sempre descobrir como 0 povo em questdo manteve-se ao longo do
tempo, reproduzindo-se mediante a manutencdo de um conjunto fixo e finito de caracteristicas; as
quais seriam formadas pelas suas atividades econémicas (a caga-coleta); politicas (a chefatura,
baseada no exercicio do poder que ndo exerceria-se em detrimento da sociedade); parentais (uma
terminologia € uma regra de casamento preferencial) e simbélicas (os mitos e ritos). Estas unidades
sociais somente seriam inteligiveis quando tomadas em si mesmas ou em referéncia a esta totalidade

exterior, pois 0s elementos listados acima se apoiariam reciprocamente em cada grupo em particular;

11 Sobre as designagdes aplicadas a esse povo, Nimuendaju diz o seguinte: “O nome é mencionado pela primeira vez por
Silva Guimardes em 1734 na forma de Machacari. Navarro de Campos (1808) escreve Maxacuri. Ayres Cazal: Machacaris,
Saint-Hilaire: Machaculis, o Principe von Neuwied: Machacalis € Machacaris, Pohl: Machacalis, da mesma forma Teofilo
Ottoni e Martius: Machacaris. Este Gltimo d& como sindnimos também Majacaris, Majacalis € Machacarys. Os vizinhos
neobrasileiros ndo conhecem nenhum nome particular para a tribo em questao” (NIMUNEDAJU, 1982, p. 210)
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supondo com que o povo conhecido como Maxakali tivesse vivido, paralelamente, a outros povos
rigidamente definidos e apartados entre si, espraiados por territérios especificos a cada sociedade.

No entanto, a formagdo da pertenca ndo precisa se instaurar mediante a agdo de uma
instituicao totalizante ante os individuos e grupos que a compdem. O presente caso consistiria de uma
unido que ‘realiza-se por aderéncia e por oposigéo, por fricgdo, como no fabrico dos tecidos e de
cestos.” (MAUSS, 2001, p. 344), para aplicar a feliz expresséo criada por Marcel Mauss. Por
conseguinte, ha que considerar-se a existéncia de uma miriade de grupos e unidades sociais,
partihando varios aspectos sdcio-culturais e formando um mesmo povo. Tal coletividade nunca
apresentaria-se como algo “pronto” e claramente delimitado, mas faria-se presente nas interagdes,
associagdes e dissensos, envolvendo os grupos de alguma maneira ligados a ela. A especificidade
desta forma de pertenca estaria presente nos modos fluidos de formagao das coalizbes e das rupturas
entre as unidades, as quais nunca perderiam sua relativa autonomia perante as demais. Nao seriam
suas similitudes culturais que os aproximariam, mas sim, as colisdes produzidas a partir desses termos.
Assim, de todos os aspectos culturais proéximos entre si, desde os idiomas proximos até a origem
comum, 0s mecanismos mais significativos seriam as formas simultaneamente sociais, simbdlicas e
politicas de produgao e a quebra de aliangas entre essas unidades.

Dessa maneira, as modalidades de pertenca deste povo ndo estariam baseadas em algum tipo
de instituigdo social englobante e preexistente, cuja agdo resultaria nas caracteristicas compartilhadas
em cada um de seus grupos sociais particulares. Ao contrario, a proximidade e a distancia reciproca
entre as unidades seriam o efeito contingente desse mecanismo, simultaneamente associativo e
conflitivo. Por principio, as aliangas poderiam ser compostas, dissolvidas e refeitas de muitas
maneiras, envolvendo prioritdria, mas nao exclusivamente, os grupos com uma base cultural
compartilhada. Tendo isso em vista, as mengdes acerca do povo Maxakali e das varias “tribos”
aparentadas a ele (os Maconi, Malali, Cumanoxo, etc.), decorreriam de um erro de perspectiva, de uma
incompreensao da consisténcia interna ao processo de formagéo da pertenga.

Os Maxakali contemporaneos nunca dispuseram de uma unidade e totalidade social pré-
definidas, e sua composigao atual conta com um bom numero de grupos sociais constitutivos, cada
qual se comportando perante 0s demais como sendo absolutamente independente e apartado. Vale
notar que sequer ha necessidade de manter o nimero original de parceiros envolvidos na criagdo do
atual povo Maxakali, pois algumas unidades podem ter se fundido a outras e outros tantos grupos
podem ter sido criados e extintos sem que tenha-se percebido. De modo que a cartografia exata das
unidades passadas e atuais é bastante imprecisa. E possivel apenas imaginar que 0s grupos rituais
que existem atualmente expressem de alguma maneira a consisténcia dos grupos imanentes a atual

sociedade Maxakali. Unidade e multiplicidade convivem nos arranjos deste povo, mesmo quando a
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fissdo ou o desaparecimento parecem certos. Alias, a emergéncia de conflitos, os quais séo
normalmente evocados como a materializagdo do risco de desaparecimento deste povo, ndo pode ser
interpretada sob um viés exclusivamente negativo. Na maior parte das vezes, esta dimens&o pode ser
a expressao de um estilo de fazer politica no qual as coalizbes sdo feitas para caducarem.

Infelizmente, as analises néo privilegiaram este aspecto contrastivo e conflituoso do povo
Maxakali, preferindo enfoca-los como um ente social supostamente anterior e auto-centrado. Tome-se
como exemplo dessa abordagem a analise de Marcos Magalhdes Rubinger (1980), para quem a
sobrevivéncia dos Maxakali decorreria diretamente do perfil assumido pela ocupagao colonial dos
territorios dos povos autoctones. Segundo ele, duas frentes coloniais distintas tomaram contato com os
povos autdctones no Estado de Minas Gerais, as quais teriam condicionado o perfil assumido pelas
relagdes interétnicas'?: de um lado, teria existido uma frente extrativo-mineradora, situada na area do
alto Jequitinhonha e rio Pardo; e de outro, teria havido uma outra forma de ocupagao colonial no médio
Jequitinhonha, primeiramente caracterizada pela pratica de uma extragao insipiente de elementos
naturais (poaia, madeiras e peles, principalmente), assumindo depois uma feicdo pastoril, com
lavouras reduzidas. Cada uma dessas frentes disporia de caracteristicas distintas, responsaveis pela
sobrevivéncia ou a extingdo dos povos indigenas por elas aglutinados.

Segundo Rubinger, a frente extrativo-mineradora teria atraido um grande contingente
populacional, cuja busca desenfreada por pedras e metais preciosos levou uma multidéo a percorrer
todos os cursos de agua existentes. Como nem todos os colonos puderam enriquecer por intermédio
das atividades extrativas, muitos dentre eles teriam se instalado nas areas “devolutas” ao redor dos
principais centros mineradores, estabelecendo uma densa ocupacéo territorial baseada em pequenas
propriedades. Esses minifindios produziriam géneros alimenticios destinados ao consumo préprio, e

seu excedente teria por destino os habitantes das cidades e povoados que surgiam no bojo da

12 Rubinger se baseou nos estudos de Roberto Cardoso de Oliveira, para quem o enfoque das analises deveria recair sobre
as relacdes entre os membros das sociedades autoctones e da sociedade nacional. Assim, Cardoso de Oliveira diz que “a
sociedade tribal mantém relagbes de oposi¢do com a sociedade envolvente (nacional ou colonial), relagdes de oposicao,
histérica e estruturalmente demonstraveis. Note-se bem que ndo se trata de relagdes entre entidades contrérias,
simplesmente diferentes ou exdticas, umas em relagdo a outras; mas contraditdrias, isto é, que a existéncia de uma tende
a negar a da outra. E néo foi por outra razdo que nos valemos do termo fricgdo interétnica para enfatizar a caracteristica
basica da situagdo de contato. [...] Em segundo lugar, assentada a idéia basica de oposi¢éo entre a ordem tribal e a ordem
nacional, cumpriria ao investigador determinar aquelas dimensdes da realidade social que, uma vez descritas e analisadas,
melhor explicariam a dindmica do contato interétnico. [...] O que fizemos foi penetrar na dimenséo politica da situagéo de
contato a fim de descrever e analisar a estrutura de poder subjacente: o poder na esfera tribal, tradicional, e como ele é
transfigurado quando a sociedade indigena se insere numa outra, maior, mais poderosa, que Ihe tira (em principio parcial e,
depois totalmente) sua autonomia.” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 46, 47, 48). Se, de um lado, tal posi¢édo tedrica
introduziu uma dimensao politica ao debate sobre as relagdes coloniais; de outro lado simplificou em demasia as posi¢des
reciprocas de cada um dos elementos envolvidos nessas interagdes. Assim, os povos autdctones séo reduzidos a meras
“vitimas” de uma violéncia exterior sobre a qual eles ndo tém nenhuma ingeréncia. Se ha efetivamente um quadro de
violentacdo sistematica e dirigida, por outro lado, existem alternativas estratégicas construidas por parte dos povos
autéctones. De minha parte, prefiro enfatizar este aspecto da situagao.
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expanséo da fronteira mineradora. Desta maneira, a ocupagao da terra teria sido geral, espraiando-se
por todos os espagos “disponiveis”, seja para a mineragao, seja para a produgao agricola.

Em decorréncia do perfil dessa frente colonizadora, aos povos autoctones teriam restado
poucas alternativas, resultando na extingdo em massa dos mesmos'3. A maioria dos componentes
dessas sociedades teria perecido nos confrontos instaurados pela posse do territério, sendo que os
sobreviventes ndo dispuseram de um contingente populacional, denso o bastante, para reproduzir 0s
elementos de sua organizagdo social, e tampouco, para reter um territério vasto em funcéo de sua
subsisténcia. Deste modo, aqueles que restaram foram individualmente incorporados a sociedade
colonial: primeiro através dos aldeamentos oficiais, cujo fim proclamado era a convers&o dos “primitivos
habitantes do Brasil” a vida “civilizada”; ja os homens desgarrados foram forcados a compor a méo-de-
obra escrava, tanto para a produgéo extrativa, como para as atividades agricolas; quanto as mulheres,
elas foram aprisionadas para servirem de esposas para os colonos, haja visto o desequilibrio na
composiga@o dos géneros nesta frente colonial, majoritariamente masculina.

Ja a ocupacgao colonial do médio Jequitinhonha teria apresentado outros contornos: as
propriedades fundiarias seriam grandes e com baixa densidade demografica, sendo que as atividades
econdmicas sO recentemente se assentaram na ocupagé@o permanente do solo. Com isso, as cidades
tardaram a se desenvolver e as pressdes por terra foram menores, causando uma menor tensdo contra

0s povos autdctones, como observa-se nas palavras de Rubinger:

Na area do Médio Jequitinhonha as penetragdes se fizeram posteriormente e em
condigdes econdmicas outras. A principio foram até episodicas. Area de matas e
nao de descampados como a anterior, de baixa densidade demografica, e onde os
sesmeiros ou latifundiarios ndo conheciam os confins das suas préprias terras, ela
favorecia a sobrevivéncia de grupos tribais. Depois, a sua caracteristica pastoril
[que se estende até os dias atuais] e, s6 em condi¢Oes excepcionais, exploradora-
vegetal, dava margem a uma maior elasticidade nos processos de sobrevivéncia
com o gentio, inclusive de alianga com alguns grupos como meio de sobreviver as
agressdes dos “ferozes” Botocudos. Mas era uma alianga em que a tribo operava
como um todo e ndo como acontecia na area do Alto Jequitinhonha, onde se
praticava a destribalizagdo para suprir o desequilibrio de sexo da frente mineradora,
para trabalho escravo e para incorporagédo dos indigenas aos quartéis, fatos que
levaram implicita a perda da identidade social e cultural indigena. (RUBINGER,
1980, p. 25)

Dessa maneira, teria sido uma situagéo excepcional que teria consentido que o povo Maxakali

se aclimatasse paulatinamente as novas condigles, permitindo que seu sistema social se alterasse

13 Nas palavras de Rubinger: “Na 4rea do Alto Jequitinhonha vimos os indios colocados diante de uma economia extrativo-
mineral com grande necessidade de m&o-de-obra escrava e de desajolar os grupos estabelecidos nas zonas de ocorréncia
mineral. Ressaltamos uma maior densidade populacional, bem como grande aglomeragdo de pequenas propriedades
constituindo maior nimero de nicleos urbanos. Sabe-se que um segmento nestas condigdes é bastante heterogéneo,
depredatorio, e bastante agressivo em face das ambigdes de riqueza.” (RUBINGER, 1980, p. 25).
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pouco e que a sociedade pudesse se manter como uma coletividade auténoma, una e dindmica, a
despeito das enormes dificuldades reprodutivas que seus membros vivenciam até hoje. A manutencédo
da condicao tribal, segundo expresséo do autor, decorreria da sustentacdo do seu sistema de
parentesco, da sua prépria vida simbdlica, e principalmente, da retengéo de sua estrutura econémica
(RUBINGER, 1980, p. 27-8). Assim, “os maxakali foram capazes de formular seu sistema econémico e
mesmo transforma-lo ante as pressdes sobre seu territorio, e foram ‘mais felizes’ que os outros indios
de Minas no encontro de uma nova dire¢do” (RUBINGER, 1980, p. 27).

Aparentemente, ndo encontramos maiores problemas na analise. Todavia, suas limitagdes
tornam-se explicitas quando as condi¢bes excepcionais, apontadas acima, teriam sido revogadas no
inicio do século XX. A partir do momento em que normalizaram-se as relagdes com a frente colonial, 0s
Maxakali teriam sido expostos a vérios fatores dissociativos frente aos seus pardmetros autdctones de

vida, em especial ao seu nomadismo. Assim:

A despeito de que esta mobilidade possa ser explicada em grande parte pelas
pressdes das frentes colonizadoras, nédo resta duvida de que os Maxakali
constituiram um povo “cagador-coletor” e, por conseguinte, némade, mesmo que
esse nomadismo tenha sido do tipo “restrito”. [...] Porém, os indios de hoje ja néo
sdo mais os de ontem, e essa sociedade s persistiu porque seus aspectos
funcionais pesaram mais que os disfuncionais no processo da compulsédo a que
foram submetidos. Adotaram a agricultura; ndo conseguiram entretanto ser
pastores por razdes que ainda néo estdo bem explicadas, pois o S.P.l. sempre lhes
presenteou espécimes de gado vacum, a que sempre comeram, trocaram ou
venderam. Mas, aceitando a nogao de excedentes econdmicos passaram a colocar
seus produtos agricolas nas feiras neobrasileiras. Doravante, deverao caminhar
para a estratificagdo social e o individualismo. (RUBINGER, 1980, p. 29, grifo
meu).

Para Rubinger as alteragbes que incidem sobre a existéncia dos Maxakali conduzem
necessariamente a sua descaracterizagdo étnica. Segundo ele, existe uma hierarquia entre os fatores
responsaveis pela reprodugéo social € o problema seria que as alteragdes teriam incidido sobre o ponto
determinante da vida social, qual seja na infra-estrutura econémica: “vé-se, por conseguinte, que a
economia Maxakali sofreu transformagdes, primeiramente imputaveis a fatores ecoldgicos e bioticos,
depois ao processo de contato com os brancos. [...] E evidente que as transformacdes infra-estruturais
afetaram os outros setores da realidade social.” (RUBINGER, 1980, p. 28). Desta maneira, o contato
com o colonizador levaria necessariamente a diminuicdo, quantitativa e qualitativa, do territorio
disponivel para as perambulagdes némades, produzindo uma sedentarizacédo, seguida da adogéo da
agricultura. Este conjunto de fatores conduziria a aproximagdo automatica dos Maxakali junto ao
colonizador, mediante a adogdo de todos os aspectos de sua existéncia. Ou melhor, haveria uma
pequena diferenca destes efeitos por conta das distingdes entre as formas de vida que levavam os

habitantes das duas glebas que formam a atual T. . Maxakali. Assim, o territrio de Agua Boa:
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do ponto de vista etnoldgico apresenta uma populagdo que ha algum tempo
“deixou de ser tribal”, pois ja foi descaracterizada pela estrutura sécio-
econémica do Posto e de fora dele, embora se mantenha fortemente indigena
pelos lagos de parentesco e outras relagdes com os indios do Pradinho. Chamados
a participar de nossa economia mercantil, os indios de Agua Boa desorganizaram
mais depressa seu sistema tradicional de provimento da subsisténcia, quebrando-se
inclusive os antigos nucleos de cooperacdo e aumentando cada vez mais sua
dependéncia, agora individual [grifo meu], em relagdo aos agentes da sociedade
nacional. Em Agua Boa o antigo sistema de controle social caminha para a
desmoralizagdo e o grupo, obliterados os padrdes tradicionais, marcha para a
dissociagéo. (RUBINGER, 1980, p. 30-1, grifo meu)

Se a autonomia poderia manter-se apenas numa situagdo de uma determinagdo econémica
autdbnoma, a qual seria responsavel pela preservagdo intacta do conjunto de formas originais de
existéncia, teria de haver algum exemplo etnogréfico que sustentasse essa posicdo. Rubinger
encontrou-0 na vida dos habitantes do Pradinho, pois muito embora este autor indique a existéncia de
um mesmo conjunto de fatores incidindo entre os habitantes das duas areas, haveria um esforgo maior
da parte do pessoal do Pradinho para manter uma vida tribal. Ndo ha nenhum dado aparente que
explique essa menor exposicdo as pressdes coloniais, a ndo ser a vontade deste grupo, a qual

resultaria na manutenc¢ao de uma maior pureza social, como nota-se em suas palavras:

Por sua vez, a aldeia do Pradinho, embora se preste também a este tipo de
estudo [do contato], dentro de um critério de representatividade, presta-se a uma
verificagdo, em profundidade, do parentesco, da organizagdo social e da cisdo
intergrupal. Do ponto de vista tradicional, a aldeia Pradinho é a que melhor
representa o universo Maxakali, pois, até 0 momento, sofreu menos compulsao
que a de Agua Boa, principalmente no que diz respeito & cultura material. E se
Pradinho néo é o que se poderia conceituar como uma “aldeia Maxakali tipica”
- porque dificil é descobrir, em tais circunstancias, o que é tipico - pelo
menos ela representa o que se pode constatar como mais tradicional no
universo Maxakali, sem por isso estar isenta dos processos de mudanga que
vem sofrendo todo o grupo indigena.

Em suma, ambas as aldeias mudaram muito, apesar de Pradinho procurar fugir
ao contato para reorganizar sua vida nas velhas bases, o que ja é impraticavel;
Agua Boa, em contato diario de 120 neobrasileiros que residem na reserva do
Posto, tem impedido que esta reorganizagdo se efetive a contento daqueles
indigenas. Além disso, as aldeias nao poderiam ficar imunes as compulsdes da
populagéo adventicia (de fora) das reservas, responsavel pelas mudangas operadas
recentemente na area, dentre as quais a ja falada fragmentagdo do latifundio é a
mais importante, além das transformagdes drasticas na paisagem, que levaram 0s
indios a adotar uma nova forma de provimento da subsisténcia. Paralelamente ao
pastoreio, a agricultura neobrasileira tem crescido de modo ponderavel e, avida de
m&o-de-obra, passou a recruta-la também entre os indigenas. (RUBINGER, 1980, p.
31, grifos meus)

Entre os pontos expostos acima, ha pelo menos dois deles de dificil elucidagao para a analise
de Rubinger: primeiro, ele ndo encontra meios para explicar o motivo pelo qual os Maxakali recusam

sistematicamente a adogédo da pecuaria; de outra parte, ele ndo consegue tornar inteligivel o porqué de
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uma configuragdo concreta supostamente ser mais tribal do que outra, dado que ambas sofreram
alteragdes profundas encetadas por um mesmo processo econdmico-colonial.

Ambas respostas podem ser encontradas num mesmo ponto. Para Rubinger os Maxakali ndo
disporiam mais dos meios necessarios a manutenc¢do de suas caracteristicas proprias, por conta da
modificagcdo no perfil assumido pelas suas relagdes produtivas. A eles somente restaria se aproximar
necessariamente do estilo de vida capitalista, por ser a Unica alternativa econdmica que apresenta-se
diante deles. O que ndo ocorreu ao autor, é que talvez ndo houvesse um povo unitario e coeso a ser
mantido ao longo das interpéries coloniais, mediante a reprodugado do mesmo repertorio de técnicas e
praticas, mesmo as econdmicas. Em outras palavras, € preciso tomar a organizagdo social deste povo
como o produto efetivo de uma histéria rica e plural. Desta maneira, antes de formular uma resposta
para as insuficiéncias analiticas presentes no trabalho de Rubinger, seria importante apresentar alguns
dados sobre este povo em questao.

1.2.1. Consisténcia social imanente as relagées sociais Tikm{i’lin

Segundo informagdes dos proprios Maxakali, seus antepassados imediatos vieram dos mais
variados lugares (vide llustragéo 3), com cada patriarca trazendo consigo um grupo de pessoas e seus
respectivos cantos sagrados. Provavelmente, nem todos conheciam-se de antemao e para cimentar o
acordo eles passaram a casar-se entre si. No entanto, cada pessoa também dispunha de cantos e
trocaram cantos também, formando a atual configuragao historica conhecida pelo etnénimo Maxakali.
O termo yamiyxop designa simultaneamente os rituais religiosos, as entidades que cantam nos rituais
religiosos e 0s grupos de espiritos (yamiy) cantantes que visitam a kuxex (casa de religido). A propria
forma de classificagdo e de transmissao desses cantos e espiritos num grupo especifico decorreria do

perfil pelo qual se formou esta alianca.
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llustragao 3:
Tabela sobre as origens dos Cantos
Localidade Nome do Nome do Canto que Tal aspecio pode  ser
de Origem | antepassado descendente* trouxe depreendido do proprio modo pelo
. Guigui (avd mat.), , ,
Justino Pinheiro (avo pat). | UtuXoP qual os Maxakali teriam tomado
Vereda (BA i i _ A~
(BA) [Herculano Milton Vereador (Pai). ciéncia dos yamiyxop. De fato, estes
Manuel Américo (Pai) Putuxop e
Resende ' Tatakox entes ndo seriam conhecidos desde
Capitdozinho PSS Mogmogka sempre, mas teriam normalizado as
. Totd (pai), Noémia
Almenara Mikael o A N
(MG) (avd mat.), Pinheiro. relagbes com 0s humanos num
, Guigui (avd mat.), , L
Justino Pinheiro (av pat). Putuxop passado distante. O primeiro contato
Jiriba Antoninho Zé Antonino (pai), Xunin com 0s yamiyxop, por sua vez,
Toninho (avd). ) .
Rubim (MG) | Damésio Guigui (pai). quase sempre € descrito como sendo
Aragoai i i Xunin e roblematico, pois eles seriam
(MG) Cascorado Dozinho (pai). Tatakox p » P
itamarai Anténio Maria_| Marinho (pai). desconhecidos e em alguns casos
. Guigui (avd mat.), : ;
(BA) Justino Pinheiro (av6 pat.). Putuxop potencialmente perigosos. Somente

* Entre paréntesis o grau de parentesco em relagéo ao antepassado. ap6és a normalizagdo da relagao,
através do estabelecimento da reciprocidade, pode-se estabelecer uma ligagéo positiva entre os
humanos e os yamiyxop. De modo que a propria nogéo de devir esté na base da relagdo com estes
seres e com o conhecimento sobre o cosmo decorrente desta ligagdo. De modo que a feigédo atual do
mundo ndo foi dada de uma vez por todas, mas foi e continua sendo construida paulatinamente,
através da interagao com os espiritos-cantores.

Nesse sentido, Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1998) postula que o termo Maxakali seria uma
forma de “denominagdo genérica de varios subgrupos aliados e aldeados conjuntamente.” (1998, p.
283), isto &, seria uma referéncia imputada pelo colonizador a parcelas de um mesmo povo que foram
submetidos conjuntamente a sua autoridade. Os registros sobre os aldeamentos indigenas sempre
mencionam a existéncia de mais de um “povo” vivendo junto aos Maxakali. Paraiso credita essas
denominagdes aos nomes dos grupos rituais pertencentes as pessoas aldeadas em comum e néo a
uma real multiplicidade de povos. Essa impressao decorreria da peculiar forma de organizagéo social
dos Tikmi’iin, pois “no caso Maxakali, [os grupos rituais] confundem-se com as unidades politicas
mais abrangentes — as pequenas aldeias em que vive uma familia extensa em torno do seu lider, que
acumula fungdes religiosas e rituais.” (1998, p. 284). Para fins desse texto, darei preferéncia ao termo
Tikmi'lin, embora ndo deixe de usar a nomenclatura oficial Maxakali. Paraiso organiza uma tabela
comparando as varias denominagdes coloniais, com os subgrupos rituais existentes no povo Maxakali

contemporaneo (llustragéo 4).
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llustragao 4:
Tabela comparativa entre a designagao colonial
dos povos autdctones e 0 nome dos grupos
rituais Tikmii'lin

. Gr’upo Grupo ritual Tradugdo Atualmente ha nove grupos de yamiyxop,
indigena . identificados pelos nomes dos seres que seriam
Monox6 | Monaxop Ancestrais - os i
que vdo e voltam | 0S mais poderosos em cada uma dessas
Maxakali | MayAYay Jacare categorias. Como nota-se na figura trés, &
Malali Méipe Jacaré pequeno ] Lo
Pataxd Putuxop Papagaio provavel que houvessem outros yamiyxop ao
Kutaxo Kutapax xop | Abelha longo da histéria, ligados a outras coletividades,
Kutatoi Kuatatex Tatu R -
Kumanaxd | KuménaYsop Grupo de heroinas as quais ndo lograram fazer parte da coalizao
tribais formadora dos atuais Maxakali. Seis deles sao
Makoni ManaYtuka Veado pequeno

Fonte: PARAISO (1998, p. 264). ligados a espiritos animais: Putuxox (espirito do
Papagaio), Mogmadgka (espirito do Gavido),
Xunin (Morcego), Amaxux (Anta), Tatakox (espirito da Lagarta), Po’op (Macaco); e outros trés sao
ligados diretamente a outros tipos de seres: Koatkuphi (o fio ndo comestivel da mandioca),
Yamiy/Yamiyhex (espiritos ancestrais humanos masculinos e femininos, respectivamente) e
Komayxop (ritual ligado a amizade formal, ou seja, das pessoas que se tratam reciprocamente pelo
termo komay). Ha ainda uma variagdo do Xunin, denominada de Hebex (um animal ainda nao
identificado na lingua portuguesa), que ocorre quando o ritual do Xunin é feito durante a noite.
Somente alguns dos grupos de espirito acima retiveram seu mimanam, isto &, um mastro de
religido, também conhecido por yamiyxop kop, “pau de religidao”, sendo eles: Xunin, Mogmaogka e
Yamiy/Yamiyhex. Ele é afixado defronte a kuxex e quando o mastro estraga ou quando é chegado o
momento de mudar de yamiyxop, 0 mimanam é trocado. E feito um yamiyxop para ergué-lo e para
retirad-lo, sempre ligado ao espirito representado pelo seu mastro. Para retira-lo do patio, como em todo
ritual, faz-se comida para ser distribuida, s6 que nestas ocasides ele serve de lenha, sendo
simbolicamente “devorado” junto com o alimento servido pelas mulheres no cerimonial. Por exemplo,
no caso do Yamiyhex kop, o “mastro de religido dos Espiritos femininos” é cortado em pedacos, sendo
que cada trecho listrado da sua pintura é destinado a uma das mulheres que o carregou, isto €, cada
pedaco vai para o grupo familiar cujo canto esta representado na ornamentagao. Ap6s isso, a mulher
leva-0 para casa e o pendura no interior da casa por um tempo; depois usa-0 como lenha quando esta
fazendo comida para seus familiares, quando a devoragdo simbolica se completa. A pintura do
mimanam n&o muda nunca, sendo que cada uma delas esta associada a um yamiyxop especifico.
Cada um desses grupos tem um numero varidvel de yamiyxop no seu interior com suas

cangdes correspondentes, sendo que suas letras sé@o de dominio publico; impressiona ver como
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qualquer crianga, com cerca de 10 anos, é capaz de acompanhar a recitagao feita nos rituais sem
titubear. Acerca do aspecto formal das cangdes, ha um grupo delas — ou de introdugdes a algumas
dentre elas — compostas de “palavras vazias’, isto é, de sons melddicos, sem nenhum significado
associado. A maioria, todavia, apresenta letras com significagdo, sendo que boa parte do conteudo
consiste na narragdo, por um yamiy, de algum acontecimento concreto, ou mesmo, sobre o
comportamento de algum dos seres que habitam 0 mundo (homem incluso).

Os cantos que compdem cada grupo s&o tidos como definitivamente dados e imutaveis, pois
teriam sido recebidos de uma maneira fixa por parte dos proprios espiritos cantores. Na pratica, no
entanto, existe a possibilidade de mudanga e renovacgdo. Estas alteragcbes s6 podem se tornar
inteligiveis se referidas ao passado; decorre dai que mesmo os cantos novos sejam compreendidos
como sendo historias de antigamente. Assim, os Maxakali dispdem de cangdes que versam sobre
temas bem atuais, como os voos dos avides e as bebedeiras nas cidades, mas que teriam sido
contados pelos yamiyxop desde tempos imemoriais, portanto, desde antes do contato com estas
realidades empiricas.

Os temas abordados variam bastante, indo desde os habitos dos animais que viviam junto aos
madnayxop (antepassados) na floresta (mirmati xexka, isto €, na “mata grande”), até o comportamento
de homens e mulheres alcoolizados quando de suas idas as cidades, passando pelas situagdes
excepcionais vividas por heréis culturais. Em geral, os cantos versam sobre algum acontecimento ou
experiéncia vivida por um yamiyxop. O narrador pode ser o ente que da nome ao grupo de cantos, ou
as demais criaturas que lhe sdo associadas, segundo a classificagéo vigente entre os Maxakali — por
exemplo, os cantos entoados pelos Puxap (Pato) séo classificados como um subgrupo do yamiyxop
Putuxop. Ha casos em que os cantos sdo narrados por seres que se metamorfoseiam em outros — por
exemplo, quando o Gavido se transforma em Xakuxux (Urubu) no mito de Putuxop, narrando algo de
sua perspectiva. E, por Ultimo, existem os cantos nos quais um ser narra 0s acontecimentos na
perspectiva de um outro, como no canto a seguir:

Kokex agtux (Koktix — macaco-prego) - Gigi yog (Guigui é o dono do canto)

Y, yi'4 kuydg te yog Tymiy
kuydg te ydg Tymiy

Y, yi ‘@ yog te ydg fymiy

‘a yog te yog fymiy

Y1, yi pamak te yog fymiy
pamak te yog fymiy

Y1, yi kéya te yog iymiy

kéya te yog Tymiy

Y1, yl topa xaknuk yana méh
Topa xaknuk ya@na mdh

14 ijij kutik nag, conversa pequena, corresponde a voz anasalada do macaco.
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Y1, yi

Historia do cachorro

Y&, yé, quati me matou

Quati me matou

Yé, yé, macaco me matou,

Macaco me matou,

Yé, yé , armadilha me matou,
Armadilha me matou,

Y&, yé, cobra me matou,

Cobra me matou,

Yé, yé, e agora estou conversando com Tupa
e agora estou conversando com Tupa
Y&, yé.

O narrador do canto acima é Koktix, o espirito do Macaco-Prego, o qual conta, em primeira
pessoa, a histéria do cachorro. Os primeiros versos descrevem como 0 cachorro perseguia Varios
animais que acabaram “virando o jogo” e matando-0. Assim o cachorro perseguiu primeiro o0 Quati e
depois 0 Macaco, mas foram estes ultimos que o comeram. Em seguida, ha menc¢&o a outras duas
formas de morte: uma por ter caido numa armadilha e outra em decorréncia de picada de cobra. Por
fim, 0 macaco teria ido para o céu, encontrado Tupa e conversado com ele. Infelizmente ndo disponho
de indicagbes mais profundas sobre o sentido desta narrativa. Talvez este canto simplesmente faga
mengao a companhia que os cachorros fazem quando das cagadas, e da coragem e impetuosidade
que manifestam nestas ocasides; algo que, por sua vez, pode levar a um risco maior e a morte,
consequentemente.

Como pode-se observar, a compreensao plena do conteido da cangao somente é obtida pela
exegese de sua letra e seu cotejamento com a histéria de antigamente, isto é, com seu mito
relacionado. Como a recitagdo dos mitos normalmente ¢ feita nas casas, com os chefes de familias
narrando estes fatos para seus familiares, constata-se uma complementaridade entre o discurso

publico e o privado, sendo que o dominio de um n&o pode ser obtido sem o exercicio do outro.

Cada ritual apresenta sequéncias especificas de cantos e nem todos dispdem de dangas e
evolugdes no patio (hapxep). Mas ha alguns principios comuns a eles: todos comegam por um
chamado feito pelos humanos, na forma de assovios e silvos, para que um yamiy especifico venha
visita-los na kuxex. Sempre vem um de cada vez, respeitando um calendario anual, mas também em
conformidade com as vontades e necessidades individuais. Durante estes ritos € mobilizada boa parte
do grupo local: os homens ficam na kuxex, seu espago exclusivo, uma vez que eles s&o tidos como o0s
senhores do sagrado; sdo eles que entoam 0s cantos em unissono e preparam 0S meninos mais
jovens para encarnar o yamiyxop, isto quando o ritual dispde de dancas e evolugdes no patio situado

defronte a kuxex.
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Cada canto pertence a uma pessoa especifica e s6 pode ser entoado nos rituais mediante sua
presenca e/ou sua autorizagdo expressa, sendo que cada cangéo foi legada por um yamiyxop a um
humano. Vale lembrar, que quando a pessoa morre transforma-se em yamiy, podendo manter um
vinculo saudavel com seus descendentes pela freqiiéncia na kuxex, mediante a resposta ao chamado
feito pelas pessoas para as quais ele legou seus cantos, ou pela aparicdo em sonhos. Em si, este
ultimo tipo de apari¢do néo é nem positivo nem negativo, variando em conformidade com a disposi¢éo
do yamiy. Quando se estabelece uma ligagao positiva, 0 yamiy pode ensinar um canto para o ente
humano, o qual sera repetido pela pessoa na kuxex em companhia de outros homens, dos demais
yamiyxoptak (literalmente os “pais” da religido), isto &, os homens que freqientam a kuxex e
emprestam suas vozes aos yamiy que frequentam esta casa. Os cantos ndo s&o criados com
constancia, havendo um repertério fixo que é passado de geracdo em geragdo, normalmente ainda em
vida's. Como todas as pessoas dispdem de cantos pessoais, a esmagadora maioria dos cantos Ihes foi
dada por um parente proximo ou um aliado.

Certa vez, durante uma conversa com um informante habitual, perguntei-lhe como ele adquiriu
seus cantos. Ele me disse que havia sido seu pai quem os dera a ele. Perguntei a sobre como
aprender os cantos através dos sonhos e se ele ja havia tido alguma experiéncia deste tipo, ao que ele
sorriu e disse que s6 os yaya (traducao literal “avd”; termo usado para falar das pessoas mais velhas) €
quem conseguiam isso. Dai que me dei conta de que somente pelo contato continuo e prolongado
permitiria 0 contato onirico com os yamiy, de modo a tornar esta experiéncia positiva, retirando ai um
canto xamanico. Isso explicaria alguns outros processos. Através de uma conversa com a musicéloga
Roséangela Pereira de Tugny fiquei sabendo que alguns dos cantos tratavam de acontecimentos
especificos, algumas vezes com localizagdo histérico-geografica precisa. Como exemplo disso ela
mencionou um caso presente no grupo ritual Xunin, no qual ha um canto descrevendo a queda de uma

capivara de uma cachoeira proxima a T. |. Maxakali. Reproduzo abaixo o canto:

Kuxakuk (“Capivara”) - Yiymet yog (Gilberto)

hax yaa

hax yaoah, iiah

hax yak haa
‘ligputixixop, ‘Ggputixixop
kuniih xex'dm

kuktopa xoptu

15 Certa vez, durante uma conversa com um informante habitual, perguntei-lhe como ele adquiriu seus cantos. Ele me disse
que havia sido seu pai quem os dera. Perguntei-lhe sobre a informag&o de aprender cantos no sonho e se ele j& havia tido
alguma experiéncia deste tipo, ao que ele sorriu e disse que sé os jaja (traducéo literal “avd”; termo usado para falar das
pessoas mais velhas) & quem conseguiam isso. Dai que dei-me conta de que somente pelo treino continuo e prolongado é
possivel aprender a sonhar com os cantos xamanicos — sonhar com proposito, tal como o caso do aprendizado xamanico
de Carlos Castanheda, o qual chegou a partilhar intencionalmente um sonho junto com outra nedfita, depois de muito treino,
evidentemente.
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yaytoma, yay kuyona
‘ligputixixop, ‘Ggputixixop
heaihoooah hux huux

Kuxakuk

hax yaa

hax yaoah, iiah

hax yak haa

meu sobrinho, meu sobrinho,
eu vi a capivara

rolando pela cachoeira alta
ela esta toda machucada
heaihoooah hux huux

Kuxakuk - Yiymet yog (Gilberto)

hax yaa

hax iiah

hoa ‘oia

hax yak, ah

Kuktopa xop tu, yaytoma nand
Kuktopa xop tu, yaytoma nand
Tyxatxekanix, yxatxekanix

ximdy iyylmi

[.]

ximdy Ty yaymiy yami

yay kuyanda, xitupothaylm
Xitupothayim

heaihoooah huxhuux

Kuxakuk

hax yaa

hax iiah

hoa ‘oia

hax yak, ah

Eu estava cagando

e vi ela |4 rolando cachoeira abaixo
encontrei ela morta
nossa! sentei e chorei
coitada! sentei e chorei
heaihoooah huxhuux

Segundo explicaram os Maxakali, este canto narra uma experiéncia pessoal que Damasio, o
pai de Guigui e de Manuel Damasio teve durante uma expedicao de caga. Segundo seu relato, quando
ele se aproximava da dita cachoeira ele testemunhou a queda da capivara, que morreu em seguida.
Durante aquela noite o yamiy Kuxakuk (“Espirito da Capivara”) o teria visitado em sonho e Ihe
ensinado a musica. Mais tarde, durante a noite seguinte ao sonho, Damasio teria mostrado aos demais
a musica, que foi prontamente associada ao grupo ritual Xunin, o qual engloba muitos seres aquaticos

— inclusive, ha outros cantos neste grupo ritual fazendo referéncia a Capivara.
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H& grupos de yamiyxop que dispdem de uma forma mais livre para sua reelaboragao,

provavelmente por conta deste intercdmbio e desta reelaboragdo histérica que deu origem aos

Maxakali; enquanto outros sdo transmitidos e executados em condigdes bem especificas, ficando

restritos a um ramo parental. Segundo pude apurar, este seria 0 caso do Komayxop em especial. A

pertenga englobante “Maxakali” ndo encobre a multiplicidade que a originou, e as origens e trajetdrias

de alguns grupos desse povo, evocam claramente uma pertenga diferente da atual. Mais ainda, ela

seria expressao do proprio devir historico imanente a vida do povo multiplo reunido sob o etnénimo

Vejamos um exemplo

concreto, sumariado no caso

Maxakali.
llustragao 5:
Desenho representando os koitxekanix
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0os Maxakali atuais que

Cascorado seria originario do
povo koitxekanix, que eles
“Caboclo

fraduzem como

d'Agua” (vide llustragdo 5).

Segundo narrativa publica aos Maxakali atuais:

Cascorado [...] foi preso em uma jequi e por isto rejeitado pelo seu povo. Desceu
até o Umburana, onde se casou com Kux xe’e, Maricota, aliando-se com os
Maxakali. O Rio Umburana era muito cheio de koitxekanix. O pessoal pedia a
Cascorado para chama-los. Ele ia até |4, porque era o dono deles. Havia sido
rejeitado, mas permanecia o dono deles junto aos Maxakali. Cascorado conversava
com eles com a voz diferente. S ele mesmo sabia. A religido imita este canto
dizendo: - “Juntem-se todos aqui!”. Koitxekanix traziam muitas coisas para os
Maxakali: traziam cigarro de dentro d’agua e o fogo ndo apagava. Traziam fartas
comidas — pato cozido, peixes grandes, machados, panelas de barro. Uma vez
trouxe muitos colares. Uma mulher roubou, mas quando ele se foi, levou de volta.
Tudo o que Cascorado precisava ia pedir ao filho koitxekanix. Certa vez, foram
varios Maxakali assistir as trocas. Eles vieram, mas algumas mulheres ficaram
cochichando e rindo. Elas falaram baixinho, mas ele ouviu. Um deles tirou facéo e o
outro tirou revélver. Finalmente, disseram a Cascorado que quando quisesse as
coisas deles, que viesse s6. (TUGNY, 2007a, p. 12-3)

Ainda hoje, Dozinho é conhecido como koitxekanix, mesmo que na carteira de identidade

fornecida pela FUNAI seu nome seja “Dozinho Maxakali”. Mais especificamente, muito antes de eu vir
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a saber dessa histéria, Dozinho sempre se portou como um tihik, um Maxakali pertencente a um grupo
local especifico, conhecido como “aldeia de Guigui”. No entanto, sua origem e pertenca, divergente em
relacdo aos demais, é evocada com naturalidade por ele ou por qualquer outra pessoa. Ele é
simultaneamente Maxakali e koitxekanix.

Além disso, ha& alguns temas histéricos ecoando nesta narrativa. Segundo varias fontes
histéricas, alguns grupos autdctones identificados como pertencentes ao povo Maxakali serviram de
canoeiros no rio Jequitinhonha, regido de origem de Cascorado e do seu povo. Talvez provenha dai a
condigdo de intermediario das mercadorias, expressa no mito acima como um atributo dos
koitxekanix: o povo das aguas. Ademais, ha um outro tema recorrente, que € agao da mulher, sempre
tida como a responsavel pelo afastamento de uma fonte segura de bens. Vé-se, portanto, que ha uma
‘multiplicidade” na origem, assim como atualmente, entre os povos Maxakali. Falta, contudo, identificar
como se da a articulacdo desta multiplicidade, o que farei um pouco adiante, pois ainda ha alguns
elementos a serem descritos.

Porém, no momento, tenho como me reportar as causas e fatores envolvidos na
impossibilidade explicativa decorrente da anélise de Rubinger, tentando esbogar uma alternativa
analitica. Relembro que ele ndo conseguia explicar o motivo pelo qual a pecuéria era, e ainda hoje é,
sistematicamente evitada pelos Maxakali, ja& que para ele esta coletividade tenderia a aproximar seus
padrdes de vida aos vigentes na sociedade capitalista de seu entorno. De outra parte, ele néo teria
como explicar porque uma parte deste povo conseguiria reter suas caracteristicas originais, ao passo

que a outra parcela estaria “destribalizada”.

1.2.2. Refutagédo ao reducionismo sécio-enconémico: as inovagoées atuais

Por outro lado, segundo Rubinger, os Tikmi’lin estariam num ritmo de mudanca da base
econdmica de sua sociedade, adotando a agricultura em detrimento da caga e coleta. No entanto,
segundo os Maxakali, a agricultura sempre fez parte de seu repertério econdémico, so que ela era
marginal em relacdo as demais atividades produtivas. Segundo varios relatos de campo, seus
antepassados (moénaxup) sempre teriam apreciado as atividades agricolas, mas nunca teriam feito
grandes rogas como as atuais, por conta da dificuldade encontrada em derrubar as matas, dado os
instrumentos de pedra polida de que dispunham. Um trabalho dessa natureza seria muito custoso, e
como eles baseavam somente uma parte de sua subsisténcia nestas atividades, ndo haveria a
necessidade de buscar aprimorar os instrumentos e/ou plantar, ao custo de grande esforco, lavouras
maiores. Hoje, ndo apenas possuem instrumentos mais eficientes (feitos de metal), como o capim é

bem mais facil de ser removido do que as arvores de grande porte de outrora. Tal condigéo, permitiu-
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lhes alterar o lugar da agricultura em seu sistema social, sem que isso representasse grande problema.
Vérios deles manifestaram grande orgulho da dimensé&o atual de suas rogas, através das quais podiam
alimentar os seus.

Como fundamento produtivo exclusivo, diante das condi¢des atuais de existéncia, as técnicas
predatérias autdctones séo insuficientes para garantir a reproducao plena deste povo e os préprios
Maxakali tm consciéncia disso. Deste modo, é preciso tomar sua atual base econémica, tal como ela
é: fruto de uma alteragdo com base num modelo precedente. Nesta nova condigdo ha espago para a
caga, concebida como algo mais que um mero mecanismo econdmico. Das varias vezes em que estive
em campo, somente uma vez presenciei uma expedicao de caga bem sucedida. Mais exatamente, foi
no dia 27 de julho de 2006.

Estava na rede pensando em novas questdes para importunar meus cordiais anfitrides, quando
vejo um grupo de homens indo cacar capivaras. E desnecessario repetir que o territério da T. |.
Maxakali esta devastado ha muito e todos os textos sé@o recorrentes em afirmar que os membros desse
povo continuam a percorrer cotidianamente o capim, ou mais exatamente as tabocas e alagados ao
redor do leito do rio, atrés de capivaras e outras presas. Obviamente, esta atividade tem pouco impacto
na esfera da reprodugao econdmica da sociedade. Entdo, por que a insisténcia nessa busca? Por que
‘perder tempo” numa agao que ndo trara resultado? Foi nessa ocasido que descobri concretamente
algumas respostas a essas perguntas.

Era o terceiro dia seguido que via a cena do grupo de homens, portando vergalhdes de ferro
pontiagudos e acompanhados de alguns cachorros, encaminhavam-se para os locais onde habitam as
capivaras. No entanto, nas outras ocasides ndo tinha motivado-me a acompanha-los, sem que
houvesse um motivo especifico para isso. Talvez achasse que sair para cagar em cima de capim nao
fosse a coisa mais extraordinaria do mundo, mas enganei-me redondamente.

Ao alcancar o grupo aproximei-me de Zé Mineiro, perguntando sobre a origem dos vergalhdes
pontiagudos de ferro, cada qual com cerca de 3 a 4 metros de comprimento. Ele informou-me que eles
sdo retirados das sobras de construcdes, preferencialmente as situadas na sede do Posto Indigena da
FUNAI. As pontas séo feitas atirando o vergalhdo no fogo e dando forma a sua ponta a base de
marteladas.

Estava muito animado com o fim do tédio, até que comecei a suspeitar que havia caido numa
‘cilada”. Paramos na estrada, antes de entrar no caminho de pedestres que conduz a beirada do rio.
Vitorino, um dos cagadores mais assiduos, apontou animado para o local onde o grupo de cagadores
quase capturou duas capivaras no dia anterior: tratava-se de uma ilha repleta de bananeiras, bem no
meio do charco. Vi aqueles cachorros esqualidos e machucados e comecei a acreditar firmemente que

era a caga que provocava tais marcas em seus corpos. Tao logo nos colocamos a caminho, um pavor
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pueril tomou conta de mim. Lembrei-me de uma musica, recolhida no sertdo da Bahia pelo historiador
Fabio Paz, cujo trecho diz o seguinte: “¢ que no lageado tem cobra braba, ndo é minha velha/ me
morde e fica pior, ai deu sodade”, nesse momento tive certeza de que toparia com uma. Fiquei

perguntando insistentemente a todos: “aqui tem cobra?”, “j& viram cobra por aqui?”, ao que os tihik
respondiam calmamente: “Topa ja tirou elas daqui.”, ou entdo: “Topéa ajuda e ndo deixa elas morderem
nao”, o tipo de afirmagéo que sé reforgou a certeza de meu fim.

No entanto, nem sei bem por que razao, segui adiante. Chegando na beira do alagado, outro
mau pressagio: Wilson recomendou-me que colocasse minha pochete em volta do pescogo. “No
pescogo?!” sim, era isso mesmo. Além disso, logo percebi que seria impossivel andar de chinelos, visto
que havia muita agua, lama e vegetacéo, e que esta composicédo faria arrebentar as tiras do chinelo

rapidamente. Para mim foi muito dificil manter o equilibrio, pois 0 “chdo” consiste num emaranhado
vegetal que paira sobre a agua: onde, ora a vegetagdo € espessa e rasteira (altura dos joelhos),
tornando menos ardua a tarefa de locomover-se “sobre as aguas”; ora a vegetagdo era muito alta e
pouco densa, com cerca de trés metros a trés metros e meio, o que dificultava a caminhada. Era
necessario entao, tomba-la e distribuir o peso do corpo, pois se ele ficasse concentrado num sé ponto
afundaria. E relativamente facil imaginar-me 14 - “andando” desajeitadamente, enroscando em tudo, e
tentando, em vao, olhar para cada detalhe onde pisava para evitar um infortunio (cobras e afins), ao
mesmo tempo em que temia ser deixado para tras, ou melhor ser deixado muito para tras pelos ageis
tihik.

Havia pontos em que podia-se acompanhar o curso d’agua, com cerca de um metro e meio de
profundidade e entre dois a quatro metros de largura. Suas beiras tinham muito limo ao fundo e uma
vegetacdo, na qual eu enroscava, quando tentava passar rapidamente para o outro lado. Toda as
vezes que entrava na vegetagao alta, tinha uma sensagéo de claustrofobia: ndo via nada para além da
pessoa a minha frente, ficando sem nenhum referencial geografico. Meu pavor foi crescendo tanto, que
aos poucos fui abandonando as precaugdes iniciais. Parecia-me que andavamos a ermo, zigue-
zagueando cegamente pelo terreno, e que somente o um milagre traria uma capivara até nos.
Enquanto isso, os cagadores pareciam tranquilos. Vitorino mesmo, ao atravessarmos um rio, brincou
comigo: “Ai, delicia!”’, o que virou o mote das brincadeiras no restante do dia e nos demais que se
seguiram.

Muitas vezes ndo conseguia seguir o rastro deixado pelos tihik (quando a vegetacéo era
rasteira, por exemplo). Em outras ocasides havia uma “avenida” aberta pelo corpo deles, quando a
vegetacao alta era tombada pelos bragos, permnas e facdes que eles portavam. Mas mesmo nesses
casos ficava para tras, pois eles criavam esses caminhos muito rapidamente, enquanto proferiam gritos

ruidosos e incitavam os cées a irem ao encalgo da presa. Os kukex (cachorros) sdo de grande valia:
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parecem estar em todos os lugares, latindo, correndo, nadando com grande voracidade. Tinhamos trés
No NOSSO grupo: um branco com pintas pretas, que aparentava mais calma e pertencia a Israel; havia
um preto, pequeno e um outro marrom, o maior e mais machucado deles, este tinha um corte na
cabega ainda semi-aberto. Esses kukex foram incanséaveis até o fim da cagada.

Aos poucos fui acalmando-me e parei de procurar cobras e bichos ameagadores. Alias, isso
deu-se quando pisei num espinho e gritei de modo desproporcional, foi quando dei-me conta do ridiculo
dessa cena. Quando atingimos terra firme, do outro lado do rio Umburanas, j& estava completamente
calmo e havia recobrado o senso de dire¢éo; o Mikax xau ajudou-me muito nisso, bem como as caixas
d’agua na beira da estrada. SO ndo entendia porque nos afastavamos da outra margem, caminhando
na dire¢do da sede do posto.

Minha perplexidade s6 aumentou quando atearam fogo no mato seco e se postaram parados
sobre 0 barranco vendo o fogo avangar sobre a vegetacdo seca ao redor do rio. Estava cansado,
querendo ir para casa e aquele tipo de coisa parecia-me uma perda de tempo. Para meu engano, foi
justamente ai que tudo passou a ficar interessante. Embora voltasse a olhar cada centimetro que
pisava e patinasse muito com o contato de meus pés molhados, a terra € meu chinelo, percebi que os
tihik sabiam exatamente onde estavam pisando. Pareceu-me que cada centimetro ali j& havia sido
percorrido uma infinidade de vezes. Comecei a perceber a existéncia de insetos, de rastro de animais
pequenos e de tocas no chéo (de tatu e aves). Passeamos um pouco pelos arredores, sempre de olho
no fogo e no rio. Nesse trajeto encontraram alguns pés de cana-de-agucar, que foram colhidos,
descascados e chupados por todos. Cogitaram até ir atras de outros rastros de animais, mas desistiram
e voltaram para seguir a capivara. S6 entdo dei-me conta de que o capim também contém vida, com
intencgdo e forca de expresséo proprias, € que os Maxakali dialogavam com ele ha algum tempo. Por
isso 0 capim também nao pode/deve acabar: ele é um territorio pulsante, como o mirmati xeka (a
floresta) ou o rio.

Quando contornamos o fogo e voltamos para a agua, percebi uma infinidade de formas de
vida, onde antes nao distinguia nada além de agua e dois tipos de vegetagéo, uma alta e outra rasteira.
Havia varios tipos de relva, de pequenos arbustos rasteiros, algumas variedades de plantas aquéticas e
outras tantas de peixes. Percebi, finalmente, que os tihik atuavam conforme um plano: haviam feito
uma barreira de fogo para afugentar as capivaras, contornaram-na e formaram uma outra linha - de
pessoas barulhentas e ruidosas - para afugenta-las numa determinada direg&o.

No inicio da manha eu havia visto os dejetos da capivara e o local no qual elas dormem, mas
tudo parecia-me como que plantado pelo acaso. As vezes, parecia até que estavamos seguindo um
espectro, uma entidade “fantasmagérica’, que deixava pistas de sua passagem jogadas ao acaso. De

repente, apds todo o processo descrito acima, pude ver a capivara tentando escapar ao cerco,
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mergulhando submersa num brago d’agua que estava a minha frente e indo em direcdo a vazante do
rio. Quer dizer, num primeiro momento ndo a vi por inteira, mas somente as bolhas de ar que soltavam-
se a medida que ela respirava, logo depois ela pds seu focinho para fora da agua e puxou uma nova
lufada de ar, seguindo adiante. Apds essa visdo, um tihik deu o alerta e uma operagao de cerco se
intensificou. Olhos fixos na agua e na dire¢do em que ela foi. Observei varias pessoas reunidas perto
de uma formagéo vegetal; todos, junto com a agitagdo provocada pelos cachorros, tentavam tira-la de
um esconderijo em que ela havia refugiado-se.

Apos esta agitagdo, houve um momento de grande pasmaceira. Varias pessoas paradas, sol
na cabega e nada na barriga, sem nenhuma agdo. N&o entendi o que acontecia, até que alguém deu o
alarme: estava acabado, tinham terminado de mata-la! Rumei na direcdo de onde tinha vindo o grito e
vi umas quatro ou cinco pessoas com suas respectivas langas afundadas num mesmo ponto da agua.
N&o havia nenhum movimento vindo de la e cheguei a suspeitar que estivessem armando alguma
‘troca”, tamanha era a calma reinante. Até que Bruno comegou a cortar as plantas aquaticas que
encobriam a viséo do fundo do leito do rio. Logo apos, retiraram de dentro da dgua uma capivara
absolutamente inerte, com seus pélos vermelhos e um olhar também inerte. Os cachorros
imediatamente dirigiram-se até o local, o preto e 0 marrom tentavam a todo custo arrancar um bocado
de sua carne, mas s conseguiram dilacerar suas orelhas, embora mordessem tudo: boca, coxas,
barriga, costas. Ninguém tentou impedi-los, ao contrario, todos observavam a cena calmamente.

Finalmente resolveram tira-la dali. Primeiro, Wilson tentou arrasta-la mas nao conseguiu
suportar o seu peso. Teve de ser ajudado por um menino menor, que a arrastava pelas patas traseiras,
mas também nao foram longe. Foi preciso suspendé-la e joga-la nos ombros de Bruno, que a carregou
até uma margem seca do rio. No caminho percebi que os vergalhdes de ago tinham perfurado suas
costas, causando um ferimento pelo qual escorria sangue nas costas de Bruno e por todo o caminho.
No outro dia, quando tive algo que classifico como uma reag&o alérgica na pele das pernas, por conta
do contato com o mato talvez, Manuel Damasio garantiu-me que era, na verdade, resultado do contato
com o sangue da capivara, e acrescentou que, caso eu tivesse seguido por outro trajeto néo teria
acontecido nada. Ele tranquilizou-me e disse que aquilo ndo era nada grave e que na proxima cagada
eu ja ndo teria essa reagdo novamente.

Ainda sobre a cagada, atravessar um curso d'dgua mais profundo foi uma operagao
particularmente complicada, mas que foi realizada com sucesso. Ao atingir a margem, vi um tronco de
madeira que costumava ser utilizado pelos tihik em tempos outrora — provavelmente um tronco onde
as tinhex lavavam as roupas. A capivara havia sido arremessada no chéo e alguns desejavam trincha-
la ali mesmo. Israel convenceu-os a subir até os escombros da antiga casa de Américo — na verdade,

era uma casa de fazenda que ficava na regiéo intermediaria entre as duas areas e quando estive nos



47

Maxakali pela primeira vez, em 2003, Américo residia ali com os seus parentes. L& em cima fizeram
todo o trabalho: pelaram-na com fogo para raspar seus pélos e Vitorino se encarregou de trincha-la.
Enquanto esta operagéo ocorria, 0s demais vagavam pelos restos dos cdmodos da antiga casa. Nas
fissuras do chdo havia florescido um pequeno tomateiro, que estava carregado, € do qual nos
servimos. Ao voltar ao local onde tratavam a capivara, vi as porgdes de carne separadas e estendidas
sobre a grama. Um homem, chamado Pequi, contava os pedagos para distribui-los entre os que
fizeram parte da cacada, sendo insuficiente, repartiram novamente em pedagos menores. A carne
parecia saborosa e ndo aparentava ter muita gordura.

Concluido este trabalho, rumamos de volta para casa, cada qual com seu bocado de carne —
eu ndo havia pegado nenhum, pois néo tinha onde prepara-lo. Todos estavam animados e eu sentia
um incontido orgulho, pois a cagada havia sido um sucesso. Ao nos aproximarmos das casas, vimos
todos saindo de seu interior e comentando o retorno da bem sucedida expedi¢do. Eu olhava defronte e
para os lados e via a mesma alegria nos demais, muitos dos quais com seu pedago de carne espetado
nos vergalhdes, utilizados para cagar o animal, ou em espetos de madeira. Muitos brincaram comigo
pedindo um pedaco da carne e outros perguntavam se eu tinha espetado a capivara e durante muitos
dias fui incitado a contar como tinha visto 0 animal submerso e outros detalhes da cagada.

Mais tarde, tive uma conversa com o Wilson que explicou-me os detalhes técnicos que eu
ignorava no inicio da operagao. E preciso dispor de um grupo grande para cobrir um perimetro maior.
Além do que, eu imaginava que os vergalhdes eram utilizados para acua-la e espeta-la em terra, mas
enganei-me, pois é bem mais facil afoga-la na agua que deté-la em terra firme, onde ela consegue ser
mais rapida e forte, de modo que, uma tentativa de abaté-la ainda em terra, resultaria na queda dos
cagadores e na fuga da caga. S6 depois dessa explicacéo, que entendi que ja havia um grupo a postos
num canto da vazante do rio, todos a espera do momento certo para “dar o bote”. Por outro lado,
quando o rio esta muito cheio é quase impossivel localiza-la, pois ela tem muitos recantos para se
esconder.

Enfim, descobri que a cacada era um meio de atualizagdo de uma série de saberes e técnicas
de intervengdo sobre o espago circundante, mesmo que ela se espraie sobre o capim. A caca a
capivara mobilizou um vasto conjunto de fatores, desde o conhecimento sobre as condutas do animal
abatido até a atualizagéo das alteragdes mais sutis sofridas pela paisagem e/ou territorio ocupados. No
entanto, do ponto de vista estritamente econdmico, segundo a argumentagdo geral dos que estiveram
presentes na cagada, a caga é percebida hoje como uma atividade complementar em relagéo a
agricultura, ao assalariamento e aos varios auxilios monetarios que os Maxakali recebem atualmente
por parte do Estado brasileiro. Wilson mesmo havia dito: “é bom cagar para ajudar na feira, para gastar

menos na feira.” E olha que vi inUmeras expedigdes saindo cotidianamente em busca da capivara.
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Durante varios dias aqueles que gostavam de cagar me contavam detalhes da cagada do dia, de como
tinham tentado pegar o animal, como ele tinha escapado, etc. E o mais importante: sempre havia um
grupo de pessoas percorrendo o territdrio, passando em vista os seres e formas de vida com os quais
eles interagem. Assunto de vérias conversas didrias, essas cagadas ndo visam garantir o sustento
econdmico do grupo local, ou a0 menos nédo visam somente isto. Elas revelavam-se como ocasides de
conhecimento préatico no sentido mais pleno do termo.

llustragao 6:
Fotografia de Ro¢a Maxakali

Desse modo, ndo ha um

tradicionalismo intransigente por parte dos
Tikmi@’iin, mas justamente o inverso: a
capacidade ativa de alteracdo dos
preceitos autoctones, mediante a
incorporagdo de novos elementos e a
reordenagéo daqueles que lhe séo proprios.
No que se refere a sua economia, talvez
seja importante assinalar que nenhuma
atividade tomada isoladamente pode ser
colocada como a base exclusiva de sua
subsisténcia.

Ao  contrario do  contexto
encontrado por outros pesquisadores, no
qual as novas atividades eram percebidas
como fonte de instabilidade social®,
durante meu trabalho de campo percebi um

grande orgulho na condi¢do de agricultores

Fonte: acervo pessoal do autor

portada por eles, bem como uma ética do

trabalho, ligada tanto as atividades agricolas quanto ao exercicio das atividades remuneradas.

16 Nas palavras de Frances Popovich: “o bem-estar do bando dependia da cooperagdo na produgao de alimentos e partilha
entre 0s membros do grupo doméstico. A ideologia moderna dos Maxakali sobre a cooperagdo econdmica e partilha
continua refletindo esta norma tradicional. A mudanga for¢ada na subsisténcia para uma baseada na produg&o agricola
produziu tens&o consideravel dentro dos grupos familiares e unidades sociais.” Tradug&o pessoal a partir do original: “the
well-being of the band depended on cooperative food production and sharing between households. The modern Maxakali
ideology of economic cooperation and sharing still reflects these traditional norms. The forced change in subsistence to one
based on agricultural production has produced considerable stress within the households end social units.” (POPOVICH,
1988, p. 66)
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No que tange ao primeiro ponto, quase todos os habitantes do Pradinho dispunham de rogas

quando do levantamento dos meus dados, ocasido que cultivavam principalmente mandioca, batata,
amendoim, feijdo, cana-de-agUcar, abobora e banana. Ainda que a pessoa ndo tenha plantado
individualmente um rogado, ela encontra meios de ter acesso a essa produgao agricola mediante os
principios vigentes nas relagdes de parentesco.
Deste modo, basta que uma parte das pessoas disponha de um plantio cultivado, pois a reciprocidade
parental se encarrega de permitir 0 acesso aos demais. Assim, se o pai da alguém tem uma roga, seus
filhos poderé&o retirar alimento da mesma, desde que eles auxiliem-no nos cuidados com a lavoura, ou
partiihem o acesso a alguma fonte de dinheiro. O mais recorrente, pelo que pude constatar, é que este
auxilio reciproco ocorra assiduamente em todas as casas e familias.

Sobre a ética do trabalho vigente nos moldes atuais, existem muitas evidéncias sobre sua
crescente importancia no interior da sociedade Maxakali. Tomo como exemplo a instituicdo do cargo de
professor de cultura, por parte da Secretaria de Educagdo do Estado de Minas Gerais. Segundo pude
apurar, o objetivo da atuagéo deste profissional seria 0 de incucar nas novas geragdes os valores caros
ao grupo; valores estes, agrupados no campo simbolico designado como “cultura”, com relevante
destaque para os ritos e mitos religiosos. Aos professores de cultura seria incubida uma tarefa
paradoxal: socializar os conteudos simbolicos tradicionais do grupo para jovens alunos do espago
escolar, isto é, através de um conjunto de meios heterodoxos a este povo. Sempre fiquei curioso
para ver como 0s habitantes de Pradinho lidariam com isto e, ndo por acaso, o professor designado
para atender o grupo local, onde realizava meu trabalho de campo, era uma pessoa muito proxima a
mim.

Pois bem, no primeiro dia de seu trabalho, que foi escalonado com as atividades dos demais
professores - 0s quais dedicavam-se basicamente as atividades de alfabetizagdo das criangas no
idioma Maxakali - notei que o professor trajava suas melhores roupas: uma calga jeans e uma
camiseta nova, daquelas que ele usa normalmente para ir a feira, aos sabados pela manha, na cidade
de Batinga. Além disso, estava muito animado e compenetrado, pois aquele seria seu primeiro de
instrucao. Qual ndo foi meu espanto quando soube que a aula ndo seria na escola, mas sim no local
onde ficava a antiga aldeia. Observei que todos os alunos traziam instrumentos de trabalho consigo,
tais como enxadas e foices, e tudo ficou claro quando a “aula” comegou: os educandos, orientados pelo
professor, carpiram 0 mato que cobria o lugar e prepararam aquela terra para ser cultivada. Como o
trabalho do professor de cultura consistia em mostrar aos jovens quais os valores prezados na vida
adulta, o apego ao trabalho seria um elemento suficientemente importante para ocupar as aulas. Mas

isso ndo mediante racionalizagdes teéricas e distantes, mas por intermédio de uma atividade concreta.
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Assim, as criangas dedicaram-se a uma atividade que, aos olhos dos nossos pedagogos, seria
classificada como trabalho infantil, mas que permitia a mimese do comportamento ético digno de ser
enaltecido. Afinal, os meninos aprendem os aspectos relativos ao mundo “espiritual” nas suas casas e
nos ritos publicos, que sdo chamados a participar desde a mais tenra idade e ndo faria sentido criar
uma instancia para se justapor a esta. A Unica instrugéo publica que eles podem receber € aquela dos

valores prezados pelo grupo: ser trabalhador, ser um marido dedicado, ser boa esposa, etc.

llustragao 7:
Fotografia de festa de forrd, no Pradinho

Tal aspecto € tao
importante atualmente que as
atividades remuneradas,
ligadas a algum servigo
voltado aos Maxakali, s&o
tomadas como algo publico e
seus detentores tém de
prestar contas de sua conduta

Fonte: Guigui Maxakali

perante os demais. E o

famoso “controle social” de que falam os gestores publicos, mas feito através de uma forma de
participagdo bem diferente, pois que nédo é baseada no afastamento das atividades comuns. Assim,
acompanhei mais de um processo pelo qual algum individuo remunerado foi afastado de suas fungdes
e ficou sem seu salario. O curioso é que por mais que haja uma instancia publica dando sustentacéo a
estas medidas, elas sempre baseiam-se nas tensdes entre grupos conflitantes. Assim, todos que
perderam seus cargos sofreram uma pressao advinda de grupos politicos “rivais”.

Um caso bem interessante foi 0 de um Agente Indigena de Saude afastado por ndo auxiliar o
atendimento prestado pela FUNASA e ainda por cima ser um caracterizado como um beberrao
contumaz. Na época, os Maxakali haviam construido uma espécie de “palanque” onde organizavam
festas dancantes a noite. lluminados por um lampido a gas, eles dangavam ao som de um forré “brega”
ou “tecno-brega’, a partir de um aparelho de som alimentado por uma bateria de carro recorrentemente
recarregada nas cidades da vizinhanca.

Os mais jovens, particularmente, apreciam estas festas e comparecem em bom numero.
Algumas vezes constatei consumos clandestinos de éalcool, sempre feito longe do olhar publico, mas
que raramente resultava na manifestag@o de algum tipo de descompostura ligada a este habito. Outras
vezes, vi a distribuicdo publica de uma pequena dose para cada participante, s6 para alegrar um pouco

as pessoas e aumentar a animagao. Todos se vestem com roupas novas e vém ornados para a festa,
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nao raro com o rosto pintado. Geralmente, as mulheres comegavam a dangar em pares e 0s homens
se postavam na periferia, observando as meninas e calculando qual delas aceitaria seu convite para
dancar. Quando um deles toma coragem, achega-se junto a um amigo e caminha de méos dadas com
ele na dire¢do de uma dupla de dancarinas, para em seguida formular um convite para a danga. Caso
elas aceitem, dois casais de dangarinos se formam e eles dangam até o final da musica; caso contrario,

os garotos retornam para junto dos outros rapazes, um pouco aborrecidos e envergonhados.

llustragao 8:
Vista do palanque durante o dia

Pois bem, foi durante
uma série de eventos dessa
natureza que acompanhei um

outro rito politico. Quando boa

parte do grupo local j& estava
presente a esta reunido e
algumas dancas j& haviam
comegado, a principal lideranga
politica local, conhecido como o

Fonte: Guigui Maxakali

cacique daquela localidade,
tomou a palavra e convidou outras pessoas para juntarem-se a ele no palanque. Cada um que era
chamado subia no palco e era aplaudido: “Professor Fulano”, “Agente de Saude Beltrano”, “Lideranga
Cicrana”, e assim sucessivamente. Todos que subiam tomavam a palavra e criticavam o
comportamento do Agente Indigena de Salde que n&o trabalhava e se embebedava seguidamente. Os
discursos eram longos e repetitivos, quase monocordicos. No entanto, todos concordavam vividamente
com as palavras proferidas, assentiam positivamente com a cabega a cada fala e comentavam para si
mesmos, ou para 0s proximos, algo relativo ao conteudo das falas proferidas pelo discursante.

O principal aspecto de exortagao, era o de que todos tém de ser trabalhadores, comprando
mercadorias boas, tais como comida e viveres para a familia (muitas vezes eles qualificavam os tipos
de mercadorias a ser adquiridas, estas iam do sabao em pé aos biscoitos para as criangas). Quem néo
trabalhava e ainda por cima bebia descomedidamente, estaria se afastando do ideal da vida coletiva.
Proximo ao final dessas exortagdes publicas foram distribuidos: café, refrigerante e biscoitos. Quando
as falas terminaram, alguns foram para sua casa dormir, enquanto a maioria voltava a dangar
animadamente. Apos algumas semanas, o Agente Indigena de Saude foi afastado de sua funcgéo e

alguém prdoximo do lider acima, que organizou este e outros ritos semelhantes, foi nomeado.
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Vé-se, portanto, que uma ética do trabalho se faz presente atualmente. Resta saber por que
razdo ela ndo se liga a pecuaria. Em primeiro lugar, este campo de atividades ndo é apenas
desconhecido, como também, baseia-se num preceito que este povo ndo interessa-se em
desenvolver, a saber: o cuidado para com os animais. Que os Maxakali contemporaneos manifestem
uma grande curiosidade e interesse na vida dos animais, ndo resta duvida. A maioria de seus cantos
sagrados manifesta o ponto de vista de um animal sobre 0 mundo, ou detalham sua conduta, e ndo ha
a menor duvida de que este conhecimento é de suma importancia para o desenvolvimento de varias de
suas atividades cotidianas, inclusive as econdmicas. Mas a questdo &€ justamente essa: eles
interessam-se pelas posturas e formas de procedimento dos demais seres que habitam a terra, sem
pretender intervir nestes gestos de modo a altera-los em conformidade com seu proprio interesse.

Um exemplo deve ajudar a ilustrar este ponto. Certa feita Guigui me falou de uma operagéo
feita pelos agentes do IBAMA, que tentavam convencer os Maxakali a cessarem sua caga as
capivaras. Ao que Guigui teria respondido: “tem muita capivara espalhada por ai — alojada no brejo ao
redor do Pradinho. Deus pds muita capivara 1a. Pode cagar, matar, que ndo acaba néo! E que nem as
kenahon('7, tem muito! Pode matar, por fogo no capim, que Deus ndo deixa acabar ndo!" Tal
colocagdo néo deve enganar: os Maxakali ndo desejam o desaparecimento das espécies que vivem ao
seu redor. Numa outra ocasido o mesmo Guigui repreendeu um agente da FUNASA que pretendia
trazer veneno para matar as mesmas kenahonl. Dizia ele que: “ndo pode ndo! Deus fez os bichos e
nédo pode deixar acabar ndo!”

Ndo ha& contradicdo alguma entre estas duas posturas. Ambas expressam o estilo de
relacionamento que os Maxakali ttm com o ambiente circundante. Eles postulam, como uma série de
outros povos, que todos os animais dispdem de uma personalidade semelhante aos humanos
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002; DESCOLA, 1998; LIMA, 1996). De tal principio, decorre que os seres
que habitam e interagem com o mundo seriam dotados de autonomia, sendo plenamente capazes de
tomar conta de suas proprias existéncias. Em especial, para os Maxakali, boa parte do conhecimento é
produzido mediante as relagdes estabelecidas com estes seres, através de uma reciprocidade com os
espiritos cantores que vém a kuxex (Casa de religidao) ensinar os humanos. Assim, os animais
pertencem aquela classe de seres, por intermédio dos quais, 0 mundo tornou-se um lugar inteligivel.
De modo que, ndo constréi-se uma relacdo instrumental com eles, mas sim um tipo de proximidade

entre sujeitos de conhecimento, pois como lembra Eduardo Viveiros de Castro:

Ser capaz de ocupar o ponto de vista € sem duvida uma poténcia da alma, e o0s
ndo-humanos sdo sujeitos na medida em que tém (ou s&o) um espirito; mas a

17 Trata-se de uma pequena barata que vive no capim e que se aloja por todos os pertences dos Maxakali, dado que a
cobertura de seus telhados é feita com o capim retirado de seu entorno.
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diferenga entre os pontos de vista — e um ponto de vista ndo é sendo diferenga entre
os pontos de vista — ndo esta na alma. Esta, formalmente idéntica através das
espécies, sb enxerga a mesma coisa em toda a parte. (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 380)

Assim, ndo haveria nada mais estranho do que criar uma rotina de cuidados voltada a um
sujeito plenamente dotado de faculdades racionais, absolutamente capaz de cuidar de sua propria vida.
Outrossim, nada mais estranho do que construir uma estratégia consciente e direcionada a morte de
uma espécie inteira, exterminando a possibilidade de construir um conhecimento sobre ela, como foi a
proposicao de exterminar todas as baratas.

Dessa maneira, até 0 momento atual os Maxakali ndo se interessaram em desenvolver uma
forma de cuidado para com o gado, dado que a atitude que adotam perante 0 mundo permanece
arraigada em um estilo de conhecimento relacional. Este, embora ndo seja estatico, expressa-se
construindo formas relacionais com o0s seres e até 0 momento os Maxakali mantém o gado fora deste
campo. Nada indica, entretanto, que esta atitude seria imutavel, e que o cuidado para com o gado néo

possa ser posto em pratica um dia.

1.3. Unidade multipla e multiplicidade una

Tendo em vista 0 que expus até o0 momento, haveria algo mais importante do que um conjunto
de elementos culturais originérios a cada povo. Tal fato seria expresso no processo de articulagdo da
pertenca através da formagdo de uma unidade social mdltipla, ou de uma multiplicidade social
unitaria. A consisténcia desse processo se deve ao modo pelo qual as unidades sociais se articularam
entre si, mediante os acontecimentos concretos que incidiram ao longo de sua experiéncia. Assim, o
povo Maxakali atual se formou através de um processo histérico longo e descontinuo, derivando de
grupos provenientes de um ou mais povos, cuja consisténcia das relagdes sociais era, provavelmente,
bastante diferente das atuais.

Por conta disso, propus-me a inverter a perspectiva analitica comumente consagrada, tomando
a totalidade social visivel atualmente como o efeito de um processo longo e multifacetado, ndo como
sua determinagdo primeira. Dessa maneira, o principal objetivo desta tese consistiu em identificar os
modos de articulagdo dos varios grupos formadores dos Maxakali contemporaneos, sem fazer
referéncia a uma entidade “tribal” como seu fundamento original. Como j& apontei acima, ha varios
aspectos socio-culturais compartilhados entre diferentes grupos autdctones, os quais formaram
diferentes coalizdes ao longo do tempo e do espago, sendo que algumas delas foram identificadas

como sendo o povo Maxakali em momentos e locais distintos ao longo da histéria.
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No entanto, o esfor¢o de associar esta forma de pertenga a um etndénimo especifico e mais
amplo tem tido como conseqiéncia a pré-determinacdo de varios dos tragos constitutivos dessa
coletividade. Acredito que ja é tempo de perguntar-se, qual seria o conjunto de fatores que incide
positivamente sobre a vida concreta e determinada dessas unidades sociais, deixando de lado o
idealismo que tem marcado as andlises sobre a histéria deste povo. Com este intuito, sou obrigado a

afastar-me da posicao firmada por Maria Stella Amorim, para quem:

os Maxakali, que hoje vivem préximo & sede do municipio de Machacalis, no
nordeste do Estado de Minas Gerais, perto da fronteira sul do Estado da Bahia, sdo
0s unicos remanescentes de varios outros grupos Maxakali que habitaram,
desde o século XVII e provavelmente antes mesmo desta época, a area que pode
ser delineada entre o rio Jequitinhonha (mais para o norte), e rio Mucuri € uma
pequena parte da costa sul do Estado da Bahia. E dificil estabelecer, devido 4 falta
de dados historicos precisos, a quantidade dos grupos Maxakali que habitavam esta
area e o contato que mantinham entre si. Curt Nimuendaju baseado em cronistas da
regido, mostra que os grupos descritos ndo eram 0s Unicos existentes, admitindo
portanto serem encontrados na area assimilada varios outros, com lingua e
costumes comuns. Os dados mais precisos falam dos Maxakali da costa sul da
Bahia, do Jequitinhonha e do interior (formadores do rio Itanhém. Nimuendaju
admite que os Maxakali da costa e do Jequitinhonha formavam apenas uma parte
da tribo, enquanto a outra parte se manteve no interior. (AMORIN, 1980, p. 98-99,
grifo meu)

Se por um lado Amorin indica a existéncia de varios grupos autoctones ligados entre si, por
outro, em nenhum momento ela pde-se a refletir o teor dessa proximidade. Assim, as varias unidades
sociais sdo apontadas como pertencentes a “tribo” Maxakali, mesmo que desconhega-se,
concretamente, quais seriam 0s processos que as aproximam, entre si, e a esta pertenca mais ampla.
Como j& disse, os especialistas preferiram tomar cada etnénimo como uma unidade firmemente
arraigada numa pertenga comum — mesmo que, por vezes, se rendessem a lamenta¢do de sua

dispersao’e,

Parte dessa dificuldade analitica advém do conceito de tribo, o qual mais atrapalha do que
ajuda a compreender os contornos destas unidades empiricas, como bem mostrou Maurice Godelier.
Segundo este autor, 0 uso desta nocao leva a andlise a privilegiar os aspectos empiricos por eles
mesmos, ignorando-se, em consequéncia, os aspectos efetivos que fundamentam a vida social. Com
isso, as analises tendem a valer-se de um método que nao permite a verificagdo das hipéteses, o qual

consistiria na aproximagéo dos elementos semelhantes da ordem social, deixando de lado as

18 Como é o caso de Tedfilo Otoni, na segunda metade do século XIX: “A medida que se foi estreitando a zona que
ocupavam, a fome ativou a guerra fraticida que é eterna entre as diversas tribos. Matam-se por um pequeno terreno onde
cacem, e apanhem algumas raizes tuberosas. Os mais fracos sairam das matas; e inermes vieram pedir farinha, e protegao
contra seus proprios irmaos.” (OTONI, 2002, p. 42)
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diferengas, as quais acabam se tornando inexplicaveis a posteriori. Tal erro seria cometido pelos

empiristas, por conta de:

sua tendéncia para reduzir o funcionamento de uma sociedade a um conjunto de
tracos manifestos ou latentes e depois, de se fechar, quando compara diversas
sociedades, no dilema sem saida da excecdo e da regra. [...] Perante estes fatos
que exigem que se captem simultaneamente as continuidades e as rupturas, as
semelhancgas formais e as diferengas funcionais e estruturais, & necessario um
método que evite reduzir as realidades sociais e histéricas a abstracdes cada vez
mais estreitas e represente, no pensamento, as suas estruturas internas, para
descobrir as suas leis de reproducdo e de néo reproducdo, de mudanga. As
condigdes de reprodugdo das estruturas mudam, mas estas mudangas fazem-se
segundo leis que exprimem as propriedade dos sistemas, que portanto séo
constantes. E necessario, portanto, um método capaz de revelar as estruturas, quer
dizer mecanismos e principios de funcionamento ndo diretamente observaveis. E
necessario que este método permita descobrir as propriedades de transformagdes
destas estruturas, determine os fundamentos, as razbes destas mudangas. Para
isso, € preciso levar a pesquisa até o ponto de determinar a causalidade especifica
de cada estrutura ou nivel estrutural. (GODELIER, s/d: 154, 156)

Assim, vé-se que o verdadeiro engodo seria 0 empirismo que embasa a nogao de tribo, ainda
que esta nogao seja inspirada em conceitos marxistas, como foi 0 caso de Rubinger. De posse dos
fundamentos empiristas, as anélises ndo conseguem se desfazer das aparéncias imediatas e tornam-
se incapazes de averiguar 0os mecanismos determinantes da mudanga. Seguindo as indicagdes de
Godelier, seria preciso atentar para os fatores que determinam, tanto as manutengdes quanto as
alteragdes, promovidas pelo processo historico.

Assim, ndo deve-se temer a ocorréncia de modificacdo social por ela mesma, pois a
manutengéo das condigdes de vida de um povo depende diretamente da sua capacidade de alteragao
em seus padrdes de vida, em compasso com as circunstancias exteriores do povo/sociedade tomado
isoladamente. Toda tentativa de explicagéo que ignore isso, estara fadada a ser parcial e limitada, sem
conseguir explicar quais seriam os fatores determinantes na vida social de um povo qualquer.

N&o haveria um conjunto de elementos definidores da sociabilidade, passivel de ser mantido,
pois todo “habito” decorreria de um complexo e multifacetado processo de elaboragbes e
desdobramentos de formas originais, as quais, por sua vez, sdo constituidas a partir das aliangas entre
0s grupos autoctones, em resposta aos impasses e desafios decorrentes da condigdo colonial. Por
certo, estas aproximagdes podem ter sido construidas a partir de um legado cultural comum. No
entanto, este espdlio so6 pdde ser Util como ponto de partida para as elaboragdes socio-politico-culturais
que permitiram a aproximagdo entre grupos sociais potencialmente hostis, com sua consequente
adaptagé@o as novas formas de vida. Em suma, ha varios mecanismos em agao na vida do povo
conhecido como Maxakali, visando construir aliangas, simultaneamente, através de um devir

mitologico, ritual, familiar e politico.
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A questao entdo, tem de ser a descoberta da consisténcia imanente a estas formas de devir e
nao as supostas permanéncias de um legado cultural duramente preservado. Caso seja aceito que
estas maneiras de ser-estar no mundo ndo se basearam no arbitrio total, a tarefa da analise passa a
ser a descoberta da sua manifestagdo concreta. De uma maneira geral, a esfera mitolégico-ritual deste
povo encanta os observadores e especialistas, que atribuem a este aspecto um papel destacado na
reproducéo deste povo. Entretanto, até o momento, tém sido utilizados argumentos que ainda passam
longe do problema, pois simplesmente parte-se da constatagéo circular de que a religido é importante
para os Maxakali e os Maxakali comprazem-se em fazer religido. No limite, sugere-se que ela dispde
de uma multifuncionalidade que auxilia na reproducdo da sociedade, sem entrar no mérito de sua
atividade efetiva. Acredito que a religido, conhecida pelo termo yamiyxop, é importante sim para a
reproducdo dos Maxakali, mas ndo pelos motivos alegados até o momento. Como bem apontou
Maurice Godelier:

N&o basta que uma instituicdo — as relagbes de parentesco, por exemplo —
assuma varias fungdes para que desempenhe papel dominante no seio de uma
sociedade e “integre” todos os niveis da organizagao social, todas as suas “partes”
como diriam os funcionalistas. E necessario, além disso, que estas relagbes de
parentesco (ou qualquer outro tipo de relagdes sociais) funcionem como relagdes de
producdo, regulem os respectivos direitos dos grupos e dos individuos sobre as
condigbes de producao e sobre os produtos de seu trabalho. Exatamente porque
funcionam como relagbes de producéo, € que regularizam o conjunto das atividades
politico-religiosas e servem igualmente de esquema ideoldgico no interior da pratica
simbolica. (GODELIER, 1981, p. 110)

Procurarei reter o essencial da sugestdo acima: buscar entender como os yamiyxop
representam um fator determinante na vida Maxakali, identificando como ele articula os demais
aspectos da vida e as relagdes sociais entre as pessoas. Por outro lado, deixarei de lado a tentativa de
identificar as relagbes de produgdo vigentes entre os Maxakali. Estas até podem existir e ser
descobertas, mas ao custo de desviar a analise para o debate com toda sorte de anélises e
periodizagbes marxistas relativas ao conceito de modo de produgdo, em detrimento do devir sécio-
politico imanente aos Maxakali. Desta maneira, acredito ser mais adequado enfocar as formas
especificas de devir instauradas pelos yamiyxop.

Em outros termos, existe uma determinag&o da vida social indicada pela vida ritual-cerimonial,
Para esta afirmacéo ser valida, é preciso mostrar como o Yamiyxop regula os demais aspectos da
vida;; no entanto, os contornos desse mecanismo ndo se coadunam, necessariamente, com a
explicagdo fornecida pela antropologia marxista de Godelier, segundo a qual as relagbes de parentesco
funcionariam como a infra-estrutura econdmica da sociedade. Para demonstrar este ponto, eu teria de
indicar como o sistema de parentesco, exposto alguns paragrafos acima, articularia toda uma gama

complexa de atividades. Minha hipdtese é que no presente caso, a articulagdo entre estes elementos
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néo se da pelo parentesco e sim por mecanismos socio-politicos que assumem uma consisténcia no
sistema cosmoldgico-ritual dos yamiyxop. Estes ndo sdo importantes por serem multi-funcioanais, mas
sd0, ao contrario, multi-funcionais por serem determinantes. Importa explicar como esta forma de
determinacéo se processa.

Assim, foi essa capacidade de alterar os pressupostos mais ou menos distantes de cada um
dos grupos “originérios” que possibilitou a alianga entre eles e a consequente formagédo da atual
configuragdo social conhecida pelo etnénimo Maxakali. Provavelmente houve, tanto a articulagdo de
grupos aparentados sdcio-culturalmente, quanto a alianga entre os mais distantes — entre os quais se
incluem algum contingente da sociedade colonial - Nao ha portanto nenhuma pureza na origem, como
havia apontado Michel Foucault'®.

No entanto, se ndo havia uma entidade social englobante como origem das agdes concretas,
os conflitos e descompassos entre os grupos que formaram os Maxakali deixam de ser efeitos
indesejados para assumir a condi¢do de algo imanente ao processo de construgdo deste povo. Assim,
quer se tome os conflitos como uma forma de ajuste nas negociagdes responsaveis pela formagédo das
aliangas, quer se tome as dispersdes como uma modalidade inerente ao fazer politico, o dissenso
deixa de ser percebido como um problema a ser resolvido para assumir a condigédo de ser um
aspecto normal a vida social.

Tal dimensdo nunca foi suficientemente integrada as analises, pois sempre tomou-se as
categorias empiricas como apartadas entre si, sem fazer referéncia aos mecanismos de construgao
das modificagdes da qual ela constitui um elemento importante. Assim, todo aspecto aparentemente
descomedido, deve ser igualmente cartografado e integrado as analises e pesquisas, mas logo na
saida da abordagem ao invés da chegada. Quando busca-se uma explicagdo posterior para seu
funcionamento, ndo é possivel identificar sua importancia imanente a vida social, € nem como as
violéncias e rupturas intervém efetivamente na instauragéo dos grupos sociais.

Tendo isso em vista, minha analise compde-se de um duplo movimento: de um lado, buscarei
identificar como essa visdo fechada sobre a constituicdo do povo Maxakali foi formada - através do
detalhamento de seus contornos e da critica de seus fundamentos, delinearei uma visdo que englobe

os fatores comumente negligenciados para a explicagédo da atual configuragdo social do povo

19 Em suas palavras: “A genealogia ndo pretende recuar no tempo para reestabelecer uma grande continuidade para além
da dispersdo do esquecimento; sua tarefa ndo é a de mosfrar que o passado ainda esta la, bem vivo no presente,
animando-o ainda em segredo, depois de ter imposto a todos os obstaculos do percurso uma forma delineada desde o
inicio. Nada que se assemelhe & evolu¢&o de uma espécie, ao destino de um povo. Seguir o fildo complexo da providéncia
é, ao contrario, manter o que se passou na disperséo que lhe é prdpria: & demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou
ao contrério, as inversdes completas — os erros, as falhas na apreciagdo, os maus calculos que deram nascimento ao que
existe e tem valor para nds; é descobrir que na raiz daquilo que nés conhecemos e daquilo que nés somos — nédo existem a
verdade e o ser, mas a exterioridade e o acidente.” (FOUCAULT, 2000, p. 21)
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conhecido como Maxakali. Para tanto, € importantissimo reconhecer que ha uma multiplicidade de
povos e fatores na origem e no fim deste processo. Cumpre aceitar de uma vez por todas que jamais
existiu, nem jamais havera uma entidade transcendental que totalize e englobe todas as pessoas
conhecidas como Maxakali. E preciso reconhecer, a0 mesmo tempo, que existem varios processos
associando grupos de pessoas identificadas como Maxakali e que as pessoas articuladas dessa
maneira prezam essas iniciativas e provavelmente se esforgaram para manté-las, tanto ontem como
hoje.

N&o se trata aqui de evitar a precisdo acerca dos grupos que formam os Maxakali atuais. Ao
contrério, temos justamente que buscar compreender os contornos originarios da articulagdo em torno
deste povo. Por exemplo, Izabel Missagia de Mattos (s/d), aponta que houve uma grande coaliz&o de
grupos falantes de linguas Maxakali na origem de varios dos etnénimos posteriormente imputados a
tribos distintas?0. No entanto, segundo as proprias informagdes da autora, tal macro-associagao
perdurou somente durante um curto periodo de tempo, no qual foram mobilizadas as condi¢des
parciais e transitorias para a alianga em torno da agao de uma pessoa, o “capitdo” Tomé. Este e outros
exemplos, parecem indicar que a fragmentagao politica se apresenta como uma caracteristica perene
dos arranjos sociais entre os Maxakali, mesmo antes de qualquer pressdo direta e decisiva da
ocupagéo colonial. Pode-se mesmo perguntar, se a hipotese, nunca plenamente desenvolvida por
Pierre Clastres, estaria correta e a positividade politica das sociedades designadas por ele de

‘primitivas” seria justamente a construgao de forgas politicas centrifugas. Em suas palavras:

Ora, se ha de fato uma relagdo profunda entre a multiplicidade das unidades
sociopoliticas e a violéncia, sé se pode compreender sua articulagdo invertendo a
ordem habitual em que se apresentam: ndo € a guerra que é o efeito da
fragmentagéo, a fragmentacéo é que é o efeito da guerra. E ndo somente o efeito,
mas a finalidade: a guerra é ao mesmo tempo a causa e 0 meio de um efeito e de
um fim buscados, a fragmentagéo da sociedade primitiva. Em seu ser, a sociedade
primitiva quer a dispersdo. Esse querer da fragmentagdo pertence ao ser social
primitivo que se institui como tal na e pela realizagao dessa vontade sociolégica. Em
outras palavras, a guerra primitiva € o0 meio de um fim politico. Portanto, perguntar-
se por que os selvagens fazem a guerra é interrogar o ser mesmo de sua sociedade.
(CLASTRES, 2004, p. 250)

FreqUentemente, esta aporia clastreana é acusada de idealismo. Para ilustrar essas objegdes,
mencionarei dois exemplos de refutagdo contemporénea, ambos ligados ao pos-estruturalismo. De

inicio tomo uma apreciag@o de Eduardo Viveiros de Castro, feita de passagem em meio a um artigo.

20 \arios grupos proximos aos Maxakali contemporaneos teriam vivido num grande aldeamento, liderado pelo “capitao”
Tomé. Apds sua morte, tal coalizéo teria entrado em decadéncia e se dispersado. Segundo a autora: “somadas todas as
informacdes, percebe-se a mudanga da geopolitica dos povos filiados a familia linguistica Maxakali reunidos sob a lideranga
de Tomé desde meados dos setecentos, os quais, no inicio de XIX localizavam-se em quatro diferentes localidades,
designados sob etnénimos distintos: Malali (Peganha), Macuni (Alto dos Bois), Maxakali (Lorena de Tocoids e costa
maritima).” (MISSAGIA DE MATTOS, s/d: 6)
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Segundo ele: “Pierre Clastres fez uma boa pergunta: é possivel conceber um poder politico que ndo
esteja fundado no exercicio da coerséo? [...] Mas a resposta de Clastres foi a invengdo da Sociedade
Primitiva, sujeito transcendente do poder politico ndo-coercitivo.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.
219-220). Deste modo, o primeiro sinal do idealismo clastreano seria acreditar tanto nos dados
empiricos imediatos a ponto de erguer uma transcendéncia em sua homenagem (a Sociedade
Primitiva).

Por sua vez, Philippe Descola dedica um curto artigo ao tema. Apontando, de inicio, que o
paradigma clastreano sempre foi questionado por etndlogos com trabalhos e reflexdes inspirados por
sociedades fora da América do Sul. Sendo assim, o melhor a fazer, do ponto de vista teorico, seria
restringir o alcance de sua colocagéo, tomando-0 como um intérprete do poder politico presente numa
regiao geografica especifica. Em seguida, Descola aponta erros na generalizagdo, cometida por conta
da natureza profundamente alterada dos dados trabalhados por Clastres. De fato, o colonialismo teria
alterado tanto a “paisagem étnica” sul-americana, que a real fei¢do das relagdes politicas de vérios dos
povos autdctones da América néo transpareceria mais?!. Mas a critica mais dura vem a seguir, pois as
sociedades que se encaixariam na analise de Clastres seriam “simplesmente desprovidas de chefes’.

Assim:

A maioria das sociedades amerindias experimenta cotidianamente um poder,
talvez mais imaginario, mas sem ddvida menos abstrato que a negagdo da
autoridade politica proposta pela chefatura impotente. Este poder supremo que
arrogam os déspotas de manter a vida e impor a morte, o poder de dizer o que foi e
o0 que serd; enfim, o poder do qual séo creditados os xamas. (DESCOLA, 1988, p.
822, tradugao pessoal)

A despeito das criticas acima, acredito que Clastres aponta para um aspecto importante, que €
a busca por compreender a especificidade do regime de funcionamento das sociedades. Se sua
tentativa de resolver este problema resultou-se insuficiente, nem por isso deve-se por de lado os
aspectos positivos de seu trabalho. No que tange a questao especifica da consisténcia do socius

Tikm{i’lin22, os dados apresentados até o0 momento apontam para a existéncia de um mecanismo

21 Nas palavras de Descola: “se um etndlogo tivesse podido percorrer as selvas e as savanas da América do Sul no comego
do século quinze, ele teria encontrado numerosas pequenas cidades, geralmente fortificadas por palicadas, situadas sobre
a autoridade dum chefe, divididas em castas de especialistas hierarquizados, comportando, as vezes, uma aristocracia
hereditaria e capazes de mobilizar uma forga de trabalho suficientemente importante para realizar trabalhos duraveis de
melhorias do espaco. [...] Bem que uma verdadeira estrutura de classe parece ter sido rara, o exercicio efetivo dum poder
centralizado era indubitavel e se traduzia geralmente por imposi¢des dum tributo ou a extragdo regular dum trabalho extra.
Estas formagdes politicas hierarquizadas nao se reduziam a algumas excegdes mencionadas por Clastres. [...] Mesmo nas
regides fronteiricas, a chefatura sul-americana ndo €, entdo, sempre caracterizada por um ‘poder privado dos meios de se
exercer’, e o paradigma da ‘sociedade indigena’ construido por Clastres perdeu bastante de sua generalidade continental.”
(DESCOLA, 1988 : 819-820, tradug&o pessoal).

22 0 socius como corpo pleno forma uma superficie onde toda producdo se registra e parece emanar da superficie de
registro. A sociedade constréi o seu proprio delirio ao registrar o processo de produgdo mas nao é um delirio da
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centrifugo das forgas politicas. Se originariamente havia chefes ou néo, se eles eram dotados de poder
ou nao, tudo isso torna-se secundario em relagdo ao regime de funcionamento dos mecanismos
sociais, que dispdem de modos para articular varias unidades sociais, sem para isso construir uma
pertenca englobante.

De todos os aspectos da realidade deste povo, a religido parece ser o mais adequado para
funcionar como o meio de articulagdo deste movimento turbilhonar de articulagéo e cisao social. E o

trabalho de Myriam Martins Alvares enfoca justamente este aspecto. Passo, portanto, & sua analise.

1.4. Os yamiyxop e a questdo da determinagao social

Myriam Martins Alvares (1992), fez um estudo monografico em seu mestrado, construindo a
primeira interpretagdo mais global sobre a religi&o entre os Maxakali. Procurarei debater os aspectos
centrais de sua obra, a0 mesmo tempo em que apresentarei minha interpretagdo sobre os aspectos
analisados por ela. Segundo a autora, existiria na sociedade Maxakali, um mecanismo de construgao
da pessoa, 0 qual operaria através de circuitos estruturais englobando pares de opostos, como: “entre
vivos/yamiy (mortos e espiritos) e humanos/inimigos (outros/estranhos)” (ALVARES, 1992: 6)23. No
entanto, esta estruturagéo bipolar ndo seria téo rigida a ponto de criar uma imobilidade social, pois

entre os Maxakali:

O espaco de sociabilidade caracteriza-se por uma extrema fluidez de aliangas o
que implica em uma grande mobilidade social. O conflito, na maioria das vezes
violento, marca este movimento. A relagdo entre as familias e a composicao das
aldeias sdo inteiramente modificadas no espaco de poucos meses redefinindo um
novo jogo de aliangas. Estas aliangas sé@o atualizadas ou desconsideradas de
acordo com as circunstancias politicas formando portanto uma rede ténue e
transitoria. (ALVARES, 1992: 35)

Cada yamiy possuiria uma personalidade prépria, residindo em um outro mundo chamado

hamndy, sem uma referéncia geogréafica especifica — para mim, por exemplo, sempre falaram que os

consciéncia, ou antes, a falsa consciéncia é a consciéncia verdadeira de um falso movimento, percepgao verdadeira de um
movimento objetivo aparente, percepgdo verdadeira do movimento que se produz na superficie de registro.” (Deleuze &
Guattari, s/d: 15)

23 Ou ainda: “Os movimentos e os ritmos da vida social Maxakali oscilam alternando-se em uma série de oposicdes que
invadem todas as dimensdes de sua realidade — periodo de guerra (conflito), periodo ritual, ro¢a e aldeia, excursdes e
reserva, noite e dia. Estas oposi¢des constroem os periodos de concentragao e disperséo, a partir de um calendario ritual
extremamente flexivel e movel, que conforma-se aos acontecimentos dos grupos particulares. As atividades econdmicas,
especialmente a agricultura, também orientam estes movimentos de pulsagéo entre a concentragéo e a disperséo. Contudo,
ndo ha uma uniformidade nestas oscilagbes para os diversos grupos locais. Cada grupo orienta-se de acordo com seus
proprios interesses e acontecimentos particulares, criando a impressdo de uma sociedade sem distingdes definidas no
tempo ou marcagdes espaciais socialmente estabelecidas. Apenas as atividades de plantio e colheita estdo sujeitas a uma
maior regularidade, devido a sua submisséo as esta¢des de chuva e seca. Os Maxakali parecem reunir-se e dispersarem-se
ao sabor do acaso. Mas as marcagdes existem.” (ALVARES, 1992; 37)
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yamiyxop viviam por ai, espalhados mundo afora, mas que bastaria passar o recado para eles
acorrerem a Casa de Religi@o. Alguns desses espiritos visitariam os Maxakali, embora o livre fluxo dos

yamiy possa ser prejudicial aos humanos, como se vé nas palavras de Neli Ferreira do Nascimento:

Os yamiy possuem uma forca superior, por isso os Maxakali s6 podem enfrenta-
los através do grupo ritual. Aquele que pratica individualmente uma acg&o ritualistica
é suspeito de ter alianga com um espirito hostil. O fato de ser acusado de praticar
feiticaria implica pena de morte. (FERREIRA DO NASCIMENTO, 1984: 69-70)

Assim, seria atraves da realizagdo dos rituais consagrados aos yamiyxop, que se
estabeleceria a ligagdo adequada entre os vivos e os yamiy, e por extensdo, este modelo de relagéo
valeria também nas interacdes entre os tikmi’iin e os ‘dynhuk, os “outros’. Segundo Alvares, a
positividade intrinseca aos yamiyxop consistiria na produgéo de um tipo de pessoa compativel com o
socius Maxakali. Deste modo, o adequado funcionamento dos rituais religiosos permitiria o bom
andamento das atividades cotidianas e a obtencdo de varias benesses para os humanos, em especial
a paz para os co-habitantes de um grupo local?4. De modo que a prépria vida em comum sé seria

imaginavel pela realizagdo desses ciclos rituais, como vemos abaixo:

Para os Maxakali, viver em aldeia, ou seja, reunir-se aos outros — as familias
aliadas - significa literalmente realizar yamiyxop. Este é sempre o motivo alegado
para as mudangas da area de roga para as aldeias e, geralmente ao final do ciclo,
igualmente o motivo alegado para a dispersdo. (ALVARES, 1992: 42)

Resta saber, como a participagdo nos yamiyxop produziria a nogéo de pessoa propria ao povo
Maxakali. Para tanto, seria importante apontar como essa vida ritualistica relaciona-se com os mais
variados aspectos da vida dos Maxakali, norteando concretamente a interagao deles entre si e com as
pessoas de fora deste sistema.

No tocante ao primeiro ponto, ha que salientar 0 modo de inscricdo do socius sobre a
superficie da terra. Dessa maneira, os Maxakali disporiam de um formato padronizado para a
construg@o dos grupos locais, também conhecidos pelo nome de aldeia (vide ilustragdo 9): as casas
ficam na periferia das mesmas, num semicirculo situado no extremo oposto a kuxex (casa de religido).
Através dessa inscricdo delimita-se um territorio e todo um regime de proximidade e disténcia entre as

pessoas, mediante a movimentac&do dos individuos e pelo uso que fazem do espago.

llustragao 9:
Croqui representando os grupos residenciais Maxakali

24 “Estes eram o0s tempos de paz, tempos de harmonia, fartura e alegria. A realizagdo de yamiyxop, ou seja, presenca de
espiritos na terra, implica em completa harmonia e em grande felicidade para os humanos. Qualquer disturbio, guerra ou
doenga implica na imediata interrupgéo dos ciclos de yamiyxop” (Alvares, 1992 44)
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Seria interessante assinalar, que mesmo quando as casas nédo sao distribuidas espacialmente,
segundo este modelo, ele permanece como o horizonte ultimo das relagdes sociais — por exemplo, toda
vez que alguém desenha um grupo local, é este tipo de inscrigdo espacial que emerge. De modo que a
definicao de Alvares para os grupos locais é bastante adequada: “o nome da aldeia ou grupo local é
Miptut te kuxex penan ‘as casas estdo olhando para a ‘casa dos cantos’. Descri¢do formal e literal do
que significa o grupo local.” (Idem, ibidem: 55) Embora n&o tenha encontrado definicao similar em meu
trabalho de campo, reconhego que ela é a que melhor define as relagdes sociais imediatas. Também
encontrei como definicdo de grupo local a expressao miptut xexka, que equivale a “muitas casas”, mas

ndo transmite a imagem presente na definicdo de Alvares.
1.4.1. Articulagdo social mediada pela kuxex

De fato, as relagdes sociais parecem ter na kuxex seu ponto de articulagéo, pois no ponto

oposto a Casa de Religido, entre os grupos domésticos dos grupos locais, os grupos familiares néo
o dispdem  espontaneamente  de

\ nenhum elemento de aproximacgao, a
ndo ser no campo das relagOes
mediadas pelo parentesco. Ora, a
classificagdo dos co-habitantes de um

mesmo grupo local, entre parentes

/' (xape) e ndo-parentes (pukndg), 0s
(Patio de central) .

coloca em face de duas atitudes

distintas: de uns oferece-se e espera-

se a reciprocidade gratuita, enquanto

o a interacdo com os outros faz-se
Kuxex tendo por base os acertos e jogos de
Legenda: interesses reciprocos, feitos mediante

[ Casa- Miptut
{ 7 Grupo doméstico

®  Paudereligido - Yamiyxop kup um encaixe amplo e perfeito entre
A Fluxo de Yamiy

todo o grupo local, podendo culminar com desacertos de parte a parte. Alias, esse ponto é assinalado

acertos que nem sempre produzem

por Alvares, nos termos que se seguem:

a aldeia é setorizada de acordo com os lagos entre as varias familias. Os irmé&os,
e muitas vezes também os cunhados, quando ndo ocupam a mesma casa,
concentram-se em casas contiguas, que se ligam através de um unico patio
domeéstico. Geralmente entre este aglomerado de casas, encontra-se a casa de um
lider de familia extensa ou da familia fundadora da aldeia. Estes segmentos
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residenciais, fora do periodo ritual, chegam a ter uma vida quase independente entre
si. As trocas acontecem quase apenas internamente, “familia”. (ALVARES, 1992:
46)

Em outras palavras, ndo haveria um caminho garantido por esta via para a formagdo de um
campo relacional mais amplo, que englobasse as pessoas para além dos interesses particulares —
exagerando bastante, pode-se afirmar que o interesse pelos pukndg seria “utilitario”, no limite, pois o
investimento nas interagdes com eles s6 ocorreriam na medida em que pudessem auxiliar os assuntos
relativos a minha prépria familia — por exemplo, oferecendo cénjuges potenciais, ou ocasiées para
participar de atividades capazes de aumentar o prestigio pessoal. Poder-se-ia definir este aspecto da
vida dos Tikmii’@in como regido por individualismo exarcebado, indicado de maneiras diferentes por
Marcos Rubinger e por Frances Popovich, como marca da dissolugao das relagbes autoctones e da
penetragdo dos principios capitalistas. No entanto, creio que ocorre justamente o contrario e o carater
fragmentario das relagdes entre os grupos domésticos decorreria da mesma forma de declinagéo das
relacdes sociais dos Tikmii’lin no territorio, em conformidade, alias, com o funcionamento da maquina

territorial primitiva, proposto por Gilles Deleuze e Félix Guattari como segue-se:

E que a maquina primitiva subdivide a populacdo, mas fa-lo numa terra
indivisivel onde se inscrevem as relagdes conectivas, disjuntivas e conjuctivas de
cada segmento com os outros (por exemplo, a coexisténcia ou complementaridade
do chefe de segmento com o protetor da terra). (...) O socius primitivo selvagem era
portanto a Unica maquina territorial em sentido restrito?®. E o seu funcionamento
consiste em declinar a alianga e a filiagdo, declinar as linhagens sobre o corpo da
terra, antes que ai apare¢a um Estado. (DELEUZE e GUATTARI, s/d: 150)

Lembro que o grosso das atividades comunais, ndo produz solidariedade para além do campo
relativamente restrito das relagées parentais, principalmente as de cunho econdmico. Myriam Alvares,

por sua vez, atribui o refluxo das cagadas coletivas a auséncia de animais de porte na T. 1.26. No

25 Fago aqui apenas uma ressalva. Nos termos tedricos propostos no livro Anti-Edipo o operador I6gico que articulava as
varias formagdes sociais era o conceito de tempo e a maquina territorial primitiva foi concebida como a primeira forma de
inscricdo do socius. Dessa maneira, suas formas de operagdo se fariam presentes nas demais formas de sociedade, mas
rearticuladas em fungdo de outras relagdes determinantes. Por exemplo, o capitalismo seria a Unica forma de sociedade
cuja reprodugéo se basearia na construgao de fluxos desterritorializados de desejo, na forma que se segue: “O capitalismo
€ — como veremos — a Unica maquina social que se construiu sobre fluxos descodificados, substituindo os cédigos
intrinsecos por uma axiomatica das quantidades abstratas em forma de moeda. Portanto o capitalismo liberta os fluxos do
desejo, mas nas condigbes sociais que definem o seu limite e a possibilidade de sua prépria dissolugdo, de modo que
contraria constantemente com todas as suas desesperadas forgas 0 movimento que o impele para o este limite.” (DELEUZE
e GUATTARI, s/d: 143) Nessas condigdes as declinagdes territoriais primitivas podem continuar existindo, mas agora
revestidas de uma determinagdo exdgena, na medida em que ndo s&o elas que garantem a operacionalidade do socius
capitalista, funcionando em situagfes marginais das operagdes desejantes — restritas, por exemplos, a algumas operagdes
presentes nas sociedades ndo-capitalistas, como é o caso dos Maxakali contemporaneos —, ou entdo como elementos
presentes em um fluxo desejante que néo faz referéncia a maquina territorial primitiva, como ocorre em alguns movimentos
estéticos “primitivistas”.

26 Segundo a autora: “As cagadas coletivas possuem um carater marcadamente ritual. Elas sdo realizadas, geralmente, no
encerramento de cada ciclo cerimonial — yamiyxop. Como na maioria das vezes ndo ha caga disponivel, os Maxakali
cagam mesmo 0s bois de seus vizinhos — os fazendeiros — motivo de um constante clima de tens&o entre fazendeiros,
jaguncos e Maxakali. Acredito que, exatamente devido a ocasionalidade do surgimento de animais de porte na reserva,
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entanto, se aceitarmos que a economia dos grupos Tikmi’iin foi minimamente semelhante a de outros
povos autdctones americanos, provavelmente nunca houve uma forma de cooperagao mais ampla que
os grupos familiares, em tratando-se da reproducdo dos grupos locais. Quase sempre os nucleos de
trabalho tém por base o sistema de parentesco, envolvendo uma cooperagdo de pessoas com maior
espectro do que a familia nuclear burguesa, mas nunca amplo o bastante para envolver uma
coletividade inteira. De modo que nas relagdes baseadas nos principios do parentesco haveria espago
para a defesa intransigente dos interesses particulares, dos acordos com uma parcela menor dos co-
habitantes, com base em interesses estritamente pontuais e indiferenga para com os demais?’.

Para além deste horizonte, haveria as relagdes entre os komay, os “amigos formais” cuja
interacdo, altamente cerimonial, se sobreporia as proprias relagdes de parentesco. Aqui haveria um
outro circuito de reciprocidade, articulando pessoas unidas em pares, sempre envolvendo um homem e
uma mulher que necessariamente ndo devem ser aparentados entre si. Eles dispensariam um
tratamento de evitacao e respeito mutuo, presenteando-se com regalos de tempos em tempos, sem a
necessidade expressa de retribuicao.

No entanto, parece que este circuito por si s6 também néo dispde de forga suficiente para
coligar as familias, pois uma vez mais se construiu um campo relacional que articula individuos em
funcdo de pertengas parciais, cujo alcance ndo é capaz de envolver reciprocamente todos os grupos
familiares que co-habitam num mesmo grupo local. No entanto, tal esfera sé adquire espectro mais
amplo através da realizacdo do komayxop, um grupo ritual voltado ao conjunto dos komay, cujo
cerimonial visa reafirmar e atualizar os compromissos reciprocos que unem as familias através da

articulagdo das pessoas em pares de ndo-parentes. Segundo Alvares:

A relagdo entre komay - relagéo ritual de troca tanto de bens (alimento), que
perpassa o sistema de parentesco, sobrepondo-se a este, e que conduz todas as
formas de trocas rituais. (...) A relacdo de komay aparece como a Unica forma onde
a reciprocidade encontra sua verdadeira expressdo. Essa reciprocidade, contudo,
estd totalmente envolvida numa dimensdo cosmoldgica e ritualizada, onde as
relagdes estruturais homens/mulheres e parentes/estranhos ganham uma outra
forma de expresséo ao serem transpostas para as categorias de vivos, espiritos e
mortos. (ALVARES, 1992: 36)

estas cagadas coletivas sao realizadas, atualmente, independente do ciclo cerimonial que esteja ocorrendo. Elas ficam
condicionadas ao surgimento da caga. Mas o seu carater ritual € mantido. O produto obtido é sempre partilhado por toda a
aldeia e, dizem os Maxakali, seriam ndo os homens, e sim os espiritos — os yamiy, que realizariam estas cagadas.”
(ALVARES, 1992: 38)

27 De resto, tal situagdo é bastante semelhante & existente entre os Kraho, entre os quais fiz meus estudos de mestrado.
Segundo meus termos naquela ocasido: “Aqui vemos ja um primeiro resultado da escritura espacial Timbira, pois, como
todas casas tém a mesma distancia do patio, hd a expressdo de uma igualdade de todas entre si. (...) Ora essa
equivaléncia deixa aberta a possibilidade de surgirem divergéncias entre essas unidades sociais, de tal modo esse espaco
€ marcado por relagdes de proximidade e distancia referenciais entre as pessoas, sempre mediadas pelas relagdes de
parentesco.” (RIBEIRO, 2001: 15, 16)
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Talvez, uma descrigao rapida do ritual do komayxop, dé um suporte maior as observagdes
precedentes. O que presenciei aconteceu em janeiro de 2005, quando desembarquei em pleno
komayxop, sendo que as indicagdes fragmentéarias adiante decorrem das parcas impressdes colhidas
durante este cerimonial. O rito diurno consiste no corte dos cabelos de homens e mulheres (vide
ilustracdo 10). Deste modo, um homem corta o cabelo de uma mulher, amparado por um grupo
masculino, que entoa um canto breve ao acompanha-lo — um unissono de “6666...". Sem que eu
consiga perceber quando a reciproca € proclamada, as mulheres soltam um grito agudo em unissono e
rumam para 0os homens, para cortar o cabelo de um deles. Apos cada corte, a mecha de cabelo, quase
sempre retirada da parte de tras da cabega, € amarrada num cord&o, cada mecha separada em relagao

as demais, e as mulheres e homens tiveram seus fios amarrados separadamente.

llustracao 10:
Fotografia do corte de cabelo durante Komayxop

— Os homens estdo reunidos na
kuxex e arredores, s6 saindo desta
quando um deles vai ao encontro de uma
mulher para cortar seu cabelo, ap6s o que,
ele volta para o ponto de concentragédo
masculina, entregando o cabelo aos
cuidados de Doutor Silva. Este toma conta
deles longe da vista das mulheres —
mesmo quando trata-se dos cabelos

cortados pelas mulheres, que também

Fonte: acervo pessoal do autor

e UL

estdo concentradas num ponto do patio, quase em frente a casa de Manuel Damasio, a esquerda da

ficam sob sua tutela. Quanto as mulheres,

kuxex. O clima geral é de animagéo: todos estdo bastante descontraidos, brincando muito entre si,
com homens e mulheres enfeitados e observando atentamente os acontecimentos: de quem é a vez de
cortar o cabelo de quem, quem vai para onde, etc. Em alguns momentos os homens gritam, batem
palmas e os pés contra o solo e as mulheres saem correndo para o patio.

Os homens que estdo no interior da kuxex véem a movimentagdo das mulheres através de
uma pequena abertura na parte de cima da parede vedada da kuxex, voltada para o hapxep, e as
mulheres estdo num local publico, com visibilidade garantida sobre todo o patio. Com Doutor Silva ha
uma lista escrita dos que tiveram seu cabelo cortado, bem como dos que ainda nao tiveram. Parece-me
que os homens escolhem qual deles ira sair para cortar o cabelo, meio na brincadeira, com uma leve

‘pressdo” para que o0 homem aceite a incumbéncia.
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Passado um tempo dessa atividade, o grupo de homens comega a cantar no interior da kuxex.
Trata-se de um canto curto e finalizado com um grito agudo — segundo Doutor Silva disse-me
posteriormente, era um canto em que os komaypit (pit expressao indicativa do género maculino)
conclamavam as komayhex (hex expressao indicativa do género feminino) a lhe trazerem comida.
Apb6s um tempo, Guigui trouxe um recipiente com café para dentro da kuxex e em seguida vieram
bolachas/biscoitos e todos se serviram.

Os cortes dos cabelos entre 0os komay prosseguiram durante toda manh& e eu mesmo tomei
parte da atividade, pois cortaram meu parco cabelo e eu 0 de uma mulher de nome Angélica. A porcéo
de meu cabelo foi tdo pequena que precisou ser guardada num pedago duma sacola plastica antes de
ser amarrado junto aos demais, para o riso dos homens que acompanharam o processo. Nao pude
saber se 0s pares mantém-se sempre, se 0 homem que cortou o cabelo de uma mulher sempre cortara
e vice-versa. Alguns disseram-me que o corte de cabelo ndo indica quem é a komay, mas sim uma
intengdo de namorar, sendo que os komay trocam comida entre si. Entretanto, minha komay foi
estabelecida ap6s o corte de cabelo reciproco entre eu e Angélica. Segundo Guigi sua komay foi
escolhida ha muito tempo. O pai ensina o filho a quem deve retribuir as refeicdes e a mae ensina a
filha, quando ambos sdo bem pequenos, e o respeito mutuo deve ser mantido ao longo de toda a vida.

Apos participar desta atividade, fui informado que de agora em diante eu pertengo aquela
kuxex, isto e, sou oficialmente “adotado” pelos membros da Aldeia de Guigui, podendo participar dos
yamiyxop que acontecerdo nesta localidade. Apds todos os cabelos serem cortados, os dois corddes
sd0 unidos num unico tufo grosso e levados para a kuxex por Guigui. O tufo é guardado por Doutor
Silva numa sacola plastica, destas de supermercado, longe da vista das mulheres. Todos agora estéo
unidos ao Komayxop que ndo deixara que acontegam brigas entre os que cortaram os cabelos,
ajudando a resolver os problemas.

Assim que o ritual de corte dos cabelos findou, os homens comegaram a conversar sobre 0s
detalhes do ritual que estava por vir. Quando perguntei sobre o conteudo dele, Guigui respondeu-me
que consideravam essa religido dificil de ser feita. Algum tempo depois, em 2006 para ser mais exato,
fiquei sabendo que era um ritual pertencente a poucas pessoas, ao contrario dos demais, cujo
fundamento € a complementaridade entre cantos, cujos donos ndo séo de uma mesma familia. No
Pradinho s6 Doutor Silva era o dono desta religido, dai seu papel ativo na realizagéo do rito.

Alguns dias apos este rito diurno, ocorreu 0 que me informaram ser a sequéncia noturna do
Komayxop. Os jovens e os cantores se organizaram em dois grupos de Komayxop, um a direita e
outro a esquerda do Mimanam. Cada um deles consistia de uma fila de homens jovens ladeados,
abragando-se lateralmente pela cintura e de frente para o hapxep. N&o anotei se alguns deles

dispunham de alguma ornamentagdo especial, encarnando este yamiyxop — segundo informes de
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Doutor Silva, quando ha outros yamiyxop € preciso amarrar um panos/camisa na cabega, mas no
Komayxop basta pintar o rosto de preto e vermelho. As evolugdes consistiam em uma série de pulos
sincronizados e ritmados, com um fila de mulheres bem jovens dangando de frente para os garotos;
elas também ficavam ombreadas e fazendo pulos curtos e ritmados. Sua danga era uma espécie de
resposta as evolugdes masculinas e elas tinham de ficar proximas dos meninos sem serem tocadas por
eles.

Como disse acima, haviam dois grupos de Komayxop e eles iam revezando-se nas evolugdes:
ora o grupo da direita cantava uma musica e saia para o hapxep, fazendo os passos em linha reta e
depois dangando de costas para o ponto de partida, sempre acompanhado pelas meninas; em seguida,
partia o outro grupo. Enquanto um grupo dangava, os homens do outro grupo ficavam parados, em pé.
Quanto as meninas, elas também formavam um grupo que seguia um Komayxop especifico, ficando
sentadas no chdo quando este ndo estava fazendo suas evolugbes no patio e so6 se levantavam
quando estavam prestes a ser tocadas pela fila masculina correspondente de seu lado do hapxep.
Varias vezes a fila fazia algumas evolugdes para tras e avangava novamente, de modo abrupto, no
intuito de brincar com as meninas e pega-las e/ou toca-las de surpresa.

Tive a impressdo que néo havia diferenga entre as musicas cantadas pelos dois grupos de
Komayxop. Quando a cangéo era trocada, o lado esquerdo puxava primeiro, esperava a outra fila de
homens retornar para junto do Mimanam e acompanha-la no canto, para s6 em seguida sair pelo patio.
N&o anotei o horério em que essas evolugdes se encerraram, mas nao foi téo tarde e eu fui dormir,
sem saber se algo mais aconteceu naquela madrugada. Logo cedo, acordei com os homens entoando
cantos do Komayxop. Havia uma fila com aproximadamente 6 deles junto ao Mimanam, sem
ornamenta¢do alguma. Segundo me disseram, estavam pedindo comida para suas komdy. Em
seguida, varias mulheres dirigiram-se ao patio e entregaram a comida (café, arroz, mangas,...), cada
qual para seu Koma especifico. Os homens levam as comidas ganhas (em troca dos cantos) para
dentro da kuxex e fazem uma outra refei¢do coletiva, demarcando o fim do komayxop.

Parece que as relagdes entre 0s komay sdo um primeiro movimento no sentido de romper a
justaposicao dos grupos de parentes postados no lado oposto ao da Casa de Religido. Mas para ele ter
efetividade, foi preciso sair deste campo relacional da periferia € adentrar na kuxex, instaurando o
complexo campo mitoldgico-ritual dos yamiyxop. Foi necessario valer-se dos cantos sagrados e dos
jogos de reciprocidade entre yamiy e humanos para que as familias particulares entrassem num
movimento de descentramento, construindo um processo capaz de dar consisténcia a uma alianga
mais ampla, envolvendo pelo menos os grupos familiares co-residentes num mesmo grupo local.

O ponto central desses rituais seria a entoacdo dos cantos sagrados pelos yamiyxop no

interior da kuxex e em ocasifes especificas no patio e ao redor dos mastros de religidao; ha também
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dangas e evolugdes ritmadas entre grupos de pessoas feitas no patio; além de haver algumas
performances especiais no hapxep por parte dos espiritos. Esses trés elementos transmitiriam uma
mensagem para 0s participantes dos rituais, produzindo como efeito a articulagao entre um grupo mais
amplo de pessoas, entre 0s envolvidos nesses processos performaticos e transformativos.

Segundo Alvares “o objetivo central da realizacdo dos yamiyxop é exatamente, o de controlar
o ir e vir destes entes, ou seja, o transito destes caminhos” (Idem, ibidem: 90) que ligariam os humanos
e 0s yamiy entre si. Segundo a autora haveria yamiy com as mais variadas disposi¢des para com 0s
humanos, havendo a possibilidade deles provocarem maleficios, em decorréncia de sua forga
extraordinaria. No entanto, existiriam aqueles que disporiam-se a ajudar os viventes, através das
relagOes estabelecidas com os Maxakali, por intermédio dos cantos. Tal processo, daria-se na kuxex, o
espago no qual os yamiy viriam morar temporariamente junto aos humanos, operando a transformagao
da palavra em canto sagrado e ensinando os tihik sobre as coisas do mundo2. Pelo lado dos mortais,

haveria um grande ganho com a normaliza¢éo desta relagao, como vé-se a seguir:

Os yamiy sao seres cantores, sdo, na verdade, os donos do canto, das “belas
palavras” yniaa max (yniaa palavra “o que ¢ dito”, max belo, bom) epiteto que Ilhes
conferem os Maxakali. Todo o conhecimento, seja este do dominio do sagrado ou
ndo, pertence aos espiritos, sdo eles que o trazem aos humanos. Idealmente
apenas 0s yamiy sabem fazer os instrumentos musicais, 0s miménam (...) as
mascaras rituais e pinturas corporais e, até mesmo 0 arco e a flecha de caga, as
casas, redes, assim como cagar, pescar e cozinhar — ou seja, todas as atividades
culturais. (...) No inicio dos tempos, antes de haver a separagéo, ou seja, antes dos
yamiy terem partido e abandonado os homens para morarem no além, néo
realizava-se yamiyxop. Homens e espiritos viviam na terra. Juntos cagavam e, todo
0 conhecimento dos yamiy era, entdo, compartilhado pelos homens. As apds a
partida dos espiritos fez necessario realizar os yamiyxop para que esta comunhéo
fosse sempre renovada. (ALVARES, 96-7)

Por conseguinte, a visita dos yamiy ao mundo dos humanos é tido como algo de fundamental
importancia por parte dos Maxakali. Caso este processo ndo construa o curso tido como ideal, muitas
consequéncias nefastas poderiam ocorrer. Em geral, o fluxo correto de yamiy sé ocorre com a sua ida
para a kuxex, apds ser enviado um chamado por parte dos homens. Qualquer homem adulto tem
condicOes de enviar tal convocagao, embora nem todos possam tornar-se especialistas no assunto, ou
seja: um xama, ou “pajé”, segundo expressdo em “portugués” que os Maxakali usam atualmente para
dar a dimensdo exata de sua atividade. No entanto, da parte do yamiy também é necessario um

procedimento normal para vir a terra:

Os yamiy so6 voltardo a cés dos cantos se morrerem até os sete anos. Caso
contrério ficardo no além e mandardo os seus cantos através dos filhos que tiveram

28 Nas palavras de Alvares: “Acima de tudo os yamiy séo canto — mUsica. E os cantos sdo elos, movimento e expansdo que
une as duas esferas — 0 mundo dos viventes e os dos yamiy. Os cantos sdo chamados — transporte € passagem — sdo
caminhos através dos quais os Maxakali e os yamiy comunicam-se.” (ALVARES, 1992, p. 105)
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apds a morte ou por parentes que morreram ainda criangas. Mas os maus yamiy
voltardo eles mesmos para cantar, mesmo se morrerem adultos. Isto porque eles
n&o tém jaj ha hep “vergonha-juizo’, tem putux kimok “cabeca ruim, ou seja, séo
loucos. Além do mais os yamiy das criangas precisam ser trazidos — iniciados —
para suas mées, para voltarem novamente a terra, enquanto 0os maus yamiy véem
sem serem trazidos. (ALVARES, 1992: 101)

Segundo Alvares, seria esta diferenga de sentido que faria os yamiy serem bons ou ruins. Os
primeiros viriam em condi¢des bem delimitadas, adentrado no grupo local pela porta oficial, a kuxex, e
em conformidade com um conjunto de expectativas dos vivos, que em troca de sua visita e dos cantos
que trazem consigo, os presenteiam com alimento. Nessas condigdes, a presenga do espirito €
associada as benesses descritas acima e sua ag¢do para com 0s humanos € altamente positiva. Ja no
segundo caso, ocorreria o inverso e o canto trazido do além teria propriedades nocivas, causadoras
das doencas. Neste caso estaria em causa um jogo de sedugdo operado a partir da periferia dos

grupos locais, da seguinte maneira:

O processo inicia-se quando uma pessoa dorme e sonha com um parente morto.
Na verdade, seu koxuk [‘alma”] separa-se do seu corpo e passeia enquanto ela
dorme. Neste passeio, encontra-se com o koxuk de um parente morto, em algum
lugar da aldeia ou da mata. O parente morto vira sempre acompanhado por um
grupo de yamiyxop ao qual pertenceu em vida. Ou seja, a alma deste parente trara
consigo os yamiy de algum dos grupos de espiritos que possuira em vida para
cantarem com ele. Todos estes yamiy cantardo par a pessoa que dorme,
chamando-a para o0 além. Quando ela acordar estard doente pois seu koxuk
desejara partir. (ALVARES, 1992: 143)

Em poucas palavras, o canto, fonte de todo conhecimento e dos atributos civilizatérios, poderia
operar como o elemento detonador do mal, das doengas e das mortes. No caso acima foi citado um
caso de mal-estar “involuntario” causado pela visita de um yamiy, todavia existem circunstancias nas
quais o problema decorre de uma agéo voluntaria, causada por um feiticeiro (“mihim”), ou por algum
ser potencialmente hostil, tal como um inmoxa, ou por uma onga “hamgay”. O fundamental em todos
esses casos seria provocar uma dissociag@o entre alma e corpo, sendo que a gravidade dos efeitos
variaria em conformidade do poder e da intencdo do ente causador do mal: quanto mais poderoso e
intencional for a ag&o, mais mortal ela sera.

H& algumas caracteristicas do canto que explicariam esse poder sedutor, capaz de ser
operado para causar a morte. Em primeiro lugar, ha o aspecto estético dos cantos, uma vez que eles
sdo belos e capazes de emocionar, a ponto da alma desejar partir e seguir um caminho mortal. Mas ha
um aspecto estritamente minemadnico, pois como ja disse, 0s cantos s&o pessoais e a maior parte deles
é transmitida por um parente proximo, incluindo aqueles que ja partiram. Desta maneira, a emogéo do
sonhador pode ser dupla: pois além do canto ser belo, ele pode remeter diretamente as boas

lembrangas relacionadas a pessoa falecida.
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Considero importante dimensionar corretamente a capacidade estética presente nos cantos.
Para tanto, posso mencionar as ocasides nas quais presenciei pessoas adultas chorando
copiosamente ao ouvirem algum canto especifico. Nesses casos elas estavam abaladas por conta de
algum acontecimento triste e ao ouvirem as musicas provenientes da kuxex — que eram executadas a
partir do caminho “normal”, portanto — sua sensibilidade foi tocada e puseram-se a chorar. Também
acompanhei o inverso: algum tihik triste e/ou abalado com algo e que teve seu animo completamente
alterado ao ouvir as belas palavras dos yamiy. O caso mais significativo foi quando dancei e balbuciei
as letras das cangdes durante um yamiyxop abragado a um homem que tinha assassinado seu irméo
ha poucas semanas. Sabia que ele estava um pouco abatido, ainda mais que durante a confusao que
levou seu parente a Obito, ele mesmo tinha saido ferido. E, no entanto, la estava ele: radiante,
empolgando-se mais e mais a cada novo canto, repetindo sempre: “esta musica é bonita!” e deixando-
se invadir por uma alegria incondicional provocada pelos yamiyxop!

Assim, segundo Alvares, estes circuitos transformacionais seriam responsaveis pelo
movimento na sociedade Maxakali, tanto os positivos quanto os negativos. E importante mencionar que
a autora postula a existéncia de outros circuitos correlatos a este, em especial o da transformagao do
koxuk “alma” em yamiy “espirito cantante” e o circuito do sangue, responsavel pela construgao do
corpo. Como néo é meu interesse aqui tratar detalhadamente da cosmologia Maxakali, menciono sé de
passagem a existéncia desses aspectos, assinalando que, segundo Alvares, eles seriam igualmente
importantes para a formagdo da pessoa Maxakali. No entanto, descrevi sumariamente este ciclo, pois
acredito que ele intervém de maneira mais direta na forma das relagdes sociais. Para resumi-lo,

recorrerei uma vez mais as palavras de Alvares:

As categorias que ainda ndo sofreram a transformagdo da morte séo aquelas
que realizam apenas movimentos horizontais. A terra é seu habitat. O além lhes é
ainda inacessivel. E somente apos a sua metamorfose que realizardo a relagéo
fundamental que une os dois planos Maxakali — a terra hamham e o além, o
hanmoy. Os yamiy realizam o movimento vertical entre os dois mundos. E este
movimento é fundamental, na medida em que é ele, ou seja, a reunido dos
yamiyxop, que direciona 0 movimento dos seres humanos, que 0s reune ou 0s
dispersa. E o movimento vertical dos yamiy, seu nomadismo celeste, que provoca a
reunido dos humanos. E é por outro lado, também, o movimento inapropriado dos
yamiy que provoca a prépria transformagdo do koxuk dos viventes. A transferéncia
para o eixo vertical das categorias, antes mdveis apenas no plano horizontal. Sdo os
maus yamiy e ‘imoxa os responsaveis pela maior parte das mortes entre os
Maxakali — doengas e até mesmo assassinatos instigados por eles. Ou seja, séo
eles que provocam o movimento do koxuk no além. (ALVARES, 1992: 114)

Assim, seria através de um duplo movimento dos yamiy que se formaria a pessoa Maxakali.
Movimento simultaneamente integrador e dissociador, que em tese seria capaz de explicar tanto os
aspectos benfazejos como os disruptivos presentes na vida deste povo. Seguindo o principio acima,

todos os acontecimentos e circunstancias que fossem reforgar a pertenga ao todo formariam um



71

movimento a partir da kuxex, atingindo os grupos domésticos por intermédio dos movimentos
ordenados que ele emanasse. Quer se trate de uma inovagéo tecnoldgica, ou um acontecimento
politico, para ele ser corretamente integrado a vida social teria de transmutar-se em canto para ser
incorporado a logica Tikmii’lin — vide a incorporacdo de um acontecimento descrito nas paginas 32-3
acima.

Qualquer outra modalidade de inser¢éo na estrutura estaria fadada a uma incorporagéo
disruptiva, acionando os circuitos transformacionais similares aos causadores das doengas e dos
feiticos. Assim, qualquer tipo de apropriacdo que nao fosse codificado pelos cantos permaneceria
sendo algo potencialmente perigoso, sendo para a pessoa que lida com o elemento, a0 menos para

aqueles ao seu redor.

llustragao 11:
Croqui representando o fluxo de Yamy nos cantos e nos feitigos
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Sem pretender desqualificar o esforco analitico da autora, sou obrigado a dirigir algumas
objecdes & perspectiva construida por Alvares. N&o duvido que exista uma nogdo de pessoa ligada as
relacdes cosmoldgico-estruturais instauradas pelos Maxakali. No entanto, acredito que elas somente
ganham plena significagdo quando articuladas as relagdes sociais concretas e determinadas que as
produziram. Sem dispor de um recurso analitico que integre estes aspectos ao funcionamento normal
do socius Maxakali, Alvares se vé s voltas com suas alternativas diante destes fenémenos: ou
descreve cuidadosamente os fendbmenos sem articula-los diretamente com sua construgao tedrica,

como faz com a vida politica dos Maxakali; ou entdo produz conceitos novos, baseados em principios
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completamente distintos dos precedentes, vigorando em uma parte menor da vida palpavel dos
Maxakali.

Neste sentido, as relagdes entre parentes (xape) e ndo-parentes (pukndy), ou entre Maxakali
(tihik) e Outros (‘aynhuk) é remetida a um tipo de conduta simplificadora: ambas consistiiam em
tentativas de pilhar o elemento ndo-familiar, as pessoas com as quais existe alguma distancia social.
Assim “a reciprocidade das trocas de bens apresenta-se esgarcada nas relagdes entre
afins/consangliineos, ou seja, de um lado, entre parentes, haveria quase uma partilha de bens,
enquanto entre afins ndo consanglinizadas haveria, no limite, uma forma de pilhagem velada ou
declarada.” (ALVARES, 1992, p. 36). Mais exatamente: “Pukndy é uma categoria limite entre tikmi’din
‘pessoa humana’ e ‘aynhuk estranho. O comportamento conferido a esta ultima categoria e aos
pukndy é muito semelhante. O roubo e a agressao fisica séo permitidos e esperados. A relagéo € de
hostilidade aberta.” (ALVARES, 1992, p. 93). Assim, quando relaciona-se com estrangeiros, a situagéo

é ainda mais agravante , como a autora teria tido ocasi@o de experimentar na propria pele:

Os Maxakali s&o, a principio, muito hostis com os estranhos, que enquanto tal
sdo encarados como inimigos. (...) Imediatamente apds a minha chegada, foram-me
solicitados inumeros presentes como demonstragcdo das minhas boas intengdes
para com o grupo. Contudo o que ocorreu ndo foi propriamente uma “troca de
presentes” expressando o desejo de estabelecer-se relagdes amistosas. Em troca
dos presentes dados recebia sempre mais e mais pedidos feitos de forma cada vez
mais agressiva. Estes pedidos ndo passavam, na verdade, de uma forma velada de
pilhagem, por vezes nem t&o velada assim. Na condi¢cdo de “estranha” me estava
reservado, inevitavelmente, a identificagdo imediata dentro da categoria de “inimiga”.
Ao menos uma inimiga em potencial com quem ndo caberia nenhuma forma de
reciprocidade. (ALVARES, 1992, p. 8-9, 11, grifo meu)

A pilhagem aqui poderia ter paralelo com o conceito de predagdo ontolégica, desenvolvido por
Philippe Descola. Nao é este o caso, pois aqui ela expressa simplesmente na auséncia dos principios
l6gico-cosmoldgicos, mencionados acima, que os Maxakali ndo disporiam de elementos capazes de
dar sentido as interacbes e se comportariam de maneira puramente negativa, sem nenhum tipo de
reciprocidade possivel ou imaginavel. No entanto, a propria posi¢do estruturalista, sob a qual se
assenta a andlise de Alvares, ndo postula a existéncia de uma negatividade t&o radical. De fato, para
Lévi-Strauss mesmo a classificagdo dos grupos em inimigos n@o deveria enganar, pois a guerra
consistiria numa modalidade de interagéo relacional e reciproca entre as pessoas, que deveria ser
estudada em estreita articulagdo com os demais circuitos de reciprocidade social — mesmo que a
reciprocidade aqui se desenvolva sobre um signo estritamente negativo??, como podemos observar em

suas palavras:

29 Sobre a questdo da guerra nas abordagens estruturalistas, conferir o capitulo 4 adiante.
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Os primitivos sé conhecem dois meios de classificar os grupos estranhos: ou séo
‘bons’ ou sdo ‘maus’. Mas a tradugéo ingénua dos termos indigenas nao nos deve
iludir. Um grupo ‘bom’ é aquele ao qual, sem discutir, concede-se hospitalidade,
aquele, aquele para o qual nos despojamos dos bens mais preciosos, ao passo que
0 grupo ‘mau’ é aquele do qual se espera e ao qual se promete, na primeira ocasiao,
o sofrimento ou a morte. (LEVI-STRAUSS, 1976a: 100)

N&o me estenderei muito na demonstragdo deste ponto, pois acredito que as passagens acima
ja séo suficientes para dimensionar o problema. Qualquer outra forma de relagao foi remetida para fora
do socius Maxakali, para o campo da nao-relagdo. De minha parte, acredito que ao se
redimensionarem alguns elementos, a posi¢do tendera a mostrar uma vida pulsional bastante diferente,
sem a necessidade de fazer intervir o circuito cosmoldgico-estrutural acima para descobrir um sentido

para as relagdes sociais concretas.
1.4.2. Devir e segredo

Quando toma-se as performances rituais por elas mesmas, ndo encontramos nisso um grande
segredo e/ou revelagdo. Alias, chega a ser desarmante a simplicidade de seu funcionamento geral.
Grosso modo, ha dois tipos de yamiyxop: um cerimonial completo, e feito segundo uma série de
encadeamentos pré-definidos de condutas, e outro menor, feito cotidianamente nas noites comuns. Em
ambos 0s casos, 0s cantos sdo antecedidos por um chamado dirigido ao yamiy, na forma de assovios
e silvos agudos. Tal convocagao também serve de chamariz para os homens, que ao ouvi-los dirigem-
se para a kuxex.

Durante os rituais cotidianos ha um ritmo mais pausado e menos estudado nas atividades.
Antes de seu inicio, enquanto aguardam a concentracdo dos homens, as pessoas conversam
calmamente, enquanto alguns deles fumam um cigarro, ou simplesmente péem-se a observar o
movimento de pessoas nas suas casas. Depois de achegarem-se em quantidade, os homens todos
entram para a kuxex e pdem-se a cantar. As vozes formam um coral, com timbres, tons e ritmos
variando em fungao do espirito-cantor. Sempre ha um nucleo de homens mais velhos, os yamixop tak
(os “pais dos yamiyxop”) que coordenam as cangdes. Quando o canto acaba, os presentes fazem
comentarios sobre a mensagem que o yamiy lhes legou, muitas vezes usando-a como mote para
analisar algum aspecto presente no dia-a-dia do grupo. Em geral, os homens sussurram, mas vez por
outra um comentario divertido os leva as gargalhadas, que eles ndo se esforgam em esconder. Apds
alguns minutos, comegam a cantar de novo. Os cantos s&o entoados em fungédo de pertencerem aos
homens presentes na Casa de Religido, de modo que sempre o primeiro a puxa-lo é seu dono e 0s
presentes vao revezando-se na determinagéo de qual peca de seu cancioneiro particular sera cantada.

Este ritmo prossegue inalterado por cerca de uma hora e meia a duas horas, até que o yamiy retira-se,
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sendo que cada espirito despede-se com entoagdes e ruidos especificos. Depois disso, os homens
recolhem-se em suas respectivas casas.

Ja nos grandes rituais os arranjos envolvem mais elementos. Em geral, a ordem dos cantos e
a cada evento especifico do ritual segue um padrdo, com base no encadeamento entre cada yamiy
que formam o yamiyxop que esta na kuxex. Um homem fica responsavel pela coordenagao do rito,
sempre amparado pelos ancidos que em conjunto “tocam a kuxex”, isto é zelam pela realizagdo das
ceriménias, respeitando os detalhes proprios a cada yamiyxop — desde a ordem precisa dos cantos,
até a orientacdo dos gestos e evolugado daqueles que por ventura encarnem os yamiyxop no patio.

Um dos aspectos mais marcantes é a equivaléncia reciproca estabelecida entre os cantos
entoados e as comidas (vide ilustracdo 11). Quando fazem esses grandes rituais, os Maxakali sempre
afirmam que € preciso uma grande quantidade de alimento, pois para fazer o yamiyxop € preciso
muita comida, pois ele ndo come pouco ndo. Como as cangdes sagradas sdo tidas como o servigo
maximo prestado pelos yamiy, € preciso recompensa-los. Algumas vezes os alimentos sdo entregues
diretamente para o espirito que esta cantando e dangando no patio; em outras ocasides ela é oferecida
a um homem, que a leva para o interior da kuxex. Mas sempre se aciona este circuito comensal.

No entanto, estes ritos ndo visam exclusivamente a promog¢éo da circulagao de bens entre as
pessoas. Caso fosse este 0 aspecto central, ndo haveria necessidade da produgdo de um segredo,
cujo sentido Ultimo consiste em ocultar o sujeito destas trocas, que séo 0s homens envolvidos nesta
atividade concreta. No entanto, em conformidade com o que Lévi-Strauss apontou outrora, as
prestacdes de servigos pelos yamiyxop (cantos) e as retribuigdes pelos humanos (alimentos) néo
produzem um efeito tangivel semelhante ao presente nas circulages de mercadorias das sociedades

capitalistas. Com efeito:

O lucro esperado ndo € nem direto nem imanente as coisas trocadas, como o
s80 o lucro de dinheiro ou o valor de consumo. Ou melhor, ndo é tal de acordo com
as nossas proprias convengdes. Porque, para o pensamento primitivo, ha na
verdade outra coisa no que chamamos um “bem”, diferente daquilo que o torna
cOmodo para seu detentor ou para seu negociante. Os bens ndo sdo somente
comodidades econdmicas, mas veiculos e instrumentos de realidades de outra
ordem, poténcia, poder, simpatia, posi¢do, emogdo. O jogo sabio das trocas (onde
freqiientemente ndo ha transferéncia real, assim como os jogadores de xadrez ndo
ddo um ao outro as pegas que avancam alternativamente no tabuleiro, mas
procuram somente provocar uma resposta) consiste em um conjunto complexo de
manobras, conscientes ou inconscientes, para adquirir garantias e prevenir-se
contra riscos no duplo terreno das aliancas e das rivalidades. (LEVI-STRAUSS,
1976b: 94)

N&o pretendo explicar o processo todo dos yamiyxop como sendo um mecanismo de troca, a
partir do qual se construiriam as aliangas, mas € inegavel que esta dimenséo é bastante importante no

fendmeno.
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Lembro aqui um fato marcante dos rituais: o ato fundador dos mesmos consiste na entoagéo
de uma sequéncia de cantos de um grupo especifico de yamiyxop. Por outro lado, os cantos
pertencem a determinadas pessoas e sé podem ser entoados com a presenga das mesmas na kuxex,
ou mediante sua autorizagdo expressa. Certa vez um xama disse-me, ao cancelar a realiza¢éo de um
yamiyxop, que as pessoas ndo estavam presentes, tendo ausentado-se por motivos particulares, e
nao haveria gente suficiente para compor um quadro amplo o bastante para fazer o cerimonial.
Segundo suas proprias palavras ndo havia “for¢a” reunida em quantidade suficiente. Por outra parte, o
ritual que acompanhei por mais vezes foi o Putuxop. Houve ocasides em que o envolvimento do grupo
local foi total, com a sequéncia de cantos sendo feita de maneira precisa e global; e houve um caso
especifico no qual uma minoria de pessoas se manteve firme e forte na condugdo do rito, entoando
seus cantos pessoais seguidamente.

Ambas as circunstancias relacionadas ao esvaziamento do ritual ndo foram relacionadas ao
desconhecimento dos cantos, ou mesmo a auséncia de vozes para cantar, mas a impossibilidade
‘legal” de enunciar os cantos no lugar do outro. H4 uma complementaridade entre os donos dos cantos
que serdo proferidos num yamiyxop especifico, e mesmo que os membros de uma familia especifica
possuam a maioria dos cantos de um ritual determinado, eles precisardo da companhia de outros
donos de canto para fazer o ritual completo. Ha, portanto, um mecanismo associativo presente neste
sistema. Mas ainda falta mostrar as formas de seu funcionamento, 0 modo especifico pelo qual se
constroi a determinagao das relagdes sociais a partir deste processo.

Alvares insiste muito na afirmagao de que o yamiyxop seria a Unica ocasido na qual o grupo
local se apresenta por inteiro, enquanto nas outras circunsténcias imperariam as forgas dissociativas e
fragmentarias que percorrem o socius Maxakali. Acontece que o yamiyxop consiste num ritual
transformativo, no qual as pessoas realizam um esforgo para atualizar determinados procedimentos
padronizados pelos quais as unidades do grupo local articulariam-se entre si. Entretanto, para que
estes arranjos possam ocorrer € necessario que esta transformagdo ocorra de uma maneira
absolutamente precisa e sem que as pessoas envolvidas se apercebam como os sujeitos ativos nessas
delicadas operagdes. Os Maxakali sempre se referem ao yamiyxop na terceira pessoa, pois quem
sempre canta, danga e é recompensado por este esforco ndo sdo 0s homens que passam as noites
insones ao encarnar 0s yamiyxop, mas estes seres mesmos, 0s quais foram criados por intermédio
dessa acao ritual.

Todavia, esta transformagéo realiza-se tendo por base um segredo de género. A kuxex &
concebida como um espago masculino e toda vez que entrei la fui alertado sobre o dever de guardar
siléncio sobre as coisas que iria ver e ouvir ali, em especial com relagdo as mulheres. Ha, portanto,

uma obediéncia absoluta das normas como pressuposto para a realizagdo desses rituais, para a
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diviséo das tarefas que permite a articulagdo das pessoas como uma coletividade organizada nessas
ocasides. Do ponto de vista cosmologico, o mito de Koatkuphi € o mais enfatico acerca da
necessidade de obediéncia cega as normas de comportamento prescrito — conferir 0 anexo C com a
versao completa do mito.

Koatkuphi era um yamiyxop desconhecido dos Tikm@'iih. Apds um grupo local resolver
mudar-se, um casal solitario ndo acompanha a deliberagao do grupo e ndo muda-se. Um dia 0 homem
sai para cagar e arma uma armadilha rasteira, debaixo de uma arvore frutifera. No dia seguinte ele
descobre que cagou um gavido, em completo desacordo com as expectativas. Além disso, ele vé que
ha um ser a sua espreita, e descobre que se tratava de Koatkuphi, que havia colocado o Gavido na
armadilha para tentar aproximar-se do homem. Desde sempre as pessoas ficam intimidadas com este
yamiyxop, mas aceitam sua aproximag&@o. Num dia marcado Koatkuphi marca de aparecer na aldeia
velha e trazer seus cantos para o kuxex. Ele surge por debaixo da fogueira, assustando o homem que
olhava para a estrada, esperando a aproximagao deste yamiyxop por vias normais. Depois de chamar
os demais e distribuir seus cantos entre eles, Koatkuphi sai para uma cagada coletiva, na qual flecha
um macaco, cujo rabo fica preso na arvore. Ordena a uma pessoa para quem deu seu canto que suba
na arvore e apanhe o rabo, com recomendacgdes expressas de nédo olhar para baixo, sendo o mataria.
O homem sobe na arvore, atira o rabo para o chdo e olha para baixo, sendo morto e flechado em
seguida. Koatkuphi leva o homem junto com a caga e, mesmo triste, come-0. Os parentes do homem
assassinado manifestam sua tristeza longe da vista do temivel yamiyxop, exceto seu irmao que
esbraveja contra Koatkuphi, jurando vingar-se da morte do irmao no dia em que ele fosse embora. No
dia da partida de Koatkuphi o irmao do homem morto sobe no telhado de sua casa armado de arco e
flechas, esperando a atitude do yamiyxop. Kuatkophi néo titubeia e craveja-o de flechas, saindo da
aldeia do mesmo modo que havia entrado, entrando na terra por debaixo da fogueira. Téo logo o
yamiyxop parte, 0 homem cai do telhado da casa, morto.

O mito parece bastante claro a respeito de uma coisa: Koatkuphi é bastante bravo e nédo
aceita ter suas ordens questionadas. A todos os inconformistas ele reserva um destino tragico: a morte
violenta. Parece que o lote das benesses deve ser adquirido por inteiro, sem a possibilidade de
interpretacdo ou rearranjo em algum aspecto que desagrade. Pouco importa se a pessoa € ligada ao
yamiyxop, pois 0 mais importante parece ser a obediéncia cega a estes preceitos. H& algumas
versOes deste mito que mencionam o fato de que Koatkuphi ndo tolerava brincadeiras de criangas
enquanto realizava seus ritos, que ele flechava-os e comia-0s; e caso a mae manifestasse seu luto
diante de sua vista, teria 0 mesmo destino. Assim, a inflexibilidade quanto ao procedimento consagrado
parece ser total, no caso deste yamiyxop e os tihik sempre completavam estas narrativas dizendo

“Koatkuphi é coisa séria, ndo pode brincar ndo!”



"

Até onde sei, a ameaga de morte em caso de desrespeito a ordem proveniente dos yamiyxop
sO € declarada no mito de Koatkuphi. Entretanto, as vezes pode parecer que esta ameaca terrivel
também vale para os outros rituais. E o curioso é que a atitude dos Maxakali quando da realizagao dos
rituais é bastante descontraida, havendo muitas conversas paralelas, risos e brincadeiras, ficando bem
longe da atitude contida presente na liturgia cristd. No entanto, quando olha-se mais atentamente
descobre-se que sempre ha um grupo de homens preocupados com o andamento das coisas,
dialogando entre si sobre o proximo passo do rito e ensinando 0s mais novos qual deve ser o gesto
correto, 0 passo de danca preciso, a entonagdo adequada para produzir uma performance capaz de
encarnar adequadamente o yamiyxop durante os cerimoniais. Em outras palavras, parece haver um
investimento consciente para produzir uma reproducao precisa e cuidadosa de um arquétipo exterior as
pessoas.

Dai o fato de haver um segredo na origem deste processo, pois para 0 sucesso desse
processo é necessario reter sigilosamente as operagdes mais ou menos delicadas que elevam simples
mortais a condi¢do de manifestagdo sensivel dos yamiyxop, os donatarios de toda sabedoria e poder
existentes. E precisamente aqui que intervém um ocultamento, e as mulheres tém de desconhecer os
mecanismos pelos quais um jovem qualquer se ornamenta, faz evolugdes pelo péatio e encarna a
personalidade e gestos dos seres sagrados. Como apontei acima, os homens sdo plenamente
conscientes e zelosos dessas operagdes e da necessidade das mulheres ndo dominarem estes
processos.

llustragao 12:
Fotografia da entrega de comida durante um yamiyxop
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Todavia, seria mesmo
absurdo postular que as
| mulheres sdo absolutamente

| ignorantes das formas e

{ contedos dessas operagdes.
Ll Por mais que em toda
ornamentagéo haja um certo
esforco  em ocultar a
identidade pessoal do

: ~| individuo que encarma o
yamiyxop, é preciso lembrar que estamos diante de uma sociedade com pouco mais de mil e cem
membros, a maioria dos quais com até 15 anos de idade. De modo que os gestos, a forma do corpo, 0

timbre da voz, enfim a identidade da pessoa que se transforma no yamiyxop pode ser descoberta
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facilmente por qualquer um. Eu mesmo, com o passar do tempo e com a familiaridade para com os
membros do grupo local que me acolheu, passei a identificar quem eram os jovens que desfilavam no
patio. Mais exatamente, ndo ha segredo algum que a voz que canta na kuxex e por vezes no hapxep
seja humana, ou melhor, pertence aos varios homens que reunem-se para realizar o ritual.

De resto, por mais que nunca tenha acompanhado um esforgo investigativo de alguma mulher
que quisesse ter acesso a este conhecimento secreto, os homens ndo constroem uma couraga
realmente impermeavel ao olhar. Como podemos ver na ilustracdo 12, as kuxex ndo séo construidas
de modo a produzir uma inacessibilidade absoluta ao olhar que vem do patio e como ha pelo menos
um ritual que realiza-se durante o dia (Xunin), nem pode-se justificar que haveria uma impossibilidade
de identificacdo visual e a crenga das mulheres no fato de que os yamiyxop que cantam e dangam no
patio seriam na verdade os homens do grupo local, seus parentes e amigos pode ser facilmente
confirmada. Alias, néo raro é possivel ver os homens que estio no interior da Casa de Religido e até
descobrir algumas das operagdes que ocorrem la dentro sem dela participar de uma maneira direta.

A despeito disso, ndo haveria nada mais absurdo para um Maxakali do que perguntar o0 nome
da pessoa que transformou-se no yamiyxop, ou ainda, qual o processo humano que interveio para a
producdo do espirito-cantor, pois essa dualidade entre 0os homens e 0s demiurgos néo existiria. Aos
olhos dos homens Maxakali a transformacao é verdadeira, e 0 segredo masculino consiste no dominio
das técnicas por intermédio das quais estas alteragbes ocorrem e ndo no fato de haver uma
maquinagdo masculina na origem desta mudanga de natureza. Assim, o que é ocultado dos olhos
femininos e das criangas néo iniciadas € esta técnica de transformagao performatica através da qual
um ente humano torna-se outro e divino.

Este saber delicado tem por base varias nuances comportamentais e para realizar-se precisa
da colaboragdo de varias pessoas, procedentes de varios grupos. Como j& disse acima, todo
yamiyxop envolve cantos e saberes pertencentes a varias familias, que do ponto de vista parental e/ou
econdmico podem portar-se como sendo mutuamente excludentes. Fora dos rituais, cada unidade
destas porta-se como independente e apartada, e durante o yamiyxop constrdi-se um esforgo de
coalizéo que visa atar os destinos destes grupos. Tudo acontece como se as relagdes sociais
Tikm(’lin ndo produzissem um ndcleo de condensagao espontaneo entre suas unidades constitutivas,
sendo necessario produzir uma energia agregadora suplementar, a partir dos fluxos pulsionais
desencadeados pelo ritual. Dessa maneira, o verdadeiro devir imanente aos rituais sagrados dos
Maxakali consistiria neste esforgo agregador, que aparece nos yamiyxop através dessas operagoes
performatcas e transformacionais.

Nenhuma familia e/ou grupo local pode manter os yamiyxop isoladamente e talvez este seja o

verdadeiro drama pelo qual passam as pessoas expulsas da T. |. Maxakali por conta dos conflitos entre
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2004 e 2005, pois estas unidades ndo podem completar-se verdadeiramente. Quando elas foram
reduzidas a um dos fluxos pulsionais que percorre o socius Maxakali, isto €, quando foram
transformadas em unidades absolutamente independentes e apartadas das demais, é justamente a
partir dai que esta forma de ser-no-mundo mostra-se insuficiente para a reprodugdo da vida. Nao
porque simplesmente faltem conjugues para os casamentos futuros, mas porque ha uma caréncia do
devir associativo complementar as relagdes sociais dos Tikm@'in. Sem os outros grupos, ndo ha como
instaurar de fato e de direito as forgas transformacionais que levam a coesao entre as pessoas € 0s
grupos. Como mostram Deleuze e Guattari, todos os cortes classificatorios, por exemplo, toda
operagao que reduz as pessoas a um “nds” e “outros” contém em si um devir associativo que ndo deve

ser confundido com os cortes parciais que operam estas particdes. Nas palavras dos autores:

As maquinas desejantes sdo maquinas binarias, de regra binaria ou regime
associativo; uma maquina estd sempre ligada a outra. A sintese produtiva, a
produgao de produgao, tem uma forma conectiva: “e”, “e depois’... E que ha sempre
uma maquina produtora de um fluxo e uma outra que se lhes une, realizando um
corte, uma extragéo de fluxos (o seio/boca). E como a primeira, por sua vez, esta
ligada a outra relativamente a qual se comporta como corte ou extragdo, a série
binaria é linear em todas as dire¢des. O desejo faz constantemente a ligagao de
fluxos continuos e de objetos parciais essencialmente fragmentarios e
fragmentados. O desejo faz correr, corre e corta. (...) Qualquer “objeto” supde a
continuidade de um fluxo, e qualquer fluxo a fragmentagdo de um objeto. N&o ha
duvida que cada maquina-6rgéo interpreta 0 mundo inteiro a partir do seu préprio
fluxo, a partir da energia que dela flui. (...) Mas ha sempre uma conexao que se
estabelece com outra maquina, numa transversal onde a primeira corta o fluxo da
outra ou “vé€” o se fluxo cortado. (DELEUZE e GUATTARI, s/d: 11)

Desta maneira, é preciso deixar de tomar os cortes parciais efetuados pelo fluxo de desejo
instaurado pelos Tikm{’lin e enfocar as conexdes que formam-se a partir destas partigdes. Quando
observamos qualquer instituicdo deste povo, o parentesco ou mesmo sua vida mitolégico-ritual, nota-se
a formagéo de grupos parciais, de instancias que aparentemente ndo coadunam-se com as demais. No
entanto, essas parti¢des/classificagdes séo apenas o meio pelo qual um fluxo associativo mais amplo
cria um movimento pulsional, desejante, capaz de associar os elementos mais heterogéneos entre si,
sem reduzi-los necessariamente a um termo comum, mesmo que trate-se de um mecanismo formal.
Assim, ndo ha problema algum quando os termos que irrompem na vida social ndo passem pelo centro
totalizador da kuxex, pois pode significar apenas um primeiro movimento, um primeiro corte binario
através do qual o funcionamento maquinico do socius Maxakali constréi um movimento mais amplo.
Do funcionamento de cada uma estas instancias & necessario reter justamente o fluxo, o devir, 0s
movimentos que perpassam os individuos e 0s grupos, as classes e os géneros, no intuito de construir
0 devir que impele este povo a ir adiante. Se ha um segredo que os proprios Maxakali talvez
desconhecam € este: ndo sdo seus cortes parciais, suas classificagdes e o/ou operagdes discretas que
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instauram sua relagdo com o mundo, mas 0 movimento turbilhonar mais amplo que produzem a partir

desses elementos parciais.

Se os yamiyxop sdo determinantes na vida desse povo, isso decorre do fato de serem a
encarnagao do devir, por construirem as linhas de fuga ativas que percorrerdo as demais esferas da
vida social. Ndo é organizando a produgdo econémica que 0s yamiyxop articularam as varias
instancias sociais, mas sim projetando as linhas de fuga ativas que fazem o desejo correr e se espraiar
pelos mais variados aspectos da existéncia, inclusive nas formas de violéncia que fizeram-se presentes
na vida social. Cumpre, entdo, mostrar como estes fluxos aparentemente desterritorializados fazem-se

presentes no devir imanente aos socius Maxakali.
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2. DE POVO TIKMU’UN A REORDENAGAO MAXAKALI

Tratarei neste capitulo da multiplicagédo dos povos identificados por parte do colonizador. A
andlise desta questdo permite compreender melhor o significado politico da multiplicagdo de
designagdes e das atitudes do colonizador, tendo por base classificagdes generalizantes feitos por ele.
De outra parte, é preciso associar estas posturas as estratégias politicas distintas da parte cada grupo
autdctone submetido a tutela colonial e como ambos os processos conduziram a modificacdo de suas
proprias formas sociais (Cf. RIBEIRO, 1997).

Sempre achei intrigante o significado politico dessa disparidade terminolégica, pois acredito
que ela aponta para algo além de um “mal-entendido” historico. Explico-me melhor: é fato inconteste
que existe um povo Maxakali, o qual possui uma histéria comum para além do periodo colonial;
atualmente, essa trajetoria € encarnada nos mais de 1.100 individuos que se reconhecem como
pertencentes a essa classificagao étnica e compartilham um territério comum, além de outros aspectos
simbdlicos e sociais que os “distingue” da cultura nacional.

No entanto, um primeiro contato com esse povo ndo permite vislumbrar a existéncia de um
elemento e/ou uma forma de totalizagdo dessa existéncia comum. Quer dizer, quando vemos a
disposi¢ao espacial dos grupos locais, as aliangas e rupturas politicas entre os moradores, os acordos
politicos com os 6rgéos indigenistas, etc. quase sempre se lida com uma parcela da populagéo €, em
raras ocasides, vemos o povo Maxakali associado a uma atividade e/ou luta politica de modo
homogéneo e inteiro — vale notar que esse fracionamento ndo decorre de um mecanismo de
delegagao/concentracdo do poder, pois esse tipo de instituicdo politica faz-se ausente. Entrevemos
apenas uma forma de totalizacdo dessa pertenga pelo reconhecimento mutuo de uma série de
significagdes simbdlicas, em especial as de cunho religioso — deste modo, ndo € a toa que os estudos
monograficos sobre esse povo normalmente apontam para o grande relevo da questao religiosa, pois
com isso estao dedicando-se a delicada questdo de destrinchar qual o “cerne” da sociedade Maxakali.

Minha experiéncia junto a esse povo sempre levou-me a perguntar se o etnénimo Maxakali
condensa esse tipo de significagao, se ele designa essa forma de coesao/pertenga comum. Ou ent&o,
se ele apenas seria outra coisa, como uma forma de marcagdo contrastiva frente aos colonizadores,
por exemplo. Em suma, uma primeira questao seria a de identificar qual a poténcia acionada pelo
etnénimo Maxakali e principalmente quem foi que acionou esse termo. Em seguida, é necessario
associar o plano de consisténcia desse etnénimo as instituicdes e praticas sociais instauradas pelas
pessoas reconhecidas como Maxakali, verificando se ha alguma forma de correlagdo entre os

processos de criagdo do etnénimo com as relagdes sociais vigentes e operantes nesse povo.
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2.1. A construgao do etnénimo Maxakali: visdao do processo a partir dos relatos de

cronistas e viajantes

N&o farei uma incursdo exaustiva sobre todas as fontes historicas que tratam da definicdo do
etndnimo Maxakali, mas me aterei a alguns cronistas e viajantes que estiveram com membros desse
povo a partir do século XIX. A selecao dos autores fez-se por conta do destaque assumido por cada
respectivo trabalho, tanto a época de sua redagéo, quanto posteriormente — reconhecido como fonte de
referéncias historicas “confiaveis”. Cumpre assinalar que as designagdes aplicadas por esses autores
coincidiam com as utilizadas pela maior parte da populagdo colonizadora que vivia no entorno dos
subgrupos tikmi’dn.

Tomo como ponto de partida o livro do naturalista Johann Emanuel Pohl (1976). Nele é
possivel perceber que ele de fato conheceu o “povo Macuni’, aldeado em Alto dos Bois, quando
percorreu o rio Jequitinhonha por volta de 1820. Mesmo conhecendo pessoalmente varios subgrupos
do povo tikmi’iin, ndo postulou sendo uma afinidade difusa entre eles. Sendo assim, o autor assevera
que “a Aldeia de Alto dos Bois [...] tornou-se a morada dos indios macunis, que ainda ha vinte anos
viviam em comum com os maxacalis na regiéo de Caravelas, perto do mar, mas foram expulsos pelos
botocudos” (POHL, 1976, p. 362). Nada mais que um aldeamento comum no litoral, eis tudo o que Pohl
tem a dizer sobre 0 assunto, mesmo quando outros fatores sdo explicitamente contrarios: “sua lingua é
apenas um pouco diferente do dialeto maxacalis, pois com estes originalmente viviam em comum’
(POHL, 1976, p. 362). Alias, ha um “viver em comum”, sem que disso se extraia nada de mais.

Essa atitude até seria compreensivel se Pohl somente tivesse lidado com os Macuni e tivesse
ouvido falar vagamente da pertenga comum desses “povos”. No entanto, ele também esteve com os
proprios Maxakali®0, localizados no Cérrego dos Prates, um afluente do Jequitinhonha, podendo
inclusive, averiguar a existéncia de costumes comuns aos dois grupos. Observemos suas palavras

sobre os Macuni:

O seu maior prazer consiste em tirarem todo o seu simples vestiario e
passearem inteiramente nus pela floresta. Ainda hoje celebram as longas festas da
colheita por meio de dangas, que se estendem dia e noite, por trés ou mais
semanas. Nesse tempo, pintam o rosto e o corpo de diversas maneiras, de preto;
como os maxacalis, sorteiam uma mulher ou moga que sera propriedade comum de
todos os homens. (POHL, 1976, p. 362-3)

Mas Pohl ndo € o unico a tocar na afinidade entre os grupos tikmi'iin sem extrair dai uma

pertenga comum. Antes dele, o Principe Maximiliano de Wied-Neuwied, que esteve com esse povo por

30 “Atualmente essa aldeia é habitada pelos indios da tribo maxacali, que antes vivia no rio Mucuri, perto de S&o Mateus e
Caravelas.” (Idem, ibidem: 353)
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volta de 1817, chegou a conclusdes semelhantes, ainda que englobando subgrupos distintos desse

povo. Segundo ele: “os Patachds lembram, em muitos pontos, os Machacaris ou Machacalis; as

linguas tém alguma afinidade, embora difiram enormemente a vérios respeitos.” (MAXIMILIANO, 1958,

p. 215). Alias, nem mesmo uma afinidade “inexplicavel” leva-o a duvidar da separagdo entre 0s povos,
pois

“entre estes [indios] encontrei uma mulher da tribo dos Machacaris [do rio

Jurucucu], que entendia perfeitamente a lingua dos Patachos, coisa muito rara;

porque, sendo os Ultimos, de todas as tribos aborigenes, os mais desconfiados e

reservados, € dificil a uma pessoa, que ndo pertenca a tribo, aprender-lhes a
linguagem.” (WIED-NEUWIED, 1958, p. 275).

Nem mesmo o fato do Maxakali possuirem ornamentacdo e moradia similares aos Patachd

leva-0 a mudar de opinido, como nota-se na seguinte colocagao sobre os Maxakal:

Em geral nao desfiguram muito o corpo; apenas, como os Patachos, amarram na
frente o ‘membrum virile’ com um cipd. Muitos fazem também um pequeno orificio
no labio inferior, onde, por vezes, usam um pedago de bambu. Deixam o cabelo
crescer, cortando-o atras; e as vezes, igualmente, tosam o cabelo como os
Patachos. Dizem que constroem as chogas da mesma maneira. (WIED-NEUWIED,
1958, p. 276).

Se dessa similitude entre dois povos ndo extrai-se maiores implicagdes, imagine quando
incluem-se outros grupos tikmi'lin. Essa circunstancia ocorre na nota de rodapé da pagina 276, como

Vemos a sequir:

“[no] Rio Belmonte muito acima, em Minas Novas, hd uma ilha, a llha do Pao,
onde os Machacaris, os Panhamis e outras tribos se estabeleceram conjuntamente
e fizeram plantagbes. As armas dos Machacaris, que eu recebi desse lugar, sdo
exatamente iguais as da mesma tribo no Jurucucu.”

Alias, a unica vez que encontrei uma afirmag&o explicita de afinidade entre grupos tikmi'iin foi
envolvendo os Maxakali e os Panhames, e ainda assim ela foi postulada em termos da unido de povos
tidos como originalmente desiguais. Essa afirmacéo encontra-se no texto de Willhem Christian Gotthelf
von Feldner, escrito por conta de suas viagens pelo pais entre os anos de 1810 e 1817. No texto,
compilado e traduzido por Hans Becher em 1961, |é-se que “os Machacarés e Panhames hoje em dia
ja ndo se distinguem uns dos outros; em parte se reuniram” (FELDNER apud BECHER, 1961, p. 68).
Assim, a pertenga comum é algo a posteriori, produzido pela convivéncia néo intencional dessas
pessoas. Nao trata-se, portanto, de algo verdadeiramente peculiar a esses povos.

Por sua vez, o naturalista Auguste Saint-Hilaire esteve em contato direto com varios desses
grupos, sempre encontrando uma situagdo similar as descritas acima, e sempre adotando a mesma

atitude. Deste modo, ao relatar a ocupagao de Passanha, diz que a regido:
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era ela habitada por uma tribo indigena denominada Malalis, muito mais mansa
que os Botocudos. Parece que ja negros fugidos tinham vindo estabelecer-se entre
esses povos, e vi em mapas manuscritos Passanha indicada como uma regiéo
recentemente descoberta onde os indios eram governados por uma negra3!. Seja
como for, com a aproximagao dos portugueses, os Malalis a principio debandaram;
mas, tendo sido perseguidos pelos Botocudos, seus inimigos vieram procurar asilo
juntos aos novos habitantes, com os quais pouco a pouco se familiarizaram. [...]
Aos Malalis juntaram-se quatro outras tribos ou restos de tribos que também
fugiam das perseguicoes dos Botocudos, ou que apenas procuravam melhorar
sua sorte, os Panhames, os Copoxds, alguns Macunis, e os Monoxés...
(SAINT-HILAIRE, 2000, p. 176, grifo meu)

A mesma situagdo repete-se na aldeia do Alto dos Bois, morada dos Macunis. Ao relatar a

origem do povoado, Saint-Hilaire assevera que:

em 1787, ndo havia nesse local mais de trés portugueses, e seu nimero ndo
aumentou depois disso. Um dia, contou-me um deles, que a principio se instalara a
meia légua da aldeia, esses colonos viram chegar trés indios da nag¢do dos Macunis.
Foram bem recebidos, deram-lhe machados, e eles voltaram. Entretanto, no ano
seguinte, a nacao inteira apresentou-se diante dos portugueses, e era acompanhada
dos Malalis, que, como vimos, estao atualmente em Passanha. Essas tribos vinham
refugiar-se no meio dos homens de nossa raga fugindo a persegui¢do dos
Botocudos, inimigos de todas as demais nagdes indigenas. [...] No entanto, os
Malalis separam-se do Macunis, e estes ficaram sés. (SAINT-HILAIRE, 2000, p.
210-1)

Sobre aqueles que ja& eram conhecidos pelo termo Maxakali, Saint-Hilaire descobre que “a
lingua dos Machaculis tem muita semelhanga com a dos indios de Alto dos Bois [os Macuni]” (SAINT-
HILAIRE, 2000, p. 274). E ainda: “J& h& muito tempo que essa tribo se pds em contato com 0s
portugueses, fugindo, assim como os Malalis, Monochés, Macunis, etc., das perseguigdes dos
Botocudos, inimigos de todas as nagdes indias” (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 271, grifo meu).

Merece destaque seu empenho na busca por distinguir parcelas de um mesmo povo, mesmo
quando os dados indicam o inverso. Assim, para nosso autor ‘se € verdade, como o pretendem o0s
Malalis, que eles e os Monoxds tem origem comum, & bem extraordinario que suas linguas divirjam
tanto entre si.” (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 181), ou ainda, “O [idioma] Macuni ndo tem a menor
semelhanga com o idioma dos Malalis, porém, se parece muito com o dos Monox0.” (SAINT-HILAIRE,
2000, p. 211).

Poderia estender-me sobre muitos outros exemplos, mas qualquer entrada no tema produz o
mesmo efeito: a designacéo colonial ndo coincide com a pertenga comum evocada pelos membros do

povo tikmii'lin. Tendo feito toda essas observagdes, se depreende que o etndnimo Maxakali € um

31 Alias, esse parece ser outro indicio da semelhanga entre os grupos tikmi'din, pois uma alianga deste mote também se
celebrou entre os Macunis, segundo Saint-Hilaire: “[os Macuni] tem principalmente preferéncia pelos negros, e, por ocasido
de minha viagem, uma india estava criando um mestigo, fruto de seus amores passageiros com um negro bastante velho,
que tinha vindo fazer roupas na aldeia” (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 212)



85

termo utilizado pelo colonizador para referir-se a um povo autéctone engolfado pela conquista colonial.
Ainda no esteio das conclusdes obtidas por Paraiso, apontei que outros termos do mesmo tipo também
foram formados, mas as pessoas assim designadas, foram tidas como “extintas” ao longo do processo
colonial. Poder-se-ia considerar que para neutralizar os possiveis problemas e preconceitos acionados
por essa terminologia, sugere-se a substituicio da mesma pela autodesignagdo tikmd’iin. Mas
acredito que essa ndo € melhor solugdo, por ndo enfrentar de frente o problema posto pela
colonizagdo. Além disso, ha uma questdo suplementar, mencionada no conhecido artigo
‘perspectivismo e multinaturalismo na América indigena”, de Eduardo Viveiros de Castro. Em suas

palavras:

A maioria dos etndnimos amerindios que passam a literatura ndo s&o
autodesignagdes, mas nomes (freqlientemente pejorativos) conferidos por outros
povos: a objetivacdo etnonimica incide primordialmente sobre os outros, ndo sobre
quem estad na posicdo de sujeito [...] Os etndnimos s@o nomes de terceiros,
pertencem a categoria do ‘eles’, ndo a categoria do ‘nés’. [...] Assim, as
autodesignagdes coletivas de tipo ‘gente’ significam ‘pessoas’, ndo ‘membros da
espécie humana’; e elas sao pronomes pessoais, registrando o ponto de vista do
sujeito que estd falando, e ndo nomes proprios. Dizer entdo que os animais e
espiritos sdo gente é dizer que s@o pessoas, é atribuir aos nao-humanos as
capacidades de intencionalidade consciente e de agéncia que facultam a ocupagéo
da posicédo enunciativa de sujeito. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 372)

Por conseguinte, haveria uma inadequagdo universal a todos etndnimos, pois eles
expressariam somente o ponto de vista de terceiros e a capacidade de assumir a posi¢do de
enunciagado — aplicar um outro etnénimo a um outro terceiro. Nesse sentido, toda designagéo seria
incapaz de remeter a um plano de consisténcia interno as relagdes sociais vigentes entre 0s membros
de qualquer povo. Quando muito, eles expressariam uma caracteristica comum ao pensamento
indigena americano, o qual vincula a aplicagdo de termos designativos & capacidade de assumir a
condigé@o de pessoa, com todos os seus predicativos — “intencionalidade consciente” e “agéncia”. Nao
haveria, portanto, nada de especial nos etnénimos em si, mas nas propriedades cognitivas acionadas
por eles e dirigidas tanto aos humanos como aos demais seres n&o-humanos.

Se ndo ha nenhum contetdo no etnénimo do ponto de vista autoctone, 0 mesmo ndo pode se
dito de seu uso politico, perpetrado pela condigéo colonial. Retomando a questédo formulada acima,
sobre 0 plano de consisténcia evocado pelo etnénimo Maxakali, vé-se que ele remete a colonizagéo, as
condi¢bes e oposicdes postas em marcha pelo processo colonial. Assim, a simples men¢do desta
palavra deve ser acompanhada de um olhar sobre a guerra de conquista territorial, algo normalmente
feito pelos Maxakali atuais, mas normalmente ndo acompanhado pelas anélises tedricas e intervengdes

indigenistas dirigidas a esse povo.
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Mas dizer “colonizagdo” ndo esgota a questdo, pois temos de detalhar quais foram as
caracteristicas especificas do processo ora evocado. Em outros termos, resta apontar quem foi
engolfado por esse mecanismo e de que forma esses diversos agentes convergiram e interagiram na
rede de relagdes criadas pela guerra de conquista. Dizer que foi a constru¢do de um mecanismo de
interagao assimétrico € apenas um truismo, o qual se presta, no entanto, como ponto de partida para a
andlise feita a seguir.

No entanto, ainda restara saber qual o papel ocupado pelos etnénimos nesse contexto
especifico — é possivel imaginar uma “utilidade” dessa forma designativa, a qual pode ter sofrido vérias
alteragOes posteriores - mas que mantém-se ativa na definicdo das pessoas desse povo.

2.2. A articulagao do socius Tikmii’'lin segundo a perspectiva antropohistérica

E facil notar que minhas analises sdo largamente baseadas no trabalho de Maria Hilda
Baqueiro Paraiso. Foi ela quem primeiramente tomou o povo tikmi’iin como uma unidade na
dispersdo. Ela também efetuou uma analise historica bastante detalhada da conquista colonial
realizada nos sertdes de leste, mostrando em minlcias a acdo do sistema de presséo colonial. No
entanto, hd somente um ponto de sua obra que gostaria de chamar a atengéo, o que diz respeito a

construgéo e mudancga das pertengas étnicas entre o povo tikmii’lin, com que se segue:

Assim, pode-se dizer [...] que nos momentos que antecederam o contato, teria
ocorrido uma provavel dilatagdo de territorio e uma dispersdo de subgrupo ou
bandos. Conseqlientemente, ter-se-ia uma possivel tendéncia, ndo concretizada
devido a penetracdo dos brancos, ao surgimento de novas identidades étnicas,
como ocorreu com 0s Macro-Jé [...]. Esses fatores, que resultaram, num primeiro
momento, numa crescente dispersdo e isolamento dos grupos em aldeias
(principalmente durante o século XIX), explicam as multiplas identidades
conhecidas. Entretanto, os aldeamentos compulsorios e o confinamento em areas
restritas fez com que essas diferentes identificagdes se cristalizasse. (PARAISO,
1998, p. 286)

A questdo aqui é delicada e diz respeito as pertengas étnicas e suas sedimentagbes, em
especial apos o aldeamento compulsério. Fica claro que essa cristalizagao foi obra mais do colonizador
do que uma fei¢do imanente aos préprios povos. Ja assinalou-se a exaustao que a expressao Maxakali
provoca, por exemplo, e de como esta pouco diz aqueles designados por esse termo. Como uma
pertenga inaplicavel espontaneamente poderia ter se intensificado antes da conquista? Acredito,
juntamente com Clastres, que a disperséo politica ndo € um produto contingente as relagbes sociais

dos povos autoctones, mas a sua elaboragao politica final. Tudo ocorre segundo o preceito: “é preciso
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seccionar, principalmente quanto se é muito préximo!” Nao h& nada de anormal na multiplicagao de
pertengas no povo tikm@’uiin, pois isso € o resultado de sua atividade politica cotidiana. Assim, &
preciso considerar como as varias pertengas séo produzidas pela guerra entre 0s membros dos povos
tikmii’@in entre si e com os demais estrangeiros. Ademais, essa dindmica intervém na prépria feigdo
da organizagao social desse povo, como, de resto, na de todos os demais.

Por conseguinte, creio ser oportuno verificar como os estudos etnogréficos formaram um
conhecimento sobre 0 povo Maxakali. Em seguida, irei tentar mostrar como a ignoréncia dessa

dimenséo historica constitui uma limitagdo a compreensédo da organizagéo social vigente atualmente.

2.3. Colonizagao, disputa territorial e aliangas

De fato, a condigdo colonial levou a aproximagdo entre varios dos grupos tikmua'iin,
reconhecidos como povos distintos ao longo desse processo. No entanto, ndo deve-se extrair dai que
houve uma simples “desarticulagdo” da organizagdo social original, ou uma “mistura” de povos
distintos. Ao contrario, € justamente a existéncia de pontos de convergéncia entre os varios grupos que
possibilitou a aproximagao entre eles e a consequente construgdo de um novo perfil de organizagéo
social. Literalmente, ha a criagdo do povo Maxakali a partir da situacdo vivida pelos diversos grupos
tikml'iin a época da conquista colonial. Alias, estou simplesmente retomando as conclusbes de

Paraiso, para quem os Maxakali séo “as tribos reunidas” (1998, p. 283). Em suas palavras:

Com a conquista progressiva de seus territdrios pelos colonos e por outros
grupos indigenas em deslocamentos constantes, houve o agravamento das
condicbes de vida e o aumento de crises acentuando-se a tendéncia ao
fracionamento e dispers&@o. Porém a consciéncia de pertinéncia a uma etnia néo se
desfez completamente, 0 que explica as aliangas estabelecidas entre os bandos nos
momentos de enfrentamento externo, a decisdo de se aldearem em conjunto € a
adogao das mesmas praticas e atitudes politicas com relagéo aos inimigos comuns.

Assim, pode-se dizer [...] que nos momentos que antecederam o contato, teria
ocorrido uma provavel dilatagdo de territorio e uma dispersdo de subgrupo ou
bandos. Conseqiientemente, ter-se-ia uma possivel tendéncia, ndo concretizada
devido a penetracdo dos brancos, ao surgimento de novas identidades étnicas,
como ocorreu com 0s Macro-Jé [...]. Esses fatores, que resultaram, num primeiro
momento, numa crescente dispersdo e isolamento dos grupos em aldeias
(principalmente durante o século XIX), explicam as multiplas identidades
conhecidas. Entretanto, os aldeamentos compulsorios e o confinamento em areas
restritas dez com essas diferentes identificacées se cristalizasse. (PARAISO, 1998,
p. 286)

Um mesmo povo, dispondo de principios organizacionais similares — em especial a pertenca a
uma mesma familia linglistica consorciada a um conjunto de praticas religiosas préximas. Seria natural

supor que eles tenderiam a se apoiar mutuamente frente aos inimigos comuns, mas néo é bem o que



88

ocorreu ao longo do processo colonial. Alids, Teofilo Otoni aponta a existéncia de um cenério bem

diferente:

A medida que se foi estreitando a zona que ocupavam, a fome ativou a guerra
fratricida que é eterna entre as diversas tribos. Matam-se por um pequeno terreno
onde cacem, e apanhem algumas raizes tuberosas. (OTONI, 2002, p. 42)

Otoni toma todos os povos autdctones com um bloco unitario, potencialmente “fraternos” entre
si. Mesmo néo sendo esse exatamente o caso, sua observagao nao parece estar de todo equivocada,
pelo menos ao considerar as atitudes normalmente estabelecidas pelas sociedades autdctones entre
si. A esse respeito, nunca € demais lembrar as palavras de Claude Lévi-Strauss sobre a “guerra e
comércio entre os indios da América do Sul’, escritas em 1942. Nesse texto a guerra € postulada como
uma modalidade de relagdo social relativamente estavel, co-extensiva ao comércio, sendo a forma

‘esponténea” de contato entre os grupos sociais. Assim:

Esta fora de dlvida que, numa época antiga, como alias presentemente, os
grupos vizinhos se tratavam antes como inimigos do que como aliados, que eles se
temiam e se evitavam, e que esta atitude tinha razdes bastante sélidas. Contudo,
aparece claramente, mesmo da leitura dos autores antigos, que esta atitude dos
agrupamentos indigenas tinha um limite € que nem tudo nas suas relagdes era
determinado por razdes negativas. [...] A guerra, o comércio, o sistema de
parentesco e a estrutura social devem ser assim estudados em correlagdo intima.
(LEVI-STRAUSS, 1976b: 326, 339).

Tendo isso em vista, € provavel que a unido firmada entre os membros de diferentes grupos
tikm{'lin, no inicio do século XX nas cabeceiras do rio Itanhaém, culminou em um processo lento,
longo e doloroso para as pessoas envolvidas nele. Ele reuniu grupos que espontaneamente nao
estariam congregados, pessoas que se espraiavam por um territério que engloba os vales dos rios das
Contas e Jequitinhonha ao norte; o Mucuri e o Doce ao sul; as cabeceiras dos rios Suagui (afluente da
margem esquerda do rio Doce) e dos afluentes da margem direita do Jequitinhonha a leste; o oceano
Atlantico (vide anexo A). Deste modo, sublinhe-se que ndo é um processo “natural” que conduz os
donatérios de um vasto territorio a franca depopulagéo e a convivéncia num espago com pouco mais de
5000 hectares.

Lancarei aqui algumas indicagdes sobre o territorio onde os tikmii’lin travaram contato com o
colonizador e com os demais povos autoctones, bem como os recuos e mudangas que eles
desenvolveram ao longo dos percalgcos subjacentes. Como j& disse acima, Nimuendaju credita a
primeira meng&o ao povo Maxakali a uma carta, datada de 26 de maio de 1734, assinada pelo Mestre
de Campo Jodo da Silva Guimaraes. Este conquistador intentava alcangar as cabeceiras do rio Séo
Mateus, no ano de 1730, deparando-se com a forte resisténcia armada dos Maxakali, apos o que teve

de desistir de seu empreendimento.
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Numa comunicagdo apresentada na 252 reunido da ABA, em julho do corrente ano, Izabel
Missagia de Mattos (2006) identifica a existéncia de uma macro-alianga entre varios segmentos do
povo tikmii’'lin na segunda metade do século XVIII, sendo que essa reuniéo ocorreu por conta da agao
de uma figura politica, o capitdo Tomé. Ap6s sua morte a articulagdo se desfez e 0s grupos se
espraiaram ao longo do territério acima referido. Dai em diante o seccionamento parece ter sido a
norma, com cada um dos varios grupos pequenos tendo de se haver isoladamente com o colonizador e
com 0s inimigos histdricos — os Borun32 em especial. De sorte que a articulagao junto ao colonizador foi
uma constante, pois cada grupo tikmi@’dn ndo péde mais se manter autonomamente e teve de ser
aldeado, passando a viver proximo aos colonizadores, tal como se vé na tabela arrolada no anexo B.

Nimuendaju sintetiza esse processo do seguinte modo:

Na segunda metade do século XVIII, provavelmente em conseqiiéncias da entio
ja muito pronunciada expanséo das tribos dos Botocudos foi pelo menos uma parte
dos Machacari (sic.) obrigada a recuar até a beira mar: em 1786 se submeteram 120
membros dessa tribo em Porto alegre, na foz do Mucuri. Em 1798 eles moravam
juntos com seus parentes de lingua, os Macuni, perto de Caravelas.

Em 1801 esses Machacaris (sic.) se retiraram novamente da costa para o
interior, aparecendo e Tocoiés, no Baixo Jequitinhonha, onde permaneceram até
1804. Depois foram transferidos rio acima para o entdo Quartel de Sao Miguel pelo
comandante Julido Fernandes Ledo, que na época mantinha a guerra contra os
Botocudos no Jequitinhonha. Julido incorporou os homens da tribo ao destacamento
debaixo de seu mando, mas como o0s outros soldados perseguissem as mulheres
dos indios, estes se retiraram outra vez rio abaixo, primeiro para a llha do P&o, onde
em 1817 foram visitados por Saint-Hilaire e depois ainda mais longe, para a boca do
Ribeiréo Prates, onde os encontrou Pohl no ano seguinte.

Visivelmente, porém, esses Machacari (sic.) da costa e do Jequitinhonha s6
representavam, uma parte da tribo, enquanto outra se manteve no interior em
relativa independéncia, se bem que em luta com os Botocudos. (NIMUENDAJU,
1982, p. 211)

Deste modo, a alianga entre os grupos tikmii’lin e os colonizadores decorreu de um processo
histérico. A alianga compulsoria, pois, segundo os varios observadores da época, era norteada muito
mais pela inferioridade militar frente aos inimigos — tradicionais e novos — do que por uma fei¢éo
cultural espontanea, como vé-se nas palavras de Otoni “os mais fracos sairam das matas; e inertes
vieram pedir farinha e protegdo contra os seus proprios irmdos.” (OTONI, 2002, p. 42). No inicio do
seculo XIX esse espraiamento dos grupos foi assim sintetizado por Missagia de Mattos:

32 Sobre a alianga com segmentos dos Borun, 0 mesmo Saint-Hilaire nos diz que: “os portugueses tornaram-se, sem dar um
tiro, senhores de um territério que se estende por um espago de, pelo menos, cinqienta léguas sobre ambas as margens de
um rio navegavel; a essa posse deviam novos escoadouros e a certeza de um comércio importante. Em troca de tantas
vantagens, o que é que se fizera pelos Botocudos, a quem eram devidas, e que, atirando algumas flechas contra os
soldados brasileiros, teriam podido confina-los em S. Miguel por longos anos? Esses infelizes tinham sido privados de seus
filhos; langaram-se entre eles sementes de discérdias, e ndo s6 ninguém pensara em prendé-los a vida civilizada pelos
lagos da moral e da religido, como ainda, mal se aproximaram dos homens de nossa raca, ja lhes desenrolavam perante 0s
olhos todos os maus exemplos que podem produzir malandria e libertinagem.” (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 275-6)
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Somadas todas as informagdes, percebe-se a mudanga da geopolitica dos povos
filiados a familia linglistica Maxakali reunidos sob a lideranga de Tomé desde
meados dos setecentos, os quais, no inicio de XIX localizavam-se em quatro
diferentes localidades, designados sob etndnimos distintos: Malali (Peganha),
Macuni (Alto dos Bois), Maxakali (Lorena de Tocoids e costa maritima). (MISSAGIA
DE MATTOS, 2006, p. 6)

Isto posto, fica claro que as alternativas politicas adotadas pelos grupos tikmi'iin séo
produzidas mediante as pressdes externas, conjugadas as perspectivas internas de sua organizagao
social. Em outros termos, a vida autbnoma dos grupos ndo se firma a partir do isolamento e do
fechamento dos grupos em si mesmos, mas sim a partir do contato e da alianga, ainda que esta
estabeleca-se com o colonizador. Deste modo, tudo se da como se as relagdes sociais desse povo
fossem dirigidas para a construgéo de aliangas politicas potenciais.

Isto pode ser visto ao longo do processo histdrico como um todo, e ndo na faceta de um grupo
particular. Como se vé na tabela do anexo B, ao longo do século XIX h& uma multiplicacdo dos
aldeamentos contando com membros do povo tikmi’iin, sempre compostos por pessoas de varios
grupos “de pertenca” distintos. N&o ha um s6 caso no qual exista um grupo “puro”, isto €, composto
exclusivamente por membros de um mesmo grupo ritual.

Quanto aos Maxakali atuais, eles descendem de um aldeamento da segunda metade do século
XX, conhecido pelo nome de Farrancho situado as margens do rio Jequitinhonha, na atual Vila Guarani.
Ele foi formado na segunda metade do século XIX e sofreu uma crescente pressao por parte dos
colonos que iam instalando-se em seus arredores. Deste modo, retiraram-se pra leste dali, no ribeirdo

Rubim, proximo a vila Unido. Segundo Paraiso:

O aldeamento do Rubim, que englobava o do Kran, foi 0 que conseguiu
sobreviver a virada do século. Porém, a partir de 1917, o tenente Henrique
Marcelino de Oliveira iniciou o trabalho de desalojar os aldeados. Foram-lhes
distribuidas roupas contaminadas, provocou-se grave incéndio, introduziu-se o0 gado
nas rogas dos indios. Como nada parecia demover a decisdo dos Maxakali em n&o
abandonar a regido, o tenente promoveu um massacre. Finalmente os indios
optaram, como forma de sobreviver, abandonar as terras do Rubim e refugiarem-se
nas cabeceiras do ltanhém, onde encontraram outro grupo Maxakali e em Salto da
Divisa, de onde foram expulsos por latifundiarios. Tentaram, ainda, fixar-se em
Palmépolis e Cachoeira do Mato (Medeiros Neto — Bahia). Neste mesmo periodo
abandonaram, também, Agua Fria, Resino e Jetirano. (PARAI'SO, 1992, p. 14)

Por conseguinte, a formagdo do atual povo Maxakali deve-se a expulsdo de seus territérios
originais, seu posterior aldeamento compulsorio, e a expulsdo deles dessas parcelas de terra. Assim,
ha um fato dramatico impulsionando a formagdo de uma alianga entre 0s grupos expulsos de sua terra,

quase todos tendo conhecido de perto a convivéncia com o colonizador, como indica Paraiso:

Os Maxakali que ali viviam [em seu atual territério, no inicio do século XX]
mantinham relagdes com o Rubim e o Comercinho, indo até la regularmente para
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realizarem trocas entre produtos silvestres (poaia e peles) e manufaturados.
Falavam o portugués com dificuldade e comunicavam-se através de mimica. Os
homens andavam nus e as mulheres usavam saias, 0 que indica, claramente, que
eram indios que ja haviam sido aldeados noutros locais e momentos. (PARAISO,
1992, p. 15)

No entanto, esse convivio deixou marcas no grupo todo, pois esse convivio “pacifico” sempre
foi perturbado por ameagas e recuos de parte a parte. Mais de uma vez os Maxakali manifestaram o
desejo de retirar-se do convivio com seus “protetores” e estes Ultimos perpetraram varios ataques
contra eles. Assim, ndo é de se estranhar a atitude altamente esquiva que adotaram diante dos
‘portugueses”, quando Nimuendaju foi ter com eles em 1939. Talvez tenhamos de retomar alguns dos
elementos histoéricos responsaveis pela formagdo dessa alianga, pois esta mais do que claro que sua

formacao deve-se a um conjunto complexo de fatores.

2.3.1. Avioléncia e a conquista dos sertées

Ja assinalei, de passagem, que o territorio histérico dos tikmii’tin foi o palco de uma violenta
disputa pela terra, envolvendo os povos autdctones e a sociedade colonizadora. Do ponto de vista
desta Ultima, o conflito decorreria de uma perpétua necessidade de expansao, decorrente de seu modo
de implantagéo da propriedade fundiaria. H& que se destacar uma expansao territorial perene, marcada
pela modificagdo do ambiente conquistado, sem que haja um limite tacito a refrear o impulso por novas
paragens. Tomarei as palavras de Saint-Hilaire para descrever detalhadamente o processo de
ocupacao colonial do solo:

A experiéncia ensinou aos brasileiros quais as espécies de arvores comuns nas
matas que, preparadas para a cultura, ddo colheitas mais lucrativas. Quando se faz
a escolha de um terreno, ndo é ele revolvido; contenta-se em cortar, em altura
conveniente, as arvores que o cobrem: operagao geralmente confiada a escravos, e
que a excessiva dureza das madeiras torna muitas vezes extremamente fatigante. E
quando passa a estagdo das chuvas que se abatem as porgdes de matas que se
desejam cultivar; da-se aos galhos tempo para secar, e ateia-se o fogo antes que as
chuvas recomecem. [...]

No Brasil, [...] o terreno que se acaba de semear s6 apresenta a imagem da
destruicdo e do caos; a terra esta coberta de cinzas e carvdes, de enormes galhos
esparsos semi-carbonizados pelas chamas, e no meio deles se elevam troncos
enegrecidos e despojados da cortex: espetaculo tanto mais pavoroso, quanto
contrasta com as majestosas belezas das florestas circunjacentes.

Quando ja se fizeram duas colheitas em um solo outrora coberto de matas
virgens, deixa-se o terreno repousar um pouco; brotam ai arvores muito mais
delgadas que as primeiras, e de natureza completamente diferente; deixam-se estas
crescer durante cinco, seis ou sete anos, segundo as regides; cortam-se,
novamente, queimam-se em seguida, e faz-se a plantagdo nas cinzas. Depois de
uma unica colheita, deixa-se a terra repousar novamente; novas arvores ai tornam a
crescer, e se continua da mesma maneira até que o solo fique inteiramente
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esgotado. As espécies de bosques que se sucedem as matas virgens denominam-
se capoeiras. [...]

Quando, nessa parte do Brasil [a Provincia de Minas Gerais], um terreno ja foi
cultivado algumas vezes, vé-se nascer uma samambaia do imenso género Pteris.
Uma graminea viscosa, pardacenta e fétida, chamada capim-gordura, sucede em
breve a essa criptdgama, ou se desenvolve ao mesmo tempo que ela. Entdo, quase
todas as outras plantas desaparecem com rapidez. Se algum arbusto nasce de
permeio ao capim-gordura, é logo comido pelo gado e a ambiciosa Graminea fica
senhora do terreno; ndo se recomenda, sequer, como forragem; porque, se por um
lado engorda os animais cargueiros e 0 gado, diminui-lhes sensivelmente as forgas.
O agricultor, ndo mais podendo esperar ver nascer arvores sobre seu terreno, diz
que este esta definitivamente perdido (é terra acabada); apds fazer sete ou oito
colheitas em um campo, e & vezes menos, ele o abandona, e queima outras matas,
que em breve tém a mesma sorte das precedentes. Onde pouco antes se elevavam
arvores gigantescas, entrelagadas de liana, elegantes, o viajante ndo enxerga mais
que campos imensos de capim-gordura, e, no entanto, parece incontestavel que
essa Graminea s6 se introduziu na provincia de uns cinqlienta anos para ca; suas
sementes aderem as vestimentas do homem e aos pelos dos animais; espalha-se
por toda a parte, e algumas montanhas vizinhas ao Rio de Janeiro, em que ndo
existia um unico pé por ocasido de minha chegada ao Brasil, estdo hoje em dia
completamente coberta deles. (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 90-1)

As campanhas militares frente aos povos autoctones sao constantes, sendo que esse processo

nunca é dado por encerrado — ndo existe nenhum limite formal para conquistar novas parcelas de solo.

llustragao 13:
Representagao ficcional da guerra de conquista

Assim, a tatica de conquista
valeu-se de meios bastante
violentos, juntamente com a
realizacdo de aliangas com
parcelas do povos autoctones
. combatidos - tanto dos tikmi'tin
quanto dos Borun. O resultado
desse processo foi a efetivagdo
da conquista colonial mediante a
completa derrota dos povos

autoctones, com sua remogao do

territorio, ou  tendo  sua

permanéncia atrelada a submissao perante a sociedade colonial.
Em conseqiéncia, ha a instauragdo de uma verdadeira tecnologia militar com esse fito
especifico, através de um exército mobilizado de bugreiros e especialistas em “matar aldeias” inteiras

(vide llustragé@o 14). A principal fonte de eficacia desse mecanismo néo consiste tanto na existéncia de
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uma superioridade da técnica militar, mas na sua forma de atuag&o. Esta foi eminentemente soturna,
com os deslocamentos para a regido dos confrontos feitos durante a noite, com ataques desferidos
pela manha, pegando os grupos desprevenidos e ndo poupando esforgos para obter sua destrui¢éo
completa. Saint-Hilaire dimensiona esse processo ao citar a guerra ofensiva contra os Borun, descrita

COMmo Se segue:

Os soldados possuiam para o ataque vestes da espessura de cerca de uma
polegada, feitas de varios panos de algod&o cosidos conjuntamente, a maneira de
nossas cobertas pespontadas (gib&o). Essas vestes garantiam das flechas o corpo e
0s bragos; mas deixavam a descoberto a cabeca, as coxas e as pernas; eram tao
rijas que se podiam manter eretas por si s0s, e seu peso retardava a marcha do
soldado abatido pelo calor. Era ordinariamente a noite que se punham em marcha.
Dava-se uma vela a cada soldado, e penetravam pela espessura das matas,
precedidos de alguns indios civilizados que conheciam as localidades. A algazarra
das criangas e os cantos barbaros com que esses homens acompanham s dangas a
que se entregam ordinariamente ao fim do dia, dava a conhecer o local em que o
grupo de Botocudos ia pernoitar. Era sempre um vale, & margem de um regato.
Cercava-se por todos os lados o acampamento dos selvagens; deixavam-nos
passar a noite em completa segurancga; e ao raiar do dia, viam-se cercados. Entdo
comegava 0 combate; os portugueses disparavam tiros de espingarda, e 0s
Botocudos langcavam flechas. A pouco e pouco diminuia-se o circulo que se
formaara em torno destes ultimos, e quando certo nimero ja sucumbira, 0s
restantes investiam sobre os inimigos, a fim de abrir passagem e fugir. Finalmente,
quando n&o restavam mais no seu meio sendo mulheres e criangas, 0s portugueses
capturavam-nas e levavam-nas a forga. As mulheres a principio soltavam grandes
gritos; mas apenas caminhavam um pouco, pareciam conformadas, € apegavam-se
a seus condutores. Quanto aos homens, se acontecia prenderem-se alguns,
fechavam os olhos, negavam-se responder as perguntas que se lhes dirigia em sua
propria lingua, e deixavam-se matar. (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 184)

Essa nova realidade criou um novo campo de relagdes entre os varios agentes do territério.
N&o um campo unidimensional, no qual a agao colonial suscitou uma reagao dos povos autdctones. Ao
contrério, prefiro pensar que a entrada em cena dessa tecnologia militar suscitou um novo tipo de
calculo politico, propiciou a produgdo de uma estratégia politica por parte dos grupos autéctones, a
qual ndo poderia consistir na simples repeticdo dos mecanismos outorgados pela tradi¢do. Dai por
diante o agente colonial e sua poténcia destruidora sera utilizada para a redefinicdo das aliangas e dos
conflitos entre os grupos que se relacionavam numa disputa ancestral, agora em nova roupagem.

Tendo isso em vista, irei tragar a seguir um esquema geral das atitudes adotadas perante o
colonizador. Reitero que ndo deve-se toméa-lo apenas como uma reposta a sua tecnologia militar, pois
a acomodacao a essa nova realidade decorreu de diversos tipos de calculos e associagdes politicas,
cujo dimensionamento preciso dos mecanismos demandaria uma andlise pormenorizada de cada
grupo especifico engolfado nesse processo — 0 que ndo € o objetivo desse texto, mas pode ser
encontrado em Paraiso (1998). Deste modo, ao tragar esse esquema geral pretendo situar o campo
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amplo das respostas instituidas ao longo da conquista colonial, visando tornar inteligivel as
especificidades desse processo entre 0s grupos tikma’ln.

Uma primeira atitude dos povos autdéctones parece ter sido a retirada de seu territorio,
evitando o confronto direto com o conquistador. Evidentemente estou me referindo a fuga apos a
constatagdo da dificuldade em se relacionar com o conquistador, em virtude do tipo de atitude adotada
pelo mesmo perante os povos autoctones. A estupefacdo diante da irracionalidade de suas agdes —
perante, repito, ao tipo de célculo politico tradicional a esses grupos — levou varios segmentos a evitar
o contato mais prolongado e definitivo com 0 mesmo.

Como varios povos tiveram seu territorio diminuido por esse mesmo processo, a capacidade de
fuga ao conflito era limitada — ainda mais se considerarmos que a frente colonizadora, e mesmo outros
povos rivais, muitas vezes avangavam rumo a uma mesma porgdo de terra. Por conseguinte, a
resisténcia militar frente a ocupagao foi outra resposta frequiente, principalmente entre os Borun e o
segmento tikmid’in conhecido como Pataxd3®. Quanto aos primeiros, eles ja vinham sofrendo
enfrentamentos com os colonizadores desde muito tempo, pelo menos quando eram conhecidos como
Aimorés. Essa tatica levou a derrotas de tempos em tempos, cujo efeito dissociativo levou varios de
seus grupos a se desmantelarem — ou seja, cada um desses grupos nao teve condigdes de fazer frente
ao colonizador, nem de se manter autonomamente como uma coletividade. Nesses casos, a alianca
compulsoria foi a estratégia restante para os individuos remanescentes dos povos autdctones
derrotados. No caso dos Borun, somente o grupo conhecido como Krenak manteve sua pertenga étnica

apos sua derrota militar e a dispersao de individuos isolados pelo territorio nacional®4.

33 A esse respeito merece destaque um fato curioso percebido em meu trabalho de campo. Acompanhei trés vezes a
realizacao do ritual Putuxop, o grupo ritual que Maria Hilda Paraiso associa aos Pataxd. Nessas ocasides 0s homens
responsaveis pelo rito sempre enfatizaram o carater guerreiro do yamiy associado a esses cantos. Manuel Damaso, me
disse mais de uma vez que antigamente — leia-se: no tempo dos antepassados — Putexop néo tolerava nenhuma forma de
bagunca e flechava qualquer pessoa que demonstrasse o menor sinal de desrespeito para com ele; depois completava:
“Putexop é brigador!”

34 Os Borun foram contatados pela primeira vez, ainda no século XVI, na Mata Atlantica no Baixo Reconcavo Baiano. A
partir dai foram sendo seguidamente desabrigados de seu territdrio, indo parar na regido intermediaria aos rios Doce e
Mucuri na segunda metade do século XIX (vide mapa 1, em anexo). Os Ultimos grupos auténomos dos Borun se renderam
ao colonizador no inicio do século XX, ap6és o que foram entregues a administragdo do SPI. Cada grupo Borun foi
identificado ao nome do seu lider no momento do contato. Assim, aos descendentes do “Capitdo” Krenak corresponde ao
povo identificado com esse nome hoje. Para eles foi implantado um Posto Indigena Krenak na margem esquerda do baixo
rio Doce. No entanto, a politica tutelar subsequiente foi péssima para eles, resultando em sucessivas invasées no territdrio
que ainda lhes restava e ao arrendamento das terras sob a guarda do P. |. levando a um “processo de didspora sofrida ao
longo da administragdo do SPI e da FUNAI - em 1953 [foram deslocados] para o Posto Indigena Maxakali, de onde
retornaram a pé em 1959, e em 1973 para a Fazenda Guarani -, e a convivéncia com os chamados "indios infratores"
deslocados pela FUNAI de vérios pontos do pais, a partir de 1968, para o Reformatério Agricola Indigena ou Centro de
Reeducacéo Indigena Krendk. [...] Em 1980 os demais optaram por retornar & area do Pl Krenak. Contudo, o retorno
desejado ndo era tdo facil. Toda a area indigena estava em maos dos antigos arrendatarios, inclusive a antiga sede
administrativa do Posto Indigena, que a RURALMINAS, 6rgédo estadual responsavel pela administragdo das questdes de
terras em Minas Gerais, repassara ao Patronato Sao Vicente de Paula da cidade de Resplendor, que ali instalou um
orfanato. Para completar o quadro de dificuldades, o estado de Minas Gerais havia distribuido titulos de propriedade aos
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Entretanto, houve alguns segmentos dos povos que nédo fizeram oposigéo militar sistematica
aos colonizadores, preferindo aliar-se a ele. Tal é o caso preponderante entre os tikmi'lin, que viram-
se diante de duas frentes militares distintas: de um lado, os inimigos histéricos Borun, de outro, o0s
recém-chegados colonizadores. Na maioria absoluta dos casos, a alianga ocorreu com o0s
colonizadores, talvez pelo édio ancestral dirigido contra os Borun, ou mesmo pelo terror instaurado
frente a tecnologia militar da guerra colonial. Em todo caso, uma constatagdo imediata se faz: os
tikmii’@in e os colonizadores tinham um inimigo comum, € a alianga fez-se entre eles.

ApoOs a vitoria militar, os colonizadores se transformaram em legitimos donatérios do territorio
conquistado, impondo aos membros dos povos autoctones “aliados” uma longa convivéncia com ele.
Frente a essa nova condi¢do, cada povo e/ou grupo adotou diferentes estratégias. Muitos assumiram a
condicdo de “civilizados”, passando a adotar a pertenga étnica ao colonizador, em decorréncia da
convivéncia forgada de parte a parte — isto &, foram dados como “integrados” apds um lapso de tempo,
com seus descendentes deixando de proclamar sua pertenga ao povo autoctone original. Dentre
aqueles que se enquadram nesse contingente, houve os que lutaram para reassumir sua autonomia
perante 0 colonizador, tdo logo isso se tornou possivel, como ocorreu com os Pataxé na segunda
metade do século XX.

Ja aqueles identificados atualmente como Maxakali adotaram uma posigdo ambigua frente os
colonizadores, ora se aliavam aos mesmos, para em seguida romper o vinculo e sair do jugo, retirando-
se para regides distantes da ocupagao colonial. Esse processo ocasionou uma paulatina diminuigéo do
territorio disponivel para as fugas, e uma crescente presséo frente os grupos que adotaram essa tatica.
Deste modo, esse cercamento engolfou pessoas procedentes de varios sub-grupos do povo tikma'iin,
cujos preceitos sécio-culturais proximos, permitiu a alianga dos remanescentes desse povo no inicio do
século XX com boa parte dos principios autdctones de organizagdo social mobilizados para a
construcao de um espago de autonomia relativa.

O ultimo retiro desse povo foi a regido das cabeceiras do rio Umburanas, um afluente do rio
ltanhaém, onde foram acuados no inicio do século XX. La sofreram um turbulento processo de
‘pacificagdo”, que resultou na redugdo drastica de seu territério e do contingente populacional.
Segundo Nimuendaju, foi a agédo do “amansador de indios” Joaquim Fagundes e seu ‘lingua” que

arrendatarios, alterando seu status e seus direitos e fortalecendo sua luta pelo afastamento definitivo dos indios.
Enfrentando todo esse quadro adverso, 26 dos 49 Krenak que haviam sido levados para a Fazenda Guarani retornaram, em
1980, as terras do rio Doce, instalando-se por conta prépria, em pequena parcela da area, nas ruinas da antiga sede
abandonada pelo Patronato S&o Vicente de Paula e no antigo Reformatério, perfazendo um total de 68,25 hectares.
Permaneceram nessa &rea exigua até 1997, quando, ap6s longo periodo de citagdo judicial dos ocupantes da area, os
quatro mil hectares lhes foram restituidos por decis&o judicial do Supremo Tribunal Federal relativo ao processo de numero
891782-0 de outubro de 1989 que solicitava a anulagédo dos titulos de propriedade emitidos ilegalmente pelo governo
mineiro. A partir dessa data foi reconstituida a area originalmente doada pelo governo mineiro, através do Decreto 4462 de
10/12/1920, apds um demorado processo de demarcagao iniciado em 1918 e concluido em 1920.” (PARAISO, 2006)
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permitiu @ acomodacao destes grupos por ali. No entanto, esta acdo resultou na apropriagdo das
ultimas fragGes disponiveis do territorio dos Tikmi’iifi, legando para eles duas estreitas faixas de terras
descontinuas, nas cabeceiras dos cérregos formadores do rio Umburanas, pertencente a bacia
hidrografica do rio ltanhém. Alias, a area ao redor do Mixax Xap, onde se assentou 0 grupo que depois
veio a ser conhecido como Pradinho, s6 foi mantida por conta de uma obstinada insisténcia da parte
deles em permanecer neste local, dado que em varias ocasides vinham “convites” para eles se
juntarem & gleba de Agua Boa — segundo essas propostas, como seriam todos “indios Maxakali”, nada
mais natural que se mantivessem “unidos”, ainda que sobre um territorio extremamente exiguo.

Desta sua ultima “alianga compulséria” com o colonizador, resultou a criagéo de dois grupos,
cada qual com estratégias politicas distintas perante a condi¢cdo colonial e cada qual situado em
localidades distintas entre si, donde retiram 0s nomes pelos quais sdo conhecidos atualmente. O grupo
de Agua Boa se instalou &s margens do riacho Agua Boa, sendo o primeiro a receber a tutela oficial do
Estado brasileiro, ainda nos anos 40 do século passado. Ja o grupo de Pradinho instalou-se as
margens do rio do Prado, logo abaixo de uma grande formagao rochosa, tida como sagrada por parte
deles — o mikax kakax (“pé da pedra”, “embaixo da pedra”) —; tendo recebido a protegao oficial bem
mais tarde. Esses dois grupos sdo aliados perante o colonizador, mas manifestam divergéncias
significativas no modo de se relacionar com ele: os pertencentes ao grupo de Agua Boa mantiveram
um contato mais estreito, chegando mesmo a realizar casamentos interétnicos; ja os moradores do
Pradinho foram sempre mais reservados, contrérios mesmo a uma relagdo mais proxima com 0s

‘portugueses”, sem que se possa observar a ocorréncia significativa de miscigenagéo entre eles.

2.3.2. Proximidades e disjungoes entre os Tikmii'lin, os Borun e os colonizadores

Como ja podemos inferir das citagdes dos viajantes acima, além de uma mesma origem socio-
linguistica-cultural, algo mais provocou a alianga dos Tikm@’lin entre si e com o colonizador, qual seja:
a guerra contra 0 povo Borun, pejorativamente conhecido como Botocudo. Tudo leva a crer, que este
conflito vigora desde muito antes da conquista colonial, sendo intensificado pela agéo colonialista. A
ocupagao pelos portugueses do territério tradicional, desencadeada a partir do inicio do século XVIII,
levou os Borun a acorrerem a mesma regido habitada pelos tikmi'lin, instaurando uma violenta
disputa pela posse da terra entre esses povos autdctones, assim como varios deslocamentos de parte
a parte.

Com ja foi mencionado acima, a guerra contra os Borun foi responsavel, em larga medida, pela

constituicdo de aliangas com o colonizador, pois cada grupo tikmi'in ndo pdde fazer frente
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isoladamente ao povo Borun, maior e mais forte, e tampouco pdde enfrentar estes novos agentes;
preferiu entéo aliar-se ao que despertava maior temor, contra aquele que despertava maior 6dio.
Apesar desse quadro, a contenda ndo impediu a manutencdo de uma forma de relagéo entre
esses povos. Ha varios relatos dando conta da interagdo entre segmentos dos dois povos, como vemos
no texto de Pohl sobre os Maxakali do Cérrego dos Prates: “de regresso, encontramos um botocudo
que, juntamente com sua mulher, conduzia uma mocinha da tribo dos maxacalis, a qual, com a nossa

aproximagao, fugiu para o mato como um animal assustado.” (POHL, 1976, p. 353-4).

~y~

Ora, de fato, tal condi¢do enquadra-se plenamente com a vivida pelos grupos tikmi'in frente
aos Borun. Vejamos uma situagéo concreta vivida entre eles, quando da chegada ao atual territorio dos
Maxakali, no inicio do século XX:

Segundo o Narrador [o indio José Cardoso (Papa)], o grupo do cacique Airiari
vagava pelo rio Jitrana em direcdo ao Umburanas. Os Nacknenuk (subgrupo
Botocudo), que viviam no Corrego do Norte, ao perceberem a aproximagédo dos
Maxakali armaram uma grande emboscada. Prepararam o acampamento e
acenderam muitas fogueiras para poderem melhor visualizar o inimigo que se
aproximava. Inimeros Maxakali foram mortos e poucos conseguiram romper o
cerco e refugiar-se na matas! Sobreviveram dois homens e sete mulheres que se
refugiaram numa aldeia do Jitirana. Novo encontro dos dois grupos voltou a ocorrer
no Umburana. Os Maxakali convidaram os Botocudos para longa cagada e sempre
realizando grandes festas noturnas até levar os convidados a exaustéo total. Numa
das noites em que dormiam profundamente, os Botocudos foram massacrados,
sobrevivendo, apenas, cinco mulheres. Quatro recusaram-se a casar-se com 0S
homens maxakali, sendo mortas imediatamente. Outra aceitou a imposicéo,
casando-se e dando origem a familia de mesticos entre Maxakali e Botocudo - a do
capitdo Adolfo, que sempre foi discriminada, obrigando seus descendentes a
também casarem fora do grupo, com nacionais. O local onde ocorreu o combate
passou, entdo, a chamar-se de “orelas grandes” ou aldeamento grande, forma
depreciativa usada pelos Maxakali para referiram-se aos Botocudos que usavam
batoques labiais e auriculares, os quais provocavam deformacdes nos [dbulos.
(PARAISO, 1992, p. 17-8)

Ao deparar-se com uma guerra franca instaurada, ndo espanta a existéncia de massacres de
parte a parte, ou mesmo de artimanhas pouco éticas. O que é dificil de postular, € a coexisténcia de
membros dos povos envolvidos nesse processo para longas cagadas e festas noturnas. A vendeta
Maxakali, ardilosamente tramada e executada, € altamente compreensivel; 0 que espanta € a
aceitacdo do convite por parte dos Borun para a convivéncia social por longo periodo junto ao inimigo.
Um excesso de confianga, por conta da superioridade numérica/bélica, ndo explica essa atitude. Antes,
é preciso supor uma rede politica que permite o convivio entre os inimigos, deixando sempre em aberto

a possibilidade de construir aliangas precisamente a partir deles. Lembremos Lévi-Strauss, o qual

35 Este era o lider do grupo expulso no inicio do século XX do aldeamento do Rubim. Este grupo era afamado por sua
‘braveza’.



98

identifica no pensamento selvagem uma atitude basilar, qual seja: a de tomar todos os grupos como
inimigos potenciais — vale notar, isso é valido inclusive para aqueles que falam um mesmo idioma e tém
uma origem comum. A rapida recomposigcao numérica dos Maxakali na circunstancia acima, indica a
ampliacao dos espacos de aliangas, pois dois homens e sete mulheres ndo séo capazes de construir
um grupo forte o bastante para revidar o massacre sofrido pouco tempo antes.

Assim, é preciso supor, que mesmo com toda sorte de conflitos envolvendo tikmi’iini e os
Borun, havia interacdo entre os inimigos, por mais que ndo fosse a disposigéo primeira destes grupos.
No tocante aos colonizadores, eles foram tomados como aliados potenciais para os conflitos em curso,
como de resto processa-se com todos os inimigos. Isso ndo significa que o vinculo deveria ser
eterno, como postulava a perspectiva politica dos colonizadores. Ao contrario, a alianga era feita para
ser rompida em seguida, podendo ser reatada em outro momento posterior. Assim, as dissidéncias e
rupturas efetivadas pelos povos autdctones séo o processo normal de sua estratégia politica, ndo
importando a alegagao para tais arranjos e rupturas — podia ser o abuso dos soldados coloniais contra
suas mulheres, ou a escassez de caga ap6s um periodo de vida numa paragem -; assim, a erréncia
pelas matas, t&o criticada pelos colonizadores, nada mais é do que o efeito geogréafico e territorial
dessa logica politica.

Por conseguinte, acredito que € preciso inverter o raciocinio corrente para compreender a a¢éo
dessa logica politica. Considero que o maior problema trazido pela condigao colonial € a dificuldade de
produzir a guerra de maneira autbnoma. Os demais aspectos da questao, tomados como causadores
de varios tipos de disturbios, sdo decorrentes desse processo. Deste modo, a verdadeira restrigéo a
que iam submetendo-se os povos autdctones, ndo era “espacial’ e sim social, aquela que reduziu a
possibilidade de construgdo da guerra, e das aliangas formadas para o enfrentamento dos embates.
Quanto menor sua capacidade de guerrear e de aliar-se, mais fracos iam tornando-se os grupos, até
sucubirem a rendigao final.

Se minha analise estiver correta, os povos autdctones ndo procuraram a alianga com o
colonizador por conta de uma fraqueza bélica na origem, mas por conta de um tipo de calculo politico
proprio. Deste modo, a tecnologia militar colonial foi postulada como adequada para os enfrentamentos
frente os inimigos histdricos, e ainda, a disposi¢do “pacifica” do colonizador foi tida como ideal para a
realizacdo de uma alianga. Agora, da parte dos povos autdctones, essa alianga nunca significou a
‘conversdo” perpétua a “vida civilizada”, como pensara 0s agentes coloniais. Ao contrario, todos os
cronistas acentuam o carater exterior e mimético da conversao, quando ndo ha a denuncia de um
fundo hipdcrita escancarado. A esse respeito, Saint-Hilaire descreve uma ocorréncia curiosa por parte

dos Maxakali:
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Os Machaculis procuraram asilo, em primeiro lugar, em Caravelas, onde fizeram
grandes dispéndios para inspirar-lhes o gosto pelo trabalho. Preguigosos como o
sao todos os indigenas, amigos da independéncia, habituados & vida némade,
apaixonados pela caga, ndo se acostumaram a cultivar a terra. Esses indios, vendo
que ndo eram mais alimentados, e que tinham cessado de lhes dar instrumentos de
ferro e vestimentas, abandonaram o litoral; meteram-se pelas matas, e chegaram,
mais ou menos, por 1801 a proximidades de Tocoios. Quando ainda estavam em
Caravelas, tinham-nos batizados, e aprenderam um pouco de portugués; mas,
querendo encontrar em Tocoios as mesmas vantagens que em Caravelas,
empregaram a astlcia; fingiram sair pela primeira vez das selvas, e se
apresentaram, sem dizer uma palavra de portugués, fazendo sinais para mostrar
que se queriam tornar cristdos. Os habitantes de Tocoios foram enganados com
esse embuste, e escreveram para Vila Rica que uma nagdo indigena, até entéo
desconhecida, tinha chegado a sua povoagdo; que mostrava as melhores
disposicdes, e pedia o batismo. Imediatamente a administracdo concedeu socorros
para civilizar os recém-vindos; deram-lhes ferramentas e roupas; mandou-se
construir para eles uma capela; e deu-se-lhes um sacerdote; encarregou-se um
diretor de instrui-los, e, a0 mesmo tempo, colocou-se perto de Tocoios um
destacamento militar, para manter a ordem. Apesar de todos esses esforgos, néo se
obtiveram em Tocoios resultados mais felizes do que em Caravelas; os Machaculis
aproveitaram-se dos beneficios dos portugueses, mas ndo se tornaram mais
laboriosas. No entanto, 0 embuste desses indios ndo permaneceu por muito tempo
ignorado. Foi descoberto pelo capitdo Jodo da silva Santos, que quando explorou o
curso do Jequitinhonha, ficou ndo pouco admirado ao chegar a Tocoios em 1804, de
ai encontrar esses Machaculis, com os quais ja se tinham feito tdo grandes
despesas na comarca onde ele era capitdo-mor. (SAINT-HILAIRE, 2000, p. 271)

Ora, temos de pensar essas atitudes como o produto de uma agao politica positiva por parte
dos povos autdctones. Creio que produziu-se um produto pensado e intencional, decorrente de uma
estratégia politica propria, cujo fim Ultimo, segundo Pierre Clastres, ndo era o desenvolvimento de uma

troca, mas o enfrentamento da guerra, como vé-se a seguir:

A guerra prevalece sobre a alianga, € a guerra como instituigdo que determina
a alianga como tética. Pois a estratégia é rigorosamente a mesma para todas as
comunidades: perseverar em seu ser autbnomo, conservar-se como o que elas sao,
Noés indivisos. [...]

A guerra primitiva € o trabalho de uma ldgica centrifuga, de uma légica da
separagao, que se exprime de quando em quando no conflito armado. A guerra
serve para manter cada comunidade em sua independéncia politica. Enquanto
houver guerra, ha autonomia: é por isso que Lea ndo pode, ndo deve cessar, é por
isso que ela é permanente. A guerra é o modo de existéncia privilegiada da
sociedade primitiva enquanto esta se distribui em unidades sociopoliticas iguais,
livres e independentes: se ndo houvesse inimigos, seria preciso inventa-los.
(CLASTRES, 2004, p. 260, 266-7)

Evidentemente, esse célculo nem sempre € téo preciso, e € mesmo incapaz de sé-lo. Os povos
autoctones perderam as varias guerras nas quais envolveram-se com o colonizador, pois nao
postularam a existéncia de uma guerra total, da guerra abstrata, cujo fim ultimo nao era esse tipo de
ldgica centrifuga, mas sim a subordinagdo desse mecanismo a centralizagdo de tipo estatal, mesmo

quando ndo era perpetrada por ele — como ocorreu na maioria dos embates assinalados acima.
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Acredito que o tratamento dispensado a histéria dos povos autéctones, ignora justamente a agéo
politica dessa logica. Como ja disse, ndo ha um vazio de estudos sobre os Maxakali, mas sim uma
totalizacdo paradoxal, que desconsidera as relagdes efetivadas por esse povo. Passo, entdo, a

descricdo sumaria dessas analises.



3. 0 MITO DE PUTUXOP: DESLOCAMENTOS E VIOLENCIA

llustragao 14:

Tabela contendo um quadro sindptico sobre o mito de Putuxop

101

PRESA VINGANGA DESCRIGAO DA INTERAGAO
1. Chororé o « . -
2 Pomba 3 Cagam animais e trazem de volta para a mée cozinhar e religido
. cantar e comer
3. Macuco

12 Mudanga (A) - foram para lugar e mée chorou, mostrando o lugar em que “mataram nossos tios,
nossos pais, nossos aves”, quando estes iam buscar caratingas. Putuxop chega ao lugar indicado
dando uma volta (no foram diretamente)

4. Caratinga

Putuxop arma uma tocaia, na qual seu irméo mais novo é morto

l. Minhoca
grande e branca
(cobra cega?
Cobra de duas
cabegas?)

por um animal veio da terra, pegando-o desprevenido. Irmao mais
velho mata o bicho e ressuscita o mais novo. ApoOs isso
descobrem que o ser assassinado nao corresponde ao animal a
ser vingado, pois & muito pequeno, e a Mae vaticina: “é¢ o pai
dele!”

2% Mudanga (B)

“para o lugar anterior” — mée chora novamente: era Lacraia que mata a todos

5. Quatis

Lacraia persegue os quatis, que s&o mortos por Pututxop. Este

[l. Lacraia

esconde 0 macho delas, que é procurado pela Lacraia. Putuxop
joga o corpo deste no chdo, distraindo Lacraia e bate na cabega
dela. Termina de mata-la no caminho. Levam-na para a mae, que
ndo a reconhece como a assassina. Cozinham-na.

3? Mudanga (C)

— pararam quando

a mae chorou, por perceber que o Camaledo estava tocando antas

6. Anta

Papagaio matou a anta, esquartejou-a e sentou-se sobre a

a

SEQUENCIA DO APARECIMENTO NA NARRATIVA

[Il. Camaledo

cabega dela. Camaledo chaga ao local, viu a cabega, mas néo
perguntou onde ela estava. Quando foi pega-la, papagaio jogou-a
nele e ele morreu. Deixou a anta para tras e levou o camaledo e
os camalebezinhos para a mée reconhece-lo, ao que ela replica
que “o que matava era igual gente mesmo”.

4 Mudanga (D)

— pararam quando

a mae chora novamente — mesma coisa: rodearam e foram para &

7. Coquinhos

Quebra coquinhos para atrair xoktut. Este vem, ao ouvir barulho

IV. Xoktut3®

da terra veio. Irm&o mais novo pediu para matar desta vez: atirou
pedra, errou e esta voltou sobre si, atingindo-o na cabeca e
matando-0. Irm&o mais velho pega a mesma pedra e acerta
xoktut e em seguida ressuscita 0 irmé&o mais novo, que agora tem
uma marca vermelha na testa (€ por isso esse tipo de papagaio
tem esse sinal). Deixou xoktut e levou o menor para a mée, que

disse que era outro 0 assassino. Mae o cozinha.

52 Mudanga (E) — mae pde-se a chorar novamente: “Eles vao |4 para vingar a morte do tio, dos avos,
do pai. Quando nossos avés iram pegar mel a sucuri engolia eles’. Eles entraram em outro lugar e
sairam |4 para se vingar.”

6. Mel

| “Quando nossos avés iram pegar mel a sucuri engolia eles”. Eles

36 Animal n&o identificado por mim. A tradugo literal é “Bicho Grande”.
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entraram em outro lugar e sairam |4 para se vingar Estavam la
tirando mel. A sucuri os cercou. O irm&o mais novo queria fugir
mas estavam todos cercados. Ai, o Putuxop mais velho pegou a
ponta da flecha e fez cdcegas nele para sair. Foram apalpando
até descobrir onde bate o coragdo. Flechou e saiu correndo
porque a sucuri foi derrubando pau. Quando viram que morreu
tiraram um pedaco dela e um pedacgo do rabo. Mataram primeiro o
filhote. Comeram o pai...”

62 Mudancga (F) — mae chora de novo: “A mée contou que koipxeka (tamandua) matava os yayas.
Eles deram a volta para se vingar.” Foram perguntando cada pau e ele caia por qualquer coisa, se
vento derrubava.”

V. Sucuri

7. Peroba Putuxop subiu em Mihikup, “pisou e fez com que a arvore
8.  Mimxax- fincasse mais na terra. Ele ficou la em cima. Chegou o tamandua
kup?’ que veio derrubando pau e chegou onde estava Putuxop. Entrou
9. Mihikup38 debaixo tentando derrubar. Cansou-se de entrar e sair. Deitou-se.

O Putuxop desceu do pau e o matou. Comeram la mesmo.
Dormiram |4 e sairam.”
7% Mudanga (G) - até a mae chegar a outro lugar conhecido e chorar novamente.

VI. Tamandua

10. Casa - “Vamos fazer casa boa e tampar os buracos todos porque os
familia preas entram dentro e matam a gente’. Deixaram um buraco sb.
Ficou 1& e matou todos e jogou para a mae. Cozinhou para
VII. Prea Yamiyxop e foi para outro lugar onde que era o territério do

antepassado”

8% Mudanga (H) — m&e chora novamente e eles param, em outro territério antepassado

11. Casa - “A méae falou do morcego que chupava o sangue dos parentes.
familia Eles fizeram casa mas deixaram um buraco. Os morcegos

chegavam e eles matavam. Jogou um para a mae que ainda
VIIl. Morcego nao estava bem morto. Ele mordeu a mée e ela morreu. O
Putuxop a fez reviver. Ela virou Xunim xetut.”

92 Mudanga (l) - A RUPTURA! -Agora a m&e n&o chora! Ha um rio e ao transpé-lo, as relagdes se
invertem: Putuxop é perseguido, cagado, e tem de usar a mesma astlcia/perspicacia para escapar.
“Foram e chegaram onde tinha gargas (makak). Estavam do outro
lado do rio grande. — “6 meu irméo, estica seu pescogo para 0
12. Garga meus irmaos passarem!”.As garcas esticaram e fizeram como que
uma ponte. O mais velho desconfiou e deixou os irm&os irem para
vigiar caso a garca fizesse alguma trai¢do.”

“Ao atravessarem chegaram onde esvavam Puxap, patos. Eram
IX. Patos todos Yamiyxop Putuxop. Chegaram I& e Putuxop, que era muito
sabido, despertou inveja. Os patos queriam matar ele.”

37 Nao sei que espécie de arvore é essa, mas a palavra é formada pelos seguintes radicais: Mim: “forma abreviada de
mihim (madeira); Xax: “pele, tampa, casca, cobertura”; Kup: “osso, pau, arvore, vara (Define a forma alongada de um
objeto)”.

38 Nao sei que espécie de arvore é essa, mas a palavra parece ser formada pelos seguintes radicais: mihim: “madeira
(forma extensa de mim, mip); Kup: “osso, pau, arvore, vara (Define a forma alongada de um objeto)".
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13. Gia
Taktap?

(?),

“Deram uma panela de barro grande e fizeram filhotes de gia,
taktap para comerem.Quando viu o tacho cheio de taktap,
Putuxop pediu a mée para fazer milho verdadeiro e mandou seus
irm&os irem buscar. A mae fez e mandou. Ai, os patos colocaram
espetos dentro do rio e deslizavam na agua para o Putuxop néo
desconfiar. Ai, Putuxop foi perto. O pato falou: - “Putuxop, vamos
banhar!”. Putuxop sabia que tinha espeto. O pato deu a volta e
veio para empurrar. O Putuxop desviou, pegou flecha e vazou em
um bico do pato. Por isto eles tém o bico furado.”

10 Mudanca (J

— sairam de la, pa

ra fugir dos perigos

X. Gavido
(Mégmoka)

‘Sairam de 14 e chegaram nos Mogmdgka. Eram também
Yamiyxop. Foram cacar de novo. Xapu xe’ e, Caititiu. Trouxeram

14. Caititu ou
cateto  (porco
do mato)

Caititiu. N&o tinham fogo e ai Putuxop disse ao irm&o: - “O gaviéo
da casa branca nao é valente. Pede um ti¢do para ele. Ndo vai na
casa daquele que tem sinal vermelho na cara.” O irmé&o foi direto
na casa errada. O Mogmagka de sinal vermelho correu atras dele
e jogou ticdo na cara. Ele chegou chorando. O mais velho, que
ficou com raiva, fez flechas com pontas redondas para quebrar a
panela dos Mégmogka. Havia uma roda deles em volta de uma
grande panela cheia de Caititius. O Putuxop chegou e se pds na
posicao que o permitia atirar as flechas para quebrar a panela. Os
Caititius sairam da panela e Putuxop os fez reviver. O irméo ja
havia prevenido os irmaos que sentassem sobre os Caititius que
tinham matado, pois quando os demais revivessem, aqueles
também o fariam e tentariam fugir.”

112 Mudanga (L

— fuga da terra de

Mdgdka. Foram viver no meio da samambaia.

15. Samam-
baia

“Foram, mudaram e foram viver no meio da samambaia. L&, os
Magmagka puseram fogo na kunixox para cercar eles. Putuxop

Xl.  Mogmoka
transforma-se em
kuptap (Urubu)

tinha algo que fazia o fogo apagar. Ai, mégmogka virou kuptap e
foi comer os que havia queimado. Kuptap ja sabia que Yamiyxop
fazia coisa errada dentro da samambaia. Sentou na cabecga de um
que havia sido prevenido que nao podeia mexer. O Kuptap furou
a testa do pequeno e Putuxop matou todos eles. Viraram
papagaios e voaram.”

39 Nao sei qual animal é esse, mas é possivel decompor a palavra: tak: forma abreviada de atak, isto é “pai/irmao do pai
(termo de parentesco)’; tap: “maduro, ja concluido”.
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Os Yamiyxop dosTikmii’in sdo as materializagbes de espiritos sagrados, com poderes
superiores aos dos humanos. Esta condigao transcendental parece se expressar na sua capacidade de

asusmir multiplas feicbes, como apontou Rosangela Pereira de Tugny:

os nomes de alguns deles referem-se a poténcias animais e a uma coletividade,
nunca a um individuo. [...] estes espiritos-xaméas sao seres multiplos, pois se d&o a
ver em diferentes estados, donos cada um de um extenso ciclo ritualistico onde
cantam dangam, cagam, trocam alimentos e aparatos e se tornam visiveis para 0s
homens e mulhres. (TUGNY, 2007b, p. 129)

Assim, ao longo do mito de Putuxop os seres menciondos ora denotam animais, ora espiritos
sobre-humanos, e mais esporadicamente 0s grupos sociais. Esta condigao polimorfa parece expressar
alguns dos principios sociais imanentes as relagdes sociais deste povo. Acredito que possa estabelecer
varios tipos de registro dessas mencgdes, e que nunca haja uma forma unica e/ou determinante de
maneira absoluta.

No entanto, para os fins desta tese, irei priorizar o tratamento desses seres como a encarnagéo
de grupos humanos concretos — algo que ndo estd de todo distante do tipo de relagédo que os
Tikm{’lin estabelecem com seus yamiy, pois os cantos associados aos yamiy seria a unica forma de
‘propriedade” que permanece ligada aos grupos parentais e e poderia conduzir ao estabelecimento de
uma estandizagdo da pertenca — cada familia/clda com um lote fixo de cantos orgulhosamente
ostentados nos rituais. Como a propria realizagéo dos riruais deixa entrever, no fato do rito o elemento
mais importante é a articulagao entre os cantos dos diferentes grupos. Ha, inclusive, aspectos da
forma de descendéncia destes cantos que permitem supor este sentido, uma vez que a alinga entre 0s
patriarcas que formaram a atual configuragao deste povo foi selada tendo por base a troca dos cantos.
Ademais, o dote da mulher ao se casar é justamente um par de yamiy/cantos para seu esposo,
permitindo supor um mecanismo de circulagéo nos direitos sobre os cantos que sedimenta um perfil de
relacao social.

De modo que o perfil da descendéncia entre povo ndo indica o esforgo de perpetuagdo de uma
unidade social fechada em si mesma, mas sim a existéncia de um meio de estabelecer vinculos entre
os varios portadores de yamiy distintos. E se os Yamiyxop apresentam multiplas camadas/recortes, €
possivel supor que este devir imanente a estes seres sjam o indicativo de um movimento presente nas
relagdes sociais deste povo.

Com vistas a testar esta hipotese, analisarei os elementos presentes no mito de Putuxup, o
qual faz aluséo a existéncia de uma “idade durada” — anterior a submissao colonial — época em que 0s
Maxakali ndo tinham uma fronteira fixa de delimitacdo do seu territorio. A narrativa inteira, nas
diferentes versdes que disponho, descreve uma incessante sequéncia de mudangas e perambulagdes,

e mesmo seu final, ndo pde termo a essa movimentagao. Na versao que adoto como referéncia, a mais
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longa e detalhada delas, estdo assinalados 11 deslocamentos antes da fuga final. De um modo geral, 0
mito tem dois momentos bem distintos entre si: na primeira parte constam as descrigdes das oito
primeiras mudancgas de Putuxop, decorrentes de lutas instauradas contra inimigos externos, sempre
tendo a vinganca como elemento justificador. A nona mudanga instaura uma ruptura nos rumos da
narrativa, expressa pela travessia de um rio no pescogo de uma garga, apds o que, esta-se frente a
frente com aliados Yamiyxop. Em comum a ambos 0s processos, ha uma interagao realizada mediante
um regime de uso da violéncia.

Em todas as versdes analisadas, a vinganga, juntamente com a caga, & apontada como o
elemento detonador dos deslocamentos. No entanto, o destaque principal recai sobre a guerra,
transcorrida como uma agao vingativa visando reparar danos pretéritos. E interessante frisar que o0s
proprios membros deste povo associam essa narrativa a auséncia de fronteiras para suas
perambulagdes. Como exemplo disso, posso citar as palavras de Rafael Maxakali, reproduzidas aqui
na versdo 3 deste mito: “O antepassado ndo tinha religido. Antigamente, morava dentro do mato,
mimati, muito mato. Nao tinha branco. A terra era grande. N6s morava no mato (sic.), até uns 2, 3
meses. Reunia para marcar outro lugar para mudar. Ai saia para varios lugares no mato. N&o tinha
religido, espiritos. Ai, 0 monayxop saia para morar em outro lugar. Ai encontrava o espirito.” [grifo
meul]

A maior parte das anélises sobre as migragdes dos Tikmii’lin contenta-se em afirmar o carater
ndmade deste povo, sem precisar a que esse aspecto se relaciona. No maximo, os deslocamentos sdo
associados as atividades econémicas imanentes a vida na floresta, expressas na caga e coleta. Nao
buscam portanto uma explicagao para a persisténcia desta forma de uso do territorio, mesmo ap6s o
desaparecimento da mata atlantica e a redugéo do territério disponivel, ou seja, por conta da ineficacia
da caga e coleta como elemento de sustentagdo deste povo, que vive ha trés geragdes sobre o capim.
De modo que, causa a impressao de que os Tikmii’lin ndo assentam-se em nenhum lugar definitivo
por conta de uma espécie de “inquietude” inerente a eles e néo por conta de algum mecanismo sécio-
historico definido em sua organizag&o social.

O mito de Putuxop apresenta alguns indicios das razdes pelas quais este povo percorre 0s
espacos. As motivagdes econdmicas ocupam um espaco limitado na narrativa, ainda que exista um
movimento de busca de viveres, expresso pela atividade da caga. A motivagao explicita é outra,
assentando-se nas perambulagfes vinculadas a vinganca de uma ofensa pretérita. Adianto-me em
afirmar que nao trocarei um reducionismo econémico por um militar e/ou politico. Como o préprio
Rafael Maxakali frisa, estes deslocamentos permitem o contato com o sagrado, com os yamiyxop que

viviam no mato, sem morada certa. Deste modo, prefiro considerar esse conjunto de fenémenos como
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algo relacionado a uma causalidade ampla, sendo que enfatizarei os fatores relacionados a construcéo
de um padrdo de manifestagdo de violéncia.

Por ora, deixarei de lado a questdo religiosa propriamente dita e tratarei do “sujeito” das
perambulagbes descritas nestes mitos, isto € de Putuxop, um yamiyxop cuja forma esta associada ao
papagaio e que sempre me foi descrito, por parte dos Tikmi’éin, como sendo muito bravo. E ele quem
rompe os limites, mesmo que exista resisténcia por parte das pessoas proximas a ele, como € o caso
de sua mée, a testemunha ocular dos assassinatos a serem vingados. A cada novo limiar, ela fica
estanque e quer reter o passo: “Ai, foram para outro lugar. L4, a mée chorou e disse: - ‘Nao vao 1&’.
Perguntaram & mée porque chorava, e ela s mostrou com a mao: - ‘E 1a que mataram nossos tios,
nossos pais, nossos avos'.” (pag. 1). Mas Pututxop, o valente e corajoso Yamiyxop, quer seguir
adiante. Sempre ombreado por seu irmdo mais novo e, menos habilidoso, ele contorna os percalgos do
caminho e segue adiante, defrontando-se com varios seres poderosos. Essa atitude € mais explicita

nas palavras de Rafael Maxakali:

“Mas o filho esta querendo ir 14, porque o pai morreu 4. A mée insiste para ele
ndo ir 1a. O filho entdo saiu para um lado, como se fosse para outro lugar, fez uma
grande volta e chegou no lugar onde a mde néo queria que ele fosse e encontrou
alguma coisa que ja mataram o pai dele. Ele veio gritando pra ¢4, porque ja matou o
pai dele.” (pag. 4)

A que se liga a vinganga? Como explicar sua ldgica operatdria, sua positividade social? Em
seu classico trabalho sobre a guerra Tupinamba, Florestan Fernandes (1970) aponta a existéncia de
uma dupla motivagdo para a guerra: ha, de um lado, uma justificagdo consciente, professada pela
maioria das fontes, que aponta a vinganga como elemento motivador das agdes belicosas; de outro
lado, existe uma motivagdo mais profunda, calcada no complexo sécio-econdmico-cultural dos
Tupinamba.

Deste modo, ha um ponto de convergéncia entre duas realidades muito distantes no tempo e
no espaco: tanto como no mito de Putuxop, como no caso Tupinamba, a vinganga atua como a
principal justificativa consciente das agdes belicosas e dos deslocamentos territoriais decorrentes da
mesma. No entanto, ndo deve-se desligar a vendeta de seu contexto das agdes e relages sécio-
historicas que a condicionam. Nesse sentido, o trabalho de Fernandes ¢ altamente relevante, visto que
faz uma importante reconstrugéo, ainda que indireta, do conjunto de fatores que intervém na guerra dos
Tupinamba: por qué? Contra quem? Quando? Onde? De que forma? Para Fernandes, estas e outras
questdes estdo relacionadas entre si, articulando-se ao que ele chama de dominancia. Para ele, este
mecanismo estava embasado no modo pelo qual 0s grupos utilizavam os recursos naturais dentro de

um territdrio mais ou menos delimitado.
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Tal sistema assentar-se-ia na exploracdo “exclusiva” de um territério por parte de um grupo
local, sendo necessario um descanso periddico de cada parcela “explorada”, visando dar tempo para
que a natureza recupere-se do desgaste ocasionado pela acdo humana. Assim, somente a posse de
um territdrio que comportasse esse tipo de variagdo sazonal de atividades permitiria a reprodugéo dos
grupos, algo que sb seria possivel mediante o litigio. Mesmo que cada grupo familiar/local possa
reproduzir-se de modo auténomo, no que tange as técnicas econdémicas empregadas, eles precisam
dos demais para ter acesso a terra. Assim, a dominancia constituiria a motivagdo social da guerra,

como vé-se a sequir:

A analise do padrao ecolégico de organizagéo e de distribuicdo espacial das
comunidades aborigenes em competigdo mostra que tal fator era a dominancia. Em
funcdo da economia de subsisténcia e da ocupagdo destrutiva do meio, a
competicao tendia a desenvolver relagdes de natureza simbidtica entre as unidades
ecoldgicas (0s grupos locais). E claro que estes competiam também entre si no seio
das unidades tribais, e ndo apenas com o0s grupos locais inimigos. Mas a
segregacao deles em nichos proprios, dentro dos quais deviam ser extraidos os
recursos necessarios a subsisténcia das populagdes correspondentes, dava origem
a um padrao ecoldgico de ocupagdo do meio em que a interdependéncia das partes
repousava no interesse basico comum de conquistar ou de manter o dominio sobre
determinada por¢do de territérios. Ao contrario do que acontece em outras
organizagOes ecologicas, a interdependéncia das unidades solidarias néo nascia
portanto do cruzamento e da convergéncia das atividades econdmicas globais. Cada
grupo local, deste ponto de vista, constituia uma unidade auténoma; articulava-se e
dependia, no entanto, das demais unidades ecolégicas solidarias, para a conquista
ou na preservagao do préprio nicho. A dominancia difundia-se, pois, pelas unidades
ecologicas; cada uma desempenhava um papel ativo na conserva¢do ou na
apropriacdo de territorios. (Fernandes, 1970, p. 60)

Sob esse prisma, bastaria apontar que a justificagdo consciente da guerra, expressa na
vinganca, esta associada a um sistema coletivo e largamente inintencional, expresso na dominancia.
Todavia, para Fernandes a dominancia, enquanto aspecto econémico-adaptativo da questdo, nédo é
capaz de explicar a feigdo assumida pelas instituigdes sociais Tupinamba. Em outras palavras, deve
existir algum elemento interno as relagdes sociais que seja capaz de articular a série complexa de
fatores envolvidos na definicdo da guerra. E € neste ponto que intervém a religido, enquanto “instituicao
total’, a la Mauss, pois € o0 xamanismo Tupinamba que determina a série complexa de fatores

implicados na guerra, como vemos a seguir:

O motivo aberto das incursdes guerreiras contra 0s grupos locais inimigos
circunvizinhos consistia na retaliagdo. Um fator de ordem religiosa (a crenga na
necessidade do ‘derramamento de sangue com éxito fatal’, para vingar os parentes
e amigos mortos nas mesmas circunstancias pelos inimigos), intervinha pois
igualmente no desencadeamento e na regulamentacdo social das atividades
guerreiras nas areas ocupadas e sujeitas ao dominio dos Tupinamba. Por isso,
acredito ser possivel ligar os dois aspectos conhecidos da fung&o social da guerra
na sociedade Tupinamba e verificar quais s@o suas implicagdes na esfera do
sistema de adaptagOes e controles tribais do meio natural circundante. Procedendo-
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se assim, fica-se sabendo que o padrdo de dominancia estabelecido pelos
Tupinamba nas suas relagdes com os demais agrupamentos humanos, que
competiam com eles, seria de ordem cultural. Mas de natureza religiosa, nao
tecnolégica. [...] O padrdo de dominéncia descrito seria, portanto — se a hipdtese
for aceita como valida - fungdo dos valores religiosos, que penetravam
completamente a teia de relagbes de carater adaptativo. A guerra, encarada como e
enquanto técnica de adapta¢do, mantinha uma relagdo de interdependéncia com o
padréo de dominancia estabelecido: a0 mesmo tempo que contribuia para configura-
lo, como instrumento de acdo humana e das relagdes sociais, era por ele
condicionada. (Idem, ibidem: 65, 66, grifo meu)

Segundo Fernandes, a guerra seria um fenémeno socioldgico a medida que articularia varios
elementos da sociedade Tupinamba. Em especial, as agbes belicosas seriam responsaveis pela
acomodacao reciproca dos grupos locais, os quais partilhavam das mesmas técnicas de uso da terra e
de tragos culturais. Alids, a propria dispersao dos grupos locais seria inerente ao tipo de técnica
econdmica empregada, a qual tornava cada grupo autbnomo perante os demais, exceto no que era
essencial: garantir a posse do territdrio de uso comum a uma unidade mais ampla que 0s grupos
familiares. Decorreria dai a importancia da religido, pois ela seria 0 meio de articulagdo entre as varias
unidades menores, reunindo-0s numa série de compromissos morais e cerimoniais mais amplos. Para
Fernandes a religido determinava funcionalmente o curso da atividade guerreira, norteando as
atividades responsaveis pela formagao das unidades sociais mais amplas da vida.

A religidao intervinha em todo os cursos das agles guerreiras, desde os preparativos
econdmicos e politicos, até os ritos antropofagicos de consumacao da vinganga. Mas para Florestan
Fernandes ela é responsavel pelas articulagdes de largo alcance dos grupos locais, na medida em que
0S associa a um imperativo mais amplo, qual seja: a busca da Terra Sem Males, o paraiso em plena
terra. Trata-se de um tipo de préatica com grande capacidade de mobiliza¢do e articulagdo dos grupos

humanos, como vé-se a seguir:

duas fontes fazem referéncia ao motivo que presidia as grandes migragdes dos
Tupinamba, levando-os a abandonar um habitat em busca de outro. Era a crenga na
existéncia da terra sem males, ou do Paraiso Terreal, como escrevia Heriarte, € na
possibilidade dela ser alcangada pelos seres humanos. O reconhecimento das
condigdes insatisfatérias de vida e a escolha da diregdo do movimento migratério se
processava, culturalmente, por meios religiosos. Um pajé (ou mais que um; o texto
de Abbeville, em que fundamentei a analise, trata apenas de um), assumia 0s
papéis de lider carismatico da migracao coletiva, que adquiria por sua vez o carater
de movimento messianico. (Idem, ibidem: 64-5).

A busca da Terra Sem Males estava diretamente associada ao padrao de dominancia propria
aos Tupi-Guarani da costa brasileira, engolfando numerosos grupos humanos entre si num estado de
beligerancia perpétua. Melhor dizendo, mediante um regime de violéncia, 0s grupos pertencentes aos
Tupi-Guarani articulavam-se visando garantir a posse da terra, o bem imprescindivel para sua

reproducdo. De resto, as pregacdes religiosas dos xamas permitiam que cada unidade social retivesse
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o territério somente por um periodo limitado de tempo, “forgando” os grupos a evadirem-se quando as
boas condi¢des de sustentagdo comegassem a escassear. Como uma exortagdo de cunho
estritamente “econémico” soaria insensivel aos Tupinamba (e mesmo a qualquer grupo autoctone), as
motivagOes religiosas garantiam o equilibrio deste sistema, articulando o conjunto vastissimo de
elementos que intervinham nesse complexo intersocietal.

Esta exposicdo sumaria ndo da conta de abarcar todos os aspectos presentes na obra de
Florestan Fernandes, mas permite assinalar uma semelhanca entre duas realidades tao distantes no
tempo e no espaco. De fato, tanto no mito de Putuxop, quanto no povo Tupinambéa do século XVI, a
religido tem implicagdes para a guerra e para o deslocamento populacional. De modo mais especifico
ainda, a vinganga de uma ofensa pretérita atua em ambos os casos como a justificativa consciente
para a sustentagdo de um sistema de relagdes sociais. A questdo que ainda resta tratar, é se existe um
mesmo conjunto causal de relagdes sociais atuando em ambos os casos. Em outros termos, serd
possivel encontrar um padrdo de dominancia similar junto ao povo Tkmii’iin? Para tratar desta questao
é preciso relacionar varios dos aspectos presentes na vida deste povo.

Comecarei por verificar qual a enunciagdo presente no mito de Putuxop, para em seguida
relacionar aos aspectos de sua organizagéo social. A analise dos aspectos organizacionais privilegiara
a atual forma de suas instituicdes, mesmo quando utilizo os dados histéricos. Isso justifica-se, na
medida em que o intento consiste em compreender o perfil deste povo ap6s o contato com a sociedade
colonial, tentando descobrir quais foram os mecanismos criados para enfrentar esta situagdo complexa,
ao invés de buscar descobrir quais elementos de sua organizagéo ficaram supostamente inalterados ao
longo do tempo. Por certo, houve aspectos de sua vida que se mantiveram iguais a si mesmos ao
longo do tempo, mas n&o estou interessado em atestar a suposta “originalidade” deste ou daquele
aspecto de sua vida e sim a “operacionalidade” das formas de relagao social perante as mudangas dos
contextos histéricos.

Ao longo da narrativa ha referéncia a uma série de agdes violentas, expressas de modo mais
explicito pela confrontagdo de Putuxop com 26 espécies diferentes de animais e vegetais. Deixo de
lado, por ora, a questé@o de saber se 0s seres presentes no mito séo a expressao “figurada” de inimigos
humanos concretos. Nessa altura, basta assinalar que estabelecem-se duas ordens de relagdes entre
os seres mencionados na narrativa: com uns luta-se, faz-se a guerra de igual para igual, necessitando
sempre de muita astucia e habilidades premonitérias e transformativas para sobreviver a esses
desafios; ja a outra série de seres compreende aqueles predados e/ou utilizados pelos humanos. Vale
notar que essas interagdes podem sofrer modificagdes de carater e de sentido, mesmo no interior de

cada uma das categorias mencionadas acima. Ademais, as agdes presentes nesta descricdo do mito
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de Putuxop nao pdem termo as possibilidades de relagdes a serem estabelecidas com os seres — em
outros mitos, por exemplo, o sentido da agao pode ser bastante diverso.

Os primeiros seres a interagir com humanos ocupam a posicdo de caga, prestando-se
diretamente para o fornecimento de viveres. Deste modo, o Inhambu-Chorord, a Pomba e o Macuco
sdo abatidos, transportados e preparados para servir de alimento a ser servido durante o ritual:
“Cagaram, trouxeram e jogaram para a mée: — ‘Mae, cozinha para religidao cantar e comer’.” Quem por
ventura ja acompanhou um yamiyxop junto aos Maxakali sabe da importancia dos cantos sagrados
entoados ritualmente; sabe também que essa esfera ritual ativa um circuito de comensalidade e
reciprocidade entre as pessoas que vivem juntas. Outrossim, atualiza-se uma série de aliancas e tenta-
se apaziguar todas as possiveis rixas internas, mediante a série de acertos pretéritos feitos entre as
pessoas donas dos cantos a serem entoados e suas respectivas familias. Sendo assim, todos o0s
participes de um grupo local s&o beneficiados por esse efeito positivo imediato do yamiyxop,

aproximando-se do sentido da comensalidade atribuido por Carlos Fausto (2002, p. 15):

Comer como alguém e com alguém é um forte vetor de identidade, assim como
se abster por ou com alguém. A partilha do alimento e do codigo culinario fabrica,
portanto, pessoas da mesma espécie. [...] A comensalidade é um vetor de
identificagdo que ndo se aplica apenas as relagdes sociologicamente visiveis entre
parentes humanos. Ela é um dispositivo geral que serve para pensar a passagem de
uma condicdo de parentesco a outra e, portanto, aquilo que chamei de
familiarizagao.

Em suma, penso que este trecho da presente narrativa salienta a vinculagdo da caga com o
yamiyxop, com a comensalidade e os efeitos propiciados pelo ritual religioso, em detrimento de outros
aspectos presentes na caga — poder-se-ia, por exemplo, privilegiar as indicagdo das técnicas
empregadas para o abate dos seres. Afirma-se a importancia econémica da cacga, apresentando-a
como elemento de sustentagéo da vida cotidiana, a medida que ela sustenta os yamiyxop, fornecendo
viveres as pessoas envolvidas no ritual. Se essa interpretagdo nao estiver errada, em todos os
momentos nos quais se aponta que um ser foi “cozido” e/ou “comido’, esta-se enfatizando a
centralidade desse circuito de relagdes apaziguadoras, por intermédio do carater comensal dos rituais
religiosos.

Por conseguinte, é possivel visualizar um primeiro movimento na narrativa, no qual ha a
afirmagdo da caga como forma de violéncia, economicamente conforme, as insténcias ritualisticas,
ressaltando sua centralidade na reprodugéo da sociedade e na manutengdo da coeséo do grupo local.
No entanto, a sequéncia da narragao aparentemente nega esse mecanismo, visto que nenhuma outra
espécie predada apds essas cagas iniciais, irad alimentar esse campo de relagdes. No restante do mito
0s animais e seres ndo sdo abatidos com o intuito principal de animar o circuito da reciprocidade

cerimonial, mas s&o usados como um artificio, como uma espécie de truque através do qual os
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inimigos sao atraidos para uma cilada, para a derrota. O caso mais explicito a esse respeito refere-se a
caga da anta por ocasido do confronto com o Camale&o: aquela é abatida com o unico intuito de
enganar este ultimo, pois ap6s a predacéo e da derrota de seu inimigo, Putuxop “levou o camaledo e
0s camaledezinhos — e néo trouxe a anta néo, deixou.” (pag. 1).

Assim, este segundo movimento atesta a inversao de finalidade explicita da caga como uma
atividade econdmica, fornecedora de viveres e sustentadora da esfera ritual*®. De fato, o mito parece
expressar que uma violéncia economicamente funcional, com desempenho ligado a reproducdo da
sociedade, tal qual o caso dos Tupinamba, ndo esta presente. O presente caso esta mais proximo de
ser um tratado dos sentidos e formas assumidos pela guerra vingativa, na qual a economia ndo é o
determinante das agdes, ou mesmo, sequer apropria-se delas de alguma maneira.

A vinganca é o elemento mobilizador de Putuxop e dos seus parentes. E ela que os impele
rumo as terras de outrem, numa jornada de perigo extremo. Em nosso meio cultural pode-se dizer que
‘a vinganga é um prato que se come frio”, como atesta um conhecido dito popular. No entanto, seria o
presente caso semelhante? Pode-se ver a exarcebacdo da crueldade voltada ao inimigo derrotado?
Vejamos: ha referéncia a varias peripécias, nas quais as personagens miticas conseguem derrotar
seus oponentes; no entanto, a vitéria ndo leva ao acionamento do arsenal de atrocidades na desforra
da ofensa pretérita. Ao contrario, vé-se um desvio da vinganga, como se ela ndo devesse ser
realizada, como se ela tivesse de permanecer incompleta para sempre. Apés 0s animais-inimigos
serem derrotados, Putuxop leva o oponente derrotado para sua mée, a testemunha ocular da violéncia
a ser vingada, a unica pessoa em condigdo de pér termo aos deslocamentos e a guerra, caso
reconhecesse que a ofensa inicial foi devidamente reparada.

No entanto, Putuxop intencionalmente afasta essa possibilidade, ao impedir o reconhecimento
do agressor mediante um artificio engenhoso, assim descrito: “Matou a minhoca [filhote] e perguntou
para a mée: — ‘E esse bicho tdo pequeno que matou nossos pais?’. A mae disse que ndo, que era
outro, era o pai deles.”; ou ainda: “Na estrada veio matando aquele pequeno Kutexxok. Levaram para
a mae dizendo: - ‘O mae, é esse aqui que estad matando nossos tios?’. — ‘N&o, é outro”; e de modo
mais explicito: “Perguntou & mae: - ‘E esse aqui?'. Ela disse que ndo, pois o que matava era igual
gente mesmo”. (pag.1)

Este é, talvez, o fato mais intrigante e de dificil interpretacdo, pois o inimigo vencido é

irreconhecivel enquanto tal, assumindo a posi¢do de uma presa a ser cozida e devorada dentro do

40 Num plano distinto, Myriam Alvares indica a mesma coisa. Segundo ela: “O periodo de guerra significa também um
periodo de fome. Todas as plantagdes e colheitas sdo interrompidas e aqueles que tentam continuar o cultivo terdo suas
rogas devastadas pelos grupos inimigos.” (ALVARES, 1992, p. 44) Assim, guerra e atividades econdmicas sao dois
aspectos excludentes, para os Maxakali.
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circuito comensal-cerimonial. A primeira tentativa de explicagdo que vem a mente consiste em retornar
a resposta econdmico-adaptativa, dado que a antropofagia ritual & moda Tupi aparentemente esta
presente. Em outras palavras, pode-se muito bem tomar a metamorfose do inimigo em presa como um
resquicio de uma antropofagia ritual vigente em tempos antigos, sendo o estratagema acima, descrito
como um expediente para encobrir 0 fundo de humanidade comum entre Putuxop e seus oponentes.
Todavia, para testar essa hipotese é preciso confrontar essa afirmag¢do com os demais aspectos da
narrativa mitica, bem como as agoes que conhego do povo Tikmi’iin.

Existe um forte argumento em favor desta premissa explicativa, pois a metamorfose dos entes
derrotados pode denotar uma tentativa de aproximag@o com as presas de grande porte, tal como
acontece em outros casos de antropofagia ritual. Isso ocorreria para “justificar” uma possivel excussao
e consumo cerimonial de seres humanos, algo que so é possivel ao produzir-se uma dessemelhanga
entre o humano-predador e seu alimento*!. Esta postura estaria em consonancia com a nogéo de
perspectivismo amerindio, segundo a qual as ontologias nativas da América do Sul postulam um fundo
subjetivo comum a maioria dos seres do cosmos. Deste modo, 0 consumo de qualquer ente s é
possivel pela neutralizagdo desta subjetividade de tipo humano, através de um processo ritual-
simbdlico de “diregao da predacéo e a produgédo do parentesco”, em conformidade com a expresséo de
Carlos Fausto (2002, p. 11)%2. Segundo esse autor, qualquer refei¢do, especialmente a antropofagica,
sO é possivel na medida em que neutraliza-se a “agentividade” presente nos seres devorados,

produzindo um reforgo na coeséo daqueles que partilham a mesa, como vé-se em suas palavras:

Os cuidados no comer variam em fungéo da atribuigéo relativa de agentividade a
cada uma das espécies. [...] Como toda ou quase toda caga comestivel pode agir
como sujeito, € preciso produzi-la enquanto comida antes do consumo. Dai a
importdncia da xamanizagdo da caca na Amazbnia, operagdo que permite
neutralizar ou reduzir a capacidade agentiva-transformativa do animal. (FAUSTO,
2002, p. 17)

41 Veja-se 0 caso do ritual funerario-antropofagico dos Wari', estudado por Aparecida Villaga (1998): “Humanidade e
comestibilidade sdo categorias mutuamente exclusivas, o que implica que o que se come é ndo-humano, ou melhor,
passara a sé-lo no momento em que for ingerido. Dai a insisténcia dos Wari' em que se coma ao menos uma pequena
porgdo do cadaver, o que evidencia novamente a excessividade do canibalismo, agora como procedimento funerario: ndo
se come para destruir o corpo, para fazé-lo desaparecer; os Wari' sabem que a cremag&o seria perfeitamente eficaz para
isso [...] O consumo de uma pequena parte do cadaver, por poucas pessoas ou somente uma, era logicamente suficiente,
apesar de, na pratica, isso raramente ocorrer. Fica claro que o que se obtém ai ndo é proteina, como desejariam alguns
autores (Harner, 1977), e nem mesmo atributos especificos do morto, como parece ser 0 caso em algumas formas de
canibalismo funerario (McCallum, 1996). O que se ganha ao comer, como evidenciou Viveiros de Castro (1986, p. 669) para
o0 canibalismo tupinamba, é uma posi¢do. No caso Wari', tratar 0 morto como presa é colocar 0s vivos na posi¢éo de
predadores, de humanos, portanto. O que os Wari' querem, e dependem de seus afins para isso, é se diferenciarem do
morto guardando para si a humanidade. E 0 modo de o fazerem é comendo desse morto, como se a comestibilidade fosse
a Unica prova irrefutavel da nao-humanidade.” (VILACA, 1998, p. 41, 42)

42 Nas palavras do autor: “Transformar uma caga em comida é desprové-la da capacidade de agir e de entrar em relagéo
com um outro, capacidade que € propria aos seres em sua condi¢do de pessoa. A relagao sujeito-ativo e objeto-inerte ndo
resulta imediatamente do ato predatério, da passagem de uma tensao predatéria (Taylor 2000) a um estado de predagéo,
requerendo, portanto, um trabalho suplementar de redugéo da caga a comida.” (FAUSTO, 2002, p. 16)
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As agbes do mito incidem sobre os inimigos derrotados, no intuito de modificar
intencionalmente seu estatuto de agente, permitindo que Putuxop tome seus adversarios como uma
mera presa, a qual deve ser preparada e servida como alimento no yamiyxop. Este é um argumento
bem forte em favor da vinculagdo com a antropofagia ritual.

Entretanto, um olhar mais cuidadoso a outros aspetos importantes desta questdo pode
modificar essa posi¢ao, pois existem varios detalhes na narrativa e na vida dos Tikmii’in apontando
noutra direcdo. Como ja assinalei acima, a metamorfose dos inimigos derrotados é uma espécie de
truque utilizado por Putuxop, uma artimanha consciente visando embagar os olhos capazes de
interromper a vinganca. Alias, este recurso mostrou-se tao eficaz que a mae ndo vé nenhum ponto em
comum entre ela e a “presa” trazida a sua presenga, afirmando veementemente que o assassino de
seus antepassados dispde de forma humana, ao passo que o agressor sobrepujado néo passa de caga
abatida*3. Desta maneira, todo o fundo comum aos seres realmente dissipou-se € 0s oponentes
derrotados podem ser devorados num banquete ritual sem maiores problemas. Tal expediente é
explicito nas vitorias sobre a Cobra-de-duas-cabecas, a Lacraia, o Camaledo e Xoktut; em seguida,
contra a Sucuri, 0 Tamandué e o Prea ndo ha aluséo a esse procedimento, embora seja possivel supor
que ele tenha ocorrido, dado que estes Ultimos também foram servidos como alimento. Em suma, nédo
resta duvida que Putuxop se esforga por transformar/ocultar o estatuto humano dos inimigos
derrotados. Resta saber qual o sentido de encobrir-se 0 fundo de humanidade comum.

Como ja disse, esse expediente é uma das condigbes necessarias para a antropofagia ritual.
No entanto, um aspecto comum aos casos de antropofagia ndo faz-se notavel na presente narrativa
mitica, qual seja: nos episddios congéneres ocorre uma distingdo clara entre o(s) matador(es) e o(s)
comedor(es), visando construir ritualmente a pertengca de ambos a condicdo humana. Tal atitude

classificatdria € fundamental, na medida em que ela permite a construgédo da pertenga a uma mesma

43 A grande excecdo a esse respeito é a versdo de Rafael, que chega a descrever a interagdo entre putuxop e seus
antagonistas humanos com aparéncia animal nos seguintes termos: “O bicho perguntou para o Putuxop onde estava o
macho grande. Putuxop pediu para o irmao para trazer o quati macho e deixou ali. Esse bicho, ha muito tempo ele é
gente, igual gente [grifo meu]. Ai matou o pai de Putuxop. Tem ele bicho, mas tem ele igual gente. O Putuxop matou e
levou para casa e escondeu perto da casa. Mostrou para a mae o bicho pequeno, perguntando para mae se ele tinha
matado o pai [grifo meu]. A mae disse que o que matou o pai era 0 que parecia gente (e que estava escondido pelo
Putuxop). Ele entdo pediu ao irm&o para trazer o que parecia gente. A mée reconheceu e disse: vamos cozinhar ele.
Cozinhou os pedagos na panela de barro. Putuxop estava em pé enquanto os bichos estavam no fogo. Putuxop esta
cantando e contando a historia que ele matou esses bichos. Quando ficou pronto, tirou do fogo, parou de cantar e comeu
o bicho que matou o pai [grifo meu]. E assim o canto do Putuxop. Cada canto conta histéria do Putuxop matando. Por
exemplo, da anta que ele também matou. Canta a de cobra. Cada letra conta histéria do Putuxop matando.” Nesta versao
ha uma clara alusdo a plena consecugéo da vinganca, um elemento ausente nas demais versdes e que, em minha opiniéo,
afasta o caso dos Tukmii’lin dos Tupinamba estudados por Florestan Fernandes. Talvez isso ocorra pois o elemento
decisivo consiste na tentativa consciente de ocultar o fundo comum entre ele e seu oponente. E este aspecto também esta
presente nesta versao, que por sinal ndo detalha as interagdes perpetradas por Putuxop, mas busca dar a conhecer o
motivo geral das agdes presentes neste mito, que consiste na busca pela vinganga de uma ofensa pretérita, algo que esta
em perfeita sintonia com minha analise.



114

espécie, segundo alguns dos trabalhos consagrados ao tema (VIVEIROS DE CASTRO, 1986;
FAUSTO, 2002; VILACA, 1996). Ora, o ato de comer outros seres humanos, principalmente aqueles
que foram cagados stricto sensu, tem de ser precedida pela produgéo de sua pertenga a categoria de
seres ndo-humanos. Para tanto, & preciso construir um mecanismo para re-introduzir o vinculo dos
‘comedores de carne humana” a espécie, mesmo que isso se dé a custa de um esforco suplementar.
Segundo Carlos Fausto a distingdo entre matador(es) e comedor(es) tem esse sentido preciso, pois
cada um participa da predacdo absorvendo um aspecto do inimigo e formando a si mesmos como

humanos, na medida em que participam coletivamente do ato ritual:

O matador, em suma, por meio do ato homicida captura a parte-jaguar da vitima.
O que resta, pois, aos comedores € uma outra parte, objetivada em um corpo, e em
particular na sua carne, que poderiamos chamar de parte-caga, que é sua poténcia
enquanto comida. Cada uma delas corresponde, assim, a uma das posicdes em
uma relagéo de predagao. (FAUSTO, 2000, p. 29)

Ora, Putuxop metamorfoseia e/ou oculta a natureza comum entre ele e seus oponentes para
mata-los e devora-los em seguida. Tal atitude, contraria o sentido presente a maioria dos casos nos
quais a distincdo acima se faz presente. Sob este prisma, o mito de Putuxop apresentaria um
afastamento diferencial em relagdo aos exemplos congéneres, necessitando de uma reflexdo
cuidadosa para precisar o sentido deste fendbmeno. Para preservar esta interpretagéo, poder-se-ia dizer
que este problema da narrativa decorre do lapso de tempo existente entre o fato denotado e a presente
denotacdo — o0 “erro” como um “problema de meméria”. Hipotese que deve ser imediatamente afastada,
pois como ja largamente apontado pelas analises estruturalistas, se existe um acontecimento
especifico na origem do mito, a narrativa ndo tem compromisso estrito com a descrigdo dele, mas com
a producdo de um sentido#4. Ora, sob este prisma o mito de Putuxop permanece pleno, pois sua
simples existéncia permite supor a existéncia do arranjo a partir das inimeras “sobras” e “restos” de

uma estrutura anterior*®, capaz de enunciar algo. Alias, este “algo” ndo deixa de ser continuamente

44 Lembremos as palavras de Lévi-Strauss: “O ato criador que engendra o mito é inverso e simétrico aquele que se
encontra na origem da obra de arte. Nesse Ultimo caso, parte-se de um conjunto formado por um ou vérios objetos e por um
ou varios fatos, ao qual a cria¢éo estética confere um carater de totalidade, por colocar em evidéncia uma estrutura comum.
O mito percorre 0 mesmo caminho mas num outro sentido: ele usa uma estrutura para produzir um objeto absoluto que
oferega 0 aspecto de um conjunto de fatos (pois que todo mito conta uma historia). A arte procede, entdo, a partir de um
conjunto (objeto + fato) e vai a descoberta de sua estrutura; o mito parte de uma estrutura por meio da qual empreende a
construgdo de um conjunto (objeto + fato).” (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 41)

45 Neste mesmo texto, Lévi-Strauss aproxima o trabalho da criagdo mitica ao do bricoleur, indicando a seguir que: “o
conjunto de meios do bricoleur [...] se define apenas por sua instrumentalidade e, para empregar a prépria linguagem do
bricoleur, porque os elementos séo recolhidos ou conservados em fungéo do principio de que ‘isso sempre pode servir'.
Tais elementos s&o, portanto, semiparticularizados: suficientemente para que o bricoleur n&o tenha necessidade do
equipamento e do saber de todos os elementos do corpus, mas ndo o bastante para que cada elemento se restrinja a um
emprego exato e determinado. Cada elemento representa um conjunto de relagdes ao mesmo tempo concretas e virtuais;
s&o operacdes, porém, utilizaveis em funcdo de quaisquer operacdes dentre de um tipo.” (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 33)
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evocado no dia-a-dia, visando tornar a realidade inteligivel para aqueles que utilizam o mito e o corpus
socio-cultural ligado a ele, afastando a suposta imprecisdo mnemonica do rol de explicagdes plausiveis.

Em segundo lugar, o aspecto anémico pode decorrer da tradugdo do mito para o portugués,
tendo em vista que foram os membros do préprio povo em questdo que narraram o episddio em seu
idioma e depois o0 recitaram em portugués diante de uma camera de video. Ai um campo enorme de
erros pode aflorar, mas o principal, possivelmente, seria a falta de familiaridade, de dominio das
sutilezas com o idioma do colonizador, impedindo a adequada expressédo dos detalhes do mito por
parte daqueles designados pelo etndnimo Maxakali. A despeito de o idioma falado no Brasil ser
utilizado com relativa dificuldade, ha que se considerar como se dao as recitagdes e tradugbes dos
mitos, das histérias de antigamente, como elas sdo chamadas pelos proprios. Acompanhei poucas
vezes essas sessdes, mas em todas elas havia um numeroso grupo de pessoas envolvidos nesta
atividade. Alguns individuos reconhecidos como “especialistas” no yamiyxop, também designados de
yamiyxoptak, isto é, os “pais do yamiyxop”, comegam a recitar as narrativas de dominio publico em
sua lingua materna. Muitas vezes o narrador detém-se em mindcias, debatendo com os demais acerca
de detalhes presentes e/ou ausentes no mito, instaurando uma conversa ativa e animada entre todos
0S presentes.

ApoOs essa verdadeira exegese coletiva, os co-participantes atualizam a versdo do mito, ap6s o
que podem passar para a tradugdo do mesmo. Nao raro, a recitacdo na lingua portuguesa é
acompanhada do mesmo esforgo coletivo, quase sempre na tentativa de precisar os detalhes: “como
se chama tal passaro?”, “qual é o nome daquele objeto?”, etc. Enfim, ha um esforgo de precisdo
absoluto, no qual todos os presentes contribuem com tudo quanto sabem da lingua e do mito. De modo
que culpar a tradugao seria algo brutal, um problema de analise e algo que recuso-me a fazer aqui.

Talvez seja possivel encontrar uma terceira alternativa, ainda nas cercanias da atual discusséo
conceitual. Poder-se-ia supor a existéncia de um ato canibal total, no qual Putuxop procura absorver
por completo seus inimigos, sem operar a distingdo humanizadora entre o(s) matador(es) e o(s)
comedor(es) mencionada acima. Neste caso, suspende-se a propria necessidade de producéo de uma
condigdo humana para si, imergindo naquilo que a distin¢ao ritual busca evitar, um risco inerente a toda
condigé@o antropofagica, o qual consiste em deixar-se contaminar pelo oponente vencido e devorado,
assumindo sua perspectiva e voltando-se contra 0s seus. Em suma, o risco é o da indiferenciagéo
ilimitada, algo extremamente perigoso e que a logica classificatoria presente nas instituicdes sociais
procura evitar.

O inconveniente desta hipotese explicativa consiste em coadunar-se com o esfor¢o de
ocultagdo consciente da condi¢cdo comum dos oponentes vencidos, visando justamente poder devora-

los. Em outros termos, a agdo de Putuxop vai no sentido inverso dos outros casos de antropofagia
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assinalados acima, pois aqui o ato canibal visa produzir a comensalidade entre aqueles que
compartilham a mesa, mas sem fazer nenhum esforco para evitar todos os riscos presentes nesta
operagé@o. Teoricamente ndo retira-se a agentividade presente nos oponentes e corre-se 0 risco de
assumir sua perspectiva, voltando-se contra os seus. Mencionei acima, como este risco era controlado
por uma operacao ritual. Num caso, produzia-se uma separagao entre 0s matadores e comedores; e
noutro caso o rito distinguia claramente entre aqueles que deviam chorar o morto e aqueles que o
comeriam. Segundo este ponto, a indiferenga do mito acima seria no minimo improvavel, quando néo
impossivel. Por conseguinte, esta hipotese explicativa remete a um outro dilema e ndo ajuda a
compreender esta atitude paradoxal.

Parece impossivel buscar uma saida para a significagéo desse ato, pelo menos enquanto se
persiste na analise do ato, do ponto de vista estritamente formal. Talvez seja preciso afastar-se um
pouco desse caminho analitico, pois a metamorfose/ocultagdo da natureza comum com os inimigos
derrotados, parece néo decorrer diretamente de uma operacao logico-formal, mediante o qual agiria o
mecanismo de produgdo do vinculo ontologico entre os humanos. Mais do que uma dificuldade
abstrata, resultante de uma contradigdo entre a narrativa mitica e o perfil assumido pelas acdes de
cunho semelhante noutros povos, acredito que essa metamorfose aponta noutra diregao, para uma
conotagdo politica presente neste ato. Se minha andlise estiver correta, talvez essa aparente
anomalia indique que o conteudo das relagbes sociais também interfere na feicdo assumida pelos
mitos e ritos, e que uma analise adequada desse fendbmeno s6 pode ocorrer quando levamos esse
aspecto em conta.

Tal postulado analitico ndo é fruto exclusivo de um debate tedrico, mas assenta-se no meu
convivio junto ao povo conhecido como Maxakali. Em vérias ocasides presenciei circunstancias que
envolviam uma certa tensdo nas relagdes, parecendo que a qualquer momento uma grande contenda
pudesse eclodir, levando a guerra de todos contra todos, no melhor estilo hobbesiano. Enfim, era
como se a possibilidade de entrar em conflito com outrem estivesse presente nas interagdes cotidianas,
embora a violéncia nua e crua somente irrompesse circunstancialmente. Mais do que um predicado
abstrato, presenciei trechos de alguns conflitos reais, nos quais estavam envolvidos grupos inteiros, ou
somente algumas pessoas. Alids, uma parte consideravel de meu trabalho de campo transcorreu em
meio a um grande conflito envolvendo quase todos os grupos do povo conhecido como Maxakali —
episddio que trabalharei detalhadamente mais a frente.

Enfim, observei a violéncia agindo no cotidiano deste povo, ouvi queixas contra os agentes
dela, mas nunca presenciei um periodo duradouro de paz, de concérdia plena e perene. Alids, este
aspecto da realidade causa um incomodo profundo em varias pessoas e instituicdes indigenistas, as

quais retiram boa parte de sua legitimidade em tentar refrear os impetos das acdes beligerantes,
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mesmo que seja através de estratagemas completamente alheios aos padrdes vigentes no dia-a-dia.
Enfim, mesmo com todas as queixas por parte dos Maxakali e os esforgos externos, parece haver no
cotidiano do povo conhecido pelo etnénimo Maxakali um regime politico que néo afasta de todo a
violéncia. Ndo que tal caso ocorra em algum tipo de relagdo social da qual se tenha noticia, mas
nossos parametros culturais, baseados numa “paz armada”, dificultam a compreensdo de uma
sociedade que nao separou e ocultou a violéncia, legando-a para o Estado.

Em suma, se ha um sentido nesta estrutura narrativa, ele remete a operagéo de um regime de
violéncia, para um devir que instaura a possibilidade de violéncia por parte de todos, sem que esse
exercicio se dé efetivamente. Por conta do acima exposto, talvez seja o caso de deslocar a questéo,
tentando identificar os motivos pelos quais a possibilidade de agéo violenta ndo acarreta a efetivagéo
da mesma a todo instante.

Quando Putuxop age conscientemente para produzir o erro de interpretagdo de sua mae,
parece estar em a¢do o mesmo calculo utilizado pelas liderangas contemporaneas do povo Tikm@’ln.
Tudo se passa como se houvesse um equivalente mitico da dimensé&o politica hodierna, na qual se
produz a paz e se constréi as aliangas com grupos com vistas a perenidade; mas sempre ha,
simultaneamente, um meio de acirrar 0s animos, de romper os compromissos firmados e reinstalar o
conflito na ordem do dia. Enfim, € como se houvesse um movimento que opera através do conflito, o
qual néo pode cessar de conflitar, sob o risco da estagnacédo de todos os elementos articuladores das
interagdes humanas. Enfim, se minha anélise estiver correta, tudo 0 que a materializagdo da vontade
politica dos Tikmii'in n&do intenta produzir € uma devoragéo ritual, a qual poria fim ao ciclo de
vinganga, cessando o movimento.

Acredito que o estudo classico de Florestan Fernandes corrobora minha analise ao contrario.
Para este autor o ritual antropofagico cessa somente com a culminagédo das agdes vinditivas, pela
excussao cerimonial do prisioneiro, seguida de seu preparo e consumo usurario. Em outras palavras, o
ato supremo da vingancga interrompe a motivagdo pelas quais se construiu as relagdes e aliangas
articuladas para alcanga-la, impedindo a continuidade do movimento. Este circuito pode até recomegar,
mas agora do lado do inimigo. Dai que Fernandes remeta a determinagdo da guerra para a religido,
para a busca da Terra Sem Males, pois ai ela pode ser retomada, mesmo quando os motivos explicitos
cessam — para além da vinganca existe a perambulagao em busca do paraiso terreal.

No presente caso, outro expediente € acionado, repetindo sempre: a vinganga nao foi
realizada, é preciso ir além! A metamorfose dos entes derrotados em alimento parece indicar que a
guerra entre os Tikmi’lin ndo pretende desfrutar dos louros da vitoria, ndo quer ver o inimigo abatido e
quica consumido como um saboroso manjar, visando a saciagdo da vinganca. Em outras palavras,

falta o climax da vinganga, o que afasta definitivamente o caso Tikmii’lin do modelo Tupinamba, no
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qual se concretiza a retaliagéo pelo desfrute do banquete antropofagico, no qual é servida a “mais doce
e saborosa carne”, qual seja: a do inimigo. Enfim, o esforgo de produgéo de um conhecimento, de sua
aplicagéo em favor da luta, mediante a constru¢do de uma estratégia vencedora nao tem relagéo direta
com a finalidade explicita da agéo belicosa, que é desfrutar dos louros da vitéria, efetivando a
vinganga.

Antes, a metamorfose dos inimigos remete aos aspectos socio-politicos implicados na presente
questdo. De um lado, reforga-se o circuito de reciprocidade comensal, a articulagao e apaziguamento
entre 0s grupos que se envolveram na jornada militar. O escopo de fortalecer a alianga entre os grupos
envolvidos nas batalhas € visivel, haja vista que este estratagema ndo s6 possibilitou, mas exigiu a
realizacao dos yamiyxop, e consequentemente a producdo das afinidades comensais, as quais
fortalecem ainda mais os vinculos entre os envolvidos na jornada militar — no caso do mito, ha
referéncia aos parentes consanguineos (Putuxop, seu irmdo e sua méae); no entanto, pode-se supor
que caso o projeto guerreiro envolvesse mais grupos, 0 mesmo mecanismo poderia ser acionado
visando a pacificagéo dos aliados.

De outro lado, alimenta-se o processo de busca por novos horizontes, na medida em que
abrem-se outros campos para o conhecimento, atualizando o saber sobre os espagos e seres que 0s
habitam — lembro que sempre ha referéncia a um encontro anterior, como se dissessem “ja estivemos
aqui e tivemos de vir novamente, mas nem mesmo uma vitoria na guerra nos prendera a esse territdrio,
pois esta ndo € a finalidade Ultima destas agdes!” Pensamento néo-finalista, inutilitario por
exceléncia, mas com uma positividade intrinseca. Ja apontei acima, de relance, para a conotagao
politica presente neste pensamento, haveria algo mais? Talvez sim, e seja o simples ato de conhecer,
0 qual estaria articulado com o mecanismo politico sobredito, agenciando um regime especifico da
violéncia. De acordo com isso, 0 mais importante talvez seja a manuten¢ao do movimento pelas
interagbes violentas, com a reprodugdo econdmica da sociedade sendo garantida
contingencialmente pelos deslocamentos associados a esse processo. A caga serve de modelo a
esses deslocamentos, uma vez que sua pratica exige que percorra-se 0s espagos, através de uma
interacdo violenta com os demais entes do cosmos. Ademais, a predagdo sempre opera como
fundadora de conhecimento, como um meio privilegiado de passar em revista os seres, criando uma
relagdo sujeito-sujeito, como assinalado por Eduardo Viveiros de Castro (2002, p. 347-399)).

Com base na exposicao precedente, prefiro afastar a explicacdo baseada na existéncia de
praticas canibais vigentes outrora e que hoje estdo em desuso, por ndo haver outros elementos
histéricos capazes de sustentd-la. Antes, acredito que este mito apresenta a demonstragdo de um
modo de interagdo e de uma forma de ligagdo dos grupos e pessoas através da violéncia. Para

dimensionar corretamente essa forma de relagdo, construida através do movimento incessante, sera
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necessario prosseguir minha analise da narrativa. Com esse intuito, darei relevo a técnica utilizada por

Putuxop para derrotar o inimigo em seu proprio territério.

3.1. Guerra e estratégia

Nas oito primeiras incursdes ao territdrio inimigo a mée chora e néo quer entrar, indicando que
sabe da existéncia de um ser potencialmente maléfico e hostil, cuja agdo resultou na morte de seus
antepassados e mesmo dos parentes de sua geragdo. Enfim, na primeira parte do mito, antes da
travessia do grande rio, ha plena consciéncia de que ndo se estd cagando, e sim, de que se esta diante
do desafio de enfrentar uma guerra em pleno territério inimigo. Tanto é, que Putuxop néo se vale
unicamente da forca bruta, pois sabe que provavelmente sairia derrotado diante de um inimigo
teoricamente mais bem preparado que ele. Visando ludibriar seu adverséario, o demiurgo faz muitos
rodeios e desvios no caminho, no intuito de adentrar no terreno sem maiores alardes. Pelo menos é o
que deduzo do seguinte ponto da narrativa: “eles fizeram que n&o foram. Deram a volta e chegaram la”.

Segundo o mito, ha trés linhas de agdo que visam a vitéria. Em primeiro lugar, ha a estratégia
da tocaia, isto €, 0 yamiyxop se esconde e se coloca de prontidao, com as armas a mao, aguardando
0 momento adequado para a agao — tal como nos combates ante a Cobra-de-duas-cabegas e Xoktut.
Esta forma de agédo depende diretamente da escolha adequada da localizagdo para o ataque, a qual
deve garantir visibilidade para o agressor ao mesmo tempo em que o torna imperceptivel para o outro.
Além disso, é preciso ter os reflexos ageis, uma pontaria perfeita e todo o corpo apto para agir no
instante correto, sem titubear por um instante sequer, ou se adiantar. Compenetragao, vigilancia e
rapidez, eis trés habilidades que tém de estar juntas, caso contrario o pior pode sobrevir.

Todavia, por melhor que seja o posto escolhido, por mais oportuno que seja 0 momento, nunca
havera a certeza de estar suficientemente aparelhado para obter a vitoria, pois 0 oponente também
conhece o terreno. Ou melhor, provavelmente ele conhece-o melhor que Putuxop, de modo que,
qualquer descuido certamente sera fatal. Imagino que o auto controle seja necessario para 0 sucesso
da operacéo, e apds o inicio das agdes, com as armas de ambos os bandos em ac¢éo, torna-se quase
inevitavel que os danos recaiam sobre pessoas dos dois lados da contenda. Vitoria sim, mas sem sair
ileso, algo indicado na morte e ressurrei¢éo do irmao mais novo do demiurgo.

De resto, se minha interpretagdo estiver correta, este trecho da narrativa explicita o conjunto
de atributos pessoais valorizado pelos Tikmi'Gn, os predicados encontrados nos grandes
guerreiros. Ora, estas habilidades ndo sdo produzidas espontaneamente, precisando de um longo

treino para serem engendradas por cada um. A esse respeito, a narrativa explicita uma desigualdade



120

entre aqueles que se pdem em busca de vingar a ofensa pretérita: o irmao mais novo é menos
habilidoso, sendo sempre socorrido por seu par mais experiente, dotado de mais autocontrole e
preparo. O mesmo sucede-se na série de narrativas envolvendo Sol e Lua, um par de irméos. O
primeiro € mais habilidoso e cuidadoso, e toda vez que o ultimo tenta imitar suas proezas néo logra
sucesso, causando risos em todos os que ouvem estas narrativas. A titulo meramente ilustrativo,

reproduzo uma dessas narrativas:

Sol desejou descer a terra. Transformou-se em uma pena de gavido e desceu
devagar, pousando no ch&o suavemente. Lua o viu descer e desejou também vir &
terra desta forma. Foi procurar o irmao e disse: “Sol, vocé mamou de meu leite.
Ensina-me como fazer para descer a terra!” Sol o ensinou como fazer. Mas Lua ndo
entendeu direito e transformou-se em uma fruta que caiu rapidamente, espatifando-
se no chdo. Quando caiu a fruta fez um barulho que atraiu a Cotia, que veio
correndo comé-la. Mordeu-a e Lua gritou: “Ail Ndo me come ndo! Sou eu!”
(ALVARES, 1992, p. 203-204)

Este, e muito outros exemplos, delineiam a importancia atribuida ao conjunto de predicados
mencionado acima. Por certo, ha muitos meios para desenvolver estas habilidades estratégicas nas
pessoas, no entanto, creio que a caga ocupa lugar de destaque a respeito destas faculdades. Nela
exercita-se: a observagao prolongada, paciente e concentrada sobre as condutas dos seres que
habitam o mundo; reflexdao para encontrar um meio de usar os padrdes de conduta dos seres contra
eles mesmos; exercicio continuo e prolongado para que todo o corpo esteja apto para agir quando for
solicitado.

Outra maneira de Putuxop vencer seus oponentes, consiste em desviar a aten¢do do inimigo
para longe de si, na direcdo de uma espécie abatida pela caga. Com isso, espera-se tomar o0 oponente
de assalto, antes que uma reagdo seja possivel. N&o é apropriado tomar tal agdo como uma “tocaia”,
pois ndo ha referéncias a um ataque repentino, desferido ap6s os guerreiros se esconderem
previamente, muito embora o principio seja parecido. Além disso, sempre ocorre uma espécie de
intervencdo indireta de Putuxop, visando induzir seus adversarios ao erro no momento em que eles
cacavam. Para que isto ocorra, alguns pressupostos devem ser partilhados entre Putuxop e seus
inimigos, isto é ambos devem cagar de maneira semelhante; caso houvesse uma diferenga
significativa neste particular, Putuxop nao obteria sucesso em manipular as técnicas empregadas na
caga para induzir seu adversario a falhar. Em outros termos, ambos dispdem de um conhecimento de
mundo e de técnicas de intervengédo parecidos entre si, e provavelmente ambos obtiveram estes
elementos de maneira semelhante.

No entanto, quando os adversarios sdo colocados numa situagcdo oposta, o dominio das

técnicas de caga e a possibilidade de manipula-las de fora da interagdo cagador-presa consiste no
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elemento capaz de levar o demiurgo Tikmii’lin a vitéria. Putuxop sabe a forma de atuagéo do seu
oponente, sendo capaz de antecipar seus movimentos, sua maneira de pensar e agir, atacando-o
quando ele menos espera. De outro lado, a predagao absorve por completo a atengédo dos adversarios
do demiurgo - algo atestado pela interacao que este tem com eles, sem que eles notem o perigo que
esta por vir.

Acredito que este trecho do mito indica a existéncia de uma légica politica, segundo a qual, os
cuidados dispensados as atividades cotidianas, voltadas a reproducdo da vida, sdo importantes e até
prazerosos, mas nao sdo as unicas — nem talvez as melhores — formas de abrir novos horizontes
cognitivos para o homem. E preciso construir formas de devir que oferecam a possibilidade de
construgdo de novos parametros ético-estético e, segundo a narrativa de Putuxos, a guerra se
apresenta como uma das ocasides propicias para tal. Sendo, vejamos: a guerra exige uma apropriagao
prévia dos conhecimentos pretéritos, mas ndo é uma atividade necessariamente repetitiva, exigindo
sempre adaptacgdo das técnicas costumeiras; mudanga de atitude; e desvio das energias numa dire¢ao
diferente da usual. Para fazer a guerra é preciso tomar de assalto os saberes e a¢des desenvolvidos no
cotidiano, subjuga-los e alga-los em um outro patamar de agao.

Além disso, este fragmento pode fazer referéncia a um acontecimento concreto, mostrando
uma espécie de eco distante de uma circunstancia concreta, presente outrora na vida politica dos
Tikm{’ln, qual seja: a circunstancia propicia a eclosdo da agao guerreira. Que conjuntura seria esta?
O mito nos diz, que seria 0 momento no qual o inimigo caga. Em outros termos, os momentos
dedicados as atividades responsaveis pela reprodugdo social seriam 0s mais propicios para a
consolidagdo da vinganga. De fato, entre 0s grupos autdctones a caga cotidiana geralmente ¢ feita
coletivamente, pelos homens de cada grupo local. Mobiliza-se um contingente populacional
consideravel, mas que ainda representa apenas uma pequena parcela dos aliados possiveis em
caso de guerra.

Este grupo de cooperacdo, normalmente & formado através das obrigacbes reciprocas
previstas pelas relagdes de parentesco — néo raro, sdo 0s irmaos e/ou os cunhados - somente em
momentos excepcionais (uma cagada para um ritual solene por exemplo) que se articula um grupo
mais amplo de pessoas, formando uma totalidade supraparental pronta para a acdo. No entanto, esse
contingente humano é amplo o bastante para justificar uma agéo guerreira, a0 mesmo tempo em que
ele é passivel de ser derrotado — é bem mais facil atacar um grupo de cagadores “desprevenidos” e
esparsos, através de uma agéo rapida e certeira. Certamente o grupo de cagadores estara armado e
alerta, mas sua atengao estaria focada em identificar e capturar algum ser para servir de alimento, nao
em enfrentar outros rivais humanos imbuidos em derrota-los. De resto, seria no minimo muito dificil

mobilizar rapidamente os demais aliados para a defesa do ataque, 0 que possivelmente garantiria uma
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relativa eficacia a esse tipo de agéo guerreira — antes que o socorro chegue, o grupo de ofensores ja
tera retirado-se, tendo feito, possivelmente, algum estrago.

Deste modo, Putuxop interage com seus oponentes através dos procedimentos consagrados
na caga, mas manipulando os pressupostos desta atividade para beneficiar-se e “virar 0 jogo” a seu
favor . Apenas agindo de tal modo, ele pode surpreender os adversarios e tirar seu tempo de reagéo,
como pode-se depreender dos embates frente a Lacraia e ao Camaledo. Vé-se a agao: uma parte da
caga é escondida por Putuxop visando desnortear seu antagonista; este ndo esperava este tipo de
ocorréncia e vai buscar o restante de sua presa; esta circunstancia imprevista leva-o a ignorar as
artimanhas de Putuxop, deixando-0 sem resposta para o ataque inesperado do demiurgo — alias, este
utiliza a propria por¢do escondida da presa para abater o inimigo, indicando que o ataque foi
fulminante, originado de onde menos espera-se.

Para dirimir qualquer duvida a este respeito, pode-se citar a interagcdo de Putuxop com a
Lacraia: “Lacraia ia e voltava, perguntava: - ‘Chegou?’. Putuxop: - ‘N&o'. Depois de muitas vezes,
pediu para mostrarem: - ‘Esta faltando o macho de cabelo empinado’. Putuxop limpou o rabo, jogou o
quati no chédo e bateu na testa da Lacraia [matando-a).” Ou entdo sua agédo junto a Camale&o: este
seguia o rastro de uma anta, a qual “O papagaio matou, tirou 0s pedagos e sentou-se em cima da
cabega da anta. Camaledo chegou e contou os pedagos. Viu que a cabega estava Ia, estava suado,
mas ndo perguntou onde estava a cabega. Quando ele foi pegar a cabega, o papagaio jogou a cabeca
nele e ele morreu.” Mais do que uma transcrigao literal de um acontecimento — algo a que o mito ndo se
presta, como apontado acima — creio estar diante da indicagdo do tipo de estratégia adequada a
acao guerreira, segundo o ideal dos Tikmi’din.

Em outras palavras, ndo rememora-se um fato passado, alguma batalha gloriosa ou algo do
género; ao contrario, demonstra-se a maneira pela qual as “a¢des militares” se apropriam dos saberes
e das maneiras de interagdo construidos alhures. Como ja disse acima, este saber é semelhante em
grau e natureza ao do seu adversario; sendo, como a Lacraia saberia que a anta-macho “de cabelos
empinados” foi capturada? Ou entdo, como Camale&o contaria os pedagos e se daria conta da falta de
uma por¢édo cacada. A questdo aqui ndo é a existéncia de um dominio técnico superior frente a um
adversario, pois, no minimo, eles dispdem de habilidades equivalentes. Trata-se, antes, da construgao
de uma estratégia vencedora, capaz de induzir o oponente ao erro e toméa-lo de assalto em seus
afazeres cotidianos. Para tanto, € indispensavel um dominio compativel ao do adversario no que se
refere ao conhecimento das formas de intervengdo no mundo. Seria até possivel supor que a retaliagao
futura, levada a cabo pelo oponente derrotado, fosse baseada nos mesmos principios, caso ela viesse

a ocofrrer.
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Dando sequéncia a analise da narrativa, tem-se o embate frente a Sucuri, 0 qual ndo se
enquadra plenamente em nenhuma das formas de vinganca descritas anteriormente. Talvez seja mais
produtivo recorrer novamente as palavras da narrativa mitica para apresentar detalhadamente o caso,

como observa-se a seguir:

“Quando nossos avos iram pegar mel a Sucuri engolia eles”. Eles entraram em
outro lugar e sairam Ia para se vingar. Estavam 14 tirando mel. A sucuri os cercou. O
irm&o mais novo queria fugir mas estavam todos cercados. Ai, o Putuxop mais velho
pegou a ponta da flecha e fez cocegas nele para sair. Foram apalpando até
descobrir onde bate o coragdo. Flechou e saiu correndo porque a sucuri foi
derrubando pau. Quando viram que morreu tiraram um pedaco dela e um pedago do
rabo. Mataram primeiro o filhote. Comeram o pai...”

Este episddio merece atengéo especial uma vez que, aparentemente, esta € a Unica ocasiéo
na qual Putuxop e os seus sdo surpreendidos e cercados pelo seu adversario. Mas um olhar
apressado pode induzir ao erro, pois este trecho apresenta varios dos aspectos presentes nos demais
embates. Novamente trata-se de uma incursé@o guerreira, pois os Tikmii’'lin intencionalmente dirigem-
se ao territério no qual encontrariam a Sucuri, a cobra gigante comedora dos seus antepassados. Além
disso, a vinganga é novamente a motivagdo consciente da guerra, sendo que existem sutilezas
especificas a esta forma de atingir a vinganga.

Como ja disse acima, ha algumas reiteragdes em relagdo aos casos anteriores. A experiéncia e
o0 autocontrole sé@o novamente fundamentais para escapar-se de uma situagéo dificil, como demonstra
a frieza do irmao mais velho, em contraste com a tentativa “desesperada” de fuga do papagaio mitico
mais novo. Além disso, o ataque da Sucuri ocorre justamente enquanto os Tikmii’'lin se dedicavam a
coleta do mel, uma atividade produtiva como as que dedicavam-se a Lacraia e 0 Camaledo quando
foram surpreendidos por Putuxop. Acredito que isso reforce meu argumento, exposto acima, segundo
0 qual as atividades produtivas seriam tidas como as melhores oportunidades para a irrupgéo das
batalhas venditivas, a0 menos por parte dos povos autdctones compreendidos nesta area cultural.

No entanto, Putuxop ira utilizar a atividade de subsisténcia de outra maneira, pois ao construir
artificialmente uma relacéo produtiva ele ndo sera verdadeiramente pego de surpresa e ndo estara
desmobilizado para a agdo quando for atacado, como ocorreu com seus adversarios derrotados. Ao
contrario, ele estad conscientemente tramando contra a Sucuri, permanecendo o tempo todo alerta e
vigilante, como se ele estivesse dirigindo as agdes contra seu adversario. Em outros termos, ele simula
uma situacdo de subalternidade, utilizando-se novamente da inversdao da fungdo ordinaria da
economia. Assim, ele usa a coleta do mel como meio para obter a vitdria, a partir das caracteristicas
proprias das atividades que ele dedica-se. Como trata-se de uma atividade distinta, ndo podemos
simplesmente aplicar 0 modelo da agéo precedente: agora néo trata-se mais de manipular as técnicas

consagradas na persegui¢do de suas presas, mas de criar uma situagao na qual a prépria busca pelo
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alimento sirva de isca para a armadilha. Em outros termos, agora s@o os proprios humanos que
servem de atrativo para a induzir o adversario ao erro. A esse respeito o mito € explicito: toda vez que
0s antepassados de Putuxop perambulavam no local onde havia mel, eles eram devorados.

Assim, ja existe um mecanismo de agdo consagrado por parte da Sucuri, e ela sequer
desconfia que nesta ocasido em especial 0 alvo da violéncia sera ela. Ao cercar sua “presa” ela ndo
toma nenhum tipo de cuidado adicional e/ou extraordinario para garantir a vitéria sobre Putuxop e é
justamente esse o seu erro capital: para a Sucuri, trata-se de uma atividade rotineira, sobre a qual ndo
pesa nenhum tipo de suspeita e/ou desconfianga acerca do sucesso de sua empreitada. Este é o ponto
sobre o qual incide a originalidade do presente embate, qual seja: a vitéria na guerra ndo faz-se
mediante a aplicagédo mecénica de principios pré-estabelecidos, em especial aqueles consagrados na
atividade de predagdo. E preciso ter inventividade e acuidade para conquistar-se a vitoria. Deste modo,
além dos predicados pessoais ja mencionados (autocontrole, frieza e um corpo treinado e apto para
acao), acrescenta-se um aspecto suplementar ao guerreiro Tikmi’@in: inventividade e capacidade de
improvisacao, visando reverter as situacoes dificeis.

Mas ha ainda um ultimo meio de obter a vitoria. Nesta forma de atuagéo Putuxop direciona a
violéncia do oponente diretamente contra si mesmo, colocando-se numa situagao limite: ele € um alvo
aparentemente fragil, contra o qual seu inimigo investe com toda a faria. No entanto, o demiurgo
produzird um meio de desgastar e/ou minimizar as for¢as de seu oponente, para em seguida ataca-lo e
vencé-lo. Deste modo, leva o Tamandud a dispersar suas energias contra um obstaculo
intencionalmente produzido (a arvore cujo tronco é durissimo e resistente), deixando-o exausto e
visando derrota-lo facilmente em seguida. Em outra feita, Putuxop constréi um “gargalo”, tornando-se
capaz de enfrentar um exército inteiro, desde que defronte-se com um deles de cada vez. Para tanto,
ele vale-se de uma inovagdo técnico-arquitetonica, mediante o vedamento de sua casa, deixando
aberta uma Unica e estreita passagem, pela qual Prea e Morcego tém de passar se quiserem afronta-lo
- neste ultimo caso 0 morcego ainda causa danos reversiveis, indicados pela morte e ressurrei¢éo de
sua mée. Resultado disso: um a um dos seus oponentes vao sendo abatidos, sem maiores obstéaculos.

Deve-se notar uma semelhanca entre esta técnica e um aspecto presente da primeira forma de
vencer; ambas prescrevem uma manipulacao das situagdes que usualmente serviam para reproduzir
os grupos domésticos. Tanto a caga, como as construgdes das casas, sao essenciais para a vida de
um grupo autdctone; mas para obter a vitoria na guerra é preciso inverter o uso cotidiano desses meios
de subsisténcia. Como apontado acima, a alteragdo dos parametros usuais da caga ira desnortear o
predador e torna-lo uma presa facil para Putuxop — vale reforcar que o predador constrdi sua tatica,
mediante o conhecimento acumulado sobre varios aspectos da vida de sua presa, induzindo-a ao erro,

a uma armadilha - Na estratégia do desvio/desgaste das energias, também ¢é utilizada uma
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manipulagao técnica, mas de outra ordem: a arvore normalmente cairia, mas Putuxop indaga a cada
um delas sobre sua resisténcia, assentando-se sobre a mais dura dentre elas — ndo sem antes finca-
la ainda mais no chdo. Com isso, Tamandua é levado a extenuagdo absoluta. J& o “gargalo”,
construido para enfrentar os oponentes, também é uma inversdo da arquitetura propria a este povo,
tanto a colonial, quanto a atual“s.

llustragao 15:

Gravura retratando o modelo de construgao de casas dos Tikm{’'lin
(Pataxd), durante a colonizagao

Nesta forma
arquiteténica a
transparéncia € uma
marca: eu proprio ja
conversei diversas vezes
com os moradores atraves
de suas ténues paredes,

o ' .~ .- .
i&: ’ o T | que muitas vezes sequer

e d . . ,
- impediam a agua de
Forde : DEEERET, 19078 prancha 26, P g

molhar todos seus
pertences quando do periodo de chuvas. Tal aspecto também transparece no trabalho de campo de
Myriam Alvares, no qual ela lidou com esta situagdo, sem dar-se conta que a arquitetura das casas ndo
podia ser reduzida a uma técnica construtiva, mas implicava num perfil de relagdes sociais. A autora
em questdo, imaginou que tratava-se de uma curiosidade extremada dirigida a ela, a sujeitando a um
desconforto consideravel. No entanto, ela ndo atentou que as outras casas também manifestavam a

mesma caracteristica. Segundo ela:

minha casa jamais foi vedada (o0 que me dificultava passar as noites nela), por
mais que insistisse. Com o tempo descobri que ndo poderia ser de outra forma. A
partir do momento que minha vida se estabeleceu quase que inteiramente dentro da
aldeia, o interesse sobre mim cresceu muito. Um ‘aynhuk “outro, estranho” que
inaugurara um processo de socializagdo era algo no minimo inusitado, que ninguém
queria perder. (ALVARES, 1992, p. 14).

46 A técnica de construcdo das residéncias durante o periodo colonial, segundo as gravuras que disponho, mostra uma
casa feita com estacas fincadas no solo em formato circular, tendo as pontas das mesmas amarradas e cobertas com folhas
de bananeiras ou de palmeiras. Por conseguinte, eram vazadas por todos os lados em baixo. J& as construgdes atuais sao
bem diferentes da anterior e muito variadas entre si. Na maioria das vezes, as casas séo retangulares, com a armagéo feita
em madeira e teto de duas &guas. A cobertura é feita com capim colonido simples, ou entdo os mesmos vao sobre telhas
(geralmente de eternit), ou lonas plasticas — procedimento este que visa tornar o ambiente mais fresco. As paredes, quando
existem, podem ser feitas de bambus entrelagados, revestidos de capim,ou de adobe; existem casos nos quais 0s
cobertores fazem as vezes de paredes.
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Acredito, que mais do que uma curiosidade turistica, manifestava-se esse intento em deixar a
casa aberta para instaurar um registro das relagdes sociais no ambito doméstico. Em outras palavras,
Alvares presenciou sua insercdo num outro tipo de espago publico, mesmo a contragosto. Ao
contrario de nossas convengdes sociais, a residéncia ndo instaura um espaco privado, mas sim outro
campo comum de interagdes, e as pessoas que freqlientam sua casa sdo aquelas que irdo tomar parte
destas relagdes. O curioso é que Myriam observa isso, ao descrever que ha um patio doméstico,
através do qual algumas familias compartilham uma experiéncia publica numa outra escala, a qual era
reduzida se a compararmos ao grupo local por inteiro, que tem na kuxex o ponto de catalisagdo de
todos estes grupos parciais (ALVARES, 1992, p. 46, 56).

Ora, a vedagdo da casa pode muito bem expressar o fechamento a essas relagbes que
processam-se através das casas, a interrupgao desse convivio frugal, que pude acompanhar inumeras
vezes. Essa técnica pode denotar que durante a guerra as circunstancias néo s@o propicias para a
abertura ao exterior, sendo necessario reforcar a coeséo interna para buscar a vitéria contra 0s
inimigos.

Mas ha uma ultima coisa a apontar sobre este trecho, pois ao assumir a condigdo de alvo da
violéncia, Putuxop agora nao esconde-se, ndo manipula as regras por detras das aparéncias: ele esta
visivel, mesmo que esteja inalcangavel para a violéncia inimiga. Seus oponentes quase sentem o gosto
da vitoria em seus labios, incitando-os a volupia cega, que os leva a derrota. Enfim, pode-se fazer
igualmente um paralelo com a segunda técnica empregada para a guerra, mas agora com outro
sentido: Putuxop aparece como o unico ser equilibrado, de posse dos predicados humanos que levam
a vitoria. Alias, pode-se dizer que o demiurgo dispde destas caracteristicas na razao inversa de seus
oponentes, afinal estes perdem o controle e langam-se num ataque atabalhoado no qual todas as
vantagens deles sao pulverizadas. Quanto aos Tikmi’iin, personificados na pessoa de Putuxop, sua
coragem, auto-controle e a preciséo das suas agdes, sdo responsaveis pela trama e execugédo deste
plano, levando-os a vitdria.

Como estas habilidades e estes ideais s@o formados? Qual sua importancia para a
reproducdo desta sociedade? Onde podemos encontra-los atualmente? Hoje estes predicados ndo
estdo em agdo na guerra. Houve uma grande restricao do fazer guerreiro em decorréncia da tutela
colonial, sob a qual a vendeta ndo é mais reconhecida como 0 mecanismo valido para se fazer justiga.
Além disso, houve uma diminui¢do dos inimigos existentes e, por extenséo, dos aliados possiveis. O
contingente populacional dos povos autdctones diminuiu muito em decorréncia do genocidio colonial —
perpetrado sob a bandeira da “guerra justa” decretada contra eles no inicio do século XIX —, mas
também por conta da redugdo territorial acompanhada da derrubada das matas no exiguo territério

disponivel. Por conseguinte, a vida em aldeias foi acompanhada por uma modificacdo na forma de
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viver, dando relevo as aliangas e envolvendo qualquer grupo humano apto para reproduzir este
sistema, em detrimento do fazer guerreiro. A esse respeito posso elencar vérias referéncias a respeito
do carater hibrido dos Maxakali contemporaneos.

Ja apontei, no inicio deste trabalho, como Frances Popovich sugere que os Maxakali
contemporaneos resultaram da articulacdo de 3 ou 4 parcelas de populagdes autoctones, distintas
entre si, as quais se reuniram neste territorio no inicio do século passado por conta da pressao colonial.
A autora ndo infere deste fato nenhuma consequéncia social, e procurou a todo custo a existéncia e
perpetuacdo de um mesmo povo ‘ndmade” - leia-se “errante” —, que “sobreviveu” as intempéries
coloniais, mantendo-se idéntico a si mesmo ao longo do tempo e do espago. Acredito que a “criagdo”
do povo Maxakali resultou de um esfor¢o deliberado para reunir grupos distintos, para privilegiar os
mecanismos de alianga como forma de reprodugdo da vida, levando muitos inimigos de outrora a
condig&o de aliados potenciais — vide a existéncia da incorporacao de alguns individuos Borun entre os
atuais Maxakali, mesmo que este fato ndo exclua um preconceito dentro do grupo.

No entanto, este mito faz-me imaginar como transcorreram as relagdes dos grupos Tikm@’iin
ao longo de sua existéncia, em especial no momento de implantagéo do jugo colonial. J& havia dito que
os conflitos podem parecer dubios sob a perspectiva do fazer politico ocidental, uma vez que ndo ha
declaragdo de guerra, nem batalhas abertas entre “exércitos”. Por vezes, parcelas deste povo se
aliaram ao “inimigo”, cedendo-lhe espago e comercializando com ele. Em outros casos, tentaram
escapar do jugo, fugindo para recantos distantes, embora ja conhecidos de outros tempos. Para
alcangar estes territdrios, nos quais viviam outros grupos Tikmi’ln ou mesmo outros povos
autoctones, algumas guerras devem ter ocorrido. Se minha interpretagdo estiver correta, este mito
indica alguns dos mecanismos utilizados para derrotar o inimigo, para ter acesso aos reflgios
desconhecidos do colonizador. De resto, posso supor que este tipo de interagdo acontecia antes
mesmo da chegada do colonizador, construindo um “modelo de interagdo” que foi adaptado as novas
circunsténcias. Mesmo quando este tipo de perambulagdo deixou de ser possivel, o ideal guerreiro ndo
desapareceu de todo, permanecendo como uma possibilidade a ser acionada, ndo mais aos inimigos

externos, mas ante aos aliados atuais, como veremos na analise do restante do mito.

3.2. Xunin: o limiar entre a alianga e o conflito

O perfil da relagéo dos Tikmiin, face aos aliados, comeca a ser delineada pela interagédo com o

Morcego. De fato, Xunin é o primeiro dos antagonistas mencionados no mito, cujo ciclo ritual faz-se
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presente entre os Maxakali contemporaneos. O curioso aqui é o fato dele ndo aparecer como aliado de
Putuxop, tal como ocorre entre as pessoas donatarias dos cantos de cada um dos respectivos
yamiyxop.

A forca de Xunin é tamanha que o combate ndo poderia ocorrer ser franco e aberto, com
possibilidades de ataque e revide. Assim, a tocaia ndo seria uma maneira eficiente de enfrentamento,
pois permitiria um revide que poderia ser fatal. Tampouco, Putuxop pode valer-se da manipulagdo das
técnicas de caga, como ocorreu diante de Camaledo e Lacraia, pois Xunin é um ser especial, um
verdadeiro xama habil e inteligente, a quem seria muito dificil produzir o erro. Resta a ultima técnica
empregada, que consiste em colocar os proprios humanos na condigéo de alvo da violéncia, tal como
ocorreu com Tamandua. S que, a diferenga deste outro caso, agora € construido um gargalo para a
forca deste ente, pois parece que um desgaste na forga também néo seria capaz de leva-lo a derrota.
Morcego sempre apresenta-se em bando, manifestando um poderio mdltiplo, cujo desgaste tenderia a
nédo ser eficaz. De sorte que o Unico meio capaz de derroté-lo € dissipando sua forga, quase que
modificando sua maneira habitual de ser, produzindo o individuo-morcego em meio a multiplicidade —
remeto a nog@o de Tugny para quem os yamiyxop sempre se apresentam como bloco de seres e a
relacdo direta pessoa a pessoa precisa ser construida a posteriori. Somente uma manipulagéo neste
predicado permite a vitdria e ainda assim ela vem acompanhada de danos colaterais, expressos na
morte da mae de Putuxop — um episédio digno de reflexdo, que sera abordado em detalhe mais
adiante.

Como produzir 0 um no multiplo? Através do mesmo modus operanti utilizado diante de Prea,
qual seja: a modificagdo na técnica de construgdo das casas, com todas as implicagbes subjacentes a
este ato, assinaladas logo acima. O diferencial da interagdo com Xunin consiste em que ele resiste ao
plano de Putuxop, ndo sendo automaticamente derrotado. Pode haver divergéncia acerca da forma
assumida por esta resisténcia, sendo que na versao de referéncia ele ndo é “bem morto” pelo demiurgo
antes de ser repassado para a mée, denotando um descuido de Putuxop; em outra ele ressuscita apos
ser morto, matando em seguida todos os morcegos. O fato comum a todas as versdes consiste em

Xunin ser especial, ser encantado*’, segundo a feliz expresséo utilizada por Sueli.

47 Em suas palavras: “Acharam uma casa velha. Tamparam os buracos todos. Pegaram um morcego pequeno. Chegou
para a mae: ‘O mae, era esse aqui que matava meu antepassado?’. N&o, era gente. Tampou todos os buracos da casa.
Chegaram muitos morcegos e eles foram matando. Um dos morcegos mordeu no sexo da mée. Ele era encantado.
Havia morrido, mas viveu e mordeu. Ela morreu, mas os filhos fizeram ela reviver [grifo meu]. Os filhos mataram os
morcegos. Estavam sentados |4 fora e jogavam os morcegos dentro para a mae.” Vale assinalar a recorréncia no
desconhecimento do inimigo vencido. Nunca é o animal pequeno que Putuxop mata e leva a mée. Sempre trata-se de um
ente antropomorfo (“era gente”). Vé-se 0 mesmo meio de impedir o fim do ciclo de vingangas e projetar a busca para um
alhures.
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Ora, a excepcionalidade deste ser pode indicar muitas coisas. De inicio, pode-se postular que a
técnica de guerra utilizada pelo demiurgo, pode ser altamente perigosa, provocando danos colaterais
na batalha, tal como no caso da tocaia a Minhoca. No entanto, este ndo deve ser o aspecto central,
uma vez que um procedimento bem semelhante foi empregado com sucesso contra Tamandua e
contra Prea sem referéncia a danos colaterais. Por outra parte, pode-se passar a hipdtese da
existéncia de algo de extraordindrio em Xunin, no Morcego-Encantado auto-reparador e capaz de
vencer o ardil dos Tikmi{’iin, mesmo sendo derrotado em seguida. Neste sentido, poder-se-ia retomar
os termos de Carlos Fausto, e dizer que parece ser impossivel retirar toda a agentividade deste ser,
impedindo mesmo a realizacdo dos rituais de comensalidade — pelo menos nas versdes de que
disponho ndo ha referéncia a devoragéo ritual de Xunin, enquanto todos os outros inimigos séo
abatidos e consumidos apds suas derrotas.

Todavia, ndo deve ser este o ponto nevralgico da questédo, pois essa peculiaridade ndo deve
ser entendida sem referéncia ao conjunto de informagdes que disponho acerca de Xunin. Quando
retomamos esses dados vé-se ndo uma centralidade do ser Xunin, mas da relagdo que se
estabelece com ele. Mesmo que as habilidades acima sejam imputadas somente e ele neste mito,
elas seriam vazias se néo estivessem articuladas em algum grau com Putuxop. Ora, os demais
antagonistas também dispdem de talentos dignos de nota, e um deles consegue até matar o irméo
mais novo do demiurgo (Minhoca/Cobra-de-duas-cabegas). No entanto, nenhuma destas experiéncias
provoca a mudanga da condig&o de Putuxop ou dos seus, como ocorreu com sua mae ressuscitada. A

versdo que adoto como referéncia descreve o acontecimento do seguinte modo:

A mée falou do morcego que chupava o sangue dos parentes. Eles fizeram casa
mas deixaram um buraco. Os morcegos chegavam e eles matavam. Jogou um para
a mée que ainda nao estava bem morto. Ele mordeu a mae e ela morreu. O Putuxop
a fez reviver. Ela virou Xunim xetut.

Quando tomamos os termos de parentesco, o episodio acima transforma a mae de Putuxop
em esposa (xetut) de Xunin48. Aqui basta remeter ao uso do casamento como meio de selar acordos

politicos, de institucionalizagao de aliangas — Deste modo, a importéncia do trecho referente a Xunin é

48 E interessante retomar aqui a versao de Sueli. De todos os animais mencionados pelos cantos do ritual de Putuxop ela
seleciona Xunin para dar relevo, descrevendo assim a interagéo com este ente: “Acharam uma casa velha. Tamparam os
buracos todos. Pegaram um morcego pequeno. Chegou para a mae: ‘O mae, era esse aqui que matava meu
antepassado?’. N&o, era gente. Tampou todos os buracos da casa. Chegaram muitos morcegos e eles foram matando. Um
dos morcegos mordeu no sexo da mae. Ele era encantado. Havia morrido, mas viveu e mordeu [grifo meu]. Ela
morreu, mas os filhos fizeram ela reviver. Os filhos mataram os morcegos. Estavam sentados la fora e jogavam os
morcegos dentro para a m&e.” Dois pontos destacam-se aqui: o primeiro consiste na ocultagdo do fundo de humanidade
comum entre Putuxop e Xunin, pelo ocultamento consciente da aparéncia humana de Xunin; o outro ponto de destaque é
o local onde o Morcego morde a mée do demiurgo, qual seja: a vagina. Posso estar muito equivocado, mas acredito que é
uma clara alusao a proximidade que se estabelece mediante uma interagdo que comega sendo belicosa mas é passivel de
mudar para uma interagdo intima — nao se atinge as partes intimas das pessoas de modo téo facil.
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ainda maior, pois atesta a possibilidade de alianga entre seres de “natureza” distintas entre si. No
minimo, este trecho pode ser interpretado como transcorreram as desavencas e aproximagdes entre
pessoas cujos cantos pertencem a esses dois grupos de yamiyxop e que, obrigatoriamente, néo
dispdem de uma alianga perene entre si. Assim, se minha analise estiver correta, este trecho assinala a
construgéo da alianga entre Putuxop e Xunin, entre os antepassados dos Maxakali contemporaneos,
que eram os donos dos respectivos cantos de cada grupo ritual. Uma alianga produzida ao longo da
interagdo entre eles e que nunca excluiu casos de violéncia de parte a parte, nem ontem nem hoje.

Desse modo, parece haver a possibilidade da existéncia de uma forma de alianga mediante o
contagio das caracteristicas vigentes em outros seres, em outros grupos humanos. Como apontei
acima, a alianga fez-se ndo mediante um acordo diplomatico, mas pela mordida de Xunin em plena
batalha. Esta troca de fluidos, denota que o contagio reciproco € uma possibilidade nada desprezivel
no universo politico dos Tikmi'lin. Se esta interpretacdo for correta, ndo € fruto do acaso que o
confronto com 0 Morcego seja o ultimo perante os inimigos, incidindo antes do encontro com os aliados
de Putuxop, pois o ultimo “inimigo derrotado” — e simultaneamente o primeiro “aliado em potencial” -
antecipa o tipo de relagdo vigente entre os aliados. Além disso, pode indicar a possibilidade de que os
inimigos de outrora venham a se irmanar no futuro, mediante a modificagdo de seu ser, ou pelo menos
de sua atitude reciproca. A esse respeito, é interessante notar que a modificagdo ndo é um atributo que
deve ocorrer com o “interlocutor”, com aquele com quem se alia. Ao contrario, séo as modificagoes
das caracteristicas imanentes ao grupo que permitem a aproximagao com Outrem, pois a
metamorfose da mée, mediante a mordida do Morcego, é o elemento denotador do “casamento” com
Xunin.

Por conseguinte, a nogao de contagio parece expressar melhor o tipo de operagédo que ocorre
na alianga entre grupos, e a énfase no estudo das formas de descendéncia, tal como o estudo
realizado por Frances Popovich, apresenta outro inconveniente, pois ndo enfatiza os ajustes e
aproximagdes que tém de intervir quando pelos menos dois grupos parentais se propdem a serem
aliados, vivendo, interagindo e se reproduzindo mediante a unido de seus membros . O caso do povo
designados pelo etnénimo Maxakali € exemplar a este respeito, uma vez que o esforgo de ajustamento
entre grupos distintos permitiu sua formagao tal qual os conhecemos atualmente.

Segundo informagdes obtidas em campo, as aliangas pdem em causa um processo social, ao
mesmo tempo em que constroem formas de legitimagao simbolica para 0 mesmo. Tratei, ao longo do
capitulo 1, dos mecanismo sociais responsaveis pela aproximagdo entre os grupos. Retomando os
termos do debare, a pacificacdo das relagdes é produzida mediante a reciprocidade marital (ideal de

troca direta de cOnjuges numa geracdo descendente) e pelo entrecruzamento das obrigagdes
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cerminiais durante os Yamiyxop (permitida pela troca de cantos originarios de grupos rituais distintos,
exigindo uma complementaridade entre as familias distintas para a promogéo do ritual).

A legitimico das aliangas estabelecidas desta maneira ndo ocorre pela postulagdo de uma
alteragéo da condicéo presente ou o futura, mas sim do passado do grupo. No mito relatado quem
modifica sua condi¢cdo é a méde de Putuxop, a pessoa que € a ancid de grupo, a representante das
gerages pretéritas e a precursora direta dos aventureiros. Pois bem, é justamente ela quem tem sua
constituicdo alterada, tornando-se a esposa de Xunin. Gostaria de alertar que ndo raro o casamento é
concebido como uma espécie de consubstanciagdo, uma condigdo transformativa algo mais potente
que um simples acordo politico. De modo que a mée de Putuxop teve, segundo esse preceito, sua
condigdo efetivamente alterada pela mordida que recebeu de Morcego. E como ja apontei, a
modificacdo aqui ndo da-se a jusante, mas a montante, ao contrario do que acontece na nossa tradi¢éo
de tempo linear, na qual o acontecimento altera o ritmo das coisas, mudando o futuro. Esse tipo de
atitude parece indicar uma outra forma de percepcao historica, expressa no proprio modo pelo qual 0s
mitos sdo criados pelos Tikmii’lin: toda histéria sagrada é uma histéria de antigamente, mesmo que
0 acontecimento irrompa no presente, como atesta 0 mecanismo de incorporagao de novos elementos
ao corpus mitoldgico deste povo. Deste modo, existem varias histérias de antigamente versando
sobre circunstancias absolutamente contemporaneas, como avides, helicopteros, os deslocamentos a

cidade, com as conseqlientes bebedeiras, etc.

3.3. As formas das relagdes entre os aliados yamiyxop

Apos a interacdo com Xunin hd uma mudanga no espectro de relagdes. Daqui por diante
Putuxop estara frente-a-frente com seus aliados yamiyxop, cujo parentesco com ele € explicito: “Ao
atravessarem chegaram onde estavam Puxap, patos. Eram todos Yamiyxop Putuxop.” Assim, 0 nono
deslocamento leva os yamiyxop ao convivio com iguais. Como ja disse no inicio deste capitulo, esta
mudanga € expressa pela travessia do grande rio, feita no pescogco da Garga. Deslocamento
intranquilo, pois Putuxop permanece alerta em relagdo a conduta da ave, mandando seu irmdo e mae
atravessarem na frente, visando vigiar as atitudes da mesma, somente apos a passagem dar-se com
seguranga 4° o demiurgo segue seus parentes. Segundo nossa concepgdo de paz, tal atitude pode
parecer paradoxal: se a Garca é aliada, ndo haveria com o que se preocupar. No entanto, isto ndo

ocorre na logica centrifuga dos Tikmi'@in: entre os iguais o conflito, a traigdo, ou mesmo a mudanga

49 “Foram e chegaram onde tinha garcas (makak). Estavam do outro lado do rio grande. — “6 meu irm&o, estica seu pescogo
para 0 meus irmaos passarem!”. As gargas esticaram e fizeram como que uma ponte. O mais velho desconfiou e deixou os
irm&os irem para vigiar caso a garca fizesse alguma traigéo.”
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de planos pode sobrevir a qualquer momento! Vé-se, assim, que a proximidade nao implica auséncia
de conflitos, de desconfiangas, artimanhas e violéncias perpretadas de parte a parte, mas na ecloséo
segundo uma maneira distinta daquela enderagada aos inimigos..

Assim, a anélise da segunda parte do mito tem de levar em conta a possibilidade de ecloséo de
conflitos, dada como uma possibilidade acessivel durante o tempo todo. A primeira coisa que Putuxop
desperta entre seus parentes € a inveja, levando seus pares a desejarem sua morte: “Ao atravessarem
chegaram onde estavam Puxap, patos. Eram todos Yamiyxop Putuxop. Chegaram Ia e Putuxop, que
era muito sabido, despertou inveja. Os patos queriam matar ele.” [grifo meu]. O préprio Putuxop ndo
é imune a esse tipo de ocorréncia, pois ao dirigir uma critica aos Puxap ele indica que néo € imune aos
sentimentos bem humanos, qual seja: a recusa das condutas quando estas nao séo idénticas as suas:
‘Deram uma panela de barro grande e fizeram filhotes de gia, taktap [girinos] para comerem.
Quando viu o tacho cheio de taktap, Putuxop pediu a mae para fazer milho verdadeiro e mandou seus
irm&os irem buscar. A mée fez e mandou.” Tal fato fica mais explicito na verséo de Suely, na qual ela
comenta que Putuxop fora acolhido por Puxap, sendo convidado em seguida para um yamiyxop, no
qual as etapas do ritual seguiam corretamente o padrao; no entanto, Putuxop se queixa que a comida
servida (girinos) ndo era o alimento adequado. Deste modo, Putuxop se recusa a comer a comida
errada sob seu ponto de vista; mas segundo Suely a comida era certa, sendo este o uso de Puxap e
as criticas de nosso yamiy infundadas: “Na verdade era a mesma religido, mas ele queria criticar o
canto e o cardapio. Papagaio gosta de milho e pato gosta de ra.”

Esta atitude enuncia um ponto importante das relagdes interpessoais entre os Tikmi’in:
nunca a concordia e paz estdo garantidas, mesmo entre os parceiros. Sendo, qual a razéo de fazer
uma critica publica ao alimento servido em comum? Esta-se novamente diante da comensalidade, tida
como vetor de aproximagdo e de afastamento entre aqueles que partiham a mesa. A critica feita a
comida deve ser entendida como um meio de produzir uma distingao entre as pessoas proximas —
afinal, existe algo mais ofensivo do que afirmar que sua comida é a verdadeira, enquanto a do
parceiro/aliado é falsa? (“Vou pedir para 0 meu povo para trazer milho para eu comer. N&o é ra que
comemos, € milho verde” — verséo narrada pela Suely). Em outros termos, mesmo entre os aliados a
concérdia perene ndo é uma marca da vida entre os Tikmi’din, havendo sempre a necessidade de
afirmar a diferenca mediante o fomento do conflito, ou mesmo sua aceitagdo como algo “natural’,
prérpio as relagdes interpessoais.

Como consequéncia dessa forma de interacdo, o conflito instaura-se e Puxap resolve matar
Putuxop. A guerra ndo é franca, ndo estd declarada, mas o conflito apresenta-se num crescente e
apresenta o resultado imprevisto de acentuar as caracteristicas de cada parte envolvida. Torno a

narrativa: os Patos preparam uma armadilha para o Papagaio, colocando langas no fundo do rio e
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esperando que o demiurgo seja furado pelas mesmas ao nadar no rio. Eles deslizam calma e
cuidadosamente para dentro da &gua para ndo levantar suspeitas sobre sua artimanha. Mas
novamente a cautela e a astucia estdo do lado de Putuxop, que nédo entra na agua por saber que
destino o0 aguarda. O Pato resolve, entdo, empurrar o demiurgo para dentro do rio, mas “Putuxop sabia
que tinha espeto. O pato deu a volta e veio para empurrar e Putuxop desviou, pegou flecha e vazou
em um bico do pato. Por isto eles tém o bico furado.” Em outras palavras, o convivio entre eles vai
produzindo marcas diferenciadoras, mediante os tragos que vao sendo inscritos a partir da ioléncia que
que incide sobre o corpo de ambos.

Apos o conflito se instaurar, um novo deslocamento ocorre. E significativo notar que agora ndo
é a vinganga que motiva Putuxop a chegar na terra dos Mégmagka, mas sim e fuga de um conflito.
Quando trata-se de aliados, a vinganga deixa de ser o mote dos deslocamentos e o conflito torna-se o
elemento direto que leva & mobilidade, ao afastamento de cada parte envolvida. Tal como acontece
nos desentendimentos contemporaneos de menor montante, apds algum desentendimento as pessoas
tendem a afastar-se geograficamente entre si, ou mudando de aldeia, ou ao menos afastando-se das
cercanias onde residem os desafetos, ainda que num futuro préximo uma reaproximagao fisica e social
seja possivel, ou mesmo desejavel.

Na terra dos Mogmagka a vida ndo foi mais tranqUila, embora estivessem diante de outros
yamiyxop, isto €, de outros aliados. De inicio as relagbes transcorrem num clima de normalidade e
pode-se identificar a retomada do curso corriqueiro da vida, pois a primeira providéncia de Putuxop ao
adentrar no territério é realizar uma expedi¢éo de caga de Caititius (Xapu xe’e). Como a atividade foi
bem sucedida, volta para sua residéncia intentando preparar os animais abatidos, sem maiores
atropelos. Mas como néo tinha fogo em sua casa, envia seu irmdo mais novo para apanhar um ticéo
junto aos amigos Gavides, tarefa pela qual ele é explicito em indicar como destinatério do pedido, o
Gavido da casa branca, dada sua indole pacifica. Como ocorreu ao longo de toda a narrativa, o
demiurgo mais novo se equivoca e solicita auxilio na casa errada, habitada pelo Mégmoégka de sinal
vermelho, o qual correu atras dele e atirou-lhe um ti¢c&o de brasa no rosto. Ao ver o irmao menor voltar
chorando para casa, Putuxop logo entendeu o que se passara e ficou com raiva, planejando um revide
a altura.

Talvez aqui possa-se fazer alusdo aos parémetros educacionais dos Tikm@’iin, baseados no
ideal de tolerancia para com as criangas. Seria preciso considerar os reiterados erros do irmao menor

de Putuxop como uma decorréncia de sua condi¢do infantil, e ndo como uma inferioridade
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ontologica®®. Nesse sentido, Mogmogka deveria ter agido pacientemente com uma crianga, de modo
que sua violéncia contra o infante aparece como uma justificativa diferente para a vinganca de
Putuxop. Neste caso ndo se vé a vinganga de uma ofensa pretérita , mas sim uma célera despertada
pela conduta inadequada seu aliado em tempos presentes.

No entanto, a retaliacdo planejada pelo Papagaio ndo é da mesma natureza que levada a cabo
contra seus inimigos. Pode-se dizer que é uma vinganga “menor”, consistindo em estragar a comida
preparada pelos Mogmogka, impedindo a realizacdo do banquete comensal e, por extensao, evitando

seus efeitos benéficos. Com isto em mente:

O mais velho, que ficou com raiva, fez flechas com pontas redondas para
quebrar a panela dos Mégmogka. Havia uma roda deles em volta de uma grande
panela cheia de Caititius. O Putuxop chegou e se pds na posi¢do que 0 permitia
atirar as flechas para quebrar a panela. Os Caititius sairam da panela e Putuxop os
fez reviver. O irm&o ja havia prevenido os irmaos que sentassem sobre os Caititius
que tinham matado, pois quando os demais revivessem, aqueles também o fariam e
tentariam fugir.

Vale notar que a raiva despertada pela agéo de Putuxop é grande, levando os Gavides a
perseguirem-nos, tentando mata-los. Este conflito se assemelha aqueles que eclodem no cotidiano,
nos quais as brigas sdo provocadas pelo ndo cumprimento de um protocolo inerente as relagdes
humanas. Pouco importa que até alguns instantes atrés todos eram muito préximos entre si, vivendo na
paz e na concordia, pois ao desencadear a espiral de violéncias, as proximidades duramente
conquistadas se esvaem rapidamente.

Deste modo, o Unico caminho que resta é fugir, algo que Putuxop faz em conformidade com o
curso dos acontecimentos — isto €, ele ndo produz uma agéo exterior, um acontecimento espetacular
cujos efeitos permitiiam modificar as relagdes de forca vigentes. Ao contrario, a agdo de Putuxop
baseia-se na analise precisa das condi¢des existentes, explorando os contornos de sua situagéo
especifica, a0 mesmo tempo em que molda sua agdo em conformidade com os contextos vigentes.
Observemos o presente caso: sua agao nao consiste em impedir a cagada, ou mesmos os preparativos
para seu consumo, ao contrario, Putuxop insinua sua agdo a partir do curso normal dos
acontecimentos; nenhum Mogmaogka sequer suspeita do que vai acontecer, pois eles aparentemente
estdo no controle dos acontecimentos, como todos os inimigos anteriores sempre estiveram.

No entanto, o Papagaio e os seus parentes descobrem um meio de agir a partir do elemento
aparentemente inocuo: eles vinculam-se aos Caititius cagados. Para tanto, eles valem-se da

reciprocidade entre o grupo de Putuxop e a caga abatida, de novo como ocorreu com Camaleédo e

50 Algo diferente do que sucede-se com o par mitolégico Sol e Lua. Todas as referéncias ao primeiro, 0 descrevem como
sendo um ente criativo e esperto, enquanto o segundo seria um “Sol apagado”, ofuscado pelos proprios erros cometidos na
va tentativa de imitar o outro demiurgo (Cf. POPOVICH, 1981)
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Lacraia. Reciprocidade nas agdes: Putuxop revida os mortos, em troca deles levarem seus
companheiros em seus dorsos. Mas a alianga nao processa-se simplesmente mediante este acordo de
acbes. Ha& algo a mais no meio pelo qual sela-se a alianga. Ha versées do mito nas quais 0s
companheiros de Putuxop ndo sdo somente sua mae e seu irmdo, mas uma revoada inteira de
papagaios. Ora, cada uma filia-se ao porco especifico que cagou. Assim, o dom de trazer de volta a
vida aos porcos nao basta, sendo preciso que saiba-se detalhadamente os predicados daqueles com
quem vai-se estar-junto-ai. Nunca & demais insistir, que ha a necessidade de atencdo, do olhar
cuidadoso aos detalhes e as nuangas dos seres que habitam o mundo.

Insisto que este atalho, através do devir-Caititu®!, sé pdde ocorrer mediante a aplicagdo de um
conhecimento pretérito sobre 0 mundo, o qual formou-se através de uma atengdo detalhada as
minucias sensiveis presentes no mundo. No entanto, esta constatagdo ndo diz nada sobre qual o tipo
de aplicagdo este saber tera. E igualmente importante associar este saber e as formas de produgéo do
mesmo, com 0s mecanismos de ac¢do que ele encetara no campo das interagdes humanas. Claude
Lévi-Strauss, indicou como os predicados formais presentes neste sistema de conhecimento
condicionam as relagdes humanas, particularmente as relagdes de parentesco e o campo do
pensamento humano, através da analise dos mitos amerindios. Segundo Pierre Clastres, essa
abordagem produziu uma concepc¢do de sociedade essencialmente contratualista, a qual n&o
privilegiaria a dindmica ambivalente e violenta da vida social. Inspirado nesta posi¢do de Clastres,
pretendo discutir como essa forma de apreensédo do mundo articula-se com um tipo processos sociais,
0 qual ndo exclui a eclosao de violéncias e ambigtiidades, articulando esse mecanismo com as formas
de perscrutragdo do mundo descobertas pelos trabalos insipirados na antropologia estrutural.

Acredito ser possivel aproximar o tipo de procedimento dos Tiki’iin com o saber politico
implementado na China Antiga. Sem ignorar a distancia no tempo e no espago que separam estas
duas culturas, € preciso aproxima-las por conta da extraordinaria semelhancga entre estas duas culturas
num aspecto especifico, qual seja: no modo de conceber uma intervengéo visanto balizar o curso
de uma agao. Segundo Frangois Jullien (1998), este processo transcorria do seguinte modo entre os
Chineses:

Em vez de tragar um modelo que sirva de norma a sua ag&o, o sabio chinés é
levado a concentrar a atengdo no curso das coisas, tal como esta envolvido nele,
para descobrir-lhe a coeréncia e tirar proveito de sua evolug&o. [...] Em lugar de
construir uma forma ideal que se projeta sobre as coisas, obstinar-se em detectar os
fatores favoraveis que atuam em sua configuragdo; em vez de fixar um objetivo para

51 Trata-se de um desvio, pois um verdadeiro devir-Caititu ocorreria mediante a transformagao da cada um do grupo num
Caititu, misturando-se aos individuos da vara, ou pelo menos pela tentativa de adquirir os predicados dos porcos, como fez
Ulisses para escapar do frente ao gigante cego.
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sua agao, deixar-se levar pela propenséo; em suma, em vez de impor um plano ao
mundo, apoiar-se no potencial da situag&o. (Jullien, 1998, p. 30)

Né&o pretendo transpor 0 modelo de agao chinés para o presente caso. Entretanto, acredito que
existam analogias entre eles: ambos precisam repertoriar todos os elementos que incidem sobre a
circunstancia concreta; ambos procuram detectar pontos favoraveis para insinuar sua agao, a partir do
levantamento das condigdes vigentes; ambos procuram extrair dos acontecimentos um efeito favoravel,
obtido a partir de seu desenrolar “natural’, produzindo uma eficacia discreta nas agdes, porém
indiscutivel. A férmula poderia ser expressa nos seguintes termos: “pouca agéo, muito efeito”, em
detrimento do tipo de postulado cultivado no Ocidente, que procura colocar o0 mundo em conformidade
com um modelo construido de antem@o - neste caso, € imprescindivel criar uma agao
extraordinaria/herculea, cujos efeitos sejam sentidos mesmo muito longe da origem heréica da
atividade.

Parece-me, que a fuga sobre uma vara de porcos cagados e ressuscitados expressa
parametros proximos aos da China Antiga. Mesmo que haja uma ag&o aparentemente gloriosa na
origem disso, expressa na ressurrei¢ao da vara de porcos em vias de serem cozidos, temos de lembrar
que esse tipo de atividade ndo aparece como antinatural nas narrativas miticas. De fato, no tempo de
antigamente todos os seres dispunham de uma poténcia superior aos dos humanos atuais, realizando
proezas dignas de admira¢do, mas perfeitamente normais para os interlocutores. Deste modo, o fato
mais relevante aqui consiste em aproveitar-se da confusdo criada pelos porcos para fugir, sem
construir um plano transcendental que controle em detalhe cada elemento do acontecimento. Cria-se
uma linha de fuga expressa no devir-Caititiu, aproveitando-se em seguida dos elementos favoraveis
desse movimento. Agora, esse desfrute s6 pode ser propiciado pelo conhecimento detalhado de cada
porco cagado, pois ndo aproveita-se o devir com o coletivo dos porcos, mas com um individuo
especificos2. Caso tratasse de um her6i grego, ele provavelmente iria realizar uma agéo fora das
expectativas ordinarias, cuja causa seria remetida diretamente a figura do her6i — vide a fuga
espetacular de Dioniso da prisdo de Tebas, a partir de uma destruicdo retumbante das muralhas
(EURIPEDES, 1995).

Antes de prosseguir, gostaria de fazer uma ressalva: é interessante assinalar que a interagéo
com Mégmdgka segue um sentido inverso da feita com Xunin. Este principiou como inimigo e
terminou como aliado; ja a interagdo com Mdgmdgka comega amistosa e termina com um conflito

aberto entre ambos. Vale assinalar, que atualmente pessoas de ambos 0s grupos rituais coabitam

52 Como Deleuze e Guattari apontaram sobre a construgdo do devir-animal: “por toda parte onde ha multiplicidade, vocé
encontrard também um individuo excepcional, e € com ele que tera que fazer alianga para devir-animal.” (DELEUZE e
GUATTARI, 1997, p. 25) Assim, é preciso que cada Putuxop produza uma analise detalhada visando permitir a construgdo
do devir.
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entre 0os Maxakali contemporaneos. Isto posto, temos de tomar este trecho do mito como a descri¢éo
de um movimento possivel de afastamento entre aliados, ndo como a descricdo de uma ruptura
histdrica concreta. Embora tal fato possa ter irrompido entre os antepassados dos grupos acima, em
outro contexto a pacificagdo dos animos se sobrepds aos acontecimentos acima descritos. Em suma,
mais do que se deter sobre uma factualidade (as pessoas donatarias dos cantos de Xunin serem
aliados dos portadores dos cantos de Putuxop) € melhor se ater ao sentido indicado pelos
acontecimentos. Se num primeiro momento ha a passagem do conflito para a alianga, agora
descreveu-se 0 caminho inverso, mostrando como uma relag@o amistosa pode degringolar em relagdes
beligerantes.

Mas o mito ainda n&o disse tudo acerca da relagdo com os aliados, pois agora inicia-se um
novo ciclo na narrativa, no qual Putuxop e os seus passam de perseguidores para a condi¢do de alvo
da vinganga. Passagem sutil, sem ocorrer nenhum evento maior para dar destaque a essa nova
condigdo. Mas um ponto do maior interesse, pois agora veremos como construir uma estratégia
evasiva, baseada num conjunto de atitudes que permitam a fuga.

Antes de tratar detalhadamente deste item, ha que se abordar os motivos pelos quais 0s
Puxap néo seguiram no encalgo de Putuxop, ao contrario dos Mégmogka. Sempre que indaguei
sobre a personalidade dos yamiyxop, havia uma resposta pronta sobre a braveza de trés dentre eles:
0 préprio Putuxop, 0 Mogmogka e Koatkuphi. Como prova de sua valentia, sempre foi alegado que
somente eles teriam matado a Onga (hangay). No que refere-se a Mogmogka, seu canto descreve a

luta contra a Onga da seguinte maneira:

Moh hax aiiai hax hax yaa ha yaa hax ha haih / hax aiiai hax hax ai yaa ha yaa hax
ha haih / hax hai hax hai hax / hax hai hax hai ha / haix ax yaa hiyaai / yak haiih
hiyaa ax ai ha

Hox hax moh
HOmé& kutydg nani / iymeeh homa kutydég nand / hdma kutydg nand / hdma kutydg
nand Ga / HOma kutydg hax ix hax yaa hi yaaih / hox hax moh

Ontem, ela veio atras para me matar5® / me perseguiu, ontem, ela veio atrds para
me matar / ontem, ela veio atrds para me matar / ontem, ela veio atras para me
matar .ua / ..para me matar hax ix hax yaa hi yaaih

lyaax iyaax ha miax ax hayaa / hai ax yaax haa miax ax ha yaax / yaak hi yak ha
miax / hakaah / pox tiyndg ha hdmya mdha / pox tiynag hd hamya hamya

Hamya md pox tiyndg ha hamya moéha

foi dangando com um punhado de flechas (flechinhas) / dangando com um pouco de
flechas dangando dancando...

Moh hax aiiai hax hax yaa ha yaa hax ha haih / hax aiiai hax hax ai yaa ha yaa hax
ha haih / hax hai hax hai hax / hax hai hax hai ha / haix ax yaa hiyaai / yak haiih
hiyaa ax ai ha

53 Magméka explica que foi perseguido pela onga, que queria maté-lo.



138

Hox hax moh
HOmé& kutydg nanii / iymeeh héma kutydég nand / hdma kutydg nand / hdma kutydg
nand Ga / HOma kutydg hax ix hax yaa hi yaaih / hox hax moh

Ontem, ela veio atras para me matar34 / me perseguiu, ontem, ela veio atrds para
me matar / ontem, ela veio atrds para me matar / ontem, ela veio atras para me
matar .ua / ..para me matar hax ix hax yaa hi yaaih

lyaax iyaax ha miax ax hayaa / hai ax yaax haa miax ax ha yaax / yaak hi yak ha
miax / hakaah / pox tiyndg ha hdmya mdha / pox tiynag hd hamya hamya

Hamya md pox tiyndg ha hamya moéha

foi dangando com um punhado de flechas (flechinhas) / dangando com um pouco de
flechas dangando dangando...

O mito de Putuxop é um tratado sobre a guerra, como venho tentando demonstrar até o
momento. Enquanto o mito de Koatkuphi também é uma narrativa marcada pela violéncia, mas com
um sentido diverso do presente, pois ali trata-se mais da construcdo dos interditos imanentes as
relagdes sociais, sem justificativas aparentes sendo a vontade do demiurgo (Cf anexo C).

Infelizmente, ndo conhego os detalhes do mito de Mogmaogka. Disponho de uma versao
preliminar dos seus cantos versados para o portugués, sem muitas indicagdes de seus respectivos
significados ou mesmo uma vers&o transcrita de seu mito. Sendo assim, s6 posso valer-me das
informagdes fornecidas pelos tihik e eles sempre enfatizam a valentia de Mdgmadgka, de modo que
este € 0 Unico elemento que disponho para justificar o impeto com o qual ele langa-se contra Putuxop.
Vale reafirmar que essa ag¢do néo impede que haja um processo de aproximagdo entre as pessoas
pertencentes aos dois grupos rituais, quer esse trecho da narrativa tenha baseado-se em algum
acontecimento concreto ou ndo — a esse respeito, 0 caso de Xunin é exemplar, como espero ter
demonstrado.

Na falta de outros elementos para tornar inteligivel a diferenca de atitude entre Putxap e
Mogmogka, terei de ater-me aos acontecimentos descritos na narrativa. Apos a fuga, Putuxop e seus
companheiros de jornada refugiam-se entre as Samambaias, contudo com o inimigo em seu encalgo.
Este, descobre o esconderijo do Papagaio e ateia fogo em seu reflgio, no intuito de concretizar sua
vinganca contra seu recente desafeto. No entanto, Putuxop dispunha de algo para apagar o fogo e sair
ileso deste ataque.%s.

Vale assinalar que a derrota sobreveio por conta de uma agado excessivamente direta de
Mogmogka, sem sutilezas e desvios nos procedimentos adotados por parte do perseguidor. Este

mostra-se excessivamente impetuoso e mesmo postulando a hipdtese de seu antagonista ter escapado

54 M&gméka explica que foi perseguido pela onga, que queria maté-lo.

%5 No grupo de cantos do Mégmégka, ha uma suite cantada pelo Kuptap. Um pequeno comentario: ha aqui uma amostra
do conhecimento Tikmii'in acerca dos comportamentos dos seres, pois 0s papagaios em geral freqientam as
samambaias, além disso, em geral um gavido ndo come carcagca queimada e esta situagdo resolve-se pela sua
transformagdo num carniceiro associado a ele no pensamento deste povo, o Urubu
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de sua investida, ele prepara-se para devora-lo, transformando-se em Urubu (Kuptap) para
banquetear-se com as carcagas supostamente abatidas, como vé-se a seguir: “Kuptap ja sabia que
yamiyxop fazia coisa errada dentro da samambaia. Sentou na cabega de um que havia sido prevenido
que ndo poderia mexer. O Kuptap furou a testa do pequeno e Putuxop matou todos eles. Viraram
papagaios e voaram.” [grifo meu].

Assim, para sua derradeira fuga Putuxop utiliza um expediente recorrente nas acgdes
ofensivas: a inducdo do erro em seu adversario. Como alhures, o autocontrole e a precisdo nos atos
sd0 os predicados para o0 sucesso neste tipo de estratégia. Aqui, esses atributos s&o articulados a
dissimulagao de uma condigéo de inferioridade, no intuito de tomar seu oponente de assalto. Quando o
Urubu pousa sobre a cabega do Papagaio menor e fura sua testas6, & dado o sinal para o maior entrar
em agao e matar seu oponente e todos 0s que estavam com ele. Em nenhuma das versoes recolhidas
ha menc&o sobre qual meio foi empregado para matar o Mégmdoka-Kuptap.

Acredito que neste trecho final ndo destaca-se o meio ou a relacdo estabelecida entre Putuxop
e Mogmagka, mas sim o destino final do her6i mitico: finalmente ele transforma-se no papagaio que
denota e sai voando. Na unica vez em que o demiurgo sai da forma humana e apresenta-se sem
metamorfoses e/ou transformagdes de, ele opera uma estratégia de fuga. No entanto, no restante do
mito ndo sdo os dons magicos que salvam o her6i mitico, mas sim virtudes bem humanas: uma
astucia, sempre pronta para identificar o ponto fraco do inimigo e por vezes indicar uma maneira de
agir; um acurado conhecimento acerca dos comportamentos dos seres que habitam o mundo e de
seus objetivos em cada situacdo, permitindo a escolha do atributo alheio a ser explorado; tudo isto
articulado a uma habilidade e um grande autocontrole, culminando numa precisao absoluta nos
gestos. Todas estas qualidades sé&o exaltadas por varios povos e culturas, muitos dos quais podem ter
sucumbido diante do colonizador. Por certo este mito diz muita coisa sobre a conduta dos seres que
habitam e habitavam o mundo. Todavia, este aponta igualmente para um diferencial histérico dos
Tikmi’ln, qual seja: a capacidade de articular varios dos predicados acima numa estratégia
vencedora ante o colonizador. Souberam identificar a alternativa menos danosa para cada caso - por
exemplo, ter sangue-frio para colocar-se na situagéo de um “alvo” a ser atingido pela violéncia inimiga,
fortificar-se e contra-golpear de maneira rapida e certeira. Mas em todos os casos, o deslocamento

atua como a forma de atuagao por exceléncia ante 0 mundo.

% Vale notar que esta interacdo entre aliados deixa outra marca distintiva no irmdo mais novo, pois sempre que se narra
este mito, se enfatiza a diferenca entre os dois Papagaios mediante a marca vermelha na testa do menor.
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4. SOBRE AS FORMAS DE AGENCIAMENTO ENTRE OS MAXAKALI

No capitulo precedente analisei um mito que trata das formas e modalidades de guerra entre
os Tikmi’'lin, obtendo um resultado parcial que n&o foi de todo esgotado. Neste capitulo pretendo
desdobrar alguns dos pontos tratados acima, mediante um duplo exercicio: de um lado, confrontarei a
imagem obtida acerca da guerra com outros aspectos da vida deste povo, verificando os possiveis
pontos de tangéncia e de afastamento; de outra parte, buscarei ampliar o presente escopo analitico,
confrontando as conclusdes parciais com outras pesquisas que tratem de situagdes semelhantes.

Antes de prosseguir, porém, creio ser interessante retomar os termos pelos quais pontuei o
debate até 0 momento. A guerra é o tema principal do mito de Putuxop, com especial destaque para a
postura ideal do guerreiro frente ao inimigo. Como se viu, ndo se esta diante de um herdi cultural
onipotente e intangivel, pois 0 mesmo tem de enfrentar oponentes equiparaveis a ele em mais de um
aspecto. Com isso, a vitdria é conquistada ap6s a experimentacdo de muitos perigos e adversidades,
resultando ndo apenas da acdo da for¢a bruta do demiurgo, mas também de sua capacidade de
construir uma estratégia vencedora. Esta habilidade estratégica exerce-se mediante a agédo
simultinea de dois aspectos: de um lado, a intervengdo decorre de uma atualizagdo dos
conhecimentos e saberes acumulados sobre 0 mundo; de outro lado, hd um conjunto de predicados
pessoais que permitem a plena consecugdo da acdo, com destaque para o autodominio e a precisao

dos gestos.

4.1. Conhecimento formal x determinantes historico-sociais

Comegarei do primeiro ponto, pois o sistema de conhecimento do mundo dos Tikmi'lin é
extremamente importante para os membros deste povo e ndo passou desapercebido pelos demais
observadores e pesquisadores (POPOVICH, H , 1976, ALVARES, 1992). Com base nestes trabalhos e
na pesquisa de campo, posso afirmar que é através dos cantos sagrados que os Tikmii’lin construiram
uma maneira toda sua de perscrutar 0 mundo, um mecanismo peculiar de saber. Estes cantos
apresentam pelo menos dois niveis de discurso: um publico, através de sua entoagdo pelos yamiyxop
que visitam a kuxex (casa de religido), durante os rituais religiosos deste povo; e outro privado, através
da recitagdo dos mitos ligados aos cantos, ato particular feito em cada casa (mitok), geralmente pelo

homem mais velho/sabio e responsavel pela mesma.
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Creio que com esse pequeno quadro é possivel ter uma idéia aproximada dos meios de
circulagdo/retengao do saber. De fato, este ndo é um predicado distribuido por igual entre os Tikm@’ln,
nao havendo sequer uma sistematizagdo univoca e universal a respeito de qualquer mito e/ou rito
praticado por este povo. Como apontei acima, o préprio exercicio de recitacdo do mito € uma das
circunstancias pelas quais se atualiza este saber, sendo que nem todos se dedicam com igual
empenho nesta atividade, ou por desinteresse, ou mesmo por impossibilidade. Sobre este ultimo ponto,
lembro aqui que as mulheres conhecem todos os cantos e seus respectivos mitos, podendo tomar
parte das recitagdes publicas dos mitos (geralmente feitas no espago doméstico) e dos ritos publicos
(geralmente transcorridos no patio de dangas).

No entanto, a rigor, o saber sagrado € encerrado na kuxex, um espago masculino por
exceléncia — mesmo que seja a voz feminina a chamariz de muitos dos yamiyxop que percorrerdo este
espago sagrado, eles permanecem ligados aos homens. Para além dessa interdigdo expressa, ha que
se destacar que nem todos os homens dispdem do mesmo grau de conhecimento acerca do universo
sagrado, sendo reservado aos yamiyxoptak uma maior proximidade com esse universo capital. N&o
raro esta incumbéncia coincide com a lideranga sobre um grupo politico, dado o grande prestigio que
estes homens tém. Ou inversamente, que os homens com grande prestigio (por disporem de uma
parentela grande e coesa, por exemplo) estdo aptos para assumir a lideranga de uma casa de religido,
ou pelo menos oferecem suporte politico a um parente proximo encarregado desta atividade — vide o
caso de Guigui.

Com efeito, varias pessoas caracterizaram os Maxakali contemporéneos como cagadores-
coletores-ndbmades, justamente pela manifestagao deste tipo de saber em seu cotidiano®’. Isto posto,
quero frisar que ndo esta em causa a ligagao deste universo cognitivo com a caga, sendo que no mito
de Putuxop n&o é diferente: ha uma associagdo explicita entre a guerra e a caga. De fato, a dimenséo
ontologico-cognitiva da caga ja foi largamente explorada por varias perspectivas analiticas, com
destaque para os trabalhos inspirados no estruturalismo de Claude Lévi-Strauss (1997 [1962]).
Segundo este autor, tal condig@o decorre da perscrutagdo do mundo ligada ao pensamento selvagem,

a qual se faria presente nas mais variadas circunstancias da vida, inclusive na predagéo cinegética.

57 Tal assergao é valida em diferentes contextos. Vale notar que numa reunido publica organizada pelo Ministério para
discutir os problemas enfrentados pelos Maxakali, sua condi¢do de povo cagador-némade foi apontada por como
responsavel indireta de sua atual condigdo de penuria. Isto porque uma economia baseada nas técnicas da caga e da coleta
seria inadequada para suas atuais condigdes objetivas em que este povo se encontra. Para estes setores, a reduzida
dimenséo da T. I. homologada e sua degradada condi¢do ambiental ndo permitem obter a sustentagao econdmica a partir
da aplicacdo das técnicas criada para outro contexto. Ademais, os baixos rendimentos de sua agricultura ndo permitiriam
obteng8o de um excedente grande o bastante para ser comercializado no comércio regional e com isso garantir a fartura
para este povo. Em poucas palavras, a condigdo de povo cagador-ndmade impediria a adaptagdo dos Maxakali as novas
condigdes vigentes atualmente, levando-os ao risco da extingdo. (Cf. ATA, 2004) Nem é preciso salientar que tal postura
ignora completamente tanto a complexidade do sistema de perscrutacdo do mundo associado a caga, quanto sua
vinculagao com o sistema de relagdes sociais vigente neste povo.
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Esta modalidade de conhecimento consistiria numa maneira objetiva e sistémica de abordar o mundo,
formando uma modalidade de conhecimento paralelo ao pensamento cientificos®. De fato, ambos os
sistemas produzem um conhecimento positivo sobre 0 mundo, baseado em pressupostos analiticos
semelhantes entre si, variando o0 mecanismo de sistematizagéo e os instrumentos de perscrutacéo da
realidade. Por conseguinte, as praticas vigentes nos povos tidos por primitivos ndo séo destituidas de

sentido, bastando apreender sua logica imanente. Utilizando as palavras de Lévi-Strauss:

Longe de serem, como muitas vezes se pretendeu, obra de uma “fungdo
fabuladora” que volta as costas a realidade, os mitos e os ritos oferecem como valor
principal a ser preservado até hoje, de forma residual, modos de observagéo e de
reflexdo que foram (e sem dulvida permanecem) exatamente adaptados a
descobertas de tipo determinado: as que a natureza autorizava, a partir da
organizacdo e da exploracdo especulativa do mundo sensivel em termos de
sensivel. Essa ciéncia do concreto devia ser, por esséncia, limitada a outros
resultados além dos prometidos as ciéncias exatas e naturais, mas ela ndo foi
menos cientifica, e seus resultados ndo foram menos reais. Assegurados dez mil
anos antes dos outros, sd0 sempre o substrato de nossa civilizagdo. (LEVI-
STRAUSS, 1997, p. 31)

Cumpre acrescentar que esta forma de perscrutagao e de interagdo com o mundo é plena em
si mesma, sendo capaz de se recriar ao longo do tempo a partir dos fragmentos e das sobras de outros
sistemas de conhecimento, numa agao semelhante a do bricoleur. Este personagem constréi sua arte
a partir das sobras e restos de outros conjuntos estruturados, dotando-os de um novo uso mediante um

expediente técnico que lhe é peculiar. Assim:

O bricoleur esta apto a executar um grande nimero de tarefas diversificadas
porém, ao contrario do engenheiro, ndo subordina nenhuma delas a obtencéo de
matérias-primas e de utensilios concebidos e procurados na medida de seu projeto:
seu universo instrumental é fechado, e a regra do seu jogo é sempre arranjar-se
com os “meios-limites”, isto é, um conjunto sempre finito de utensilios e de materiais
bastante heterdclitos, porque a composi¢do do conjunto ndo esta em relagdo com o
projeto do momento nem com nenhum projeto particular mas & o resultado
contingente de todas as oportunidades que se apresentarem para renovar e
enriquecer o estoque ou para manté-lo com os residuos de construgdes e
destruicdes anteriores. [...] Ele se define apenas por sua instrumentalidade e, para
empregar a propria linguagem do bricoleur, porque os elementos s&o recolhidos ou
conservados em fungdo do principio de que ‘isso sempre pode servir’. Tais
elementos s&o, portanto, semiparticularizados: suficientemente para que o bricoleur
ndo tenha necessidade do equipamento e do saber de todos os elementos do
corpus, mas nao o bastante para que cada elemento se restrinja a um emprego
exato e determinado. Cada elemento representa um conjunto de relagdes ao mesmo

%8 “O pensamento mégico ndo é uma estréia, um comego, um esbogo, a parte de um todo ainda n&o realizado; ele forma
um sistema bem articulado; independente, nesse ponto, desse outro sistema que constitui a ciéncia, salvo a analogia formal
que os aproxima e que faz do primeiro uma espécie de expressdo metaférica do segundo. Portanto, em lugar de opor magia
e ciéncia, seria melhor coloca-las em paralelo, como dois modos de conhecimento desiguais quanto aos resultados tedricos
e praticos (pois, desse ponto de vista, & verdade que a ciéncia se sai melhor que a magia, no sentido de que algumas vezes
ela também tem éxito), mas néo devido a espécie de operagdes mentais que ambas supdem e que diferem menos na
natureza que na fungéo dos tipos e fendémeno aos quais s&o aplicadas.” (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 28)
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tempo concretas e virtuais; s&o operagbes, porém, utilizaveis em fungéo de
quaisquer operagdes dentro de um tipo. (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 32-3)

A eficacia deste procedimento estaria ligada ao funcionamento de suas propriedades formais,
as quais seriam universais e inconscientes, formando um principio légico inerente a operagdo da
mente humana. Se existem diferengas nas construgdes levadas a cabo pelo pensamento humano, as
operagdes mentais ndo apresentariam distingdes demasiado radicais, como apontado pelo paralelo
entre 0 pensamento selvagem e o cientifico — mesmo onde possa aparentar existir uma ruptura radical,
haveria, antes, a acado silenciosa e insuspeita de um s6 e mesmo inconsciente estrutural humano.
Esta faculdade seria capaz de lidar com qualquer tipo de contetdo, construindo uma classificacdo ao
‘nivel das propriedades sensiveis”, cuja vantagem seria a de constituir “uma etapa em direcdo a uma
ordem racional”, ja que “toda classificagdo é superior ao caos” (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 30).

Com isso Lévi-Straus afirma uma posicao radicalmente contréaria ao relativismo cultural, na
medida em que este mecanismo formal garante a existéncia de um pardmetro comum ao pensamento
humano, em quaisquer grupos particulares. Os resultados teoricos e praticos assentando-se no
exercicio desta légica classificatéria, cujo principio de agdo baseia-se na capacidade de “sempre poder
opor termos que um empobrecimento prévio da totalidade empirica permite conceber como distintos.
Como opor ¢, em relagdo a essa primeira exigéncia, uma questdo importante, cuja consideragao vem
depois” (Idem, ibidem: 91). Enfim, o pensamento selvagem e suas modalidades de intervengcdo no
mundo — dentre os quais destaquei a caca, até 0 momento — seria a manifestagéo de um relacionismo
universal comum a espécie humana, cujo fundamento, néo seria a agdo de uma logica abstrata, mas

deitaria suas raizes no funcionamento do universo em geral, pois:

longe de ver na estrutura um puro produto da atividade mental, reconhecer-se-a
que os 6rgéos dos sentidos tém j& uma atividade estrutural e que tudo o que existe
fora de nds, os atomos, as moléculas, as células e os préprios organismos possuem
caracteristicas analogas. [...] Quando o espirito se apodera de dados empiricos
previamente tratados pelos oOrgdos dos sentidos, continua a trabalhar
estruturalmente, por assim dizer, um material que recebe ja estruturado. E n&o o
poderia fazer se o espirito, 0 corpo a que pertence o espirito, e as coisas que 0
corpo e o espirito apercebem, ndo fossem parte integrante de uma sé e mesma
realidade5®. (LEVI-STRAUSS, s/d: 169, 170)

% Deixarei de lado a dificil questdo de saber se 0 mundo preexiste ao ato de conhecimento, ou, pelo contrério, a cognigdo
engendra o0 mundo. Para uma abordagem detalhada desta questdo remeto ao interessante trabalho de Francisco J. Varela,
Evan Thomson e Eleanor Roch (2003). O livro trata 0 modo pelo qual a nogao de mente é trabalhada pelas ciéncias, tendo
de lidar constantemente com a questéo: existe um mundo pré-existente ao ato cognitivo? Qual seria seu fundamento do
mundo apreendido pela ciéncia: as representagdes mentais, ou algum elemento exterior as representagbes e fixo na
natureza? Esta indagac&o ganha forma especial ao problematizar a fenomenologia, como sendo: “a filosofia da experiéncia
humana, o Unico edificio remanescente do pensamento que aborda essas questdes de forma livre e direta. Mas, sobretudo,
foi e ainda é filosofia como reflexdo tedrica. Em grande parte da tradi¢do ocidental desde os gregos, a filosofia tem sido a
disciplina que busca encontrar a verdade, incluindo a verdade sobre a mente, apenas por meio do raciocinio teérico
abstrato.” (VARELA; THOMSON; ROCH, p. 37). Assim, mesmo a critica mais radical de nossa tradi¢do trataria estas
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Deste modo, o estruturalismo |évi-strausseano ndo pode ser acusado de ser reducionista, pois
procura analisar o homem por inteiro, integrando-o as demais formas de vida. O problema esta no meio
pelo qual esta iniciativa se faz, pois acaba néo integrando complemente muitos aspectos importantes
da questdo, na medida em que a forma precede o conteudo de uma maneira quase absoluta. Vale
notar, que esta prevaléncia ndo equivale a ignoréncia completa dos contetdos trabalhados pelas
relacdes, pois para se engendrar uma correta anélise e interpretagao dos ritos e mitos sob o ponto de
vista estrutural “é¢ indispensavel a identificacdo precisa das plantas e dos animais de que se faz
mengao ou que sdo diretamente utilizados sob a forma de fragmentos os despojos.” (Levi-Strauss,
1997, p. 62). Todavia, ndo deve-se concluir que Lévi-Strauss confere centralidade aos fatos historico-
sociais, pois esta necessidade de preciséo visa aclarar os procedimentos pelos quais a estrutura
trabalha os dados concretos. Em outros termos, o detalhamento dos conteldos especificos presta-se
para a descoberta do modo de operagao da estrutura, a qual sempre € formal e neutra, sem qualquer
tipo de substancia imanente.

Este mote constitui, simultaneamente, o ponto forte e o fraco do estruturalismo. Constitui uma
inegavel vantagem, pois ndo ha a necessidade de associar formas e conteudos a uma escala de
grandeza definida de modo fixo, algo que sempre encobre algum tipo de valoragdo por detras da
atividade comparativa, tal como foi feito pelos evolucionistas do século XIX. Com isso, o estruturalismo
pdde firmar-se como uma concepgao da vida humana realmente baseada no devir, nas mudangas €
reconstrugdes inerentes a toda forma de existéncia historica. No entanto, 0 modo pelo qual os fatos
concretos se relacionam com o devir constitui o elemento discutivel desta corrente tedrica, pois, ndo ha

uma agao direta do substrato histérico-empirico intervindo no modo pelo qual a estrutura age. Tudo se

questdes sob o prisma conceitual-transcendental. A solug&o proposta pelos autores foi se voltar ao budismo, como exemplo
de uma outra tradi¢&o cultural na qual ha um esforgo pela constru¢do de um caminho do meio, saindo do double bind
conceitual em que nossa tradi¢do cognitiva se encontra — isto &, sair da problematizagdo: ou a mente tem fundamentos
arraigados num mundo pré-existente, ou ao contrario, ela é produzida pelo ato de conhecer (seguindo a tradigao
cartesiana). Assim os autores defendem a necessidade de: “uma mudanga na natureza da reflexdo de uma atividade
abstrata desincorporada para uma reflexdo incorporada (atenta) aberta. O que essa formulagdo pretende veicular é que a
reflexdo ndo é apenas sobre a experiéncia, mas ela propria € uma forma de experiéncia — e a forma reflexiva de
experiéncia pode ser desempenhada com atengao/consciéncia.” (VARELA; THOMSON; ROCH, p 43). Indo num sentido
semelhante, mas com contornos bastante distintos, ha também o livro de Michel Serres, intitulado Variagdes sobre o corpo
(2004). Aqui a questdo é outra, pois reside em restaurar a totalidade das formas de conhecer, dado que: “nunca soube
explicar o eu nem descrever a consciéncia. Quanto mais eu penso, menos sou: quanto mais eu Sou eu, Menos penso e
menos ajo. N&o me busco como sujeito, projeto tolo; solitarios, as coisas e 0s outros se encontram. Entre eles encontra-se
meu corpo, um pouco menos coisa € muito menos outro.” (SERRES, 2004, p. 13) Um pouco mais adiante, ele insiste:
“nenhum professor que permaneceu sentado a frente de sua mesa ensinou-me o que é trabalho produtivo, o tnico que vale
a pena, enquanto meus professores de ginastica, treinadores e, mais tarde, meus guias, condicionaram meus musculos e
0ssos. Eles ensinaram o poder do corpo. [...] O pesquisador que trapaceia ou mente ndo descobre nem inventa nada, da
mesma maneira que quem pratica salto em altura ndo trapaceia nem mente quanto a lei da gravidade. Esta regra de ferro
rejeita todas as praticas das coletividades profissionais, politicas, mediaticas, universitarias que premiam os gangsteres e
colocam mediocres no poder. A vida pratica ensina, acima de tudo, a respeitar 0 que a coisa prescreve e nao a opiniao que
se tem sobre ela. Em qualquer atividade a que nos dedicamos, o corpo € o suporte da intuigdo, da memaria, do saber, do
trabalho e, sobretudo, da invengdo. Um procedimento maquinal pode substituir qualquer operagéo do entendimento, jamais
as agdes do corpo.” (SERRES, 2004, p. 35, 36)
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passa como se este mesmo devir fosse produzido por forgas invisiveis e fora do alcance humano, e em
ultima instancia os homens fazem a historia, na medida em que a estrutura relacional é produzida pela
interagdo humana, mas ignoram sempre e completamente todas as condigoes pela quais a fazem.
Estes n&o dispdem de nenhum controle sobre 0 mecanismo que dirige o curso de suas vidas, o qual
seria um maquinismo inconsciente, classificatorio e relacional, que apropria-se dos contetidos sem que
sofra alteragdo por eles.

Deste modo, os acontecimentos empiricos ndo alteram radicalmente as formas de
relacionamento estrutural, atuando apenas como pano de fundo sob o qual as verdadeiras relacdes de
forca estdo em curso. O estruturalismo incorre numa atitude paradoxal, pois ao mesmo tempo em que
0 devir € um elemento importante, ele escapa completamente ao homem, na medida em que sua agao
consciente e concreta ndo atinge os niveis profundos nos quais ele se consolida. A critica mais
contundente que conhego acerca deste ultimo ponto foi formulada por Cornélius Castoriadis (2000), ao
tratar das formas de redugao feitas a respeito do devir histdrico. O primeiro tipo seria o fisicalista, o
qual se contenta em encontrar uma lei natural na origem dos desdobramentos inerentes a vida social.

Mas ha também um tipo de redugéo logiscista, no qual se enquadra o estruturalismo, o qual:

se reveste de formas diferentes segundo a acepgao, neste termo, do radical log -
. Quando a légica em questdo consiste finalmente (quaisquer que sejam suas
complicagdes de superficie) em ordenar um numero finito de pedras brancas e
pretas num nimero predeterminado de casas, segundo algumas regras simples (por
exemplo, ndo mais do que n pedras da mesma cor na mesma linha ou coluna),
temos a forma mais pobre do logicismo, o estruturalismo. A mesma operagéo logica,
repetida um determinado nimero de vezes, também explicaria a totalidade da
histéria humana e as diferentes formas de sociedade, que seriam apenas as
diferentes combinagdes possiveis de um ndmero finito dos mesmos elementos
discretos. Esta combinatoria elementar — que pde em agdo as mesmas faculdades
intelectuais que as utilizadas na construgdo de cubos magicos ou de palavras
cruzadas — deve cada vez dar-se como indiscutiveis tanto o conjunto finito de
elementos a que se referem suas operacdes, como as oposigdes ou diferencas que
postula entre eles. [...] A ingenuidade do estruturalismo a este respeito [da

60 Em suas palavras, este tipo ‘reduz direta ou indiretamente, imediata ou em dltima analise, sociedade e histéria &
natureza. Esta natureza é, em primeiro lugar, a natureza bioldgica do homem; pouco importa que esta seja vista como, por
sua vez, redutivel ao simples mecanismo fisico, ou como ultrapassando-o, por exemplo, ser genérico (Gattungewesen)
para o jovem Marx, conceito hegeliano, que representa uma etapa ulterior de elaboragao logica-ontoldgica da physis do ser
vivo aristotélico, aspecto/espécie (eidos) reproduzindo-se sempre e fixado para sempre. O funcionalismo é o representante
mais puro e mais tipico deste ponto de vista: ele se da necessidades humanas fixas e explica a organizagéo social como o
conjunto das fungdes que visam satisfazé-las. [...] a pretensa explicagdo permanece no ar, na auséncia de um ponto
estavel ao qual pudesse relacionar as fungdes a que serviria a organizagdo social; esse ponto estavel s6 poderia ser
fornecido pela postulagdo de uma identidade de necessidades através das sociedades e dos periodos historicos, identidade
que a observagdo mais superficial da historia contradiz. Devemos entdo recorrer a ficcdo de um ndcleo inalteravel de
necessidades abstratas, que receberiam cad ou l& especificacbes diferentes ou meios de satisfagdes variaveis, e a
banalidade ou tautologias para explicar esta diferenca e esta variabilidade. Encobrimos assim o fato essencial: as
necessidades humanas, enquanto sociais e ndo simplesmente bioldgicas, séo inseparaveis de seus objetos, e tanto umas
quanto outros, instituidos a cada vez pela sociedade considerada.” (CASTORIADIS, 2000, p. 205) Vale notar que o
estruturalismo também busca um enraizamento neste tipo de prerrogativa, na medida em que fundamenta a existéncia da
estrutura como uma decorréncia da vida natural. Cf. supra: LEVI-STRAUSS, s/d.



146

especificidade da instituicio de cada social-histdrico, irredutivel a formulas pré-
estabelecidas] é desarmante. Ndo tem nada a dizer sobre os conjuntos de
elementos de que manipula, sobre as razbes de seu ser-assim, sobre suas
modificagbes no tempo. Masculino e feminino, norte e sul, alto e baixo, seco e
Umido, para ele nédo precisam ser questionados, parecem encontrados ai pelos
homens, pedras de sentido jazendo na Terra desde as origens num ser-assim, ao
mesmo tempo plenamente natural e totalmente significativo, dentre as quais cada
sociedade retira algumas (segundo o resultados de um jogo do acaso), sendo
estabelecido que ela sé pode retira-las por pares de opostos, e que a retirada de
certos pares ocasiona ou exclui a de outros. Como se a organizagéo social pudesse
ser reduzida a uma seqléncia finita de sim/ndo, e como se, [& mesmo onde um
sim/ndo esta em agéo, os termos a que se refere fossem determinados sob outro
ponto de vista e desde sempre — quando eles sdo, como termos e como estes
termos, criagéo da sociedade considerada. (CASTORIADIS, 2000, p. 205-6, 206)

Como a estrutura nunca dispde de contetudo associado a ela, o trabalho analitico sob esta
perspectiva analitica consiste em descobrir a relagdes que apreendem o mundo — o qual, vale insistir,
também seria produzido a partir de uma estrutura decorrente da ordem fisica, como apontado acima.
Assim, esta auséncia de conteudo implica na necessidade de preencher este espago vazio originario
do ato de estruturacdo. Decerto ha um devir diferencial, o qual opera através de um processo bem
definido: classificagdo do mundo em termos, oposi¢do entre os opostos produzidos pelas categorias
mentais e ligagdo relacional entre eles. Estas operagdes ocorrem de modo continuo e ininterrupto,
renovando-se sempre, segundo o modelo do bricoleur ilustrado pouco acima. No entanto, como a
propria forma deste devir ja estd determinada de anteméo, a critica mais freqliente ao estruturalismo é
o lugar reservado a substéncia concreta, dado que ela € o que menos conta®'. Os autores ligados a
essa corrente tedrica sempre se véem diante da acusacao de idealismo, em decorréncia do modo pelo
qual lidam com os mecanismos de verificagdo empirica da estrutura. Ao menos é o que pode-se

depreender de outra analise critica deste movimento, formulada por Gilles Deleuze (1982). Para ele:

De certo modo, elas [as estruturas] ndo sdo atuais. O que é atual é aquilo em
que a estrutura se encarna ou antes aquilo que ela constitui encarnando-se. Em si
mesma, porém, ela ndo é nem atual nem ficticia; nem real nem possivel. [...] Da
estrutura, diremos: real sem ser atual, ideal sem ser abstrata. [...] Extrair a
combinagdo de um dominio é determinar toda uma virtualidade de coexisténcia que
preexiste aos seres, aos objetos a as obras desse dominio. Toda estrutura é uma
multiplicidade de coexisténcia virtual. (DELEUZE, 1982, p. 183)

61 Varios dos apontamentos a seguir véem da analise feita por Gilles Deleuze acerca do estruturalismo. Em especial, ele
afirma que “ambigao cientifica do estruturalismo ndo é quantitativa, mas topoldgica e relacional”, pois “o estruturalismo néo
é separado de uma filosofia transcendental nova, onde os lugares prevalecem sobre aquilo que os preenche. [...] E, antes
de tudo, se os elementos simbdlicos ndo tém designacéo extrinseca nem significagéo intrinseca, mas somente um sentido
de posicdo, devemos afirmar em principio que o sentido resulta sempre da combinagédo de elementos que nio séo eles
préprios significante”, concluindo pouco adiante que: “o verdadeiro sujeito é a propria estrutura.” (DELEUZE, 1982, p. 276,
277 e 282)
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A despeito disso tudo, ndo se pode negar que ha uma grande for¢a no trabalho de Lévi-
Strauss, pois 0 mesmo estende com sucesso este relacionalismo formal a muitos elementos da vida
humana, como mostra em seu estudo sobre As estruturas elementares do parentesco. Publicado
pela primeira vez em 1947, essa ambiciosa empreitada mirou 0 homem por inteiro, restituindo ao termo
antropologia seu sentido de generalidade, na medida em que a proibigédo do incesto seria 0 modo
pelo qual “a natureza se ultrapassa a si mesma. [...] Realiza, e constitui por si mesma, o advento de
uma nova ordem” (LEVI-STRAUSS, 1976a: 63), qual seja, a ordem sécio-cultural. A partir desta
abordagem, a oposig&o entre natureza e cultura perde sua razéo de ser, na medida em que ambas s&o
regidas por principios estruturantes semelhantes.

Segundo Lévi-Strauss esta operacgao formal e logica, nos moldes acima, serve de base para a
construcao dos nexos sociais para a humanidade. Para tanto, ele modifica o enfoque que era dado aos
estudos do parentesco, enfatizando a alianga em detrimento da descendéncia. Desta maneira, em
todos os sistemas de parentesco®?, estaria em a¢do um mecanismo divergente na aparéncia, mas
profundamente semelhante na forma de classificar, opor e relacionar termos/pessoas. O intuito desta
abordagem néo é reduzir pessoas a “coisas’, em conformidade com a célebre formula durkheimeana.
Ao contrério, a busca é por identificar os principios l6gicos existentes na vida humana, descobrindo os
elementos determinantes das agdes, 0s quais seriam relacionados a fatos e circunstancias concretas.
Ora, tal substrato sera encontrado no Ensaio sobre a dadiva de Marcel Mauss, cujo tema de estudo
era “as trocas e contratos [...] [feitos] sob a forma de presentes, teoricamente voluntarios, mas na
realidade obrigatoriamente dados e retribuidos.”3 (MAUSS, 1974, p. 41). Mauss percebe que nestes
fatos normalmente assinalados sob a rubrica “econémica” estdo condensados “fendmenos sociais

totais”, os quais exprimem

ao mesmo tempo e de uma s6 vez, toda espécie de instituigdes: religiosas,
juridicas e morais — estas politicas e familiais a0 mesmo tempo; econdmicas -

62 Embora se dedique a estudar as estruturas elementares de parentesco — entendidas como “os sistemas nos quais a
nomenclatura permite determinar imediatamente o circulo dos parentes e dos aliados, isto &, os sistemas que prescrevem o
casamento com um certo tipo de parente” (LEVI-STRAUS, 1976a: 19) —, Lévi-Strauss identifica uma similitude de fundo
entre estas estruturas e as complexas — tidas como “os sistemas que se limitam a definir o circulo dos parentes e que
deixam a outros mecanismos, econdmicos ou psicolégicos, a tarefa de proceder & determinacdo do conjuge” (LEVI-
STRAUSS, 19763, p. 19) —, pois “mesmo na estrutura elementar mais rigorosa conserva-se certa liberdade de escolha, e
mesmo na estrutura complexa vaga a escolha permanece suijeita a certas limitagdes.” (LEVI-STRAUSS, 1976a, p. 20). Por
conseguinte, existem alguns comuns aos dois sistemas e mesmo num terceiro tipo caracterizado por “formas hibridas e
equivocas, quer porque privilégios econdmicos permitam efetuar uma escolha secundaria dentro de uma categoria prescrita
(casamento por compra associado a casamento por troca), quer porque haja varias solugdes preferenciais (casamento com
a filha do irmao da mée e com a filha da irm& da mulher; casamento com a filha do irm&o da mae e com a mulher do irm&o
da mée, etc.).” (LEVI-STRAUSS, 19763, p. 20)

63 Assim, para Marcel Mauss: “o carater voluntério, por assim dizer, aparentemente livre e gratuito e, no entanto, imposto e
interessado dessas prestagdes. Elas tém tomado quase sempre a forma do presente, do regalo ofertado generosamente,
mesmo quando, no gesto que acompanha a transagao, ha tdo somente focgao, formalismo e mentira social; quando ha, no
fundo, obrigagao e interesse econdmico” (MAUSS, 1974, p. 41-2).
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supondo formas particulares de produgdo e de consumo, ou antes, de prestagdo e
de distribuicdo, sem contar os fendmenos estéticos nos quais desembocam tais
fatos e os fendbmenos morfologicos que manifestam essas instituigdes. (MAUSS,
1974, p. 41)

No entanto, se para Maus o objetivo era identificar os elementos pelos quais poderia-se
reconstruir a coesdo e o compromisso mutuo nas sociedades capitalistas®, para Lévi-Strauss este
mecanismo tera um valor mais amplo, sendo a base da sociabilidade e da ligagéo entre todos os
grupos humanos. De um lado, as trocas apresentam um aspecto classificatério, mediante a agéo
formal-relacional imanente a mente humana, como disse acima. Por outra parte, este fenémeno é
préximo a vida concreta, na medida e que os presentes trocados, aceitos e retribuidos formariam um
sistema responsavel pela constituicdo dos vinculos sociais. Em outras palavras, a reciprocidade seria a
forma pela qual a natureza suplantaria a si mesma, criando um novo principio estruturante valido para a

espécie humanats, nos seguintes termos:

O grupo no interior do qual o casamento é proibido evoca imediatamente a
nogdo de um outro grupo, com caracteres definidos (proibicdo do incesto
acompanhada de um sistema exogamico) ou vagos (proibigdo do incesto simples,
sem exogamia) no interior do qual o casamento &, conforme o caso, simplesmente
possivel ou inevitavel. A proibigdo do uso sexual da filha ou da irméa obriga a dar em
casamento a filha ou irma a um outro homem e, ao mesmo tempo, cria um direito
sobre a filha ou a irma desse outro homem. Assim, todas as estipulagdes negativas
da proibicdo tém uma compensagao positiva. (LEVI-STRAUSS, 1976a: 91)

Esta operacdo n&o ficaria restrita a um Unico aspecto da vida, “porque engloba ao mesmo
tempo certos objetos materiais, valores sociais e as mulheres.” (LEVI-STRAUSS, 1976a, p. 102).
Assim, os bens, as mulheres e as mensagens formam circuitos de troca, os quais presidem a formacao
das aliangas entre as pessoas (Lévi-Strauss, 1985, p. 336). Mas, vale lembrar, o fato fundamental do
procedimento ndo é a particdo das pessoas, mas as ligagbes estabelecidas entre elas. Embora a
condig&o a priori para o estabelecimento da reciprocidade seja a separagao classificatoria dos sujeitos
envolvidos, o interesse deve recair sobre a posterior producéo de uma relagao entre eles — sendo que,

preferencialmente, esta relagao disporia de carater positivo.

64 “Uma parte consideravel de nossa moral e mesmo de nossa vida continua estacionada nesta mesma atmosfera de
dadiva, de obrigacéo e liberdade misturadas. Felizmente, nem tudo esta classificado exclusivamente em termos de compra
e venda. As coisas tém ainda um valor sentimental além de seu valor venal, tanto é que ha valores que pertencem somente
a este género. Nao temos apenas uma moral de comerciantes. Restam-nos pessoas e classes que guardam ainda
costumes de outrora, e quase todos dobramo-nos a eles, pelo menos em certas épocas do ano ou em determinadas
ocasides. A dadiva, ao retribuida, ainda inferioriza aquele que a aceitou, sobretudo quando é recebida em espirito de
retribui¢do. [...] A caridade fere ainda mais aquele que a aceita, e todo esforgo de nossa moral tende a suprimir a
patronagem inconsciente e injuriosa do rico ‘caridoso’.” (MAUSS, 1974, p. 163)

65 “Considerada em seu aspecto puramente formal, a proibicdo do incesto, portanto, & apenas a afirmacao, pelo grupo, que
em matéria de relagdo entre os sexos ndo pode-se fazer o que se quer. O aspecto positivo da interdigdo consistem em dar
inicio a um comego de organizagdo.” (LEVI-STRAUSS, 1976a p. 83)
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No que tange as classificagdes tradicionalmente estudadas pela antropologia, melhor do que
estudar um sistema formado por um conjunto rigido de status (posi¢do) e seu papel correspondente,
seria identificar os pares presentes na quase totalidade das sociedades humanas. Assim, mais
interessante do que notar a separagdo seria identificar os modos pelos quais os termos formariam
ligacdes entre os termos. Com isso ndo ha uma verdadeira barreira entre os termos seguintes, mas sim
uma ligagdo mediada pelos cortes diferenciais entre: o credor e o devedor, os parentes e 0s néo-
parentes®, os casadoiros potenciais e 0s enlaces efetivos, e assim por diante.

Deste modo, em todas as relagdes sociais existiiam duas etapas: corte classificatorio e relagao
entre os termos apartados. O teor desse corte e dessa particdo também foi objeto de reflexéo dos
autores estruturalistas. No que tange aos sistemas de parentesco, haveria uma regra negativa
(proibicdo do incesto), engendrando uma série de compromissos positivos (circulagéo das mulheres,
quer seja pela circulagdo restrita ou generalizada). Estes circuitos de reciprocidade englobariam a
sociedade por inteiro, inclusive nos movimentos intempestivos que, a primeira vista, ameagariam a
sobrevivéncia dos vinculos sociais. Em outros termos, a propria guerra seria determinada por este

mecanismo, como afirmou Lévi-Strauss num artigo datado de 1942, p.

Entre os Nambikuara (sic.) como sem duvida entre numerosas populagdes da
América pré-colombiana, a guerra e 0 comércio constituem atividades que
dificiimente se conseguira estudar isoladamente. As trocas comerciais representam
guerras potenciais, pacificamente resolvidas; e as guerras sdo o resultado de
transagdes mal sucedidas. [...] Sejam quais forem as reservas que se deva ter ante
toda interpretacéo exclusiva da origem das organizagdes dualistas, € muito provavel
que, em certos casos, a explicagdo da integracdo fornega resposta satisfatéria. A
guerra, 0 comércio, o sistema de parentesco e a estrutura social devem ser assim
estudados em correlagéo intima. (LEVI-STRAUSS, 1976b: 337, 339)

Assim, o mecanismo do dom funciona até mesmo no mais paradoxal aspecto da realidade, na
medida em que a guerra ndo seria nada mais do que uma troca mal sucedida, devendo ser
compreendida no interior do mesmo sistema estrutural de dons e contra-dons que fundamentaria os
demais vinculos humanos. Tal concepgao sobre a guerra jamais foi retomada diretamente por parte de
Lévi-Strauss, ficando sedimentada neste curto escrito consagrados a este tema. No entanto, outros

66 “A endogamia verdadeira é somente a recusa de reconhecer a possibilidade do casamento fora dos limites da
comunidade humana, estando esta ultima sujeita a definigdes muito diversas. [...] Ao contrario, a outra forma de endogamia
que distinguimos anteriormente, e que se poderia chamar ‘endogamia funcional’, por ser somente uma fungéo da exogamia,
fornece o equivalente de uma regra negativa. No casamento entre primos cruzados, por exemplo, a classe dos conjuges
possiveis ndo se apresenta nunca [...] como uma categoria endégama. Os primos cruzados sdo menos parentes que
devem casr-se entre si do que os primeiros, no grupo dos parentes, entre os quais o casamento é possivel, desde o
momento em que os primos paralelos s&o classificados como irm&os e irmas.” (LEVI-STRAUSS, 1976a p. 86, 87-8).
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autores irdo desenvolver os pormenores implicitos nesta formulagdo, tratando de descobrir a
‘metaestrutura” da reciprocidade, capaz de englobar todas as formas de dons atuantes®’.

Em suma, na década de 40 como hoje a questdo se refere ao mecanismo de oposigéo e
associagado das pessoas € dos grupos humanos. Tal mecanismo ndo se fundamenta em suposigdes
tedricas, mas tem de passar pelo crivo dos dados empiricos. Tendo isto em vista, examinarei a analise

da guerra feita pelo antropdlogo Philippe Descola (1993), para quem:

Mais que apreender a guerra amerindia como uma classe homogénea de
fendbmenos suscetiveis a uma determinagdo geral®®, se preferira ver nela uma
manifestagdo especifica de certos tipos de abordagens sociais através das quais a
identidade, as fronteiras étnicas e as posigcdes estatutarias sdo constantemente
negociadas e reproduzidas. A causa, os motivos ou os resultados da guerra séo
menos significativos que a maneira pela qual ela recorta e diferencia um
campo social numa grande quantidade de relagdes distintivas, as quais a
andlise permite neste momento cartografar os graus de alteridade e
estabelecer os limites, assim como reagrupar as redes de troca intertribais e
os sistemas politicos regionais. (DESCOLA, 1993, p. 172, grifo meu, tradugao
pessoal)

Por conseguinte, a guerra interessa por tomar parte da forma pela qual os grupos sociais se
formam, ou ao menos tomam conhecimento desta existéncia autbnoma, por conta do contraste
produzido entre as pessoas relacionadas através do conflito. Por intermédio deste processo, a
articulagdo dos grupos humanos adquire seus contornos especificos, mediante os antagonismos e as
aliangas engendradas para este fim — as quais, € bom salientar, dispdem de uma variabilidade e de um
devir bastante intenso. Ao menos é o que se depreende da analise da guerra entre os Jivaro, efetuada
por Descola (1993). Neste povo, a unidade organizacional € o nexus endogamicos®®, cujos contornos

precisos estdo assentados num mecanismo de alianga (mediante casamentos com afins

67 Foi Philippe Descola que assim afirma, apontando numa nota de fim de texto um conjunto de obras e pesquisas
relacionadas que abordam a guerra em conformidade com esta inspiragéo estruturalista (JOURNAL DE LA SOCIETE DES
AMERICANISTES, 1985-6), qual seja: “uma posigdo assim ndo é nova, mesmo que sua audiéncia tenha ficado reduzida.
Lévi-Strauss a sugere desde 1943, quando ele postula que os conflitos guerreiros e as trocas econdmicas constituem, na
América do Sul, dois aspectos opostos e indissociaveis dum mesmo processo social. Ela é também o fundamento das
analises desenvolvidas por pesquisadores que mantém com o estruturalismo uma evidente afinidade.” (DESCOLA, 1993, p.
172, tradugéo pessoal).

68 A imputagdo de uma Unica determinagdo para a guerra é, segundo Descola, 0 erro das analises inspiradas no
funcionalismo, na antropologia politica de Pierre Clastres (querela da qual tratarei mais adiante) e na sociobiologia. Com
isso, “interpretar e comparar as modalidades particulares de afrontamentos armados neste ou naquele contexto etnogréafico
concreto se revela perfeitamente indtil, uma vez isolada a fungéo que eles preenchem. A causa sendo mais importante que
os efeitos, todas as formas de confrontacdo coletiva serdo, em consequéncia, redutiveis a uma categoria genérica de
comportamento denominado ‘guerra’, tirando sua unidade factual da generalidade suposta do fator que a engendra, o qual
reside na natureza humana, no socius primitivo ou no desenvolvimento natural. Sem duvida satisfatoria para os espiritos
afeitos ao finalismo, esta solugdo nao € para aqueles que depositam ainda algum crédito na etnologia.” (DESCOLA, 1993,
p. 171-2, tradugéo pessoal)

69 “Um nexus endégamo é uma colecdo de casas-territorios consolidadas num momento dado pela partilha de quatro redes
largamente interdependentes: uma mesma area de casamento, uma mesma area territorial, uma mesma area de
solidariedade faccional e uma mesma area de influéncia dum ‘grande homem’.” (DESCOLA, 1993 : 173, tradugao pessoal).
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consanguinesados, principalmente) e de conflitos dirigidos a outros nexus préximos, € quase nunca
contra 0s povos estrangeiros. Utilizando as palavras do autor: “a guerra Jivaro € essencialmente
endégena. Limitada a agbes esporadicas, a resisténcia contra os Brancos e seus
contingentes/supletivos indigenas jamais tomam o aspecto duma sublevagdo generalizada.”
(DESCOLA, 1993, p. 176, tradugdo pessoal) Em outros termos, para dimensionar corretamente a
guerra entre os Jivaro é preciso entender as formas de articulagao entre as pessoas e grupos, dado
que a contenda raramente extravasa o0 campo das relagdes sociais instituidas.

Descola identifica a existéncia de duas modalidades de guerra: uma intratribal e outra
intertribal. A primeira fica restrita as pessoas préximas entre si, enquanto a outra abrange “adversarios
andnimos” e distantes, mas proximos o bastante para partilharem uma mesma identidade cultural
(DESCOLA, 1993, p. 176). Um destaque especial deve ser dado ao sistema de parentesco, dado que
boa parte dos conflitos decorre do desrespeito dos direitos que emanam dele. Assim, “A inimizade
surge, com efeito, sempre duma infragdo real ou suposta das regras de apropriagdo das pessoas, €
bem particularmente das mulheres 70.” (DESCOLA, 1993, p. 177, tradugdo pessoal). A Unica diferenca
significativa na classificagdo do tipo de acdo guerreira decorre do alcance dos mecanismos de
pacificagdo: quando trata-se de um conflito intratribal, existem mecanismos eficazes de refreamento da
luta, como a intervengdo de um grande homem. No caso das guerras intertribais, as formas de

negociagao sao menos ativas, mesmo que o conflito normalmente tenha origem semelhante’":

A guerra intertribal ndo se distingue realmente da guerra intratribal da qual ela
constitui um resultado ldgico, mesmo histérico; com efeito, os afrontamentos
repetidos entre blocos de nexus coligados podem somente consolidar as
identidades regionais antagonicas, contribuindo, assim, ao processo continuo de
diferenciacéo tribal necessario a perpetuagdo da caga as cabegas. (DESCOLA,
1993, p. 183, tradugao pessoal)

Assim, Philippe Descola detalha o mecanismo, apenas aludido no trabalho de Claude Lévi-
Strauss, apresentando os detalhes do funcionamento da inter-relagéo entre os sistemas de dons
existentes num grupo social. Todas as conclusdes sdo semelhantes as do artigo de 1942, em especial

70 E Descola prossegue: “as mais comuns das infragdes s&o: o adultério duma esposa ou seu rapto por um amante, 0
assassinato duma mulher por seu marido sem um motivo grave (como seria o adultério, precisamente), a unido dum homem
com uma mulher sobre a qual outros tém mais direitos que ele, ou a recusa de dar em casamento a um aliado a ou as irmas
de sua primeira esposa.” (DESCOLA, 1993, p. 177, traducéo pessoal).

1 “Falta de instituicBes de arbitragem, a reparagéo das infragdes & alianga é governada por uma légica do retorno ao
equilibrio por subtracéo, idéntica aquela da vinganga dum assassinato. Assim, a troca de bens, a troca das mulheres e a
troca das vidas — ou dos mortos — revelam, com efeito, 0 mesmo campo seméntico e aparecem @ mesma configurag&o:
ideoldgica, aquela das relagdes entre afins. [...] A diferenga de natureza entre afinidade real dos inimigos mais préximos e a
afinidade potencial dos inimigos distantes & aquela que separa uma alianga consentida, mas n&o realizada, duma alianga
realizada, mas n&o consentida. A oposi¢éo € somente dicotdmica pelas virtudes da exposigédo: tomada como um todo, a
guerra intratribal é a expressdo na linguagem da afinidade de um continum decrescente da socializagdo de outrem.”
(DESCOLA, 1993 : 177-8, 182, tradugao pessoal).
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daquela que coloca o sistema de parentesco como o principal elemento articulador das aliangas.
Tomando de empréstimo as palavras de Pierre Clastres sobre a concepgéo estruturalista da guerra: “na
sociedade primitiva ndo ha autonomia para a esfera da violéncia: essa s6 adquire sentido vinculada a
rede geral das relagbes que encerram 0s grupos, a violéncia € apenas um caso particular desse
sistema global.”?” (CLASTES, 2004, p. 245) A positividade intrinseca da guerra consistiria em colocar
em marcha o mesmo mecanismo classificatorio relacional presente nas demais formas de dons. A
reciprocidade age primeiro pelos bens, depois parentesco e agora também pela violéncia.

De posse dessas indicagdes, Eduardo Viveiros de Castro abordou a guerra sem tocar nas
fungdes “politicas, ideoldgicas ou outras”, para tratar da “dindmica identitaria” produzida pelos
‘processos rituais” propiciados pelos embates dos Araweté, particularmente apdés o fim das
escaramugas (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 267). Desta maneira, este enfoque nao privilegia os
embates fisicos e 0s acontecimentos sdcio-politicos postos em causa pelos conflitos, centrando-se na
posicao conceitual ocupada pela no¢éo de inimigo na cosmologia do povo Araweté.

Para tanto, Viveiros de Castro tem de apresentar as caracteristicas dos principais seres
presentes no pensamento deste povo, bem como as relagdes estabelecidas com eles. Assim, ‘o
universo Araweté tem sua origem e fundamento na diferenciacédo entre a humanidade (Bidé) e
divindade (Mai).” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 268). Tal distingdo se baseia num conflito ocorrido
no inicio dos tempos, cujas consequéncias levaram os deuses a abandonarem os humanos,
‘levantando o firmamento e levando consigo a ciéncia da eterna juventude e da abundéncia sem
trabalho.” Este fato teria instaurado a morte, para os Araweté, ao mesmo tempo em que reservou uma
condigéo especial para 0os humanos. De fato, eles sdo os unicos dentre os seres mortais capazes de
atingir a morada divina apds falecerem, por conta da interagdo mantida com os seres divinos’s.
Relagao dificil, uma vez que os deuses ndo apresentam apenas uma feicdo benfazeja e benevolente

para com os Araweté, dado que eles:

72 Clastres vai além: “ndo apenas guerra e comércio devem ser pensados na continuidade, mas é o comércio mesmo que
detém, em relagdo & guerra, uma prioridade sociolgica, uma prioridade de certo modo ontolégica por se tratar de um
mesmo nucleo do ser social.” (CLASTRES, 2004, p. 146)

73 “Por ocasido da morte, uma parte da pessoa, a in ou “alma’, sobe aos céus, onde é recebida pelos Mai-hete, os ‘deuses
por exceléncia’, a raga divina mais diretamente interessada na humanidade. Os Mai-hete assemelham-se aos Araweté,
salvo que sdo mais belos, mais altos e mais fortes que qualquer humano, como € o caso de tudo o que é celeste. [...] Com
efeito, os Araweté afrmam que os Mai, mesmo sendo ‘como nds’, sdo ao mesmo tempo ‘como inimigos’. N&o apenas
porque se pintam como inimigos, mas, sobretudo, porque s&o ferozes e perigosos. Os Mai s&o antrop6fagos. Eles matam e
comem 0s mortos assim que estes chegam aos céus. Em seguida os refazem, mergulhando os ossos de suas vitimas em
uma bacia de pedra cheia de agua mégica, que ferve (-pipo, ferver ou fermentar) sem fogo Os mortos entéo ressuscitam,
tornando-se ‘como os Ma’, isto &, eternamente jovens e belos. Os mortos tornados divinos casam-se com os deuses,
voltando a terra com eles para compartilhar os alimentos oferecidos pelos humanos ao povo celeste, por ocasido dos
rituais.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 268, 269)
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estdo ao mesmo tempo além e aquém da cultura ou civilizagao. [...] Os deuses
sd0 como inimigos porque tratam os mortos Araweté como se estes fossem
inimigos: eles os matam e devoram. Mas o fazem porque 0s mortos comportam-se
como inimigos frente aos deuses: um morto recente é um ser feio, sujo mesquinho,
cheio de rancor por ter morrido. Ao chegar no céu, as almas masculinas séo
acolhidas pelos Mai com demandas insistentes de presentes preciosos; as almas
femininas, com a exigéncia de favores sexuais. Como os mortos séo sempre muito
avaros, recusando-se a estabelecer relagdes com os Mai, fazem-se matar. Os
deuses, entdo, sdo “‘como inimigos”; na verdade, porém, sd&o 0s mortos 0s
verdadeiros inimigos, pois 0s senhores da perspectiva celeste sdo os deuses. O que
os faz ser, finalmente, “como nds” (bidé herin): eles séo os detentores legitimos da
posigao de sujeito em seu mundo. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 270, 270-1)

De posse destas referéncias, Viveiros de Castro estabelece as maneiras pelas quais se
constroi a relagdo entre o matador Araweté e sua vitima, entre os quais ira estabelecer-se uma ligagéo
diferenciada. Via de regra, as almas dos inimigos nédo séo recebidas pelos deuses, “mas o caso do
inimigo morto pelos Araweté é muito diferente. A alma de um mrompi’nd (matador) e aquela do
inimigo, ndo somente sobem aos céus, como ali desfrutam de uma situagédo especial.” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 172). Tal condigdo se estabelece ao longo de uma série de cuidados rituais
marcados por varios interditos para 0 matador, inclusive o sexual™. Este comportamento se baseia no
preceito de que o matador esta sob agéo de uma espécie de contagio por parte do ser assassinado’®, o
qual nunca mais ira se apagar. De tal sorte que essa ‘intoxicagdo” pelas substancias corporais do
inimigo acaba por conduzir o homicida a uma morte ritualizada, expressa na reclusdo e afastamento.
De fato, estes cuidados né&o apagardo o vinculo estabelecido entre os dois, mas propiciara uma

modificagdo na relagéo entre eles, a qual podera assumir um aspecto mais positivo’8. Dessa maneira:

Pode-se ver aqui uma nitida progressdo nas relagdes entre a vitima e seu
matador. Elas vao da alteridade mortifera a identidade fusional: alguém que era um
puro inimigo, um awin, transforma-se primeiramente em um tiwa, um afim potencial;
em seguida, tornando-se um amigo ritual, uma espécie de duplo social e afetivo do
Eu que é na verdade um anti-afim, pois que se trata de alguém com quem se

74 “Durante varias semanas apds seu feito, ele ndo pode ter comércio com a esposa. O espirito estando ‘sobre ele’, seria o
primeiro a penetrar sexualmente a mulher; o matador, ‘vindo ap6s o inimigo’, seria contaminado pelo esperma da vitima, o
que acarretaria sua morte imediata”. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 273)

75 Alias, a natureza desse contagio nunca é transcendental, mas fisica mesmo: “Apds ter matado ou simplesmente ferido,
um inimigo numa escaramuga, um homem “morrer’ (umanun). Assim que volta & aldeia ele cai em uma espécie de estupor,
permanecendo imével e semi-consciente por varios dias, durante os quais nada come. Seu corpo esta cheio de sangue do
inimigo, que ele vomita incessantemente. [...] O matador ouve o barulho das asas dos urubus que se retinem a volta do
‘seu’ corpo morto — isto &, o corpo de seu inimigo deixado na floresta —; sente-se ‘como se apodrecendo’, seus 0sso0s
amolecem, ele cheira mal.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 272)

76 0 periodo de abstinéncia termina quando o espirito da vitima decide ir aos confins da terra ‘buscar cantos’. Ao retornar,
transmite esses cantos ao matador durante o sono, bem como uma série de nomes pessoais que serdo conferidos aos
recém-nascidos. [...] O inimigo é dito estar enraivecido com o matador, mas ao mesmo tempo acha-se-lhe
indissoluvelmente ligado. Com o tempo, essa raiva se transforma em amizade, a vitima e seu matador tornam-se ‘como
apihi-pihd’...], [que €] uma forma de amizade cerimonial na qual dois casais partiham sexualmente os conjuges de sexo
oposto, passam longos periodos juntos na floresta em expedicdes de caga, e sdo parceiros obrigatorios nas dancas
coletivas que ocorrem durante as cauinagens.” (Idem, ibidem: 273)
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partiham esposas em vez de trocarem irmas [vide nota 59]. Finalmente, com a
morte do matador, a vitima se consubstancializa a pessoa deste: ela fica para
sempre “‘com” [-rehewe] ou “em” [-re] o matador, tornando-se um como apéndice
seu, distinguindo-o do comum dos mortais no mundo celeste. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 273-4)

Com isso, para os Araweté a violéncia guerreira propicia um tipo especial de relagéo: de inicio
ela é altamente perigosa, exigindo cuidados e recluséo por parte do matador; por fim, ap6s a
neutralizacdo dos efeitos negativos, através de uma série de cuidados rituais, a ligagao € altamente
positiva e propiciadora de conhecimento. Esta modificagdo do estatuto levard o matador a enunciar as
palavras daquele que ele assassinou’’, chegando mesmo a fusdo completa entre ambos apés a sua
morte’8. Alias, esta modificagdo atinge o estatuto ontolégico do matador, pois ao morrer este ndo sera
devorado como os demais mortais, dado que sua “morte” pretérita e sua fusdo ao inimigo o
transformaram num “deus antecipado: ele encarna a figura do Inimigo sendo ao mesmo tempo o
Araweté ideal.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 280).

Ora, segundo Viveiros de Castro € preciso dimensionar corretamente esse fendmeno, pois na
verdade ele estaria ligado a um complexo simbdlico de ampla difusdo na Amazénia. Tal processo seria
constituido por um duplo movimento de devir, 0 qual: por um lado, leva a interiorizagdo do Outro; de
outra parte, ha a exteriorizagdo do Eu. Em outros termos, a dindmica de afirmagao identitaria entre os
povos amazobnicos dependeria de uma ligagdo com a alteridade, numa relagdo marcada pela
assimilagao simbolica do Outro. Com isso, vé-se que o ideal de independéncia neste tipo de socius,
nunca pode dar-se de maneira isolada, fechada sobre si mesmo. Ao contrério, seria justamente este

mecanismo relacional-cognitivo de apropriagao predatéria que garantiria o equilibrio interno:

Para além das substancias ou principios mais ou menos reificados que cada
sociedade (ou cada etnografo) escolhe como substrato e objeto dos processos de
assimilacdo do inimigo, penso que o que estd em jogo é, em Ultima analise, a
incorporagao de algo eminentemente incorporal: a posicdo mesma de inimigo. O que
se assimila da vitima s&o os signos de sua alteridade, e 0 que se visa é esta
alteridade como ponto de vista ou perspectiva sobre o Eu — uma relagao. Mas o que
se devora, real ou imaginariamente, da pessoa do inimigo é sua relagdo ao grupo
agressor, isto significa que o socius se constitui precisamente na interface com seu
exterior, ou, em outras palavras, que ele se pde como essencialmente determinado
pela exterioridade. Ao escolher como principio de movimento a incorporagio de
predicados provenientes do inimigo, a socialidade amerindia ndo pode terminar

77 “As cangdes cantadas durante as dangas araweté, notadamente durante as festas de cauim que se realizam varias vezes
ao ano, séo todas cangdes dos inimigos cantadas originariamente por um matador. [...] O sujeito das enunciagéo é sempre
a vitima, que pode estar falando em seu proprio nome, mas pode também estar citando a palavra de terceiros.” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002, p. 275)

78 “A fusdo entre o matador e o inimigo pressup&e um devir-outro do primeiro: o espirito de sua vitima jamais o deixa. [...] O
inimigo ndo pode se vingar do matador, j& que € uma parte sua; assim, ele tenta vingar-se sobre os concidadaos de seu
duplo. Sé muitos anos depois, ao que parece, ele entra em quiscéncia e deixa o homicida em paz.” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 279)
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sendo definindo-se por esses mesmos predicados. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002,
p. 290-1)

Desta maneira, a “peculiaridade das idéias amerindias sobre a guerra” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 291) consiste em promover um tipo de relacionamento entre os grupos vizinhos, no
qual o conflito promove uma atividade cognitiva. Deste modo, ndo ha uma diferenca radical entre este
mecanismo e as demais formas de dom, embora Viveiros de Castro postule que esse ideario fusional
construa uma estruturagé@o, social e principalmente subjetiva, cujo movimento pde em cheque a
dindmica do dom e suas diades conceituais™. Se a diferenca entre a fuséo guerreira para com as
demais formas do pensamento selvagem fosse t&o aguda, né&o seria possivel (nem tampouco
desejavel) que a guerra e caga fossem praticamente equivalentes, por constituirem formas diversas de

ligacdo. Ao contrario, Viveiros de Castro postula uma contiguidade entre ambas, como nota-se a seguir:

Guerra e caca séo, literalmente, um mesmo combate: um combate entre seres
sociais, isto é, entre ‘sujeitos’. Nesse sentido, ndo had descontinuidade entre a
predacdo cinegética e a predagéo bélica; a alienagdo ritual do matador néo é
essencialmente diversa daquela perigosa identificagdo entre o cagador e sua presa,
que impde uma disjungao na ordem do consumo, isto €, no momento de objetivagéo
da presa, que se acha vedado ao cagador. O carater integralmente subjetivo da
relacdo entre predador e presa, humana ou animal, é a meu ver, a dimenséo crucial
do fenébmeno, respondendo pela reversibilidade latente nesta relagéo: a reciproca
pressuposic¢do, ou determinagéo, entre matador e vitima. (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 286)

Parece ndo haver duvida da existéncia de uma espécie de co-extensdo entre a guerra e a
caga, como o proprio mito de Putuxop remeteu acima. A questdo, para mim, é saber se a guerra &
fundamentalmente um mecanismo de estruturagdo do Ego (individual e coletivo), tal como postulado
por Descola e por Viveiros de Castro. Para ambos, a questdo permanece sendo a do corte diferencial e
a ligacdo entre os termos operada pela estrutura, tal como em Lévi-Strauss. Em Ultima instancia, a
positividade da guerra permanece a mesma das demais formas de classificagao, nas quais a oposi¢éo
binaria e a ligagdo entre os termos constituem a forma de operagdo da mente humana. Mesmo que
esta forma de ligagdo apresente uma capacidade de devir ligeiramente diversa da forma classica ao

pensamento selvagem, o que continua valendo ndo sdo as circunstancias concretas nas quais se

79 “Se a sintese a priori do dom liga sujeitos que permanecem objetivamente separados, a imposi¢do da morte violenta e
sua légica canibal produzem, ao contrario, uma sintese onde toda distancia se anula. A relac&o é criada precisamente pela
supressdo de um de seus termos, que é introjetado pelo outro; a dependéncia reciproca que liga e constitui os sujeitos da
troca atinge aqui seu ponto de fusdo — a fusdo dos pontos de vista —, onde a distancia extensiva e extrinseca entre as
partes converte-se em diferenga intensiva, imanente a uma singularidade dividida. A relagéo de predagéo constitui-se em
modo de subjetivacdo. [...] em lugar de aparecer como termo de uma estrutura que se desdobra ou explica em pélos
opostos, ego e inimigo, essa entidade ‘monopolar’ que é o matador constitui-se por involug&o ou implicagéo, determinando-
se como foco virtual de uma condensacéo predicativa onde a dupla negagéo — eu sou inimigo de meu inimigo — nao restitui
uma identidade que ja estaria la como principio e finalidade, mas, ao contrario, reafirma a diferenga e a faz imanente - eu
tenho um inimigo, e por isso o sou. Ou o Eu 0 é.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 293)
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desenvolvem os combates, as taticas de alianga implementadas para cada momento especifico, ou as
acOes concretas e determinadas que antecedem e sucedem as batalhas. Ao contrério, é a logica das
ligacdes entre os seres que é o elemento determinante, sem que o contetdo das mesmas tenha nada a
acrescentar. Assim, Viveiros de Castro pdde abordar a guerra sem tratar das suas fungdes politicas e,
como apontei acima, Philippe Descola considera menos importante “as causas, 0os motivos, ou 0s
resultados da guerra®, do que as “relagdes distintivas” que ela opera.

Talvez até mesmo a andlise funcionalista atribua mais centralidade aos contetdos sécio-
politicos, na medida em que cada minimo aspecto da realidade tem de apoiar o “todo social” — nada
pode ser desconsiderado, principalmente os aspectos visiveis e atuantes no dia-a-dia®. No entanto, o
problema dessa abordagem, nunca é demais dizer, é justamente o esforco em buscar uma articulagéo
sistémica e coerente entre os elementos constitutivos de cada sociedade — tudo tem de funcionar
visando a reproducdo social e nenhuma energia pode se esvair ou agir no sentido da renovagéo,
resultando uma falta de espago para 0 movimento, para a a¢do do devir histérico imanente a toda
forma de vida. No capitulo precedente espero ter construido um primeiro argumento para afastar a
determinagdo funcional-adaptativa da guerra Tikmi’lin, na medida em que a analise do mito de
Putuxop mostra que a guerra inverte as fungdes acionadas para a reproducéo cotidiana da vida — o
principal argumento do trabalho de Florestan Fernandes.

Meu esforgo sera tentar restituir a peculiaridade inerente a guerra entre os Maxakali, sem abrir
m&o das conquistas abertas pela andlise estruturalista. N&o creio que haja um erro na analise de
Viveiros de Castro, pois como apontado acima, o mito remete a uma relagdo entre a caga e guerra, e é
bem provavel que esta articulagdo entre ambos se dé no plano das formas de conhecimento
produzidas por este povo. No entanto, ainda persiste uma dessemelhanga fundamental entre ambas,
que é preciso tratar. Assim, tanto a guerra como a caga podem ser tomados como expressdo de uma
relacdo cognitiva, baseada no mecanismo relacional-dual apontado acima; mas, ao mesmo tempo,
tanto uma como a outra também sao mais do que isso.

A centralidade da predagéo cinegética, por exemplo, sempre foi tomada como indice de sua
importancia para a reproducdo fisica dos seres humanos. Para ficar no conhecido exemplo do

80 Tomo como exemplo disso as indicagdes de Bronislaw Malinowski sobre a coleta de dados: “o etnografo de campo deve
analisar com seriedade e moderagédo todos os fendmenos que caracterizam cada aspecto da cultura tribal sem privilegiar
aqueles que Ihe causaram admirag&o ou estranheza em detrimento dos fatos comuns e rotineiros. Deve, ao mesmo tempo,
perscrutar a cultura nativa na totalidade de seus aspectos. A lei, a ordem e a coeréncia que prevalecem em cada um
desses aspectos sdo as mesmas que os unem e fazem deles um todo coerente.” (MALINOWSKI, 1976, p. 28). O problema
aqui é evidente e ja foi exaustivamente discutido alhures, consistindo na operagéo transcendente pela qual haveria a
necessidade de articular todos os aspectos de uma sociedade entre si, mediante a agdo de um agente alheio aos fatos, qual
seja: a cultura. Nao sobraria espago para a determinagéo dos fatores de mudanga e de desarmonia, na medida em que eles
sempre seriam percebidos somente como elementos desarticulados ao todo, e num momento posterior, ja estariam
integrados. Os fatores de mudanga sempre estariam alheios ao movimento teorico de explicagdo da sociedade.
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funcionalismo, a caga importa na medida em que ela é uma das atividades através das quais 0s grupos
humanos conquistam sua sobrevivéncia. Malinowski ndo tem o que acrescentar sobre a especificidade
desta atividade para o conjunto dos grupos sociais, pois para ele a predagdo (e mesmo a guerra)
interessa na medida em que é um dos meios pelos quais 0 homem obtém sua “sobrevivéncia
bioldgicat!”. Com isso, a descrigdo de cada caso etnografico concreto € um exercicio de busca de um

ponto de chegada estabelecido de antemé&o??, pois

Quer consideremos uma cultura muito simples ou primitiva, ou uma
extremamente complexa e desenvolvida, deparamo-nos com uma vasta
aparelhagem, em parte material, em parte humana, em parte espiritual, com a ajuda
da qual o homem ¢ capaz de lidar com os problemas concretos, especificos, com
que se defronta. Esses problemas surgem do fato de que o homem tem um corpo
sujeito a varias necessidades orgénicas, e que ele vive num ambiente que é o seu
melhor amigo; visto que ele fornece as matérias-primas para o seu trabalho manual,
e ¢ também o seu perigoso inimigo, porquanto abriga muitas forgas hostis.
(MALINOWSKI, 1970, p. 42)

Ha varios inconvenientes nesta posi¢do, mas para os fins desta tese destacarei somente um,
qual seja: a rigida cisdo entre as esferas constitutivas do homem, com uma suposi¢édo de uma
Natureza separada e anterior a Sociedade. Esta ultima seria determinada pela outra, na medida em
que a constituicdo humana traria consigo um conjunto de necessidades prontas e a-histéricas, as quais
deveriam ser preenchidas pelas culturas particulares. Uma dicotomia estanque e pouco afeita a
movimentos imanentes as condig¢des histdrico-culturais humanas, pois todo o devir historico ficaria
restrito a uma solugdo de problemas estabelecidos de antem&o, com cada cultura concreta sendo
estudada para preencher o mosaico que narraria as solugdes particulares que cada uma produziu, sem
extrair dai nenhuma outra consideragéo tedrica mais ampla.

Por conseguinte, é preciso tragar outro caminho para dar cabo desta questdo. Tudo aponta
para a necessidade de considerar a guerra como um fenémeno complexo, uma sintese desarménica
de uma vasta gama de conhecimentos, de relagdes sociais e de acontecimentos histéricos. Para tratar
de sua apreensdo pelo conhecimento mitico, foi preciso associar os determinantes formais as varias

relagdes sdcio-historicas que incidem na vida do povo Maxakali, sem reduzir a analise mitolégica a um

81 “Assim, da substancia inicial dos fatores ambientes, das adaptacdes causais e experiéncias, o homem primitivo, na sua
abordagem cientifica, tinha de isolar os fatores determinantes. O motivo ou forga decisiva em tudo isso era antes de tudo a
sobrevivéncia bioldgica.” (MALINOWSKI, 1970, p. 20)

82 “Uma descricdo de cada uma dessas unidades [as sociedades concretas] adquiriria significagdo e se tornaria
compreensivel apenas se estabelecéssemos a relagdo da organizagao social com seu meio material; se féssemos capazes
de captar o codigo de regras em uso dentro de grupo e, novamente, demonstrar que este teve sua origem, para os nativos,
de alguns principios gerais que invariavelmente tém uma ascendéncia lendaria, histérica ou mitologica de revelagao
precedente e primeva. Ao relacionar os tipos gerais de atividades e seus efeitos sobre a vida total, seriamos capazes de
estimar a fungdo de cada sistema de atividades organizadas e assim demonstrar como em conjunto eles fornecem aos
nativos alimento e abrigo, ordem e adestramento, sistema de orientagdo ambiental e crenga segundo as quais essas
pessoas se colocam em harmonia com o destino geral de suas vidas.” (MALINOWSKI, 1970, p. 54-5)



158

exercicio formal, cuja validade estaria circunscrita em identificar a agdo das estruturas universais e
inconscientes da mente humana. Até porque se ha um inconsciente determinando algo, ele ndo pode
ser apenas formal e neutro, mas também é desejante e transborda sua produgédo ativa nos
compromissos e dissabores do dia-a-dia de seres humanos de carne e 0sso. Segundo Deleuze e
Guattari (s/d):

Se o desejo produz, produz real. Se o desejo é produtor, s6 0 pode ser a
realidade da realidade. O desejo é esse conjunto de sinteses passivas que
maquinam o0s objetos parciais, os fluxos e os corpos, e que funcionam como
unidades de producdo. O real resulta disso, é o resultado das sinteses passivas do
desejo como autoprodugédo do inconsciente. Ao desejo no falta nada, néo Ihe falta
0 seu objeto. E antes o sujeito que falta ao desejo, ou o desejo que néo tem objeto
fixo; € sempre a repressao que cria o objeto fixo. O desejo e seu objeto sdo uma sb
€ mesma coisa: a maquina, enquanto maquina de maquina. O desejo é maquina, o
objeto do desejo também maquina conectada, de modo que o produto é extraido do
produzir, e qualquer coisa no produto se afasta do produzir, que vai dar ao sujeito
némade e vagabundo um resto. O ser objetivo é 0 Real em si mesmo. [...] Ndo é o
desejo que se apdia nas necessidades mas, pelo contrario, sdo as necessidades
que derivam do desejo: sdo contraprodutos no real que o desejo produz. A falta é
um contra-efeito do desejo, deposta, arrumada, vacualizada no real natural e social.
O desejo esta sempre préximo das condi¢des de existéncia objetiva, une-se a elas,
segue-as, ndo lhes sobrevive, desloca-se com elas, e é por isso que é, com tanta
facilidade, desejo de morrer, enquanto que a necessidade € a medida do
afastamento de um sujeito que perdeu o desejo ao perder a sintese passiva dessas
condigdes. A necessidade como pratica do vazio tem unicamente este sentido: ir
procurar, capturar, parasitar as sinteses passivas onde elas se encontram. [...] O
real ndo é impossivel, pelo contrario: no real tudo é possivel, tudo se torna possivel.
N&o é o desejo que exprime uma falta molar no sujeito, é a organizagao molar que
tira ao desejo o seu ser objetivo. (DELEUZE e GUATTARI, s/d: 31, 32)

Afinal, o que conta sdo as circunstancias pelas quais os mitos e todos os conhecimentos
acumulados sdo mobilizados pelas pessoas, resultando num processo pelo qual se reelaboram tanto
as formas como os conteudos das relagdes sociais. Em outros termos, para entender qualquer aspecto
da realidade é preciso levar em conta o devir histérico imanente as relagdes sociais em sua totalidade.

Neste ponto do debate os autores ligados ao estruturalismo costumam apontar que o contetido
historico se faz presente na estrutura, mas reelaborado pela forma inconsciente. Assim, na
interpretacdo de um mito ndo se pode abrir m&o de saber qual o tipo especifico de animal e/ou vegetal
é mencionado, uma vez que um trecho incompreensivel pode se aclarar quando se descobre um
detalhe suplementar do ser denotado. No entanto, o contetido histérico ndo pode restringir-se a ser um
mero pano de fundo da agdo, um condicionante longinquo com pouca influéncia na vida humana, na
medida em que os acontecimentos tém um papel decisivo na determinagdo das formas de relagao
social.

Farei uma pequena imersdo nos dados empiricos para ilustrar este ponto. Certa feita surgiu

entre os Maxakali o rumor de que haveria um Inmoxa a solta. O Inmoxa é a materializagdo do horror
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para os Tikm{’iin, pois é um ser extremamente violento que se apraz em comer a carne humana. Para
realizar este intento ele dispde de dentes pontiagudos e de laminas afiadas nos antebragos e nas
garras. Para matar qualquer pessoa ele s6 precisa fazer um simples corte, pois sua lamina e dentes
sdo envenenados. Para piorar a situagao, ele tem o corpo coberto de pélos espessos e uma pele que €
uma verdadeira couraga, sendo impossivel provocar algum dano a este ser — com efeito, seria mais
exato dizer que somente seus orificios (boca, olhos, umbigo e anus) sdo vulneraveis, mas como &
muito pouco provavel que consiga-se feri-lo nestes orificios especificos, ele € virtualmente
inexpugnavel. S6 ha um ser capaz de lidar com ele, que é o Tatakux, o qual foi-me descrito vérias
vezes como a “Policia Federal” dentre os yamiyxop. Na verdade ele expulsa o Inmoxa, amarrando-o
com um fino fio e arremessando-o pelos ares, para bem longe, ndo havendo relato de qualquer ser
capaz de mata-lo.

A curiosidade acerca da origem do Inmoxa ¢é que ele resulta da transmutagdo de um humano,
até mesmo de alguém de dentro do grupo que n&o foi suficientemente zeloso com as normas de
comportamento prescritas quando vivo — por exemplo, ndo respeitou o resguardo alimentar, ou algo
similar. Assim, quando alguém nessas condi¢cdes morre, 0s Maxakali dizem que sua carcaga é tomada
pelo yamiy de uma onca canibal, de modo que ele se volta contra os seus parentes, 0s perseguindo,

matando e devorando, como se vé nas palavras de Alvares:

A maior ameaga de inmoxa é quanto ao roubo de cadaver abandonado na terra
ou na terra dos ‘aynhuk (O que para os Maxakali € o mesmo), ou quando este néo
€ devidamente velado pelos parentes. Inmoxa penetra pela boca e permanece no
estdbmago do cadaver até que este seja enterrado. Apos o enterro, a noite, inmoxa
levanta o corpo como um hangay “onga” e sai a procura dos homens para devora-
los. Sua fome é insaciavel. Come todas as pessoas de uma aldeia, uma a uma,
quando afastam-se sozinhas. Quando restam poucos, inmoxa entra na aldeia para
devorar 0s que permanecem e, depois parte a procura de novas aldeias. [...] A Unica
forma de eliminar a onga hangay é desenterrar o cadaver e queima-lo. (ALVARES,
1992, p. 112)

Exceto em raras excegdes, a morte de alguém nédo € acompanhada da acusagéo de que seu
cadaver abrigara um inmoxa, pois isso equivale a submeter seus parentes a grande constrangimento.
Em vérios textos (POPOVICH, 1980; RODRIGUES, 1984; ALVARES, 1992) a origem do ser temivel foi
apontado como a transformagéo da alma dos ‘aynhuk, para em seguida chamar a atencéo para esta
possibilidade de transformagao de alguém de dentro do grupo. Ora, como os ‘aynhuk ndo seguem 0s
mesmos cuidados que os tihik, nada mais natural que seus cadaveres se transmutem em inmoxa.
Acontece que o perigo maior ndo vem de fora, mas de dentro, quando algum parente morto é tomado
pelo ser.

Certa feita um informante me disse que antigamente a maioria dos Maxakali que morriam

viravam inmoxa, pois como eles viviam andando de lugar em lugar ndo dispensavam os cuidados
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necessarios para com seus mortos. Além disso, ao observar-se atentamente a citagdo de Alvares
vemos que antes da pessoa ser enterrada ela ja foi tomada pelo espirito canibal. No mais, ha varias
narrativas que mostram como a quebra de alguma conduta pode transformar as pessoas nesse ser,
mesmo quando ainda estao vivas. Parece que a acusagao de ser tomado por este ser € tdo ou mais
importante que a propria ameaga representada pela sua existéncia. Com efeito, uma acusagéo dessas
sem ser acompanhada de provas ocasionaria um grande transtorno, pois esta suspeita é recebida
como uma grave ofensa, sendo passivel de represalias. Em varios momentos quando referi-me sobre o
conflito que ocorreu entre 2005 e 2006, os Maxakali explicavam que seus antagonistas tinham sido
tomados por uma onca, ou pelo inmoxa, em clara aluséo ao suposto descontrole violento em que
teriam recaido seus inimigos.

Quando deseja-se evitar a polémica e/ou os conflitos decorrentes da acusagéo, primeiro, as
provas sdo produzidas através da averiguagao junto aos timulos para constatar-se a integridade dos
mesmos. Em caso de haver alguma cova remexida, o cadaver é queimado, provocando grande
desgosto e vergonha dos parentes vivos. Este foi 0 caso que testemunhei: por conta da gravidade da
suspeita, foi preciso agir rapido e enviar um grupo de homens para o cemitério, visando verificar se no
haveria algum timulo adulterado. Esta expedicdo ndo encontrou nenhum indicio da presenga de um
Inmoxa, mas ainda assim resolveu-se invocar o Tatakox na kuxex durante aquela noite. Perto das oito
horas da noite foi possivel escutar os primeiros silvos e assobios de provenientes da casa de religido,
que sdo a forma de se chamar os yamiy para a casa de religido — este sinal também atrai a presenca
humana e masculina, pois é a forma pela qual os homens sdo convocados para seu encontro
privativo, longe das vistas femininas. Aos poucos as pessoas foram se achegando e apds haver um
numero consideravel deles, os cantos comegaram. Ndo disponho das letras das musicas, mas fui
informado que naquela noite somente este yamiy cantou durante aproximadamente uma hora e meia.

Ao cabo daquela atividade procurei um yamiyxoptak para certificar-me do que estava
acontecendo. Era uma noite com um pouco de chuva e uma grande ventania, a qual produzia sons
arrepiantes. Caso houvesse algum Inmoxa a solta eu seria o Ultimo a me sentir protegido, pois estava
alojado numa casa afastada das demais, proxima do riacho situado nos fundos da Aldeia de Guigui.
Pois bem, estava bastante interessado em saber do Inmoxa e inquiri meu interlocutor acerca da
expedicdo da tarde e dos riscos de uma visita indesejada deste ente maléfico durante a noite. Ele
mostrou grande tranquilidade e disse que ndo havia indicios da presenga deste ser nos arredores,
enquanto ria muito de meu temor. Completou dizendo que caso ele aparecesse eu nao corria nenhum
perigo, pois Tatakux j& havia sido invocado e tomaria conta das cercanias da aldeia, expulsando o ente

maléfico caso ele surgisse sorrateiramente.
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Em outras palavras, através da exegese de um mito forneceu os elementos para os Maxakali
lidarem com um problema concreto, acionando varias relagdes sociais (€ mesmo politicas) para atingir
este objetivo. A grande lacuna na minha analise consiste na indeterminacdo de quais foram as
circunstancias precisas que indicaram a presenga do Inmoxa, bem como os inconvenientes que
tiveram de ser contornados e o estado de animo em que se encontravam os moradores da Aldeia de
Guigui naquele momento — em especial, acerca das tensdes vigentes entre 0s grupos. Sei apenas que
por aqueles dias havia muito falatério, muita desconfianga entre as familias reunidas neste grupo local,
sendo que algumas pessoas haviam sido expulsas a poucos dias. De fato, este tom generalista ndo é
um problema menor para minha analise, pois estes sdo elementos fundamentais para a determinagao
das relagdes sdcio-histdricas e de sua vinculagdo com o pensamento mitico.

Mesmo sem dispor de todos os dados para embasar categoricamente uma afirmacao, arrisco-
me a construir uma hipotese explicativa. Como disse acima, o Inmoxa é um ser relacionado a
transgressédo dos parédmetros vélidos para o bem viver — nunca é demais lembrar que ele pode ser a
metamorfose postuma de um Maxakali que nao respeitou as normas de conduta prescritas. Assim, é
bem provavel que este ser maléfico esteja associado a irrupcdo de algum foco de distirbio no
cotidiano, algo que ndo pode, ou que se evita interpretar termos diretamente politicos, exigindo a agéo
de uma linha de fuga simbdlica para a tenséo relacionada a este — algo propiciado, por exemplo, por
um clima de hostilidade latente entre dois grupos politicos. Caso a expedi¢do encontrasse alguma cova
remexida, os parentes do morto sentiriam uma grande vergonha e se retrairiam, pois os rivais sentir-se-
iam a vontade para formalizar suas acusagdes perante seus rivais/desafetos, sem correr o risco de
uma represalia. Desta maneira, 0 que se vé é agdo de um mecanismo potente de acusagao e
vergonha. O objetivo visado € atingir um grupo de pessoas vivas e ndo seu parente falecido.

Por conseguinte, o Inmoxa pode até remeter a muitos dos seres malignos e intimidadores
presentes em outras cosmologias, menos o “Bicho-papao” apontado por Charles Bicalho (2004). Para
este autor esta entidade maléfica “funciona como uma espécie de punicéo [individual] aqueles que néo
pretendem seguir as normas estabelecidas de conduta e comportamento.” (BICALHO, 2004, p. 78).
Este autor parece crer que o fator “educativo” (BICALHO, 2004, p. 79) ligado a este ser seria capaz de
refrear os impetos transgressores de toda uma coletividade. Ou ainda, supde a existéncia de uma
espécie de “forca metafisica” presente no Inméxa, a qual coagiria as pessoas a cumprirem as etiquetas
sociais prescritas, por conta de “um-olho-que-tudo-vé”, capaz de indicar quem transgride a moral e 0s

bons costumes.
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Tanto é assim, que Bicalho aproxima textualmente o temor Maxakali em relacdo a este ser,
com a atitude crista perante as figuras malignas®. Para ele, a positividade deste ente estaria contida na
introjecdo nas pessoas de um medo absoluto e constante da punigéo, o qual impediria a transgressao
das convengdes, algo, portanto: “muito semelhante a concepgao cristd, [na qual] o infrator n&o tera [a]
alma (koxux em Maxakali) elevada a categoria de yamiy, e sera condenado a vagar sozinho na mata a
procura de alguém para devorar.” (Idem, ibidem: 74) Contudo, as impress6es de Bicalho s6 nédo se
coadunam com a atitude dos Maxakali de carne e osso diante de uma regra, pois a despeito do risco
de tornar-se o temivel ser, e do fato de todos os tihik considerarem errado matar seu semelhante,
durante os conflitos ndo emerge um medo paralisante de tornar-se Inmoéxa. Tal receio sequer impediu
que ocorressem crimes terriveis durante o periodo de 2004 a 2006, desencadeando um ciclo de
vingangas que quase culminou numa guerra franca entre os grupos politicos formados entdo. Pelo
contrério, até estive diante de um jovem matador que se vangloriava de ter vingado a morte de seu tio,
dizendo n&o temer o revide, desde que levasse alguém para a cova consigo.

Decerto ha um julgamento de valor na base da acusagéo, mas ndo ha uma instancia exterior
capaz de determinar categoricamente qual o tipo de comportamento que seria absolutamente
impraticavel pelos Maxakali, julgando quais seriam as condutas desviantes e as punindo em seguida.
Em outros termos, ha um jogo de acusagdes e de rivalidades que presidira a definicdo de qual familia
sera apontada como a fonte dos distlrbios e qual sera o grau de coesao dos seus apoiadores. Trata-se

de algo semelhante ao juramento coletivo estudado por Ernest Gellner:

A esséncia do procedimento, portanto, passa a ser ndo tanto o fervor na crenga
no sobrenatural e a convicgdo de que um castigo magico sera aplicado aos que
derem depoimento para exculpar o autor de um crime grave. O fundamental é que o
depoimento seja publico e solene e, assim, crie 0 maximo de oportunidade ou
mesmo provoque a opinido publica a tomar partido em favor do acusador ou do
acusado. Infortnios, mais cedo ou mais tarde, ocorrerdo de qualquer modo na area,
€ a seca, a inundagdo ou 0 que quer que seja cairdo por igual sobre inocentes e
culpados. O grupo que deponha em favor do acusado em um caso implausivel ou
impopular arrisca-se a ser considerado culpado quando o infortunio indiscriminado
se abater sobre a comunidade, como eventualmente acontecerd. Ou melhor: a
atribuicdo de culpa pelo infortunio pode fornecer uma boa justificagdo a qualquer
coalizéo hostil potencial contra esse grupo. (GELLNER, 1997, p. 182)

83 “Numa intengéo dbvia de conferir carater bestial & figura, Inmdxa, assim como o diabo na mitologia crista, é descrito
com caracteristicas humanas mescladas a elementos animais, como por exemplo o corpo todo coberto de pelos e dentes de
fera. O diabo também é costumeiramente descrito com pés de bode, rabo e presas salientes.”(BICALHO, 2004, p. 75, grifo
meu). Nem seria preciso repetir que os predicados humanos e os dos demais animais sdo intercambidveis para o
pensamento amerindio. N&o porque 0s “animais sdo como 0s humanos”, mas sim porque os predicados humanos nao séo
inatos, frutos de uma base natural anterior & culturalizagdo. Ao contrario, 0 que se considera “como caracteristicas humanas
(definindo-as tanto natural como metafisicamente), ndo pertencem de direito ao ser humano. Temos de produzi-las em nés
mesmos, no corpo. Cada um, animal ou humano, pode produzir as caractgeristicas que melhor lhe agrade.” (LIMA, 1996, p.
27)
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Assim, a eficacia do juramento e da procura pelo Inmoxa estd menos no medo do castigo
celeste, como cré Bicalho, € mais na capacidade que os grupos tém em demonstrar coes&o e forga
perante seus congéneres: uma parentela unida e forte, com um grupo poderoso de aliados, ocupa com
maior freqUéncia a posi¢do de acusagao nos ‘inquéritos” que buscam pelo ser maligno. No mais, a
inquiricdo publica serve de teste para saber das disposi¢des dos demais grupos, em especial a sua
coesdo e animos para defender um dos seus (mesmo um morto), pois caso 0s animos estejam
afinados, a possibilidade da vergonha se abater serd bem pequena, pois o indicio da presenca de
Inmdxa (a cova remexida, ou algo do género) ndo bastara para que a acusagédo formalize-se perante o
olhar de todos. No limite, estabelecer-se-a um jogo de acusagées reciprocas que podera: de um lado,
alimentar a disténcia social entre os grupos diretamente envolvidos; de outro, alimentar o jogo das
aliangas necessarias para os enfrentamentos que irdo ocorrer, quer na forma direta das agressoes,
quer na forma indireta das tensdes latentes e do disse-me-disse tdo comum ao cotidiano. Entretanto,
caso haja dissidéncias e/ou hesitagdo entre as fileiras de algum dos grupos beligerantes84, no caso de
algum indicio de fraqueza entre os elos politicos, fica muito mais facil apontar a existéncia de algum
indicio deste ente maléfico na parentela alheia. Portanto, a eficacia dessas acusagdes e suspeitas é
muito mais politica do que transcendental.

Alids, as pessoas e grupos envolvidos nem sempre fazem essas acusagdes em termos
politicos, da maneira que estou descrevendo. Quase sempre s&o os conteudos simbélicos que irdo
servir de indice dos problemas. Voltemos ao Inmo6xa: ele € um ser que encarna a inversao dos valores
apregoados pelos Maxakali. O que causa mais terror € o fato dele passar a ignorar seus semelhantes,
seus parentes proximos e queridos, passando a querer ataca-los. Posso estar muito enganado, mas o
principal indice de forga politica é justamente a auséncia de conflitos internos e todo ser portado pelo
Devir-lnm6xa encarna o desarranjo das forcas de coesdo presentes no grupo social. Em outros,
termos, a fraqueza politica é expressa segundo elementos simbdlicos.

Voltando a circunstancia concreta acima descrita, naquela ocasido especifica ndo foi
identificado nenhum sinal da presenga do temivel ser e a busca pelo Inmdxa serviu apenas para
‘passar em revista” as aliancas e distancias reciprocas entre os desafetos potenciais. De resto, a busca
em si mesma permitiu suspender qualquer hostilidade latente em vista de um bem maior e as
conversas e exegeses levadas a cabo na kuxex e nos patios domésticos amainaram 0s &nimos
acirrados. Apds mais alguns dias, o assunto foi dado como encerrado, desaparecendo por completo da

ordem do dia. Mas certamente tratou-se de um indicativo das formas de relacionamento dos Tikmii’in

84 “tudo isso, em conjunto com tensdes internas, pode levar os membros do grupo a hesitar antes de prestar testemunho.
Eles sem duvida explicardao isso para si mesmos em termos de respeito pelo sagrado e medo de sanc¢des que o sagrado
pode impor” (GELLNER, 1997, p. 182)
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e de como os mitos guardam um conhecimento sobre os seres do mundo, mas também mobilizam os
debates politicos e estes influenciam na sua forma. Eles sdo bons para se pensar e bons para
relacionar as pessoas, mas as proprias a¢des em torno dos acontecimentos contribuem tanto para a

construgéo dos significados, quanto para as formas de lidar com estes Ultimos.

4. 2. A guerra e a caga: da descontinuidade de seus agenciamentos

Por conseguinte, o pensamento selvagem nunca habita um reino transcendente e distante da
experiéncia concreta. Ao analisar um mito tive de lidar com vérios aspectos da existéncia dos
Tikm@’tn, com especial destaque para a guerra, a caga, os ciclos rituais e suas modalidades de
conhecimento de mundo. A primeira grande constatagdo que se depreende é a existéncia de uma
proximidade entre a guerra e a caga. Mas, de fato, trata-se de um vinculo paradoxal, pois quando
pensamos que as duas atividades formariam um unissono, elas acabavam por se afastar; por outro
lado, quando j& nao imaginavamos nenhuma possibilidade de vinculo, eis que surgia uma ressonancia
entre ambas. Talvez isso ocorra porque a similitude entre elas ndo ocorra num mesmo plano, pois
mesmo quando a guerra lida com técnicas e predicados pessoais aplicados na predagéo, ela os
desloca em sua positividade intrinseca. Mais exatamente, a guerra vinditiva utiliza varios dos
mecanismos empregados na caga, mas invertendo-os, dotando-os de um sentido completamente
diverso.

Esta descontinuidade é tratada por varios pensadores, dentro e fora da antropologia. Considero
um dos trabalhos mais interessantes a este respeito o quinto volume do livro Mil Platés, escrito por
Gilles Deleuze e Félix Guattari (1997). Mesmo sem ter feito nenhum trabalho empirico nesta area, os
dois autores formularam alguns conceitos bastante férteis para a etnologia®. Ao tratar da distingao
entre a guerra e a caca eles ndo procuram identificar um conjunto de elementos exclusivos a cada uma
das atividades; tampouco sustentam a distingdo com base numa origem diferente para um artefato
qualquer. Segundo eles, hd um aspecto crucial para definir a feigdo de qualquer tipo de atividade
humana, que é o tipo de operacdo desejante ligada a ela. Para eles, a origem destas distingdes

encontra-se no agenciamento de enunciagao que instaura a atividade86. Todo o esforgo de andlise

8 De resto, esta fecundidade n&o foi notada somente por mim. Veja-se o exemplo de Eduardo Viveiros de Castro (2007),
para quem a obra dos dois autores é uma fonte de inspiragéo conceitual.

8 Um agenciamento nunca é somente individual ou coletivo, mas consiste num bloco de heterogeneidade que articula
diversas instancias, como vemos nas palavras de Guattari “a subjetividade é produzida por agenciamentos de enunciagao.
Os processos de subjetivagdo ou de semiotizagdo ndo s&do centrados em agentes individuais (no funcionamento de
instancias intrapsiquicas, egoicas, microssociais), nem em agentes grupais. Esses processos sdo duplamente
descentrados. Implicam o funcionamento de maquinas de expressao que podem ser tanto e natureza extrapessoal, extra-
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deve voltar-se, portanto, para a descoberta dos processos coletivos que instauram um sentido e uma

articulagdo para o desejo. Nos termos de Gilles Deleuze e Félix Guattari:

0s agenciamentos sdo passionais, sdo composi¢des de desejo. O desejo nada
tem a ver com uma determinagdo natural ou espontanea, sé ha desejo agenciando,
agenciado, maquinado. A racionalidade, o rendimento de um agenciamento, néo
existem sem as paixdes que ele coloca em jogo, 0s desejos que o constituem, tanto
quanto ele os constituiu. (DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 78)

Assim, tanto a guerra como a caga podem valer-se das mesmas maneiras de interagdo com o
mundo, das mesmas técnicas de produgéo dos artefatos, dos mesmos atributos fisicos e mentais, mas
para estes autores é perfeitamente possivel que cada uma delas mantenha sua singularidade, pois
cada uma é produzida a partir de um agenciamento especifico, dotando estes elementos de uma
condigdo singular®’. Vale dizer, que 0 agenciamento do desejo ndo passa exclusivamente por uma
esfera psicologica individual, marcada pelo isolamento das esferas semioticas. Ao contrério, é
justamente sua articulagdo com o aspecto coletivo, maquinico, que importa para a definicdo de um
agenciamento.

Esta agdo ocorre de tal maneira, que cada um dos aspectos constitutivos da caga, por
exemplo, diferem de si mesmos quando sdo tomados em outro agenciamento. Em outras palavras, as
atividades pelas quais se obtém os viveres para a reproducao da vida ndo tém paralelo com a luta
contra outros grupos humanos, mesmo que a técnica e as formas de conhecer utilizadas por ambas
as atividades sejam praticamente idénticas. Deste modo, a proximidade e a distancia relativa entre a
guerra e a caga ndo assenta-se num aspecto técnico-instrumental, nem tampouco numa origem distinta
ou comum entre ambas, sendo que elas podem valer-se dos mesmos expedientes e ainda assim

permanecerao diversas entre si. A esse respeito Deleuze e Guattari afirmam que:

N&o somente é certo que a guerra nao deriva da caga, mas a propria caca nao
promove armas: ou bem ela evolui na esfera da indistingdo e de convertibilidade
armas-ferramentas, ou entédo utiliza em seu proprio proveito armas ja diferenciadas,
ja construidas. Como diz Virilio, a guerra ndo aparece de modo algum quando o
homem aplica ao homem a relagdo de cagador que tinha com o animal, mas, ao

individual (sistemas maquinicas, econénomicos, sociais, tecnoldgicos, iconicos, ecoldgicos, etolégicos, de midia, ou seja,
sistemas que ndo s&o imediatamente antropoldgicos), quanto de natureza infra-humana, infrapsiquica, infrapessoal
(sistemas de percepcédo, de sensibilidade, de afeto, de desejo, de representago, de imagem e de valor, modos de
memorizagao e de produgéo de idéias, sistemas de inibicdo e de automatismos, sistemas corporais, organicos, biolégicos,
fisiologicos e assim por diante). Toda questédo esta em elucidar como os agenciamentos de enunciagao reais podem colocar
em conex&o essas diferentes instancias.” (GUATTARI e ROLNIK, 2005, p. 39).

87 Num texto que foi produzido a partir de sua passagem pelo Brasil, Félix Guattari descreve a produgao da subjetivagdo do
seguinte modo: “ndo contraponho as relagdes de produgdo econdmica as relagdes de produgdo subjetiva. Meu ver, ao
menos nos ramos mais modernos, mais avangados da indUstria, desenvolve-se na produg&o um tipo de trabalho ao mesmo
tempo material e semiético. Mas essa producdo de competéncia no dominio semiético depende de sua confecgéo pelo
campo social como um todo: é evidente que para fabricar um operario especializado ndo ha apenas a intervencdo das
escolas profissionais. H& tudo o que se passou antes, na escola primaria, na vida doméstica, toda uma espécie de
aprendizado que consiste em ele deslocar-se na cidade desde a infancia, ver televisdo, em suma, estar em todo um
ambiente maquinico.” (GUATTARI & ROLNIK, 2005: 35).
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contrario, quando capta a forga do animal cagado para entrar com o homem numa
relacdo inteiramente diferente, que é a da guerra (inimigo € ndo mais presa). Nao
surpreende, pois, que a maquina de guerra seja a inven¢do dos ndmades
pecuaristas: a pecuaria e o adestramento ndo se confundem nem com a caga
primitiva, nem com a domesticagdo sedentaria, mas séo precisamente a descoberta
de um sistema projetor e projétil. [...] A questdo é que a maquina de guerra implica
o0 desprendimento de um vetor Velocidade, tornado variavel livre ou independente, o
que ndo se produz na caga, onde a velocidade remete antes ao animal cagado. [...]
Todavia, de qualquer maneira, o guerreiro toma de empréstimo ao animal a idéia de
um motor, mais que o modelo de uma presa. Ele ndo generaliza a idéia de presa
aplicando-a ao inimigo, ele abstrai a idéia de motor aplicando-a a si mesmo.
(DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 73, 74)

N&o tocarei aqui no suposto esquematismo desta generalizagdo. Somente ressaltarei de
passagem que o sistema conceitual produzido pelos autores ndo busca espelhar ipisis literis a
realidade, mas instaurar possibilidades de devires-outros que os existentes. Assim, se ha, de um lado,
a idéia de que a maquina de guerra foi produzida pela primeira vez entre os némades da estepe, de
outra parte essa idéia € sustentada pelo artigo de Pierre Clastres sobre a guerra nas sociedades
primitivas. Ou seja, ha uma arquitetura conceitual que néo coincide, e nem mesmo pretende coincidir,
por completo com os dados empiricos. Ha, de fato, uma apreensao conceitual que desdobra varios
aspectos da realidade em operadores conceituais muitas vezes duais, 0s quais intencionalmente
procuram ndo fixar absolutamente os pontos pelos quais passam, mas enfatizar as linhas de fuga
ativas que sao tragadas a partir deles.

Como meu intento aqui consiste em formular alguns pontos de tangéncia entre o exercicio
conceitual de Gilles Deleuze e Félix Guattari com minha experiéncia de pesquisa, ndo ha a
necessidade de referir-se ao edificio conceitual inteiro feito por estes autores, mas tdo somente
pretendo duplicar seus conceitos para além de sua utilizagdo primeira. Com isso, parece-me que 0s
Tikm{’un produziram um agenciamento semelhante @ maquina de guerra némade proposta por
Deleuze e Guattari. Como apontado acima, o agenciamento relacionado a ela produz prioritariamente

armas®, estabelecendo uma relagdo movente com o universo circundante. Deste modo:

88 “Pode-se objetar que as ferramentas, as armas, 0s signos, as jéias encontram-se de fato por toda a parte, numa esfera
comum. Mas nao é este o problema, assim como néo se trata de buscar uma origem em cada caso. Trata-se de estabelecer
agenciamentos, isto é, determinar os tragos diferenciais sob os quais um elemento pertence formalmente mais a tal
agenciamento do que a outro.” (Idem, ibidem: 82) E ainda: “E por intermédio dos agenciamentos que o phylum seleciona,
qualifica e mesmo inventa os elementos técnicos, de modo que nédo se pode falar de armas ou ferramentas antes de ter
definido os agenciamentos constituintes que eles supdem e nos quais entram. E nesse sentido que dizemos que as armas e
as ferramentas nao se distinguem apenas de maneira extrinseca, e contudo ndo tém caracteristicas distintivas intrinsecas.
Tém caracteristicas internas (e nao intrinsecas) que remetem aos agenciamentos respectivos nos quais sdo tomados. O
que efetua um modelo de ag&o livre ndo séo, portanto, as armas em si mesmas e no seu ser fisico, mas o agenciamento
‘maquina de guerra’ como causa formal das armas. Por outro lado o que efetua o modelo de trabalho né&o s&o as
ferramentas, mas 0 agenciamento ‘maquina de trabalho’ como causa formal das ferramentas. Quando dizemos que a arma
é inseparavel de um vetor-velocidade, ao passo que a ferramenta permanece ligada a condigdes de gravidade, s6
pretendemos indicar uma diferenga entre dois tipos de agenciamento, mesmo que a ferramenta, no agenciamento que lhe é
proprio, seja abstratamente mais ‘rapida’, e a arma abstratamente mais ‘grave’.” (DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 76-7)
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As armas e seu manejo parecem remeter a um modelo de acao livre, da mesma
maneira que as ferramentas parecem remeter a um modelo de trabalho. O
deslocamento linear, de um ponto a outro, constitui o deslocamento relativo da
ferramenta, mas a ocupacdo turbilhonar de um espago constitui 0 movimento
absoluto da arma. Como se a arma fosse movente, auto-movente, ao passo que a
ferramenta € movida. [...] Nao € a ferramenta que define o trabalho, mas o inverso.
A ferramenta supde o trabalho. [...] Seria vAo emprestar as armas um poder magico
oposto ao constrangimento das ferramentas: armas e ferramentas estdo submetidas
as mesmas leis que definem precisamente a esfera comum. Mas o principio de toda
tecnologia é mostrar como um elemento técnico continua abstrato, inteiramente
indeterminado, enquanto n&o for reportado a um agenciamento que a maquina
supde. A maquina & primeira em relagdo ao elemento técnico: ndo a maquina
técnica que é ela mesma um conjunto de elementos, mas a maquina social ou
coletiva, 0 agenciamento maquinico que vai determinar o que é elemento técnico
num determinado momento, quais Sdo0 seus usos, extensdo, compreesao...efc.
(DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 76)

Por conseguinte, a questao recai sobre 0os modos pelos quais uma formagao social especifica
constitui-se, engendrando seu agenciamento constitutivo. Deleuze e Guattari constroem uma grande
tipologia das formagdes sociais8?, sem pretenderem produzir uma descri¢do global do devir humano.
Tanto é, que ao invés de postular uma sucesséo entre 0os modelos, eles se interessam em assinalar as
simultaneidades e interagdes entre os arranjos presentes em cada agenciamento. Assim, o interesse
nédo é em tal ou qual formacg&o, ou nos processos que produzem os deslizamentos de um para outro —
como o Estado formou-se a partir das comunidades antigas, por exemplo. O central seriam os arranjos
que eles implementam a partir das interagdes com outras formas sociais, retirando destas relagdes os

fatores para a construgdo do seu movimento. Assim:

em geral, vem a ser dificil distinguir o que corresponde aos ndmades enquanto
tais, 0 que eles recebem de um império com o qual se comunicam, que eles
conquistam ou no qual se integram. Entre um exército imperial e uma méaquina de
guerra nbmade ha tantas franjas, intermediadios ou combinagbes, que,
frequentemente, as coisas provém sobretudo da primeira. (DELEUZE e GUATTARI,
1997, p. 85)

89 Assim, os autores definem “as formag@es sociais” por processos maquinicos e ndo por modos de producdo (que, ao
contrario, dependem dos processos). Assim, as sociedades primitivas definem-se por mecanismos de conjuragao-
antecipagéo; as sociedades com Estado definem-se por aparelhos de captura; as sociedades urbanas, por instrumentos de
polarizagdo; as sociedades némades, por maquinas de guerra [grifo meu]; as organizagdes internacionais, ou antes,
ecuménicas, se definem enfim pelo englobamento de formagbes sociais heterogéneas. Ora, precisamente porque esses
processos sdo varidveis de coexisténcia que constituem o objeto de uma topologia social, € que as diversas formagdes
correspondentes coexistem. E elas coexistem de dois modos, de maneira extrinseca e de maneira intrinseca. De um lado,
com efeito, as sociedades primitivas ndo conjuram a formagdo de um império ou de Estado sem antecipa-la, e néo a
antecipam sem que ela ja esteja ali, fazendo parte de seu horizonte. Os Estados ndo operam captura sem que o capturado
coexista, resista nas sociedades primitivas, ou fuja sob novas formas, cidades, maquinas de guerra... [...] N&o ha somente
coexisténcia externa das formagdes, ha também coexisténcia intrinseca dos processos maquinicos. E que cada processo
pode funcionar também sob outra ‘poténcia’ que ndo a sua prdpria, ser retomado por uma poténcia que corresponde a um
outro processo. Cada poténcia é uma forca de desterritorializagdo que concorre com as outras e contra as outras (mesmo
as sociedades primitivas tém seus vetores de desterritorializagdo). Cada processo pode passar sob outras poténcias, mas
também subordinar outros processos a sua propria poténcia.” (DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 126, 128, 129)
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Desta maneira, é preciso postular qual seria a especifidade do agencimento Tikmii’lin e em
seguida, fazer méngao aos modos pelos quais ele instaurou-se mediante a interagdo com outros tipos
de agenciamentos externos ao seu. Tendo em vista tudo o que se apontou nesta tese — e embora
Deleuze e Guattari postulem que a marca do agenciamento primitivo seria a agéo de um processo de
conjuragéo-antecipacdo —, no caso dos Tikmi’'lin os processos de desterritorializagdo tém um papel
central em seu socius, instaurando uma maquina de guerra como seu fundamento. Em outros
termos, este povo € constituido a partir da produgao de vetores de desterritorializagao e de movimento.
E em conformidade com as indicagOes teoricas de Deleuze e Guattari, a maquina de guerra Tikm@’iin
instaurou-se a partir de uma intensa relagdo com outras formas de agenciamento, retirando deles
elementos pelos quais pdde produzir seu movimento. Assim, foi mediante o contato com as frentes
coloniais e com 0s grupos dos demais povos autoctones que os Tikmii’lin construiram seu devir e deu

movimento ao sistema.

4.3. Caga, conhecimento, guerra e devir

Segundo o mito de Putuxop, a violéncia do inimigo tem de ser enganada, desviada, sendo que
a relacdo de caga/predacdo serve de modelo para tanto. Armadilhas, truques, desvios e golpes
certeiros, sdo possiveis somente quando entendemos a caga como uma modalidade de
conhecimento do mundo, ndo como uma técnica de exploragdo, subordinada a economia no sentido
estrito (e redutor) de fornecimento de viveres. E uma atividade estratégica, por certo, pois o
conhecimento ndo é produzido espontaneamente. E mais ainda, como ja foi largamente assinalado
desde os trabalhos de Claude Lévi-Strauss sobre o pensamento selvagem, as descobertas sobre o
universo realizam-se mediante a experiéncia das situagdes, sem que haja um predicado utilitario
orientando as agdes diretamente. Que esse saber tenha uma aplicagéo pratica, econdémica ou militar,
isto é contingente em relagdo ao processo de descobertas que ele implica. Em outras palavras, a
abertura para estabelecer-se relagbes com o mundo como totalidade plena antecede qualquer uso
particular. Quanto a passagem desse saber genérico para um uso militar, isso pode se dar de varias
maneiras. Pode-se, por exemplo, ver um caso desse tipo de operacionalizagdo em Guimaraes Rosa, o

qual descreve os preparativos para a guerra feitos pelo chefe Zé Bebelo:

A sério, ele me chamava para o lado dele, e ia mandando vir outros — Marcelino
Pampa, Jodo Concliz, Diadorim, o urucuiano Pantaledo, e o Fafafa, vice-mandantes.
Todos tinham de expor o que sabiam daquele gerais territorio: as distdncias em
léguas e bragas, os vaus, 0 grau de fundo dos marimbis e dos pogos, 0s
mandembes onde se esconder, os mais fartos pastos. Como Zé Bebelo simplificava
os olhos, e perguntando e ouvindo avante. As vezes riscava com ponta duma vara
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no chéo, tudo representando. la organizando aquilo na cabeca. Estava aprendido.
Com pouco, sabia mais do que nos juntos todos. Bem eu conhecia Zé Bebelo, de
outros currais! Bem eu desejasse ter nascido como ele... Ai, saia, por cagar.
Suscinto que gostava de cagar; mas estava era sujeitado a exame o morro,
discriminando. O mato e o campo — como dois € um par. Veio e foi, figurava, tomava
a opinido da gente: — “Com dez homens, naquela altura, e outros dez espalhados na
vertente, se podia impedir a passagem de duzentos cavaleiros, pelo resfriado...
Com outros alguns, dando a retaguarda, entdo...” Nest'artes, s6 nisso ele pensava,
quase que. Sendo que expedia, sobre hora, alguém adiante, se informar do
meximento dos Judas, trazer noticias vivas. E, homem feliz, feito Zé Bebelo naquele
tempo, afirmo ao senhor, nunca n&o vi. (GUIMARAES ROSA, 2001: 109-110)

Através desse exemplo ndo pretendo afirmar a existéncia de um modelo geral de
deslocamento do saber ou de apropriagdo dos conhecimentos pelo homem de guerra. Antes, pretendo
indicar a existéncia de um processo de apropriagao do saber por uma poténcia militar, por Zé
Bebelo, o qual apresenta similitudes com o efetivado por Putuxop. No primeiro caso, Guimaraes Rosa
descreve ao longo de seu livro 0s processos pelos quais Riobaldo construiu um saber experimental
sobre 0 sertdo e suas veredas, através de incontaveis perambulagfes entre caminhos e batalhas. No
caso dos Tikmi’'liin, a caca apresenta-se espontaneamente como o modelo de producdo desse
conhecimento estratégico sobre 0 mundo. Como assinalaram os autores ligados ao pés-estruturalismo
(e Viveiros de Castro em especial) ha na caga um devir que estabelece um relacionamento com os
seres que habitam o mundo, operando um movimento turbilhonar. No entanto, ha simultaneamente
uma ligacdo com os mecanismos de sustentagado da existéncia. Parece que esta segunda dimenséo
tem cada vez menos centralidade para a forma de caga implementada pelos Maxakali atuais, € 0
segundo aspecto ganha notoriedade.

Somente tendo-se isto em vista serd possivel dimensionar qual o tipo de aproximagéo
disjuntiva que a caga tem em relagéo a guerra, e vice-versa. Ou entéo, pelo menos podemos isolar da
caga as projecoes que atribuem a ela um modelo de operagao econdmico, tratando-a como uma mera
atividade produtiva através da qual constitui-se a reproducdo da sociedade, Tikmi’ln em outras
condicdes histdricas. Como disse acima, o trabalho explica-se a partir da construgcdo de um vetor de
gravidade, constituido a partir da instauragdo de uma forga centripeta, construindo ferramentas que,
por sua vez, sao sempre encontradas “diante de resisténcias, a vencer ou a utilizar, ao passo que a
arma se encontra diante de revides, a evitar ou a inventar’ (DELEUZE e GUATTARI, 1997, p. 73).
Assim, se a caga opera a partir deste modelo de funcionamento, entre ela e a guerra haveria uma
descontinuidade radical, pois a guerra é recorrentemente turbilhonar e cria um movimento que insiste
em nao ser detida.

No entanto, como apontou oportunamente o antropblogo Rodrigo Thurler Nacif, no mais
recente Diagnéstico fundiario da etnia Maxakali (2005), se a caga é uma atividade produtiva, ela

também é outra coisa, ou seja, & percorrida por outros vetores. Segundo ele, seria: “‘importante
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salientar uma resisténcia dos indios Maxakali ao trabalho em larga escala e continuo na agricultura e
na criagdo de gado. O trabalho realizado para o branco, considerado penoso, recebe 0 mesmo nome
do trabalho na roga, chamado de yhap. Este é visto diferente da caga, que é considerada uma
atividade alegre, ritual e coletiva” (NACIF, 2005: 18). O quero dizer é simples: se ha um ponto de
tangéncia entre a guerra e a caga, isso decorre delas serem perpassadas por processos maquinicos
similares, ndo é pela existéncia de uma co-extensdo entre ambas, ou por haver uma primazia de uma
em relagdo a outra. Haveria, ao contrario, um vetor de velocidade a percorrer ambas as atividades.
Remeto novamente ao mito de Putuxop, ou a caga da capivara da qual tomei parte (capitulo 1): esses
casos indicam que a predagéo cinegética leva a percorrer os espagos, a instauragdo de um devir e
nessas condicOes ela é portada por um movimento turbilhonar.

Agora, parece-me que a caga ndo é o aspecto que melhor encarna este ideal, pois 0s
processos ligados a guerra se coadunam melhor com este tipo de movimento, com os processos de
desterritorializacéo e de devir imanentes ao socius Tikmi’iin. No que tange a guerra, acredito ter
demonstrado que ela ndo esta subsumida a nenhum fim utilitario estabelecido, que ndo ha nenhum
vetor centripeto ligado a ela, ao contrario do que ocorre com a caga — por mais prazeiroza e ludica que
ela seja, ela sempre estard associada as forgas de conservagdo da sociedade, ao esforgo reprodutivo.
Diferentemente do que aponta a pesquisa de Florestan Fernandes, a guerra Tikm@’lin ndo esta ligada
ao funcionamento de um sistema adaptativo, a um modo de ajuste do sistema mais amplo responséavel
pela reprodugédo econdmica da sociedade — o qual, por sua vez ¢ articulado pela religido, tida pela
andlise funcional de Fernandes como a Unica instituicdo social com abrangéncia suficiente para esta
tarefa.

Parece-me que os Tikmi’'lin dispdem de uma poténcia positiva e imanente a guerra, a qual
transparece no intuito explicito de ndo cessar jamais 0 movimento, permitindo a abertura constante de
outros processos desejantes por intermédio desta atividade. Se a guerra propicia alguma coisa, seria a
construcao de uma abertura perpétua para 0 mundo, da instauracdo de um movimento que impulsiona
para adiante. Assim, o agenciamento posto em causa pela guerra Tikmi’'lin instaura um devir
incessante, o qual por sua vez, também estd associado a atividade de conhecer o0 mundo. Enfim, é
inegavel que uma das positividades da guerra esta em algar o povo Tikmi’lin alhures, afinal, sem
inimigos ndo haveria por que continuar movendo-se e sem a vinganga ndo haveria abertura para a
alteridade. Como mostrou o mito de Putuxop, se o inimigo fosse encontrado e vencido em definitivo
nao haveria novos caminhos a percorrer, novas relagdes a serem travadas. Tal acepgao é bem proxima
da concepgao da guerra primitiva, segundo Pierre Clastres. Para este autor a guerra néo € explicada

por outros aspectos da vida nas sociedades primitivas, mas é ela que deve ser algada a condicdo de
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elemento fundante da dindmica social, produzindo uma fragmentagéo politica imanente ao socius

“primitivo”.

Agora, € preciso ser mais preciso sobre 0s modos de agao dessa energia centrifuga, mediante
a referéncia precisa das situagdes nas quais os Maxakali se referem a guerra. Nao ha um termo
separado para briga e guerra, sendo que a primeira € chamada de yakit, ao passo que a segunda &
chamada de yakit xexka: “briga grande”, ou ainda de yakit xexka kimok: “briga grande ruim”.
Convém, ainda, assinalar a existéncia de disturbios relacionados ao uso de bebidas alcodlicas, isto &,
provocados pelo kaimok “cachaca”, dos quais falarei em seguida.

A terminologia parece evocar uma ligagéo entre a briga e a guerra. Assim, ambas as formas de
conflito desencadeariam um mesmo tipo de processo, com diferenga de grau entre elas — uma seria
grande e a outra teria dimenséo “normal’. Evidentemente, ninguém gosta de envolver-se numa briga,
tanto em nossa sociedade como entre os Maxakali, e talvez esteja ai o ponto de articulagéo entre
ambas: este conceito designa uma condigao pela qual é exprimida uma impossibilidade de convivéncia
com outrem. Sempre que perguntei 0 motivo pelo qual uma determinada pessoa brigava, as alegagdes
quase sempre sdo de ordem histdrica, pois o antagonista teria aprendido essa atitude de seus
antepassados (de seu pai, sua mae, etc.); em seguida, a pessoa enumerava precisamente quais as
pessoas que teriam sido mortas pela pessoa com que se pugna. Um detalhe: nos casos dos grandes
conflitos, s&o atribuidas ao “lider” do grupo as mortes cometidas por todos os membros do grupo
presente e passados. Assim, no caso do conflito entre Pradinho e Rafael, este Ultimo era tratado como
assassino de mais de 10 pessoas, mesmo que ele ndo tenha tirado a vida de ninguém, mas seus
parentes vivos e mortos, bem como seus convivas, o tinham e ele era tomado como a pessoa
imputavel dessas mortes, mesmo as anteriores ao seu nascimento.

Assim, o grande conflito que envolveu praticamente todos os Maxakali entre os anos de 2004 e
2005, foi o motivo declarado pelos moradores do Pradinho para a “braveza” de seus inimigos. Estes
brigavam porque seus pais seriam assassinos, teriam matado pessoas aqui na terra e o pior: teriam
sido assassinados. Por conta desse exemplo familiar, as pessoas tinham tornado-se criminosas. Em
contrapartida, meus interlocutores sempre gostavam de afirmar que eles ndo tinham matado ninguém e
que seus pais teriam morrido em decorréncia de doengas.

Havia ainda uma outra explicagdo, com certo ar metaférico. Diziam-me que os “brigadores”
tinham transformado-se em ongas e/ou inmoxa. Por conta disso, pedi a Toninho que contasse 0 mito
da onga, a historia de antigamente, que ele gravou em Maxakali e eu anotei, na medida do possivel, a

versdo em portugués que ele relatou-me depois, a qual tinha aproximadamente a forma abaixo:
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“Antigamente, o antepassado “mondy” saiu para cagar. Saiu caminhando pelo
caminho na mata e foi muito longe. A onga estava sobre a arvore s o0 observando e
pegou a mesma estrada que o homem, pegou 0 mesmo caminho e foi em sua
dire¢do. Quando este voltava, os dois chegaram bem préximos um do outro e a
onga se escondeu atrds de uma arvore e imitou um passaro. Ao ouvir 0 som, monay
saiu correndo na diregdo do som, com arco e flechas em punho, querendo cagar o
passaro. Quando ele se aproximava do local de onde o som tinha saido, a onga o
atacou, pulando sobre ele, desarmando-o0 (0 arco caiu no chao, longe do alcance
das maos) e prendendo seus bragos com as patas, permanecendo com a boca livre
para mordé-lo. Como o antepassado era muito forte, conseguiu lutar com a onga e
os dois rolaram de um lado para o outro no chdo debaixo da arvore, durante muito
tempo. Nisso, a onga se cansou € monay pdde soltar uma das maos e encheu-a
com a Unica coisa que pdde alcangas: um punhado de folhas secas que cobriam o
solo. Mas isso foi suficiente para asfixiar a onga, que caiu num rio que ficava logo ao
lado do local da luta. Depois o antepassado comegou a voltar para casa, mas como
estava muito ferido, ndo conseguiu chegar a sua casa. Seu cunhado, que andava
pelas redondezas, encontrou-0 caido no chdo, coberto de sangue. Levou-o para a
aldeia e tratou de seus machucados. Quando monay recobrou as forgas, falou da
luta com a onga e chamou as pessoas de seu grupo local para acompanha-lo para o
lugar da briga, ver o que tinha ocorrido com a onga. Chegando ao local, ndo
encontraram sinais dela, pois ao cair no rio, a forga da agua corrente tirou as folhas
de sua boca e curou seus ferimentos, fazendo-a recobrar seus sentidos. Depois ela
saiu nadando até a margem, saiu do rio e sumiu no meio da mata.”

Do mito acima, deterei-me apenas em alguns poucos aspectos. Em primeiro lugar, gostaria de
assinalar algumas similitudes com a narrativa de Putuxop: ha uma astucia do ser que vai agredir o
outro, induzindo o oponente ao erro a partir da caga — quando monay pensa que vai predar um
passaro, cai numa armadilha tramada por hamgay e sofre um ataque surpresa. Além disso, as
cacadas também aparecem aqui como as ocasides oportunas para o ataque, tal como no outro mito.
Mas, diferentemente do mito de Putuxop: o ser atacado consegue escapar, ainda que bastante ferido;
nenhum dos envolvidos no conflito morrem — alias, sempre que tocam nesse ponto, os Maxakali
reiteram que somente Putuxop, Mogmogka e Kotkohip teriam matado a onga. Quando notamos o
mito acima, é possivel identificar alguns atributos sobre a especificidade da agdo de hamgay. Este ser
seria astuto, valente e bravo, muito bravo — atributo vinculado ao fato de ser o ente capaz de comer
humanos, juntamente com o inmoxa.

Ao afirmar que: “os inimigos sdo como ongas”, os Maxakali estdo referindo-se ao conjunto de
atributos acima. Dessa maneira, 0s oponentes sdo aquelas pessoas desejosas de provocar a morte de
seu antagonista, a partir de um ardil, de uma armadilha. Por isso acredito que esta analogia também
apresenta-se como um alerta, como uma indicagdo da necessidade de manter-se vigilante contra os
ataques inauditos. Mas o essencial nesta analogia € a questio da motivagdo: a onga mata os humanos
porque os toma como presas e ndo vé nada de mais em comer a carne humana. No entanto, 0 homem
que por ventura partilhar desta perspectiva estaria incorrendo num desvio, ndo estaria vendo as coisas

a partir da perspectiva correta. Assim, parece que o estado de beligerancia esta associado a um
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desvio, a acusagao de que aquele que briga esta tomado pelo afeto lingay “bravo/feroz’, assumindo a
perspectiva erronea a respeito dos seus semelhantes.

Mas prestemos atengao: as duas pessoas e/ou grupos envolvidos no conflito podem muito bem
imputar 0 mesmo tipo de desvio comportamental ao seu antagonista, de modo que a prépria forma de
acusar o rival impede a constru¢do de uma perspectiva neutra, objetiva e independente do sujeito da
enunciagao. E nesse ponto em particular vejo uma convergéncia com o estruturalismo, na medida em
que h& uma forma de reciprocidade estrutural nas acusagdes, pois discorrer sobre um conflito implica
necessariamente em tomar um partido e apontar de qual lado vocé posiciona-se. Aqui as duas
caracteristicas imputadas aos “brigadores” unem-se, pois as acusagdes publicas e dirigidas as pessoas
e/ou grupos s6 tém sentido se ocorrer de parte a parte, por intermédio de acusagdes reciprocas. Estas
acusacgdes reciprocas assumem, portanto, um carater estrutural, em decorréncia da associagdo
instituida entre dois “termos” classificados como distintos, mas unidos entre si pelas relagdes negativas
que contraem.

No entanto, essas acusagdes reciprocas realmente levam as pessoas a serem portadas pelo
afeto onga, construindo uma sintese entre as duas caracteristicas imputadas as pessoas que entram
em conflito. Ha, portanto, uma articulagao entre as dimensdes estruturais e histéricas: quando acuso,
tenho de volta uma outra acusagéo, que me leva a alteragao do estado emocional corriqueiro, levando
ao incremento e intensidade das tensdes. Ademais, as referéncias histdricas de cunho acusatério tém
como efeito secundario o ocultamento das verdadeiras condi¢des que originaram os conflitos. Assim,
os crimes atuais estdo ligados aos cometidos ha cinqlienta anos atras, que por sua vez remetem a
outros ainda mais recuados no tempo, de modo que o conflito aparece como uma condigdo dada na
existéncia, desde sempre e sem um final a vista.

Mais do que um preceito formal e neutro, este mecanismo assume a feigdo bem concreta da
vinganga: para os Maxakali, toda morte violenta exige uma reparagao através da morte do assassino,
pelas méos dos parentes do morto. Idealmente, os Maxakali afirmam que antigamente ndo havia brigas
prolongadas, pois caso uma pessoa matasse alguém, seus parentes o entregaria para os parentes do
morto e 0 “sangue teria voltado”, encerrando-se os problemas. No entanto, acredito que é justamente
aqui que irrompe o carater fortuito e anacronico da questdo, pois uma tal ‘justica” neutra e equilibrada
parece estranha a este mecanismo.

Para exemplificar, remeto para a origem do conflito em 2004 entre os moradores do Pradinho:
0 sobrinho de Guigui, de nome Cotia, foi assassinado por alguém ligado ao grupo de Rafael. Guigui
demandou que entregassem 0 assassino e tudo ficaria em paz, ao que Rafael teria respondido: “por
acaso vocés acham que meu sobrinho € cachorro? Ele ndo é cachorro ndo! N&o o entregarei para ser

morto por vocés!” Tal sentenga deixou Guigui indiguinado e ele bradava a todo tempo “e o meu
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sobrinho, ele é cachorro? Ele também ndo € cachorro ndo. Cachorros sdo vocés, que devem morrer
todos!” Com isso, ele e os seus armaram-se € partiram em direcdo a Rafael, para dizimar seu grupo.
Este, ao saber do acontecido fugiu para Agua Boa, pedindo guarida para Noémia, que também estava
envolvida em conflitos de natureza muito similar por 1&, estando enfraquecida por ter perdido um irmao
recentemente.

Qual a “ligao” que podemos tirar de tal caso? Que, de modo similar ao juramento coletivo
estudado por Gellner, e mencionado pouco acima (pp. 164), as dindmicas conflitivas envolvidas, que
desembocam vez por outra em ciclos abertos de vinganga, testam constantemente a coeséo do grupo,
o comprometimento dos individuos com as causas comuns e, fundamentalmente, indicam as poténcias
que cada grupo dispdem. Exige das pessoas a adog¢do de uma posi¢do na estrutura de acusagdes
citada ha pouco, levando a conformagéo dos contornos precisos de cada uma dessas unidades. Enfim,
cada grupo tem a necessidade de colocar-se perpetuamente em preparagao para os conflitos, de modo
que, como aponta Clastres:

Ha&, imanente a sociedade primitiva, uma ldgica centrifuga da atomizacéo, da
dispersdo, da cisdo, de modo que cada comunidade tem necessidade, para se
pensar como tal (como totalidade uma), da figura oposta do estrangeiro ou do
inimigo, e assim a possibilidade da violéncia esta inscrita de antemao no ser social
primitivo; a guerra é uma estrutura da sociedade primitiva e ndo o fracasso
acidental de uma troca mal sucedida. A esse estatuto estrutural da violéncia
corresponde a universalidade da guerra no mundo dos selvagens. (CLASTRES,
2004: 257)

E é justamente aqui que intervém os mecanismos associativos citados no capitulo 1. Pois as
trocas comensais e a esfera ritual do yamiyxop produzirdo os aliados com quem poderei contar nestes
conflitos. Nenhum grupo é tdo poderoso e confiante para dispensar um auxilio em caso de conflitos,
pois a coletividade que agir assim: “teria que estar muito segura de sua forga, estar muito certa de uma
vitoria repetida sobre os adversarios, para dispensar o apoio militar, ou mesmo apenas a neutralidade,
dos aliados.” (CLASTRES, 2004, p. 259).

Um grupo assim n&do existe, a0 menos ndo entre os Maxakali. Com efeito, para além do
cerimonial tradicional, acompanhei uma série de experimentagdes ritualisticas que os habitantes do
Pradinho faziam, particularmente na aldeia de Guigui. Constantemente realizavam festejos novos,
adquiridos a partir da apropriacao de uma “tecnologia” oriunda daquela regido: forros, festas natalinas,
carnaval, e ouvi dizer, que estavam estudando a possibilidade de fazer uma festa do “dia do branco”.

Todo este esfor¢o apresentava um carater moderadamente orgiastico, pois a justificativa para
reunir as pessoas ao redor destas iniciativas era o combate ao uso desenfreado da “cachaga”
(kaimbok). Acompanhei a iniciativa, capitaneada particularmente por Guigui, de construir o mote “beba

com moderagdo”’. Os métodos usados ndo eram os mais sutis: certa feita, Guigui “fechou” a estrada
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que levava para Batinga, colocando dois “guardas” armados com cassetetes para impedir que as
pessoas passassem rumo a cidade; e em outras ocasifes ouvi acusagdes serissimas, de que ele
ordenava que as pessoas ligadas a ele estuprassem mulheres dos grupos cujas pessoas
supostamente bebiam demasiadamente, fora o falatorio milido das pessoas aborrecidas com ele,
falando até em mata-lo pelas suas costas, embora na sua frente ninguém tivesse coragem de dizé-lo.
Alias, ao cabo dessas fofocas, as pessoas me pediam reiteradas vezes que ndo comentasse nada do
que ouvi com ninguém, particularmente com Guigui, depois de ficar até uma hora e meia, duas horas
ininterruptas falando mal de seu desafeto para mim. Ao interpelar Guigui sobre este estado de coisas,
ele sé dizia que queria “tocar os cachaceiros”, que gente ruim devia ir para bem longe.

De fato, a autoconfianga de Guigui era tamanha que ele podia se ar ao luxo de construir esses
dissabores publicos. Mas nao nos iludamos, hd um mesmo principio politico em agao ali, pois: “a
fragmentagéo externa e a indivisdo interna s&o as duas faces de uma realidade uma, os dois aspectos
de um mesmo funcionamento socioldgico, da mesma ldgica social” (Idem, ibidem: 268), de modo que
as festas comensais, associadas aos yamiyxop produziam a cooperagdo e/ou a neutralidade grande o
bastante para Guigui ndo sentir-se intimidado com ninguém.

De modo que, tanto yakit, como yakit xexka, dispdem de mecanismos semelhantes,
encarnando o movimento centrifugo imanente ao socius Tikmi’lin, formando um devir projetivo e
continuo, tal como postularam Deleuze e Guattari.

No que se refere a violéncia cotidiana, ha uma espécie de procedimento ritual de
externalizagdo da mesma, através da manifestagdo associada ao kaimok “cachaga”. Como apontei
acima, ha no processo de manifestagdo da violéncia uma forma de ldgica politica dissociativa, ao
mesmo tempo que a construgdo de uma esfera ritual permite a construgdo de articulagdes sociais
visando o enfrentamento dos embates. Parece que os Maxakali ndo ignoram por completo este estado
de coisas, uma vez que se esforcam para produzir uma esfera ritualistica visando produzir os nexos
sociais pelos quais eles enfrentam os adversarios produzidos por suas relagdes sociais. Pois bem,
acredito que o uso de bebidas alcodlicas esteja ligado a esse duplo movimento.

Todos aqueles que estiveram em face de um Maxakali embriagado hdo de concordar com o
carater ritualistico de suas performances. Tugny (2007a), em especial, aponta para uma espécie de
transe xamanico relacionado a experimentacao alcodlica, que pode operar tanto na esfera ritual dos
Yamiyxop, quanto no uso cotidiano. Segundo a autora, os estados de extaticos alcodlicos sdo uma
espécie de performance transformativa, capazes de alterar o estatuto ontoldgico do sujeito que
experimenta estas formas de transe. No caso dos rituais religiosos, o alcool pode atuar como um

elemento de reforgo das associgdes instituidas pelo Yamiyxop, como se vé em suas palavras:
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E também notavel o entusiasmo que toma os Maxakali quando se péem a
cantar. Muitas vezes, na profundidade da madrugada, ouve-se nas aldeias uma
frenética ascens@o de vozes cujo vigor seria dificil de explicar, se ndo pela
transformagdo da consciéncia e dos estados do ser. E como se buscasse - e
lograssem — aceder a um estado de encontro com as qualidades afetivas que
desejam. Assim como o0 canto, e a exaustdo pelo canto prosseguido madrugada
adentro, levam a estados desejados de xamanismo e transformagao do coletivo de
homens e mulheres, a ingestdo de substancias também podem fazé-lo. Os Maxakali
s&0 muito abertos e possuem grande vocagao para experimentar estes estados. E
neste sentido que a cachaga também é utilizada dentro do kuxex enquanto cantam
com os espiritos. E também oferecida aos espiritos que a solicita em varios cantos.
No entanto, parece que hd um controle que se mantém no limite do descontrole
sobre os efeitos e a intensidade deste uso. As vezes foi possivel perceber a
desordem do ritual, a méa reparticdo dos alimentos e até a interrup¢do dos cantos
devido ao excesso do consumo. Mas, geralmente, apés momentos de maior
dispers&o, os cantos retomam seu poder de coesao, dissipando os efeitos negativos
da bebida. (TUGNY, 2007a, p. 35)

Por outra parte, ha outras formas de uso que mesmo ndo estando mediadas pela vida
cerimonial, mobilizam, ou melhor, tentam mobilizar este potencial transformativo associado as bebidas
alcodlicas. Em alguns casos, tal procedimento é utilizado de forma consciente para produzir uma forma
‘legitima” de expresséo de violéncia. No dia-a-dia, 0s Maxakali sé@o extremamente cordatos, com uma
etiqueta bastante polida no trato com as outras pessoas®, até mesmo para com os embriagados. Ora,
nao raro o alcool é utilizado como uma forma de potencializa¢do de estados violentos. Trata-se de algo
consciente, de uma técnica de externalizagdo dos estados agressivos, de tal sorte que Tugny
aproximou esta ocorréncia @ uma busca em assumir a condigdo de Inméxa, o descomedido devorador

canibal com facas envenenadas no lugar das maos, completamente fechado as relagdes sociais:

Quando um maxakali se encontra bébado e se torna furioso — “ydy hé dgéy
ka‘ok” - & contra os parentes mais proximos que se retorna. Isto é quase uma regra
geral, ainda que possa haver algumas agressdes relacionadas a ciumes entre
rapazes. Ja observei e tive confirmagao de varios deles e ja o experimentei durante
as estadias: quando algum bébado em estado de furor chega até a aldeia, ela
jamais adentra uma casa de nao parentes para agredi-los. Isto caracterizaria uma
guerra. Ainda que as casas sejam todas abertas, existe um limite que n&o é jamais
ultrapassado pelo paptux (gdy. Sendo seus parentes proximos (pais, esposas ou
irmaos) os reais alvos de sua violéncia, & necessario que estes tenham habilidade
para neutralizar o perigo. Neste caso, falam muito baixo e serenamente com ele, ou
se escondem quando a situagdo os amedronta. Quando homens ou mulheres
resolvem amarrar um bébado furioso, o fazem com grande mansiddo. Um deles ja
me ensinou que nao devemos gritar com quem esta bébado e ndo demonstrar raiva.
Quando ha mortes dentro das familias, elas ocorrem porque ambas as partes estao
alcoolizadas. O fato da vitima do alcoolismo ser sempre um parente intimo nos faz

9 Como aponta Tugny: “Ser associado, ou seja, parecer, é a mesma coisa que ser, dentro do pensamento maxakali. J4
encontramos algumas evidéncias desta forma de pensar ao traduzir os cantos, quando nos deparamos com termos como
“yay putuk’ e “ydy ha@". Na realidade, na légica maxakali € o comportamento, o decoro, a etiqueta que consiste no proprio
ser. Por isto atentam-se muito para as modalidades de conduta, a elegancia da fala, a leveza dos gestos. Estes sao
observados, potencializados e retrabalhados durantes os rituais.” (TUGNY, 20074, p. 22)
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pensar em possiveis analogias com o estado-iméx4d. Ha vérias narrativas sobre o
Inméxa, nas quais ha uma transformagio subita de homens ou mulheres que
assumem posi¢des canibais diante dos parentes mais intimos: filhas que matam
pais, esposas que matam esposos, etc. Ademais, a faca, prolongamento das maos
do Inmédxa, é o instrumento mais usado pelas pessoas alcoolizadas na violéncia.

Ora, acredito que este fechamento relacional expresso nas bebidas alcodlicas tenha a ver com
o modo pelo qual esta transformagdo esteja sendo experimentada. Como disse, os Maxakali
metaforicamente aproximam o estado de conflito com a condigdo da onga, um ser imponente capaz de
derrotar o homem. Pois bem, a questdo é que esta metafora expressa um movimento real, de tentativa
de metamorfose. Algumas vezes o que se pretende € realmente tornar-se Inmoéxa, se intenta produzir
uma violéncia dirigida a outrem — assim, varias vezes os tihik disseram que a pessoa pode beber para
‘pegar coragem” visando cometer um ato hostil.

No entanto, ha aquelas vezes em que nada indica a existéncia desta intencionalidade e ainda
assim a explosdo violenta pode acontecer. As pessoas estdo simplesmente querendo se alegrar,
bebem, comegam a cantar seus cantos pessoais defronte sua casa, fazem brincadeiras com todos aos
redor e sdo objeto de outras tantas. Mas, em alguns casos, tudo muda abruptamente e a ira explode
descomedidamente. Por que raz&o?

Acredito 0 que a tentativa de experimentacdo esta ligada ao estado de devir pulsional
experimentado nos rituais, sem que essa busca obtenha sucesso em todos 0s casos. Acho que isso se
deve a busca por uma transcendéncia instanténea via bebidas alcodlicas. Varias vezes perguntei aos
yamiyxop tak como era possivel se transformar em onga, ao que eles foram unanimes: somente pelo
yamiyxop — e caberia acrescentar, somente através de alguns deles. Assim, é como se 0s Maxakali
tivessem tentando intensificar o devir, produzir as modificagdes decorrentes dos estados extaticos num
ritmo muito constante, sem associar a estas buscas uma forma de expressdo capaz de dar suporte a
esta vontade. Assim, o problema € a tentativa de construir um movimento verdadeiro a partir de uma
forma inadequada, permitindo a abertura para eu outros devires mais instaveis e auto-destrutivos se
apossem desta experenciagao vital. Tanto é assim que a iniciativa de construir uma forma de beber
moderadamente tem ocorrido pela instauragdo de outra esfera ritual, agora inspirada nas festas dos
‘aynhuk — forrds, carnaval, natal, etc. Parece que muito antes de nés, os Maxakali ja entenderam como
agir diante de seu problema e esté@o tentando produzir uma forma para as pulsdes individuais que

percorrem seu corpo social. Resta acompanhar os desdobramentos desta iniciativa.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS

Acredito ter reunido elementos suficientes para apontar as formas autdctones de devir
imantes as relagdes sociais dos Tikmi’'lin. De fato, boa parte dos estudos sobre a organizagéo
social deste povo j& apontam para a importancia dos movimentos de pessoas, bens e mensagens
como fundamentos da reproducdo do socius. As relagdes estabelecidas com base no parentesco
ligam-se de maneira mais direta as circulagdes de pessoas e de bens, criando mecanismo de
reciprocidade que séo altamente importantes para a manutengéo da vida social deste grupo.

Quanto aos Yamiyxop, os rituais religiosos onde s&o entoados os cantos sagrados através
de varios tipos de performances, eles sempre sdo indicados como centrais, mas nunca havia se
indicado de maneira precisa como eles articulam os trés circuitos de reciprocidade. Nesses
cerimoniais a circulagdo de mensagens, efetivada mediante a complementaridade entre os cantos
sagrados, exige e produz o apaziguamento das relagdes entre os grupos politico-parentais distintos
- relembro aqui como a troca de cantos foi utilizada como a maneira de selar o acordo entre os
antepassados que se reuniram nas cabeceiras do rio Umburanas, isso no inicio do século XX.
Quase sempre a alianga produzida/sedimentada desta maneira € expressa através dos inter-
casamentos das pessoas residentes um mesmo grupo local. Além disso, todo ritual s6 se faz
através da circulagdo comensal de alimentos, através da equivaléncia entre cantos e comida.

E inegavel, portanto, que as relacbes estabelecidas a partir dos elementos acima explicam
os fatores de estabilizagédo do socius Tikmi’lin. Por outro lado, meu esforgo nesta tese foi
demonstrar que ha um tipo de movimento correlacionado a este, produzindo os desequilibrios ativos
presentes na vida social deste povo. No geral, parece-me que o elemento ativo na determinagao do
devir imanente as relagdes sociais é este ultimo fator, através do qual sdo abertas as possibilidades
de renovagdo dos nexos intra-grupais, bem como o estabelecimento das relagdes com os demais
seres do mundo. Assim, existem verdadeiras linhas de fuga percorrendo as relagdes sociais deste
povo, induzindo as modificagdes ativas pelas quais os Tikmii’lin passaram ao longo de sua histdria.
Da mesma maneira, s&o estas linhas de fuga que permitem a construgdo de uma imagem mental do
mundo mediante a agdo de processos desarmoénicos, expressos idealmente na guerra e

efetivamente nos conflitos cotidianos e, por extensao, na caga.
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APENDICE

APENDICE A - Croqui representando a “Aldeia de Guigui”, sem escala
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Legenda
I:l Casa (mintit) . Pau de religido (Mirmanau)
¥ Capim —— Caminho (pedestre)
- Pocilga —— Estrada (automoveis)
: Palanque —— Cerca (arame farpado)
@ Mangueira . Curso d’agua (rio do Prado)
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ANEXO A - Mapa do territério histérico do povo tikmi'in
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ANEXO B - Tabela com a localizagao das aldeias e aldeamentos Maxakali conhecidos

entre os séculos XVIIl e XX

ALDEIA

ALDEAMENTO

LOCAL

GRUPOS

DATA

Quartel de S&o Jodo do Canto

da Serra

Rio Urupuca - M. G.

Kopox6
Malali
Monoxé
Panhame

1816-1817

Quartel de Santa Cruz

Rio Urupuca - M. G.

Kopox6
Monoxd
Kumanoxo
Makoni
Malali
Maxakali
Panhame

1815
1817

Foz do Mucuri — Bahia

Kumanoxo
Maxakali
Bakuén

1846

Alcobaga - rio Jurucugu —
Bahia

Maxakali
Pataxd
Kumanaxo

1857
1918

Rio Sao Mateus — Espirito
Santo

Pataxo
Kumanoxo
Maxakli

1816

Rio Mucuri - Bahia

Makoni
Malali
Kopox6
Kumanaxo
Maxakli
Panhame
Pataxo

Entre 1764 e
1790

1816

Rio ltanhém

Pataxé
Maxakali

1816

Quartel do Vimieiro

Vila do Prado — Rio Jucurugu
— Bahia

Pataxé
Maxakali

1772
1816

Rio Pardo - Bahia

Pataxo
Kutaxd

1816

Fronteira entre Minas Gerais
e Bahia

Maxakali
Panhame
Kumanaxpo
Monoxo

1817

S&o Nicolau

Rio Suagui Pequeno - M. G.

Monoxé
Malali

1817

Pecanha

Rio Suagui Pequeno - M. G.

Panhame
Malali
Monoxo
Kopox6
Maxakali

1758

1817

Alto dos Bois — Minas Novas

Rio Suagui Grande - M. G.

Maxakali
Malali
Kopox6
Monoxd
Makoni
Kutaxd
Panhame

1792

1817
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Maxakli
Séao Miguel do Jequitinhonha Rio Jequitinhonha — M. G. Makoni 1817
Malali
Cabeceiras do Pardo Rio Pardo — Bahla e Minas Pataxg 1817
Gerais Kutaxé
- Monoxd
Belmonte Foz do Jequitinhonha — Maxak 1803
Bahia ,
Kopox6
. . . Monoxo
Cuieté Foz do rio Cuieté no rio Doce Maxakall 1771
-M.G. ,
Kumanoxo
Quartel do Monoxo
Canavieiras Foz do Pardo — Bahia Maxakali 1816
Salsa ;
Kopox6
Ribeirdo de Trancoso — Maxakali 1816
Bahia Pataxo
Maxakali
. . Kopoxé
Rio das Amer|canas - Makoni 1794
Mucuri = M. G.
Panhame
Malali
Maxakali 1799
Lorena dos Tocoids Rio Jequitinhonha - M. G. Kumanoxd
Panhame* 1808
L Rio Brejaubas - Rio Suagui Malali i
Quartel de Brejatbas Pequeno — M. G. Maxakali 1820-1830
Iha do Péo Rio Jequitinhonha — M. G. Makoni 1819
Maxakali
Malacacheta Capelinha das Gragas Rio Mucuri Makom. 1820
Maxakali
Kumanoxo
Maxakali
Matas do rio Sdo Mateus Rio sdo Mateus - E. S. Pataxé 1788- 1850
Makoni
Malali

Fonte: PARAISO, 1998, p. 287-290.

ANEXO C - Mito de Koatkuphi — versao narrada por Toninho Maxakali e traduzida por

Rafael Maxakali em outubro de 2003

H& muito tempo, os tihik moravam numa aldeia. Quando passou um tempo, fizeram reuniéo
para conversar com outros e disseram: “vamos sair aqui, vamos morar em outro lugar’. Igual aqui: ali
tem Aldeia Nova. O pessoal morava la e desceu pra Aldeia Vila Nova. Ai, reuniram-se e marcaram o
dia para sair. Escolheram o lugar para morar. Foram-se todos. Deixaram as casa sem nada, sem
pessoas. Sairam todos. Ficou um casal sozinho onde os outros sairam. Ai o homem falou para os

outros: “eu ndo vou sair daqui”. O casal ficou. Os outros foram. N&o tem nenhum filho. S6 o casal. A,
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no outro dia ele foi para o mato cagar. Entrou no mato e estava cagando alguma coisa para pegar. Ai,
encontrou uma arvore que tem fruta. Mas todos bichos comeram as fruta. Ele viu que tinha semente no
chao que o bicho comeu, semente de fruta madura. Viu que tinha bicho e fez armadilha. Mas néo é
armadilha no pau. Mandou a esposa dele fazer a linha (Igual Unhun minha esta fazendo ali). Tatu,
paca, cotia,... Fez, deixou amarrado. Terminou e foi para a casa dele. Ai chegou |& e no outro dia saiu
pra olhar se pegou algum bicho. Chegou I& e viu que a armadilha pegou o gavido. Ai ele viu o gavido
com o pescogo amarrado. Ai ele falou: “Essa armadilna ndo pode pegar gavido. Gavido ndo pode

andar no ch&o”. Ai, Toninho contou assim, “é a religido [0 espirito] que chama Koatkuphi que fez para
ele”. Amarrou o gavido para ele. Koatkuphi n&o tinha antes. Tinha Putuxop, Mégmoka,... € n&o tinha
Koatkuphi. E o Koatkuphi veio para pegar gavido, conversar com ele para ir com ele onde ele
morava. Havia uma arvore perto da armadilha. Koatkuphi ficou escondido pra ver o homem vir pegar o
gavido. O homem pegou o0 gavi@o e sabia que atras da arvore tinha alguma coisa. Ai olhou e viu
Koatkuphi que estava atras do pau e pensou que ele ia matar ele. Ai perguntou ao Koatkuphi: “Vocé
n&o vai me matar?” Koatkuphi falou: “Eu ndo vou matar vocé.”

Porque o Koatkuphi queria ir morar na casa de religido da aldeia dele. Ele ficou com medo
porque ndo conhecia o Koatkuphi. Koatkuphi falou para ele levar o gavido para ele na casa de
religido e espera-lo de tardinha. Ai, ele comeu o gavido com a esposa dele e de tardinha pegou fogo e
foi para a casa de religido. Mas a casa estava sozinha, sem Yamixop, pois os outros se foram. Ele foi e
ficou sozinho. Juntou lenha e acendeu fogo na casa de religido. A aldeia velha ficou sem ninguém. Ai
Koatkuphi deu gavido para ele e falou para ele espera-lo de tardinha no Kuxex. Ele ficou até
escurecer esperando o Koatkuphi, esperando e olhando na estrada... e foi escurecendo e Koatkuphi
saiu perto dele, de dentro da terra espalhando fogo da fogueira. Cada Koatkuphi saiu gritando para o
outro assim: “uoooooh!”. O outro saiu de novo e ficou gritando também: “uoooooh!” E sairam todos,
e pararam e descansaram um pouco. Ai, ele cantou de noite, escurecendo. Até as 9 horas, 9 e meia ...
e pararam o canto deles, do Koatkuphi .

Ai Koatkuphi chamou os que tinham ido embora da aldeia para ficarem juntos na aldeia. O
homem foi chamar, mas os outros diziam que ndo conheciam Koatkuphi. O indio disse que o
Koatkuphi iria cagar bichos pra os homens comerem com mandioca, batata, banana. Ai os outros ndo
foram. Ficaram com medo do Koatkuphi. Ai ele voltou sozinho.

De tardinha os outros resolveram ir, onde o indio ficou sozinho. Disseram as criangas que
ficassem caladas. Ficaram olhando. Chegaram |& e deixaram tudo na casa dele e foram na casa de
religido. Todos os Koatkuphi estavam quase comegando a cantar. Ai todos os outros chegaram la. E
cada pessoa ficou na casa dele mesmo. Ai Koatkuphi cantou até 9 horas da noite e parou. Ai

Koatkuphi estava escolhendo Tihik pra serem donos deles. Eles falavam assim: “‘Rosangela vai
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comigo, Léo vai comigo.” Ele escolheu®' e depois cantaram de madrugada de novo. De manha cedo,
Koatkuphi parou o canto dele e sairam todos para cagar bichos. Cinco e meia, Koatkuphi sairam pra
cagar e cada pessoa ja escolheu pra ir com eles cagando. Koatkuphi escolhem a pessoa, vai com ela
cagar e entrega pra ele. Ai foram todos — Koatkuphi e Tihik foram cacar.

Ai um Koatkuphi achou um macaco grande (eu acho dos maiores, mas tem rabo). Ai
Koatkuphi viu 0 macaco na arvore e acertou-o com a flecha. O macaco caiu, mas o rabo dele ficou
enrolado no pau. O Koatkuphi falou para o dono dele subir |4 na arvore e tirar o macaco. Koatkuphi
ensinou assim: “Vocé vai subir e deixar o macaco cair, mas vocé néo pode olhar ele cair. Se vocé olhar
eu vou atirar flechada no seu olho.” O tihik foi |&, soltou 0 macaco, e olhou ele caindo. Ai Koatkuphi
flechou ele e matou. Koatkuphi tirou o cip6, amarrou perna, pegou-o e jogou em suas costas, chegou
com o tihik morto no meio da aldeia. Ai Koatkuphi ficou chorando porque matou o seu préprio dono.
Distribuiu pedagos e comeu o seu dono. Ai o pai do homem que Koatkuphi matou e as mulheres
ficaram com medo. O pai dele ndo chorou na aldeia. Ai saiu junto com a mulher dele para a roga dele e
la choraram. Depois parou de chorar e foi para a casa dele. Choraram, ficaram com saudade. Mas o
irm&o do homem que Koatkuphi matou ficou zangado, com raiva. Nao foi nem um dia no kuxex.

Koatkuphi marcou o dia de ir embora. Estava chegando o dia do Koatkuphi ir embora. Mas o
irmao tinha raiva. Os pais tinham medo. Os outros estavam pintando e fazendo flecha e trazendo
comida para a despedida do Koatkuphi. O irmdo do morto ndo mandou comida para o Koatkuphi,
ainda sabendo que ele iria embora. E ele disse assim: “Ah! Vocé esta arrumando tudo de flecha. Pode
arrumar. Pode ir embora, mas nédo joga flecha no passarinho (quando Koatkuphi vai embora sai
jogando flecha). Vocé néo joga flecha no passarinho. Eu vou subir la em cima da casa e ficar em pé em
cima da casa e vocé joga as flechas em mim. Se ndo jogar eu venho aqui e mato todos Koatkuphi.”
Koatkuphi ficou bravo, ficou assobiando Koatkuphi o bravo.

Ele, o irm&o do morto, chegou na casa dele, pintou com urucum, fez flecha, preparou tudo.
Sabia que era a hora do Koatkuphi ir embora. Koatkuphi comegou a cantar porque ia embora. Parou.
Ai o irmao subiu em cima da sua casa. Estava na hora de jogar flecha em algum passaro. Subiu em
sua casa e ficou em pé com arco e flecha, todo pintado. Ai todo Koatkuphi estava pegando flecha e
jogando uma vez s6. Todos Koatkuphi flecharam juntos e acertaram o homem. E ele ficou em pé. Nao
caiu. Ai Koatkuphi entrou de novo na terra de onde vinha saindo. Depois que Koatkuphi entrou na
terra, 0 homem ficou 2 minutos, 3 minutos em pé. Ai morreu e caiu com as flechas e ficou deitado em
cima da sua casa. Os outros subiram e o tiraram. Deitaram ele no ch&@o da casa e ficaram todos

chorando.

91 Cada nome dado a um xama-espirito refere-se a um coletivo. Desta forma, narram tanto no singular quanto no plural este
ser-mdltiplo.
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ANEXO D - Versao de referéncia do mito de Putuxop, narrada por Noémia e Mamed e

traduzida por Suely e Maisa em margo de 2007 na aldeia de Ladainha

Uma mulher teve 3 filhos. Um deles era mais encantado (ydy xaméah). Tinha uma mancha
vermelha na testa. Os trés andavam juntos. Ai foram cagar hamkiininay, chorord. Cagaram, trouxeram
e jogaram para a mae: — “Mée, cozinha para religido cantar e comer”. Ai foram cagar mais. Ai cagaram
kuxxux, pomba. Jogaram de nova para a mée cozinhar e religido comer. Continuaram a cacar.
Cagaram Paxot, macuco. Ai, foram para outro lugar. La, a mée chorou e disse: - “N&o véo 1&”.
Perguntaram & mae porque chorava, e ela s6 mostrou com a méo: - “E 14 que mataram nossos tios,
nossos pais, nossos avos.”. Eles fizeram que néo foram. Deram a volta e chegaram la. A mée havia
dito que quando iam buscar caratinga havia um bicho, untunok, minhoca grande branca, debaixo do
chdo que chupava o sangue e matava todos eles. Putuxop preparou a flecha esperando ele sobre o
chdo. Mas veio de dentro da tarra e matou o irm&o. O mais velho conseguiu fazer o mais novo viver de
novo. Matou a minhoca e perguntou para a mée: - “E esse bicho tdo pequeno que matou nossos
pais?’. A mae disse que ndo, que era outro, era o pai deles. O irmao mandou o0 mais novo ir buscar,
deram para ela cozinhar para religido. Ai, mudaram de novo para o lugar anterior. La a mae chorou de
novo. Perguntaram. Era lacraia que matava todos. Viram um monte de quatis que vinham gritando com
a lacraia que vinha atras. O Putuxop matou um por um. O dono contou e viu que faltava 0 macho que

Putuxop escondeu. Lacraia ia e voltava, perguntava: - “Chegou?”. Putuxop: - “N&o”. Depois de muitas
vezes, pediu para mostrarem : - “Esta faltando o macho de cabelo empinado®. Putuxop limpou o rabo,
jogou o quati no chdo e bateu na testa da Lacraia. Na estrada veio matando aquele pequeno
Kutexxok. Levaram para a mée dizendo: - “O mée, é esse aqui que esta matando nossos tios?”. —
‘Né&o, é outro”. Foram, pegaram e cozinharam. Ai mudaram novamente. Ela chorou de novo. Pediu
para ndo irem porque o0 camaledo vinha tocando antas. O papagaio matou, tirou os pedagos e sentou-
se em cima da cabega da anta. Camaledo chegou e contou os pedagos. Viu que a cabeca estava 3,
estava suado, mas ndo perguntou onde estava a cabega. Quando ele foi pegar a cabega, 0 papagaio
jogou a cabega nele e ele morreu. Levou o camaledo e os camaledezinhos — e néo trouxe a anta néo,
deixou. Perguntou & mae: - “E esse aqui?’. Ela disse que ndo, pois o que matava era igual gente
mesmo. Putuxop continuava andando, mudando. A méde chegou no novo local e chorou novamente.
Xoktut.Mesma coisa: rodearam e foram para la. Papagaio comegou a quebrar coquinhos para atrair
xoktut, que ao ouvir o barulho da terra veio. Ai, o Putuxop irmao que tem o sinal vermelho na testa
pediu para matar desta vez. O irmao deixou e disse: - “Vocé nédo pode errar, sendo é ele que vai te

matar.” Errou. A pedra voltou e bateu na sua testa. E por isto que tem o sinal vermelho. O irm&o mais



194

velho foi, pegou a mesma pedra e matou o Xoktut e fez o irm&o reviver porque era encantado. Deixou
0 xoktut e levou 0 menor para a mée, que disse que era o outro. Pegaram e levaram para a mae
cozinhar. Mudaram-se. A mae voltou a chorar: - “Eles vdo la para vingar a morte do tio, dos avos, do
pai. Quando nossos avés iram pegar mel a sucuri engolia eles”. Eles entraram em outro lugar e sairam
la para se vingar. Estavam la tirando mel. A sucuri os cercou. O irm&o mais novo queria fugir mas
estavam todos cercados. Ai, o Putuxop mais velho pegou a ponta da flecha e fez cdcegas nele para
sair. Foram apalpando até descobrir onde bate o coragdo. Flechou e saiu correndo porque a sucuri foi
derrubando pau. Quando viram que morreu tiraram um pedacgo dela e um pedago do rabo. Mataram
primeiro o filhote. Comeram o pai...

Sairam de novo e chegaram l& e a mde chorou de novo. A mée contou que koipxeka
(tamandud) matava os yayas. Eles deram a volta para se vingar. Foram perguntando cada pau e ele
caia por qualquer coisa, se vento derrubava. Até chegarem na Peroba que disse: - “Qualquer vento me
quebra”. La na frente perguntaram para mimxaxkup e depois para mihikup. Mihikup disse: “eu ndo
quebro ndo. Sou muito forte. Ai, ele subiu la, pisou e fez com que a arvore fincasse mais na terra. Ele
ficou la em cima. Chegou o tamandué que veio derrubando pau e chegou onde estava Putuxop. Entrou
debaixo tentando derrubar. Cansou-se de entrar e sair. Deitou-se. O Putuxop desceu do pau e o0 matou.
Comeram |& mesmo. Dormiram |& e sairam. Ai, mudaram-se novamente. A mée chegou naquele lugar
e chorou. Prea. “Vamos fazer casa boa e tampar os buracos todos porque os preas entram dentro e
matam a gente”. Deixaram um buraco s6. Ficou & e matou todos e jogou para a mae. Cozinhou para
Yamiyxop e foi para outro lugar onde que era o territorio do antepassado. A mae chorou novamente. A
mée falou do morcego que chupava o sangue dos parentes. Eles fizeram casa mas deixaram um
buraco. Os morcegos chegavam e eles matavam. Jogou um para a mée que ainda ndo estava bem
morto. Ele mordeu a mée e ela morreu. O Putuxop a fez reviver. Ela virou Xunim xetut. Foram e
chegaram onde tinha garcas (makak). Estavam do outro lado do rio grande. — “6 meu irmé&o, estica seu
pescogo para 0 meus irmdos passarem!”.As garcas esticaram e fizeram como que uma ponte. O mais
velho desconfiou e deixou os irmaos irem para vigiar caso a garga fizesse alguma trai¢do. Ao
atravessarem chegaram onde esvavam Puxap, patos. Eram todos Yamiyxop Putuxop. Chegaram la e
Putuxop, que era muito sabido, despertou inveja. Os patos queriam matar ele. Deram uma panela de
barro grande e fizeram filhotes de gia, taktap para comerem.Quando viu o tacho cheio de taktap,
Putuxop pediu @ mae para fazer milho verdadeiro e mandou seus irmaos irem buscar. A mae fez e
mandou. Ai, os patos colocaram espetos dentro do rio e deslizavam na &gua para o Putuxop nédo
desconfiar. Ai, Putuxop foi perto. O pato falou: - “Putuxop, vamos banhar!”. Putuxop sabia que tinha
espeto. O pato deu a volta e veio para empurrar. O Putuxop desviou, pegou flecha e vazou em um bico

do pato. Por isto eles tém o bico furado. Sairam de la e chegaram nos Mogmagka. Eram também
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Yamiyxop. Foram cacar de novo. Xapu xe’ e, Caititiu. Trouxeram Caititiu. Nao tinham fogo e ai
Putuxop disse ao irmé&o: - “O gavido da casa branca néo é valente. Pede um ticdo para ele. Ndo vai na
casa daquele que tem sinal vermelho na cara.” O irm&o foi direto na casa errada. O Mogmaogka de
sinal vermelho correu atras dele e jogou ticdo na cara. Ele chegou chorando. O mais velho, que ficou
com raiva, fez flechas com pontas redondas para quebrar a panela dos Mogmogka. Havia uma roda
deles em volta de uma grande panela cheia de Caititius. O Putuxop chegou e se pds na posigéo que o
permitia atirar as flechas para quebrar a panela. Os Caititius sairam da panela e Putuxop os fez reviver.
O irmao j& havia prevenido os irmdos que sentassem sobre os Caititius que tinham matado, pois
quando os demais revivessem, aqueles também o fariam e tentariam fugir. Foram, mudaram e foram
viver no meio da samambaia. La, os Mégmogka puseram fogo na kunixox para cercar eles. Putuxop
tinha algo que fazia o fogo apagar. Ai, mégmogka virou kuptap e foi comer os que havia queimado.
Kuptap j& sabia que Yamiyxop fazia coisa errada dentro da samambaia. Sentou na cabega de um que
havia sido prevenido que ndo podeia mexer. O Kuptap furou a testa do pequeno e Putuxop matou
todos eles. Viraram papagaios e voaram.

ANEXO E - Resumo da histéria do Putuxop narrada por Toninho, traduzida por Rafael,

transcrita por Ana Alvarenga

Primeiro, o Rafael contou que os antepassados, os Ménayxop, moravam dentro do mato. A
terra era grande e nao havia brancos. Os Ménayxop moravam uns 2 ou 3 meses num lugar e depois
se reuniam para discutir para onde iriam se mudar. Ai ele comega a contar que, um dia, os Ménayxop
encontraram dois Putuxop que moravam no mato e os levaram para morar com eles. E conta que a
mae dos Putuxop estava chorando, lembrando que o marido tinha morrido.

Ai comega a historia do Putuxop.

A mae do Putuxop dizia a seus filhos para ndo sair, ndo ir pra ‘14", porque l& aconteceu
alguma coisa com o marido e tem alguma coisa esperando. Essa coisa matou o marido e estava
esperando. Entao, se os filhos Putuxop fossem la, 0 mesmo Ihes aconteceria. Mas um dos filhos
queria ir até esse lugar. Para isso, disse a mae que estava indo a um outro lugar, fez um grande desvio
e chegou onde queria, levando consigo seu irmao. Quando chegou, o Putuxop viu que o bicho que
matou seu pai (esse bicho era uma centopéia) estava correndo atras de um quati, querendo mata-lo.

O Putuxop ficou quieto, escutando o bicho que estava atrds do quati. O Putuxop ficou
esperando, cortando pau, esperando para matar o quati que chegaria antes do bicho. Quando o quati

chegou, o Putuxop o matou e ficou esperando o bicho que vinha logo atras. Ao chegar, o bicho falou
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com o Putuxop: vocé matou o quati. Mas antes, o Putuxop tinha matado um quati macho e escondido.
Ao ver que o quati morto era uma fémea, o bicho perguntou para o Putuxop onde estava o macho
grande. O Putuxop entdo pediu que o irmao trouxesse o quati macho e deixasse ali. Foi entdo
quando o Putuxop matou o bicho.

Neste momento, o Rafael contou que havia uma versao da centopéia que era bicho e outra que
era igual gente. E quem matou o pai do Putuxop era sua versao gente.

Voltando a historia, o Putuxop matou o bicho e o escondeu perto de sua casa. Mostrou para a
mée o bicho pequeno, perguntando para ela se era ele quem tinha matado o pai. A mae disse que o
que matou o pai era 0 que parecia gente (e que estava escondido pelo Putuxop). Ele entéo pediu ao
irm&o para trazer o que parecia gente. A mée o reconheceu e disse: vamos cozinhar ele. Cozinhou os
pedacos na panela de barro. Enquanto os bichos estavam no fogo, Putuxop ficou cantando e contando
a histdria que ele matou esses bichos. Quando ficou pronto, tirou do fogo, parou de cantar e comeu o
bicho que matou o pai.

E assim o canto do Putuxop. Cada canto conta a histéria do Putuxop matando. Por exemplo,
da anta que ele também matou. Canta ainda a histéria da cobra. Cada letra conta a histdria do

Putuxop matando.

ANEXO F - Rafael traduz a histéria do Putuxop

‘O antepassado ndo tinha religidao. Antigamente, morava dentro do mato, mimati, muito mato.
N&o tinha branco. A terra era grande. Nds morava no mato, até uns 2, 3 meses. Reunia para marcar
outro lugar para mudar. Ai saia para varios lugares no mato. N&o tinha religido, espiritos. Ai, o
maonayxop saia para morar em outro lugar. Ai encontrava o espirito. Putuxop n&o tinha antigamente.
O monayxop saia para morar em outro lugar e encontrou o Putuxop. Porque religido morava dentro
do mato. Assim como o Xunin, Putuxop morava dentro do mato. Antigamente, nao tinha religido, esse
Putuxop. O ménayxop encontrou dois Putuxop e pegou eles para morar junto com monayxop. Nao
falou que a mae do Putuxop esta chorando, que o marido dela morreu. Ai ela ta lembrando do marido
dela e esta chorando . A mae do Putuxop falou para o filho para ndo sair pra I&, porque la tem alguma
coisa que aconteceu com o marido dela, tem alguma coisa esperando. Matou o marido e ficou
esperando la. Se alguma pessoa for 14, vai acontecer com o filho também.

Mas o filho esta querendo ir la, porque o pai morreu l&. A mée insiste para ele néo ir la. O filho
entdo saiu para um lado, como se fosse para outro lugar, fez uma grande volta e chegou no lugar onde

a mée nao queria que ele fosse e encontrou alguma coisa que j& mataram o pai dele. Ele veio gritando
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pra ca, porque j& matou o pai dele. O bicho ta vindo atras do quati. O bicho que matou o pai de
Putuxop esta vindo correndo atras do quati (ele mostra o desenho da centopéia). Ele matou o pai do
Putuxop e quer matar o quati. O Putuxop fica quieto, escutando que o bicho esta atras do quati. O
Putuxop esta esperando, cortando o pau, esperando para matar o quati. O quati chegou primeiro e 0
Putuxop matou o quati. E ficou esperando o bicho que esta chegando. O bicho falou: vocé matou
quati. Putuxop pegou um macho de quati, maior, € escondeu. O bicho chegou e viu a fémea morta. O
bicho perguntou para o Putuxop onde estava o macho grande. Putuxop pediu para o irmao para
trazer o quati macho e deixou ali. Esse bicho, hd muito tempo ele é gente, igual gente. Ai matou o pai
de Putuxop. Tem ele bicho, mas tem ele igual gente. O Putuxop matou e levou para casa e escondeu
perto da casa. Mostrou para a mae o bicho pequeno, perguntando para mée se ele tinha matado o pai.
A mae disse que 0 que matou o pai era 0 que parecia gente (e que estava escondido pelo Putuxop).
Ele ent&o pediu ao irmao para trazer o que parecia gente. A mée reconheceu e disse: vamos cozinhar
ele. Cozinhou os pedagos na panela de barro. Putuxop estava em pé enquanto os bichos estavam no
fogo. Putuxop esté cantando e contando a histéria que ele matou esses bichos. Quando ficou pronto,
tirou do fogo, parou de cantar e comeu o bicho que matou o pai. E assim o canto do Putuxop. Cada
canto conta histéria do Putuxop matando. Por exemplo, da anta que ele também matou. Canta a de
cobra. Cada letra conta historia do Putuxop matando. Assim, Putuxop, Xunin e outras religides
cantam, contando histéria”.

[...] Rafael continua: “Mogmaoka também é igual. Canta sem parar. Kotkophi também canta
sem parar. Mas Xunin canta e para. Depois canta outra. Poop também € como Xunin, canta e para.
Depois canta mais. Sobre o Xunin: quando canta musica alegre, canta sem parar. Mas de manha,
quando faz comida para Xunin, ele canta e para, depois canta mais. Mas quando comega musica
alegre, para Xunin ir embora, canta sem parar.”

Canta pra os filhos aprender. Para ndo perder nossa cultura”.

ANEXO G - Suely conta histéria do Putuxo, em junho de 2006.

A mae saiu com trés criangas. Uma era arara, 0 outro papagaio verdadeiro e o outro era Tihik
encantado. Foram descontar a morte do pai deles. Eles chegaram num lugar onde morava o pai. Saiu
matando os bichos valentes. Chegava la e pegava algum bicho pequeno para testar a mée e
perguntava: “O méae, era isto que matou meu pai?” A mae dizia que ndo, que havia sido um tihik.

Acharam uma casa velha. Tamparam os buracos todos. Pegaram um morcego pequeno.

Chegou para a mae: “O mae, era esse aqui que matava meu antepassado?”. Nao, era gente. Tampou
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todos os buracos da casa. Chegaram muitos morcegos e eles foram matando. Um dos morcegos
mordeu no sexo da mae. Ele era encantado. Havia morrido, mas viveu e mordeu. Ela morreu, mas os
filhos fizeram ela reviver. Os filhos mataram os morcegos. Estavam sentados la fora e jogavam os
morcegos dentro para a mae. Chegaram nos urubus. Um deles falou para os irméos: “Vai chegar o
urubu e sentar nas suas cabegas. Nao balancem a cabega que eles ndo nos matam. Vieram e ficaram
empezinho. A arara agientou (o kuptap era pesado). O Xumuk (chaua - xumuk) ndo agientou.
Dobrou a cabega por causa do peso. O urubu mordeu a testa dele. E por isto que ele tem a testa
vermelha até hoje. A arara matou o urubu que ficou na sua cabega. O papagaio verdadeiro matou o
que estava na cabega do irmdo. Ai, chegaram no povo dos patos. Eles estavam banhando, banhando,
banhando. Ficaram bravos por serem observados: “Pra qué eles ficam olhando a gente? Vamos fazer
pontas de pau e colocar no rio para que eles se estrepem” Foi e vieram dois por tras e disseram:
“Vamos Putuxop, venham banhar!”. Quando jogaram, foi o pato que caiu no pau. (Os patos também
eram Putuxop). E por isto que ele tem o bico furado até hoje. Foi o Putuxop que furou eles.

Putuxop faziam ritual “Putuxop”. Estavam cantando, mas o canto ia assim: o da arara ia para
um lado e o dos patos seguia, mas virava. Ai, eles ficaram com raiva. Ouviam e ficavam bravos porque
o0 canto estava errado. O irmao mais velho (papagaio verdadeiro) pediu ao irméo Chaua que fosse
onde a panela que estava cozinhando taktap, filhote de ra (tem o canto): “Tire um ticdo do fogo
daquela panela e eles vao ver como se deve (?cantar). Vou pedir para 0 meu povo para trazer milho
para eu comer. N&o € ra que comemos, € milho verde”. Araras, papagaios,...mas eram tihik (gente). Ali,
0 irm&o pegou o ticdo de fogo. Os patos jogaram aquela agua fervendo com ra no chaué. O papagaio
verdadeiro tocou uma flecha grande na panela que quebrou no meio. Queimou muita gente. Depois foi
pedir que trouxessem milho e fizessem a verdadeira religidao. Na verdade era a mesma religido, mas ele
queria criticar o canto e o cardapio. Papagaio gosta de milho e pato gosta de ré. Pediu aos outros
papagaios para trazerem milho e fizeram ritual, mastigando na boca e jogando dentro da panela. Disse
aos outros que deixassem o milho na encruzilhada. As mulheres fizeram uma panela grande.
Dancaram toda a noite. Tem a pessoa certa para levar as panelas. Chega pokaxeka, leva a panela de
milho para o Kuxex. Na hora de ir embora, véo e chegam diante de um rio grande. Aparece uma garga
(maka). A mae fala para ela: Irm&, estique 0 seu pescogo para seus sobrinhos atravessarem o rio!”.
Atravessou um deles. O irmdo mais velho disse a mae: “Pode passar com 0 meu irmdo que vou
segurar o0 dente”. E cantava: “se ele jogar vocés no rio vou torcer o bico dele”. Ai, depois que ela

atravessou tudo, veio para o lugar deles.
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ANEXO H - Narrativa de Inmoéxa, por Suely em julho de 2006 — O mais intimo pode se

tornar o Inmoxa

O Pai de Camilo deu cabega de Kutekuk para Chiquinho, o pai de Esmero comer. Ele ja queria
virar doido, estava andando igual bicho. Comeu com a cabeca. Ele tinha duas mulheres: Joaquina e ...
Comeu a cabega e cantou religido s6 de bicho. Virou bicho. O pessoal amarrou ele. Tatakuk veio tentar
tirar bicho mas n&o conseguiu. Acabou o pinto dele (virou mulher). Boca, nariz, tudo mudou. Ele pedia:
“Mariano, pde mel de fumo no meu olho!” Dormia la em cima, perto do telhado, forrado de terra. Foi
mudando, mudando. Dizia: “Pega adgua boa para mim, |a onde Apihi (gar¢a grande, preta) canta. Pega
agua limpinha para mim.” No Kuxex chegou e deitou. Uma de suas mulheres dormiu e roncou. A outra
nao dormiu, desconfiou. Passou o tempo. Tihik desistiu. Passou capivara, cercou. Um Tihik falou para
religidao. Pajé dividiu: um grupo fica olhando o doente e o outro vai cagar capivara. Passava uma india
com barrigéo e ele dizia: “que vontade de comer menininho novinho!” Depois que mataram capivara,
para testa-lo, levaram sangue cozido. Ele virou a cara. Nem olhou. Levaram figado cru. Ele avangou e
comeu tudo. As mulheres todas choravam. Pajé foi, pediu Yamiyxop que amarrou bem amarrado,

levou para o cérrego e matou enforcado.

ANEXO | - Outra narrativa de Inméxa, por Suely em julho de 2006.

Tinham duas mulheres e dois homens que viviam fora da aldeia. Cada uma era casada com o
irm&o da outra. As mulheres viraram bicho. Os homens resolveram ir escondidos. Mas as mulheres ja
eram bicho, Inméxa, e sentiram o cheiro deles. Resolveram mata-los. Elas trocaram: cada uma matou
0 proprio irm&o. Sentia vergonha do esposo e mandou a outra matar. Eles ja sabiam que elas queriam
mata-los. Um deles era mais sabido. Eles punham a rede. A rede se enchia de peixes. Elas devoraram
tudo e foram. Quando sentiram o cheiro dele. Ele subiu no coqueiro. Era pau de chuva, que ficava perto
da casa deles mesmo. Kukumnag. (Eu acho que esse pau era encantado também: se os indios batem
esse pau, a chuva desce). Eles fizeram algo como umas conchas para ralar mandioca.

Ela voou para matar o indio. A concha bateu nela e matou ela. A outra foi, destampou e matou
0 irmdo. Seu esposo estava sentado no coqueiro. Os pernilongos comegaram a morder ele e ele
comegou a bater. Ela o avistou 1a em cima e disse: “desce, desce dai!”. Mostrava 0 seu sexo, se
oferecia, mas queria mata-lo. Ele disse: “ndo. Sobe vocé!”. Ela perguntou: “Como vocé subiu?” Ele
disse: “Eu subi com a bunda para cima”. Ai ela o fez e ela a flechou na bunda. Ela caiu de cabega para

baixo. Quando desceu, viu que do seu amigo s sobrou a cabega. Inmdxa havia comido todo o corpo
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dele. Ai, ele pegou a cabega do cunhado para enterrar. Quando foi enterrar, a cabega ndo aceitava,
pulava para fora. O cunhado perguntou para o morto: “O que vocé estd querendo?”. O amigo disse:
‘Me leva, me leva.” O amigo perguntou: “Por qué vou levar sua cabega?” e deixou a cabega e buscou
um pau para matd-la. Quando pegou o pau, ndo conseguia, por que a cabega pulava. Pulava para o
pau ndo pegar. O amigo jogou a cabega |4 no mato. Mas a cabeca insistia: “Me leva, me leva”. Ele
respondia: “N&o, ndo vou levar”. Ai, ele jogou a cabeca. Ela foi atras dele. Terminou dizendo: “Ah! Eu
vou leva-la para ver o que ela esta querendo”.

Ai, ele chegou I4 e jacu estava la no pau. A cabega disse: “me joga, me joga!”. A cabega matou
0 jacu. O vivo pegou o jacu e a cabega quiz ir. Dormiram. Quando o vivo arrotava, a cabega o imitava.
Depois que ele arrotou, tomou agua. A cabega dizia: “kaxou ata! (quero agua também)”. Ele deu-lhe
agua, mas vazava porque era pedacinho de cabega. Ai, viram um tatu e a cabega disse: “me joga, me
joga”. Ele bateu no casco do tatu (acho que era tatupeba). A tatu entrou no buraco e vazou & no outro
lado da terra. Ai, nesse outro lado, tinha outro povo — M6gmoka, Putuxop. A cabega foi atrés. O tatu
caiu la e o outro povo estava cantando, pegou ele e matou. A cabega, quando caiu, ficou
engarranchada 14 no galho. Ai, o outro povo (Tihik) ndo viu. SO 0 Amamap (mae da lua) viu. Era
religidao. Era Tihik. Amamap disse: “Tem um trem pendurado la, quem vai tirar?”. Tem um passaro,
yamninikanag que foi la e tirou. Ai, ele foi la e perguntou. Tinha um pajé mais inteligente que mandou
pegar um Xoxxuk kup (xuk kuixkup) (tem este pau ainda la, sai um liquido dele).

Yamiyxop kup xahi. Usaram este pau para fazerem o corpo dele. Fizeram depressa e
colocaram a cabega. Fizeram as tripas.

O Yamiyxop soprou e ele ficou normal. Mas ele ndo ficou da mesma altura néo. Ficou
baixinho. Ai ele ja conversava e disse que tinha saudades do povo dele. O pajé disse: “vocé veio por
aqui e agora vai por aqui. Era por outro lugar. E 0 canto era assim.......coeseseresssessssssnnes Ai ele foi. O

Yamiyxop chefe falou “vai por aqui” . Ele foi. O amigo dele o esperava chorando e o encontrou.
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