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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo aferir, de maneira cientifica e metodoldgica, o
conflito existente entre o Universalismo e o Comunitarismo na questdo dos Direitos
Humanos, tendo como base de discuss&o o caso das mulheres islamicas na Franca.
A questao principal que leva a presente discussao diz respeito a Lei n® 228, de 15 de
margo de 2004, também conhecida como “Lei do véu islamico”, que foi considerada
uma afronta a cultura islamica, fazendo com que lideres religiosos do mundo
mucgulmano manifestassem sua indignagcado em relagdo ao governo francés. Assim,
no contexto que envolve os Direitos Humanos, serdo estudados de forma critica os
filésofos das duas correntes ja expostas, ou seja, a universalista e a comunistarista.

Palavras-chaves: Universalismo; Comunitarismo; Direitos Humanos.



ABSTRACT

This work has as objective to study, in the scientific and methodological form, the
conflict existent betwen at the Universalism and Comunitarism on the subject of the
Human Rights, tends the basic discussion an islamic women's case in French. A
principal subject takes that main to present discussion tells respect a Law number
228 (march, 15, 2004), also known how “Law of Islamic Veil”, that was considered an
insult to the islamic culture, doing religious muslim leaders make a world manifested
its indignation in relation to the french government. In that way, on the context that
involves the Human Rights, we’ll already be studied about a critical way the
philosophers of the two currents exposed, or better, an universalist and a
comunistarist currents.

Key-words: Universalism; Comunitarism; Human Rights.
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INTRODUGAO

Em Paris, a adolescente Lathif se prepara como de costume para ir ao colégio
publico onde estuda. Como pertence a uma familia mugulmana, o uso do véu para
cobrir os cabelos € um sinal de respeito a sua religido e aos seus antepassados.’
Entretanto, o governo francés decretou a proibicao nas escolas, colégios e liceus
publicos, dos sinais e das vestes que manifestem ostensivamente a confissdo
religiosa dos alunos em nome de uma laicizagéo? do espago publico. Diante dessa
norma, a jovem mugulmana poderia fazer o seguinte questionamento: devo
obedecer as leis do meu pais, apesar de acha-la injusta, ou respeitar os
ensinamentos da minha religiao e cultura? Ou, se tivesse um certo conhecimento
juridico, poderia indagar: sendo o Estado francés signatario da Declaragao
Internacional dos Direitos Humanos, que garante a liberdade da manifestagéo
religiosa, pode elaborar uma lei desse tipo?. Poder-se-ia até mesmo questionar se
um Estado pode alterar por decreto uma cultura secular.

Apesar de configurar-se como principal sociedade de imigrantes da Europa, a
Franca, por meio dessa norma, demonstra uma clara manifestagao de intolerancia,

restringindo a diversidade étnica e religiosa & esfera privada e familiar.® A restrigéo

' A questao do Hijab. Disponivel em: <http://www.ljib.hpg.ig.com.br/a_questao_do_hijab.htm>. Acesso
em 14 fev. 2007: Segundo o Alcorao (33:59), Livro Sagrado dos mugulmanos, as mugulmanas
respeitam o uso do Hijab - cobrir a cabega e o corpo - porque assim Deus ordenou: “O Profeta, dize a
tuas esposas, tuas filhas e as mulheres dos fiéis que - quando sairem - se cubram com as suas
mantas; isso € mais conveniente, para que se distingam das demais e ndo sejam molestadas...” A
islamica Mary C. Ali afirma que: “A mugulmana que veste o hijab ndo sente que ele seja
desconfortavel ou que interfira em quaisquer de suas atividades. O hijab é muito mais do que uma
vestimenta. E todo um comportamento, modos, fala e presenga em publico. A roupa é apenas uma
parte do ser total. A exigéncia basica da roupa da mugulmana se aplica a forma de vestir dos
homens, com pequenas diferengas.”

2 DE PLACIDO E SILVA. Vocabulario juridico. Rio de Janeiro, 2002. p.473: o autor explica que,
derivada do substantivo masculino laico, laicizagdo diz respeito ao que “ndo tem carater religioso,
como, por exemplo, na expressdo Estado Laico, a designar o Poder Publico que ndo se vincula a
qualquer confissdo religiosa — separagéo entre a Igreja e o Estado...”

® WALZER, Michael. Da tolerancia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p.52-55.
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imposta pela Assembléia francesa, a chamada “Lei do véu islamico” como ficou
conhecida a Lei n° 2004-228, de 15 de margo de 2004*, foi considerada uma afronta
a cultura islamica e lideres religiosos do mundo mugulmano manifestaram sua
indignacao em relagdo ao governo francés. Imperou a impressédo de que o governo
francés tentou coibir o uso do véu islamico em publico por considera-lo uma forma
de tratamento inferior dado as mulheres islamicas, sustentado tal iniciativa como
forma de efetivacado dos Direitos Humanos.

Foi a partir dessa justificativa do Estado francés que tragamos o objetivo de
nosso trabalho, ou seja, analisar a problematica da fundamentagdo dos Direitos
Humanos no contexto das duas principais correntes filoséficas contemporaneas: o
universalismo e o comunitarismo, sendo este Ultimo o mais arduo opositor do
primeiro.

Portanto, nossa pesquisa ndo objetiva apenas estudar o direito positivo
vigente no tocante a tematica dos Direitos Humanos, mas também promover uma
reflexdo critica, quase esquecida pela doutrina nacional, do porqué ou razédo da
justificativa e legitimidade dos limites dos Direitos Humanos.

De acordo com Norberto Bobbio:

O problema do fundamento de um direito apresenta-se diferente
conforme se trate de buscar o fundamento de um direito que se tem
ou de um direito que se gostaria de ter. No primeiro caso, investigo
no ordenamento juridico positivo, do qual fago parte como titular de
direitos e deveres, se ha uma norma valida que reconhega e qual é
essa norma; no segundo caso, tentarei buscar boas razoes para
defender a legitimidade do direito em questdo e para convencer o

4 FRANCA. Code de [I'éducation Francais. Disponivel em: <http://www.portail-
religion.com/FR/dossier/laicite/FRANCE/la_loi/loi_2004.php>. Acesso em 22 abr. 2007: “Em escolas,
faculdades e escolas secundarias publicas, € proibida a utilizagdo de signos ou quaisquer
propriedades pelas quais os alunos mostram uma conspiciosidade de aderéncia religiosa. As
revogacdo de regulamentos anteriores que gere implementagcdo de procedimento disciplinar é
precedido conversagoes entre as partes.” - tradugao nossa.(Dans les écoles, les colléges et les lycées
publics, le port de signes ou tenues par lesquels les éléves manifestent ostensiblement une
appartenance religieuse est interdit. Le réglement intérieur rappelle que la mise en oeuvre d'une
procédure disciplinaire est précédée d un dialogue avec I'éléve.).
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maior numero possivel de pessoas (sobretudo as que detém o poder
direto ou indireto de produzir normas validas naquele ordenamento) a
reconhece-lo.’

Nesse sentido, ao apreciar-se a fundamentagdo dos Direitos Humanos,
esbarra-se consequentemente na questdo da legitimidade dos direitos na forma
como estdo constituidos atualmente no cenario juridico nacional e internacional.
Evidencia-se, assim, a seguinte indagacgédo: é possivel ou n&o abordar a questado dos
Direitos Humanos como sendo um conjunto de direitos universais?.

Na realidade, a partir desse questionamento adentra-se na seara da classica
discussdo epistemologica da Filosofia do Direito sobre a relagéo existente entre o
campo do Direito e da moral. Também pretende-se no decorrer desta pesquisa
acionar a critica existente sobre as interpretagdes que buscam a fundamentacéo dos
Direitos Humanos como pertencente a esfera do justo (publica) ou a esfera do bem
(privada).

As respostas para tais questionamentos devem partir da analise e estudo do
assunto por meio da perspectiva de uma filosofia politico-juridica a partir do forte
conflito e controvérsia, nas décadas de 70 e 80, do dualismo gerado na academia
anglo-americana, repercutido em seguida em muitos paises entre as correntes
universalista e comunitarista.

Uma forma de reagao foi o combate ao marco tedrico de John Rawls que, a

partir da publicagdo de sua obra “Teoria da Justica”, em 1971, foi tido como o mais

® BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992. p.15.
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original e importante representante do liberalismo e do contratualismo modernos®,
inspirado nas idéias de Aristoteles e Hegel, nas quais fildsofos chamados mais tarde
de comunitaristas, como Alasdair Maclintyre, Charles Taylor e Michael Walzer,
criticam Teoria Liberal e sua concepgao de Justica, Direito e sociedade.

Os comunitaristas tinham como principal objetivo esvaziar a pretenséo
universalista da Teoria Liberal e, para tal, fixaram como alvo a posi¢cao original
descrita por John Rawls, posicdo esta cuja virtude especial permite considerar a
condicdo humana da perspectiva da eternidade, afastada de visbes socio-temporais.

Embora John Rawls aparentemente tivesse a intencdo de apresentar sua
“Teoria da Justica” como verdade universal, os comunitaristas argumentaram que os
padrbes da Justica deveriam estar fundados nas particulares formas de vida e
tradigdes das sociedades, o que, portanto, pode apresentar variagdes de contexto.

Essa divergéncia epistemoldgica surge no presente trabalho na forma de
cinco capitulos distintos, mas que guardam estreita relacao entre eles.

Na primeira parte sera apresentado o caso da Lei francesa, ou melhor, a
questdo da laicidade naquele pais, evidenciando-se sua peculiar imposi¢gdo da
laicidade como elemento de neutralidade do espago publico, o que contribuiu para
impulsionar e justificar a norma francesa em si.

O capitulo dois sera dedicado a uma abordagem do pensamento
universalista, iniciando-se por um estudo da caracterizagdo do universalismo

normativo, com destaque a filésofos/politicos como John Rawls e Jirgen Habermas

® RAWLS, John. Liberalismo politico. Sdo Paulo: Atica, 2002b: os objetivos do autor eram, como
exposto no prefacio desta obra e referindo-se a sua obra anterior intitulada “Teoria da Justiga”,
“generalizar e levar a uma ordem superior de abstragdo a doutrina tradicional do contrato social. Eu
queria mostrar que essa doutrina tinha como responder as objegdes mais 6bvias que, em geral, foram
consideradas fatais para ela. Espero elaborar com mais clareza as principais caracteristicas
estruturais dessa concepgdo — a que chamei ‘justica como equidade’ — e desenvolve-la como uma
outra visdo sistematica da justi¢a, constituindo a base mais apropriada para as instituicdbes de uma
sociedade democratica.”
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no estudo da relagdo entre Direitos Humanos e Estado democratico; aqui também
sera apresentada a pacificagdo na doutrina nacional sobre a justificativa da
universalizagéo dos Direitos Humanos.

Posteriormente, na terceira parte da presente pesquisa, serao trabalhados o
pensamento comunitarista, esquecido pela doutrina juridica nacional, e a defesa do
carater “deseasibility" da norma, apresentando para isso os pensamentos de seus
principais nomes, como Charles Taylor, Alasdair MacIntyre e Michael Walzer.

Mais adiante, no quarto capitulo, sera realizada uma ousada leitura do caso
em tela, estudada sob a perspectiva da corrente universalista. Julgou-se
desnecessario fazer o0 mesmo com esta corrente, pois sua postura consiste na
fundamentacdo do Estado francés, como sera verificado nos capitulos iniciais do
presente trabalho. O objetivo fundamenta-se principalmente na possibilidade de
trazer a seara da Filosofia do Direito no Brasil a discussao entre as duas correntes
na fundamentagao dos Direitos Humanos, ignorada pelos autores nacionais.

Por fim, no capitulo cinco, serdo apresentada as considerag¢des finais,
questionando-se a legitimagéo dos direitos decorrente da atual fundamentagao dos
Direitos Humanos frente a uma cultura de raizes externas a moral liberal-judaica-
cristd. E, sobretudo, na busca de uma resposta sobre qual esfera proporciona o

processo de origem dos Direitos Humanos.
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1 ESTUDO DE CASO: A “LElI DO yEU ISLAMICO” COMO RATIFICAGAO DA
LAICIDADE NO ESTADO FRANCES

A presente abordagem diz respeito a polémica gerada na sociedade francesa
em torno da Lei n° 2004-228, de 15 de margo de 20047, a qual passou a vigorar
desde 1° de setembro do mesmo ano, impondo a laicidade absoluta nas escolas e

liceus publicos do pais, ao determinar que:

Em escolas, faculdades e escolas secundarias publicas, o porte de
sinais que sdo proibidos em quaisquer propriedades pelas quais os
alunos mostrem uma conspicuidade de aderéncia religiosa. As
revogacdes de regulamentos anteriores de uma implementagédo de
procedimento disciplinar & precedido conversagbdes de com o aluno.

Essa normatizacdo permite entender que o Estado francés nao apresenta-se
apenas como laico, que nado professa nenhuma religido, mas, ao mesmo tempo
coloca-se como moralmente neutro. Diante dessa postura, o espago publico (como,
por exemplo, as escolas publicas) ndo podera ser vinculado a quaisquer simbolos
religiosos oriundos daqueles que ocupam-no. Esse posicionamento do Estado afeta
significativamente parte dos cidadaos, uma vez que tais agentes ndo podem utilizar
simbolos que demonstrem sua confissao religiosa e o seu pertencimento moral no
ambito publico, que deve ser neutro, devendo as manifestagdes religiosas ficarem
restritas a esfera privada. Entretanto, existem alguns questionamentos que urgem
respostas: sera que a neutralidade francesa consiste na melhor forma de
preservacao de uma sociedade multicultural?. Um Estado laico significa
necessariamente um Estado neutro?. E como deve ser preenchido o espaco publico

de uma sociedade multicultural?

"FRANCA. Code de I’éducation Francais. op. cit.
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1.1 Reflexdes sobre o conceito de laicidade

Imprimir um esforgo reflexivo acerca dos questionamentos recém expostos
implica necessariamente na imprescindibilidade de se analisar previamente o
significado da palavra laicidade, bem como o que representa um Estado laico, haja
vista que a laicidade francesa possui a particularidade do carater da neutralidade.®

O termo laicidade é polissémico e, por esse motivo, exige extremo cuidado
em sua utilizagdo e tratamento.® Ele pode representar, por exemplo, tanto a distingéo
entre o crente e o0 ndo crente no contexto da esfera religiosa, seméantica empregada
sobretudo historicamente pela Igreja Catdlica concernente a figura de Deus, como
também uma doutrina que representa uma relacdo de independéncia entre 0 homem
ou a sociedade, mas principalmente a figura do Estado, de qualquer influéncia
religiosa ou eclesiastica.™

A vertente da laicidade a ser aprofundada no presente trabalho consiste na
relagdo entre Estado e Igreja, expressa no segundo significado usual do termo
empregado no contexto social e politico moderno. A origem desse novo emprego do
terno advém de uma condigdo existencial, ideoldgica e psicologicamente presente
na esfera intima do ser, projetada pela necessidade de preservagdo da ética do

relativismo axiolégico, tendo sua expressao mais coesa na esfera publica, por meio

8 BAUBEROT, Jean. The Secular Principle. Disponivel em: <http://www.ambafrance-uk.org/Secular-
g)rinciple-pm-’s-ofﬁce.html>. Acesso em 14 fev. 2007..

Cf. CARRION, Luis Salazar. Religiones, laicidad y politica en el siglo XIX. Isonomia. México, abr.
2006.p.27-36; PEREDA, Carlos. El laicismo también como actitud. Isonomia. México: Alicante, abr.
2006.p.51-73; RIMOLI, Francesco. Estado Laico e Integracion en la perspectiva constitucional.
Isonomia. México, abr. 2006; UGARTE, Pedro Salazar. Laicidad y democracia constitucional.
Isonomia. México, abr. 2006. p.37-49; MATEUS, Luis Manuel. Laicismo e laicidade: totalitarismo da
toleréncia? Disponivel em: <http://www.laicidade.org.com>. Acesso em 22 abr. 2007: esta pesquisa
ndo trata fundamentalmente sobre da problematica em torno dos termos laico e laicismo, mas nao se
aborta tais questionamentos. O objeto dessa discusséo pauta-se exclusivamente na andlise de como
o Estado francés se relaciona com o termo “laico”, ou seja, como se realizou historicamente, dentro
da visao legislativa, a separacgao entre a Igreja e o Estado na Franga.

' PEREDA, Carlos. op. cit. p.7-8.



17

da doutrina politica do liberalismo, e refletindo nas diferentes hipéteses tedricas da
democracia pluralista."

Na complexidade da sociedade moderna, o campo politico deve proporcionar,
considerando-se a ordem normativa, um convivio pacifico entre a diversidade de
concepcbes de vida humana que representam os valores fundamentais de cada
individuo. O instrumento no ambito de uma ordem democratica pluralista que
possibilita tal harmonia social consiste no Estado laico, ou seja, uma forma de
Estado que reconhece uma pluralidade de concepgdes de vida humana.'?

A problematica encontra-se na forma como o Estado laico vem a ocupar a vida
publica, pois € um equivoco pensar que o termo laico significa neutro; em sentido contrario,
esse tipo de Estado pode representar (e geralmente representa) valores. Visto sob essa
Gtica, serédo analisados dois modelos juridicos de forma de ocupagao da vida publica pelo
Estado: o modelo de vida publica “vazia” e o modelo de vida publica “cheia”."

No primeiro, todas as manifestacbes religiosas devem restringir-se

exclusivamente a esfera privada, sem ultrapassar suas barreiras, uma vez que,

segundo Carlos Pereda:

[...] na vida publica, ndo se deve admitir o trafico de convicgbes
religiosas, nem de sinais religiosos, muito menos se pode levar em
conta, na hora de resolver os problemas de convivéncia, as normas,
0s pesos, 0s costumes proprios de uma religido. A vida publica deve
ser regida apenas pelas leis do Estado e, no Estados democréticos,
pelas leis que organizam os direitos humanos e suas exigéncias.
(tradugao nossa)."

" RIMOLI, Francesco. op. cit. p.52.

2 PEREDA, Carlos. op. cit. p.9.

® Essa forma de classificagdo adotada da vida publica é a realizada por Pereda, sendo que os
adjetivos empregados referem-se aos sentidos primitivos dos termos. O autor observa que Pablo da
Silveira classifica a laicidade em forma distinta, em trés concepgdes: “laicidade de combate”,
“laicidade como abstencao” e “laicidade de plural”’, sendo as duas primeiras correspondentes ao
modelo de vida publica vazia e a terceira ao da vida publica cheia.

* PEREDA, Carlos. op. cit. p.10: “[...] en la vida publica no se debe admitir el trafico de creencias
religiosas, ni la de signos religiosos, ni muchos menos se pueden tener en cuenta, a la hora de
resolver los problemas de convivencia, la normas, los esos, las costumbre, propios de una religién. En
la vida publica s6lo deben regir las leyes del Estado, y en los Estados democraticos, los leyes que
recogen los derechos humanos y sus exigencias.”
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O segundo modelo consiste na antitese do primeiro, haja vista a ocorréncia
de uma valorizagdo dos pertencimentos religiosos, considerando-os importantes na
formacdo da identidade do individuo. Portanto, um Estado genuinamente
independente deve ocupar uma postura pluriconfessional na vida publica, ou seja,
nao deve declarar-se como adepto de nenhum credo, além de permitir e possibilitar
um convivio pacifico e harmbnico entre as diversas crengas existentes na esfera
publica.

Assim, o modelo de vida publica “vazia” corresponde ao modelo liberal,
vinculado ao pensamento kantiano e, num contexto mais moderno, a John Rawls'®;
nesse tipo de modelo o Estado n&o professa nenhuma crenga religiosa ou
eclesiastica, devendo tais manifestagdes restringirem-se a esfera privada, sendo a
esfera publica necessariamente neutra. Em contrapartida, o modelo de vida publica
“cheia” diz respeito ao modelo multiculturalista, vinculado ao pensamento hegeliano
e, contemporaneamente, a doutrina comunitarista; nele o Estado deve preservar e
permitir um preenchimento da esfera publica por diferentes credos, mas sem
declarar um posicionamento estatal religioso.

Em estudo do caso francés, verifica-se que o Estado adotou 0 modelo da vida
publica “vazia”, ou seja, além de instituir constitucionalmente a laicidade do Estado
desde o inicio do Século XX, o espacgo publico deve ser neutro no que se refere a

questao religiosas.

'® Essa concepgao é atrelada ao pensamento de John Rawls devido a sua concepgao de Justica,
pautada pela primazia do justo e pela neutralidade da objeto da Justica como equidade. Sobre essa
tematica, observar o item 2.2 do presente trabalho, onde apresenta-se mais detalhadamente a Teoria
da Justica do autor.
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1.2 Historico juridico da laicidade na Franga

A separagdo entre a Igreja’ e o Estado na Franga ndo consiste em um
processo recentemente desencadeado pela Lei n° 2004-228, de 15 de marco de
2004, como conhecida na midia como a “Lei do véu islamico”. Ela é resultado de um
longo e conflitante processo, cujo origem encontra-se a época da Revolugéo
Francesa, em 1789."

O momento histérico da Revolugdo Francesa foi marcado como o periodo de
fundamentacdo dos Direitos Humanos no continente europeu, em moldes
semelhantes ao ocorrido no continente americano treze anos antes, em 12 de julho
de 1776, com a “Declaragdo do Bom Povo da Virginia”.

Entretanto, apesar da influéncia americana no que tange ao contexto da
relacdo Estado e Igreja, o caso francés apresenta diferenciais, uma vez que o pais
vivia sobre a égide do catolicismo e do fanatismo religioso instaurado com a filosofia
do “esclarecimento”. Assim, a Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao, de
26 de outubro de 1789, resultante do processo revolucionario, ocorreu sob a
influéncia do “Ser Supremo” que impulsionou um conflito direto com a Igreja
Catolica, ndo sendo o texto vinculado aquela filosofia reconhecido pelo Papa.'® A
revolugdo instituiu no territério francés os primeiros indicios do Principio da Laicidade

ao declarar que:

[...]

Art. X. Ninguém deve ser incomodado devido suas opinides, mesmo
religiosa, contanto que sua manifestagdo ndo perturbe desde a
ordem publica estabelecida em lei.

'® No decorrer do presente trabalho, quando for utilizado o termo Igreja deve-se sempre ter em mente
que se esta referindo a Igreja Catdlica.

WEREBE, Maria José Garcia. Laicidade do ensino publico na Franca. Revista Brasileira de
Educagao. Campinas, set.-dez., 2004. p.192.
'® BAUBEROT, Jean. op. cit.
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Art. XI. A livre comunicagdo dos pensamentos e das opinides € um
dos direitos mais precisos do homem, todo cidadao pode, pois falar,
escrever e imprimir livremente, salvo quando tiver que responder
pelo abuso dessa liberdade, nos casos previstos pela lei. (grifo
nosso)."

A Constituigdo francesa de 1791 consagrou igualmente a liberdade religiosa,
como também estabeleceu que os registros de nascimento e Obito fossem
promovidos nos 6rgdos competentes do Estado, e ndo mais pela Igreja; também
instituiu o casamento civil como forma preliminar necessaria para qualquer ceriménia
religiosa, que passou a ser livre e opcional.

As mudancgas legislativas de cunho laico causaram um grande embate no
campo politico com a Igreja Catdlica, influente na época, que viu-se obrigada a
aceitar a Concordata de 1802, estabelecendo um regime de igualdade entre os
credos oficialmente aceitos: o catolicismo, o luteranismo, o protestantismo e o
judaismo. O pais passa, dessa forma, a adogdo de uma sociedade religiosamente
pluralista, o que gerou, nas primeiras décadas do Século XIX, um forte conflito entre
uma Franca Conservadora Catodlica e uma Franca Revolucionaria, sendo esta fruto
dos principios liberais da revolugdo de 1789 sobre as questdes da laicidade do
Estado.”

Todavia, somente no inicio do Século XX, com a Lei de 9 de dezembro de
1905, a separagdo entre Estado e Igreja foi oficialmente estabelecida no

21

ordenamento juridico francés.”" A Republica Francesa garantiu a liberdade de

" FAURE, Chistine. Ce que déclar dos droits veut dire. Paris: PUF, 1997. p.249-252: sobre esse
texto juridico, é interessante ressalvar que a liberdade religiosa, determinada pelo art. X, ndo é plena,
Eois apresenta uma reserva legal que a limita, caracteristica esta marcante na declaragéo francesa.

° Cf. BAUBEROT, Jean. op. cit.; FRANCA. Commission de reflexion sur 'application du principe de
laicite dans la Republigue. Rapport au President de Ila Republique. Disponivel
em:<http://www.ladocfrancaise.gouv.fr>. Acesso em 22 abr. 2007.

2 PINTO, Célia Regina Jardim . Quem tem direito ao “uso do véu”? Cadenos pagu. <Disponivel in:
http://lwww.scielo.br/pdficpa/n26/30397.pdf >. Acesso em 22 abr. 2007. p.377-408: sobre a laicidade

na Francga representar principalmente uma ruptura entre o Estado e a dominagao da Igreja Catdlica, a
autora entende que “a laicidade é entendida como uma conquista frente a influencia da Igreja
Catolica, garantindo a plena liberdade de culto e neutralidade do estado.”
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consciéncia, o livre exercicio de culto (art. 1°) e, principalmente, ndo mais
reconheceu ou subsidiou qualquer culto como sendo oficial ( art. 2°), bem como
determinou a laicizagdo do espago publico (arts. 27 e 28).?> Nesse sentido, Maria
José Garcia Werebe explica que “esta lei pds fim a dominagdo do Estado pelos
religiosos e da sociedade civil pelo catolicismo.”?

O Principio da Laicidade adquiriu forca constitucional, pela primeira vez,
somente em outubro de 1946, na Constituicdo da IV Republica, apesar de a época a
Frangca ser governada por uma colisdo de trés partidos: o Comunista, o Socialista
(SFIO) e o Movimento Republicano Popular (MRP), sendo este ultimo um partido
democrata cristao, o qual possuia significativa influéncia nos rumos politicos do pais.

O preadmbulo constitucional reforgou o Principio da Igualdade em todos os

ambitos, proclamado na Declaragdo de 1789, instituindo-se a obrigatoriedade do

ensino publico gratuito e laico em todos os niveis, e estabelecendo os principios

2  FRANCA. Lei de 9 de dezembro de  1905.  Disponivel em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw>. Acesso em 22 abr. 2007.: “Art. 1°. A Republica
assegura a liberdade de consciéncia. Também garante o livre exercicio de cultos, sendo apenas
restritos aqueles que danos ou interrupgdo da ordem publica; Art; 2°. A Republica ndo proporcionara
remuneragao ou subvengao a qualquer culto [...] exceto despesas relativas a exercicios de capelania
e destinos para assegurar o exercicio gratuito de cultos nos estabelecimentos publicos como escolas
secundarias, faculdades, escolas, hospicios, asilos e prisoes; [...] Art. 27. Cerimdnias, procissdes e
outros fora de demonstragdes do culto serdo tratadas em conformidade com o art. 97 do Cédigo da
administragao local. O badalar de sinos sera regulamentado por meio de decreto municipal, e no caso
de discordancia entre o prefeito e a associagao de adoragao, através de decreto da prefeitura; Art 28.
E vedado [...] para qualquer pessoa anexar qualquer sinal ou emblema religioso nos monumentos
publicos ou em locais publicos, exceto para edificios de culto, terras de enterro em cemitérios,
monumentos funerarios, bem como em museus ou locais de exibi¢des.” — tradugéo e grifos nossos.
(Art. 1°. La République assure la liberté de conscience. Elle garantit le libre exercice des cultes,
sous les seules restrictions édictées ci-aprés dans l'intérét de I'ordre public; Art. 2°. La République ne
reconnait, ne salarie ni ne subventionne aucune culte [...] - sauf pour - les dépenses relatives a des
exercices d'aumoOnerie et destinées a assurer le libre exercice des cultes dans les établissements
publics tels que lycées, colléges, écoles, hospices, asiles et prisons [...]; Art. 27. Les cérémonies,
processions et autres manifestations extérieures du culte sont réglées en conformité de I'article 97 du
Code de I'administration communale. Les sonneries de cloches seront réglées par arrété municipal, et
en cas de désaccord entre le maire et I'association cultuelle, par arrété préfectoral; Art 28. Il est
interdit (...) d'élever ou d'apposer aucun signe ou embléme religieux sur les monuments publics
ou en quelque emplacement public que ce soit, a I'exception des édifices du culte, des terrains de
sépulture dans les cimetiéres, des monuments funéraires, ainsi que des musées ou expositions.)

% WEREBE, Maria José Garcia. op. cit. p.193.
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fundamentais da Republica, estando entre eles o da laicidade e da liberdade de
ensino e consciéncia, ja assegurados em 1905.%

Contudo, foi na Constituicdo da V Republica que pacificou-se qualquer duvida
sobre a postura do Estado francés em relacdo ao Principio da Laicidade,
estabelecendo-se em seu art. 2° que a Franga constituia uma Republica indivisivel,
laica, democratica e social.®
No ambito internacional, o Estado francés é& signatario da Declaragéo

Universal dos Direitos Humanos, de 1948, que assevera os principios da igualdade

(art. 2°)®, da liberdade de consciéncia e de expressdo (art. 19)* e da liberdade

2 FRANCA. Preambulo da Constituigio de 27 de outubro de 1946. Disponivel em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: “[...] o povo francés [...]
reafirma os direitos e liberdades do homem e do cidaddo dedicados solenemente pela Declaragdo de
Direitos de 1789, além dos principios fundamentais reconhecidos por leis da Republica. Também proclama
como particularmente necessario a nosso tempo os principios politicos, econdmicos e sociais: a lei garante a
mulher, em todos os dominios, os mesmos direitos cedidos ao homem. [...]. Ninguém sera perseguido em
razao de seu trabalho, origem, opinido ou convicges [...]. A nagdo garante o acesso igual da crianga e do
adulto a instrugao, para a formagao profissional ou cultural. A organizagao livre de ensinamento ao publico
para todos os graus € um dever do Estado.” —tradugdo e grifo nossos. ([...] Le peuple frangais [...] réaffirme
solennellement les droits et les libertés de 'hnomme et du citoyen consacrés par la Déclaration des droits de
1789 et les principes fondamentaux reconnus par les lois de la République. Il proclame, en outre, comme
particulierement nécessaires a notre temps les principes politiques, économiques et sociaux ci-aprés : La
loi garantit a la femme, dans tous les domaines, des droits égaux a ceux de 'homme. [...]; Nul ne peut-étre
|ésé, dans son travail ou son emploi, en raison de ses origines, de ses opinions ou de ses croyances. [...] La
Nation garantit I'égal accés de I'enfant et de I'adulte a linstruction, a la formation professionnelle et a la
culture. L'organisation de I'enseignement public gratuit et laique & tous les degrés est un devoir de I'Etat).
Idem. Constituigao de 4 de outubro de 1958. Disponivel em:
<http://lwww.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw>. Acesso em 22 abr. 2007: “Art. 2° A Franca é
uma Republica indivisivel, laica, democratica e social. Ela assegura legalmente direitos a todos os
seus cidadaos, sem distingdo de origem, de raga ou religidao. Também respeita todos os credos.” -
tradugdo e grifo nossos. (Art. 2°. La France est une République indivisible, laique, démocratique et
sociale. Elle assure I'égalité devant la loi de tous les citoyens sans distinction d'origine, de race ou de
religion. Elle respecte toutes les croyances.). E importante ressalvar que tanto a Declaragdo de 1948
como o preambulo da Constituigdo de 1946 também fazem parte do preambulo da Constituicdo de
1958, refor¢gando os direitos e principios estabelecidos nesses textos.
% ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.
Piracicaba, S&o Paulo: Editora Unimep, 1998: “Art. 1°. Todas as pessoas nascem livres e iguais em
dignidade e direitos. Sdo dotadas de razédo e consciéncia e devem agir em relagdo umas as outras
com espirito de fraternidade. Art. 2°. Toda pessoa tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidas nesta Declaragao, sem distingdo de qualquer espécie, seja de raga, cor,
sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza,
nascimento, ou qualquer outra condigdo. Nao sera tampouco feita qualquer distingdo fundada na
condigao politica, juridica ou internacional do pais ou territério a que pertenga uma pessoa, quer se
trate de um territério independente, sob tutela, sem governo proprio, quer sujeito a qualquer outra
limitagdo de soberania.” - grifo nosso.
7 |dem. “Art. 19. Toda pessoa tem direito a liberdade de opinido e expressio; este direito inclui a
liberdade de, sem interferéncia, ter opinides e de procurar, receber e transmitir informagdes e idéias
por quaisquer meios e independentemente de fronteiras.” - grifo nosso.
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religiosa (art. 18)®®; o pais também aderiu @ Convengdo Européia dos Direitos
Humanos, cujo artigo 9° retoma e detalha o disposto no artigo 18 da referida
Declaragao. As duas normas juridicas podem ser evocadas pelos franceses perante
a Corte Européia de Direitos do Homem, no caso de sentirem que seus direitos
fundamentais foram violados pela jurisdicao doméstica.

Apds esta exposicdo sobre evolugdo do Principio da Laicidade no
ordenamento juridico do Estado francés, pode-se concluir que a laicidade francesa
caracteriza-se, numa primeira analise, por uma dupla recusa tanto da formagao de
um Estado ateistico (ao respeitar todas as religides), como a de um Estado crente
(ao estabelecer a separagao entre Igreja e Estado, o ensino publico laico e a ndo
oficializagao de uma religido), objetivando garantir a igualdade total dos cidadaos no

tocante a matéria de crencas, além de assegurar a plena liberdade de consciéncia.

1.3 A laicidade no sistema educacional francés

Na seara do sistema educacional francés, a laicizacdo do ensino tem seu
inicio nos primérdios dos anos oitenta, quando Jules Ferry instituiu a educagao
publica gratuita e obrigatéria, bem como o ensino religioso como sendo restrito a
esfera privada, devendo ocorrer em dias de folga da escola®, declarando que “...as

questdes de liberdade de consciéncia nao sido questdes de quantidade, mas

% ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. op. cit.: “Art.18. Toda pessoa tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenga e
a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.” - grifo nosso.

® FRANGA. Lei de 28 de margo de  1882.  Disponivel  em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: “As escolas
primarias publicas destinardo as criangas um dia por semana, além do domingo, para que elas se
dediquem a instrugéo religiosa fora dos edificios escolares, se 0s pais assim o quiserem. — tradugéo e
grifo nossos (Art. 2°. Les écoles primaires publiques vaqueront un jour par semaine en outre du
dimanche, afin de permettre aux parents de faire donner, s'ils le désirent, a leurs enfants
I'instruction religieuse en dehors des édifices scolaires.).
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questdo de principio.” As afirmagbes de Ferry em favor de uma escola laica
sofreram severas represalias por parte da Igreja Catdlica, predominante no controle
das instituicbes de ensino; acusado de ser anti-religioso, ele contrapunha-se
dizendo: “Nao sou contra religiao, mas contra os clérigos que procuram dominar o
ensino.”’

Com a Lei de 30 de outubro de 1886, ocorreu uma organizagdo do ensino
primario; os crucifixos foram retirados das salas de aulas, incidindo na absorg¢ao de
professores leigos, tendéncia esta transferida também aos programas de ensino.*
Porém, foi somente a partir de 1905, com a lei que determinou a separagao entre
Igreja e Estado, que o Principio da Laicizagdo ganhou forga na esfera educacional

francesa, reforgado posteriormente com a Lei de 1907*, que regulamentou o

exercicio publico religioso.** No que se refere ao ensino superior, instituido de forma

%0 BAUBEROT, Jean. A Laicidade. Analises e Reflexodes. Disponivel em:
<http://www.ambafrance.org.br/abr/imagesdelafrance/laicidade.htm>. Acesso em 14 fev. 2007.

*' WEREBE, Maria José Garcia. op. cit. p.192.

2  FRANCA. Lei de 30 de outubro de  1886.  Disponivel em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: “Art. 2°. Os
estabelecimentos de ensino primario podem ser ser publicos, onde os agentes sdo mantidos pelo
Estado, departamentos ou distritos municipais; ou privado, isso €, onde os agentes sdo mantidos por
individuos ou associagoes; [...] Art. 17. Nas escolas publicas de toda a ordem, o ensino religioso é
confiado exclusivamente a um laico pessoal.” — tradugéo e grifo nossos (Art. 2. Les établissements
d'enseignement primaire de tout ordre peuvent étre publics, c'est-a-dire fondés par I'Etat, les
départements ou les communes ; ou privés, c'est-a-dire fondés et entretenus par des particuliers ou
des associations. Art. 17. Dans les écoles publiques de tout ordre, I'enseignement est exclusivement
confié a un personnel laique.).

¥ FRANCA. Lei de 2 de janeiro de  1907.  Disponivel  em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: “[...] Art.. 5°. Na
falta de associa¢des de adoracéo e edificios improprios ao exercicio de cultos, além da mobilia que
os decora [...] podera ser disponibilizada a pratica de certas religibes apenas a disposicdo dos
partidarios e ministros dos cultos.” — tradugdo e grifo nossos. (Art. 5°. A défaut d'associations
cultuelles, les édifices affectés a I'exercice du culte, ainsi que les meubles les garnissant [...]
pourront étre laissés a la disposition des fidéles et des ministres du culte pour la pratique de leur
religion.)

% WEREBE, Maria José Garcia. op. cit. p.193: sobre o impacto da Lei de 1905 na forga da Igreja
Catolica na Franga, a autora explica que “a Igreja catdlica sentiu que a separagao nao lhe permitiria
mais conciliar-se com o laicismo. Os catdlicos viram nesta Lei mais uma perseguigédo. A Republica foi
assim considerada a ‘filha mais velha de Satd’, e o Papa Pio X, referindo-se a lei de 1905, decidiu
excomungar solenemente todos os parlamentares que haviam votado a favor dela.”
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gratuita com a Lei de 12 de julho de 1875, a laicizag&o ocorreu somente em janeiro
de 1984.%

Os debates sobre a laicizagdo nos meios educacionais ressurgiram em 1989,
com a Circular do Conselho de Estado reafirmando a neutralidade das instituicdes
de ensino publico e dos professores, e limitando o uso de simbolos religiosos que
pudessem restringir algumas das atividades de ensino, ficando a cargo dos diretores
determinarem as medidas compativeis a cada caso.*

Essa Circular gerou forte conflito no ambito das alunas mugulmanas, pois de
um lado elas enfrentavam as pressdes entre as tradigbes religiosas/familiares pelo
uso do véu e a sua restricdo para algumas praticas, como aulas de educagao fisica e
de sexualidade; por outro lado, deparavam-se com o espirito laicizante da moderna

sociedade francesa. Nesse sentido, Maria José Garcia Werebe explica que:

Em nome do laicismo do ensino francés, em algumas escolas, os
diretores, apoiados por professores, decidiram excluir as alunas que
se recusavam a retirar o véu islamico nas classes, depois de
tentativas junto as familias para resolver o problema através do
dialogo.*®

35 FRANCA. Lei de 12 de  julho de 1875. Disponivel em:
<http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: Art. 1° O ensino
superior € livre (Art. 1°. L'enseignement supérieur est libre — tradugdo e grifos nossos).

8 Idem. Lei de 26 de janeiro de 1984. Disponivel em:
<http://lwww.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/mcebw.htm>. Acesso em 22 abr. 2007: “O servigco
publico de ensino superior € laico e independente de influéncia politica, econdmica, religiosa ou
ideologica; deve ter como objetivo a objetividade do conhecimento e respeitar a diversidade de
opinides. Deve-se garantir a este ensino a possibilidade de pesquisa de desenvolvimento cientifico
livre, criador e critico.” — tradugéo e grifo nossos. (Le service public de I'enseignement supérieur est
laic et indépendant de toute emprise politique, économique, religieuse ou idéologique; il tend a
I'objectivité du savoir ; il respecte la diversité des opinions. Il doit garantir a I'enseignement et a la
recherche leurs possibilités de libre développement scientifique, créateur et critique.)

% Circular de 1989: “Este documento ressalta a neutralidade do ensino e professores. A utilizagao de
sinais religiosos ndo é permitido nas escolas, mas também nao é proibido: apenas tolerado no limite
do proselitismo e contanto que ndo acompanhado de recusa para seguir alguma disciplina ou
implicagdes em certas partes do programa.” — tradugéo e grifo nossos. (Cet avis rappelle la neutralité
de I'enseignement et des enseignants. Le port de signes religieux a I'école n'est ni autorisé, ni
interdit : il est toléré, dans la limite du prosélytisme et a condition de ne pas s'accompagner du refus
de suivre certains cours ou de la mise en cause de certaines parties du programme scolaire.)

% WEREBE, Maria José Garcia. op. cit. p.193.
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Na primeira década do Século XXI, os debates acerca da laicizagdo do
espago publico, principalmente nas escolas e liceus, ressurgem nos meios
intelectuais, educacionais e religiosos, sobretudo entre os anos de 2003 e 2004, com
a Lei de 15 de margo de 2004. Esta Lei originou-se das consideragbes e sugestdes
da “Comisséao de Reflexdo na Aplicagdo do Princicpio do Secularismo na Republica”
(Commission de reflexion sur I'application du principe de laicité dans la Republique),
expressas no “Relatério ao Presidente da Republica” (Rapport au Président de la
République), enviado ao presidente Jacques Chirac em 11 de dezembro de 2003,
conforme solicitacdo da prépria presidéncia.

No segundo semestre de 2003, a Comissao presidida por Bernard Stasi
promoveu um debate entre os diversos segmentos da sociedade civil francesa,
almejando uma analise do contexto social para uma maior concretizagdo do
Principio da Laicidade na esfera publica, visando a preservagédo da pluralidade, da
liberdade religiosa, de expressao, do Principio da Igualdade, principalmente no que
se refere aos sexos e a tolerancia. Dos trabalhos da Comissao decorreu a sugestao
de criar-se uma rigida lei para regulamentar a questao da laicidade no pais.

O relatério elaborado pela Comissdo €& composto de quatro partes. Na
primeira expde a fundamentagdo e a justificacdo da concepgdo de laicidade
francesa, caracterizada pela neutralidade do espago publico. A segunda dedica-se a
discussao pertinente entre a tensdo gerada pela neutralidade do Estado laico e a
liberdade religiosa. Num terceiro momento, aborda de forma mais incisiva a questao
propulsora do relatério e o desafio moderno da laicidade, especificamente no que
tange ao uso do véu pelas jovens mugulmanas. Por fim, Comissdo propde as

medidas necessarias para o Estado francés garantir sua concepgéo de laicidade.
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A Comissao assim expressou-se sobre a laicidade na Franga: o secularismo, “[...]
pedra de canto do pacto republicano, descansa em trés valores indissociaveis: liberdade de
consciéncia, igualdade em direito de opgo espiritual e neutralidade do poder politico.”®
Destaque-se que a Comisséo realizou a associacao entre laicidade e neutralidade

do poder estatal*

adotando a tendéncia de se ocupar o espago publico por meio da
concepgao de vida publica “vazia”, como ja exposto anteriormente. Essa unido de conceitos
caracteriza a particularidade da concepcao francesa de Estado laico. A neutralidade no
ambito publico deve ser absoluta, pois segundo seus defensores, somente com esse rigor
é possivel garantir o exercicio da liberdade religiosa de cada cidad&o.*'

Entretanto, é possivel visualizar um contra-senso entre os valores
componentes da concepcao francesa de laicidade, considerando-se a existéncia
concomitante da garantia de liberdade de consciéncia do cidadao com a limitagao
dessa liberdade no espago publico através da neutralidade.”? E possivel utilizar

como exemplo a questdo da mulher mugulmana, que pode usar o véu na esfera

privada, conforme os preceitos de sua crenga, mas fica impedida desta pratica no

% FRANCA.. Rapport au President de la Republique. op. cit. p.9: “O secularismo, pedra angular do
pacto republicano, descansa em trés valores indissociaveis: liberdade de consciéncia, igualdade em
direito de opgéao espiritual e religiosa, e neutralidade do poder politico.” — tradugéo e grifo nossos. (La
laicité, pierre angulaire du pacte républicain, repose sur trois valeurs indissociables: liberté de
conscience, égalité en droit des options spirituelles et religieuses, neutralité du pouvoir politique.)

40 1dem. p.1: “O secularismo implica na neutralidade do Estado, que nao privilegiar nenhuma opgao
espiritual ou religiosa. A neutralidade do Estado é a primeira condicdo da laicidade.” — tradugéo
nossa. (La laicité implique la neutralité de I'Etat : il ne doit privilégier aucune option spirituelle ou
religieuse. La neutralité de I'Etat est la premiére condition de la laicité.)

“! |dem. p.1: “A exigéncia de neutralidade absoluta sdo entdo moderadas por eles - acomodactes
razoaveis - permitindo a cada um a liberdade de exercicio religioso.” — tradugdo nossa. (Les
exigences d’'une neutralidade absolue sont donc temperes par les “accommodements raisonnables”
permettant a chacun d’exercer sa liberté religieuse.)

2 |dem. p.1: “O cidaddo conquistou por meio do secularismo a protegdo de sua liberdade de
consciéncia; em contrapartida, deve respeitar o espago publico, que é compartilhado por todos.
Reivindicar a neutralidade do Estado parece pouco recomendavel com a exibicdo de um proselitismo
agressivo, particularmente no espaco escolar.” — tradugao nossa. (Le citoyen conquiert par la laicité la
protection de sa liberté de conscience ; en contrepartie il doit respecter I'espace public que tous
peuvent partager. Revendiquer la neutralité de I'Etat semble peu conciliable avec I'affichage d’'un
prosélytisme agressif, particulierement dans I'espace scolaire.)
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espaco publico, momento em que tem sua liberdade cerceada pela laicidade
(neutralidade) estatal.*®

No debate acerca do uso do véu islamico pelas meninas mugulmanas nas
escolas publicas francesa, a Comissao defende a laicizagdo do sistema
educacional®, que significa uma neutralizacdo das escolas publicas francesas,
representantes da instituicdo fundamental da Republica*®, de modo que o véu deva
ser abolido definitivamente por um ato normativo do Estado. Essa postura radical é
justificada pela Comissédo considerando-se que tal indumentaria representa uma
forma estigmatizadora de marginalizagao da figura da mulher na sociedade, ferindo
o Principio da Igualdade entre os homens e mulheres, considerado um dos principais

valores constitucionais. Neste sentido, o Relatério expressa que:

O carater visivel de um sinal religioso € sentido por muitos como
contrario a missdao da escola, que deve ser um espago de
neutralidade e um lugar para o despertar da consciéncia critica.
Também ¢é contrario a principios e valores que a escola deve ensinar,
notadamente a igualdade entre os homens e mulheres.*®

Em defesa do conceito francés de laicidade, a Comissdo assevera a

necessidade do Estado em adotar uma postura neutra em relagdo a ocupagéo do

“A questado que diz respeito a essa divergéncia sera retomada nas consideracdes finais do presente
capitulo.

4 PINTO, Célia Regina Jardim. op. cit. p.392-393: sobre o tratamento dado pela Comisso Cultural
Islamica, ha que se concordar com a critica realizada pela autora, ao afirmar que “[...] & importante
observar que o conceito de laicidade é construido com um referente Unico dos ‘valores comuns da
sociedade’, onde o Islamismo aparece a priori como incompativel, na medida em que pressupde uma
relagédo diferente entre o estado e a religido. [...] O que fica bastante claro no relatério € que o
Islamismo ndo podera ser uma diferenga (uma cultura) constitutiva de um espago publico, mas sé
sera tolerada, quando for praticada no espago privado.”

% FRANCA.. Rapport au President de la Republique. op. cit. p.14: “A escola &, assim, uma
instituicdo fundamental da Republica.” - tradugdo nossa. (L'école est ainsi une institution
fondamentale de la République.)

6 |dem. p.14: “O carater visivel de um sinal religioso é sentido por muitos que gostam de utiliza-lo ao
contrario da missao da escola, que deve ser um espaco de neutralidade e um lugar de despertar da
consciéncia critica e, também, de alcangar principios e valores, notavelmente a igualdade entre os
homens e mulheres.” - tradugdo nossa (Le caractere visible d’un signe religieux est ressenti par
beaucoup comme contraire a la mission de I'école qui doit étre un espace de neutralité et un lieu
d’éveil de la conscience critique. C’est aussi une atteinte aux principes et aux valeurs que I'école doit
enseigner, notamment I'égalité entre les hommes et les femmes.)
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espago publico, argumentando os relatores que somente dessa forma ele preserva
os valores comuns a toda sociedade*” (como a garantia de tolerancia a diversidade
cultural e religiosa), desde que respeitado o Principio Constitucional da Igualdade
entre homens e mulheres. A laicizagdo cria um vinculo entre o Estado e o cidadao
de direitos e deveres, no sentido que suas liberdades serdo preservadas pelo
aparato normativo estatal.*®

Para a Comissdo, o uso do véu representa um paradoxo, pois seus
defensores argumentam no sentido de que o véu consiste numa forma de
preservagao da imagem da mulher quando presente no espago publico; assim, para
Comissao, o véu estaria oferecendo a prote¢cdo que o Estado tem por dever garantir
a todas cidadas, independente de seu credo. Por outro lado, afirmam que muitas

meninas e mulheres usam o véu em fungao de pressao familiar ou até mesmo por

47 |dem. p.15: "Isso sO reitera o fato de que o Estado defende os valores comuns da sociedade, da
qual é defensor." - traducdo nossa. (Elle réitere seulement que I'Etat défend les valeurs communes de
la société dont il est issu.)

48 FRANCA.. Rapport au President de la Republique. op. cit. p.19: sobre o assunto, convém expor
a defesa da Comissao ao conceito francés de laicidade: “Na concepc¢éo francesa, a laicidade néo
passa de um simples ‘guarda-bordas’. Tal concepgéo limitou-se a separagéo entre o Estado e os
cultos, trazendo a politica para a esfera espiritual ou religiosa. O Estado deve permitir a consolidagéo
dos valores comuns que fundam as questdes sociais em nosso pais. Entre tais valores encontram-se
a igualdade entre o homem e a mulher que, apesar de tratar-se de uma conquista recente, ndo tem
sido respeitada em nosso direito. Trata-se de um elemento do pacto republicano de hoje e o Estado
ndo deveria permanecer passivo ao alcance deste principio. O adogao da laicidade ndo deve ser
substituida para outro nivel de exigéncias religiosas. Isso apenas reitera que o Estado defende os
valores comuns da sociedade da qual descende. Levado por uma forte visdo da cidadania, que
envolve a comunidade, o confessional, ou aderéncias étnicas, o secularismo criou uma situagao
obrigagao de consideragdo aos seus cidadaos.” - tradugéo nossa. (Dans la conception frangaise, la
laicité n’est pas un simple «garde-frontiere» qui se limiterait a faire respecter la séparation entre I'Etat
et les cultes, entre la politique et la sphére spirituelle ou religieuse. L’Etat permet la consolidation des
valeurs communes qui fondent le lien social dans notre pays. Parmi ces valeurs, I'égalité entre
'homme et la femme, pour étre une conquéte récente, n’en a pas moins pris une place importante
dans notre droit. Elle est un élément du pacte républicain d’aujourd'hui. L’Etat ne saurait rester passif
face a toute atteinte a ce principe. Ce faisant, la laicité ne se substitue pas a d’autres exigences
spirituelles ou religieuses. Elle réitére seulement que I'Etat défend les valeurs communes de la société
dont il est issu. Portée par une vision forte de la citoyenneté qui dépasse les appartenances
communautaires, confessionnelles, ou ethniques, la laicité crée a I'Etat des obligations a I'égard des
citoyens.)
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imposicédo de atos de violéncia, em casos extremos, sendo a mulher ridicularizada
por seus entes pelo fato de ndo aceitar o uso do véu.*

Nesse momento, é sentida a necessidade de uma observagao ao relatar a
condigéo das jovens mugulmanas, no sub-item do Relatério denominado “Uma séria
regressao da situacdo das mulheres jovens” (Une grave régression de la situation
des jeunes femmes), especificamente na parte em que sao descritas as ameacgas as
liberdades individuais. A Comiss&o apenas debrugou-se sobre a analise dos casos
extremos no ambito da cultura islamica, como a mutilagdo genital feminina e a
violéncia, em alguns casos, das familias em relacdo as suas mulheres por nao
seguirem os preceitos da religido; foram ignorados os caso de mulheres
mucgulmanas como, por exemplo, a jovem Lathif, que deseja usar o véu islamico.
Toda mulher tem suas liberdades fundamentais preservadas pelo ordenamento
juridico nacional ou internacional. Entretanto, a Comissdo nao preocupou-se em
preservar o direito de livre manifestacdo de sua crenga religiosa, bem como sua
liberdade de pensamento, no caso daquelas que desejam o uso do véu. A postura
da Comissao foi incongruente, pois preocupou-se em garantir a liberdade nos casos
extremos, mas suprimindo-a em casos pacificos, como de Lathif, ou seja, tentando

coibir uma espécie de violéncia, acabou gerando outra. Dessa forma, jovens em

‘9 FRANCA. Rapport au President de la Republique. op. cit. p.23: “Neste contexto, meninas ou
mulheres levam o véu voluntariamente, mas outras o utilizam por meio de constrangimento ou
pressdo. Ocorre também que algumas das jovens meninas ou pré-adolescentes utilizam o véu de
forma imposta, as vezes, pela violéncia. Algumas meninas afirmaram certa vez poderem cruzar as
escadarias de edificio coletivo em diregéo a local publico sem o temor de serem ofendidas ou mesmo
agredidas, o que ocorria antes quando estavam com a cabega desnuda. O véu, paradoxalmente,
oferece a protegdo que deveria partir da parte do Estado. Os contrarios ao uso do véu em locais
publicos, acreditando na inferiorizagdo da mulher, que a fecha em e a isola, podem ser considerados
como ‘sem pudor’ ou até mesmo ‘infiéis’.” - tradugdo nossa. (Dans ce contexte, des jeunes filles ou
des femmes portent volontairement le voile, mais d'autres le revétent sous la contrainte ou la
pression. Il en va ainsi des fillettes préadolescentes a qui le port du voile est imposé, parfois, par la
violence. Les jeunes filles, une fois voilées, peuvent traverser les cages d’escalier d'immeubles
collectifs et aller sur la voie publique sans craindre d'étre conspuées, voire maltraitées, comme elles
I'étaient auparavant, téte nue. Le voile leur offre ainsi, paradoxalement, la protection que devrait
garantir la République. Celles qui ne le portent pas et le pergoivent comme un signe d'infériorisation
qui enferme et isole les femmes sont désignées comme “impudiques”, voire “infidéles.)
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casos semelhantes ao de Lathif tiveram suas liberdades fundamentais cerceadas
diante da laicidade-neutralidade do Estado francés. Sera que a Comissao esqueceu-
se dessas jovens, ficando apenas preocupada com os casos extremos? E possivel
crer que sim.*

A Comisséo finalizou seus trabalhos avigorando a necessidade da separagao
entre Estado e Igreja, ja estabelecida desde a Lei de 1905, mas com a adogao de
uma postura de neutralidade do espacgo publico devido as mudanca social. Assim, o
Estado laico podera respeitar a diversidade cultural que representa a Franga
migratoria dos tempos hodiernos, assegurando essa medida por meio de rigidas leis

que tratam a questao da laicidade.

Para isso, a liberdade de consciéncia, a igualdade de direito e a
neutralidade do poder politico tem que beneficiar a tudo, todas as
opglOes espirituais. Mas, também, esta a ponto de, para o Estado,
reafirmar algumas regras rigidas, de forma que isso assegure a
convivéncia comum numa sociedade plural. O secularismo francés
implica hoje em dar forga a principios, reforgar o espago publico e
assegurar o respeito a diversidade espiritual. Para isso, o Estado
deve recordar obrigagbes que se impdem as administragdes, suprimir
a discriminagdo nas praticas publicas e adotar algumas forte e
lucidas regras na colocag¢do de uma lei em secularismo. (traducéo
nossa).°'

No que se refere a questdo do uso do véu islamico pelas meninas
mugulmanas nas escolas publicas, a Comissao foi unénime em sugerir a existéncia
de uma legislagdo impondo a obrigatoriedade da laicizacdo, nos moldes da

concepcao francesa, no sistema educacional e em todas as reparticdes publicas. Foi

% Este assunto sera alvo de uma reflexdo mais aprofundada no final do presente trabalho
gConsideragées finais), quando ja tiver sido exposto o pensamento comunitarista.

' FRANCA. Rapport au President de la Republique. op. cit. p.23: “Pour cela, la liberté de
conscience, I'égalité de droit, et la neutralité du pouvoir politique doivent bénéficier a tous, quelles que
soient leurs options spirituelles. Mais il s’agit aussi pour I'Etat de réaffirmer des régles strictes, afin
que ce vivre en commun dans une société plurielle puisse étre assuré. La laicité frangaise implique
aujourd’hui de donner force aux principes qui la fondent, de conforter les services publics et d’assurer
le respect de la diversité spirituelle. Pour cela, I'Etat se doit de rappeler les obligations qui s’imposent
aux administrations, de supprimer les pratiques publiques discriminantes, et d’adopter des regles
fortes et claires dans le cadre d’une loi sur la laicité.”



32
recomendada a criacdo de uma escola nacional de estudos islamicos, bem como o
recrutamento de capelaes mucgulmanos no exército e para as prisdes, além da
supressao do Ensino de Idiomas e Culturas de Origem (ELCO), substituindo-o pelo
ensino de idiomas vivos.

Uma analise superficial da questao permite entender que a Comissao, quando
sugeriu a exclusao do uso de simbolos religiosos pelos alunos das escolas publicas,
cometeu um grave equivoco ao confundir a laicidade do Estado e de seus
representantes legais (servidores publicos) com uma pressuposta laicidade do
cidaddo. As sugestdes apresentadas pela Comissdo conduzem a uma “guetizagéo”
de qualquer manifestagdo cultural que ndo se enquadre na chamada cultura
francesa laica, impedindo, assim, uma possivel interacdo entre culturas divergentes.
Portanto, a neutralidade do Estado, que deveria permitir e preservar por uma
tolerancia entre os diferentes, apresenta-se intolerante.

Adotando as orientacbes da Comissédo, a Camara dos Deputados francesa
aprovou, com 494 votos a favor e 36 contrarios, a Lei n°® 2004-228, de 15 margo de
2004, que modificou o Codigo de Educagado Francés ao determinar a proibicdo nas
escolas e liceus publicos o uso de simbolos e trajes que demonstrem

ostensivamente a filiacao religiosa dos estudantes.

1.4 Consideragodes do capitulo

Por meio do estudo da dimensao histérica da relagao entre a Igreja Catdlica e
o Estado na Franga, pode-se observar que tal relagdo sempre foi conturbada; isso
em funcdo da significativa influéncia do catolicismo no pais. Assim, quando os

revolucionarios, em 1789, tragaram as primeiras expressées de uma dissociagao
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entre as duas institui¢des, surgiu a tendéncia de implementacdo de um Estado laico,
mas o termo laico na Franca absorveu uma peculiaridade: o sentido de neutro em
relacdo a qualquer tradic&o cultural e religiosa.

A consideracdo de um Estado laico como necessariamente neutro € uma
caracteristica do sistema de laicizagcado francés e, nessa concepcao, a vida publica
ndo s6 deve ser laica, relacionando-a a origem do termo, mas neutra também.
Assim, conclui-se que, apesar da preservacao da liberdade religiosa e de
consciéncia, tem-se na Franca a primazia da neutralidade do Estado.

Essa particularidade ficou evidente nos textos normativos do Século XX,
levada ao extremo rigor com a Lei de 2004, na primeira década do Século XXI, com
a proibicdo nas escolas e liceus publicos do uso de quaisquer sinais que
demonstrem a confissao religiosa de seus freqientadores.

No caso especifico deste estudo, sobre o uso do véu islamico pela jovem
Lathif, tem-se que a justificativa do governo francés esta na preservagao do Principio
Fundamental da Igualdade entre os sexos, assegurado tanto no ambito interno (pelo
texto constitucional) como internacional (pelas declaracdes e tratados de Direitos
Humanos), que tal acessorio representa uma forma de inferiorizacdo da figura
feminina pela cultura islamica.

Todavia, apresentam-se latentes algumas indagagbes que carecem de
resposta: considerando-se que Lathif aceita e deseja usar o véu, como o Estado
laico francés esta preservando a liberdade de consciéncia e religiosa, asseguradas
pelos mesmos diplomas que garantem a igualdade entre homens e mulheres? Sera
que essa forma de concepgao francesa de Estado laico-neutro consiste na melhor
forma de preservacdo da diversidade cultural e religiosa numa sociedade

multicultural?
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Na busca por respostas estes e outros questionamentos, buscar-se-a
subsidios nos proximos capitulos, quando do estudo de duas correntes filosdéficas

antagobnicas sobre a justificagdo do direito: a universalista e a comunitarista.
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2 O PENSAMENTO UNIVERSALISTA E OS DIREITOS HUMANOS

Partindo dos pressupostos da contemporanea Teoria do Direito, &€ possivel
entender que ela concebe as normas legais como um tipo de razdo para agéo, cujas
razdes séo fatos e propriedades importantes para justificagdo de uma norma.® Em
sentido genérico, na visdo universalista, a fonte de uma razdo € necessariamente
uma norma universal-abstrata, ja que a razdo deve ser uniforme e invariavel. Na
esfera juridica, esse posicionamento reflete-se na escolha dos Direitos Humanos, de
fundamentagéo universal, como motivo de justificagdo para agéo, por atribuirem
validade a todos os homens, independentemente de sua prévia aceitagao por esses,
e por considerarem tais preceitos como normas invariaveis e imutaveis.>

No contexto dessa concepgdo filosofica e subsidiando-se em Redondo®,
pode-se atribuir trés sentidos diferentes a universalidade das normas.

Primeiramente, a universalidade pode significar uma generalidade semantica;
assim, uma norma universal ndo decorre de um caso em especifico, mas de um
conjunto de circunstancias genéricas.

No segundo momento, pode-se considerar a universalidade como um carater
crucial das normas. Uma norma pode ser universal dentro de um processo légico, de
forma que as normas sao concebidas por rigidos elementos condicionantes que
estabelecem a ligacdo entre uma consequéncia deontolégica e um caso genérico,

identificados sempre por predicados universais.

%2 RAZ, Joseph. Razén practica y normas. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1991: na
teoria de Raz, a razdo consiste num motivo que justifica a acdo sem uma avaliagéo valorativa desse,

consideragao do Direito como forma de justificagdo da agao. Cf. também REDONDO, Maria Cristina.
Legal Reasons: Between Universalism and Particularism. Journal of Moral Philosophy. 20 jan.
2005. p.47-68.

3 REDONDO, Maria Cristina. op. cit. p.50.

% Ibidem. p.50-53.

- [ Excluido: .
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Por fim, uma norma é um meio pertinente que constitui uma razéo a agéo e
faz uma contribuicdo a um resultado pratico. Uma norma logicamente universal
também & universalmente relevante quando for substancialmente valida ou
justificada. Validade nao é necessariamente parte do conceito de universalismo da
norma, mas uma condi¢do sine qua non para a capacidade das normas de constituir
razdes para agao.

No tocante aos Direitos Humanos, a idéia de universalismo manifesta-se
minimamente em dois sentidos:*®

O primeiro diz respeito a pretensdo pragmatica da validade genérica dos
critérios adotados, denominada “Universalidade dos Pontos de Vista” (Universalidad
del Punto de Vista), referentes a imparcialidade e a generalidade dos preceitos
normativos. Dessa forma, os Direitos Humanos devem ser construidos por meio de
um procedimento imparcial, que proporciona sua aceitagcdo com valido para todos.
Para tanto, o conteudo normativo deve ser abstrato e excluido de qualquer forma de
referéncia a descrigdes e particularidades®, de modo que os critérios instituidos
sejam aplicaveis em qualquer circunstancia cujas caracteristicas sejam semelhantes
a norma estabelecida.”’

O segundo concerne a universalidade dos sujeitos resguardados pelas

normas de Direitos Humanos. Esse predicado manifesta-se na tradicdo de tais

Direitos por meio da expressdo “todos os homens”.®® Assim, os sujeitos de tais

% Cf. MIGUEL , Alfonso Ruiz. Derechos Humanos y Comunitarismo. Aproximaciéon a un debate.
Doxa. México: Alicante, 1992. p.95-114.
% ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1999. p.107: nesse
sentido, o autor ja expressava-se no contrato social sobre o objetivo da lei, afirmando que “quando
digo que a objetivo das leis é sempre geral, por isso entendo que a Lei considera os suditos como
corpo e as agdes como abstrata, e jamais um homem com um individuo ou uma agéo particular.” -
g7rifo Nnosso.

MIGUEL , Alfonso Ruiz. op. cit. p.98-99.
% O termo homens ¢ empregado pelo universalismo em seu sentido genérico, ndo relacionado a
questao de género.
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direitos sdo todos e cada um dos homens.*® Isso ocorre como conseqiéncia do
processo de particularizagéo do individuo na sociedade, ou seja, o individualismo®
constitui-se como parte integrante e imprescindivel para o universalismo dos Direitos
Humanos. A correlagdo entre universalismo e individualismo se condensa no ideal
moderno do jusnaturalismo racional®: o homem deixa de ser regido pela natureza,
como no jusnaturalismo classico®, passando a ter referéncia a sua propria razéo

humana.

% LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo. S3o Paulo: Martin Clarte, 2005. p.74: sobre o
tratamento igualitario de todos os homens pela lei expressava, este autor entende que “[...Jcada
homem de destaque ficou sujeito, tanto quanto o mais modesto, as leis que ele proprio, como parte
do legislativo, ajudara a estabelecer; nem poderia qualquer um, pela autoridade préprio, subtrair-se a
forca da lei uma vez promulgada, nem, em virtude de alguma pretensdo de superioridade, pleitear
isencao da lei, facultando com isso os proprios deslizes ou qualquer dos seus apaniguados. Ninguém
Eoode na sociedade civil subtrair-se das leis que a regem.”

DUMONT, Louis. O individualismo. Rio de Janeiro: Rocco, 1985. p.87: neste momento sente-se a
necessidade de realizar uma explanagédo em linhas gerais sobre a conceituagéo de individualismo. A
concepgao de individualismo adotada pela corrente universalista do Direito fundamenta-se na
afirmagao do ser — individuo — diante da sociedade e do Estado. Essa oposi¢ao ocorre com a ruptura
do tradicionalismo da sociedade hierarquica e absolutista do antigo regime, ou seja, diante do poder
da Igreja e dos reis, os fildsofos humanistas, como Locke, Rosseau e Hobbes, afirmam que o homem
basta-se por si mesmo, nao necessitando mais da interposicdo de outrem para relacionar-se com sua
razédo ou com Deus. Desse modo, a base da ideologia do liberalismo se sustenta sobre a igualdade e
a liberdade do individuo e a primazia deste consiste na esséncia da tradigdo judaica-crista, tornando
modernamente o valor supremo das sociedades modernas ocidentais. Dumont explica que: “Para os
modernos, sob influencia do individualismo cristéo e estdico, aquilo a que se chama de direito natural
(por oposigao ao direito positivo) ndo trata de seres sociais mas de individuos, ou seja, de homens
que se bastam a si mesmo entanto feitos a imagem de Deus e enquanto depositarios da razdo. Dai
resulta que, na concepgao dos juristas, em primeiro lugar, os principios fundamentais da constituicao
do Estado (e da sociedade) devem ser extraidos, ou deduzidos, das propriedades e qualidades
inerentes no homem, considerando com um ser autdbnomo, independentemente de todo e qualquer
vinculo social e politico.”; DAMASCENO, JoZo Batista. Individualismo e liberalismo: valores fundamentais da
sociedade modema. Disponivel in: http:/www.achegas.net/numero/doze/damasceno_12.htm. Acesso em 14 fev.
2007. p.3: complementando a analise anterior, € valida a posi¢do de Dumont, quando Damasceno
afirma que: “o homem moderno abdica de todo sistema de crenga e valores, negligencia a trajetoria
de sua histéria social para consagrar a satisfagdo pessoal. Ocorre uma desintegragéo do individuo
em relagdo a sociedade. Ele vive em fungdo das suas necessidades individuais, de maneira que a
existéncia do outro varia de acordo com sua necessidade.”

61 GOYARD-FABRE, Simone. Os fundamentos da ordem juridica. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2002.p.46/49: sobre o jusnaturalismo racional moderno, este autor explica que “[...] o conceito de
direito, que agora s6 pode ser problematizado no ambito de uma concepgao da natureza humana em
que a razao se firma pedra angular. Assim Hobbes, pelo rigor de seu projeto filoséfico, confere ao
individualismo a posicdo de uma categoria epistemolégica que abala a teoria jusnaturalista
tradicional, construida em torno da idéia de comunidade; [...] Hobbes substitui deliberadamente, ao
que tudo indica, sem reservas, a idéia do direito natural da comunidade, que repercutia a ordem do
macrocosmo no microcosmo humanos, pela idéia de direito natural do individuo.”

62 |bidem. p.6: para este autor, “a natureza é a autoridade suprema a qual o direito politico dos
homens implica referir para munir-se de valor e forga.”
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A concepgao resultante do pensamento universalista sobre os Direitos
Humanos consiste no estudo doutrinario da tematica, na denominada matriz objetiva
do Direito, que propde a fundamentacdo de uma ordem de valores, regras e
principios que apresentam uma validade objetiva, absoluta e universal,
independente de qualquer experiéncia ou consciéncia valorativa dos individuos.®
De acordo com Silva, a projegao dessa tese no dmbito do direito sugere uma
fundamentagéo jusnaturalista racionalista moderna para o fendmeno juridico dos

Direitos Humanos que, em sua vertente classica:

Reconhece a existéncia de uma ordem universal de valores
passiveis de apreensao racional, e que fornece respaldo tedrico para
uma apreenséo racional, e que fornece respaldo tedrico para uma
percepcao universal dos direitos humanos.®

Nesse sentido, o presente capitulo inicialmente aborda a perspectiva
universalista de dois importantes nomes da Filosofia Politica: John Rawls e Jirgen
Habermas; em seguida, apresenta a quase unanime aceita doutrina universal dos

Direitos Humanos pelos juristas brasileiros.

 Cf. PEREZ LUNO, Antonio Enrique. Derechos humanos, Estado de derechos y Constitucion.
Madrid: Tecnos, 1995.p.170; Cf. também SILVA, Fernanda Duarte Lopes Lucas da. Fundamentando
os direitos humanos. p.122.

% SILVA, Fernanda Duarte Lopes Lucas da. op. cit. p.124.
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2.1 Os filésofos politicos universalistas

2.1.1 John Rawls®

Ainda neste capitulo sera abordada, em Habermas, uma visdo mais enfatica
do autor a respeito dos Direitos Humanos, mas aqui convém expor o pensamento do
filésofo politico norte-americano John Rawls, que consiste numa analise de sua
construgao tedrica da “Justica como equidade” e seus reflexos nas caracteristicas da
concepcao politica da primazia do justo, ou seja, como o filésofo concebe a relagdo
entre os conceitos de justo e bem na ordem liberal. Também sera possivel conferir,
mas apenas no préoximo capitulo, que essa arquitetura rawlsiniana da Justica sera o
principal ponto de discordancia entre os fildsofos comunitaristas.

E preciso destacar que, no presente trabalho, a analise a respeito do
pensamento de Rawls tem como pontos centrais primeiramente a sua principal obra
“Uma Teoria da Justi¢ca”, de 1971, na qual ele apresenta sua teoria da “Justica como
equidade”; num segundo momento, sera estudada a obra “O liberalismo politico”,
onde o autor justifica a estrutura de sua teoria dentro de uma ordem liberal,
enfatizando o Estado democratico constitucional.

Na perspectiva de Rawls, uma sociedade sera pautada pela ordem apenas

quando for regulada por uma concepgao publica de Justica, visto ser esta a “[...]

% 0O tedrico politico norte-americano John Rawls nasceu em 1921, em Baltimore, nos Estado Unidos;
lecionou Filosofia na Universidade de Harvard por mais de trés décadas e, no inicio dos anos 70,
publicou sua obra intitulada “Uma Teoria da Justiga”, a qual concebia um novo paradigma liberal
baseados nos Direitos; isso promoveu um forte impacto no pensamento politico-juridico da época, por
contrapor-se a tendéncia do utilitarismo nas teorias anglo-saxénicas, que estava em ascensao
naquele periodo. Porém, nas décadas de 80 e 90, seus principais opositores foram os partidarios da
corrente comunitarista, que repudiaram os paradigmas liberais sustentados pelo fil6sofo, destacando
entre eles a primazia do justo na epistemologia da Justica e, consequentemente, do Direito e o
aspecto da neutralidade. Rawls faleceu em 24 de novembro de 2002.
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primeira das virtudes das instituicdes sociais.”® Este filosofo promove tal formulacéo
considerando que o objetivo primario da Justica consiste na estrutura base da
sociedade, isto é, a forma pela qual as instituicdes sociais primordiais (constituigao
politica e os principios dos acordos econdmico-sociais) “[...] distribuem direitos e
deveres fundamentais e determinam a divisdo de vantagens provenientes da
cooperacéo social.” Ressalta ainda que essas instituicdes, além de definirem “...os
direitos e deveres dos homens, influenciam seus projetos de vida, o que eles podem
esperar vir a ser e 0 bem estar econémico que podem almejar.”®

Para tanto, Rawls elabora uma concepc¢ao de Justica que generaliza e eleva a
maxima abstragdo a Teoria Classica do Contrato Social (Locke, Rousseau e Kant),
para a qual os principios da Justica sdo concedidos pelo consenso original, somente
obtido num plano abstrato na denominada posi¢ao original.

A posicao original consiste numa construgdo mental, definida por Rawls, na
qual “...os principios da justica sdo escolhidos sob o véu da ignorancia.”® Isso ocorre
porque o individuo é levado a uma situagdo imaginaria na qual é privado da
consciéncia das circunstancias sociais e naturais que poderia utilizar em beneficio
préprio para determinar os fundamentos da Justi¢ca; caso contrario, elegeria os
principios mais favoraveis aos seus interesses particulares.”” Decorrente dessa

condicdo abstrata de igualdade, os principios da Justica serdo resultantes de um

6 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002a. p.3.

7 |bidem. p.7-8.

%8 |bidem. p.8.

% |bidem. p.13.

™ Ibidem. p.146: o autor explica que “o objetivo da posigéo original é estabelecer um procedimento
imparcial que permita que quaisquer principios consensuais sejam justos. O objetivo € usar a nogao
de Justiga procedimental pura com base tedrica.”
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|71

consenso ou ajuste equitativo obtidos de forma racional” pelos individuos. Esse

procedimento de escolha foi denominado por Rawls como “justica como equidade.””?
Regidas pela equidade na posig¢éo original, Rawls acredita que as pessoas

escolheriam dois principios bastante diferentes, sendo que:

[...] o primeiro exige a igualdade na atribuicdo de deveres e direitos
basicos enquanto o segundo afirma que desigualdades econdmicas
e sociais, por exemplo, desigualdades de riqueza e autoridade, sédo
justas apenas se resultarem em beneficio compensatorios para cada
um e, particularmente, para os membros menos favorecidos da
sociedade.”

Para o autor, na “Teoria da Justica como Equidade” o conceito de justo &
anterior ao conceito de bem.” Isso ocorre em fungéo dos principios da Justi¢a (e do
justo, em sentido amplo) serem elencados na posi¢édo original sobre as reges da
equidade entre as partes e os critérios da racionalidade deliberativa, “...de modo que
os principios resultantes expressam a concepgao correta da justica a partir de um
ponto de vista filosofico.””

Em sua “Teoria do Bem”, Rawls concebe duas idéias distintas acerca do tema. A

primeira € a denominada “Teoria Restrita’, relacionada com o fundamento da

argumentagao a favor dos principios da Justica; esses s&o chamados de bens primarios.”

" RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.153-173: o autor supdem que os individuos na posigao original sao
racionais.

"2 |bidem. p.14: este autor ndo emprega os termos “Justica” e “eqilidade” como sindnimos, mas afirma
que os principios da Justica sdo acordados numa conjuntura inicial de igualdade entre as partes: “A
frase nao significa que os conceitos de justica e eqlidade sejam a mesma coisa”. A esse aspecto
sera severamente criticado pela Teoria Comunitarista, a qual compreende que a equidade somente
se restringe a posigao original, abstrata, podendo, portanto, a Justica geral permitir uma desigualdade
social concreta. Essa critica sera verificada com mais profundamente nos proximos capitulos e nas
Consideragoes finais.

"3 |idem. p.18.

™ |bidem. p.438.

™5 |bidem. p.495. (grifo nosso)

78 Ibidem. p.98: sobre o0 assunto, este autor explica que “os bens sociais primarios, para apresenta-
los em categoria amplas, sao direitos, liberdades e oportunidades, assim como renda e riqueza. [...].
Sao bens sociais em vista da sua ligagdo com a estrutura basica: as liberdades e oportunidades sao
definidas pelas regras das instituicdes mais importantes, e a distribuicdo de renda e riqueza é por elas
regulada.”
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A segunda refere-se a “Teoria Plena do Bem”, a qual compreende a
ampliagdo da primeira teoria’’ para o campo valorativo, ou seja, do individuo ou da
sociedade, de modo que cada pessoa ¢é livre para desejar e planejar sua vida como
bem entender, desde que suas intengdes ndo colidam com os principios da Justi¢a.™

E sobre essa prerrogativa do justo sobre o bem™ que Rawls ira desenvolver a
concepgéao politica de “Justica como Eqlidade”, sobre a qual desenvolve-se agora
uma analise.

A concepgdo politica de Justica®® rawlsiniana no define em nenhum
momento a vida como sendo “boa”, ou melhor, o valor fundamental da vida humana
nem sempre a condiciona, a priori, numa concepgao compreensiva de bem, sendo
seu objetivo principal criar um marco normativo indispensavel para o
desenvolvimento da liberdade (elencada no primeiro principio da Justica), o que
justifica os principios praticos gerais que garantem as liberdades e direitos basicos
dos individuos enquanto individuos e cidaddos de uma sociedade bem ordenada.®'

A justificativa da concepcéo politica de Rawls, como a do liberalismo politico,

caracteriza-se por criar um espacgo publico comum onde uma pluralidade de modos

T RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.481.

8 |bidem. p. 495-496/498: o autor também expde que: “[...] quando os principios da justica foram
escolhidos, e estamos trabalhando dentro da teoria plena, nao ha necessidade de elaborar a analise
do bem de modo a forgar uma unanimidade acerca de todos os padrdes de escolha racional. De fato,
essa unanimidade estaria em contradigdo com a liberdade de escolha que a justica como equidade
assegura aos individuos e aos grupos dentro do quadro das instituigbes justas.”. Neste trabalho,
acredita-se que o termo “plena” ndo é bem empregado por Rawls, pois, como exemplificado, o bem
do individuo ou da sociedade é limitado pelos bens primarios, ou melhor, pelos principios da Justica,
de modo que existe uma contradi¢gao por parte do préprio autor ao reconhecer que “em nosso modo
de vida, ndo importa quais sejam as circunstancias particulares, deve sempre estar de acordo com os
E)grincipios da justica, que séo definidos independente.”

Idem. op. cit., 2002b. p.223: explica o autor que “o significado especifico da prioridade do justo € o
de que as concepgdes abrangentes do bem s&o aceitaveis, ou pode procurar realiza-las na sociedade
apenas quando sua realizagdo estd em conformidade com a concepgéao politica de justica (se néo
viola seus principios de justi¢a).”

& |dem. p.53-58: conferir este autor e obra para melhor entender sua concepgao politica de justiga.

& |dem. p..58: o autor entende a sociedade como uma empresa cooperativa para beneficio de todos
0s seus membros, sem que se entre na discussao politica sobre os fundamentos constitucionais e as
questdes basicas da Justica ou mesmo as concepgdes morais, filoséficas e religiosas que fazem
parte da concepgao de bem de cada individuo.
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de vida com distintas concepgdes de bem podem coexistir, facilitando a unido entre
pluralidade culturais, liberdades individuais, racionalidade publica e racionalidade
individual.®* Incorpora-se, dessa forma, o principio de liberdade negativa em sua
visdo do liberalismo, ou seja, de um lado reconhece a pluralidade cultural e de outro
institui como poder e dever do Estado garantir e proporcionar o desenvolvimento dos
direitos politicos e civis dos individuos.®

Portanto, tem-se como objetivo central do raciocinio rawlsiniano a
fundamentagcdo de uma concepcdo de Justica que permita a instituicao de um
Estado liberal, e ndo o estabelecimento de uma concepgéo significativa de bem. A
idéia de bem apenas é admissivel quando representar idéias politicas®, ou seja,
quando o bem desempenhar papel como elemento constitutivo da concepcéo de
politica razoavel de Justica. Para Rawls, somente o bem politico pode ser “[...]
compartilhado por todos os cidadaos considerado livres e iguais, € ndo pressupor
qualquer doutrina plena (ou parcialmente) abrangente.’® O bem politico, desse
modo, possui uma validade universal, que o difere dos demais.

Justificando a prioridade do justo na concepgéo de “Justica como Equidade”,
Rawls entende a necessidade de se compreender a idéia de bem como
racionalidade, na qual deve-se pressupor que 0s membros de uma sociedade

democratica tenham, pelo menos de forma intuitiva, um projeto de vida racional que

8 RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.26-27.

8 |bidem. op. cit., 2002a. p.65: compreende-se o Principio da Liberdade Negativa da Ordem Estatal
ao analisar o primeiro principio da Justica rawlsiniana, onde o autor entende que cada pessoa deve
ter direito a um sistema de liberdades basicas. Ele apresenta uma lista de liberdades, a saber:
liberdade politica e de associagdo, liberdade de consciéncia e de pensamento, as liberdades
especificas pela liberdade e integridade da pessoa, e os direitos e liberdades abarcados pelo império
da lei. Nao obstante, ressalva que “essas liberdades tém um ambito central de aplicagéo dentro do
qual elas s6 podem ser limitadas ou comprometidas quando entrarem em conflito com outra liberdade
basica, uma vez que podem ser limitadas quando se chocam umas com as outras; nenhuma dessas
liberdades é absoluta; entretanto, elas sao ajustadas de modo a formar um unico sistema, que deve
ser para todos.”

& |bidem. p.222.

% Ibidem. p.223.
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direcione seus comportamentos ao longo de suas vidas, de suas necessidades e,

principalmente, de suas concepg¢des de bem, de modo que:

[...] qualquer concepgéo politica e viavel de justica que pretenda
servir de base publica de justificagdo, que é razoavel esperar que os
cidaddos aceitem, deve considerar a vida e a satisfagdo da
necessidade e dos objetos humanos basicos como geral, e adotar a
raciong(lsidade como principio basico da organizacdo politica e
social.

Portanto, a idéia de bem como racionalidade representa a idéia basica a partir
da qual os cidadaos podem elaborar outras concepgdes de bem, tendo entre elas a
de identificar na concepcdo politica de Justica os bens primarios viaveis
(componentes da Justiga), possibilitando, dessa forma, determinar os objetos (ou
motivagao) das partes na posicado original, bem como explicar por que estes séo
racionais.

Esse contexto da racionalidade da idéia de bem deve ser compartilhado por
todos os cidadaos, de formas livres e iguais; assim, o liberalismo busca “...uma idéia
benéfica racional no interior da concepgdo de politica que seja independente de
qualquer doutrina abrangente e que, por isso, pode ser objeto de um consenso
sobreposto.” Na visdo rawlsiniana, para a obtencdo desse fim exige-se uma
postura de neutralidade do Estado com relagao as concepgdes de bens.

Para Rawls, a nog¢do de neutralidade pode ser compreendida de formas
diferentes. Uma em relagdo ao sentido procedimental (neutralidade procedimental),
quando refere-se a um procedimento que pode ser legitimando, ou justificado, sem

qualquer ligagdo com valores morais, ou seja, baseado em valores considerados

8 RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.224.
8 Ibidem. p.227.
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neutros.®® Entretanto, esse significado ndo se aplica a concepgéo de “Justica como
Equidade”, ja que seus principios sao “...substantivos e expressam muito mais que
valores procedimentais, 0 mesmo acontecendo com suas concepgdes politicas de
sociedade e pessoa, representadas na posigao original.”®

A outra acepgédo do termo neutralidade empregado por Rawls refere-se a
neutralidade dos objetivos das instituicdes basicas e da politica publica como forma
de preservar a diversidade de doutrinas e suas concepgbes de bem, ou seja, que
aquelas, instituicbes e politica, s&o neutras no sentido de que podem ser garantidas
pelos cidadaos em geral no que tange a uma concepgéo de politica publica. Ele
esclarece esse sentido da neutralidade na analise de trés posturas do Estado em

relacado ao cidadao, sendo elas:

a. que o Estado deve garantir a todos os cidaddos um igual
oportunidade de promover qualquer concepgao do bem que aceitem
livremente.

b. que o Estado ndo deve fazer nada para favorecer ou promover
qualquer doutrina abrangente especifica, nem dar maior assisténcia
aqueles que a dotam

c. que o Estado ndo deve fazer nada que aumente a probabilidade
de os individuos aceitarem qualquer concepgao especifica em lugar
de outra, a menos que sejam tomadas medidas para anular ou
compensar os efeitos das politicas que levarem a isso.*®

O primeiro significado é excluido, pois entra em conflito com a prioridade do
justo sobre o bem ao se referir a qualquer concepgao de bem, somente é aceitavel
uma concepgao permissivel, ou seja, aquela que respeita os principios primordiais
da Justica. Para a concretizagdo desse significado €& necessario emenda-lo,

introduzindo o adjetivo “permissivel” ao substantivo concepgéo.

88 RAWLS, John. op. cit.,, 2002a. p.239: o autor considera como valores neutros a imparcialidade, a
coeréncia na aplicagao de principios gerais a todos os casos razoavelmente afins, e a igual oportunidade
ara as partes conflitantes apresentarem suas reclamagdes.

° Ibidem. p.240.
% |bidem. p.241.
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J4, o segundo sentido é totalmente condescendente com a concepcéo politica
da primazia do justo, considerando-se que as instituicdes ndo favorecem nenhuma
doutrina abrangente.
Porém, no terceiro sentido, afirma Rawls ser “[...] claramente impossivel para
a estrutura basica de um regime constitucional justo ndo exercer efeitos e influéncias
importantes sobre os quais a doutrina abrangente conseguira manter seus adeptos e
conquistar outros ao longo do tempo.™"
Desse modo, a ocupagdo do espaco publico pelo liberalismo deve ser por
meio de um terreno comum, que seja neutro quanto ao objeto. Entretanto, ressalta o
filosofo® que a “Justica como Equidade” compde-se de virtudes politicas; essas ndo
devem representar qualquer influéncia de uma determinada doutrina abrangente, ja
que a idéia de bem presente na concepcgado de Justica politica é a idéia de bem

politico, nao refletindo qualquer virtude de uma doutrina abrangente em particular.

Assim, entende o autor que:

Se um regime constitucional tomar certas medidas para fortalecer as
virtudes da tolerancia e da confianga mutuas, desencorajando, por
exemplo, os varios tipos de discriminagdo religiosa e social (de
formas coerentes com a liberdade de consciéncia e expresséao), nao
se transforma por isso num Estado perfeccionista do tipo encontrado
em Platdo ou Aristoteles, nem estabelece uma religido especifica,
como nos Estados catdlicos e protestantes do inicio do periodo
moderno. Esta, em vez disso, tomando medidas razoaveis para
fortalecer as formas de pensar e sentir que sustentam a cooperagao
social equitativa entre seus cidaddos considerados livres e iguais.
Isso é muito diferente de promover uma determinada doutrina
abrangente em seu proéprio nome.%

Outra concepgao de bem presente na “Teoria da Justica como Equidade”

consiste na idéia do bem da sociedade politica, mais claramente o bem dos

¥ RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.241.
2 |bidem. p.242.
% |bidem. p.243
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cidaddaos que desempenham, tanto como membros da coletividade ou como
individuos na preservagao do regime constitucional justo e na condugédo de suas
vidas dentro da esfera publica. Para Rawls*, os membros de uma sociedade bem
ordenada, regida pela “Justica como Equidade”, devem ter fins comuns, sendo o
fundamental a finalidade de manter as instituicdes justas de modo que se possibilite
a distribuicdo da Justica entre si. Sob essa 6tica, o bem da sociedade politica
consiste em um bem intrinseco.

Assim, a concepgao rawlsiniana de Justica € neutra, j& que seu objetivo
fundamental ndo consiste em defender um entendimento amplo de bem como
verdade Unica, impondo-o por meio das instituigdes sociais basicas, mas em
estruturar uma sociedade livre, na qual os individuos (cidaddos) possam
desenvolver-se como pessoas livres e iguais, tendo como ponto de partida a

liberdade, que &, ao mesmo tempo, o principal conteudo da Justica.

2.1.2 Jirgen Habermas

Dando continuidade ao estudo sobre os filosofos politicos universalistas, é
importante destacar a existéncia, segundo Jirgen Habermas, de um nexo entre
Direitos Humanos e soberania popular; porém, sua teoria ndo representa um ponto
pacifico entre os pensadores da Filosofia Politica e do Direito.*

As tensdes geradas pela associagdo dessas duas concepgbes podem ser
estudadas sobre trés prismas distintos: a disputa entre o liberalismo e o
republicanismo em relagéo ao direito natural racional moderno sobre o conflito entre

direitos subjetivos e objetivos na dogmatica do Direito Civil alem&o dos séculos XIX

% RAWLS, John. op. cit., 2002a. p.250.
% HABERMAS, Jugen. Direito e democracia. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. p.128.
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e XX, e na polémica entre liberalismo e comunitarismo em torno da concepgéo de
Justica, na segunda metade do Século XX nos Estados Unidos.

O presente estudo tera como foco principal esta ultima preceptiva da analise
dos aspectos gerais da conexao proposta por Habermas e, por ultimo, apresentara a
defesa haberniana as criticas do mundo oriental a concepcao de Direitos Humanos
no ambito ocidental.

A mais recente tensdo entre Direitos Humanos e soberania popular refere-se
ao debate entre o liberalismo-universalista e o comunitarismo/relativismo,
principalmente entre os intelectuais da filoséfica politica norte-americana. O conflito
tem origem na divergéncia sobre a fundamentacdo do Direito, pois a primeira
corrente filoséfica fundamenta os direitos subjetivos dos individuos na auto
determinagdo moral dos sujeitos, capazes de chegar a um consenso sobre direitos
que podem ser igualmente do interesse de todos os cidad&os.”

Ja, os comunitaristas defendem a necessidade de participacdo dos cidadaos
(ou o exercicio da soberania popular) como atores éticos de uma forma de vida que
demanda da politica de reconhecimento dos valores constitutivos da prépria
identidade de cada individuo.”

Ao estudar a relagao entre Direitos Humanos e soberania popular, Habermas
inicialmente aprimora a teoria kantiana de que a moral oferece a base do
pensamento politico-juridico, de forma que, a partir da aplicagdo do imperativo
categérico como principio moral as relagdes externas, obtém-se o Principio Geral do
Direito, que funciona como dispositivo para coordenar as iguais liberdades subjetivas

da pessoa. Para ele, este Principio consiste no direito original do homem a

% HABERMAS, Jugen. op. cit., 1997. p.134.
7 Ibidem. p.134.
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liberdade, pertencente a todos os homens em virtude exclusivamente de sua
natureza humana.®

Conforme a interpretagcdo de Habermas, Kant inicia a Teoria do Direito pela
aplicacao do principio moral as relagbes externas, de onde extrai o principio da igual
liberdade subjetiva da agdo como um direito inato dos sujeitos a liberdade
(entendida como livre arbitrio), a partir do qual se deduz os diretos subjetivos
privados independentes da vontade do soberano e das instituicdes do estado civil.*

Para Habermas, a conexdo interna entre Direitos Humanos e soberania
popular somente pode ocorrer quando aqueles ndo se impdem externamente ao
legislador positivo e tdo pouco dependam totalmente de seu livre arbitrio, pois os
tém como principal caracteristica a representacdo dos direitos subjetivos
fundamentais que garantam ao sujeito uma esfera de liberdade privada de agéo
protegida contra as intromissdes do poder politico; no entanto, os direitos subjetivos
devem ser normatizados pelo legislador positivo no ordenamento juridico como
qualquer outro direito. Assim, os Direitos Humanos s&o reduzidos a uma
comunidade juridica particular, mas protegendo as liberdades fundamentais dos
sujeitos, apresentam um sentido universalista que deve ser protegido contra os
governos autoritarios.'®

Porém, o estreitamento ético da filoséfica politica e juridica rousseauniana
acaba por reduzir o sentido da igualdade e da universalidade dos Direitos Humanos
exclusivamente ao conteudo légico-seméantico das leis, uma vez que tais direitos sao
formulados como leis abstratas e gerais que sao, portanto, iguais a todos. O sentido

da igualdade somente pode resultar pragmaticamente da auto legislagdo dos

% HABERMAS, Jugen. op. cit., 1997. p.135.
% |bidem. p.138.
1% |hidem. p.138-139.
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cidadaos livres que, igualitariamente, julgam a validade das normas de agao a partir
das razées.""

Para Habermas os Direitos Humanos devem remontar sua legitimidade no
resultado da auto compreensdo ética e da auto denominagdo soberana de uma
comunidade politica e, também, devem originalmente constituir uma barreira legitima
para impedir que a vontade popular soberana cometa o excesso de interferéncia nas
esferas subjetivas da liberdade individual. Desse modo, o nexo interno que se
buscava entre Direitos Humanos e soberania dos povos consiste em que os
referidos Direitos institucionalizam as condi¢gdes de comunicagao para formular a
vontade de maneira politica e racional.'®

Com a passagem de uma ordem de Estados nacionais a uma ordem
cosmopolita, os Direitos Humanos oferecem a politica da comunidade das nagbes a
Unica base de legitimagcdo que é reconhecida por todos. Entretanto, a validade
universal, o conteldo e a hierarquia dos Direitos Humanos continuam sendo, como
anteriormente, um tema conflitante entre intelectuais ocidentais e orientais.'®

Os criticos do carater universal dos Direitos Humanos argumentam que a
idéia sobre tais Direitos €, na realidade, a expressao de uma razao essencialmente
ocidental, enraizada no platonismo, de forma que por tras da consagrada
universalidade “camufla-se” a vontade particular de imposi¢do de um determinado

coletivo.™ Habermas observa que até alguns “...proprios intelectuais ocidentais

defendem a afirmacao de que por detras do pleito da validade universal dos Direitos

Humanos, apenas se esconde uma pérfida pretensdo de poder do Ocidente.”'®

""" HABERMAS, Jiigen. op. cit., 1997. p.137.

%2 1dem. Sobre pela legitimagéo pelos direitos humanos. In MERLE, Jean Christophe; MOREIRA,
Luiz. Direito e legitimidade. Sao Paulo: Landy, 2003. p.70-71.

1% | dem. p.73.

% |dem. p.74.

% |dem. p.73.
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A disputa pela interpretagdo adequada dos Direitos Humanos n&o ocorre pelo

desejo da modern condition (condigdo moderna), mas por uma interpretagéo destes

Direitos que faz jus ao mundo moderno, também a partir do ponto de vista de outras

culturas. A controvérsia gira, sobretudo, em torno do individualismo e do carater

secular dos Direitos Humanos, que estdo centrados no conceito de autonomia.'®

Nesse sentido, Habermas destaca trés criticas feitas pelos pensadores asiaticos a

concepcdo de Direitos Humanos ocidentais, principalmente, a proposi¢cao

individualista, a saber:

a primeira critica reporta-se ao principio da primazia dos direitos sobres os
deveres. Na perspectiva asiatica, a comunidade politica integra-se por meio de
deveres e nao de direitos, de forma que a ética politica nao reveste-se de direitos
subjetivos, mas somente de direitos atribuidos aos individuos. Para eles, a
prioridade é a sociedade e nao os individuos. Habermas considera equivocada
essa posigao e contra argumenta que os Direitos Humanos sédo “uma espécie de
casulo” que protege a condugado da vida de cada individuo contra uma tirania
politica. Portanto, Habermas observa que a questao nao consiste em saber se os
Direitos Humanos sao compativeis com a tradi¢ao cultural, mas que as formas de
integracao politico-social asiatica precisam ser adaptadas aos imperativos dos
Direitos Humanos necessarios a modernizagdo econdmica da tradigdo, o que
gera o conflito.""’

a segunda critica refere-se a defesa de uma respectiva “hierarquia” comunitaria
de Direitos Humanos. Segundo Habermas, na visdo asiatica os governantes
devem sempre visar o bem estar da sociedade como um todo e nido dos

individuos, em particular. Para ele, essa colocagao € injustificavel, ja que apenas

1% HABERMAS, Jiigen. op. cit., 2003. p.75.
7 |dem. p.77-78.
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privilegia e legitima um autoritarismo estatal que alega a existéncia necessaria de

uma primazia de direitos sociais fundamentais sobre os individuais. Sobre esta

postura, o autor explica que:

Em verdade, esses governos nem estdo defendendo os direitos
individuais, mas sim um assistencialismo paternalista que devera
permitir restringir os direitos.[...]. Do ponto de vista normativo,
considerar precedentes os direitos sociais fundamentais ja constitui
um absurdo pela simples razdo de que esses direitos s6 servem
para garantir o “valor imparcial” (Rawls), ou seja, os verdadeiros
pressupostos para desfrutar em condi¢bes de igualdade de chances
aqueles direitos individuais e politicos fundamentais.'® (grifo nosso).

- a fterceira é ultima critica se da no sentido de que uma ordem juridica

individualistica coloca em perigo a integridade dos sistemas de vida, de familia,

de vizinhanca e de politica, ou seja, produz efeitos negativos sobre a coesao

social da comunidade. Habermas ndo nega o carater metafisico dos direitos

subjetivos de cada individuo, mas reconhece-os como pertencentes aos sujeitos

de direitos, sendo essa condigdo concebida apenas no contexto de uma

comunidade juridica, constituida por meio de um reconhecimento mutuo dos

membros livremente associados. Coloca, ainda, que:

Uma vez que também sujeitos de direitos s6 s&o individualizados
pela via da coletivizagdo, a integragdo do individuo s6 pode ser
simultaneamente garantida através do acesso livre aquelas relacbes
interpessoais e aquelas tradigbes culturais em que lhe é facultado
manter a sua identidade. Sem essa dose de comunitarismo, o
individualismo, compreendido adequadamente, permanecera
incompleto.'®

Na visdo habermasiana, as criticas tecidas pelo mundo oriental, em especial o

asiatico, sdo equivocadas e infundadas, demonstrando a incompreensdo da tese

1% HABERMAS, Jiigen. op. cit., 2003. p.78-79.

% |dem. p.79.
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ocidental, além de defenderem a existéncia de regimes autoritarios tirdnicos contra
seus membros.

Um outro desafio instigante da concepgao ocidental diz respeito ao carater
secular dos Direitos Humanos, ou seja, uma desconexao entre politica (Direito) e
religidao. Os fundamentalistas orientais (islamicos e hindus) argumentam que a
posicao ocidental declarada neutra politicamente, na realidade neutraliza a
importancia publica da religido. Todavia, Habermas considera a posigéo oriental
incoerente com o pluralismo cosmopolita dos tempos atuais, soando como

intolerante a diversidade cultural.

2.2 Posicionamentos universalistas no debate juridico nacional

Na doutrina brasileira € quase unadnime a aceitacdo da perspectiva
jusnaturalista-universalista dos Direitos Humanos. Dessa forma, torna-se
significativamente importante apresentar o pensamento de alguns juristas nacionais,
o sera feito a seguir.

Flavia Piovesan, por exemplo, reconhece a pluralidade de significados
contidos na expressao “Direitos Humanos”, mas comunga e defende a concepgao
contemporanea expressa na Declaragao Universal dos Direitos Humanos, de 1948.
Ela também considera que a dignidade humana é “o fundamento dos Direitos
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Humanos e que a Declaragao consiste num “cddigo de principios e valores

»111

universais a serem respeitados pelo Estado”"'. Portanto, na perspectiva da autora

"% PIOVESAN, Flavia. Temas de direitos humanos. Sao Paulo: Max Limonad, 2003. p.34.
" Ibidem. p.92.
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os “direitos humanos s&o universais”'“, ja que a “condigdo de pessoa €& o requisito

unico e exclusivo para a titularidade de direitos”.""
A autora também defende a idéia que o principio da dignidade humana

significa um “verdadeiro super principio”*

, gerando uma hierarquia entre os valores
elencados como Direitos Humanos, pautada pela primazia da dignidade humana.
Assim, o conceito de Direitos Humanos universais de Piovesan nao possibilita a
existéncia de uma concepcgdo relativista, defendida por uma nocgédo de direito
relacionada com o contexto socio-politico de cada comunidade.'"

Ja, Hélio Bicudo considera os Direitos Humanos como direitos inerentes a
pessoa humana, os quais foram consolidados em direitos e deveres, num lento e
sinuoso processo ao longo da histéria do homem. Na visdo do autor, é possivel
analisar-se a existéncia de principios de Direitos Humanos desde a Grécia do
periodo classico.'"®

Fabio Konder Comparato comunga da mesma idéia de Bicudo, ao apresentar
os Direitos Humanos como resultado de um processo histérico de reconhecimento
da dignidade humana oriundo no periodo Axial, tendo sua “grande contribuicao do
povo da Biblia.”"", tendo, entretanto, seu fortalecimento e sua definitiva

internacionalizagdo somente com a Declaragao Universal dos Direitos Humanos de

1948.""® Ressalva, ainda, que essa persuaséo de igualdade entre os homens “nasce

"2 P|OVESAN, Flavia. op. cit., 2003. p.92.

"3 |bidem. p.34.

" |bidem. p.393.

5 |dem. Direitos humanos e o direito constitucional internacional. Sdo Paulo: Max Limonad,
2000. p.153-158: entendemos aqui que a autora, ao refletir sobre o embate entre o universalismo e o
relativismo cultural, deixa clara sua rejeigdo a concepgao relativista de direito, impressionando o leitor
ao tratar tal perspectiva como sendo uma propagadora de violagdes de Direitos Humanos e citando a
clitorectomia e a mutilagéo feminina. Uma nova reflexdo sobre essa negagéo sera levada a efeito no
Capitulo 4 do presente trabalho.

18 BICUDO, Hélio. Direitos Humanos e sua protegéo. Sao Paulo: FDT, 1997. p.10.

""" COMPARATO, Fabio Konder. A afirmag&o histérica dos direitos humanos. Sao Paulo: Saraiva,
2001. p.1.

"8 |bidem. p.54.



55
vinculada a uma instituicdo social de capital importancia: a lei escrita, como regra
geral e uniforme, igualmente aplicavel a todos os individuos que vivem em
sociedade”.""® Mas, os Direitos Humanos nascem em uma outra instituicdo: “as leis
ndo escritas”'® de carater universal, amplamente defendidas pela tradicdo biblica e
judaica que, através dos séculos, sofreram sua laicizagédo pela concepcgéo de direito

121

natural atrelado a razdo humana.'' Assim, concebe a fundamentacido dos Direitos

Humanos sendo transcendente ao direito positivo, pois de acordo com este autor:

A importancia dos direitos humanos é tanto maior, quanto mais louco
ao celerado o Estado.

Tudo isto significa, a rigor, que a afirmacdo de auténticos direitos
humanos é incompativel com uma concepgéo positiva de Direito. O
positivismo contenta-se com a validade formal das normas juridicas,
quando todo o problema situa-se numa esfera mais profunda,
correspondente ao valor ético do Direito.'?

Para Manoel Gongalves Ferreira Filho, os Direitos Humanos tém seu grande
reconhecimento com o constitucionalismo proveniente das revolu¢des burguesas do
Século XVIII, argumentando que o “remoto ancestral da doutrina dos direitos
fundamentais é, na Antigliidade, a referéncia a um Direito superior, ndo estabelecido
pelos homens, mas dado a estes pelos deuses”®, sendo mais tarde laicizado pela

concepgao jusnaturalista racionalista de Hugo Grocio, na qual foi colocado como

"® COMPARATO, Fabio Konder. op. cit. p.12.

2 SOFOCLES. Antigona. Sao Paulo: Paz e Terra, 2001. passim: ja invocada na tragédia grega
Antigona, escrita pelo autor em referéncia (496-405 a.C.), onde se encontra a questdo da existéncia
de uma lei anterior as leis escritas, ou seja, de um direito natural. O drama nasce em um tema
igualmente juridico: a recusa do rei Creonte em permitir que Polinices, irmdo da protagonista
Antigona, foose sepultado em Tebas, pois havia sido condenado por traigéo, pois a previsao legal
vigente determinava esta pena aqueles que incorressem em crime de traicdo contra a polis.
Contrariando as ordens reais, Antigona da ao corpo de irmao os ritos funebres da época, sendo por
isso condenada a morte. Contra o obstaculo das leis positivas e a favor de um direito natural,
Sofocles coloca nas falas de Antigona um direito anterior, muito antes de existir as leis positivas da
cidade: ja havia sobretudo a garantia do direito de sepultura. Assim, a lei humana positiva &
questionada por uma lei considerada maior e anterior, que o autor sugere tratar-se de um direito
natural.

2! COMPARATO, Fabio Konder. op. cit. p.44-46.

22 |hidem. p.54.

2 FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves. Direitos humanos fundamentais. Sdo Paulo: Saraiva,
2000. p.9.
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decorrente da ‘reta razdo” humana'®, e tendo sua consagragdo na Declaragio
Universal dos Direitos Humanos de 1948, que estabeleceu positivamente o carater
universal dos Direitos Humanos.'®

Na perspectiva de Alexandre de Moraes, os Direitos Humanos fundamentais
modernos originam-se de uma multiplicidade de fontes presentes em diversas
civilizagbes, de modo que existem Direitos Humanos desde do antigo Egito e da
Mesopoténia (no terceiro milénio a.C.) até os dias atuais, com o constitucionalismo e
os aparatos de protecao internacional.'® Apesar dessa longa existéncia histéria dos

Direitos Humanos, o autor relaciona-os:

[...] diretamente com a garantia de n&o ingeréncia do Estado na esfera
individual e a consagragéo da dignidade humana, tendo um universal
reconhecimento por parte da maioria dos Estados, seja em nivel
constitucional, infraconstitucional, seja em nivel de direito
consuetudinario ou mesmo por tratados e convengdes internacionais.'?’

Celso Lafer pondera que o fundamento dos Direitos Humanos esta no valor
atribuido & pessoa humana.'?® Para ele, a valorizagdo do ser humano inicia-se com o
desenvolvimento da doutrina judaica, que influenciou fortemente o pensamento
cristdo, e onde se aflora na maxima biblica: “Jesus chama a todos para a salvagao,
sem distingdo entre gregos e judeus, pois todos tém seu valor absoluto no plano
espiritual.”'?°

Outro adepto da historicidade dos Direitos Humanos pela evolugdo do

pensamento juridico-filosofico da humanidade, Jodo Batista Herkenhoff define os

124 FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves. op. cit. p.10-11.

25 |bidem. p.53.

26 MORAES, Alexandre. Direitos humanos fundamentais. S3o Paulo: Atlas, 2003. p.24-32.

27 |bidem. p.41.

128 LAFER, Celso. A reconstrugao dos direitos humanos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988.
p.118.

2% 550 Paulo. Epistola aos Romanos. 10:12.
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Direitos Humanos numa visdo jusnaturalistica, apesar de reconhecer a divergéncia

de conceituacao dos Direitos Humanos nas distintas culturas, como sendo:

[...] direitos fundamentais que o homem possui pelo fato de ser
homem, por sua propria natureza humana, pela dignidade que ela é
inerente. S&o direitos que n&o resultam de uma concessdo da
sociedade politica. Pelo contrario, sdo direitos que a sociedade
politica tem o dever de consagra e garantir.

Este conceito ndo € absolutamente unanime nas diversas culturas.
Contudo, no seu nucleo central, a idéia alcangca uma real
universalidade no mundo contemporaneo.™°

Na visdo de Antonio Augusto Cangado Trindade, a idéia de existéncia de
direitos inerentes a pessoa humana € “tdo antiga como a propria histéria da
civilizagdo'', ndo tendo como negar a influéncia da corrente jusnaturalista na
concepcao moderna dos Direitos Humanos, presente nas principais declaragdes de
direitos dos séculos XVII e XVIII. Porém, o fortalecimento do cerne jusnaturalistico,
encontrado na premissa de que os Direitos Humanos s&o inerentes ao ser humano e
inalienaveis, ocorreu com a "vocagdo eminentemente universal’'® da Declaragéo
Universal dos Direitos Humanos de 1948, da ONU — Organizacdo das Nacobes
Unidas, frente a diversidade cultural, sendo os direitos pessoais, consagrados na
Declaracéo, absorvidos na maior parte dos ordenamentos juridicos internos dos

Estados. Assim, o autor entende que:

Logo se tornou claro que a universalidade se expressava de diversos
modos, € que € possivel aplicar padrbes universais de direitos
humanos em meio a diversidade cultural. Com efeito, ao longo dos
anos, paises de tradicdo diversas, de orientagdes politicas culturais e
religiosas distintas, nem por isso deixaram de livremente ratificar ou
aderir aos tratados de direitos humanos de aplicagao universal.’

% HERKENHOFF, Jodo Baptista. Curso de direitos humanos. S&o Paulo: Académica, 1994. p.30.
' CANCADO TRINDADE, Ant6nio Augusto. Tratado de direito internacional dos direitos
humanos. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Editor, 1997. p.17.

%2 |hidem. p.18.

"% |bidem. p.19-20.
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Diverge da maioria dos doutrinadores brasileiros a perspectiva de Celso
Duvivier de Albuquerque de Mello, que apresenta uma conceituagao positivista de
Direitos Humanos ao trata-los como sendo aqueles direitos assegurados nos textos
internacionais e constitucionais, considerando-os com um carater mutavel, ja que,
para ele, o homem estd em constante processo de construcdo.™ Apesar de ndo se
considerar relativista, o autor pactua com o principal argumento dessa corrente
filosdéfica ao afirmar que “ndo ha o homem isolado, vez que ele surge sempre dentro
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de uma cultura e, citando Raymond Polin, defende a inexisténcia de um valor

universal que justifique o direito, sendo essa colocacgéo exclusiva da cultura judaico-
cristd do Ocidente. Para ele, a concepg¢ao de homem e direito é correlacionada com
os valores de contextos culturais in concreto. Em relacdo a universalizagdo dos

Direitos Humanos o autor assim se expressa:

De qualquer modo, mesmo sem qualquer fundamento, noés
ocidentais, ainda sonhamos com a universalizacdo, mas temos que
reconhecer que ela nao existe, mas & apenas um processo em
realizacdo que podera atingir ou ndo o seu fim."*®

E conclui suas reflexbes sobre a conceituagdo dos Direitos Humanos

adotando o conceito de Louis Henkin, ao afirmar que:

Direitos humanos constitui um termo de uso comum, mas né&o
categoricamente definido. Esses direitos sdo concebidos de forma a
incluir aquelas “reivindicacbes morais e politicas, que, no consenso
contemporaneo, todo ser humano tem ou deve ter perante sua
sociedade ou governo”, reivindicacbes estas reconhecidas como “de
direitos” e ndo apenas amor, graca ou caridade.™’

¥ MELLO, Celso D. de Albuquerque. Direitos humanos e conflitos armados. Rio de Janeiro:
Renovar, 1997. p.4.

%% |bidem. p.6.

% |bidem. p.5.

¥ |bidem. p.6.
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O posicionamento deste autor poder ser esclarecido com base na distingdo
entre universalidade e universalizagdo dos Direitos Humanos, apresentada por

André Ramos Tavares.

A universalidade refere-se a epistemologia do conceito dos Direitos Humanos.

Isso se da em fungdo de constituirem direitos que tém sua fundamentagdo na

natureza do homem - todos os homens, pelo fato dos seres humanos serem sujeitos

desses direitos -, sendo inalteraveis no tempo e no espacgo, apenas aceitando
agregacbes de novas categorias (direitos politicos, sociais, coletivos e difusos) ao
catalogo original (direitos e liberdades individuais) por meio da evolugdo da
sociedade. Outro elemento da universalidade dos Direitos Humanos é o carater
vinculante, em ambito geral, obrigando a respeita-los tanto o Estado, como o
legislador, e mesmo o particular, em suas relagbes privadas.'®
No entanto, ao tratarmos da universalizagcdo dos Direitos Humanos, aludimos
ao processo evolutivo desses direitos, atrelando-a a uma idéia de movimento. Para

André Ramos Tavares, quanto aos direitos € ao género humanos, essa concepgao

correlaciona-se com dois vetores, a saber:

- no primeiro caso, tem-se a evolugado do direito, no sentido de aprimoramento,
assegurado pelos Direitos Humanos, até que o direito alcance um nivel de
infalibilidade, ou seja, nao deixe pairar duvidas sobre sua existéncia; o autor
elucida a questao explicando que “como exemplo de evolugao da concepgao de
determinado direito, tem-se o de propriedade, cuja leitura hodierna encerra em si
a idéia de fungao social, outrora impensavel.”"*

- no segundo elemento, a problematica relaciona-se aos debates contemporaneos

sobre a universalizagdo dos Direitos Humanos e a existéncia de um relativismo

¥ TAVARES, André Ramos. Curso de direito constitucional. S&o Paulo: Saraiva, 2006. p.429- 430.
"% |bidem. p.430.
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cultural humano. Os partidarios da Teoria da Universalizagdo relacionada ao
género humano, apesar de reconhecerem a existéncia de uma multiculturalidade,
adotam como sendo a uUnica “verdade” absoluta os valores expressos em sua
concepcgao de Direitos Humanos, tendo uma postura intransigente em relagéo
qualquer comunidade que possua uma idéia divergente de valores, considerando
que “o nivel de desenvolvimento cultural e racional - das outras comunidades -
nao foi o suficiente para perceber o anacronismo, o irracionalismo de seus

valores.”™0

De acordo com essa teoria, a evolugdo dessas culturas -
consideradas por eles como primitivas - somente pode correr pelas méos dos
adeptos da “universalizagdo”, que se colocam como os “curadores, 0s
catequizadores, capazes de apresentar a idéia de civilizagdo (superior) aos
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incultos. Portanto, o anseio dessa teoria consiste em promover a

“universalidade no sentido da validade e alcance subjetivos.”'*?

André Ramos Tavares, apesar da distincdo entre os dois conceitos, conclui
que existe uma semelhangca no designio de ambos, afirmando que “o suposto
abismo entre universalidade e universalizagcédo dissipa-se na exata medida em que
ambas almejam uma uUnica e mesma finalidade: tornar a sua concepgao a

prevalente.”'*

2.3 Consideragoes do capitulo

Apds o estudo do pensamento universalista, entende-se que os Direitos

Humanos, nas perspectivas rawlsiniana e habermaniana, pertencem a esfera do

0 TAVARES, André Ramos. op. cit p.430.
1 Ibidem. p.431.
2 |bidem. p.431.
3 |bidem. p.431.
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justo, pois estdo fundamentados em normas abstratas e universais constituidas por
elementos condicionais rigidos, como por exemplo, a preservagédo da vida humana.

Seriam atrelados a esfera do bem se fossem gerados por um processo

contextualizado, dentro de uma sociedade concreta.

Para os universalistas, o carater abstrato da formulacdo dos Direitos
Humanos faz-se necessario por serem concebidos através de um procedimento
imparcial, que proporciona uma aceitagdo valida do conceito para todos, o que
justifica a atribuicdo de um carater “universal” aos Direitos Humanos. Essa
caracteristica se fundamenta, para os universalistas, como sendo um modo de nao
permitir a influéncia de uma cultura ou de determinada classe sobre a formulagao
dos Direitos Humanos, pois se 0 processo ocorresse num contexto social especifico,
a validade dos Direitos Humanos seria restrita @ comunidade que o gerou, de forma
que seriam os Direitos Humanos da comunidade X, expressando os valores da
comunidade X, ou melhor, os valores da classe dominante sobre os demais,
podendo-se justificar, assim, como ressalva Habermas, a tirania de um governo,
uma vez que, no jogo da sociedade, a classe dominante no poder iria determinar a
concepcgao de Direitos Humanos de acordo com seus interesses.

Outro ponto importante, que justifica a conclusdo aqui exposta, refere-se ao
carater da neutralidade na doutrina de Rawls. Os Direitos Humanos, no contexto da
Teoria da Equidade, seriam concebidos na posi¢ao original, sobre o véu da
ignorancia, como um dos principios da Justica, mas é possivel concluir que a
esséncia dos Direitos Humanos esta presente no primeiro principio da Justica de
Rawls - o principio da igual liberdade. Todavia, ndo é possivel concordar com a idéia
de que os principios da Justica rawlsiana sao neutros, no sentido de n&o

representarem nenhum valor numa determinada conjuntura social ou politica. O
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proprio Rawls reconhece que o procedimento, dentro da concepgéo de Justica, ndo
€ neutro, pois os principios da Justica sdo valorativos.

Entretanto, argumenta que a neutralidade refere-se aos objetivos das
instituicdes basicas da sociedade bem ordenada e da justica politica; porém, essas
sdo estabelecidas pela idéia de bem politico, que é do liberalismo, o que permite
concluir que a neutralidade nao existe, pois outras concepgdes de sistemas politicos
sdo sumariamente excluidas da analise de Rawls. Pode-se afirmar que a idéia de
Rawls, de certa forma, representa como intolerante com o divergente. A diferenca
somente é aceita se enquadrada na concepgao de Justica. A equidade, tao
defendida por Rawls, representa a primazia do regime liberal.

Contudo, conclui-se que as bases sustentadas pela corrente universalista
sdo, na realidade, a percepcado de uma determinada comunidade em particular - a
da sociedade liberal ocidental - sobre a conceituacdo dos Direitos Humanos. Sera,
entdo, que a justificativa do governo francés de estabelecer uma norma resguardada
nos Direitos Humanos universais ndo estaria preservando ou impondo uma
concepcado de Direitos Humanos as jovens mugulmanas? Se, realmente, esta
preservando os Direitos Humanos da jovem Lathif, porque na esfera publica ela ndo
pode demonstrar sua identidade moral, religiosa e cultural, se o direito a liberdade
de crenga e consciéncia estdo entre os principios assegurados como Direitos
Humanos, nos textos juridicos? Sera que o principio da igualdade dos Direitos
Humanos universais permite que o Estado francés promova uma homogeneizagao
cultural no espaco publico?

Ja, a posicdo dos autores brasileiros no que tange a aceitagdo da visédo

universalista sobre os Direitos Humanos é fortemente aceita, seja ela baseada na
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concepgao (ultrapassada) do jusnaturalisno classico ou na moderna corrente do
jusnaturalismo racionalista.

Acredita-se que tal estado de passividade da doutrina nacional se deve ao
fato do Brasil, em termos juridicos e politicos, ndo ter grandes conflitos culturais
sobre a fundamentagao dos Direitos Humanos ou mesmo em fungdo dos autores
fecharem os olhos para tais conflitos, acreditando serem irrelevantes, como é o caso
da cultura indigena, que atualmente encontra-se em extingdo em nome de uma

“civilizagao”.
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3 O PENSAMENTO DOS FILOSOFOS COMUNITARISTAS

No capitulo anterior foi possivel constatar a presenga quase unanime da
corrente universalista dos Direitos Humanos na doutrina patria, chegando até a ser
apresentada como a unica abordagem possivel no contexto da tematica. Entretanto,
€ inexplicavel a omissdo doutrinaria juridica brasileira em relagdo a corrente
filosofica particularista ou comunitarista.'*

O pensamento comunitarista moderno desenvolveu-se na académica anglo-
americana, principalmente entre os pensadores da filosofia politica, como uma das
mais importantes e consistentes formas de reacdo critica ao pensamento do
liberalismo-universalista, que defende a idéia da existéncia de um Estado neutro,
capaz de ser aplicavel a todas as sociedades humanas.

Inicialmente as criticas visavam a concepgao de Justica sustentada por John
Rawls, em seu livro “Uma Teoria da Justiga”, publicado em 1971. Nomes como
Charles Taylor, Alasdair Maclntyre, Michael Walzer entre outros, partindo de
elementos do pensamento de Aristoteles e Hegel, buscavam esvaziar em diferentes
perspectivas as pretensdées universalistas da Teoria Liberal da Justica como
Eqlidade de Rawls. Para os comunitaristas, os padrées de Justica deveriam ser
fundamentados nas formas de vida e nas tradigdes de cada sociedade particular,
sendo, consequentemente, variavel de contexto para contexto. Porém, as criticas
nao se restringiram ao pensamento rawlsiano, expandindo contrariamente a postura
etnocéntrica da maioria dos fildsofos da modernidade.

Em linhas gerais, a proposta comunitarista consiste num modelo de organizagéo

de sociedade sustentada a partir de valores particulares de sua tradicao, de modo que os

44 Gf. SILVA, Ricardo Almeida Ribeiro da. A critica Comunitarista ao Liberalismo. In: TORRES,
Ricardo Lobo. Teoria dos direitos fundamentais. Rio de Janeiro: Renovar, 2001. p.197-242.



65

individuos sdo moldados por principios e pela cultura da comunidade, e os direitos
individuais carecem de um “balanceamento” com responsabilidade social.™®

Em relagdo as normas juridicas, o pensamento comunitarista sustenta a

147

existéncia de um carater de defeasibility'*® das normas'’ no raciocinio logico-juridico

ao se aplicar o Direito. Para uma maior compreensao do sentido da derrotabilidade

148

no ambito do sistema interpretativo, parte-se da preposicdo dada por Raz'™ a

149 150

respeito da Teoria da Razado para Agado, complementada' por Alexy™ ao afirmar

151

que as regras e os principios™' sao consideradas como razdes as normas e,

% SILVA, Ricardo Almeida Ribeiro da. op. cit. p.199.
46 BAYON MOHINO, Juan Carlos. Derrotabilidad, Indederteminaciéon del Derecho y positivismo
juridico. Isonomia. Meéxico, out. 2000.p.90-91; PAZOS, Maria Inés. Derrotabilidad sin
indeterminacion. Doxa. México: Alicante. p.442: o termo defeasibility tem sua origem no direito de
propriedade inglés. Representa a existéncia de “clausulas abertas” nos contratos diante da
impossibilidade de se prever, de maneira antecipada e genérica, todas as circunstancias excepcionais
para a existéncia desse instrumento. Na ocorréncia dessa clausula o contrato é “derrotado”.
47 Cf. REDONDO, Maria Cristina. op. cit. p.47-68.
8 RAZ, Joseph. op. cit. p.87: na Teoria da Razéo para Agéo, o autor caracteriza as normas juridicas
como razdes, predeterminadas por regras do sistema, para a acdo; RODENAS, Angeles. En la
penumbra: indeterminacion, derrotabilidad y aplicacion judicial de normas. Doxa. México: Alicante,
2001. p.70: este autor elucida que essa formulagado possui dois significados: "que a regra constitui
para o uma de juiz um argumento de primeira ordem para levar a cabo a agao exigida [...] e que a
regra também € uma razdo excludente imprescindivel para o resultado, sem a qual levaria a uma
deliberagao independente por parte do juiz em seus argumentos em pré e contra para levar a cabo a
acgdo." — tradugdo nossa. (que la regla constituye para el juez uma razén de primer orden para realizar
la accion exigidal...] y, que la regla es también una razén excluyente para prescindir del resultado al
que llevaria una deliberaciéon independiente por parte del juez sobre los argumentos en pro y en
contra de realizar la accion.); DIMOULIS, Dimitri. Positivismo juridico. Sdo Paulo: Método, 2006.
p.134-136: observa-se que Raz é considerado um dos principais representantes do “Positivismo
Juridico Exclusivo - PJE” e, sobre esse assunto, Dimoulis disserta com propriedade na obra em
referéncia.
' Apud DIMOULIS, Dimitri. op. cit. p.140: o autor explica que a fusdo dessas duas teorias ocorre,
pois Raz estabelece que “se um problema juridico ndo pode ser respondido mediante padrdes que
derivam de fontes legais, entdo néo ha resposta juridica. Nesse caso, o direito nao é posto. Decidindo
sobre tais problemas os tribunais devem necessariamente adentrar em um novo espaco (juridico) e
sua decisdo faz evoluir o direito.” Frisa, ainda que, o “PJE tende a admitir grande liberdade de
decisdo do aplicador, ja que, em caso de duvida interpretativa, de lacuna ou de norma de baixa
densidade normativa, ele decidira exercendo um poder préprio.[...] Raz reconhece que, em tais
casos, 0 juiz costuma recorrer a consideragbes morais, mas ndo considera que isso possa ser
exigido e muito menos pensa que é possivel indicar, como mios tedricos, qual decisdo é melhor.” -
%roifo Nnosso.

ALEXY, Robert. Teoria de los derechos fundamentais. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales,
1997. p.102.
"®" |bidem. p.86-87: para este autor, a diferenca entre regras e principios é qualitativa. Sendo os
principios normas que possam ser executadas em diferentes niveis, cujas medidas de seu
cumprimento ndo depende somente das possibilidades reais, mas também das juridicas, ele
denomina os principios como mandatos de otimizagdo. Ja as regras representam determinagdes no
ambito fatico e juridicamente possivel, ou seja, se uma regra é considerada valida entédo ela deve ser
obedecida.
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portanto, também s&o, mediatamente, razdes a acdo. Assim, a derrotabilidade da

152 4

norma juridica’™ € uma consequéncia da interagdo entre regras e principios. Sobre o

assunto, Juan Carlos Bayén Mohino assim se expressa:

Dado que néo possivel prever de antemao aqueles casos genéricos
nos quais um principio prevalecera em detrimento de outro e que
qualquer regra esta sujeita a excegbes implicitas por razbes de
principio (0 que nos levaria, de certo modo, a um outro equilibrio
entre principios); toda norma juridica tera um principio ou uma regra
de excegbes implicitas, que nao sao passiveis de identificagédo
genérica com antecedéncia. (tradugdo nossa)'®®

1%+ & possivel analisar trés sentidos diferentes

No campo da Teoria do Direito
de derrotabilidade da norma, de acordo com posicionamento de Angeles Rédenas'®:
o primeiro diz respeito a derrotabilidade da prescricdo normativa, quando a
aplicabilidade do preceito contido na norma €& derrotavel no caso concreto; o

segundo, a refere-se a derrotabilidade da normativa, quando os compromissos entre

as razbes que sobejam a formulagdo da norma estdo mal construidos ou séo

%2 cf. RODENAS, Angeles. op. cit. p.63-83; 2001; BAYON MOHINO, Juan Carlos. op. cit. p. 87-117;
RODRIGUEZ, Jorge Luis, La derrotabilidad de las normas juridicas. Isonomia. México, 1997. p.149-
167; RODRIGUEZ, Jorge Luis; SUGAR, G. Las trampas de la derrotabilidad: Niveles de analisis de la
indeterminacion del Derecho. Doxa. México: Alicante, 1998. p.403-420.

%8 BAYON MOHINO, Juan Carlos. op. cit. p.92: “dado que no é posible precisar de antemano en que
casos genéricos prevalecera un principio sobre otros y que cualquier regla esta sujeta a excepciones
implicitas por razones de principio( lo que nos reconduciria de un modo u otro a un balance entre
principios), toda norma juridica, ya sea un principio o una regla excepciones implicitas que no es
posible identificar genéricamente por anticipado.”

' No estudo da Teoria do Direito, atribuem a Hart como o precursor, em seu artigo de 1948,
intitulado “The Ascription of Responsibility and Rights”, da transposigao da concepgao de defeasibility,
direito de propriedade, para as reflexdes sobre a indeterminacdo semantica dos conceitos juridicos.
Contemporaneamente, a revigoragédo da idéia da derrotabilidade ocorre com as divergéncias acerca
da distingao entre regra e principio como fundamentos da razdo para agao.

'® RODENAS, Angeles. op. cit. p.75.
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superados'®; e o terceiro, a denominada derrotabilidade radical da norma'”’, se da
quando, decorrido o processo de identificagao do Direito, chega-se ao resultado ndo
somente baseado nos critérios juridicos, mas nos extra-juridicos.'®®

Analisando aqui a derrotabilidade normativa proposta pelos comunitaristas é
possivel aproximar-se do terceiro senso, ja que eles oferecem um novo modo de
pensar o raciocinio pratico - divergente da ldgica classica -, propondo uma
compreensao diferente dos conceitos de norma e razdo, e nado aceitando a
concepcao universalista, que pressupde a existéncia de uma norma base de

conteudo rigido estabelecido a partir de razbes legais universais. Para eles, a norma

% E possivel elucidar os dois primeiros sensos de derrotabilidade com o exemplo fornecido por
Rdédenas: Suponha-se que em uma biblioteca publica exista uma norma que estabelega a proibigao
do uso de aparelhos que emitam sons no interior de seu recinto. Sera que os agentes da seguranga
da biblioteca devem proibir a entrada dos funcionarios da limpeza que trabalham antes da abertura ao
publico? A justificagao da regra consiste em nao perturbar os usuarios daquele local (razdo 1). O uso
de aparelhos sonoros pelos funcionarios da limpeza, antes da abertura ao publico, ndo interfere na
tranquilidade dos usuarios; logo, o caso dos funcionarios esta fora do alcance da norma e, assim, a
norma é derrota, pois sua justificagdo ndo produz efeito para o caso em si. Numa segunda hipétese,
suponha-se que durante os expediente os funcionarios da biblioteca utilizam um aparelho sonoro
para avisar aos usuarios para evacuar o local, pois estaria havendo um incéndio no prédio. Sera que
a norma também se aplica a esse caso? Certamente que nao, visto que a norma (razéo 1) prevalece
apenas sobre o desejo de outros usuarios da biblioteca de utilizarem aparelhos sonoros (razéo 2),
mas nao prevalecendo sobre o valor da vida humana (razdo 3). Assim, a norma é derrotada dentro do
segundo sentido, pois apesar de seus validade, o caso consiste em uma excegdo nao prevista
previamente por ela, que possui um carater aberto. Nessas duas hipéteses, como bem ensina
Rodenas, o dispositivo normativo incorpora certas circunstancias nao previstas anteriormente - como
os funcionarios da limpeza e os da biblioteca — em que a prescrigdo nao se aplica. Entende-se que
nesses dois casos a derrotabilidade ocorre num esquema légico raziniano da razéo para a agao, isto
€, a razao da norma em estudo consiste em nao perturbar os usuarios da biblioteca, sendo a agao da
proibicdo dos usuarios de utilizarem aparelhos sonoros na biblioteca permitida; em ambos os casos a
acgao resultante no caso concreto ndo reflete a razdo da norma-original, pois o raciocinio légico foi
derrotado por excegbes da norma-original. No entanto, é importante observar que nessas duas
hipéteses tem-se uma indeterminagao interna do sistema normativo, que ocorre no cerne do processo
de interpretagdo da norma no caso concreto.

'®" Terminologia criada por Juan Carlos Bayon Mohino.

"% No terceiro senso existe uma discordancia quanto a fundamentagado da norma. A derrotabilidade
se da no sistema logico de Alexy, pois as divergéncias recaem sobre os principios que fundamentam
a norma, que expressa a razdo para a agdo. Ao se analisar sobre o prisma dos filésofos
comunitaristas, por exemplo, a previsao constitucional que determina a laicidade do Estado francés,
os questionamentos recairiam sobre o Principio da Neutralidade do Estado, como forma de ocupagéo
da vida publica vazia, correlacionado a concepgao francesa de laicidade, haja vista tal preceito
expressar, segundo essa corrente filoséfica, a perspectiva de uma determinada tradicdo cultural
dominante — o liberalismo europeu ocidental — sobre as demais. Desse modo, o carater neutro é
ilusério, ndo proporcionado uma possivel interagdo da diversidade cultural. Nesse caso, a
derrotabilidade se da por meio de uma critica externa a legitimidade de aceitagdo da norma e nao por
uma indeterminagdo interna do sistema, visto que o texto constitucional é valido dentro dos
parametros estabelecido pela legislagao.
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base de conteludo deve expressar condicdes de um contexto particular, sendo
impossivel identificar normas legais validas universalmente.'” Como bem observa

Maria Cristina Redondo:

O particularismo desafia a concepcdo de universalidade de razoes.
Nenhuma propriedade é uniformemente e invariavelmente pertinente.
Uma caracteristica pode constituir uma razao para ou contra uma certa
acgéo, ou pode ser absolutamente irrelevante e depender da colocagao
atual, na qual uma acao deve ser executada. O contexto da agéo faz a
diferenga pratica e explica o carater variavel daquele, podendo a
mesma propriedade pode ter razoabilidade pratica. (traducéo nos,sa)160

De acordo com alguns autores, pode-se classificar o pensamento

1 ou da

comunitarista como estando o mesmo inserido numa visdo subjetivista
perspectiva do realismo moral'®?, onde a fundamentagdo do Direito e da Justica &
embasada em valores tipicamente pertencentes ao campo da moral, de modo a nao
existir nenhum valor superior aos demais. Assim, Antonio Enrique Pérez Lufio
explica que:
N&o existe nenhum pressuposto cientifico [racional ou empirico] que
permita justificar uma decisdo sobre os valores. Dai tem-se que cada
situagdo em que se tem de escolher entre valores opostos se parte
de que, em principios, todos sdo igualmente legitimos, por que

nenhum deles é mais verdadeiro ou esta racionalmente mais
justificado que outro. (tradug&o nossa)'®

Diante dessa divergéncia este capitulo buscara apresentar e compreender

alguns elementos conceituais dos principais filésofos identificados como

1% Essa discussao sera melhor aprofundada no capitulo seguinte.

180 REDONDO, Maria Cristina. op. cit. p.51: “Particularism challenges the universalist conception of
reasons. No property is uniformly and invariably relevant. One and the same feature may constitute a
reason either for or against a certain action, or it may be absolutely irrelevant, depending on the actual
setting in which an action must be performed. The context of the action makes the practical difference
and explains the changing valency that one and the same property can have in practical reasoning.”
81 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1999. p.37: a referida
nomenclatura foi estabelecida por este autor.

162 HIMOULIS, Dimitri. op. cit. p.187

'88 PEREZ LUNO, Antonio Enrique. op. cit. p.134.
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comunitaristas, para, no capitulo seguinte, possibilitar uma reflexdo sobre os

objetivos centrais da presente pesquisa.

3.1 Os pensadores comunitaristas

Apo6s uma pequena abordagem acerca do pensamento comunitarista, na mais
pontual do que promover um destaque a respeito de trés nomes que contribuem
para a composi¢ao do universo comunitarista, a saber:

- Charles Taylor: e a necessidade de uma politica de reconhecimento pautada na
preservacao e no respeito as diferengas de cada individuo ou grupo;

- Alasdair Macintyre: e a andlise de tradicdes de pesquisa, com a derrubada do
mito da neutralidade do liberalismo, bem como uma possivel forma de dialogo
entre tradicbes divergentes; e

- Michael Walzer: com a diversidade de esferas distributivas no meio social e a
formulagao de um conceito de igualdade complexa.

Nesse sentido, uma melhor adequacgao ao presente trabalho se da no estudo

individual de cada filésofo.

3.1.1 Charles Taylor'®

O que se busca no pensamento de Charles Taylor consiste em como se deve

'8 Charles Taylor, professor de Filosofia e Ciéncias Politicas na McGill University, também lecionou em
Oxford e Harvard, Em seus estudos retoma a concepgdo aristotélica do homem como animal
essencialmente politico, afirmando que somente através da participagdo em uma comunidade e no
discurso sobre o justo e o injusto, o bem e o mal, € que se pode desenvolver uma racionalidade
coerente capaz possibilitar ao homem, como sujeito moral, descobrir o bem; assim, combate fortemente
a esséncia liberal da prioridade do justo sobre bem; é considerados um dos mais emblematicos fildsofos
comunitaristas em fungdo de sua radical oposi¢cdo a Teoria Liberal, principalmente, a teoria de John
Rawls.



70
ocorrer o reconhecimento de uma cultura numa sociedade democratica multicultural.
Para tanto, convém focalizar este estudo na obra “O multiculturalismo e a politica do
reconhecimento”, na qual é analisada a importdncia do reconhecimento dos
individuos pelo meio no qual estédo inseridos, ou seja, pelos outros agentes sociais
pela propria sociedade: hoje o aparato estatal.

O autor, num primeiro momento, pde o leitor em contato com processo de

reconhecimento em sentido /ato sensu'®®

, 0 que ocorre em duas esferas: uma intima,
onde o reconhecimento esta ligado a formagao da identidade dos individuos; e outra
publica, na qual o ato de reconhecimento depende da politica estatal de
reconhecimento igualitario. Esta ultima representa a principal preocupagdo das
reflexdes de Taylor.

O reconhecimento, segundo sua teoria'®, possui ligagdo fundamental com a
identidade do homem, sendo essencial para determina-lo enquanto ser humano, ja
que trata-se de “uma necessidade humana vital.”"” Assim, um falso reconhecimento
podera causar sérios danos na constituicdo do individuo, até mesmo deformando a
imagem que tem de si." Isso ocorreu, por exemplo, no Século XV, quando do
processo de colonizacdo do Novo Mundo, onde as poténcias européias impuseram
sua imagem de conquistador sobre os povos colonizados'; também é possivel
compreender-se tal fendbmeno como os exemplos das mulheres na sociedade

patriarcal, induzidas a criar uma imagem de inferioridade em relagdo aos homens,

ou, ainda, com os negros durante um longo periodo de escravidao.

'8% Essa terminologia foi empregada em sentido /atu senso por questéo didatica, mas Charles Taylor
nao faz tal separagao.

% TAYLOR, Charles. El multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”. México: Fondo de
Cultura Econémica, 1993. p.43.

%7 |bidem. p.45.

%8 |bidem. p.44.

169 . FANON, Frantz. Le damnés de la terre. Paris: Maspero, 1961: sobre esse contexto, Taylor
remete o leitor ao estudo do autor em referéncia.
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Porém, ha que se questionar quando inicia-se o desenvolvimento dessa idéia
sobre a necessidade de reconhecimento igualitario. Basicamente ela comega a partir do
Século XVIIl, com o rompimento pelos iluministas da estrutura da sociedade estamental
do antigo regime gerador de uma desigualdade entre os homens fundada na concepgéo
de “honra”.' O ser humano deixa de ter sua identidade atrelada ao todo, & uma
“‘camada” ou grupo da sociedade a qual pertence, passando a desenvolver uma
concepcao individualista de si mesmo, ou seja, ele passa a ser considerado um individuo
com uma acepgao moral propria, com sentido intuitivo do que é bom e do que é mau."""

O pensamento iluminista retira, desse modo, a fonte moral do mundo exterior
passando-a para o mundo interior: o eu do individualismo. Entretanto, esse processo ja
era difundido no pensamento de Santo Agostinho, conforme observa Taylor'’?, que
sugeria uma interiorizagao da fonte moral ao afirmar que o caminho a Deus passava,
necessariamente, pela autoconsciéncia do ser. Porém, foi com Jean-Jacques Rousseau
e o contratualismo que essa idéia aprimorou-se. Para este filosofo francés, antecedendo
0 contrato social esta um contrato intimo do ser consigo mesmo, o que chama de “le
sentiment de I'existence” (o sentimento de existéncia), onde as questdes da moral estao
atreladas a voz natural que existe dentro de cada individuo."

Na matriz da individualizagdo do ser encontra-se a idéia de autenticidade
(originalidade do ser), tendo-se o nome de Johann Gottlob Heder como principal mola
propulsora ao sustentar que a diferenga entre os individuos esta relacionada a moral

particular de cada ser. Segundo este autor, isso ocorre porque que cada individuo tem

7% Na sociedade estamental a importancia do individuo dentro da ordem social era dada considerando-
se os titulos de nobreza como, por exemplo, duques, condes, etc.; assim, ja havia uma separacao entre
os agraciados com titulos e os que nao os possuiam.

1 Cf. TRILLING, Lionel. Sincerity and authenticity. New York: Norton, 1969. p.46: para uma melhor
compreenséo, Taylor comunga e desenvolve a idéia do autor em referéncia ligando a identidade com
a idéia de “autenticidade”.

"2 TAYLOR, Charles. op. cit. p.48.

7% |bidem. p.48-49.
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uma maneira propria de ser'’*, ou melhor, “cada pessoa tem sua propria medida”"®,
gerada em sua natureza interna e n3o no meio exterior - a sociedade. E importante
observar que, a partir desse processo de interiorizagdo, a esséncia da identidade do
individuo passa a pertence ao proprio ser, ou seja, de sua propriedade. Desse modo,
rompe-se com a antiga concepgado de identidade social do individuo dependente ou
derivada da sua posigao hierarquica social, isto €, de uma condi¢do externa.

Contudo, devido a propria natureza humana, esta concepg¢ao de identidade
originaria nao € gerada somente num dialogo (ou monologo) entre o ser e seu
interior, mas também por meio de um intercambio entre o individuo e os outros

177

significantes externos: a sociedade.' Tal dialogo, segundo Taylor'?, consiste no

ponto nevralgico da politica moderna de reconhecimento.

Com a mudancga estrutural da sociedade de classes hierarquicas para uma
sociedade democratica regida por uma politica de eqliidade, de carater universalista,
todos os seus membros (cidadaos) passam a ter, por meio da garantia de igualdade
de direitos e de titulos, a necessidade de uma politica de reconhecimento, o que se
torna fundamental para o convivio harménico entre os individuos pertencentes as
diferentes culturas.

O discurso do processo de reconhecimento manifesta-se em duas esferas
intrinsecamente ligadas entre si, a saber: a) na esfera intima, onde tem-se a
interiorizacdo do processo de concepcdo da identidade do ser; e b) na esfera

publica, na qual ocorre a inter-relagdo entre os individuos por meio da politica de

et HERDER, Johann Gottlob. Herders samtliche werke. Berlin: Weidmann, 1913: Taylor observa

que o autor em referéncia também desenvolve o mesmo pensamento em relagao aos povos
TAYLOR, Charles. op. cit. p.49.

78 |bidem. p.53: “Sempre definimos nossa identidade em comparagdo com as coisas que Nossos

outros significantes desejam ver em nés mesmos, e as vezes em conflito com elas.” — tradugdo nossa

(Siempre definimos nuestra identidad em didlogo com las cosas que nuestros otros significantes

desean ver em nosotros, y a veces em lucha com ellas.)

7 Ibidem. p.56.
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reconhecimento igualitario. Charles Taylor'® aprofunda sua andlise na esfera
publica, promovendo a seguinte indagagdo: - qual o significado da politica de
reconhecimento igualitario e o que ela pode significar?

De partida, o autor ressalta que seu significado foi alterando-se com a
passagem da sociedade hierarquica para a sociedade democratica. A primeira
mudanga ocorreu como a transformagao da “honra”, relacionada a condi¢ao social
na sociedade do antigo regime, em dignidade na sociedade moderna, sendo que
nesta todos os individuos sao possuidores de dignidade. Essa afirmacéo esta
presente na base da politica do universalismo ao sustentar que todos os cidadaos
sdo iguais. Taylor'” que, para alguns pensadores, essa igualdade restringe-se ao
ambito dos direitos, ndo produzindo efeitos na esfera sécio-econdmica, mas neste
trabalho importa que esse principio de cidadania igualitaria foi aceito universalmente.

A difusdo do principio da igualdade universal ocorre através da politica da
dignidade igualitaria, que consiste num conjunto de direitos e imunidades iguais para
todos individuos, criando uma forma de reconhecimento que n&o discrimina os
cidadaos em suas particularidades.

Sobre o assunto, Johann Gottlob Herder explica que:

A politica da dignidade equitativa esta baseada na idéia de que todos
os seres humanos sao igualmente merecedores de respeito. Seu
fundamento constitui-se na idéia do merecimento de respeito nos
seres humanos, nao importando o quanto nés estejamos apartados
dessa transformagado metafisica. (tradugdo nossa)'®

" TAYLOR, Charles. op. cit. p.59.

7 Ibidem. p.60.

180 HERDER, Johann Gottlob. Herders Samtliche Werke. Berlin: Weidmann, 1913.p. 65: “La politica
de la dignidad igualitaria se basa en la ideia de que todos los seres humanos son igualmente dignos
de respeito. Su fundamento lo constituye la idea de lo que en los seres humanos merece respeto, por

mucho que tratemos de apartarmos de este trasfondo ‘metafisico’.
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A segunda transformagéo esta no desenvolvimento do conceito moderno de
identidade, fundado na unicidade dos individuos e presente nos alicerces da politica

da diferenca. Nesse sentido, o autor retro citado expbe que:

[...] com a politica da diferenga, o que nés pedimos que se reconhega a
identidade Unica neste individuo ou deste grupo, considerando-se o fato de
que ele ¢ diferente dos demais. A idéia € que, precisamente, esta condigéo
de ser diferente € o que mais se valorizou, foi objeto de lustros e assimilada
por uma identidade dominante ou de maioria. E é a assimilagcdo do pecado
cardeal contra a autenticidade ideal. (traducéo nossa)'®"

A politica da diferenca também tem sua base na politica da dignidade
universal; porém, trata-se de “um significado radicalmente novo de um principio
velho.”® O que ocorre € uma mudanga em relagdo a politica de reconhecimento
igualitario, visto que reconhece a identidade respeitando as particularidades de cada
um, ndo gerando uma discriminagdo dos individuos de diferentes grupos e
culturas.'®

Taylor critica a politica do reconhecimento igualitario devido ao fato dela
somente reconhecer o que é universalmente aceito, ndo possibilitando, assim, uma
incorporagao das particularidades de cada grupo e esmagando o ideal de
autenticidade por ele defendido para formacgao do ser. Na perspectiva tayloriana,
essa politica € uma forma “cega” de reconhecimento da diferenga, ja que reflete
somente a identidade de uma cultura hegeménica, suprimindo as demais.'®

A politica da dignidade igualitaria € englobada pelo “liberalismo igualitario de

direitos”, difundido atualmente no mundo ocidental, que se apresenta com principios

® HERDER, Johann Gottlob. op. cit. p.61: “[...] con la politica de la diferencia, lo que pedimos que
sea reconocido es la identidad Unica de este individuo o de este grupo, el hecho de que es distinto de
todos los demas. La idea é que, precisamente, esta condicion de ser distinto es la que se ha pasado
por alto, ha sido objeto de glosas y asimilada por una identidad dominante o mayoritaria. Y
asimilacion es el pecado cardinal contra el ideal autenticidad.”

82 |hidem. p.62. (grifo nosso)

'8 |bidem. p.65.

'® Ibidem. p.67.
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universais. Aqui € possivel questionar quais principios sdo universais. Na visdo de
Taylor, ocorre “um particularismo que se disfarga de universalismo.”'®, gerando uma
forma de reconhecimento que cria uma sociedade homogénea, mas sem preservar
as identidades culturais dos individuos. O autor repudia veemente essa concepgao
de liberalismo. "

Taylor ainda acredita que o liberalismo de direitos n&o tolera a diferencga, ja
que propaga uma aplicagdo uniforme de direitos, sem, entretanto, olhar para
diversidade cultural presente na sociedade, além de desconfiar das metas
coletivas."®’

Outra falacia contida no liberalismo, segundo a viséo tayloriana, consiste no

discurso da neutralidade'®®

, sustentando que somente através da ordem liberal
poder-se-a gerar um “meio” neutro que suportaria a coexisténcia de diversas culturas
sem interferéncia da ordem estatal. Para isso, seria necessario distinguir quais sao
os valores pertencentes a esfera publica e quais deles pertencem a esfera privada, o
que resultaria na determinacdo do campo de abrangéncia da politica e da religiao,

devendo cada uma fazer parte de esferas distintas. Entretanto, esta separacao

somente ocorre com clareza no mundo ocidental cristdo'®, ja que para as culturas

" HERDER, Johann Gottlob. op. cit. p.68.

"8 |bidem. p.79.

" TAYLOR, Charles. op. cit. p.88-89: o autor analisa o caso dos canadenses de Quebec. O governo
daquele estado impde uma politica de metas coletivas para a sociedade em nome da manutengao de
uma identidade cultural. Como exemplo esta o fato de que se podem firmar limitacdes para quem
pode enviar seus filhos para escolas de lingua inglesa, quando possuem documentos em lingua
francesa. Ele critica severamente a atitude governamental que impde metas coletivas que nao
respeitam a diversidade. Entretanto, diz ser possivel ter uma sociedade liberal de metas coletivas
desde que oferegam uma salvaguarda de direitos fundamentais na qual as particularidades sejam
respeitadas.

'8 |bidem. p.82: critica semelhante pode ser encontrada em Alasdair MaclIntyre.

"8 |pidem. p.82: o autor afirma que a neutralidade cultural pregada pelo Liberalismo moderno reflete
uma releitura das bases do cristianismo; assim, afirma que essa ordem nao pode atribuir tal
caracteristica, pois essa esta liga a manifestagdo de um credo: o cristdo. E conclui que a neutralidade
€ apenas aparente e, nesse sentido, semelhante critica é feita por Macintyre.



76
orientais (tenha-se com exemplo o Isla), a separagéo entre o campo da politica e da
religido é inconsistente.'®

Taylor ainda questiona se os objetivos coletivos da politica do reconhecimento
igualitario suportariam a necessidade da sobrevivéncia cultural como sendo uma
meta legitima ou como outros propdsitos da politica social do Estado. O
reconhecimento na primeira hipétese possibilitaria 0 desencadeamento de um
processo de revisdo do aparato juridico do Estado, permitindo as culturas
minoritarias defenderem-se dentro dos proprios parametros da ordem estatal. "

Outra exigéncia, que comunga com a anterior, consiste em néo sé deixar
sobreviver a cultural minoritaria (marginalizada pela ordem do Estado), mas
principalmente de reconhecer os seus valores particulares. Uma das formas de
modificar e impelir socialmente a existéncia de uma hierarquia cultural, que
possibilita que determinados grupos dominantes criem uma politica de hegemonia
cultural e causem o desenvolvimento do sentimento de inferioridade e sub-
julgamento de um grupo em relagéo ao outro, esta na esfera da educacgao.

O falso reconhecimento podera causar conseqiéncias graves na formagao do
individuo unitario'? e, consequentemente, na formag&o do proprio povo; portanto, a
educacao, em sentido /ato sensu, deve adotar programas escolares multiculturais e
abandonar a visdo tradicional fundamentada na concepgao da cultura européia,
branca, judaico-cristdo, para dar voz as demais culturas até entdo excluidas, em sua
maior parte, das decisées do sistema politico educacional.'®

Nao obstante, é preciso ter em mente que culturas muito distintas podem ter

valores estranhos uma das outras, o que deveria ocorrer numa politica multicultural,

"0 TAYLOR, Charles. op. cit. p.92.
"1 |bidem. p.94.

%2 |hidem. p.68-69.

"% |bidem. p.98-99.
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numa fusdo de horizontes' e proporcionar um diadlogo entre pontos de vista
diferentes, resultando na ampliagdo heterogénea de idéias e valores. Essa fusado
carecer de efetivagao por meio de um vocabulario de comparacgao, possibilitando a
exposicao e o respeito dos contrastes existentes entre cada cultura divergentes.

Apds essa constatacdo da necessidade de fusdo de horizontes, cabe o
seguinte questionamento: € possivel afirmar que esse processo seria algo dedutivel
da politica da igualdade de direitos da ordem liberal? Se ela sustenta que todos
devem ser respeitados igualmente como cidadaos possuidores de direitos civis e
politicos, logo, de forma analoga, pode-se concluir que a cultura particular de cada
individuo deve gozar da mesma presungao de igualdade.

Entretanto, esse raciocinio légico n&o ocorre, ja que no cerne dessa politica esta
a “cegueira a diferenga”. Como mencionado anteriormente, essa forma de tratamento
de igualdade, na verdade, representa a hegemonia de valores de uma determinada
cultura dominante. Isso ocorre porque, ao atribuir ou reconhecer os valores de uma
outra cultura, faz-se com base na concepgao pertencente a cultura dominante como,
por exemplo, incluir determinada obra, de outra cultura, excluida como canon cultural,
vindo a considera-la em igual valor as ja existentes e nao pelo seu proprio valor.'®

Com isso, o Taylor apresenta-se duvidoso se €& licito ao individuo que
representa uma outra cultura exigir tal reconhecimento de igualdade de direitos a
sua cultura."® Na visdo deste filésofo, essa reivindicagdo seria nociva a cultura nos
moldes da politica de reconhecimento igualitario, ja a mesma implica aceitar uma

mera igualdade formal. O que se deve requer, na realidade, é reconhecimento do

% Cf. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petropolis: Vozes, 1997. p.100: Taylor emprega
o termo utilizado pelo autor em referéncia, no qual pode-se encontrar subsidios sobre a fuséo de
horizontes.

%% Ibidem. p.101.

"% |bidem. p.100.
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juizo de valor que cada cultura possui em si, e ndo tomar por base os parametros de
uma outra cultura.'”’

Essa forma de reconhecimento das particularidades é considerada, por ele,
como uma questdo de exigéncia de direito, ja que ndo considera ser questdo de
direito a criacdo de um juizo de valor em relagdo a outra cultura minoritaria ou
excluida. Por tras de tal colocagdo, Taylor realiza uma critica a politica do
reconhecimento igualitario de direitos, considerando ilusdria a criagdo de valores
objetivos a serem usados como parametros de analise para as divergéncias
culturais. Estes certamente refletiriam as concepgées da cultura dominante.'®

Os partidarios da politica do reconhecimento estabelecem uma distingéo crucial
entre os atos da politica da igualdade: o de declarar que certas concepgdes (juizos) de
outra cultura tém valor e o ato de colocar ambas lado a lado, mesmo que as
considerem despreziveis. A acdo que eles almejam é a primeira, que interpretam
como demonstragao de respeito, repudiando a segunda, que consideram como mera
condescendéncia. Para tais partidarios, as teorias que omitem tal distingdo, a prima
facie, apresentam uma visdo equivocada da realidade do convivio entre as culturas.'®

Ja, para as teorias neonietzschianas, por exemplo, fundamentadas nos
pensamentos de Foucault e Derrida, todos os juizos de valor sdo derivados de
normas que, em ultima instancia, foram impostas pela estrutura do poder dominante.
Dessa forma, todas as questbes pertinentes a uma suposta politica de igualdade
nessas teorias estao ligadas a uma relagao de poder e contra-poder, sendo a agao
resultante uma politica de solidariedade (caridade), mas nao de respeito. Porquanto,

um reconhecimento pautado em respeito decorreria em uma igualdade de poder

" GADAMER, Hans-Georg. op. cit. p.101.
"% Ibidem. p.102.
"% |bidem. p.102-103.
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entre as culturas, desestruturando o arcabougo dessas teorias. A politica da
caridade, para essas teorias, cumpre o papel de pacificagdo do meio social sem
possibilitar uma revolugdo do poder. Sob tal o6tica, Taylor também critica essas
teorias que proporcionam um falso reconhecimento degradante para o outro.?®

Por outro lado, Taylor entende que os intelectuais europeus, ao elaborarem
uma teoria de juizos de valores sobre culturas diversas, o fazem de modo leviano,
sem estuda-las a fundo, ja que, para tanto, seria necessaria uma fusdo de
horizontes, como sustentou anteriormente este mesmo filésofo. Esses pensadores
europeus desenvolvem seus estudos baseados em pressupostos resultantes de
normas pertencente a cultura da civiizagdo do atlantico norte, tentando
compreender o outro através desses. Assim, ao utilizarem tais meios, acabam por
oferecer uma homogeneizacgao cultural, pois cada cultura possui seus valores e nem
sempre eles apresentam correspondentes na outra. Taylor exemplifica a questao
com a analise da cultura Zulu ao construir um Tolstoi.?"

O autor conclui suas reflexbes questionando se na sociedade democratica
multicultural talvez ndo seja necessario indagar se existe algo que as outras culturas
podem exigir como direito préprio, mas simplesmente se bastaria questionar se essa

reivindicagédo consiste na melhor maneira de enfocar os outros.

20 GADAMER, Hans-Georg. op. cit. p.103.
21 |bidem. p.104-105.
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3.1.2 Alasdair Chalmers MaclIntyre®”

O filésofo em referéncia desenvolve seu pensamento no contexto de uma

perspectiva historica, apresentando quatro formas de tradicdo®®, a saber: a

204 205 206

aristotélica™, a agostiniana“”, a humiana®® e a do liberalismo. Este subtitulo do
presente trabalho concentra o estudo no livro de Maclintyre intitulado “Justica de
Quem? Qual Racionalidade?”, de 1987, destacando os capitulos finais nos quais
realiza-se uma severa critica ao liberalismo, além de explicar como seria possivel
um dialogo entre tradicdes opostas.

Porém, antes de se adentrar na seara que envolve as divergéncias na

tradigdo do liberalismo, um dos objetivos no estudo do pensamento de Maclntyre, é

22 Nascido em 12 de janeiro de 1929, em Glasgow, Escocia, este filésofo tem suas principais
contribuigdo no campo da Filosofia moral e politica; também escreveu sobre histéria da Filosofia e
Teologia. Lecionou em diversa universidades na Europa e nos Estado Unidos; atualmente trabalha na
Queen Mary University of London. Entre suas varias obras destaca-se sua preocupagéo com a idéia
de virtude, que s6 faz sentido no contexto de uma comunidade cujo vinculo original é um
entendimento comum, tanto do bem do homem como da sociedade, onde o individuo reconhece seus
interesses fundamentais com referencia a esses bens. Assim, coloca-se como forte critico da tradigao
liberal, que rejeita qualquer concepgao de comum que nao seja a mera agregagao dos desejos dos
individuos. Entre seus escritos destacam-se “Afther Virtue”, de 1981, e “Who is Justice - What
Rationality?”, de 1988.

203 MACINTYRE, Alasdair. Justica de quem? Qual racionalidade?. Sao Paulo: Loyola, 1991. p.23:
sobre esse assunto o autor se posiciona da seguinte forma: “Uma tradigdo € uma argumentagéo
desenvolvida ao longo do tempo no qual certos acordos fundamentais séo definidos e redefinidos em
termos de dois tipos de conflitos: os conflitos com critérios e inimigos externos a tradigdo que rejeitam
todos ou pelo menos partes essenciais dos acordos fundamentais, e os debates internos,
interpretativos, através dos quais o significado e a razdo dos acordos fundamentais sdo expressos e
através de cujo progresso uma tradigéo é constituida.”

204 A concepgao de Justica e de racionalidade pratica emerge dos conflitos da polis antiga, onde se
articulava as alegagbes de um tipo particular de comunidade, baseada na pratica e parcialmente
exemplificada na polis. Desse ponto de vista, recusou-se ou houve incapacidade de apreender que
ndo se pode formar suas préprias opinides pensando sozinho; somente se pode constitui-las por
meio de participagdo em uma comunidade racional baseada na pratica.

25 ganto Agostinho expressava as alegagées de um tipo mais complexo de comunidade, na qual os
elementos religiosos e seculares coexistem num todo integrado. Do ponto de vista agostiniano, eles
ignoraram até mesmo o padrao interno da mente, a luz do qual se pode ser capaz de conhecer as
E)Oreéprias deficié~ncias e, co.nsequentement~e, se perc'eber.as inabilidadgs para resolve-las.

A concepgao de Justica e da relagao do raciocinio com a agao fazia parte e expressava as
alegagdes de um tipo particular da sociedade inglesa, ordenada nos termos da reciprocidade da
paixao, do interesse e do ponto de vista; assim, os individuos deturparam seus sentimentos de tal
modo que se tornaram incapazes de praticar a reciprocidade.
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necessario compreender qual a concepcgéo do fildsofo sobre a atual sociedade, além
de resgatar as raizes historicas das contradi¢ées do liberalismo e por ele apontadas.

Na perspectiva deste autor, atualmente ndo se vive em uma sociedade de
consenso, mas num esquema divisionario e de conflitos, principalmente em relagao
a concepgéo de Justica. Tais divergéncias nao sao restritas somente a esfera social,
ja que também estdo na esfera intima de cada agente social. Maclntyre afirma que
esses conflitos sdo alimentados, por exemplo, pela educacgéo, que “molda” os seres
humanos a partir de uma “amalgama de fragmentos sociais e culturais herdados
tanto de diferentes tradigbes das quais nossa cultura originalmente proveio (puritana,
catdlica, judaica), como de diferentes estagios e aspectos do desenvolvimento da
modernidade.”"’

Ele também ressalta que as discordancias fundamentais, ou seja, sobre o
justo, a Justica, o bem e o mal, ndo possuem um espaco para reflexdo dentro das
ordens politicas liberal vigentes, “sendo escamoteado por uma retérica do
consenso”.*® A forma e a justificativa como ocorre essa politica do consenso,
presente na ordem liberal, € que se busca compreender no pensamento do filésofo
comunitarista, na busca de uma reflexao sobre objeto da presente pesquisa.

Diante da diversidade das concepgbes de Justica conflitantes entre si,
Maclintyre indaga: - como devemos escolher a que melhor compreende nossa
adesdo moral, social e politica?. Se, para responder a esse questionamento, a
conduta do homem fosse pautada pelos padrées da racionalidade, seria necessario
compreender previamente o que a racionalidade impde a todos na pratica.
Novamente se estaria diante de um conceito multiplo; entretanto, Maclintyre

apresenta uma tese filoséfica cuja racionalidade exige a abstragcdo de qualquer

27 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.12.
28 |hidem. p.13.
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teoria ou elementos sociais que possam influenciar a escolha ou julgamento a
respeito do assunto: a tese da tradi¢do liberal. Assim, seria possivel chegar a “um
ponto de vista genuinamente neutro, imparcial, e deste modo, universal, livres do
particularismo, da parcialidade e do unilateralismo.”?%

Porém, sobre essa neutralidade proposta o autor tece duas criticas
relacionadas entre si: primeiramente, que abstracdo de interesses, na realidade,
consiste numa concepcao particular de Justica - a do individualismo liberal. Desse
modo, consequentemente a neutralidade pregada € encontra-se na realidade
aparente, visto que esta atrelada a uma visao especifica - a do liberalismo - que sera
explicada a seguir.

Segundo Maclintyre, as raizes da racionalidade liberal surgem no pensamento

dos filésofos iluministas, ao sustentarem que:

[...] a razdo tomaria o lugar da autoridade e da tradigdo. A justificacao
deveria langar mado de principios inegaveis a qualquer pessoa
racional, e, portanto, independente de todas as particularidades
sociais e culturais que os pensadores do lluminismo consideravam
mera roupagem acidental da razdo em lugares e épocas
particulares.?'

Essa idéia iluminista de racionalidade atrelada a neutralidade foi incorporada
pelos pensadores do Pés-lluminismo - presente ainda hoje — por meio do liberalismo
moderno. Eles rejeitam - e negam - quaisquer outros modos divergentes de
racionalidade, os quais consideram como insatisfatorios e deficientes perante a
proposicdo do ideal iluminista. Na visdo de Macintyre, o pensamento iluminista

deixou uma heranga de privagdo, mas qual seria essa privagao?

209 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.14.
29 |bidem. p.17.
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A resposta seria a de uma concepgao de pesquisa racional incorporada em
uma tradicdo onde os proprios padrdes da justificacdo racional avultem e fagam
parte de uma histéria na qual eles s&o exigidos de modo transcendentes as
limitacbes e fornegam solugcbes para as insuficiéncias de seus predecessores dentro
da histéria dessa mesma tradi¢éo.?"

Assim, o autor defende uma contextualizagdo histérica, presente na tradicao,
ao invés de uma neutralizagdo radical, chegando a afirmar que “a propria
racionalidade, tedrica ou pratica, € um conceito com uma historia.”?'

Os adeptos do lluminismo, reforgando a idéia de consenso, negam a possivel
existéncia e o convivio da diversidade de tradi¢gdes. Argumentam que cada uma
possui seu modo particular de justificagdo racional, o que resultaria numa

incapacidade para solucionar as divergéncias radicais. No entanto, Maclntyre,

posiciona-se inversamente, entendendo que:

[...] o reconhecimento da diversidade de tradicdo de pesquisa, néo
implica necessariamente que as diferengas entre tradi¢cdes rivais e
incompativeis ndo possam ser racionalmente solucionadas. Do ponto
de vista das tradicbes de pesquisa racional, o problema da
diversidade ndo é abolido, mas transformado, de maneira viabilizar
sua solugao.?™

O legado do lluminismo esta incorporado na tradi¢gao liberal que cria numa
nova ordem social sustentada pelo individualismo, ou seja, uma ordem na qual todos
os individuos devem ser livres e independentes, abstraindo-se de qualquer
contingéncia ou tradicdo em particular - através de meios e normas universais -,

buscando viver conforme sua preferéncia de concepgdo de bem humano. Assim,

2" MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.18.
22 |hidem. p.20.
23 |bidem. p.20.
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essa tradicdo defende a existéncia de uma racionalidade pratica universal e de
carater neutro.

Macintyre considera “iluséria” a neutralidade pregada pelo discurso liberal**,
afirmando que a possivel sensacao de liberdade do individuo limita-se, na realidade,
a expressdo da sua preferéncia apenas, visto que os parametros para o dominio
socio-politico sao claros e ditados pelas instituicbes dominantes. O individuo, na
ordem liberal, apenas transpassa a barreira do desejo para a da realidade através

de uma relagdo de “barganha”, fundada no poder econdmico que possui ou

representa. Nesse sentido, este autor entende que:

[...] O peso dado a uma preferéncia individual, no mercado, é uma
questdao do custo que o individuo é capaz de pagar e se esta
disposto a fazé-lo; um individuo s6 tem voz a medida que tem os
meios para barganhar com aqueles que podem fornecer-lhe o que
necessita. Assim, também no domino politico e social, a capacidade
de barganha é crucial.[...] Numa sociedade liberal, os que nao tém
meios para barganhar estdo em desvantagem.?'

Portanto, existe uma necessidade de haver-se regras aceitaveis de
negociagao, considerando-se que para o liberalismo inexiste um unico bem a ser
almejado, ja que o “eu” liberal compde-se de forma fragmentada, isto é, o ambiente
social é constituido por varias esferas, entre elas a politica, a econémica, a familiar,
a artistica, a atlética, a cientifica, tendo em cada uma delas um bem a ser buscado.
As normas que estabeleceram os pardmetros ao processo de negociagdo sdo as
regras da justica distributiva®'®, que também protege o individuo, de tal modo que ele
possa conquistar e concretizar livremente suas preferéncias pessoais em cada uma

das esferas. Esse resguardo, em relagdo a possibilidade do individuo poder

214 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.361.
25 |pidem. p.362.
216 Cf. WALZER, Michael. op. cit., 1999. p.94-96
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implementar suas preferéncia, consiste no valor fundamental da modernidade
liberal 2"

A politica individualista liberal transformou a expressdo do “eu” para a
primeira pessoa: “eu quero!”. O silogismo da racionalidade liberal parte do
questionamento do individuo sobre quais sdo as suas preferéncias, sendo que a
materializacdo dessas se da através da expressdo: “Eu quero que algo ocorra,
mesmo em inconformidade com meus anseios!”. O “eu quero” consiste na premissa
inicial do silogismo, sendo a resposta a essa atitude a premissa secundaria. Desse

modo, permite-se a ocorréncia de uma transformacéo cultural*'®

, cujos debates no
ambito publico deixaram de ser entre interesses coletivos e de tradigbes rivais para
um processo de negociacdo entre individuos, cada um com suas preferéncias
particulares. E o individuo enquanto individuo que racionaliza.

Alasdair Maclintyre tece algumas criticas ao fendbmeno da racionalidade no
liberalismo, ja que, sendo a cultura liberal moderna composta por uma
heterogeneidade de bens a serem desejados, nem sempre 0 anseio presente na
premissa apresenta uma correlagdo com a acgao subsequente. A efetivacdo da
preferéncia particular ndo depende exclusivamente de conjunturas externas, mas
também das circunstancias internas, desde que aquelas ndo entrem em conflito com
outras preferéncias do individuo, o que causaria a existéncia, se necessario, de
outras premissas adjacentes.?"

Assim, o resultado do silogismo sera um juizo pratico do tipo: “Entao, devo

fazer isso”. Para, o filosofo em referéncia, o silogismo do raciocinio pratico moderno

27 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.362-363.
28 |pidem. p.365: o autor explica que “no raciocinio pratico aristotélico é o individuo enquanto cidadao
que raciocina; no raciocinio pratico tomista € o individuo enquanto pesquisador do seu bem e do bem
da sua comunidade; no raciocinio pratico humiano é o individuo enquanto proprietario ou néo,
gagrticipante de uma sociedade de um tipo particular de reciprocidade.”

Ibidem. p.364-365.
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é incompleto?

devido ao fato de terminar em um juizo pratico e ndao em uma agéo
subseqlente. Isso ocorre em funcao de existir na cultural liberal uma pluralidade de
fatores que podem influenciar o individuo na decisdo entre o juizo pratico e uma
agao.

Considerando-se a necessidade de se viver em coletividade, é evidente que
os desejos dos individuos e dos grupos divergem entre si, gerando conflitos na
ordem publica liberal e fazendo surgir a necessidade de um meio de regulamentagéo
dos conflitos, funcéo essa pertencente a concepgao de Justica.

Entretanto, a formulagdo de uma concepcédo de Justica na cultura liberal
implica na necessidade de um conjunto de principios reguladores, através dos quais
a cooperagao da implementacado das preferéncias possa ser alcangada na medida
do possivel, levando-se em conta que as decisGes tomadas sobre quais tipos de
preferéncias tém prioridade sobre as demais.?*'

Macintyre analisa a fungdo da Justica na ordem social e cultural do
liberalismo sobre quatro prismas diferentes de atividade e debate. O primeiro se
encontra em um ambito mais emocional, onde os individuos ou grupos dispares
demonstram seus anseios e comportamentos fundamentados nos seus proprios
termos, enquanto, por exemplo, membros de uma crenga ou seita religiosa
amparam-se em preceitos divinos; ja, se eles adotarem principios concernentes aos
Direitos Humanos, sustentam estes como valor maior. Assim, fica de facil absorgao
que os conflitos nesse nivel serdo inevitaveis e inconclusivos, mas a solugao

apontada pelo autor consiste na realizacdo de uma pesquisa filoséfica para verificar

20 Neste ponto entende-se que Macintyre diverge de Robert Audi, para qual o silogismo esta
completo. Ele entende que ndo ha necessidade de uma relagdo entre o ato de pensar do individuo e
uma acgao resultante desse, devido a variedade de consideragdes possiveis presentes na cultura
liberal para concretizar o seu desejo.

21 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.367-368.
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qual conjunto de premissas seria verdadeiro. Entretanto, como na ordem liberal cada
um pode propor seu ponto de vista, ja que ndo aceita-se uma Teoria Geral do Bem
Humano, o debate nesse primeiro nivel torna-se algo estéril, com uma
argumentacgao estritamente sentimental.??

A infrutividade do primeiro nivel conduz ao segundo, onde regras e
procedimentos regulam e ponderam as preferéncias. Essas normas de controle
resultam da identificagdo dos principios da Justica por meio de uma pesquisa
filosofica, num debate paralelo no qual se reconhecem os fundamentos da
racionalidade compartilhada. Contudo, & perene o debate filosofico na ordem
liberal.??®

O terceiro nivel, também em formulagao tedrica, impde uma sancéao relativa,
baseada no alcance dos principios da Justica para as regras e procedimentos do
segundo nivel. Apesar da divergéncia entre os fildsofos do liberalismo em relagao a
concepcado dos principios da Justica, aquiescem tais estudiosos sobre sua
abrangéncia de fornecer, na medida do possivel, a fundamentagao para que cada
individuo, enquanto ser isolado, possa controlar e avaliar suas preferéncias
particulares, de forma que qualquer tratamento desigual entre os individuos deve ser
justificado pelos principios.

Portando, a Justica é a prima facie igualitaria, ressaltando Macintyre que a
igualdade ocorre em relagdo aos bens valorizados por todos: a liberdade para
expressar e concretizar as preferéncias e o compartiihamento dos mecanismos
imprescindiveis para tornar essa pratica eficaz. Sobre esses dois sentidos da
Justica, os tedricos do liberalismo divergem entre si, produzindo um debate

inconclusivo, num desejo pela ordem liberal que ndo visa uma conclusao

222 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.368-369.
23 |bidem. p.369.
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substancial, mas o debate pelo debate, cuja propria natureza fornece formas
diversas a base do quarto nivel.?**

No quarto nivel encontram-se as regras e procedimentos do sistema legal
formal, que se presta a solucionar os conflitos, mas sem possibilitar (e necessitar)
que se invoque uma Teoria Geral do Bem Humano. A necessidade a Justiga, do
terceiro nivel, encontra agora respaldo numa ordem individualista liberal, de carater
legal, que atribui importancia as resolugbes dos conflitos e as jurisprudéncias
resultantes dos mesmos, mas n&do ao debate filosofico. Maclntyre chega a afirmar

que o clero do liberalismo é formado pelos advogados e n&o pelos filosofos,

concluindo que:

O liberalismo, portanto, fornece uma concepgéo especifica da ordem
justa, que é intimamente integrada a concepg¢éo do raciocinio pratico
exigida pelas ftransagbes publicas conduzidas nos termos
estabelecidos por uma comunidade politica liberal. Os principios que
informam tal raciocinio pratico e a teoria e a pratica da justica nesta
comunidade nao sdo neutros com relacdo a teorias rivais e
conflitantes do bem humano. Onde sdo vigentes, elas impdem uma
concepgéao particular da vida boa, do raciocinio pratico e da justica
sobre os que voluntariamente ou involuntariamente aceitam os
procedimentos liberais e os termos liberais de debate. O supremo
bem do .liberalismo é a manutengao continua da ordem social
politica liberal, nada mais, nada menos.?*® (grifo nosso).

Na andlise de Maclintyre, o liberalismo também possui uma formulagdo de
Teoria Suprema do Bem, apesar de exonerar qualquer teoria sustentada por uma
concepcao baseada nessa premissa. A mola propulsora da Teoria Liberal sdo os
valores eleitos pela sua propria tradicdo, de modo que a neutralidade pregada é
simplesmente aparente. Reforgando essa desmitificagéo, o autor salienta que:

A inconclusividade dos debates no liberalismo quanto aos principios

fundamentais da justica liberal, reforga, a visdo de que a teoria liberal
€ mais bem compreendida, ndo como tentativa de encontrar uma

224 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.369-370.
5 |pidem. p.370.
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racionalidade independente da tradicdo, mas como articulagdo de um
conjunto historicamente desenvolvido de instituicbes e formas de
atividade, isto &, como a voz de uma tradigdo. Como outras
tradigbes, o liberalismo tem seus proprios padrdes de justificagdo
racional internos. Como outras tradigdes, o liberalismo tem seu
conjunto de textos autoritativos e suas disputas sobre a sua
interpretagdo. Como outras tradigbes, o liberalismo se expressa
socialmente através de um tipo particular de hierarquia. 22

Na ordem liberal, o poder estd nas maos de uma elite governamental que
possui e controla, por meio de restricbes, os meios de escolha das preferéncias e,
consequentemente, das concretizagdes dos individuos. Entretanto, essa
manipulacao, realizada pela elite liberal, ndo ocorre de forma clara, mas através da
utilizagéo da “arte cosmética”, segundo Macintyre?”’, ou seja, do emprego de meios
nao evidentes para induzir os individuos a desejarem determinadas preferéncias em
detrimento de outras. Essa imposi¢cao dos valores da classe dominante difunde-se
por meio da politica educacional, da cultura, da politica e da economia na ordem
liberal.

E possivel entender, portanto, assim como Macintyre, que apesar do
liberalismo ser a assercdo de uma neutralidade independente de qualquer tradi¢ao,
na realidade ele representa uma tradicdo que possui uma concepcao de
racionalidade e de justificagdo fundamentada nos seus préprios valores internos,
como as demais tradicbes. Assim, a base de neutralidade n&o existe, assim como
nao existe uma racionalidade pratica por si ou uma Justica por si, mas uma
racionalidade pratica e uma Justica desta ou daquela: a da ordem liberal.

O liberalismo, como nas outras tradicbes, também apresenta seus conflitos
internos/externos com as tradigdes divergentes, como o do “eu” liberal e o da teoria

do bem humano. O primeiro esta na contradigdo entre estabelecimento na ordem

226 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.371
27 |bidem. p.371
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liberal de uma unidade da apresentacdo da vontade do “eu” e o processo de
individualizagdo do ser, onde exige-se que a cada individuo deva conceber e
expressar interna e externamente um sistema ordenado de suas preferéncias
particulares, colocando-se, desse modo, o ser em conflito com a unidade do “eu” e o
“eu’ dividido, devido os varios bens que o individuo deve buscar nas diversas
esferas.??®

No segundo conflito tem-se o entrave entre o publico e o privado, no que
tange ao bem supremo almejado. Numa sociedade liberal, constituida de forma
fragmentada e onde o individuo, isoladamente ou associado em grupos, em cada
uma das esferas da estrutura liberal, cobica um bem particular, embora haja uma
multiplicidade de anseios distintos, ndo existe uma sobreposicao entre eles. Dentro
dessa estrutura liberal, é possivel questionar: - como ira este individuo buscar o bem
comum da sociedade?. Apesar da inexisténcia de forma expressa pela ordem liberal
de uma Teoria do Bem Humano Supremo, o bem supremo do liberalismo é a prépria
sociedade liberal. Portanto, o conflito localiza-se em como o individuo vai conciliar
suas preferéncias particulares com a publica ou, melhor, como a ordem liberal ira
fazer para que o individuo deixe seus anseios singulares para aderir ao publico.?®

Nesse ponto, pode-se afirmar que os conflitos internos do liberalismo
representam uma contradicdo na sua propria esséncia, pois ao mesmo tempo em
que se reconhece o ser humano como individuo e sustenta que esse deva ser
respeitado enquanto tal, necessita que ele se identifique e aceite 0 bem da ordem
liberal como sendo o seu. Portanto, a liberdade e neutralidade pregada pelo

liberalismo sdo aparentes apenas.

228 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.372
29 |pidem. p.373.
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A liberdade é inexistente porque o individuo pode escolher suas preferéncias
somente na forma hipotética. No processo de materializacdo destas no seio da
sociedade, os meios utilizados sédo controlados e ditados por uma elite liberal
detentora do poder econémico. Na ordem liberal, as possibilidades de flexibilizacao
desses mecanismos estdo relacionadas a fatores de cunho econbmico. Ja, a
neutralidade é aparente, pois os préprios elementos que a constituem pertencem ao
liberalismo, ou seja, a neutralidade é neutra através dos olhos do liberalismo.

Assim, se resta impossivel uma visdo neutra que estabeleca elementos
racionais necessarios para pesquisa independente de uma tradicdo, como deve
ocorrer o dialogo entre essas tradigbes?

Na visdo de Macintyre o pensamento filoséfico de uma tradigdo deve ser
compreendido no contexto histérico em que a emerge e a circunda.?® Entretanto,
deve-se ter em mente algumas ponderacgdes: a primeira consiste em nao tratar o
contexto histérico como mero cenario, passando a falsa impressédo de uma certa
independéncia do pensamento filosofico, como algo atemporal; a segunda, difundida
pela sociologia do conhecimento, versa sobre uma suposta autonomia dos
interesses sdcio-politico-econdbmicos, previamente estabelecidos por grupos
particulares, em relacdo ao pensamento filoséfico, tratando a teoria como algo
distinto em relacao a pratica social. Essa desvinculagao seria insustentavel, uma vez
que, segundo Maclintyre, “o pensamento filosofico expressa conceitos e teorias ja

incorporados em tipos de praticas e de comunidade.”®’

Desse modo, para os
comunitaristas nao se deve desatrelar as concepgdes tedricas da pratica social,
concebendo-as como formulagdes abstratas, atemporais e descontextualizadas,

como se faz na doutrina liberal.

230 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.418.
21 |bidem. p.418.
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Para que as teorias da Justica e da racionalidade pratica tenham um
significado fora dos seus contextos historicos originais, o fildsofo comunitarista
propde que os elementos das tradigdes sejam incorporados a convivéncia social,
tanto nas relacdes internas como nas externas. Apesar de uma tradicdo possuir toda
uma particularidade, assentada sobre uma conjuntura histérica especifica, isso ndo
significa a impossibilidade de que ela possa florescer num ambiente hostil a sua
concepgao, pois do contrario ndo passaria de uma teoria sem expressao. Sobre

esse assunto, Maclntyre exemplifica da seguinte forma:

[...] ndo se significa que ndo pode ser aristotélico sem ser membro de
uma polis efetiva.[...] Se isso fosse verdade, o estudo da teoria
aristotélica so teria um interesse de pecas de antiquario. O que isso,
de fato, significa € que s6 se pode ser aristotélico a medida que as
caracteristicas da polis que fornecem um contexto essencial para a
teoria da justica aristotélica, para a condugdo da acao e para os usos
interpretativos de esquema aristotélico do raciocinio pratico, podem
ser reincorporados na vida de alguém, e de sua época e lugar.?*?

Apods esse processo de incorporagcdo dos principios de uma tradigdo, resta o
seguinte questionamento: - para Maclntyre, quando se deve acontecer o dialogo
entre tradicbes opostas? O filésofo afirma que, num primeiro momento, é necessario
que o individuo adquira e compreenda a lingua em uso da outra tradigcao,
incorporando-a como sua segunda lingua, possibilitando, assim, que, mesmo
imaginariamente, perceba e conceba o mundo natural e social conforme os
principios da tradicdo divergente, em dialogo.

A compreensdo resultante dessa transposicdo para a outra tradigdo
conflitante distingue-se do modo de analise externo, sustentada pela neutralidade da
ordem liberal. Nesta, os pressupostos utilizados no processo de compreensao sao

diversos dos elementos presentes na outra tradicdo, podendo, desse modo, correr o

22 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.419.
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risco do produzir um entendimento falacioso das concepgbes fundamentais da
tradicao em dialogo, ja que os conceitos elementares de uma tradicdo podem nao
encontrar, num ambiente diverso, as condi¢des necessarias para sua compreensao
em sua formulagao originaria ou serem empregados de forma distorcida, além de se
tentar buscar padrbées de justificacdo racional que ndo possuam similaridade entre
as tradigdes em conflitos.?*

Porém, fica em voga a seguinte questdo: - a neutralidade proposta pela
tradigao liberal ndo seria 0 melhor modo de compreensao entre tradicbes diversas?
Para Maclintyre ndo, em funcado desta resultar, como exposto anteriormente, de um
desatrelamento da tradi¢do, podendo incidir numa alienagdo do individuo. Nao
ocorre aqui uma conexao entre a sua lingua, supostamente neutra — expressa nas
linguas internacionalizastes da modernidade, como colocam seus defensores,
pertencente a todos e a nenhum lugar -, com os pressuposto de uma outra tradigao.
Portanto, o dialogo se tornaria monologo ou ocorreria de forma fragmentada e
deficiente, ndo possibilitando ao individuo ter condigcbes de delinear e analisar as
tradigdes por meio delas préprias.

Maclintyre considera o processo de transposicdo como algo positivo, haja
vista que proporciona um auto conhecimento do individuo no tocante as suas
contradi¢des originarias, possibilitando transforma-las em vantagens argumentativas.
O contato com novas concepgdes presentes na outra tradicdo, em conflito,
desencadeia um processo de conscientizacao das incoeréncias do individuo, além
de viabilizar uma melhor explicagdo do carater singular dessas, por meio de um
esquema metafisico moral e politico de classificagdo e explicagdo de outra

tradigdo.?

233 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.423.
24 |bidem. p.426.
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O pensamento do liberal diverge daquele encontrado no filésofo
comunitarista, acreditando-se que o processo seja algo enganoso e arbitrario. Para o
liberalismo, as crengas das tradicbes rivais sdo meras simulagdes, nao
fundamentado satisfatoriamente a razao e gerando, desse modo, um processo de
compreensao falacioso nos individuos.

A luz dessa postura defendida por Maclntyre, um didlogo entre tradigdes
divergentes ndo se produz de forma neutra, como nos moldes expressos pela
tradigao liberal. Para tanto, seria necessario adotar uma posi¢do capaz de nao sé
reconhecer tal dialogo como atrelado a um conjunto de crengas que necessita de
justificacdo, mas também de compreendé-lo como carecendo daquilo que uma
tradigdo proporciona, ou seja, a auséncia de certezas, até mesmo daquelas certezas
minimas que lhe permitira estabelecer um dialogo com outras tradigbes, impedidas
de possuir e alcancar, ao adotar uma possivel atitude racional neutra.?*

Na postura adotada por Maclintyre, os individuos sempre estarao ligados a
uma tradicdo, mesmo que de modo implicito. Destaca o fildsofo que na tradigdo
liberal, atualmente predominante no cenario publico ocidental, estabelece-se
pressupostos aceitos como naturais, algo inerente aos individuo, além de conviver
ao mesmo tempo com outra tradigdo diversa. Isso resulta na formagao de um sujeito

de concepgdes fragmentadas, com semi convicgdes, mas poucas certezas.?*®

235 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.424-425.
26 |bidem. p.425-426.
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3.1.3 Michael Walzer®’

Apos a abordagem feita sobre Alasdair Maclintyre, inicia-se agora uma analise
sobre o pensamento do filésofo Michael Walzer*®, também comunitarista, buscando
compreender-se o significado de igualdade e, principalmente, o de igualdade
complexa, amplamente defendida pelo autor. Para tanto, o estudo tera como objeto
principal a obra “As esferas da Justi¢ca: uma defesa do pluralismo e da igualdade”, de
1982.
reflexdo sobre as raizes da igualdade e a igualdade simples. O significado de
igualdade, em sua prépria origem, um aspecto negativo, ja que a politica da
igualdade n&o nasce do fato de existirem individuos diferentes, mas da capacidade
de dominagéo de uns sobre outros.?*®

O designio da igualdade politica consiste em proporcionar uma sociedade
livre de subordinagdo, sendo que esta ocorre em funcdo de certos individuos
possuirem e controlarem os meios de dominagéo, que diferem de acordo com cada
sociedade e contexto histérico, mediados por algum tipo de bem social.

O objetivo de Walzer é descrever uma sociedade de iguais, onde nenhum

bem social sirva ou possa ser utilizado como meio de dominagao. Para ele, “a

27 Michel Walzer nasceu em 3 de magco de 1935 e é PhD em Filosofia pela Universidade de Harvard;
lecionou nas universidades de Princeton e Havard, e atualmente trabalha no Institute for Advanced
Study, em Princeton, New Jersey - EUA. Tedrico da politica, escreve sobre sociologia, politica e ética,
sendo considerado um dos precursores mais em enfaticos da doutrina do comunitarismo, titulo que
nao lhe agrada. Suas contribuigdes intelectuais mais importantes consistem na revitalizagdo da Teoria
de “just war”, que frisa a importancia da ética em tempo de guerra, e da “Teoria da Igualdade
Complexa”, na qual defende a concepgédo de que cada bem seja distribuido de acordo com seu
significado social, e que nenhum bem (como dinheiro ou poder politico) possa dominar ou distorcer a
distribuicdo de bens em outras esferas, criticando severamente a Teoria da Igualdade Simples.

238 WALZER, Michael. Esfera da Justigca. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003: no prefacio desta obra o
autor declara-se particularista; entenda-se particularismo como sinénimo de comunitarismo.

29 |bidem. p.XV. (Prefacio).

P { Excluido: compreendermos ]
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sociedade de iguais esta ao alcance de todos, ndo é utépica” e pode ser atingida por
meio de uma de igualdade complexa.?*

O autor também critica a visdo universalista devido a concepgado uma teoria
desconexa da realidade, ao se colorar fora da sociedade para refletir e construir um
ideal da sociedade justa e igualitaria. Para este fildsofo, a exteriorizagdo do
universalismo gera apenas uma teoria hipotética de Justica e igualdade que jamais
refletira na vida cotidiana das pessoas.?*’

A teoria walzerniana fundamenta-se na multiplicagdo de direitos ao longo do
tempo®¥?, desprezando, desse modo, a idéia de direitos pessoais - humanos ou
naturais - defendida pelos universalistas. Para ele, para a concepc¢ao de uma Teoria
de Justiga ou Igualdade, somente em tempo de guerra justifica-se langar mao de
uma argumentagdo fundada em tais direitos como, por exemplo, a vida.**®
Entretanto, ele ndo nega que as pessoas possuem direitos que as transcendem,
pois em sua visdo estes ndo provém do carater humanista-metafisico, mas de
conceitos compartilhados na esfera local e particular de cada sociedade e individuo
de bem sociais.

Apesar de compartilhar da visdo de John Stuart Mill*** no tocante ao direito
natural, o mesmo nao ocorre em relagdo a distribuicdo de bens. Para o utilitarismo

classico seria necessaria a existéncia de um programa coordenado para distribuicao

240 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.XVII. (Prefacio).

21 Ibidem. p.XVII. (Prefacio).

22 |pidem. p.116: encontra-se exemplificacio quando este autor analisa o direito a assisténcia médica

nos Estados Unidos. Ele elucida que a necessidade de se preservar da vida corpérea foi uma

transformagéao social ocorrida quando na passagem da Idade Média para Idade Moderna, afirmando

que “entre os cristdos medievais, a eternidade era uma necessidade socialmente reconhecida [...]

Entre os cidaddos modernos, a longevidade € uma necessidade socialmente reconhecida [...]

Portanto, quando a eternidade se afastou da consciéncia do povo, a longevidade passou ao primeiro
lano.”

Bes Ibidem. p.116: o autor escreveu “Just and unjust wars: a moral argument with historical

illustrations”, onde emprega tal argumentagéo fundada no direito a vida e liberdade, mas deixa bem

claro suas restricées a tempo de guerra.

24 Cf. MILL, John Stuart. A liberdade/utilitarismo. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000.
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dos bens sociais, 0 que, para Walzer*®, possibilitaria a dominagdo da perspectiva
dos planejadores sobre os demais, ndo atingindo a igualdade em sua forma
complexa.

A concepgéo de principios imutaveis e de carater jusnaturalista para regerem
o0 comportamento humano e a sociedade s&o incondizentes com a concepgéo de
sociedade defendida por Walzer. Para ele, a sociedade é vista como um ambiente
onde o homem se reune para compartilhar, trocar e dividir bens, sendo estes e suas
formas de distribuicdo mutaveis conforme os locais e épocas. O mercado, por
exemplo, representa hoje um dos mais importantes meios de distribuicdo, mas nao
abrange todas as esferas, resultando, assim, uma forma incompleta de distribui¢ao.

Além disso, nem o Estado teria atualmente poder ou seria legitimado para
penetrar em todas as formas de distribuicdes que modelam a sociedade, ja que as
autoridades estatais nao podem deter a totalidade dos bens, nem substituir todos os
outros agentes de distribuigdo.?*

Na perspectiva de Walzer?”’, os fildsofos universalistas ndo compreenderam o
real significado da Teoria da Justica Distributiva ao conceberem uma teoria que
apresenta um Uunico critério de distribuicdo, resultante em um Unico sistema
distributivo considerado justo e impossibilitando o pluralismo, que é o cerne da
justica distributiva na concepgao walzerniana. O fildsofo comunitarista ndo nega que
devam haver limites e nem a obrigacdo de se aceitar qualquer preceito de
distribuicdo, ou mesmo agentes, sustentado até que se possa ter uma Unica regra e
um unico tipo legitimo de pluralismo, mas que corresponde uma ampla gama de

distribuicao.

245 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.XIX. (Prefacio)
246 [

Ibidem. p.2.
27 |bidem. p.3-4.
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Portanto, a Justica ndo deve ser concebida como fazem os universalistas,

como sendo um bem supremo abstrato que sé pode ser atingida por meio de uma
formulagao hipotética, onde as pessoas idealmente racionais escolheriam de
maneira imparcial os seus critérios, pelo contrario, “a justica é criagdo do homem, e
duvida-se que seja feita de uma s6 maneira.”®*® Ela deve possibilitar a existéncia de
uma série de reivindicagdes e respostas, representando a diversidade cultural e as

opgdes politicas dos homens reais. Com isso, entende-se que John Stuart Mill:

[...] quer defender que os principios da justica sdo pluralistas na
forma, que os diversos bens sociais devem ser distribuidos por
motivos, segundo normas e por agentes diversos; e que toda esse
diversidade provem das interpretagbes variadas dos préprios bens
sociais — o inevitavel produto particularista histérico e cultural.?*®

A teoria walzerniana é muito mais complexa do que a Teoria da Justica
Distributiva, concentrada apenas no simples ato de distribuicdo de bens, o que pode
ser até um procedimento egoista focado nos interesses particulares dos individuos
presentes nas extremidades desse ato (distribuidores e receptores).

Na definicdo proposta pelo filésofo, a distribuicdo ocorre em consonancia com
0s conceitos compartilhados na sociedade do que sdo bens e para que servem;
assim, desloca o foco do ato distributivo para o ato da concepgéo e da criagdo dos
bens, que antecedem e controlam a distribuicdo de tal modo que os bens passam a
ser o meio fundamental das relagdes sociais, ndo devendo ficarem a mercé dos
agentes distribuidores, como na perspectiva universalista, e podendo até mesmo

afirmar que os bens se distribuem por si mesmos entre os individuos.?*°

28 \WWALZER, Michael. op. cit., 2003. p.4.
249 |pidem. p.5.
%0 |pidem. p.6
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Dessa forma, na postura walzerniana € importantissima uma teoria dos bens
coesa, entendendo os bens tratados pela a justica distributiva como bens sociais,
possuidores de significado de acordo como o meio social, o que explica a distingdo
de significados em cada sociedade ou periodo histoérico, além de considerar que as
pessoas assumem identidades concretas devido ao modo como concebem, criam,
possuem e empregam os bens sociais em suas relagées.?"

Afastando-se totalmente dessa perspectiva, a corrente universalista concebe
a existéncia de um determinado bem ou um conjunto fundamental de bens aplicavel
a todos os segmentos morais e materiais. Para a concretizagdo dessa concepc¢ao,
tal preceito deveria ser tdo abstrato que teria pouca utilidade ao se pensar em
determinadas distribuigdes reais, segundo Walzer.??

Para se compreender o processo de distribuicdo deve-se primeiramente
entender o significado dos bens dentro da conceituacdo de bem social,
determinados pelas sociedades. Portanto, as distribuigcdes justa ou injusta mudam
com o tempo, devido ao carater histérico do bem social.**®

Reforgando a idéia relativista, para Walzer ndo existe uma unica definicdo de
bem social pertinente a todas as esferas da relagcado social, haja vista que existem
alteragbes de acordo com a esfera distributiva presente em cada relagdo. Por
exemplo, o dinheiro é inadequado na esfera religiosa, enquanto que a devogao nao
apresenta nenhum significado na esfera mercadoldgica. Assim, cada esfera deve
possuir uma autonomia parcial; também n&o existe um Unico modelo para se avaliar

o processo distributivo em todas as esferas.

%1 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.7.
22 |pidem. p.8.
23 |pidem. p.8-9.
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Apesar de toda a complexidade walzerniana do processo distributivo moldado
pela Teoria dos Bens, ele reconhece que a maioria das sociedades estabelece®®* um
bem ou um conjunto de bens predominante®®, definindo os valores em todas as

esferas da distribuicdo. Tais bens costumam ser monopolizados®®

por alguns
individuos ou grupos que mantém o seu valor através da for¢a e da coeséo.

O ato de determinados individuos ou grupos ao deter o monopdlio de um bem
predominante faz com que se coloquem no apice do sistema distributivo, gerando,
assim, uma classe dominante. Entretanto, observa Walzer, que “nenhum bem social
predomina inteiramente sobre todos os bens e nenhum monopdlio é perfeito”’, de
modo que o poder da classe dominante € mutavel.

Quando o anseio de monopolizar um bem predominante possui finalidade
publica, tem-se automaticamente a constituicio de uma ideologia, geralmente
justificada por uma fundamentagao subjetiva, como o conjunto de qualidades de
determinadas pessoas ou por meio de um principio filoséfico, como sendo justa a
conquista. Isso faz com que alguns considerem esse dominio como usurpagao e nao
Justica, ja que a classe dominante ndo possui as qualidades de se declarar
detentora do modo de interpretagdo comum dos bens em jogo.

Os conflitos sociais sempre se originam do mecanismo de distribuicao,

podendo surgir trés tipos de contra-reivindicagdes que, de acordo com Michael

Walzer, séo:

2% WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.13: assim como os bens, o predominio é criagdo do meio
social, sendo transformado com o decorrer da historia, ja que “a histéria ndo revela nenhum bem
E)Sgedominante e nenhum bem naturalmente predominante.”

Walzer considera bem predominante quando alguns individuos possuem um determinado bem e,
por té-lo, podem controlar um amplo conjunto de outros bens. O predominio esta relacionado com o
modo de usar o bem; por isso, constitui uma conceituagado social mais complexa que o monopdlio.

%6 Entende-se por monopdlio quando um individuo ou um grupo especifico possui e mantém com
éxito um determinado bem contra todos os demais.
%7 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.12.
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1. A declaragdo de que o bem predominante, seja qual for, deve ser
redistribuido para que possa ser compartilhado com igualdade ou,
pelo menos, de maneira mais abrangente: € o mesmo que afirma
que o monopolio € injusto.

2. A declaragdo de que se deve abrir caminho para a distribuicao
autbnoma de todos os bens sociais: € 0 mesmo que afirmar que o
predominio € injusto

3. A declaragdo de que algum bem novo, monopolizado por um
grupo novo, deve substituir o bem atualmente predominante: é o
mesmo que afirmar o padrdo existente de predominio e de
monopdlio é injusto.?*®

Este mesmo autor analisa em seu estudo, nas duas primeiras convicgoes,
concentrando-se na segunda. Para ele, a terceira contra-reivindicagcdo ndo tem
importancia filosoéfica, pois teria que conceber um bem naturalmente predominante,
justificando, portanto, o poder de seus detentores sobre os demais.?°

A reivindicagdo presente na primeira declaragdo, sustentada por muitos
fildsofos® em busca de uma unicidade e uma singularidade, consiste num “regime

%61 Nesse sistema, todos os bens sociais deveriam estar

de igualdade simples.
disponiveis a todos os individuos, representando uma clara oposigdo ao monopdlio,
mas nao ao predominio de um bem.

Na visdo walzerniana, o regime da igualdade simples representa uma
estabilidade temporaria, uma vez que existem outros fatores extrinsecos que podem
gerar uma desigualdade social; por exemplo: imagina-se uma sociedade onde todos
tivessem a mesma condigao financeira e 0 mesmo acesso a educagao, mas mesmo

assim haveria uma desigualdade social entre as pessoas; algumas se destacariam

mais do que outras devido as suas proprias capacidades individuais de

28 \WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.14.

29 |pidem. p.15.

%60 pestacado por Walzer a figura de John Rawls devido a questédo da igualdade na posig&o original,
neste sentido ver item 2.1.

%1 Terminologia empregada por Walzer. Destaque-se que semelhante conceituagdo faz Charles
Taylor ao definir a politica da dignidade igualitaria. Ver p. 71-72.
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aprendizagem. Desse modo, para sustentar a igualdade simples precisaria
proporcionar um continuo retorno a condigao original.?®?

Uma tentativa de equacionar a influéncia dos elementos externos, como no
regime de igualdade simples, esta no principio da diferenga proposto por John
Rawls.”® Neste, sO se aceita as desigualdades se elas proporcionarem o maior
beneficio possivel a classe social mais desprovida.?®*

Entretanto, fica posta a seguinte questao: num regime democratico, a quem
caberia esta fungéo intervencionista e reguladora? Esse papel seria desempenhado
pelo Estado, que por meio de todo seu aparato deveria suprimir ou limitar qualquer
forma de monopdlio embrionario, além de reprimir possiveis novas formas de
predominio no meio social.

Com isso, corre o risco de transferir os conflitos da esfera social para a esfera
politica. Como na democracia, o bem predominante é o poder politico, cujo controle
consiste na maior pretensdo dos individuos ou grupos. No entanto, na perspectiva
walzerniana, tal bem ndo pode ser amplamente socializado entre os individuos,
devendo estar centralizado na forga reguladora da figura do Estado.

Contudo, como observa Walzer, “o regime da igualdade simples poderia dar
certo.”®® Para tanto, seria necessario que se mobilizasse o poder do Estado para
reprimir o monopdlio e, depois, procurasse uma forma de controlar o poder estatal.
Na ordem democrata-liberal, esse controle ocorre por meio de regras constitucionais;

porém, nem sempre de modo eficaz, devido ao fato de que as proprias regras

%62 \WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.16.
%63 of. RAWLS, John. op. cit, 2002a. p.79-89.
24 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.17.
%5 |pidem. p.19.
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limitadoras do monopdlio estatal sdo elaboradas pelos individuos que detém o poder
politico.?®

Essa perspectiva de combater o monopdlio (e ndo o predominio) como
questao central de justica distributiva acaba por impedir a geragdo de um regime de
igualdade complexa entre as pessoas. Portanto, necessario se faz buscar outro
caminho para igualdade.

%7 a solugéo estd na reducdo do predominio

Do ponto de vista walzerniano
proposta pela segunda declaragéo, que € mais relevante para a igualdade do que a
critica ao monopdlio, porquanto a critica do predominio implicar um modo de
reformular o processo distributivo, proporcionando uma igualdade verdadeira entre
os individuos.

Numa sociedade liberal, onde os diversos bens sociais s&o monopolizados, a
autonomia das distribuicdes tera a tendéncia de produzir uma diversidade de
monopolios locais, pertinentes a grupos diversos. Assim, a igualdade complexa
abriria caminho para as mais difundidas formas particularizadas de conflitos sociais.

A igualdade simples representa uma estrutura distributiva comum, de carater
puramente formal; como exemplo pode-se citar o seguinte: se duas pessoas
possuem vinte panelas, entdo elas sido iguais; e se panelas forem o bem
predominante, entdo, a igualdade delas expandir-se-a a todas outras esferas da vida
social. Entretanto, na perspectiva adotada por Walzer®®, a igualdade consiste em
uma relagao mais complexa entre as pessoas, € ndo em mera equidade formal.

Dessa forma, as qualidades e os bens sociais tém suas proprias esferas de

atuacédo, nas quais exercem suas influéncias de forma livre, espontanea e legitima,

%6 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.18-19.
%7 |pidem. p.20.
28 |hidem. p.21.
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delimitando em cada esfera os principios da justica distributiva e,
consequentemente, impedindo que qualquer governante tenha o direito de
comandar as opinides simplesmente por deter o poder politico. Sob essa 6tica,
Walzer assegura que monopolio n&o € improprio dentro de cada esfera, mas tiranico
ao usar do poder politico para ter acesso a outros bens. O regime de igualdade
complexa impossibilita a tirania, ja que propde a diluigdo do predominio. O autor

também concebe a igualdade complexa como definidora de:

[...] um conjunto de relagbes de modo que torne impossivel o
predominio. Em termos formais, a igualdade complexa significa que a
situagdo de nenhum cidaddo em uma esfera ou com relagdo a um
bem social pode definir sua situagdo em qualquer outra esfera, com
relagdo a qualquer outro bem.?*

Os partidarios da primeira convicgdo?® poderiam criticar igualdade complexa
sustentado que, com a eliminagdo do predominio, proporcionaria certamente uma
sociedade desigual. No entanto, ndo existem pessoas, a ndo ser de forma hipotética
e abstrata, que obtém éxito em todas as esferas, pode até mesmo haver algumas
esferas onde a concepgdo de éxito nem exista, de modo que a formagédo de uma
classe dominante é impossivel empiricamente.

Mantendo a coeréncia, a Teoria do Sistema Distributivo, pautada pela
igualdade complexa, possui um principio distributivo ilimitado. A multiplicidade de
bens sociais implica que cada esfera determinara os parametros distributivos
pertinentes. Nao obstante, Walzer analisa trés possiveis principios que abrangessem
as exigéncias da ilimitabilidade, sendo eles: o livre intercambio, o mérito e a

necessidade.

%9 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.23.
0 1pidem. p.72.
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O livre intercambio €, evidentemente, ilimitado, mas n&o garante nenhum
resultado distributivo em especial. Ele deixa as distribuicdes completamente nas
maos dos individuos; entretanto, os significados sociais nem sempre estao sujeitos
as interpretagdes individuais. Também ndo consiste em um parametro universal,
pois s6 pode estabelecer os limites dentro dos quais ele funciona, por meio de uma
analise precisa de determinados bens sociais.?”"

O mérito possui carater tanto ilimitado quanto pluralista. Como exemplo, tem-
se que, dentro de qualquer esfera, as decisdes tomadas sdo individuais e
excepcionalmente sao guiadas por questdes de mérito. Além disso, o mérito requer
uma ligacao intima entre determinados bens e pessoas, ao passo que a Justica
raramente necessita desse tipo de vinculo; assim, seu dmbito de atuagdo do mérito
€ mais restrito que o do livre intercAmbio e da necessidade, o que leva a entender
que somente determinadas situagdes especificas resultam em distribuicdes
determinadas.?”?

Ja, a necessidade, parte da reflexdo sobre a maxima de Marx: “a cada um
segundo as suas necessidade”, devendo repartir as riquezas da comunidade
segundo as necessidades de seus membros. Walzer ndo pactua com essa forma de
distribuicdo, considerando-a incompleta, apesar de aceita-la. Isso porque a
necessidade gera uma esfera distributiva especifica, dentro da qual ela consiste no
préprio critério distributivo adequado, ignorando outros possiveis critérios
distributivos que sempre existiram em paralelo & necessidade.?”

Assim, na visao walzerniana:

[...] todo critério que tem qualquer forga obedece a regra geral dentro
da sua propria esfera, e em nenhum outro lugar. Esta é a

2 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.26-28.
22 |hidem. p.28-31.
3 |pidem. p.31-32.
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conseqliéncia da regra: bens distintos para cada grupo por razéo

diferentes e de acordo com métodos especificos. E entender bem

tudo isso, ou mais ou menos entende-lo € mapear todos 0 mundo
so] 274

social.

A pluralidade dos significados sociais demanda certa autonomia (ou
autonomia relativa) das esferas distributivas. Assim, a igualdade complexa requer
uma delimitagdo e uma conservagao das fronteiras de cada esfera, diferenciando-se
da igualdade simples, na qual um uUnico bem predominante é equitativamente
distribuido entre toda sociedade.

S6 é possivel falar em regime de igualdade complexa quando ha muitas
fronteiras a serem defendidas, ndo existindo um numero preciso, mas na questdo da
igualdade simples isso se torna mais facil, mas levanta a seguinte questdo: um bem
predominante e amplamente distribuido torna igualitaria a sociedade, mas a igualdade
complexa € dificil, pois quantos bens sdo necessarios criar de maneira autbnoma para
que as relagbes que intermediam possam gerar uma sociedade justa? Nao existe
resposta exata e, por conseguinte, ndo existe regime ideal. Entretanto, Walzer afirma
que, a partir do momento que se comega a distinguir significados e delimitar esferas
distributivas, inicia-se o ingresso em uma empreitada igualitaria.?”®

Na perspectiva walzerniana?®, a Teoria da Justiga Distributiva deve relacionar
os significados dos bens sociais com a pluralidade de esferas distributivas, buscando
seu sentido em cada uma das esferas, de modo que a Justica & relativa aos
significados sociais. Entretanto, tais significados ndo podem ser tratados de forma
hierarquica entre si, como nas sociedades de castas na india por exemplo, o que

geraria uma desigualdade social. Neste sentido, Walzer entende que “ndo pode

214 \WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.32.
75 |pidem. p.35.
778 |bidem. p.429.
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existir uma sociedade justa enquanto ndo houver uma sociedade; e o adjetivo justa
nao define, apenas modifica a vida substantiva das sociedades que descreve.”?’

Ressalte-se, ainda, que os significados sociais ndo precisam necessariamente
serem harmoniosos; as vezes representam apenas o arcabouco intelectual no qual
ocorrem 0s debates acerca das distribuicdes. Essa estrutura, aos moldes da igualdade
complexa, € imprescindivel para uma distribuicao igualitaria entre os individuos.

No ambito da concepcado walzerniana da Teoria da Justi¢ca Distributiva ndo
existem principios externos ou universais que possam regé-la, visto ndo tratar-se de
uma teoria local, de carater empirico, determinada por principios internos e conceitos
de bens sociais oriundos das relagbes concretas do homem na sociedade. Dessa
forma, questdes pertinentes a Justica “ndo podem ser decididas por uma discussao

278

filosofica entre n6s“® - nem mesmo por uma discusséao filoséfica de alguma versao

ideal de n6s mesmos.”"®

Mostrando a coeréncia de sua teoria, Walzer considera que a igualdade entre
os homens é devida ao fato de serem agentes que produzem cultura e ndo apenas
seres humanos, como afirmam os universalistas. Portanto, a Justica é relativa as
diferentes interpretacées, em contextos distintos, das coisas (os bens) que
constituem um modo de vida em comum. N&o considerar essa diversidade de
interpretagdes seria agir de maneira injusta, desrespeitando as concepcoes
particulares de cada pessoa real.”®
A Teoria da Justica deve estar atenta as diferengas e sensivel aos limites;

entretanto, isso nao significa que as sociedades serdo mais justas se forem mais

diferenciadas, mas que a Justica possuira carater mais abrangente nessa sociedade

2T \WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.430.
278 [T .y 2
O “nés” expressado por Walzer refere-se aos filésofos.
219 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.431.
20 |pidem. p.432.
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devido a diversidade de bens, de principios distributivos, de agentes e de métodos.
Nesse sentido, Rawls entende que “quanto maior for a abrangéncia da justica, mais
certeza se tem de que a igualdade complexa sera a forma assumida pela justiga.”®’

Os universalistas, contrarios a igualdade complexa e defensores da igualdade
simples®2, argumentam que ela se tornaria utdpica, visto necessitar de uma perene
defesa da autonomia das esferas e somente teria prosperidade no regime socialista
democratico descentralizado.?

Em defesa de sua teoria, Walzer justifica o carater endémico do conflito
fronteiristico devido ao fato dela proporcionar e preservar um reconhecimento de
diferentes tipos de bens sociais em diferentes esferas, ja que cada uma é conduzida
com base em principios distintos e assim devem ser. A convivéncia entre as esferas
€ regida por uma relagdo de autonomia e nao de harmonia, como ocorre na
igualdade simples.

Dessa forma, a justica walzerniana “s6 representa harmonia se antes
representar separagdo. Boas cercas geram sociedades justas, embora nunca
sabemos com exatiddo onde plantar as cercas elas ndo tém localizagéo natural.?®

E possivel encontrar uma sintese da teoria de Michel Walzer sobre igualdade
complexa e, consequentemente da Justica, ao analisar a visdo aristotélica de

Justica:

O que um conceito mais amplo de justica requer ndo é que os
cidaddos governem e sejam governados em revezamento, mas que
governem em uma esfera e sejam governados em outras — donde
“governar’ nao significa que exergam o poder, mas que desfrutem
uma parcela maior do que outras pessoas de um bem qualquer, a ser
distribuido. Aos cidaddos ndo se pode garantir sua “vez” em toda
parte.?®

21 WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.433.
282 Neste sentido ver capitulo anterior.

283 \WALZER, Michael. op. cit., 2003. p.437.
284 |pidem. p.438.

25 |bidem. p.440-441.
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3.2 Semelhangas entre o pensamento dos filosofos comunitaristas

Apods analise minuciosa do pensamento de cada um dos principais expoentes
da corrente comunitarista hodierna, conveniente se tornar apresentar os pontos
comuns entre cada concepcgado filosofica. Constata-se que ndo existe uma
divergéncia de pensamento entre eles; a diferenca esta no grau de severidade das
criticas tecidas contra a doutrina liberal, sendo Maclintyre e Taylor de forma mais
enfatica. Walzer apresenta um estilo mais moderado em relagdo aos seus colegas,
mas também é possivel entender que também nao se coloca favoravel ao
liberalismo, ja que rejeita a existéncia de um Unico conjunto de valor absoluto e
abstrato.

Pode-se observar que o eixo central de todas as teorias comunitaristas
estudadas esta no entendimento que as formulagdes morais consistem num
conjunto de reivindicagbes nascidas, praticadas e apreendidas na cultura de uma
comunidade concreta e determinada, que somente expressa um significado dentro
dela. Assim, eles defendem a existéncia de uma pluralidade cultural, cuja
preservagao da particularidade de cada cultura é necessaria para um mundo mais
tolerante.

De forma geral, o comunitarios nado rejeitam a idéia da individualizagao
defendida pelo liberalismo; também n&o concebem o individuo como um ser isolado,
mas como integrado dentro de uma comunidade, como uma tradicdo cultural
particular. Quando Taylor defende a necessidade de uma politica da diferenca,
reconhecendo a diferenca de cada ser, entende-se que a esséncia dessa
formulagao esta na idéia de autenticidade, refletindo a concepcéo individualista de

matriz liberal. Macintyre é mais severo com a idéia de um ser isolado, considerando
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como uma teoria surreal e incoerente, ao conceber o “individuo” como um “artefato

social e cultural”?®

, 0 qual, na realidade, representa um elemento de uma concepgao
que pretende se impor por uma suposta neutralidade.

A neutralidade é outro elemento da ordem liberal rechagado unanimemente
pelos comunitaristas. Na visdo tayloriana, a tentativa da criagdo de um “meio

neutro”?®’

pelo discurso liberal é infrutifera, apesar da alegagdo de que somente
através deste se poderia proporcionar uma convivéncia pacifica entre culturas
diferentes, sem interferéncia da ordem estatal. Para tanto, necessitaria de uma
radical distingdo de valores pertencentes as esferas publica e privada, mas esse
processo é regido, na verdade, pelos valores da tradi¢do liberal. E justamente nesse
sentido que Maclntyre repudia totalmente a neutralidade liberal, afirmando ser ela
“ilusdria”, ja que representa exclusivamente a posigcao particular da tradigao liberal,
sendo intolerante com as demais tradigdes culturais.

Entende-se que Walzer, apesar de ndo se expressar diretamente sobre a
neutralidade, também n&o pactua com essa proposigéo liberal, uma vez que nao se
encontra em sua Teoria da Igualdade Complexa indicios da existéncia de uma
neutralidade aos moldes do liberalismo. A abstracdo necessaria para um meio liberal
€ negada pelo filésofo ao afirmar que o significados dos bens sociais sdo oriundos
do meio social e variaveis em cada esfera de cada cultura.

A neutralidade do discurso liberal resulta num sistema de igualdade simples de
direitos entre os individuos, ou seja, a existéncia de uma camada de direitos que deve ser

igualmente resguarda a todos os cidadaos. Os comunitarista denominam genericamente

essa forma de igualdade como igualdade simples, 0 que ambos rejeitam.

26 MACINTYRE, Alasdair. op. cit. p.365.
27 0 termo “meio” é empregado tanto por Taylor como MaclIntyre no sentido de uma base, onde deve
ocorrer as relagéao entre os individuos, livre de qualquer influéncia de uma tradigéo cultural especifica.
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Taylor trata dessa tematica como principio da igualdade universal, difundido
através da politica de dignidade igualitaria, que expressa a existéncia de um
conjunto de direitos e imunidades universais iguais a todos os individuos. Critica
enfaticamente essa postura por proporcionar uma homogeneizagdo social, ao
reconhecer somente o que é universalmente aceito e nao possibilitando a
incorporacao de principios particulares de cada grupo social e, respectivamente, de
cada cultura.

A proposta liberal da existéncia de um ou mais conjunto de bens
predominantes, que devem ser compartilhados igualmente por todos, prescinde de
uma continua intervencdo do Estado para reprimir o possivel desenvolvimento de
um monopdlio nas relagdes sociais, como ressalvou Michael Walzer. Entretanto,
corre-se o risco de um determinado grupo deter exclusivamente o poder estatal,
gerando uma ditadura de seus interesses e desejos sobre os demais, além do que,
observa o filésofo, que a igualdade simples representa uma estrutura distributiva de
carater estritamente formal.

Uma divergéncia que se pode apontar entre os comunitarista refere-se ao
posicionamento de Macintyre sobre o “eu dividido” do liberalismo e a Teoria da
Igualdade Complexa de Walzer. Para primeiro filosofo, o “eu dividido” da corrente
liberal consiste em uma posi¢gdo nociva ao individuo, pois se ele ndo possui um
unico bem a ser almejado, mas uma gama diversificada de bens em diferentes
esferas, buscara sempre a realizagdo de seus anseios pessoais € ndo os da
comunidade. E nessa postura de negacdo da multiplicidade de bens que encontra-
se uma possivel controvérsia com o pensamento de Walzer, defensor veemente da

existéncia de uma pluralidade de esferas, onde cada uma é regida por um
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determinado bem, sendo que o bem de uma ndo devera interferir na relacdo do
individuo em outra.

Portanto, a concepgao de Direitos Humanos como sendo universais,
absolutos e inalienaveis ndo encontra um cenario positivo no ambito da corrente
comunitarista. Para eles, o direito, como qualquer outro bem, é resultado de um
processo desenvolvido no seio das relagdes sociais de cada comunidade, e deve
refletir o pensamento particular daquela tradigao cultural.

Desse modo, a imposi¢cao de uma postura cultural sobre as demais, alegando
uma possivel universalidade dessa, seria uma atitude intolerante com as demais
culturais, cujos valores nado se identificam com os preceitos expresso por aquela.
Isso ocorre no caso da menina Lathif, no qual o governo francés, ao adotar um
regime de democracia religiosa laica, ndo professando nenhuma religido, tentando
garantir uma suposta neutralidade moral na esfera publica, proibe que o espaco
publico seja preenchido com qualquer simbolo religioso por aqueles que ocupam-no,
como, por exemplo, o véu islamico nas escolas publicas. A questdo levantada é:
sera que esta atitude do Estado francés reflete os anseios da comunidade cultural

da jovem Lathif? Para os comunitaristas, certamente, é possivel responder que nio.

3.3 Consideragoes do capitulo

Os comunitaristas abrem um novo prisma para a concepgao de Direitos
Humanos, divergindo dos universalistas; para essa corrente, o Direito origina-se da
sociedade concreta, ou seja, representa um valor da comunidade, um bem. Por isso,

eles aceitam e defendem a propositura do carater da derrotabilidade da norma, uma
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vez que o Direito é fruto do meio?® e permite que outros elementos pertinentes, ndo
previstos pela norma, possam excluir a aplicabilidade dessa no caso concreto ou
mesmo promover a dinamizagao do Direito e, consequentemente, do sistema. Esse
ponto diverge completamente da visdo universalista, que concebe o Direito baseado
em razdes uniformes, invariaveis e rigidas, permitindo somente o acréscimo de
novos preceitos e ndo sua transformacgéao; assim, o sistema juridico & estatico.

Sobre essa relacdo, seria salutar propor uma breve reflexdo critica ao
comunitarismo. Uma das criticas que se poderia fazer aos comunitaristas seria no
que se refere a seguranga juridica do sistema, uma vez que elementos externos
podem determinar a aplicabilidade (ou n&do) da norma. Portanto, ndo seria uma
forma de gerar uma incongruéncia do sistema, visto que os mais radicais poderiam
concluir que o sistema seria desnecessario se diante de uma discordancia prevalece
os valores externos da ordem juridica presentes no caso concreto? Os
comunitaristas responderiam essa critica afirmando que seus formuladores estao
equivocados em relagdo ao sentido da derrotabilidade por eles defendido, o qual
consiste na possibilidade de proporcionar uma maior participagdo da sociedade,
representada por uma diversidade cultural, dentro do processo formulagdo do
sistema normativo. Dessa forma, para a corrente comunitarista seria um modo de
diminuir as “injusticas” das decisbes do sistema e nao de afetar seguranca juridica.

Esse pensamento comunitarista € compreensivo, ja que, na visdo dessa
corrente, o sistema politico-juridico liberal impde seus valores sobre os membros da
sociedade, independentemente de seus consentimentos e de identificarem os

preceitos liberais, ndo existindo um didlogo. Dessa forma, as vozes divergentes sao

28 Entenda-se meio como sociedade.
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marginalizadas do processo de Justica. E possivel acreditar que a derrotabilidade
seria, de certa forma, um modo de interag&o entre as divergéncias sociais.

No caso em tela, o Estado francés impde, em nome dos Direitos Humanos,
que a dignidade humana da jovem Lathif consiste no fato dela ndo usar o véu na
esfera publica. O questionamento que os comunitarista realizariam sobre essa
afirmacgéo seria que n&o foi dada oportunidade a jovem mugulmana de manifestar a
sua concepgdo privada de dignidade; assim, por meio da alegacdo da
derrotabilidade do principio da dignidade humana (e ndo da lei), a cultura islamica
poderia ter voz dentro do sistema liberal.

Um dilema observado entre os comunitaristas esta na forma da concepg¢éo do
individuo. O liberalismo vislumbra o individuo como ente singular isolado; ja, os
comunitaristas rejeitam qualquer idéia de descontextualizagdo do individuo, ou seja,
para eles o individuo é um ser integrado, inserido numa certa comunidade e
possuidor de uma tradi¢ao cultural particular, que deve ser resguardada pelo Estado
na esfera publica. Dessa forma, eles fariam o seguinte questionamento: a identidade
da jovem Lathif esta na sua relagcdo com a cultura islamica ou com o Estado
francés?

O conflito entre a esfera publica e privada € o que permeia o pensamento
comunitarista. Um dos pontos cruciais € a neutralidade pregada pela ordem liberal
como a unica forma de possibilitar um convivio harménico entre as divergéncias
culturais que representa uma sociedade multicultural. Para os comunitaristas, a
concretizagdo de um “meio” neutro, no sentido ja explicado, resultaria em uma
“guetizagao” das culturas, pois seria necessario estabelecer quais valores pertencem
a esfera publica e quais correspondem a esfera privada. A problematica estaria no

fato de que o processo de distingdo dos valores seria, obviamente, regido pelos
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fundamentos da ordem liberal dominante no poder, de forma que os valores da
esfera publica seriam os da cultura liberal, ficando os preceitos das demais culturas
encarceradas na esfera privada. Assim, cabe os seguintes questionamentos: quais
sdo os valores que representam os Direitos Humanos? Sera que os valores da
cultura de Lathif constituem a concepc¢ao de Direitos Humanos universais?

Os defensores do universalismo argumentariam que os Direitos Humanos séo
neutros, pois visam a preservagao e a instituicdo da igualdade entre os diferentes
individuos, por meio de um reconhecimento igualitario de direitos. Assim, libertam os
individuos do casulo da intolerancia de culturas fundamentalistas.

Para os comunitaristas, a concretizagdo dessa afirmagdo poderia causar
sérios danos a formacao da identidade do individuo e, até mesmo, da cultura. Eles
concebem o individuo como um ser auténtico, cujo reconhecimento na esfera publica
deve ocorrer por meio de uma politica de reconhecimento que preserve suas
diferengas, ou seja, as particularidades de sua cultura; caso contrario, poderia gerar
uma homogeneizagédo da sociedade e uma desculturalizagao do individuo, podendo
causar uma falsa percepgéao do “eu”.

Portanto, fica registrada a ousadia em formular, diante dessa divergéncia
entre universalistas e comunitaristas que, para primeira corrente, a matriz da
concepcao do individuo esta na esfera publica, onde encontra-se a neutralidade e a
preservagao da igualdade, em carater formal, enquanto, para a Segunda, a origem
encontra-se na esfera privada, sustentada pelos os valores culturais. O mesmo
raciocinio pode ser aplicado na concepgao do Direito, onde indaga-se: Direito

Humanos é questao de justo ou de bem?
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4 UM ESTUDO DE CASO NA PERSPECTIVA DOS FILOSOFOS COMUNITARISTAS

4.1 Charles Taylor

A principal preocupagao de Charles Taylor, como ja observado em capitulo
anterior no presente trabalho, consiste em como deve ocorrer o processo de
reconhecimento do individuo na esfera publica, pois sua realizacdo de forma
deficitaria ocasionara graves danos em sua constituicdo, motivo pelo qual Charles
Taylor defende a politica da diferenga em contra partida a politica da dignidade
igualitaria como a melhor maneira para se proporcionar o reconhecimento pelo
Estado, no &mbito publico, de uma sociedade composta de uma diversidade cultural.

No estudo do caso da jovem Lathif acredita-se que a primeira indagagao que
Taylor realizaria ao analisar o caso seria: qual impacto tera a lei que proibe o uso do
véu na formacao da identidade da jovem mugulmana? Ou melhor, o véu representa
parte da identidade das mulheres islamicas?

Se o véu consiste em um dos elementos representativos da religido, a qual a
jovem Lathif professa e aceita, e considerando-se que o0 processo de
reconhecimento ocorre por meio de um dialogo tanto na esfera intima como na
esfera publica, sendo a religiao uma das formas de composi¢ao da autenticidade do
ser; 0 véu representa parte da identidade da jovem mugulmana, tanto no seu “eu”,
dentro dos dogmas de sua religiao, como do seu “eu” dentro da sociedade civil em
que vive. Desse modo, tem-se os primeiros indicios de uma forma de falso
reconhecimento implementada pela politica estatal francesa, haja vista que um dos
elementos da identidade da jovem mucgulmana esta sendo proibido na esfera

publica.



117

Assim, o dialogo, necessario para formagao do ser, deve ocorrer sobre a
imposicao de uma restricao por parte do ente publico, ou seja, o véu que representa
parte do processo de identidade da jovem é proibido pelo Estado.

O governo francés argumentaria, na terminologia utilizada por Taylor, que sua
atitude esta inserida em uma politica igualitaria de reconhecimento que, ao proibir o
uso do véu, ndo impde uma limitagdo no dialogo, mas que as jovens mugulmanas
libertem-se de um simbolo de inferiorizagao do sexo feminino, entendendo ser esse
costume responsavel por um falso reconhecimento da mulher islamica dentro de sua
cultura e de seu papel dela na sociedade. O Estado francés também justifica sua
atitude utilizando-se do argumento da preservagao do valor universal da dignidade
humana, e que estaria concretizando o principio universal da igualdade entre
homens e mulheres. Assim, o comportamento do governo francés seria totalmente
legitimo e balizado em valores universais que possibilitem um tratamento igualitario
entre todas as jovens mugulmanas ou nao.

Taylor contra argumentaria o posicionamento do Estado francés em duas
perspectivas, a saber:

- primeiramente com a justificativa de que a politica do reconhecimento igualitario,
presente no discurso do liberalismo igualitario de direito, apesar de ter a mesma
base que a politica do reconhecimento da diferenga - a politica da dignidade
universal -, ndo observa as particularidades da diversidade cultural presentes na
sociedade, pois gera um processo de reconhecimento da identidade de forma
homogénea. No caso em tela, a lei impdée uma homogeneizacdo do espago
publico, ndo respeitando a peculiaridade da cultura islamica (o uso do véu pelas
mulheres) e impondo sua retirada em nome de um valor universal, de tal modo

que jovens como Lathif seriam vistas como simples meninas, quer sejam
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catdlicas, protestantes, anglicanas, entre outras, sem possuir uma identificagéo
religiosa no ambito publico.

- outro aspecto contestado pelo filésofo comunitarista seria a aplicagdo uniforme
de direitos justificados na questdo dos valores universais. A politica de
reconhecimento igualitario adotada pelo Estado francés, na visdo de Taylor,
reflete o formalismo do liberalismo de direitos, que nao tolera a diferencga, pois
propaga uma aplicacdo uniforme de direitos, ndo preservando a diversidade
cultural. Assim, Taylor responderia questionando a base universalista de direitos
alegada pelo governo francés com as seguintes indagagdes: como o governo
francés pode argumentar que esta preservando a dignidade humana e a
igualdade entre os sexos se, em contra partida, gera uma politica de intolerancia
contra uma cultura, levando-a uma possivel marginalizagao social? Se esses
valores sao universais, ndo devem preservar a diversidade cultural? Sobre a
égide de qual cultura o Estado francés esta defendendo a jovem Lathif: a do
governo ou a da jovem? Sob a dtica tayloriana, seria claro a sobreposi¢cao de
uma cultura a outra, uma defesa exacerbada de uma cultura predominante sobre
uma cultura minoritaria, fundamentada em valores culturais diferentes, o que
explicaria os conflitos ocasionados pela a lei estatal.

Para Taylor, essa argumentacdo do Estado francés seria “iluséria”. Ele
considera falaciosa a criagao de valores objetivos a serem usados como parametros
para analisar uma outra cultura, ja que certamente esses refletiriam os principios da
cultura dominante. Assim, na concepg¢ao de Taylor, ao sustentarem que estdo
preservando o valor universal da dignidade humana, o governo francés estaria
adotando uma politica de “cegueira a diferenga”. Ele responderia com a seguinte

analise: se a concepcado de dignidade humana de Lathif € usar o véu, sera que o
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Estado tem o direto de impor uma outra concepg¢ao de dignidade humana a jovem,
induzindo a um falso reconhecimento manipulado pela visdo estatal? Nao seria uma
forma de intolerancia com o diferente? Afinal, o que significa dignidade humana?
Deveria entdo o governo francés organizar uma outra comissédo que discutisse com
toda as esferas culturais da sociedade sobre o que consiste a dignidade humana?

Na visdao comunitarista de Taylor outra indagacgéo seria relacionada com a
justificativa do Estado francés de adotar uma politica de laicizagdo caracterizada por
uma ocupacao da vida publica de forma vazia, ou seja, a defesa da neutralidade do
espaco publico para uma maior preservacdo da diferenga. Para o filésofo, a
neutralidade seria algo hipotético, uma vez que representa a imposigdo da
hegemonia da cultura dominante sobre as demais, ocorrendo, assim, uma
“guetizacao” das culturas minoritarias na sociedade francesa.

A jovem Lathif somente podera demonstrar seu pertencimento religioso
(utilizando o véu) dentro de sua prépria casa ou na mesquita. Restam ainda os
seguintes questionamentos: em que sentido essa concepgao francesa de laicidade
esta possibilitando uma preservacao e uma tolerancia com o diferente, se o espago
publico deve ser homogeneizado e a demonstracdo da diversidade cultural esta
limitada a esfera intima de cada cidaddo? Qual o significado da neutralizagdo? Ela
representa a melhor forma de um convivio harmdnico entre a diversidade cultural?
Como, em nome dela, pode-se restringir a demonstracao religiosa de uma cultura?
Desse modo, qual seria a solugdo para Taylor? Ou melhor, seria necessario o
governo francés criar uma lei nos moldes implementados?

Conforme sua teoria, seria imprescindivel uma fusdo de horizontes entre a
pluralidade cultural da sociedade francesa. Essa fusdo poderia até mesmo ocorrer

por meio da propria politica de igualdade de direitos defendia pelo governo francés,
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desde que, ao sustentar que todos devem ser respeitados como cidadéaos,
possuidores de direitos civis e politicos, também defenda que a cultura particular de
cada cidaddo goze da mesma presuncdo de igualdade na esfera publica. essa
pratica resguardaria, portanto, tanto o desejo da jovem Lathif de usar o seu véu em
publico, como também da jovem mugulmana que ndo deseja usar o véu, ampliando
o dialogo entre os diversos segmentos do Isla, desde os mais conservadores aos
mais liberais.

Nesse sentido, € possivel acreditar que Charles Taylor concluiria sua analise
sobre a problematica francesa afirmando que o direito também representa um dos
elementos que constitui o didlogo necessario para formagao da identidade do ser
humano, desempenhado a tarefa fundamental de preservagao da identidade cultural
de cada individuo, resguardando o dialogo e nao permitindo que este se torne
mondlogo na esfera publica, por meio da imposicao de uma cultura sobre a outra.

Assim, a forma de politica de reconhecimento igualitario, implementada pelo

governo francés, gera uma intolerancia com a diversidade, impondo um mondlogo.

4.2 Alasdair Macintyre

Como foi constatado até o presente momento, o ponto nevralgico identificado
por este fildsofo comunitarista consiste na argumentagcao da tradigdo liberal da
existéncia de um “meio neutro”, fundamental para a preservagdo da identidade
particular de cada individuo. Para Maclntyre, esse suposto “meio neutro” como
sendo o mais adequado para uma convivéncia harménica entre individuos numa
sociedade multicultural é aparente, ja que representa os anseios da ordem liberal.

Acredita-se que dentro desse embate contra a desmitificagdo da neutralidade do
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liberalismo é que o filésofo iria questionar a atitude do governo francés em relagéo a
laicidade absoluta nas escolas publicas.

A primeira analise de Maclintyre seria em relagdo a concepgao francesa de
laicidade como neutralidade do espaco publico, indagando se o Estado laico precisa
necessariamente ocupar a vida publica de forma vazia, ou melhor: num Estado laico,
os pertencimentos morais religiosos de seus cidadaos devem ficar restritos
exclusivamente na esfera intima?

Para o autor, a sociedade moderna nao consiste em uma sociedade de
consenso, de forma que a postura adotada pela doutrina liberal, de se ter somente
uma politica de consenso através da neutralidade. Na realidade, seria uma forma a
mais de gerar conflitos entre a diversidade de tradicbes presentes na sociedade,
pois essa concepgdo de neutralidade consiste, em sua visdo, num dos dogmas de
uma tradicao (liberal) que estaria sendo imposto a outras. Portanto, a problematica
para Maclntyre ndo estaria na separagdo entre a Igreja e o Estado, pois, caso
contrario, possibilitaria a dominagdo via aparato estatal da crenca religiosa
dominante do poder sobre as demais. A problematica estaria mais ligada ao fato do
governo francés permitir que Lathif somente possa manifestar livremente sua crenca
religiosa dentro dos limites de sua esfera intima, justificando que o espago publico
deve ser neutro, ocupado sem nenhuma forma de manifestacdo moral particular. O
que seria evidente para Maclntyre é o reflexo da influéncia da tradi¢cdo liberal na
politica francesa de laicidade.

Desse modo, antes de responder sobre a melhor forma de Estado laico, o
filésofo esclareceria sobre a justificacdo do governo francés, sustentando que, ao
adotar tal postura, estaria preservando os Direitos Humanos da mulher mugulmana;

na visdo de Maclintyre, esse argumento também encontra-se sobre a égide da
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doutrina liberal, pois a ordem social defendida por essa tradicdo assevera que todo
individuo deve ser livre e independente, abstraindo-se de qualquer contingéncia ou
cultura em particular, garantindo esse preceito por meio de normas universais que
possibilitem ao individuo viver em conformidade com as suas preferéncias e
concepcdes de bem humano, sem interferéncia do meio externo (cultural, religioso
ou moral).

Para Maclntyre, toda essa liberdade do individualismo liberal baseia-se numa
argumentagdo falaciosa, ja que os parametros que regem a ordem publica sdo
ditados pelas instituigdes dominantes do poder, limitando a liberdade a simples
expressao da preferéncia na esfera privada, consistindo esta situagcdo num dos
paradoxos da ordem liberal. O caso francés seria nitidamente um exemplo: as jovens
mucgulmanas tiveram, através da lei, sua liberdade de consciéncia e religiosa
restringidas a esfera privada em nome da liberdade do Estado. Essa imposigéo
seria, para Maclntyre, o desejo da classe dominante francesa.

A alegacgdo de que essa restricdo se da em nome da preservagao dos direitos
humanos das mulheres mugulmanas seria considerada, pelo autor, como a utilizagao
de “arte cosmética” pelo governo francés para induzir a jovem Lathif a desejar uma
determinada preferéncia que nao corresponde com seus anseios, mas com os da
classe dominante. Além disso, existiria a presenga de um carater emocional, ja que
colocam os Direitos Humanos como unica forma de preservar a dignidade do
individuo. Acredita-se que a questdo, para Macintyre, esta no fato dos Direitos
Humanos utilizarem expressées com forte relativismo cultural, como por exemplo, a
dignidade humana que, para algumas jovens, podem ser a nao utilizagdo do véu,
mas para outras, como Lathif, sua preservacéo significa poder usar o véu sem

restricbes na esfera publica ou privada. Assim, os Direitos Humanos alegados pelo
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Estado francés expressam a concepcdo de Justica de uma cultura, podendo ser
universal referente a ela, mas ndo as demais culturas que possuem outros valores.

Para Maclintyre, um erro da fundamentagcéo do Estado francés nos Direitos
Humanos esta no préprio Direito, uma vez que este representa os valores de uma
cultura em particular, a cultura ocidental judaico cristd, e ndo os anseios da
sociedade multicultural francesa: mucgulmanos, africanos, chineses, entre outras
culturas orientais presentes no corpo social. Sob esse prisma, o fildsofo iria mais
fundo ainda na problematica ao questionar o modo como ocorreu o didlogo da
normatizacdo dos Direitos Humanos caracterizados como universais. Em sua
perspectiva, o universal, assim como o neutro, consiste num conceito de
sustentagcdo complicada dentro de um multiculturalismo global. A fundamentagcao do
carater universal justifica-se no fato desses direitos serem oriundos de um plano
supra-abstrato, livre de qualquer certeza, cujos direitos resultantes sdo essenciais
para preservagdo dos individuos, independentes de qualquer contexto, nao
ocorrendo, assim, um dialogo sobre essa caracteristica, 0 que os tornam inviaveis na
vida concreta de uma determinada cultura.

Para o autor, os Direitos Humanos, como qualquer direito, sao frutos culturais
refletindo as proposigcbes da cada comunidade, de forma que o dialogo entre
culturas divergentes seria necessario, devendo ser realizado por meio de uma
transposicdo entre as culturas, visto que seus valores nem sempre encontram
similaridade conceitual fora de seus meios; assim, o que é racional para os liberais
ocidentais, nem sempre sera para os tradicionalistas orientais, como a cultura
islamica. Contudo, a fundamentacgao jusnaturalistica racional dos Direitos Humanos

como universal seria uma forma de mondlogo em relagdo aos seus opositores.
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Retomando a questdo da melhor forma para o Estado laico regular o espago
publico, Maclntyre seria contrario ao modelo de vida publica vazia e repudiaria a
concepcgéo de laicidade francesa. A argumentacdo que o Estado deve ser neutro
para uma melhor convivéncia numa sociedade multicultural, ndo permitindo desse
modo a prevaléncia dos principios de um credo sobre os demais, consiste, na
realidade, na imposicédo de forma “camuflada” da perspectiva da cultura francesa de

laicidade como neutralidade sobre as demais.

4.3 Michael Walzer

Uma das justificativas da proibicao do uso de qualquer simbolo religioso nas
escolas publicas francesas consiste na idéia de que o véu das mulheres
mugulmanas representa uma forma de tratamento de inferiorizagdo da figura
feminina na cultura islamica. Ao determinar sua retirada no espaco publico, o Estado
estaria preservando e possibiltando a igualdade de género as mulheres
mucgulmanas, um dos valores fundamentais do seres humanos. Seria, sobre essa
primazia da igualdade, que Michael Walzer questionaria a atitude do governo
francés e seu fundamento em direitos considerados universais.

O filésofo iniciaria a defesa de seu posicionamento explicando que o
significado da igualdade tem em sua origem um aspecto negativo, pois a politica de
igualdade representa um mecanismo de apaziguamento entre a discrepancia
suscitada da capacidade de alguns individuos ou culturas deterem os meios de
dominagdo social. O grande problema encontra-se na forma utilizada para

determinar a politica de igualdade.
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A argumentagdo do Estado francés, de que esta preservado os Direitos
Humanos consagrados pelos textos nacionais e internacionais, que determinam a
igualdade entre homens e mulheres, seria o ponto nevralgico para Walzer. Conforme
seu pensamento, os principios da igualdade consagrados pelos Direitos Humanos
alegados pelo legislador francés consistem numa forma de igualdade puramente
formal, uma vez que nao é resultado de um contexto especifico, mas de uma
suposicao hipotética de como deveria ser uma sociedade justa e igualitaria
formulada pelos universalistas liberais. Dessa forma, os direitos consagrados como
inerentes ao homem, fundados na razdo humana ou na esséncia da natureza do
homem, como pregam os jusnaturalistas, na realidade representam uma concepg¢ao
de pensamento da cultura dominante, ou seja, do liberalismo ocidental judaico-
cristao.

Para Walzer, falar em valores imutaveis e inviolaveis, como argumentam os
partidarios do universalismo em defesa dos Direitos Humanos, seria algo
incongruente, ja que em sua concepgao os valores sio frutos da convivéncia do
homem em sociedade; portanto, devem ser mutaveis e alteraveis conforme as
necessidades e a evolugdo da vida em comunidade, regida pela distribuicdo dos
bens sociais, bens esses concebidos pela sociedade. Esta € composta por uma
multiplicidade de esferas e em cada uma existe um bem predominante, de forma que
a distribuicdo ndo pode ser regida por um Unico bem valido a todas as esferas, como
os Direitos Humanos.

Completando sua reflexao, Walzer indagaria: qual € o bem que rege a
distribuicdo no caso da lei francesa? Como alega o governo francés que esse bem é
esta incluso no rol dos Direitos Humanos, que sao universais? Walzer seria enfatico

em afirmar que nédo poderiam ser Direitos Humanos, pois eles ndo foram gerados no
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contexto, ou seja, pela sociedade. Se para a cultura de Lathif a dignidade humana
representa o uso do véu pelas mulheres no ambiente social, como pode o Estado
alegar que tal pratica esta violando a dignidade de Lathif, baseado em um valor
gerado abstratamente e descontextualizado?

Na perspectiva da igualdade complexa, o fildsofo comunitarista afirmaria que
o Estado francés estaria impondo o bem de uma esfera, a laicidade na esfera
publica, sobre outras esferas (da consciéncia, da moral, da religiosa), o que seria
inaceitavel para uma sociedade pluralista democratica. Assim, o Estado estaria
equivocado ao exigir a laicidade dos cidadaos, pois esta nao representa o bem que
rege a distribuicdo nas demais esferas, além de ter apenas significado na esfera
publica; portanto, somente o Estado e seus representantes devem ser laicos, e ndo
os cidaddos.

Para Walzer, o bem social possui significado de acordo com o meio social e,
dessa forma, o bem supremo alegado pelo governo francés nao possui sentido para
0 caso, ja que nao foi gerado pelo meio social. Os defensores dos Direitos Humanos
podem considerar que Walzer esta equivocado ao alegar que tais direitos sao
oriundos da cultura universal, que visa a primazia da igualdade entre os individuos
ao proteger uma gama de direitos (bens) para que ndo permita uma dominagao
entre os individuos, independente de qualquer sociedade. Ele também contra
argumentaria alegando que uma suposta igualdade pregada pelos Direitos Humanos
consiste, na realidade, numa mera igualdade formal, n&o refletindo as necessidades
reais do caso em particular.

Ao proibir o véu de Lathif na escola publica, o Estado somente estaria
promovendo uma igualdade de aparéncia entres as meninas francesas, sem

possibilitar (ou até mesmo impossibilitando) uma transformagéo interna na formagéo
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da identidade das jovens mucgulmanas. Em alguns casos, a intencéo de igualdade do
Estado poderia gerar um retrocesso nas mudangas ocorridas na cultura islamica no
decorrer dos séculos, pois as familias dessas meninas poderiam compreender tal
atitude como uma ofensa a sua religido e, assim, proibissem suas filhas de
frequentar as escolas publicas. Com isso, em nome da igualdade, algumas jovens
poderiam ficar reclusas a esfera intima de seus lares, impossibilitando o contato com
outras culturas e promovendo uma transformagédo consciente de alguns de seus

valores culturais e religiosos.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Apods o desenvolvimento da presente pesquisa, sentiu-se a necessidade de
realizar duas reflexdes distintas, mas ao mesmo tempo conexas em suas esséncias.
Primeiramente, apresenta-se aqui as ponderagbes sobre a postura do Estado laico
no admbito de uma sociedade democratica, liberal multicultural e, posteriormente,
serao tecidas algumas consideragbes sobre os Direitos Humanos no contexto do
dilema epistemoldégico do direito entre a esfera do “justo” e do “bem”.

A jovem Lathif sai de seu lar sem porta o véu, sentido-se totalmente
desprotegida, uma vez que acabou de violar um preceito secular de sua crenca
religiosa. Entretanto, como estuda em uma escola publica francesa, deve portar-se,
por uma imposicao estatal, como igual a todas as outras meninas francesas. Assim,
a identidade cultural de Lathif desaparece, ou melhor, é restringida na esfera publica
pela identidade cultural do Estado francés, demonstrando a incapacidade do direito
patrio de reconhecer as particularidades culturais de cada individuo.

Essa forma de intolerancia com o diferente evidencia-se com a politica de
reconhecimento igualitario, apresentada por Taylor e adota pelo Estado francés,
bem como a maioria das democracias constitucionais modernas, regidas pelos
principios da neutralidade e do universalismo do ordenamento juridico. O carater
universalista demonstra-se por meio do individualismo do sistema ao considerar os
cidadaos como individuos isolados de qualquer contexto cultural, ou melhor, de
qualquer identidade em particular, promovendo a ditadura da homogeneizagao
formal dos cidadaos na esfera publica: todas as meninas devem ter a mesma

vestimenta nas escolas publicas.
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O carater da neutralidade conjuga-se com o da universalidade no sentido de
que o ordenamento juridico trata todos os cidaddaos de modo “cego” as diferengas
culturais. Baseado nesses dois valores origina-se uma legislacdo que promove a
anulagao da identidade cultural da minoria e marginaliza os meios de controle do
poder politico em nome de uma identidade do Estado, na verdade, da classe
dominante do aparato estatal.

Portanto, a norma francesa é ineficaz do ponto de vista da promocao do
reconhecimento publico da identidade cultural, ja que Lathif somente pode usar o
véu nos limites de sua esfera intima, de forma que faz-se necessario rever os
conceitos de inclusdo e de neutralidade do aparato estatal no tocante a identidade
cultural para promover uma politica de reconhecimento que respeita a diversidade
cultural e, consequentemente, o valor fundamental da autonomia individual. Caso
contrario, permitira a criagdo de “um admiravel mudo novo”, onde o Estado controla
rigidamente qualquer forma de anomalia (manifestagao) diversa do padrao imposto.

Porém, justamente é sobre a necessidade da neutralidade do Estado que o
governo francés sustenta a sua atitude de intolerancia com a diversidade religiosa,
alegando que a democracia somente é possivel se construida sobre a estrutura da
laicidade. Entretanto, a concep¢do de laicidade n&o representa somente a
separagdo entre a esfera do Estado e da esfera da religido, mas também que o
espaco publico deve ser ocupado de forma neutra, sendo o termo neutro empregado
no sentido de “vazio”. Assim, o Estado francés nao sé é laico como também o é
qualquer forma de manifestacao religiosa e, aqui em especifico, uso de simbolos
que demonstrem a aderéncia a qualquer religido, devendo tal pratica ser restrita a
esfera privada, ou seja, a religido deve ser restrita as paredes dos templos ou dos

lares.
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No caso de Lathif, o governo francés, além de alegar a necessidade da
laicidade do Estado, também utiliza-se de uma justificagao juridica, baseada nos
Direitos Humanos, considerando-se os tratados internacionais, e pelo ordenamento
juridico interno e social, no sentido de afirmar que, ao retirar o véu das meninas
islamicas, estar-se-ia promovendo a igualdade entre os géneros, libertando-as de
uma forma de submissao imposta pela religido e, assim, preservando a dignidade
humana das mulheres islamicas. Aqui cabe o seguinte questionamento: sera que o
Estado tem o direito de mudar (ou coibir) um costume secular de uma cultura por
achar que esse diverge de sua concepc¢éao de dignidade humana?

Entende-se que o Estado francés utiliza-se de uma justificativa baseada em
valores que representam, em sua esséncia, uma concepgao culturalmente relativista,
ou seja, a dignidade humana é um valor concebido pela cultura, de forma que esta é
variante, sendo na visdo da jovem Lathif usar o véu e para outras meninas n&o.
Porém, a imposi¢cao do governo francés utiliza-se de um “apelo” emocional baseado
em casos extremos para justificar sua postura, como a mutilagao genital de meninas
islamicas e a repulsa de algumas familias mugulmanas pelo fato de suas filhas nao
desejarem usar o véu.

Obviamente que nesta produgéo cientifica ndo se compartilha de uma postura
favoravel a permissdo de casos tdo extremos como a circuncisdo feminina, mas o
caso do véu tem conotacgao significativamente diferente, pois ao se por contrario ao
véu, o Estado francés torna-se tdo intolerante quanto o pai que considera a filha
como “prostituta” por ndo quer utilizar o véu. A atitude do Estado, ao invés de
“libertar” a meninas mugulmanas, acaba aprisionando-as dentro da esfera privada de
suas familias, impedindo que as jovens tenham contato com outras culturas, como

ocorrem nas escolas.
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Assim, o Estado francés gera uma tengéo interna em tais agentes do sexo
feminino que devem, muita vezes e de forma heroica, desafiar as tradicbes de suas
familias e comunidades para entrar em contato com a vida moderna, no caso o
ensino publico, que possibilita transformar essas jovens em cidadas
desencadeadoras de possiveis mudangas em suas culturas.

A defendida neutralidade do Estado laico francés consiste, na realidade, na
imposicdo de uma postura, de um valor cultural sobre os demais, nos moldes que a
neutralidade foi concebida no caso francés; pela ética do liberalismo, ela representa
uma forma intolerante com a diversidade cultural, haja vista impor a ruptura de uma
tradigdo, promovendo a extingdo de uma cultura (a isldmica) por meio do
esquecimento de seus valores, substituidos por outros de uma cultura predominante:
a liberal.

Nesse sentido, o governo francés confunde laicidade do Estado com laicidade
do individuo, ou seja, o Estado deve ser laico, promover a separagdo do campo da
religido do campo do Estado; é preciso ter em mente que seus cidaddos devem ser
livres e ter suas liberdades religiosas e de consciéncia asseguradas pelo aparato
estatal, e ndo violadas em nomes deste, pois, caso contrario, permite-se a instalagao
de uma “ditadura cultural do Estado liberal”, onde a liberdade cultural, dominante,
prevalece sobre a liberdade de pensamento e religiosa das demais culturas.

Com isso, a Lei da Laicidade nas escolas publicas francesas apresenta-se até
mesmo como uma contradicdo com os valores do regime democratico, na classica
definicdo de um governo de todos para todos, mas justifica-se pela primazia dos
Direitos Humanos de concepg¢ao universal e liberalista sobre valores culturais.
Portanto, é possivel concluir que a forma de determinagéo do espaco publico através

do modelo de ocupagdo da vida publica vazia ndo consiste a melhor forma de
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gerenciamento da vida social, pois como ponderado anteriormente, tal postura pode
gerar uma ditadura cultural da classe dominante, ja que o terno “neutro” representa,
na verdade, um valor cultural.

Tal postura também entra em contradicdo com o valor da democracia
moderna, que consiste no fato de ser uma forma de governo que engloba valores,
ideais, crencas e convicgdes nos mais diversos sentidos, de modo que imposigéo de
verdades absolutas condena o pluralismo e, consequentemente, a democracia.
Portanto, as instituicbes democraticas devem representar um valor civil € ndo um
valor moral ou religioso, isto €, devem ser regidas pela laicidade e principalmente,
pela tolerancia a diferenca.

Contudo, também se conclui que a forma de Estado laico mais congruente
com a sociedade global multicultural € o modelo cheio de ocupacgao da vida publica,
defendido pelos comunitaristas, no qual o Estado n&o professa nenhuma religido, ou
seja, nenhuma verdade absoluta prevalece no ambito publico, permitindo-se que o
espacgo publico seja ocupado por todas as manifestacdes religiosas, respeitando-se
a liberdade de consciéncia e de religido de todo e qualquer cada cidadao.

Outro paradoxo existente encontra-se na questdo dos Direitos Humanos
alegados pelo Estado francés como justificativa de sua postura. Apresenta-se aqui
as seguintes indagacdes: se fossem concretamente direitos de todos os homens,
sem qualquer distingdo e baseados na visao jusnaturalista racional, ndo se deveria
estar assegurando a identidade cultural da jovem Lathif, constituida pelos valores de
sua cultura? A preservagao da cultura ndao consiste em um dos objetivos dos Direitos
Humanos?

Diante desses questionamentos dos Direitos Humanos, a jovem Lathif nunca

poderia pensar que estaria inserida num dos maiores dilemas que permeia a
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Filosofia do Direito na relagdo entre direito e moral. Sdo campos distintos e
impermeaveis ou sdo campos semelhantes que interagem entre si? Essa tematica
esteve presente no decorrer de toda esta pesquisa ao se estudar a divergéncia entre
as correntes filosoficas do universalismo e do comunitarismo no tocante a questao
dos Direitos Humanos, a partir da lei que impds a laicidade nas escolas publicas
francesas.

A primeira distingao que se deve realizar refere-se as concepcbes de bem e
de justo. Para os universalistas, os conceitos pertencem a esferas distintas, sendo a
primeira localizada na esfera intima de cada individuo e a segunda na esfera publica
do Estado; porém, existe uma primazia da segunda sobre a primeira, ja que somente
podera pertencer a esfera publica se representar um “bem publico”, descrito
previamente por esta. Portanto, para essa corrente compreende-se que o Direito se
localiza na esfera publica, sendo uma questao de justo.

Para os comunitaristas, & possivel concluir que essa distingdo entre as
esferas publica e privada ndo ocorre tao nitidamente, pois o bem consiste em um
produto cultural e que é através de sua definigdo que se determina o justo;
entretanto, o que n&o esta corrente ndo consente é que uma concepgao particular
predomine sobre as demais. Em uma sociedade multicultural, a esfera publica deve
representar uma forma de proporcionar um convivio harmdnico entre as diversas
concepcbes de bem nas distintas esferas; desse modo, tem-se uma pluralidade de
esferas sem que haja a prevaléncia de uma. Assim, o Direito tem sua origem nos
valores da esfera privada, constituindo uma questao de bem.

Apos, esse esclarecimento sobre bem e justo em linhas gerais, cabe indagar
0 seguinte: os Direitos Humanos, consagrados modernamente pelos textos

internacionais, refletem uma concepgéao de justo ou de bem?
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E possivel pressupor-se que tais Diretos consistem em normas obtidas por
meio de uma construgdo hipotética, cujos valores que representam sio abstratos,
imutaveis e aplicaveis a todos os individuos, independentemente de sua percepgcao
pessoal; também é possivel acreditar que o Estado é a figura que deve garantir e
preservar o seu cumprimento, tanto nas relacbes entre publico e privado, como
também nas relagdes entre particulares.

Assim, entende-se que os Direitos Humanos estdo inseridos dentro da
concepcédo de justo e, portanto, pertencem a esfera publica, sendo os bens
expressos por eles publicos, representando uma moral publica. Desse modo, existe
uma primazia do justo sobre o bem, o qual deve ficar restrito a esfera privada de
cada individuo, e consequentemente, a cada cultura. Isso ocorre porque defende-se
a necessidade de uma neutralidade dos valores no ambito publico para um convivio
harmbnico entre a diversidade. A indagagdo que permanece consiste em: se tais
valores publicos realmente s&o publicos, ou melhor, neutros, por que a identidade
cultural de Lathif nao é reconhecida pela esfera publica francesa?

Uma possivel forma de se contrapor a essa postura da formulagao dos
Direitos Humanos dos textos juridicos modernos, seria tratar tais Direitos como
sendo o reflexo da concepgao de bem. Numa sociedade multicultural, valores como
a vida, a dignidade humana e a igualdade apresentam significados diferentes entre
as diversas culturas. Desse modo, a construgao de uma categoria de direitos que se
possui validade e eficacia em ambito universal, para todos os individuos independe
se sua percepgao seria impossivel, pois o Direito seria um bem relativo a uma esfera
especifica no ambito intimo de cada cultura. A problematica estaria em como

conviver com tao grande diversidade de concepgdes de direitos e os conflitos que
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isso produziria; afinal, esse € um dos grandes dilemas da filosofia dos direitos
fundamentais.

Por fim e diante desse conflito, ndo se peca por encerrar o presente trabalho
com o seguinte silogismo: para possuir validade juridica, o Direito moderno deve
respeitar os procedimentos determinados em lei, sendo que a lei € um produto da
atividade humana e os homens, cada qual, possuem sua identidade cultural, moral e
religiosa. Portanto, suas atividades sdo regidas por suas concepgdes culturais,
sociais e politicas.

Assim, chega-se a conclus&o, apos o desenvolvimento da presente pesquisa,
que os Direitos Humanos possuem uma moral cultural: a dos homens que os

reconheceram e os declararam como tais.
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