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Dedico esta pesquisa aos moradores da aldeia indigeOfayé



Resumo

O presente trabalho sobre os Ofaye, grupo indigeeaatualmente habita uma Unica
aldeia no municipio de Brasilandia, Estado de Matosso do Sul, tem por objetivo

realizar um estudo exploratorio partindo de dofegumes principais: a historia indigena
e a etnografia. Inicialmente apresenta-se um ap@anh&torico a partir do que foi

escrito a respeito dos Ofayé por linglistas, etfogre indigenistas, desde o final do
século XIX até o inicio do século XX. Em seguidgpma-se a histéria do grupo escrita
e contada pelos proprios Ofayé. Passa-se, entda, gpalescricdo de aspectos da
organizacao social, dos modos de vida e das redaipderétnicas que constituem a
aldeia Ofayé nos dias de hoje, onde co-residemé)fayarani e ndo-indios. Ao longo
do estudo, surge uma questdo de extrema importaei@fayé elaboram por meio de
seu discurso uma reflexdo histérica e uma posigiitiga no ambito das relacdes

interétnicas que fazem parte de sua constituicéietsoia.

Abstract

The present work with Ofayé, an indian group whickwadays inhabits a single village
at Brasilandia district, Mato Grosso do Sul Staens to present an exploratory
research starting from two main topics: indigenbissory and ethnography. First of all
a historical synthesis is presented based on pddisnaterial by Ofayé linguists,

ethnography and aboriginal researchers, startiomgp fate XI1X century up to early XX

century. The work presents the Ofayé’s history temitand spoken by the Ofayé
themselves, followed by a description of the soomanization aspects, ways of life
and inter-ethnical relationships present in theugroowadays, where Ofayé, Guarani
and non-indians cohabit. The study leads to a féignit issue: the Ofayé show through
their discourse a historical reflection and, a tpdi position regarding inter-ethnical

relationships, which constitute their own society.
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Mapa 1 - Mapa do Estado do Mato Grosso do Sul, Brasi

A curiosidade pela regido de Mato Grosso do Supmwocacao feita pelo meu
orientador para desenvolver uma pesquisa por “cammmos conhecidos” fizeram-me
chegar até os Ofayé. Desde as primeiras leiturasteatogia, na época da graduacéao,
ficava incomodada com o “ocultamento” de algunspgsuindigenas em meio as
pesquisas antropoldgicas. Aoocurar conhecer mais sobre o grupo Ofayé, depagei
com a escassez de indicacdes bibliogréafica, adidnoia de dados censitarios e datas
relevantes e a forte marca de “extingdo étnica’uitaga ao grupo. Diante desse
nebuloso contexto, ir até Brasilandia para me aptas a0 grupo e expor a idéia da
pesquisa tornou-se uma atitude ndo apenas semsstaecisiva. Para la me encaminhei
pela primeira vez em outubro de 2004, porém ndoa#es passar pela administracdo
regional da FUNAI, em Campo Grande. Apdés dois dasonversas e explicagdes,
consegui a permissdo para visitar a aldeia e apsrsao cacique minha proposta de
trabalho a fim de obter a autorizagdo para su&egdio.

Ap6s 0 encontro com o cacique José de Souzade percorrer a aldeia e

conhecer parte da area. Foi possivel também carveosn alguns dos moradores e 0



etnogréaficas sobre o grupo. Conforme veremos agiarst Ofayé constam apenas em
breves referéncias nos trabalhos da segunda metsmgo XX que tinham como
tematica os indios localizados no Estado de Mates&ro

De acordo com o projeto de pesquisa apresentadacaque e ao Programa de
P6s-Graduacdo em Antropologia Social da Univergdaeteral de Santa Catarina, este
trabalho tem como foco a realizacdo de uma etniegrdé carater exploratorio, cujas
descricdes estardo centradas na organizacdo soama histérica dos grupos que
compdem a “Comunidade Indigena Ofaié-Xavahtd®orém, tornou-se necessario
inicialmente fornecer um quadro temporal de infayges basicas sobre os Ofaye,
estendendo-se do momento onde ocorreram 0s premardatos com o homem branco
até os dias de hoje, através de um apanhado bestgue una dados documentais e
orais.

O trabalho de campo compreendeu o periodo de fevemejunho de 2005,
intercalando idas a Brasilandia e retornos a Fdpalis. Assim, a permanéncia na
aldeia dividiu-se em trés momentos: o primeiro nés e fevereiro, o segundo de
marco a abril e o Ultimo em junho. O tempo em catgpalizou pouco mais de dois
meses, se contarmos apenas 0s periodos na alieicidade de Brasilandia. Esse foi 0
tempo possivel diante das condi¢des ditadas peip@a

Faz parte do procedimento do cacique com relac8gpasquisadores ceder o
posto de salide como hospedariam nenhum momento fui convidada para morar com
eles, e eu também néo fiz tal proposta. Como pexaiaozinha no posto de saude, que
fica no centro da aldeia e distante de qualquedé&ssia, ap6s as duas primeiras
semanas de minha segunda estadia, decidi alojagemimeum hotel na cidade de
Brasilandia e ir diariamente para a area, pegaratona com os funcionarios da
Fundacdo Nacional de Saude - FUNAS® posto de salde continuou sendo meu
ponto de referéncia, “minha casa” na aldeia, ondpreparava as refei¢cdes do dia e, ao

longo do trabalho de campo, recebia visitas dosdwes. Estar hospedada na cidade e

® A area indigena de titularidade dos Ofayé é ofivite designada “Comunidade Indigena Ofayé-
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instalada no posto garantiu que eu pudesse trafisitamente entre as pessoas e 0S
grupos e acompanhar os constantes deslocamentomataslores da aldeia para a
cidade.

No inicio do trabalho de campo, o grupo mostroupsase indiferente a minha
presenca. Os Ofayé aproximavam-se de um modo ftargjtimido, porém breve. Os
Guarani, embora mais incisivos em suas pergungspethdiam curtos espagos de
tempo para me ouvir e os ndo-indios quase nao@gargara conversar comigo. Eu
era constantemente questionada sobre o periodpajoeneceria entre eles e se meu
trabalho estava relacionado ao estudo da lingugéOfdode-se dizer que esta ultima
indicacdo esta vinculada a forte presenca de kmagiitrabalhando com os Ofayé nos
Gltimos dez ands

Nesse primeiro periodo de campo passei a maioe s dias praticamente
sozinha, fazendo visitas as familias e mantendoghé que se estendiam por poucos
minutos, pois os moradores demonstravam-se albeio®lacdo ao trabalho que eu iria
desenvolver. Quando falava que minha intengcdo enhecer os modos de vida, as
relagbes de parentesco e a histéria do grupo capialds pessoas que vivem na aldeia,
indicavam-me que o ex-cacique Ataide era quem sibéa sobre esses assuntos,
deixando a ele o papel de conhecedor da histoegédd da vida dos que ali residem.

Inicialmente eu parecia ndo ser notada pelos mogadmas durante os meses
de permanéncia as conversas mostraram que eu ecadaaente a estrangeira, a
branca. Nas visitas aos moradores da aldeia, mgsm@s conversas fossem breves,
alguém me contava sobre o0s “sustos” que passaramosopesquisadores que
permaneceram, a noite, no posto de salde. A cau$sudto” era o barulho, e havia

algumas versdes para o barulho. Uns contavam queviento forte que quebrou uma

° Tive conhecimento de pelo menos cinco pesquisadardsed da Lingliistica que passaram pela aldeia.
Dois destes desenvolveram (ou estdo desenvolvermugllips de pesquisa nos Ultimos quatro anos:
Eduardo Rivail Ribeiro e Maria das Dores de OliveiRivail Ribeiro € membro da Secdo de
Etnolinguistica (Divisédo de Antropologia) do Museutipoldgico da Universidade Federal de Goias e
doutorando em Linglistica pela Universidade de Chicagsenvolvendo um trabalho sobre o grupo
Karajd. Também coordena o Projeto “A Lingua Ofadécumentacdo, descricdo e preservagéo”,
pertencente ao convénio firmado entre a UFG/MA eEmdangeredlLanguages Documentation
Programme (ELDP), da University of London, que se emaoam andamento. Dores de Oliveira
desenvolveu uma pesquisa descritiva sobre aspecto®d@ud e gramaticais da lingua Ofayé e vem
elaborando materiais didaticos que auxiliem no endinbbngua para o grupo. A lingiista, que também é
indigena e conhecida pela maioria das pessoas como Réanf@raru, concluiu seu doutorado em abril de
2006 e atualmente vem acompanhando o desenvolvirdemqmjeto de ensino da lingua na aldeia.
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porta e uma janela do posto, enquanto outros digianos estragos foram provocados
por algum homem da aldeia. Outros, ainda, falavam @ barulho vinha do teto da

construcdo, onde andavam os gambas, e alguns rfalgua poderia ser algum indio

rondando o posto.

Nesse ambiente denso de relagBes interétnicas, wvelm Ofayé, Guarani e
ndo-indios, pude ver e experienciar o encontro oofautro” e defrontar-me com a
diferenca cultural, pois mesmo sendo ndo-indiaraw branca, chamada as vezes de “a
galcha”, outras de “a catarina®. Afinal, minha presenca ndo estava livre das
representacdes de dominacédo e espoliacdo assoaidigasa do branco, constitutivas
do mundo social Ofayé e também Guarani. Também nbigm que eu estivesse
carregada de categorias depreciativas sobre sea degida. Um bom exemplo pode
ser notado na seguinte situagao: quando eu meiam@ex de suas casas, eles pediam
desculpas pela sujeira no patio, ou comecavamranarcasa e o patio, dizendo que o
indio ndo é tdo “caprichoso” como o branco, ou ggens indios ndo cuidam de suas
casas. Certo dia, duas indias Guarani vendo gq@staua me aproximando, limparam
um banco de madeira e me ofereceram dizendo, “&e g&rnindio mas € limpo”.
Enquanto estive na cidade de Brasilandia, obsgues citadinos julgam os indigenas
com menosprezo, considerando-os descuidados comlde se com as criangas,
preguicosos e que vivem esperando favores dos $egdatais.

Aproximar-me das pessoas que vivem na aldeia eabusformacgdes para a
realizacdo desta pesquisa foi, antes de tudo, uvemdigado de paciéncia e persisténcia.
O acesso aos informantes exigiu um grande empehbersas visitas a cada casa e
varios encontros com as pessoas. Aos poucos, esnefdes comecavam a fazer
sentido. Estive a maior parte do tempo entre ahiene$ e as criancas. Meu convivio
com os homens limitou-se a conversas breves e amsentos combinados para a
gravacao das entrevistas; no entanto, quase semmgposa e os filhos estavam

presentes. Quando me aproximava de alguma casegb@athos domésticos ou outras

19 As comparagdes de minha pessoa com a de outras mulliergs mabalharam na aldeia acabavam
sempre fazendo parte do enredo das conversas. Dizianewj@ga parecida com a “professora de
Francia”. Fiquei sabendo que esta era uma franaesagieve entre os Ofayé em 2000, com a finalidade
de desenvolver uma pesquisa que ndo foi autorizadaHpNIAI. Chamavam-me de “galcha” pois meu
marido, que é natural do Rio Grande do Sul, estevaldeia comigo por alguns dias. Alguns me
chamavam de “catarina”, mas isso aconteceu poucas Wexésn, comparavam-me de modo contrastivo
com Maria das Dores, india Pankararu que desde 20®2easizando sua pesquisa com os Ofayé. Ela era

considerada “patricia” tanto pelos Ofayé como pelosr&i.
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atividades em que os adultos estavam envolvidogsima as conversas da roda de
tereré! - eram deixadas de lado e logo um banco de madeirara oferecido na
varanda da casa, ou debaixo da sombra de algumiae arv

Com o passar do tempo, pude conversar com quass tw&l moradores da
aldeia. Acompanhei o cotidiano das casas, da escdtaposto de saude. As criancas
correndo pela aldeia, os homens e mulheres segairaatividades diarias, o carro da
FUNASA anunciando uma possibilidade de carona paedé a cidade. Pude fazer
visitas mais frequentes as residéncias, enconfranaadores em frente das casas e
participar das conversas ao entardecer.

Andando de um lado ao outro, la estava eu, recdthelados genealdgicos e
censitarios, fotografando, ouvindo as histériageas acontecimentos que marcaram o
grupo, acompanhando a vida da aldeia, algo quenfmoieu ndo acreditava ser
possivel. Atraves de suas falas, pude acompanhar deslocamentos territoriais e
entender o que os Ofayé caracterizam como sua’,“letpecialmente a luta pela
permanéncia no que consideram seu territério aateBtasilandia.

Uma questdo que ndo cessou de ressoar durantbathtrade campo e que
serviu muitas vezes como um principio direcionggara entender a situacdo que o
campo apresentava: o que € uma sociedade? O guedDéayé, o que € ser Guarani, 0
que é ser ndo-indio, naquela area indigena? Coalsamnaquela relagdo de convivio
entre grupos de troncos linglisticos distintosDe modo aquele sistema pluriétnico
estrutura-se?

A Antropologia tem no trabalho de campo, bem conm® observacao
participante, suas caracteristicas constitutivagldmentais e que Ihe conferem um
carater diferenciador dos demais campos de conkatimPorém, ndo ha manuais a
seguir sobre os modos de observar, ouvir e agicampo. A rigueza da experiéncia
esta no aprendizado do dia-a-dia, no modo comaguiador, em meio ao grupo, vai
construindo formas particulares de coleta de dad®sjerificacdo e de sistematizagéo
das informagbes. Cada grupo humano possui formagulares de comunicar seu
mundo aos outros, seja através dos ritos, dos ,nitososmologia, da musica. Quando

0 pesquisador estd em terra estrangeira e distin#epontos de referéncia da sua

10 tereré é uma bebida muito apreciada pelos moradarafsleia. A erva-mate é colocada em um copo
de vidro ou de plastico e a “bomba”, utensilio zdiio para sugar o liquido, pode ser de metal ou de
madeira. Assemelha-se ao chimarrédo, tomado no Sul dd,Brasgtm é preparado com agua fria ou
gelada.
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propria cultura, a comunicacdo entre os agentggesiguisa encontra uma sintonia fina,
na qual os interlocutores interpretam-se mutuamente

Fiquei surpresa quando os Ofayé falaram-me quecodtam mais seus mitos,
gue ndo tém rituais, que ndo cantam mais, e quguém aprendeu dos antigos a
confecgdo de objetos de sua cultura material. @ont@ negacao e o siléncio revelaram,
através do que parecia ser um vazio de informaedésjrem outros modos de tratar as
questbes socio-culturais no contexto interétnicue cada grupo constréi sua historia.
Na negacao, os Ofayé elaboram e expressam sua gauclatural.

A descricdo etnografica é uma estratégia metodwdgue procura revelar o
mundo do outro através do olhar do pesquisadoénpoesta longe de ser uma relacao
unidirecional. A presenca do pesquisador, necessarite acordada com um
representante do grupo, mesmo que imposta, cdnatittoca de experiéncias e a
possibilidade de conhecer modos de vida estrargjepara ambas as partes. Se as
questdes da minha pesquisa aparentemente nao tdeapero interesse dos Ofayé
durante as conversas, por outro lado, saber de @n@@ha, onde estava localizado o
Estado de Santa Catarina, quem era minha famiialieitar fotos relacionadas aos
locais e pessoas que fazem parte de meu conviaio tamas de interesse da grande
maioria.

Aprecio o seguinte comentario de Carlos Fausto:

“Toda etnografia € um momento de uma conversa dor aaom multiplos
interlocutores, uma conversa que, por sua vez.éoorgutras conversas dos
interlocutores entre si. Jamais ha um sé eixo @sigio, embora haja sempre
recortes dominantes. Dominantes em dois sentidogidotomias que sao mais
produtivas e geram perspectivas marcadamente wliésiee hd perspectivas que
sdo hegemobnicas e que se impdem sobre outras g@rapepossiveis, de tal
modo que o mundo sociocultural resulta de movinerde divisdo e de
hegemonizacao. O problema de qualquer autor é sabheue ponto desse jogo

ele deve situar sua descri¢cao” (Fausto, 2001: 29).

Este trabalho constitui-se inicialmente de uma @dgem historica, procurando
elucidar os processos de mudancga social vividasspgefayé ao longo dos ultimos cem
anos, para entdo descrever algumas caracteristecagia organizacdo social atual.

Como outros grupos indigenas habitantes da reggatr&Oeste, 0 encontro dos Ofayé
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com a figura do branco colonizador e com os prejéli® desenvolvimento econémico
do Estado Brasileiro em meados do século XX incatoaprofundas transformacoes
nas condicdes de sobrevivéncia e modos de vidssequesultando na dizimacao
completa da populagdo Ofayé. A analise dos prosedsomudanca, proposta neste
trabalho, tem como pressuposto atentar para ag&erentre as dindmicas internas e as
forcas externas (Oliveira Filho, 1988; Fausto, 20@lpara a acao dos agentes
envolvidos.

Deste modo, a dissertacdo esta organizada em qcagpitulos. O primeiro
capitulo apresenta uma reconstrucdo do que fai@screspeito dos Ofayé a partir dos
finais do século XIX e inicio do século XX. Esgmahado histdrico serve de subsidio
para o segundo capitulo, onde surgem as descri@gsOfayé sobre sua prépria
histéria. Ameacados pela iminente extingdo, algdfayé passam a escrever e a contar

para uma audiéncia ndo-india a historia de seu.povo
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Capitulo |
A histéria Ofayé descrita a partir dos relatos de ihguistas, etnografos, e

indigenistas

1.1 Classificacgéo linguistica

O grupo denomina a si proprio correntemente peloreino Ofayé e refere-se a
area onde residem como “comunidade indigena” e éambomo “aldeia Ofayé”. A
designac@o comunidade indigena faz referéncia ae mficial da area, “Comunidade
Indigena Ofaié-Xavante”. Segundo Oliveira (2005)ay@ Pfa’je] pode ser traduzido
literalmente como indio, em oposicdo/ejf], que significa povo, gente nado-intfia
Outra forma adotada para nomear outro indio € gaptpie significa “meu parente”.

Percorrendo a literatura e a documentacdo que faeésréncia ao grupo, o
pesquisador depara-se com varias representacogsabitas utilizadas para nomea-los:
Faés, Chavante (Vasconcelos, 1911), Chavantes @faréuendaju, 1912), Opaie
(Loukotka, 1931), Opayé [Opaye’] (Nimuendaja, 193P242), Faia (Manizer, 1934),
Opaié (Baldus, 1947), Ofaié-Chavante (Ribeiro, }9%ifaié (Horta Barbosa, 1949;
Cameu, 1977; Dutra, 1996, 2002). A designagao “@hi@’/ tornou-se mais conhecida
entre os “sertanejos” e também esta frequentemeseionada nos relatos do inicio do
século XX. Segundo Ribeiro (1980 [1951]), o usaeesndnimo relaciona-se ao modo
de vida do grupo, que geralmente se estabeleciaregéio geograficamente

caracterizada pelos campos no Centro-Oeste bra§ilei

12 Ribeiro (1980 [1951]) também da uma indicagdo selsta identificagdo por meio de um etndnimo
contrastivo. “Falam a lingua ofaié, usando o portagénente nas relagcdes com estranhos e identificam-
se como Ofaié em oposigéo aos vizinhos brasileiros, yaiEge aos Kaiwa” (1980 [1951]: 87).

13 Como descreve Ribeiro (1980 [1951]), “O nome OfaiéOpaié é a autodenominacdo destes indios
chamados Chavantes pelos vizinhos neo-brasileiros. Vidempreferéncia nos campos e ndo possuem
cavalos, como se da também aos seus homénimos do ricodiEs NAkué) e dos Campos Novos de Séo
Paulo (Oti) com os quais, alids, nada tém em comumO(IB&61]: 87-8). E também Ribeiro (1996
[1970]), “Ao sul da Caiapbnia, nas terras banhadassluentes do rio Parand, viviam duas tribos que
se tornaram conhecidas dos sertanejos como indios Xawanbora nada tivessem de comum com a
tribo homénima dos Akwé do rio das Mortes, sendo o d&t viverem todas elas no campo” (Ribeiro,
1996 [1970]: 101-2).
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As descricdes de Loukotka (1931) e Nimuendaju (&p3&pontam para a
existéncia de outros grupos denominados “XavameQti ou Eochavante (Telémaco
Borba, 1908 apud Loukotka, 1931) e o Akuen (Caateld851 apud Loukotka, 1931).
E Nimuendaju (1982 [1910]) quem ressalta que e$serONiMos distinguem-se
fortemente entre si. Como relata o etnografo] §s.chamaram de “Chavantes”. [...] sO
por serem iguais as suas condi¢cdes de vida, semaeatanto estas tribos tenham o
mesmo idioma e sejam etnograficamente ligadas ¢éonmenos idénticas entre si.”
(Nimuendaju, 1982 [1910]: 34). Talvez seja Nimugadfuem mais se preocupou em

procurar demonstrar a especificidade de cada ungrip®s denominados Xavante. Em
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rio das Mortes (Mato Grosso do Norte). Estes trépagisdo bastante distintos
tanto linguisticamente quanto culturalmente (Nindega, 1942; Ribeiro, 1951,
Baldus, 1954)” (Maybury-Lewis, 1984 [1974]: 40).

A utilizacdo, pelos brasileiros e pelos exploradoegropeus, de um mesmo
nome tribal para grupos distintos e a ausénciafdennacdes, nas fontes documentais, a
respeito dos critérios de identificacéo e diferag@d dos grupos refletem imprecisdo e
confusdo para a classificacéo linglistica dos Qfagén como para a pesquisa etno-
historica em fontes do século XVIII e XIX.

Dutra (2004) faz uma ressalva importante quandmtappara 0s equivocos na
identificacdo dos grupos chamados Xavantes, “nfgdajos seiscentista e setentistas, 0s
indios da nacdo Chavantgontados pelos documentos referem-se na maesiaates
aos Xavante Akwé Xavante Otie ndo aosKavante Ofaié (Dutra, 2004: XX). Tal
indistingdo grupal que abarca o etndmino Xavantebéan € encontrada em grande
parte da documentacédo elaborada durante a primeit@de do século XX pelos 6rgéos
governamentais, o que torna dificil saber qual grgta sendo referido.

Os primeiros dados etnogréficos e linglisticos esaw Ofayé, segundo afirma
Loukotka (1931), sdo do boténico e etndgrafo tchdberto Vojtech Fric em 1901. O
vocabulario coletado por Fric serviu de base panakbtka (1931) afirmar a existéncia
de uma nova lingua isolada, a dos Kukura, que drabd rio Verde, afluente do rio
Parana. Porém Nimuendaju, que visitou os Ofayé @08 & 1913, considera a hipbtese
de Loukotka equivocada e salienta que “nao se detaodo algum de uma nova tribo,
mas de um grupo daqueles Opayé designados pelseibod como “Chavantes”
(Nimuendaju, 1991 [1932a]: 52). Nimuendaju també&m & seguinte afirmacdo “The
Sava'nte-Opaye’, [...] do not figure in the literat even by name prior to 1909. |
visited them in that year and again en 91Rgistering some data in my Apapocu’va
paper” (Nimuendaju, 1942: 3).

Como indica Rivail Ribeirt, Nimuendaju foi o primeiro a chamar a atencéo

para as similaridades entre o Ofayé e linguas dailifa J&, publicando notas

4 De acordo com Baldus (s/i) Suess (1982), as expedicdes exploratérias de Nimuenetzgberam
financiamento em 1909 do Museu Paulista e em 19130dc8 de Protec&o aos indios -SPI, sendo aqui
contratado pelo 6rgéo.

15 Conforme comunicacéo pessoal, julho de 2004.
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resemblance of Ofaié to any Jé language to be igbt ghat it should be

classified as an independent language” (Gudschjriskgl: 1-2).

Porém, ha outras classificagfes linglisticas pagrupo. Rodrigues (2000)
atenta para a insercdo do Ofayé entre as dozeidamgile compde o tronco Macro-Jé.
Para o lingliista, a familia Ofayé é hoje represenpor uma sé lingta

Rivail Ribeiro (2005) segue essa direcdo e vemriedeendo estudos recentes
que sustentam a inclusdo da lingua Ofayé no trteswo-Jé. Sua pesquisa propde uma
revisdo das evidéncias apresentadas por Gudscheskyapresentacdo de cognatos
adicionais (tanto lexicais, quanto morfoldgicos)eqtém sido identificados pelo
linglista em seu projeto de documentacéo e desaligdingua.

O gquadro de iminente desaparecimento vivido pelpa@rcorrobora o esforgo
classificatorio desempenhado pelos linglistas. INeiag atualmente a lingua Ofayé é
falada por somente 12 individd@stodos adultos. A grande maioria das pessoas do

grupo fala Portugués e o utiliza como lingua caee cotidiano.

1.2 Primeiras noticias: origem e localizacdo geodiéa dos Ofayé

Até a segunda metade do século XX, segundo indisEmuendaju (1987
[1914]) e Loukotka (1931), alguns grupos indigegas habitavam a regido de Mato

Grossé' eram muito pouco conhecidos pelos estudiosos mizogia indigena. Para

9 Rodrigues (2000) afirma o seguinte. “Como um conjuiéofamilias lingiiisticas geneticamente
relacionadas, o tronco Macro-Jé tem ainda um cdbattante hipotético. Doze familias estdo sendo por
mim consideradas provaveis integrantes desse tronco, a débevlaxakali, Krenak, Kamaka, Puri,
Kariri, Yaté, Karaja, Ofayé, Bororo, Guatd, Riklekt(Rodrigues 1986: 47-56 e 1999b: 167-168).
Algumas dessas familias j& ndo tém mais nenhuma lingugKéwaaka, Puri, Kariri), de outras apenas
uma lingua subsiste (Maxakali, Krendk, Yaté, Of&yéatd, Rikbaktsd). De todas elas, entretanto, ha
documentacao, se bem que para algumas muito escaseeagap Uma apresentacdo geral das doze
familias, com as respectivas linguas e tracos gerais defenalogias e graméticas, assim como
referéncias bibliograficas, encontra-se em Rodrigue39()9 (Rodrigues, 2000: 219).

20 segundo dados fornecidos por Dores de Oliveira (2@0B)unicacdo pessoal, janeiro de 2006. Porém,
apos janeiro de 2006, esse numero decaiu por ocasi@ionte de uma ancia Ofayé.

2 Deve-se considerar aqui a regido que compreendeas &stados de Mato Grosso e Mato Grosso do
Sul, pois sua diviséo é recente, data de 11 de oudebt®77.
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Nimuendaju (1987 [1914]), tal fato estava relacdmaom a forte énfase dada ao
conhecimento dos modos de vida e da lingua dosdr@uarani estabelecidos naquele
territorio, o que, segundo o etndgrafo, “fez core fps pesquisadores] se descuidassem
de todas as outras na¢fes” (Nimuendaju, 1987 [13)4]

Revisitando as fontes do século XVIII, XIX e XX eopura de noticias sobre os
Ofayé, o que se encontra saformacgfes escassas, enunciadas de modo secundgrio
relatos dos exploradores ou dispersas nos documenqie serviam aos Orgaos
governamentais envolvidos com as incursfes de lhecimento pelo interior do pais.

As fontes que inicialmente mencionam a presencaGfagé, de acordo com
Dutraf® (2004: XX), podem ser classificadas em duas ca@sjoprimeiro, os relatos
dos bandeirantes paulistas que exploraram o Oeas#ldiro no periodo anterior ao
surgimento do Servico de Protecdo aos indios — S&jundo, os documentos da
Comissédo das Linhas Telegraficas Estratégicas de @esso ao Amazonas e do SPI,
que reunem “textos de Nimuendaju, Rondon e dasss@i®s e expedicdes cientificas
que vigoraram até a década anterior a extincaoRIb (Butra, 2004: XX). O autor
também afirma que existem referéncias da preseogaOfhyé na margem direita do
Rio Parana datadas de 17901826-1828 e 1848°. Nimuendaju (1993 [1913]), em
relatorio sobre os Xavante de Mato Grosso, queaingom alguns apontamentos

histéricos sobre a conquista dos campos circunslamterio Vacari@, ressalta ndo

22 Carlos Alberto dos Santos Dutra trabalhou no Condeligenista Missionario - CIMI e, a partir dos
anos 80, acompanhou os Ofayé na saida da Reserva dguBod até sua instalagdo no municipio de
Brasilandia. Em 1996, publicou um livro fazendo umscdedo etnohistérica do grupo (Dutra, 1996) e
em 2004 defendeu sua dissertagdo na area de Histdalisando os deslocamentos territoriais Ofayé até
a primeira metade do século XX (Dutra, 2004). Nessés tdabalhos, o autor analisa os relatorios e
escritos oficiais que tratam sobre a questdo daaealitade Ofayé. Também publicou outros artigos a
respeito dos Ofayé em 1987, 1989, 1991.

Z5egundo o historiador, “Cronologicamente, a reféeénficial que assinala a presenca dos Ofaié na
margem direita do rio Parana num periodo mais recaaaoegistrada nMapa Etnogréafico do Brasil
organizado pelo indigenista da Fundacéo Naciondhdio - FUNAI, Jodo Américo Peret, que localiza
esses indigenas na regido mencionada a partir de R&dd,(1975)" (Dutra, 2004: 90).

4 Trata-se aqui da expedicéo de G. |. Langsdorff,ogoereu entre 1826 e 1828 e, segundo Dutra (2004)
apudManizer (1967), recolheu artefatos da cultura mat€fayé e, em seu diario, Langsdorff refere-se
aos Xavante “Faiés e Opaiés" do rio lvinhema (Dua4273; 149).

% Indicac&o encontrada no “Itinerério de Joaquim Fsand_opes”, 1872.

% Esta regido esta freqiientemente identificada naatérils de Nimuendaju, Rondon e outros
funcionarios do SPI como os “Campos da Vacaria”. Ateate as terras dos Campos da Vacaria
pertencem ao municipio de Rio Brilhante/MS.
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haver noticias dos Ofayé do tempo das misséedigestii (Nimuendaji (1993 [1913]:
101).

No inicio do século XX, dois viajantes estrangeid@screvem seus encontros
com agrupamentos Ofayé: em 1900, o alem&o W. voitkiMaanri® e em 1901 o
tcheco Alberto Vojtech Frfé. Este Gltimo contatou um pequeno grupo habitaate
beira do rio Verde, um dos afluentes da margenitaice® rio Parana. Porém, Ribeiro
(1980 [1951]) considera que as publicacbes de Nidhajé, decorrentes da visita do
etnografo aos Ofayé em 1909 e 1913, € ofeeecem os dados de “valor etnologico”
sobre o grupo.

Dutra (2004), interessado em delimitar historicai®eas principais regides de
aldeamentos Ofayé, analisa correspondéncias e ddittiais das esferas federal e
estadual que, durante o governo de Procépio Nilpafter (1867-1924), registram a
presenca de grupos Ofayé e outros grupos indiggmaSentro-Oeste brasileiro. Sao
principalmente relatérios da Comissdo GeogréafiGeelogica do Estado de Sédo Paulo
(1909, 1913), da Comissdo de Linhas Telegraficdsatégicas de Mato Grosso ao
Amazonas, da Companhia de Viagdo de S&o Paulo-KBatsso e do Servico de
Protecdo aos indios (1911, 1912, 19%3para Dutra (2004), a existéncia dos Ofayé na
“historia oficial” comeca a ser conhecida a padw inicio do século XX. Diz o
historiador e indigenista que “sua presenca sO cameser percebida e registrada a
partir da Republica, quando ocorre a ocupacao Bisismatica das terras do sul de
Mato Grosso pelos criadores de gado” (Dutra, 206X

Os encontros dos Ofayé com a sociedade naciorahfompulsionados pelas
expedi¢cbes anteriormente mencionadas, pelos aldgesnde atragdo e catequizacao
indigenas dos freis capuchinhos e pelas disputteri@des com os criadores de gado.

As incursbes exploratorias caracterizavam-se  abciente  pelo
reconhecimento topografico e hidrografico da regi§iea fauna e flora, e tinham

interesse em reunir informagBes relativas aos gripdigenas do Centro-Oeste. E

2" Nimuendaju néo indica a qual periodo das Missbes ibesuétle esta fazendo referéncia. Vale ressaltar
que o etndgrafo remete-se a obra do cbnego Jodo Bro“Histéria da Republica Jesuitica do
Paraguai”, (2 edicdo, Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 19423 me&ncionar a existéncia da tribo dos
Nalimegas, na mesma regido que se teve noticia docapanto dos Ofayé, entre a Serra de Maracaju e
o0 alto rio Parana, que Nimuendaji denomina “candgoXeres”.

%8 para maiores informagdes ver Dutra, 2004: 91.

29 Ver Loukotka, 1991[1931]: 46.

% Tenente Vasconcelos (1996 [1911]), Metello (1996 119 Nimuendaji (1993 [1912, 1913]).
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também desse periodo o relato de Nimuendaju aitespes visitas ocasionais dos
Ofayé aos freis franciscanos capuchinhos estabdele@m acampamentos localizados
as margens do rio Verde (Nimuendaju (1993 [1913]98). Quanto aos encontros entre
os Ofayé e os criadores de gado, Nimuendaju (12932]) e Ribeiro (1980 [1951])
descrevem uma série de episodios - na sua maiovialvendo embates violentos.
Relata Ribeiro (1980 [1951]), “Segundo as tradigdess dos moradores dos Campos
da Vacaria, remontam a meados do século passardds€lX] os primeiros choques
entre os criadores de gado que o0s povoaram e & (R#ébeiro,1980 [1951]: 89).
Segundo indicac¢des de Ribeiro (1996 [1970], 188%1]), o General Candido
Mariano da Silva Rondon, chefe da Comissao de kinfelegraficas do Estado de
Mato Grosso fez, em 1903, provavelmente o primadrdato pacifico com um grupo de
cerca de dois mil indios que habitavam os campasoddegro, afluente direto do rio
Paraguai (Ribeiro, 1996[1970]: 102). Sobre esssdem, Ribeiro (1980 [1951]) conta:

“Segundo nos relatou, ao descer aquele rio, dejgoigsna curva muito fechada,
deparou com um acampamento de caga destes iratios, fugiram e ele péde

observar detidamente os fagos em que assavam a dariveado e caititu;

esteve, entdo, com dois deles que, embora cheitssrde, atenderam aos seus
insistentes chamamentos. Dias depois, atraidoss petms tratos e pelos

presentes recebidos pelos dois companheiros, upo grumeroso de homens
visitou o acampamento da Comissao ficando um dmles o General Rondon

até o término dos trabalhos no rio Negro” (Ribelr@30 [1951]: 88).

Rondon (1949), em seu relatorio sobre os trabatbakzados de 1900-1906
pela comissdo acima referida, ndo faz mencdo atatcocom os Ofayé em 1903.
Entretanto, relata brevemente que, no inicio do deéagosto do ano de 1905, tendo
chegado ao povoado de Entre Rios, cuja localizatifa 17 quildbmetros do rio
Brilhante e 24 quildbmetros do rio Vacaria, na badexquele rio, encontrou indios
Kaiow4, empregados na extragédo e fabricacdo daneat® e em uma fazenda dos
arredores do Vacaria, pode ver escravizado um Qtpye ele identificou como “indio
menor da nacdo Ofaié” (Rondon, 1949: 100). Nestemmerelatério, Rondon destaca
como sendo a regido de localizacdo dos Ofayé ddrdo rio Parana compreendido

entre a barra do rio Pardo e a do rio Samambaia.
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Nimuendaju (1993 [1913]) conta, sem mencionar @qméncia das fontes, que
os Ofayé apareceram nas cabeceiras dos afluentés Plaraguaaté meados do século
XIX e que, por ocasido de um assalto dos indiganama propriedade, esses foram
mortos por militares. Apds sua expedicao pelo suMato Grosso no inicio do século
seguinte, o etnodgrafo relata ter contatado pessmdémquatro agrupamentos nas

seguintes localizagdes:

“1. [...] no rincdo pantanoso entre o lvinhema €arana, dos dois lados do
Samambaia e ao sul do rio Pardo. Constitui-se de glupos que juntos
perfazem aproximadamente 100 pessoas. [...] 2.upogdo Vacaria, umas 30
pessoas, entre o rio Brilhante e o Vacaria. [.3]. O grupo do Tabéco, nos
pantanos do curso superior do afluente esquerdaodblegro, denominado
também Tabb6co (que desemboca abaixo de CorumbaragtRi). [...] umas 40
pessoas [...] 4. O grupo do rio Verde, aproximaadend0 pessoas, estendia-se
na ocasido da minha primeira visita, desde a foZidté até o rio Pardo e
mantinha um estreito contato com os dois grupossulodeste ultimo rio"
(Nimuendaju, 1991 [1932]: 52-3).

Nimuendaju, no “Mapa Etno-Historico do Brasil e ifep adjacentes” (1943-
1944) e no “Map of historic locations of the Saea8erente in East Central Brazil”
(1940), reafirma a delimitagdo acima, assinalandpas Ofayé situados em afluentes
da margem esquerda do rio Paraguai (rio NegroTatmoco) até afluentes da margem
direita do rio Parand (rio Anhandui (Nhanduhy), Iimhema, ribeirdo Brilhante, rio
Vacaria, ribeirdo Samambaia, rio Verde, rio Tagssiy rio Pardo). Entretanto,
Nimuendaju (1993 [1913]) indica que esses agruptmeanantinham contato entre si e
aponta que a regido dos Campos da Vacaria coassi#ud ponto central de localizagéo
do grupo. Diz o etndlogo, “L4&, nos Campos da Vagcamnia justamente o centro da tribo,
que dai se estendia até a margem direita do attm&a& a esquerda do rio Yvinhema.
De |4 a divisa seguia pelos rios Brilhante e DoosadNimuendaju, 1993 [1913]: 101).

24



N = =5 X T 7 $ @Lo0ldnid
~ - o/
i T , —
— 4 : WEpAT A
F ..:. < / { \ /
e neaaeee _— : - S \ J
F sl - ( 5 L /
»

Mapa 2 - Mapa etno-historico do Brasil e regideseatjtes, Nimuendaja, 1944
(Fonte: IBGE, 1987, Adap. Borgonha, 2006).

Dutra (2004) questiona a premissa dos Campos daridacomo local de
convergéncia dos grupos Ofayé. O historiador aptasduas areas geograficas de
localizac&o dos agrupamentos: a primeira, abrarmgasdub-bacias do rio Verde e rio
Pardo, incluindo o rio Taquarugu, e a segunda, ostappelos afluentes do rio
Ivinhema e pelas sub-bacias do rio Miranda e rigrble seus afluentes (Dutra, 2004:
28). Para este, a andalise da documentacédo histfueae refere a essas areas refuta a
idéia, exposta nas crénicas e documentos ofic@iaidio do século XX, das migraces
Ofayé, a partir do grupo originario dos Campos @aaria, seguindo o curso dos rios
em direcdo do alto rio Parana (Dutra, 2004: 3R&ksalta o autor:

“[...] ndo haveria a existéncia de apenas um gr@jai€é em constantes
migracdes e ao qual todos os demais estariam r@e@@ssnte vinculados. [...]
no periodo compreendido entre o final da guerrdraam Paraguai e a chegada
dos trabalhadores das Linhas Telegraficas do malrdRbndon, os Ofaié ja
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mantinham seus aldeamentos nas cabeceiras dobaxrd,ano divisor da serra
de Maracaju” (Dutra, 2004: 156).

A preocupacao em identificar os Ofayé como “indimislsem residéncia fixa
como se vivessem eoonstantes correridgDutra, 2004: 46, grifos originais), valendo-
se de informacdes contidas nos relatorios dosntegae pesquisadores, €, para Dutra,
reflexo das relagfes sociais e econdmicas e agtigiélitica da elite rural, interessada

em ocupar as terras do sul de Mato Grosso (DU :246).

1.3 Relag0es intertribais

De acordo com as informacfes compiladas por Nimajédnd 993 [1913], 1987
[1914]), entre o final do século XIX e o inicio d¥X, os grupos Ofayé das
proximidades dos Campos da Vacaria até o rio Paestd@vam estabelecidos em
territérios vizinhos e/ou mantinham relagfes detatoncom outras tribos, entre elas os

Guarani, os Kayap0, os Guaicuru ou Mbaja e os Kamgaelata o etnégrafo:

“[...] eram vizinhos dos diversos bandos da nagé® @uarani, que aqui Sao
geralmente chamados de “Itaiud”. As relacdes esdreluas nacdes, desde o0s
tempos mais remotos, ndo foram boas. Havia incsrdéeparte a parte assaltos
e raptos de mulheres e criangas. [...] Ao norteQfagé dividiam com a nagéo

dos Kaiap6 que habitava o chamado “Sertdo de Caandpuoo alto Nhanduhy,

no rio Pardo e no rio Verde [...]. Uma noticia dw d801 menciona 5 aldeias
desta nagdo, em ambas as margens do rio Paragénaalas barras dos rios

Tieté e Incuriju. Os vizinhos dos Ofaié em baixo s#ara eram as diversas
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Todavia, boa parte das referéncias sobre essemtssgointertribais cita
principalmente o contato entre os Ofayé e os Guakws relatérios de Vasconcellos
(1911), Metello (1911) e Nimuendaju (1912, 1913keclonados ao Servico de
Protec&o aos indios - SPI, as informacdes sob@fagé também fazem alusio ao seu
encontro com os Guarani. Tanto para os Guarani quan® os Ofayé, foram criados
postos de atracdo do SPI na bacia do rio Paraeasificando as relacées de convivio.
O mapa a seguir, elaborado por Nimuendaju (1940ktna a localizacdo de alguns

grupos indigenas do Centro-Oeste brasileiro, roboimmio século XX.

27



VoL. IV, Mar

73]

H

Honge Pusuicarion I'uno

N 2
 faranagui.

\
)
]
[}
i

YAvay

\
~
S
<
s
g
v
Q
By
=

530 meas .
ACRDY & KAYA¥G

Q

e
' HISTORIC LOCATIONS OF THE

SAVANTE - SERENTE
IN EAST CENTRAL BRAZIL
1:5,000,000

expansion
Territory of the Canoeiros in 1812
= £ according to Silva e Souza
B2 acaria dand) Territoru of the Canoeirns in 1844
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Nimuendaju, 1940
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Ha relatos de relagBes intertribais ora cordiais, losti€". Baldus (1947)
expressa a importancia do contato Ofayé-Guarasaltesdo, “para estudar a cultura
dos Opaié é indispensavel considerar os seus fiegieontatos com os Guarani”
(Baldus in Freundt 1947:5). Nimuendaju (1987 [1914]) compatguns habitos
cotidianos e rituais e a cultura material entrey®fa Guarani, apontando a inclusdo de
praticas deste Ultimos no contexto Ofayé. Algurengdos que o etnografo cita sdo o
furo no labio inferior, a construcdo de canoas lenala da visita de pajés Guarani
(Nimuendaju, 1987 [1914]: 127-8).

Nimuendaju (1913) menciona que os conflitos fretgmente precipitavam-se
em assaltos e raptos de indigenas para vendeneiomais. Vasconcelos (1996 [1911]),
descrevendo a preparacdo de uma excursdo parac@catlos Ofayé que estavam
localizados na barra do rio Taquarugu para o pastatracdo do Peixinho, no rio Trés
Barras, relata que compds sua tripulagdo com E&mvante” que estavam no Porto
Tibiricd e mais um “Chavante” empregado do porte,gegundo o autor, “ja tinha os
nossos habitos pois que havia sido em pequeno agpanpor uns Guaranys no
Samambaia e vendido a nossa gente” (Vasconcel86,[1911]: 286).

Segundo Ribeiro (1980 [1945]: 92), além do intexekss Guarani em aprisionar
indigenas, os Terena também envolveram-se comiagooes de gado e entregavam a
estes derrotados Ofayé. Dutra (2004) chama a atqrega o caso, descrito por Oliveira
(1968), de que o SPI, ao criar reservas de tema @@ Terena, utilizou-se destes para
expulsar os Ofayé da regido ao sul do rio NegrdréD2004: 155).

Quanto aos encontros com os Kaingang, Baldus (34&:Dutra (1996: 91-2)
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1.4 Os projetos de desenvolvimento econdémico da i&g Centro-Oeste: contato

intensivo com os brasileiros

O empreendimento colonial de ocupacdo do territdmasileiro, segundo
Ribeiro (1996 [1970]), depois de desbravar a cafimtica, extraindo o pau-brasil e
explorando o plantio da cana-de-acgUcar, iniciodag&o de gado e cavalos nos sertdes
do Nordeste e foi estendendo esta atividade agfrado do Brasil Central. Por outro

lado, nova leva de desbravadores, os bandeiraatdstps, adentrava nesta regido na
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Ribeiro (1996 [1970]) descreve como ocorreu, naleéXIX, a usurpacédo da
area habitada pelos Ofayé pelos criadores de gadegliinte forma:

“A margem direita do Parana, entre o Sucuriju &iohema, viviam os Ofaié-

Xavante, contra os quais se langou, em meados addospassado, a mesma
onda de criadores de gado vinda do Rio S&o Fran@sgque vimos investir

sobre os Kayap6. Em fuga, os Ofaié se deslocaram @asul, onde foram

encontrar outra fonte de expansao pastoril quet@@ea regido, vinda dos
campos do Rio Grande do Sul. Assim cercados, ésdass foram dizimados

sob as mesmas alegagfes que vimos levantar-se dedidwdeste: seriam

ladroes de gado que abatiam as reses como se fossmios ou porcos

selvagens. O certo € que nenhum esforco foi feospcivilizados para se
acercarem desses indios; os criadores simplesif@aen chacinar cada grupo
descoberto, quando um novo retiro de criagdo enadaio” (Ribeiro, 1996

[1970]: 102).

O SPI estabeleceu, assim, uma politica de salvanmemcarregando-se da
protecdo dos Ofayé em relacdo aos criadores de gguutir da criagdo de reservas de
terras para os indigenas. Vasconcellos (1996 [}94d]enviar um relatério referente a

assisténcia aos Xavantes do sul de Mato Grosso, diz

“Os Chavantes habitam principalmente o fundo daazmympreendida entre o
Ivinhema e o riacho Trés Barras. Nao havendo, poré&ste canto, onde se
foram aos poucos concentrando compelidos pela ngseasge, que lhes ia
tomando as terras, recursos suficientes para ausisténcia, ndo raro se viam
forcados a fazer longinquas excursées, indo mesagoindo informacdes, até o
rio Verde; resultando dai, a disseminacao de tummgis ou menos numerosas
em pontos das margens do Parana onde encontravais1 neeursos”
(Vasconcelos, 1996 [1911]: 285).

Metello (1996 [1913]) também descreve a situacdadaipelos Ofayé nos
seguintes termos: “os indigenas da bacia do Paiada necessitam de catequese, pois

a grande nacdo Chavante ainda vive nas selvasyasda pelos invasores de seus
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campos” (Metello, 1996 [1911]: 284). Cada um doktéeios reserva paragrafos
demonstrando as condi¢cdes de desapossamento ddesgidsios e as atrocidades
cometidas pelos fazendeiros para levar a cabomepésitos.

A acédo do Estado em relacdo aos indigenas cergrbasscamente no envio de
mensageiros para averiguar a situacao, pois esgerde ocupacao integral do territério
do sul do Mato Grosso pela oligarquia rural, qugusdo Dutra (2004: 88), emerge
apds a guerra contra o Paraguai, direciona osipoaimentos politicos para o Centro-

Oeste.

1.5 A politica do Servico de Protecdo aos indios e os Ofayé

Antes da intervenc&o do Servico de Protecdo adsdii8PI) nos conflitos entre
os Ofayé e os fazendeiros, em 1903, o boliviano Ramon Coimbra, que assumia em
seu pais a fungédo de “Corregedor” da povoagéao endigfoi contratado pelo governo
de Mato Grosso, a pedido de um fazendeiro da regd@ impedir os assaltos dos
indigenas na area onde seria construida a esteadmladgem de Santa Luzia até a barra
do rio Pardo. Conta Nimuendaju (1993 [1913]) quen Ramon foi nomeado “Diretor
dos Indios Xavantes”, servindo de interventor eamtio como protetor dos indigenas
em relacdo aos nacionais, mediando diversas ngdesiazom o governo estadual para
a concessao de uma area para estabelecer os Qfayee(daja, 1993 [1913]: 105).

A partir de 1910, o Servigo de Protec&o aos ingiopds empregar Don Ramon
a seus servicos. Ele procurou instalar um pontatdeado no rio Trés Barras, afluente
da margem direita do rio Samambaia, no antigo Bigidinho, porém sem suces&m
1912, Don Ramon mudou-se para a sede do posto do Larahi@ na margem
esquerda do rio Yvinhema, procurando fundar nowe@géo para os Ofayé. Em 1913,
Nimuendaju levou para o Laranjalzinho, no sertdoridolvinhema, os grupos que
estavam no rio Vacaria e no rio Taboco, perfazemplmximadamente 210 pessoas.
Porém, de acordo com Ribeiro (1980 [1951]), essstopgassou por diversas
dificuldades administrativas e a situacédo levouepdos indigenas a abandonarem o
local e os que permaneceram morreram acometidosdespidemia em 1918.

A misséo dos freis capuchinhos, situada na margegneeda do rio Parana,

mantinha contato com os Ofayé e também requerevestagdo de cuidados aos
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indigenas. Em 1912, através de uma solicitacdodioam Congresso Estadual de Sao
Pauld®, demandou a cessdo gratuita de uma &rea pararatmiho de catequese,
préoxima as aldeias dos “Coroados, Guarani, Xavamtaiowa” (Dutra, 1996:110).

Entdo, em 1924, o SPI decretou a reserva de unza dieoluta a margem
esquerda do rio Samamb#igara os Ofayé, através do Decreto 683, de 20 de
novembro de 1924 Esse documento representa a primeira acéo adrativia do SPI
com relacao aos Ofayé, apds quase trés décadastdivias sem sucesso. Representa
também a manifestacéo da contraditéria politicaldeamento dos grupos indigenas no
centro-oeste, como demonstra 0 caso a seguir.

A reserva criada, porém, manteve-se por pouco tef@pmo aponta Ribeiro
(1980 [1945]), segundo o relatério do demarcadaréSi® Pimentel Barbosa, em 1924
ndo existiam mais indios Ofayé no rio LaranjalzinBes estariam vivendo em trés
grupos circundando o rio Samambaia: “um a margeaeitaido ribeirdo Santa Barbara,
outro na desembocadura do rio Pardo (trabalhandm&momo pedes ou ervateiros
para os sitiantes) e, o Ultimo, nas imediacdesattwRuinze, no rio Paran&ls Ofayé
dos agrupamentos foram levados para a reSezwdveram no local até o assassinato de

Don Ramon, “a mando de um fazendeiro vizinho qugi@x trabalho dos indios em

33



B, =
: I~

E' . Manlr.l:t R l:'.‘:. o R l:lllﬂ' [ -
- - - - --' -

| - _—\. - -
S -'l.l'-l-'ll' 'l'-l"F'\l".l':.l-urn wa_wa- f_.!'ﬂpn’.l p -{ -l'\-lr P

- e .
. — - e st-ﬁir.-a.q uE' s r:-.-r,g,, ; Al g!,l:'::-r F g AL .
S B ANEIFRD po SEE TR G wwrsl ERPA R TR T VDLE FoLg, g £ e o :.rdn.nn

e

Mapa 4 — Croqui do extremo sul do Mato Grosso (asta?00.000)
Fonte Nimuendaju, 191% Gongalves1993: 131.

Por mais de duas décadas os Ofayé mantiveram+gecerib Samambaia e o rio

Ivinhema. Porém as noticias sobre esse periodes@assas. De acordo com Dutra
(Dutra,1996:123), a partir de 1930, com a desddivaitp posto do lvinhema, o restante

da populacdo Ofayé emigrou para o norte, a fimmdese a seus patricios residentes

acima da linha do rio Pardo. No entanto, permaa@tgoouco tempo no local. O

territério onde habitavam, propriedade da firmaldeg “The Brazil Land Cattle and
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Packing Company” (fazenda Boa Esperanca, atual municipio de Braiiad no
periodo pés Il Guerra Mundial, entrou no projetoagéo nacionalizadora, promovido
pelo Governo Federal, de expropriacdo de terrasldognios estrangeiros para leiloa-
las a brasileiros afortunad8s

Assim, em 1952, o fazendeiro Artur Hoffig, que lmasdquirido aquelas terras,
inicia efetivamente sua colonizacdo e desbravamerfmilsando os Ofayé, que foram
instalar-se nas margens do Rio Véld&lo mesmo ano, o governador do Estado de
Mato Grosso revogou o decreto 683, desapossan@daye da reserva do Samambaia.
De acordo com Dutra (1996), a pressédo que a oligargral exerceu sobre o governo
suplantou os esforcos da Inspetoria Regional dod8RCampo Grande (IR-5/SPI) de
demarcacdao favoravel aos indigenas (Dutra, 1996122).

O Servico de Protecdo aos indios acompanhava ag&itwivida pelos Ofayé,
propondo a¢Bes auxiliares para a populagéo indigemao o projeto de criacdo de um
posto e a legalizacdo de uma area para atendesofioacdo. Em 1953, enviou um

inspetor para averiguar a situagdo vivida peloy®fastalados proximo as margens do

37 “Parte dos 800 mil hectares, que a Brazil Land passesta regido [regido de Paranaiba e Trés
Lagoas], acambarcava o territério indigena Ofaiénmmriais habitantes da margem direita do rio Parana.
Isso ndo impediu, entretanto, que ela adquirisse tadpateémonio, sob processo judicial, em 1919, e em
meados de 1951, sob a intervengdo da Superintend@asicEmpresas Incorporadas ao Patrimdnio
Nacional, que passou a ser a transmitente oficial daolmrolocasse também a venda todo aquele
territério” (Dutra, 1996: 188).

% E Dutra (1996) quem alerta para o quadro de esp@ulenobiliaria no setor fundiario do Estado do
Mato Grosso. Diz o autoriLand in the west of BrazilSob este titulo, jornais das principais capitais
colocavam o Brasil a venda. O departamento Imobilidoideste Brasileiro loteava o Mato Grosso em
areas de 100 e 1.000 alqueires. Anuncios dessa natargma 1955 e 1956, sdo vistos todos os dias na
imprensa da capital de Mato Grosso, em Sao Paulo eimmdeRJaneiro, onde corretores autorizados
apressam-se em requerer terras devolutas a quem quiseasep@aglas” (Dutra, 1996: 180, grifos
originais).

% para que possamos ter uma idéia da dimenséo da @rpaspou a ser de propriedade de Artur Hoffig,
transcrevemos aqui 0 que conta Dutra (1996): “Séenpo dos Norte Americanos (como foi referida
pela primeira vez a firma inglesa Brazil Land pelodktgo Curt Nimuendaju), os Ofaié ja ndo tinham
sossego, com a chegada deste eminente senhor e sevat@ento tido como irascivel, as relagdes nédo
seriam das melhores. Dois anos apos ser lavrada a esdetsuas terras [a escritura publica foi efetuada
em 1951], Artur Hoffig ja se vé as voltas com os Ofqigs ndo cessam, de vaguear pelos campos, agora
de outros donos. Logo os Ofaié sdo expulsos das marge@®rdego Sete. Montam uma aldeia nas
margens do rio Verde, ainda dentro dos limites de 130@®tares da fazenda Boa Esperanca, que
abrangia o cérrego Boa Esperanca, rio Taquarucugemadireita do rio Parand, cérrego dos indios,
cérrego das Ongas, cérrego do Bugre, corrego da aldemuito mais, de tudo aquilo que os Ofaié
podiam imaginar” (Dutra, 1996: 196).
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rio Verde, nos limites da fazenda Boa Esper&hdantretanto, como afirma Dutra
(1996), os fortes interesses econémicos do setalidtio naquela regido e a decadéncia
administrativa que envolvia o SPI nas décadas 88 &94960 relegaram, mais uma vez,
as demandas referentes aos Ofayé.

O posicionamento contraditério dos funcionariosStRl em relacdo as questbes
envolvendo a posse das terras indigenas era eéapluitra (1996) apresenta um fato
significativo com relacdo ao modo com que os Ofesgm tratados por este 6rgao,
revelando a correspondéncia, datada de t98@tre o ex-chefe da Inspetoria Regional
de Campo Grande (IR-5), Nicolau Bueno Horta Barpb@s® candidato ao Senado
Federal, Wilson Barbosa Martins. Esse documenta ttas terras referentes ao decreto
683, a “reserva do Samambaia”. Nele, Barbosa irdogme os indigenas ndo vivem
mais no local e que o SPI ndo possui o titulo da,&stando ela, assim, desimpedida a
quem possa interessar. A correspondéncia revetmdigdio dada aos Ofayé naquele

periodo: seu desaparecimento iminente. EscrevgoBar

“[...] a IR-5 [ndo possui] nenhum documento relatds terras onde estiveram
umas poucas familias indigenas sob a vigilancia@nea do Sr. Ramén. Quer
da f. vez que chefiei a Inspetoria de S. Paulo e SuMde Grosso (1929-
1932), quer da® vez (1939-1947), ditas terras constituiram Reselegais,
menos ainda, foram demarcadas para aqueles isielizeomo eles constituirdo
um grupo caminhando para a extin¢ao (...), jamaigrfpulsionado a visita-los,
ocupado que me achava com problemas bem mais esgenj’ (Dutra, 1996:
122).

1.6 O desaparecimento dos Ofayé

A idéia do desaparecimento dos grupos indigenague- circulava no 6rgao
estatal - tornou-se, a partir da segunda metad#cdo XX, uma grande preocupacao

da antropologia brasileira. Segundo Laraia (1998T]), “[...] ao lado da preocupagéo

40 Ver “Relatério de Viagem a trés Lagoas, SPI/IREGA, assinado por Francisco Ibiapina da Fonseca.
(Dutra, 1996: 137-141).

1 Dutra (1996) ressalta o fato de que esta correspoiaénorreu dois meses antes da revogacdo do
decreto 683, que destinava uma area de terras devgbara os Ofayé, a margem esquerda do rio
Samambaia.
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com a reconstituicdo da cultura tradicional, in®gaa investigacdo dos efeitos do
contato das populacdes indigenas com as frentexginsdo da sociedade nacional”
(Laraia 1990 [1987]: 156). Eduardo Galv&o traz gaba conceito de “aculturacat”
Darcy Ribeiro define diferentes tipos de situagdescontato, classifica as “frentes de
expansdo” da sociedade nacional e prop6e uma rait&ca indigenista, levando em
conta os interesses das populacdes indigenas.dids estavam desaparecendo e era
preciso tomar alguma providéncia.

Lévi-Strauss (1962 [1961]), em um artigo dos arn®4.960, preocupado com o
crescente decréscimo populacional dos grupos indfgehama a atencdo para o risco
da Antropologia tornar-se uma ciéncia sem objetoauor apresenta o seguinte
paradoxo: ho momento que a opinido publica recanloewalor da Antropologia, da
gual se espera uma “filosofia do homem e do munael fato de tornar conhecida boa
parte da humanidade considerada exotica, as pd@asla¢primitivas” estdo
desaparecendo. Lévi-Strauss (1962 [1961]) alerta:

“E que essas transformacées, que no plano tediitivam o interesse crescente
pelos “primitivos”, provocam praticamente a suarepdo. Certo, o fendbmeno
nao é recente. [...] E, contudo, a meio séculdmorindo se comparava com o
gue lhe seguiu e gue se vem acelerando desde efitéwi-Strauss, 1962
[1961]: 21).

E exemplifica este quadro analisando o grande ruimertribos indigenas que
se extinguiram no Brasil na primeira metade do Is€XX, acometidas pela importacao
de doencas trazidas pelo homem branco, bem condesaparecimento de um género
de vida ou de uma organizacgéao social” (Lévi-Straii862 [1961]: 22).

Em 1957, Ribeiro organiza um quadro da situacédo glugpos indigenas
brasileiros quanto ao grau de integragdo na sagedacional, na primeira metade do
século XX. Tal classificac&destabelece as seguintes categorias em relacéicadasi

de contato dos grupos: isolados, contato interng@tezontato permanente, integrados e

42 Segundo Laraia (1990 [1987]), em 1953, na | Reufifasileira de Antropologia, Eduardo Galvéo

apresentou seu “Estudo sobre a aculturacdo dos gmligemnas brasileiros”, no qual o autor discute o
conceito deaculturac@o. Esse tema € explorado por Galvdo emsoutbalhos, tais como “Santos e

visagens: um estudo da vida religiosa de Ita, Amazo(i®85) e “Encontros de sociedades: indios e
brancos no Brasil” (1979).

“3Ver Ribeiro, 1996 [1970]: 265.
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extintos. Os Ofayé foram identificados como exsntsegundo os critérios definidos
por Ribeiro. Para ele, a categoria “extinto” abarsayrupos que desapareceram “como
grupos tribais diferenciados da populagédo braalle{Ribeiro, 1996 [1970]: 266),
perdendo lingua e cultura préprias.

Discorrendo sobre essa categoria, Ribeiro (1990} 9analisa o caso dos
Ofayé e também o dos Guato, Oti, Maxipu, Wayord arHio Guaporé, Botocudo de
Minas Gerais, Baena, Kamaka e Pataxé da Bahiar& ddatanawi do Amazonas,
frisando o desaparecimento da lingua como fat@ragbante para a extingdo étnica
dos grupos (Ribeiro, 1996 [1970]: 282). Porém, estarde rodapé, faz a seguinte
ressalva a respeito dos Ofaye, “(...) talvez seomtnem ainda individuos falantes
dispersos pela regido em que viviam, pois nossa&ggoeaf extintos refere-se,
essencialmente, ao desaparecimento do grupo cotidad® étnica” (Ribeiro, 1996
[1970]: 510; grifos originais).

Ribeiro havia visitado, em 1948, um grupo Ofayémmeagem esquerda do rio
Samambaia, onde tomou conhecimento da existéncteésleggrupos que habitavam a
regido: o que ele visitou, composto por dez pessmaso na fazenda Agua Limpa,
também de dez pessoas, e outro, menos humerolszemala Esperanca (Ribeiro, 1980
[1951]: 107-9). A partir desta estadia entre osy®faibeiro organizou, em 1951, um
artigo onde compilou dados etnohistéricos, descreaeacteristicas da cultura material,
dos rituais, da cosmologia e da mitologia, regmteacerca de doze mitos Ofayé. Outra
iniciativa de Ribeiro, apdés a publicacdo de 19%r,af mediacdo da vinda de Sarah
Gudschinsky, no ano seguinte, para realizar undedtoguistico com o0 mesmo grupo
encontrado por esse em 1948.

Entretanto, mesmo que Ribeiro e sua abordagemuesativa, como indica
Viveiros de Castro (1999), “teria vindo politizaam varios sentidos, a problemética
formalista da aculturacdo, denunciando o etnocigie se escondia sob esse rotulo
neutro, inserindo-o no quadro da expansao difeakdei fronteira econémica nacional e
prevendo a extingdo sociocultural dos povos indigéerfViveiros de Castro, 1999:
124), para os Ofayé restaram danosas conseqiéncias.

Dutra (1996) mostra que na década de 1960 o gregozia-se a algumas
familias que viviam relativamente isoladas umas aasas, tendo alguns individuos
formado pequenos agrupamentos ao passo que oetmscentravam dispersos pelas
fazendas da regido, trabalhando como boias-friggee6es. Segundo o autor, no periodo

gue compreende o fechamento do SPI e a criacANAK: e principalmente durante o
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regime militar, “as informacfes e encaminhamentises os Ofaié, [...] cristalizam-se
no tempo. [...]. Perdido o controle fisico do grypmw parte do érgédo oficial, por vinte
anos nao se ouve mais falar em Ofaié” (Dutra, 192928).

Porém, a denuncia de esquecimento dos Ofayé edanpiar Dutra merece
atencao. Embora o ultimo registro do SPI sobreup@esteja datado de 1953, nos anos
de 1960 até meados de 1970, os Ofayé permanecebaos ®lhares dos fazendeiros e
do poder publico regional, uma vez que os indigeoasinuaram transitando entre as
areas que se transformaram em fazefidgammbém passaram a servir de méo-de-obra.

Entdo, podemos perguntar: esquecidos por quem?

44 Dutra (1996) fala sobre o grupo que estava instatas terras de propriedade da Fazenda Boa
Esperanca (Dutra, 1996: 196).
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Capitulo Il

Os Ofayé contam a sua historia.

“Nessa narrativa vou contar a histéria de um paw®\gveu
como uma grande nacdo. Os Ofaié deixaram na tenarea de
sua histéria” (Ataide Francisco Rodrigues in Duti296: 30).

Nas trés primeiras décadas da segunda metade dio 3€€ pouco se soube
sobre os Ofayé através de documentos e outrossteddoépoca. Contudo, suas
narrativas orais e escritas de hoje sdo os docosguie permitem o acesso a histéria
daquele periodo.

2.1 Juntando fragmentos da etnohistéria atraves dagarrativas dos Ofaye.

Os préprios Ofayé escreveram a sua histéria e dcptem em periodicos e
obras cientificas a partir dos anos de 1990. SEdoseque apresentam a versdo de
liderancas Ofayé sobre a historia de seu povo, akeleamentos e deslocamentos na
regido Centro-Oeste, sobre o contato com o homantbr a usurpagéo de seu territorio
de origem pelos empreendimentos agro-pastoris, dmmno as implicagdes da politica
indigena estatal para a vida sécio-cultural do grup

Conforme examinado no capitulo anterior, a docuagét dos Orgdos estatais
encarregados da questdo indigena € escassa d&oeegisbre os Ofayé; caréncia
também notada no ambito das pesquisas cientifitestas Ultimas, o que se produziu
sobre o grupo, durante o século XX, privilegiowdsst relacionados a cultura material
e a linguistica, havendo uma exigua producédo deemdmentos sobre a ordem social e
cultural em geral, em particular quanto ao univexsemoldgico e ao parentesco.

Nos anos de 1990, através da iniciativa de indiga@nido Conselho Indigenista
Missionario - CIMI e de pesquisadores da Univerddd&stadual Paulista Julio de
Mesquita Filho - UNESP, do campus de Araraquares @dayé foram incentivados a
escrever sobre a histéria de seu povo. Produziasim, textos repletos de detalhes e
descricbes que apresentam a interpretacdo destigerias sobre as implicacdes do

encontro com o branco e as respostas e reacOesmmap evento do contato.
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Unindo textos e relatos orais de autoria dessefgends, apresentados aqui
como material etnografico, este capitulo retomaestfio da etnohistéria, reconstruindo
através de suas narrati{as histria Ofayé ao longo de diversos periodosemtes
marcantes, destacados pelos narradores. Como iftbsaldo (1980), a pesquisa
etnohistorica junto a determinada sociedade e/apogutiliza a narrativa oral como
recurso para facilitar a interpretacdo dos acomegios.

“What | hope to convey through the techniques ofatave is an analysis of the
unfolding of complex sociohistorical events withénparticular local setting.
Along with a number of philosophers of historyefard the narrative form | use
less as a matter of surface rhetoric than as aémient of a distinctive kind of

knowledge: the historical understanding” (Rosalt®80: 21).

E acrescenta Rosaldo (1980), “My purpose is to beenarratives in order to
delineate as fully as possible the complex orchéstr among events, institutions, and
ideas as they unfold together through time” (Rasak®80: 23). Este também serd um
dos propdésitos analiticos deste trabalho.

O uso da narrativa como instrumento de analisepeaguisas antropoldgicas
ganhou maior espagco nos ultimos trinta anos. Dedac@om Langdon (1999),
estudiosos das culturas indigenas latino-americ@Basso, 1990; Hendricks, 1993;
Urban & Sherzer, 1988; Urban, 1991), interessadus questdes relativas ao modo
“como as linguas operam na vida real, como os @8weiais criam significados através
dos processos da fala, quais sdo os aspectoxestdt discurso e como podem ser
traduzidos os textos que séo resultados destesgs@x dindmicos” (Langdon, 1999:
19), investiram sua atencao para a abordagem dammadiscurso.

50 uso do termo “narrativa” neste trabalho faz refeigda tradigéo oral, incluindo mitos, contos e
também os relatos pessoais. Como ha entre os Ofayé neéestsoais traduzidos para a forma textual
pelos préprios indigenas, esses textos serdo incluidositlmente na categoria de narrativa. De
acordo com Langdon, “as narrativas ndo sao consigeradis como textos fixos, dentro de uma
tradicao folclorica na qual o mais auténtico é jdlyaer o mais fiel & sua forma original. Mais
propriamente as narrativas séo formas vivas produzidaga da interacdo com o social para

informar a platéia e também para diverti-la [...hdrativa representa a preocupacao geral humana de
como traduzir saberpara ocontar’ (Langdon, 1999:19-20, grifos originais).
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Diante do enfoque no discurso, esses estudiosagl@vsuas investigacoes para
além do contetdo das narrativas, atentando tamiaen g “producédo das narrativas
como parte da cultura expressiva, como expressdes \gue envolvem drama,
criatividade e poética” (Langdon, 1999: 20).

E por meio das narrativas que os Ofayé nos apseses¢u universo cosmo-
sécio-simbolico. ApGs varios anos envolvidos emlatesnentos territoriais, sofrendo
com o decréscimo populacional e com a dispers&pm ao longo da regido sudeste,
sul e sudoeste sul-matogrossense, os Ofayé abaadoonamodo de vida caracteristico
de seus antepassados. Deixaram de praticar aitudh & a confeccdo de objetos da
cultura material Ofayé e afirmam que ndo contamsns®us mitos. Porém, suas
narrativas orais compdem-se de densas analisesv@peconstruindo a historia e
definindo uma identidade denominada “o povo Ofayé”.

Este trabalho n&o retoma o debate, caro para @paitdgia, entre perspectivas
a-historicistas — com base, eventualmente, nunhardeinfiel da idéia de “sociedades
frias” (Lévi-Strauss, 1976 [1962]) - e abordagensalificas dindmicas e mutaveis da
historia nas sociedades ditas “primitivas” (Sahlib899 [1985]; Hill, 1988). A partir
das criticas ja elaboradas sobre essa discussBer{A1992; Albert e Ramos, 2002) e
por meio do contetdo que apresentam as narratifieg® Qprocura-se aqui refletir sobre
os modos indigenas de elaboracao e significacgaaleonsciéncia histérica.

Os Ofayé apresentam uma perspectiva reflexiva sebresituacdes socio-
histéricas do contato com o branco e de suas medagitertribais. Os elementos
presentes nas narrativas consistem em formas tikesere analiticas de episédios
passados contextualizados no momento presentestédrihi dos Ofayé € a histéria da
constituicdo de uma identidade a partir dos reggstte uma memoria do contato, da
relacdo cosmoldgica com o territorio e das aliaingastribais.

Seguindo a andlise aqui proposta, € importante eséato, como apontam
Heckenberger e Franchetto (2001), ao modo comarativas indigenas nos oferecem
uma férmula mais ativa de abordagem histérica guela normalmente apresentada

como um processo unidirecional de exterminio caltdos povos indigenas.
“Andlises cuidadosas dessas narrativas, [...] t@sukeminsihgts importantes

sobre os processos pelos quais agentes humanasecwes percebem e reagem

as mudangas nas condicbes de vida precipitadas doencas, perda
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populacional, usurpacao do territorio promovidaopdbrasteiros que chegaram

a regiao, etc.” (Heckenberger e Franchetto, 20042)1

Albert e Ramos (2002) enriquecem os estudos quelalma tematica cosmo-
histérica do contato organizando a coletanea “Raciflo o branco” (2002). Segundo
Albert (2002), os artigos que compdem a publicagg&am reavaliar a diversidade
interna das interpretacfes das sociedades indigentgsamazonicas acerca do contado
com os brancos e os efeitos dessa situagdo, propamd abordagem analitica que
integra as dimensdes histérica, politica e simhdlic

Os estudos das cosmologias do contato no cenérie-amazonico (Teixeira
Pinto, 2002; Wright, 2002; Chernela e Leed, 20GihtiBi, 2002 e Farage, 2002), bem
como o estudo sobre os Kalapalo (Basso, 2001), @siB (Barros, 2001), os
Kamayura (Menezes Bastos, 2001) e os Xeta (SihN@g)1&ferecem uma base analitica
e comparativa para refletir sobre 0 modo como @y©tlaboraram (e elaboram) por

meio da narrativa, as situacdes de contato, derdiéstializacédo e de aliancga intertribal.

2.2 Narrativa oral e escrita: facanhas do contemp@neo.

A historia oral Ofayé passou para o papel atravésckntivo e da mediagcédo de
indigenistas e pesquisadores preocupados comag&iide iminente desaparecimento
do grupo e da “perda” de sua lingua materna.

Ataide Francisco Rodrigues e José de Souza sadotoes destas narrativas
escritas. Eles foram alfabetizados na lingua podsg, 0 que 0s colocou em uma
posicao de distincdo em relacdo aos demais indgeneando-os a assumir a lideranca
do grupo, em momentos distintos, e tornando-os adedes privilegiados com os nao-
indigenas. Esses aspectos da historia de vida aieleAe José sdo evidenciados nas
descri¢cbes de seus inter-mediadores indigenigtasguisadores.

Um texto de Ataide Francisco, publicado em Dutr@9@), é antecedido da

seguinte apresentacao do autor do livro:

“Xehitad-ha é o nome indigena que recebeu Ataidedideo Rodrigues, antes de
ser batizado pelos brasileiros. [...] Foi muito balfabetizado em portugués, por

uma das familias que juntamente com outros fazesgleicabaram por tomar
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suas terras. Pode, desta forma, através da pdiala@a e escrita, atuar de forma

decisiva, levando adiante as aspiracfes de seti loutya, 1996: 27).

Da mesma forma, Ceccato (1991) introduz o tema If@beatizacdo da
comunidade Ofayé de Brasilandia, no inicio dos aeo$990:

“Foi no intuito de ajudar uma comunidade indigen& doi construida uma

escola para os Ofayeé [..] as dificuldades foranmie@s, principalmente no que
se refere ao ensino da lingua materna do grupodendo assim, optou-se por
trazer para Araraquara [Sdo Paulo] um garoto Ofsgé alfabetiza-lo em

portugués, na esperanca de que, ao dominar aaledtua escrita da lingua
portuguesa (que ele conhece e fala), ele apremalaéta a grafar sua propria
lingua. Atingidos esses objetivos, o garoto Céjgaome ocidental é José de
Souza, hoje com quinze anos) voltaria para o gropde assumiria a fungao de
professor” (Ceccato, 1991: 42).

Para os Ofayé, a atuacdo de pesquisadores de adivareas, de entidades
religiosas e de organizagbes ndo-governamentasshilieu a apropriagdo de recursos
socio-simbolicos (alfabetizacdo, discurso juridécbministrativo do Estado) e o
emprego de meios de comunicacdo (imprensa faladsscdta) como elementos
geradores de um campo de negociacao interétnica.

Os textos de Ataide e José estdo basicamente athiagitis ao publico nao-
indigena e contam eventos historicamente signifiesipara o grupo Ofayé. Os autores
constroem um discurso politico que evidencia asoteristicas de uma identidade
denominada “povo Ofayé”, articulando ali concep¢c@esmoldgicas e consciéncia
historica.

O enredo dessas narrativas apresenta a vida haando tempo dos
antepassados, o colapso que a chegada do bransionmtae as consequéncias da
situacdo do contato com este, tais como: a usurpdeadseu territdério ancestral, o
decréscimo populacional, o trabalho escravo, oede&st Mostram também o modo

como os Ofayé elaboraram esta situagéo, “lutan@td petorno a terra considerada
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ancestral. S&o registros que articulam descrigimakse, nas quais os Ofayé fazem sua
prépria histéria e sociologia.

A etnologia indigena, ao longo das trés ultimasdas, tem voltado sua atengéo
para o processo de emergéncia da agéncia indigeneepresentacdes de si e de sua
historia. Albert (2002), retomando uma reflexdoceaatlida por Turner (1991), ressalta
que “o processo de auto-objetivacdo cultural quep@#os indigenas [amazobnicos]
desencadearam para sustentar seus projetos deri@izacdo e autonomia social faz
hoje do discurso etnografico um meio, as vezessiegi de viabilizacdo desses
projetos” (Albert, 2002: 246).

Se a analise acima é frutifera para o contexto amez, quando se trata da
regido sul-matogrossense, onde a entrada dos afodgndo é prédidd vale
acrescentar que a presenca do movimento indigeristee entidades religio$as
particularmente nos anos de 1980 e 1990, concengstas instituicdes a funcédo de

mediadoras das demandas indig&has
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Nascido em Brasilandia, Ataide presenciou a usérpdg territorio de seu povo
e a investida de doencas epidemiolégicas no gfeagssou a infancia e a adolescéncia

entre a aldeia e a fazenda. Sobre sua historiadeele conta:

“Eu nasci na década de cingqlienta, entdo, a comwted#io tinha mais sossego,
ndo tinha seu espacgo para viver, entdo ndo s6 rHagépoca dos anos
cinglienta, mas todas as pessoas que tinham a ndialka viviam so corrido,
dormia pelos matos [...] tinha um sofrimento muit@nde. Foi a partir dos
fazendeiros. [...] toda a infancia da minha gerac&@wfreu muito né! [...]
Quando eu tinha nove anos de idade 0 meu pai vdadeaer por doenca de
sarampo, ndo tinha tratamento. Ai entdo acontecguigo que fui obrigado né,
a sair, fui trabalhar pelas fazenda com nove anesidhde. N&o tinha mais
como eu morar na pequena aldeinha nossa. N&o tméis, ndo tinha mais o
que comer, ndo tinha mais o que cacgar, ndo tinfE@endo tinha mais...[...] Ai
eu fui trabalhar nas fazenda né! E... naquela épasacrianca eram muito
usada em servigo pesado assim né! Fiz muita caigango podia fazer, era
obrigado né! Cheguei na idade de dezessete antisnet para minha aldeia

para ver minha mae{Ataide, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2605)

.....

indigenas transformavam-se em mao-de-obra pa@esadeiros. Nimuendaju descreve
essa situagao ja no inicio do século XX, indicaradé,mesmo, casos de escraviddao dos
indigenas pelos proprietarios rurais. Foi durantengpo de trabalho nas fazendas que
uma familia alfabetizou Ataide na lingua portuguesa

Apos retornar para a aldeia, Ataide foi professmiptbjeto Mobral em curso

voltado para os indigends Tempos mais tarde, vivenciou com seu grupo aasaéd

de estudos organizou, além do artigo de Ataidejbdigacéo do trabalho de José de Souza, intitulado
“Hoje e antigamente. C4i aprende a escrever sobrgenta”, no ano de 1991. Atualmente o periddico
ndo é mais editado.

*1 De acordo com uma nota destacada no artigo, @stedrito em Araraquara em novembro de 1990.

%2 As entrevistas com Ataide e José foram gravadas e@malsbr isso, a indicacdo das partes de suas
narrativas aqui citadas remetem ao local e ao anfogarma coletadas.

3 Uma reportagem do jornal O Estado de S&o Paulo, alatad06/08/1976, divulga a condigdo de
descaso dos 6rgdos estatais e decréscimo populacioidal pelos Ofayé naquele periodo e fala sobre a
atuacdo de Ataide como professor na aldeia. “Laddina fazenda Boa Esperanca, a aldeia € apenas um
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Brasilandia para a Reserva Indigena Kadiwéu, omtbsistiram por oito anos, sem
assisténcia da Fundac&o Nacional do indio - FUNAIsputando com posseiros uma
area para se estabelecer. Os Guarani que habitavagido sul de Mato Grosso do Sul
também foram enviados para a Reserva Kadiwéu beadstidos pela FUNAI em uma
area proxima aos Ofayé. Nessa época, Ataide casoors uma india Guarani Kaiowa
e teve com ela dois filhos.

Pertencente & uma familia de caciques, Ataide conta

“Eu fui cacique [...], comecei em 1985, foi na éaapie nés estamos morando
na Reserva Indigena dos indios Kadiwéu. [...]ldajue eu comecei de cacique.
Eu vim pra cé [Brasilandia] com a comunidade, cormeu pequeno grupo, eu
era cacique. [...] Historicamente, na linha Ofaytgdas as lideranca vai
passando, de avd pra neto, né, de pai pra filhgjnasné, tradicionalmente.
Entdo, a gente faz partdAtaide, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005)

Em 1986, os Ofayé voltaram para Brasilandia e Atgji@ cacique, juntamente
com sua mae e sua irmd, foram os primeiros a @t@om o objetivo de verificar a
situacdoem que se encontrava a sua antiga aldeia. Quandaadreserva Kadiwéu,
Ataide separou-se da esposa Guarani Kaiowd eltos,fpois ela preferiu retornar para
a sua aldeia de origem.

Ataide foi uma lideranca atuante e decisiva noesgr ao territério que 0s
Ofayé consideram ancestral. Ele fala “[...] comoigae, eu ja enfrentei de tudo. Eu
trouxe esse povo, trouxe ndo, eu vim também jur&pai nodis viemos para Brasilandia”
(Ataide, Comunidade indigena Ofayé, 2005). Com a@icapo CIMI, alguns Ofayé
conseguiram empregar-se em fazendas e outros fanatalando-se em areas

provisorias no municipio de Brasilandia. Apesar diapersdo do grupo, Ataide

ponto isolado de uma gleba com mais de 10 mil alqueinele 0 homem civilizado s6 comecgou a chegar
ha alguns anos, para mudar os costumes e, recenteinstai@r o primeiro posto do Mobral, onde o
professor € um jovem indio - Athaide - de 18 anoénioo que conseguiu estudar até o terceiro ano
primario. Hoje, a sala de aula funciona a noite emdos)casebres para seus oito alunos. Na falta de
lampides sdo usadas lamparinas, cujo lume deficiemerge agrava os problemas visuais dos indios”
(Reportagem O Estado de S&o Paulo, 1976, “Doengasatiizgrupo Xavante de Mato GrossoDutra,
1996: 144).
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continuou atuando para a demarcagdo de uma araaopa®©fayé, tornando-se um
mediador intercultural por exceléncia.

A divulgacao da historia Ofayé através dos textosuh autoria transformou-se
em um dos modos de sua atuagdo politica, paraddémeunides com 6rgaos estatais.
No discurso de Ataide, as tentativas de retornatigaaaldeia em terras pertencentes ao
municipio de Brasilandia sdo relatadas como umaltme designadas, na maioria das
vezes, como a “luta Ofayé” pelo territério ondeiestnterrados seus mortos. Em 2000,
Ataide deixou a lideranca do grupo e José de Sdilza,da irma da mée de Ataide,
tornou-se cacique desde entdo. José foi escolloitho eiovo cacique por meio de uma

eleicdo feita na comunidatfe

2.2.2 José de Souza

Nascido em 1975 nas terras brasilandenses, name@ldeia Ofayé, José era
ainda pequeno quando participou da transferénciassale grupo para a Reserva
Kadiwéu. Anos mais tarde, uniu-se ao grupo pa@mat a Brasilandia, mas suas irmas
ndo voltaram com ele. Em sua adolescéncia, foidevaara Araraquara (SP) por
intermédio de um projeto de educacao indigenaiiehd por pesquisadores da area da
linglistica vinculados & Universidade Estadual B&ulJulio de Mesquita Filho -
UNESP. Assim, José foi alfabetizado na lingua garsa com o proposito de tornar-se
o professor bilingtie do grupo Ofayé que havia rgzapfo-se transitoriamente. Também
fez parte do projeto a elaboracdo de um livro, uned gscreveu sobre a historia Ofayeé.

Subsistindo através de trabalhos temporarios, aaohgu seu grupo familiar
nas perambulacdes entre aldeamentos provisorisiadias em fazendas. Casou-se com
uma india Guarani Kaiowa pertencente a mesma @daedd marido de sua irma, um
dos primeiros Guarani a agrupar-se aos Ofayé atidwé&asamento.

De fato, José trabalhou no ensino da lingua Ofayé&lgum tempo. Ele conta,
“eu, por exemplo, eu tentei, s6 que, né, ndo deu,(desé de Souza, Comunidade
Indigena Ofayé-Xavante, 2005). José assumiu oudtnagdes distintivas dentro do
grupo. Entre elas, foi representante dos Ofayé nons€ho Distrital da

FUNASA/Campo Grande e é o cacigue da comunidad&plica que forma a aldeia

* Durante o trabalho de campo nao foi possivel cotatdores informagdes a respeito das causas e do
modo como ocorreu a substituicdo da lideranca.
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atualmente. Seu discurso é marcado pela defesat@@oaia indigena. José tem como
principal modo de atuagdo o interesse em administsarecursos financeiros dos
projetos destinados a comunidade e em repassandigsnas o exercicio das funcdes
remuneradas.

2.3 “A nossa historia”, segundo Ataide Francisco Rizigues e José de Souza

“Como o Brasil, que é um lugar muito bonito, comdros lugares do mundo
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maior freqiéncia a expressao “povo”, porém, pdex ffos tempos atuais, ele emprega
a denominacao “comunidade”.

As diferencas no uso dessas formas designativagaapgara a distin¢cdo entre
momentos diversos do encontro intertribal vividiopedfayé. Num primeiro momento,
Ataide e José destacam uma identidade Ofayé digfioé demais grupos indigenas
através do substantivo “povo”. Quando passa aiexistonvivio e a co-residéncia
intertribal entre Ofayé, Guarani e nado-indios, tetivo é pontuado pela designacao
“comunidade”, os demais integrantes sendo incodusrao todo.

Outro ponto significativo na analise das histofayé € que a temporalidade
das narrativas fundamenta-se em dois registros: vimoulado ao tempo mitico,
chamado de “a histéria dos antepassados” e oigemld ao tempo historico, ancorado
nas experiéncias de vida pessoais, ou, como Ataigleciona, “histérias da minha
geracao” e do periodo presente.

E importante ressaltar que nas narrativas oraish@@preocupacio com uma
sequencialidade cronologicamente definil@anarrador reconstréi os eventos a partir de
referenciais como topdnimos, genealogias e histofiee outro modo, nas narrativas
escritas, a historia Ofayé é contada em uma caddde temporal, porém também

recorrendo ao uso de nomes de lugares, pessoasxp@@encias passadas ou recentes
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A descricdo da histéria Ofayé nas paginas a segpguird esta sequéncia
temporal. Porém, vale ressaltar que a reconstrdgdceventos a partir das narrativas

orais de Ataide e José nem sempre seguiu essa roestimalidade narrativa.

2.3.1 A “historia dos antepassados”

Ataide e José contam a histéria Ofayé tomando cafeyéncia um passado
recente, remetendo-se aos finais do século XIXperaeira metade do século XX. O
enredo trata de um periodo de vida coletiva, da@dncia de caca, pesca e frutas e da
grande extens&o territorial ocupada pelo grupo elagépoca. A chegada do branco é
apontada como um elemento desagregador, que tng#ryooca espoliacdo do territorio
Ofayé e a dissolucéo do grupo.

E interessante notar como esse discurso, que vaindestado de harmonia
grupal ao caos, € construido por Ataide em difeeemomentos de sua trajetoria de

vida e da histéria do grupo. Em um texto do inds anos de 1990, Ataide escreve:

“Uns cem anos atras, o meu povo Ofaié vivia sossegporque tinha muita
caca, pesca e mel. Ndo tinha nenhum inva®oDfaié vivia na maior felicidade.
Tinha a sua cultura, a sua danca, eram os Ofai@&uaeis. [...] segundo contam
meus avos, hoje eles sdo falecidos, n6s éramossnuitais de duas mil,
pessoas. Todos viviam espalhados por todo o camtdato Grosso do Sul. O
Ofaié vivia na maior felicidade. [...] os Ofaié n&e preocupavam com nada,
pois a terra era deles. [...] As margens do rio 8a&, desde a foz do Sucurit
até as nascentes do Vacaria e lvinhema, foramnestbas da existéncia dos
Ofaié e seu passado conta sobre meu povo. Essas fmrderam sentir o peso
de seus passos, quando cagavam e viviam sobre[elpSem menos esperar,
um dia, chegaram os primeirgs_colonizadorgse comecaram a_invadas
terras mato-grossenses e dentro delas a terra di@ageOAi obranco invadiu

nossas terrasE fomos expulsds(Rodriguesin Dutra, 1996: 30-2, grifos
NOSS0S).

E, em 2005, Ataide inicia a conversa comigo naialdia seguinte forma:
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“A comunidade indigena no inicio do século vinta eluas mil pessoa e
ocupavam um grande espaco do estado do Mato GraksoSul. A
perambulagdo da comunidade indigena Ofayé era eotm Verde, o rio
Parana, rio Samambaia, rio Orelha de Onca, rio Rard rio, corrego Boa
Esperanca, sdo, é a area de ocupacdo Ofayé. E cohegada dos primeiros
branco, ai comecgou a preocupagdo para a comunigadem a chegada deles
trouxeram essa ameaca que, como diz, € vista ringe, culturalmente e,
enfim, toda a tranquilidade da comunidade ofayéaiEiniciou, comegou o
desespero da comunidade indigena Ofayé, e, os ippgnéranco, né, que
chegaram por aqui, comegaram a ocupa o espaco rditdte indigena Ofayé.
E também eles trouxeram muitas doenca, bebida Bteodprostituicao, e, bom,
acabou o sossego da comunidade. Enquanto que $sdaacontecia, toda essa
situacado, eles, esses fazendeiro que queriam sresst queriam as nossas
terra, eles foram tomando conta de toda extensaoaisa area de ocupacao.
Ai, ficamos reprimido num espaco, 0 Nnosso espaestgyva sendo ocupado, ndo
tinha mais para onde ir, e, também o pior é quaimero da comunidade veio

diminuindo também{Ataide, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

A preocupacgdo com a delimitagcéo do territorio dos O
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Brasilandia, sdo o povo Ofayé. Mas ai tem, né, esghio dos fazendeiros que
trabalha a nossa terra e muitas vezes eles quepagatodo a nossa historia,
dizendo que nem da regido de Brasilandia nois soM@s ndés somos sim de
Brasilandia. Até o século XIX, a gente era estimados ou menos entre dois
mil pessoas. Dai eu penso que esse penfoeu Varias violéncias, varios

massacres, por jaguncos mandados pelos fazenddiogjue nds, 0 povo

Ofayé quando fomos perdendo a nossa terra, ai a genkatque fica num
outro espago, porque os fazendeiros ja comecaratotear, comecaram a
cortar as fazendas. E comecaram a fazer titulo eteatonde eles foram se
apossando” (José, Comunidade Indigena Ofayé-Xay&®M05, grifos nossos).

Tanto Ataide quanto José conhecem o que o Mareémalid® Rondon (1949) e
alguns funcionarios do Servico de Protecdo ao®$ndiSPI°, Darcy Ribeiro (1951;
1957) e Carlos Alberto Dutra (1996) escreveram esaly Ofayé e utilizam-se das
informagbes contidas nestes textos para reconsbuimodo de vida de seus
antepassados, especialmente nas referéncias aizdgéal topogréafica, dados
demogréaficos e alguns relatos de confrontos combm@scos. A figura desses

exploradores-pesquisadores € retratada do segnatte por Ataide:

“Os Ofaié andavam para la e para cé. Tudo era ingbesl para os Ofaié. E
nessas correrias, por causa do desespero, 0s bsami@m com o0s préprios
olhos que percorriam as ocupacdes indigenas. Que o® historiadores que

colhiam os dados, dados que ficam sempre no papeho oficio histoérico.

Entre esses dados, descobrimos diversos pontosddanaentos Ofai€, o que
leva a crer de uma histéria draméatica e valida panaitas décadas. [...] Por
isso os historiadores brancos puderam encontrareo povoem muitos lugares.

Mas, nesse vai e vem sempre manteram a sua cuiunanosso idionfa

(Rodrigues in Dutra, 1996: 34-8, grifos nossos).

Comumente percebemos nas narrativas de Ataidesé glee as referéncias
temporais oscilam entre presente e passado. OédegmEsque descrevem eventos

vividos pelo narrador sdo incorporados ao discersoprimeira pessoa (meu, N0Ss0),

% Tenente Vasconcelos (1911), Metello (19MNijnuendaju (1912, 1913).
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incluindo-o. Os relatos que tratam do tempo dosepmasados distinguem-se

especialmente por referir-se a eventos que exctuearrador do coletivo e do modo de
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estava morrendo: ndo tinha nada para comer, e mesdoentes trabalhavam e

ainda trabalham para os invasordge nossa terras{Rodrigues, 1991: 30-1).

A memoria dessas relagfes de contato destaca padlesanento de um grande
namero de Ofayé, bem como os abusos sexuais esiassas praticados pelos brancos.
A exploracéo das terras do centro-oeste pelosareadde gado foi avassaladora e a
essa experiéncia estd particularmente ligada aepgéo de invasores. A presenca do
branco nos varios pontos do territorio Ofayé ocamioa destruicdo de locais de
ocupacao tradicional, a escassez da caca, a pgdmga doencas, o trabalho escravo
dos indigenas e o consumo abusivo de bebida ateodtaide conta que a cachaca
serviu por muito tempo como forma de pagamento spskrvicos prestados pelos
indigenas nas fazendas.

Para as liderancas Ofayé, a FUNAI deixou-os no @dram O decréscimo
populacional e a dispersdo do grupo foram inteapie® como seu desaparecimento.
Segundo Ataide,sem nenhuma assisténcia, os Ofaié viveram anoninmtansé a
década de 70. Neste ano os Ofaié foram extintas gregio tutor e o sr. Darcy Ribeiro
aceitou a extincdo dos Ofai€Rodriguesn Dutra, 1996: 42).

A situacéo de usurpacdao territorial e depopulagé@ioas pelos Ofayé chegou a
ser noticiada pela imprensa em 197@través da apresentacéo das precérias condicdes
de sobrevivéncia em que se mantinha o grupo queeestideado na fazenda Boa
Esperanca, municipio de Brasilandia. A manchetelaga o descaso da FUNAI com o
grupo e anunciava que estes apenas recebiam a#psisténcia da prefeitura local e de
um grupo religioso.

No ano seguinte, de acordo com o entdo caciquelédtiancisco Rodrigues, a
FUNAI visitou o aldeamento e propbds a transferériig Ofayé para a Reserva
Indigena Kadiwéll, na regido de Bodoguena, oeste do recente cristml@ de Mato
Grosso do Sdf. Ataide conta que era intencdo da FUNAI criar eémueserva um
parque indigena que acolheria todos os indios d® I@aosso do Sul, num projeto

semelhante ao Parque Indigena do Xingu. Eis corelat

%6 Matéria intitulada “Doencas dizimam Xavantes de Matosso”, da regional de Marilia, para o jornal
O Estado de Sao Paulo, em 06/08/1976. Reproduzidauéra, 1996: 141-4.

5" Esta area esta a uma distancia de mais de 500 quitdnaetiocal tido pelo grupo como seu territério
tradicional.

%8 vale ressaltar que é neste mesmo ano que ocorresédalilo Estado de Mato Grosso.
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“Ja no final de 1977, um funcionario da FUNAI, denme Jamiro, chegou em
nossa aldeia. Lamentou a situacdo, entdo, falou gds ndo podiamos
continuar aqui. Tinhamos que ser transferidos paraeserva dos indios
Kadiwéu. Segundo ele, ia ser implantado um parequégena: a tal reserva
tinha muita caca, muita pesca. Ficamos convencidam® as promessas do
funcionario. Ficou acertada a tal transferéncia pao ano seguinte (1978)”
(Rodrigues, 1991: 33).

Em razdo daquele projeto, o 9° Distrito RegionalFiiNAI, localizado em
Campo Grande, encarregou-sedsslocar o pequeno grupo Ofayéue se mantinha
agrupado em uma fazenda de Brasilandia, para avRdseligena Kadiwéu. Segundo o
cacique Ataide, a FUNAI serviu-se da justificatden extingdo iminente para retirar os
Ofayé das terras onde o grupo vivia, liviando G&iladiarios da presenca indigéha0
atual cacique, José de Souza, também fala sobransfdréncia dos Ofayé para a

Reserva Kadiwéu:

“O povo Ofayé foi deslocado daqui da regido de Béalia, ou melhor, daqui
do municipio de Brasilandia até a Reserva Indig€adiwéu, no municipio de
Porto Mortinho, né. Bom, nosso deslocamento foanizado, né, através de
alguns politicos locais e também, né, os fazendengoe estavam interessados
na nossa aldeia, na nossa terra. Como na épocaezeg,0 tempo, né, o tempo
da ditadura, época militar, época que eles mandavam entdo, a gente fomos

deslocados, porque se a gente, é, resistisse, am, aerteza a gente seria

% Ataide relata que o grupo transferido para a Redéadavéu era composto por quatro familias, num
total de vinte e trés pessoas. Conta Ataifteaf num total de quatro familias da nossa casa e @nte
trés da nossa aldeia indigerfa.] Era minha mée e meu padrasto. Era Jodo de Souza, @§rf8eo Z¢€,
que hoje € o atual cacique e as irmas dele: Luzia, MagaDaiana que esta sumida no Pantanal; e
Jodo Pereira com Dona Francisca, a filha dela, Dircee duje é falecida, e o esposo dela que é o Tomé
de Souza, que ja também é falecido, e os filhogiBewe Souza e Maria de Lurdes, ja falecida também.
E também, é, Eduardo e Dona Aparecida, que sdo oslpaledo Carlos. Sdo as familias que foram, séo
as vinte e trés pessoas que foram para a Reserva Indigedisavéd (Ataide Francisco Rodrigues,
Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

0 Escreve Ataide (1996)lrifelizmente os Ofaié foram obrigados a deixar e entrpgea os fazendeiros

a Unica pequena area que ainda lhes pertencia, o corrdg Sete, e foram atras de promebsas
(Rodriguesn Dutra, 1996: 49).
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forcado, né, e colocado no carro, no caminhdo adompra ser deslocado, €,
para a Bodoquena, né, na Reserva Indigena Kadiwgldsé de Souza,

Comunidade indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Entre os motivos apontados pelas liderancas pacae@ordancia dos Ofayé em
retirar-se de sua terra tradicional estdo a difpedo grupo, as dificuldades de
subsisténcia e as possibilidades de melhores diexldle vida, expressas nas promessas
da FUNAI.

2.3.2.1 Nova tentativa de aldeamento Ofayé

As providencias tomadas pela FUNAI diante do imieettesaparecimento dos
Ofayé acabaram por repetir as mesmas intervenedas pelo SPI, na primeira metade
do século XX. Todavia, as frustradas tentativaglelmarcacdo de uma area para os
Ofayé cederam lugar a estratégia de um aldeamenévea desconhecida pelo grupo.

Os artigos de autoria do cacique Ataide FrancismiriBues (1991, 1996) séo a
principal fonte de informacdes a respeito da émmoaque os Ofayé foram enviados
para a reserva Kadiwéu. Segundo Dutra (1996), ewissinda alguns poucos fatos
descritos na correspondéncia da prefeitura muni@paoticiados na imprensa local.
Porém, para este trabalho, focalizaremos basicanasrfalas e escritos dos Ofayeé.

O grupo que foi transferido de Brasilandia, em 19¢8mo conta Ataide
Francisco Rodrigues, apds a longa viagem até esstda regido de Bodoquena, ndo
recebeu a assisténcia prometida pela FUNAI. Nolloé havia casas, comida,
ferramentas e maquinério para o cultivo da lavo@agrupo Ofayé dividia com
posseiros uma area de fazetid®iz Ataide: ‘Eu mesmo pergunto: por que fomos

jogados ali? E eu mesmo respondo: Nés fomos jogatiogra se virar. Tinha de

®1 De acordo com Dutra (1981), desde que o goverragiorando Correia da Costa criou, em 1954, a
Colbnia Arnaldo Estévao de Figueiredo, o latifunfdiodesapossando os pequenos agricultores da regido
Oeste do Estado de Mato Grosso. “A empresa CODEMAT, medpel pelas questbes de terras, apés
criar a Colbnia, doou somente a metade da ternaqtida aos colonos (Jornal do Brasil, 30.abr.1982.,
apud Aconteceu Povos Indigenas no Brasil — 1982. Sao Paulo, CEB] 1983, p.182). InUmeros
povoados foram absorvidos pelas grandes propriedade®s].colonos foram sendo for¢ados a ir [...]em
diregdo ao rio Paraguai: [os distritos de] Morrarta QUl, Cérrego do Mota, Taruma e muitos deles
acabaram invadindo a Reserva Indigena Kadiwéu, @njites nunca foram efetivamente demarcados”
(Dutra, 1981).
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expulsar os colonos dali, isso o funcionario da &unos ordenou e por isso tivemos
gue sair e rondar o localRodrigues, 1996n Dutra, 1996: 51)

sy T
! ‘g, { {

Tl Cachoeirinha Tl Agua Limpa
Tl Piade Rebua 2
aunay/ipegue CAMPO GRANDE
THT J:V.m;y_\;. =TS S N ‘(»)
I Kadivweu Th=b e TRES LAG DAS
J L J1 Buntizinho S S e \n

e TI Buiti zinho -

) Tl [‘-JM'\Au"Lp T '« - /

- i A'|‘.L‘Ufa|é—i‘1 avantee
Tl Sucuriy
g e Tl Parnambi

A PRESIDENTE PRUENTE
Tl Nandg'Ru_Marangatu Tl Kokue ¥ | K. *
» {Rgwods- : sav rAULD T

Represa de
Capivara

PARAGUAI

RI Taguaperi

Mapa 5 — Mapa do deslocamento dos Ofayé para Reseligena Kadiwéu
(fonte: ISA, 2006; adaptado)

Apo6s alguns meses naquela area, a FUNAI instaloDfage em dois lotes de
terra no local chamado Vazantdo, ainda entre osepos. Com a falta de auxilio do
orgao tutor, os Ofayé passaram a trabalhar paes éd8mos. Contudo, os conflitos
entre posseiros e indigenas eram constante. Seduaidie:

“Ali, durante oito anos os Ofaié tiveram que suportoda sorte de desespero e
miséria. Para ndo passar fome tivemos que trabalpara os brancos. O
pessoal da Funai se negava a ajudar os indios atataalguma coisa. O
pessoal da Funai dizia que os Ofaié poderiam tdireito de escolher uma area
melhor com a saida dos posseiros. [...] A reserga thdios Kadiwéu de 530.
000
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posseiros disputavam com os fazendeiros a possareemdamento das terras
da Reserva Indigena Kadiwé(Rodrigues in Dutra, 1996: 52; 54).

José também fala sobre a situagéo entdo vivida figflayé. Seu relato ressalta
0os modos de resisténcia encontrados pelo grupo rparder sua nova organizagao
social em meio as tensdes e aos atritos ocasiomadaglacbes com 0s posseiros e com

os Kadiwéu.

“Que nois j& era, j& era um pequeno grupo, né. Bassdo povo Ofayé era,
guase sempre foi quase, um parente sO. Entdo @leeglocado pra 14, né. Ai
guando nois chegamos la, né, [...] chegaram |4 e m#iam nada, que eles
falaram, que eles tinham prometido, né, ndo tineenrdugar pra onde dormi,

né, nem o que comer, né. Ai eles tinham que chHégarxpulsar alguns nao-
indios que também estavam la, né, pra poder, Bé,fedarem |a, né. Entédo eles
tinham que se organizarem bem, né, que eles ianmeetos até pelos nao-
indios, né, quando estavam na é&rea indigena domdnkadiwéu. Entdo, né,
permaneceu essas varias lutas, esse sofrimento, padsaram muita

necessidade, ai comeco, os indios comeco a ficdosmtes, né, outra vez, por
causa de alimento, né. Ai eles comecava a reclamnd & Funai e a Funai

falava que, que ia tomé& providencias, e nunca t@nae” (José, Comunidade

indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Em 1979, o Conselho Indigenista Missionario - CIMkita a regidao de
Bodoquena e alerta para a situacéo de conflite gmbprietarios de terras, posseiros e
indigenas. O relatério dessa viagértambém faz referéncia & presenca dos Ofayé
naquela area. Também nesse mesmo ano, a FUNAFeriansm grupo de indios
Guarani Kaiowa de Rancho Jacaré, um territoriouhol@ Mato Grosso, para a Reserva
Indigena Kadiwéu. Eram aproximadamente 120 pespo@ido permaneceram muito
tempo na area, pois decidiram retornar para oBeilacordo com Ataide,Sbmente
quatro familias Kaiowa ainda permaneceram na amas a maior parte foi embora.

Com a presenca dos Kaiowd, 0s posseiros se afastam pouco. Isto porque os Ofaié

52 \Ver Dutra, 1996: 52-3, nota de rodapé 28, “Relatde visita a regido de Bodoquena”.
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e os Kaiowa se unirah{Rodrigues,in Dutra, 1996: 55). Nesse momento ocorreram 0S
casamentos entre Ofayé e Guarani.

No inicio dos anos de 1980, a situacdo na area ef®rffa agravou-se. A
imprensa divulgou os casos de violéncia e abuspater. Os 6rgdos estaduais e
federais mantiveram-se por um longo periodo afastaBegundo Dutra (1981), em
1980, a FUNAI, tendo a frente o coronel Amaro BadseFerreira, posicionou-se a
favor da renovagdo de noventa e oito contratosroen@damentos de fazendas que
estavam dentro da Reserva. Porém, os indios estaofiotando a devolugdo de
algumas das fazendas. A partir de entdo, diz DuUinstala-se franca relacdo de
cooptacdo de liderancas e ingeréncia branca nostassindigenas, patrocinada pela
FUNAI, desencadeando violenta perseguicdo aosendg)“ndo-alinhados” a proposta
dos fazendeiros” (Dutra, 1981: sem ndamero).

Em 1985, o Instituto Nacional de Colonizacdo e Refo Agraria - INCRA
retirou os posseiros, num total de seis mil famijlidas terras da Reserva. Os Ofayé e
alguns Guarani Kaiow& permaneceram na area, poréomteagosto dos Kadiwéu. A
FUNAI abandonou o Posto de Vigilancia apdés a decik@#INCRA e, de acordo com
Ataide, os Kadiwéu comecaram a perseguir os Ofayé pxpulsa-los da Reserva e
liberar a area para contratar o arrendamento cdiazesdeiros.

Diante destas adversidades, no final de 1986, camxdio do CIMI, os Ofayé
retiraram-se da Reserva Kadiwéu, decidindo retquaea as terras que haviam deixado
em Brasilandia. Vale ressaltar que esse episodiustidria Ofayé esta constantemente
presente nos discursos politicos em que os lidenéstizam seu pertencimento ao
territrio tradicional e distinguem-se dos demaimtticios®® Guarani, Kadiwéu e

Terena.

2.3.2.2 Novo deslocamento: o retorno para Brasild@ia

Mais uma vez os Ofayé partem a procura de sua ®egundo Ataide, “La (na
Bodoquena) néo era o nosso lugar. [E] Somente aagems do rio Parana — a maioria
dos meus antepassados estdo nessa regido no nwde&iprasilandia. Ali nascemos e
la queremos viver” (Rodrigues in Dutra, 1996: 59-6@omo alguns Ofayeé

permaneceram em Brasilandia trabalhando em pr@ulé=d da regido, assim que o

% Termo utilizado pelos Ofayé para nomear os demdigémas que vivem no territério brasileiro.
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grupo voltou da Reserva Indigena Kadiwéu, os indigedispersaram-se e se

estabeleceram nessas fazendas.

“Os Ofaié ainda tinham muitos parentes que naodmhdo para a Bodoquena
[...] os parentes nos receberam em suas casasdjefois cada um dos recém-
chegados saiam a procura de uma colocacéo. Paraanmdelicidade achamos
colocacdo nas fazendas invasoras de nossas teRas.uma questdo de
necessidade tivemos que morar por ali. Apenas nmses nés trabalhamos
para estes fazendeiros. Porque nés ja tinhamoddidiecide lutar pela nossa
terra. Enquanto nos trabalhdvamos, discutia bagtasbbre o problema da
nossa terra. Entdo decidimos de uma vez, de nogpara comecar a lutar pelo

nosso direito”(Rodrigues in Dutra, 1996: 60-1).

Contudo, o retorno dos Ofayé nao agradou aos fazesd Os relatos atuais de
Ataide e José enfatizam as dificuldades vividas gelpo naquele periodo. A disperséo
entre as familias aumentou, pois os fazendeiratagaen apenas alguns indigenas nos
locais de trabalho, temendo que com a concentrggfimal os Ofayé se apossassem
novamente das terras tidas como tradicidfais

Desde o retorno do grupo da Reserva Kadiwéu oséCiagitaram o auxilio do
Conselho Indigenista Missionéario - CIMI nas questéelacionadas as reivindicacdes
territoriais. A assisténcia institucional teve gtarimportancia quando estes chegaram
em Brasilandia. Escreve Ataid&ra preciso lutar pela terra. Aceitamos o Conselho
Indigenista Missionario - Cimi para nos dar umac®. O missionario do Cimi, ele

ouviu nossas idéias. Ele sentiu a necessidade diarag nossa luta. Com o apoio desse

% De acordo com José, depois do retorno da ResengemalKadiwéu os Ofayé dispersaram-se pelas
fazendas de Brasilandia. “[...] fazenda Almeida.utr@ fazenda ali era fazenda Bom Jardim. [...] A né
ficamos la agrupado, é um grupo l4, um grupo aquipaseguimos se ajeitar. Ai méa, o falecido
Tomé de Souza, arrumo um emprego ali, né, ai noMgswlino Cardoso, proprietario da fazenda Séo
Paulo. [...] Ai pedimos emprego pra ele, né, ai, elar®, deu emprego, né, s6 pra uma familia, sé pro
Tomé de Souza. Ai fico o meu pai também desempregéd® o Ataide também, com a mée e com a
irm&, tudo desempregado. Ai a gente conseguiu, Réumar emprego em outras fazenda vizinha. Na
[fazenda] Santa Lucia. Ai ficamos uns quatro meselsOlutras pessoas também ficaram na fazenda Bom
Jardim [...] ai depois nos fomos pra fazenda Bom Jardimhéem. La tinha plantio de café, né, ai nois
fomo pra la pra trabalha e comegamos a agrupar. k@ que o proprietario da fazenda comecgou a
suspeita. Ai ja ndo queria da mais emprego pra nésaques nos se retirasse de 14, ele achou que noés ia
tir, tomar a fazenda dele” (José de Souza, Comunlddégena Ofayé Xavante, 2005).
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orgado fomos a Brasilia”(Rodriguesin Dutra, 1996: 62-3). De acordo com Carlos
Alberto dos Santos Dutra, missionario do CIMI quenaganhou os Ofayé desde a saida
da Reserva Kadiwéu no ano de 1987, o cacique Aistieve em diversos eventos,
vinculados a érgédos estaduais, federais, ONG'vewidades e compareceu a eventos
nos meios de comunicacdo com a intencdo de divulgaa campanha para a
demarcacao da area Ofayeé.

Em 1987, enquanto aguardavam as providéncias derGmVFederal para a
regularizacdo de uma é&rea para o grupo, os Ofayéegairam a autorizacdo para
ocupar provisoriamente uma faixa de terra nas marde Rio Parafi3 distante 22 km
da sede do municipio de BrasilarfdisAtaide conta, fomos tudo para |4, na esperanca
de poder comecar a nossa vida, fizemos as barraagsa prefeitura preparou um
hectare de terra para nés plantar o milho, o fefjaAtaide, Comunidade Indigena
Ofayé-Xavante, 2005Essa area foi obtida através de um contrato dexdaneento
gratuito com o proprietario da fazenda para ocupalgfilocal até 1991, ou até que a
regido fosse inundada pela barragem hidrelétridaodi® Primavera.

No inicio de 1988, houve o estabelecimento de umvé&mio entre o Ministério
do Interior e FUNAI e 0 Governo do Estado de Matosso do Sul e Departamento de
Terras e Colonizacdo de Mato Grosso do Sul - TERRAB&Fa a regularizacdo das
terras indigenas no territério sul-matogrossera®, due aumentou a expectativa dos
Ofayé para a aquisicdo de sua area. Contudo, rdepess do acordo, a Secretaria de
Assuntos Fundiarios do Estado do Mato Grosso dad8startou a possibilidade dos
Ofayé reaverem seu territério, alegando que o loéal estaria dentro dos limites de
abrangéncia do projeto de Reforma Agréria.

A area ocupada pelos Ofayé em 1987 apresentavarieccondicdes de

sobrevivénciaO local mostrava-se impréprio para o cultivo eyralde abranger uma

% Esta area fazia parte da fazenda Olympia-Cisalpmarapriedade de Luigi Cantone & qual os Ofayé
referem-se constantemente em suas falas.

% Segundo Dutra (1989), foram iniciados varios encharirentos de demarcacéo de &area indigena para
os Ofayé que acabaram relegados ao infortanio. tfefjhum encaminhamento oficial no sentido de
garantir uma area de terra para os Ofayé Xavanteofailuido favoravel aos indios. Através do decreto
no. 683 de 20 de novembro de 1924, os Ofayé Xawhmgam a ganhar 3.600 hectares de uma terra que
nunca chegou a ser oficialmente identificada. Tambénwvér inmeros oficios destinando locais e
aldeamentos para os Ofayé Xavante (1942, 1952, 1955,...), todos a mercé da sorte e do desinteresse
oficial” (Dutra, 1989: 34).
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pequena faix, beirava o rio Parana e era propicio a inundag@esdes (1998) indica
gue em 1989, um grupo de 15 pessoas estava acampqdele local. Além destes,
havia outros 29 Ofayé vivendo nas fazendas vizigh&rabalhando como bdéias-frias.
Devido a localizacdo da éarea, as enchentes doatianB nos anos de 1990 e 1991
obrigaram a retirada dos Ofayé daquela area.

O cacique Ataide continuava percorrendo os oOrgédsrdis e estaduais em
busca de providéncias para a demarcacdo de umaaneas indigenas; enquanto ndo
obtinha resposta, negociava também com os fazesdeilarrendamento de um local
com melhores condi¢cfes para abrigar o grupo.

Em 1991, Ataide conseguiu nova area com o propiveda mesma fazenda, em
contrato de comodato por mais oito anos ou at@gaalento da regido pela barragem
de Porto Primavera, previsto para o ano de 1995mBemo ano, a FUNAI deu inicio
ao processo de identificacdo e demarcacao dodrasrttadicional Ofayé, concluido em
1992, quando a area situada nas margens do c@etgdtambém conhecido como rio
do Bugre), ribeirdo Boa Esperanca e cérrego Satm Peanhecido como cérrego Seis),
foi declarada de posse permanente para efeitogrdardagéo pela Portaria Ministerial
n° 264, de 29/05/92.

Contudo, a proprietéria da fazenda que abarcavendss da area demarcada
requereu a suspenséo da Portaria, logo recebenelticte favoravel para a interrupcao
do processo até o julgamento final da 4%ague ainda hoje ndo ocorreu. José relata a

“luta” para a retomada do territério Ofayé do satgimodo:

“Com ajuda da igreja catodlica, que era o que tawdndo um trabalho de
apoio a comunidade indigena, né, era o Carlito, I@aAlberto dos Santos, que
deu o apoio pra gente organiza. [...] foi progransadma viagem pra Brasilia.
Naguela época [1987] foi 0 Jodo Pereira e 0 Ataidé.onde se levaram um
documento, um relatério, pedindo, solicitando aniifecacéo e o trabalho do

grupo, do grupo da Funai para reconhecimento daateindigena Ofayé-

67 Segundo Caruso (2003), a area cedida aos Ofayéspondia a aproximadamente dois hectares (Ca2068;

21).

% A area juridicamente delimitada, situada no mumicide Brasilandia, possui uma superficie
aproximada de 1.937,62 hectares, de acordo comtaridon’ 264, assinada pelo Ministro da Justica,
Célio Borja, publicada no Diario Oficial da Uniam &9/05/92.

% para maiores informacgdes sobre o andamento do prodessemarcacéo da area Ofayé, ver Dutra,
1996: 225-233.
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Xavante do municipio de Brasilandia. Ai [isso] fieito, essa solicitacdo atraves
desse documento, ai a Funai de Brasilia, mandogmumpo de trabalho [1991],
para que demarcasse os limites da area. Entdo nagpoca eles pediram seis
mil, seis mil hectares, mas eles reconhecerams®mépis mil. [...] E a area foi
reconhecida como &rea indigena [1992]. Entdo eucaghe a gente tivemos a
oportunidade de ta com posse daquela area. Ficorseises sem a gente ocupé
a area, [...] ai, seis meses depois a proprietai&afazenda, ai ela recorreu a
Justica e ganhou, porque ela tinha tudo a docung@tala terra. Ela falou pra
Justica que ela era proprietaria, que ela tinha goado aquela propriedade. E
nés, né, nés ndo tinha muita prova, nos soé tinhainé documento que era da
Eugenia da Silva, registro de nascimento, que ialaat nascido naquele local,
mas a Justica nao reconheceu aquele registro cameardento. Ai entdo, mais
uma vez, o Juiz deu a [...] de posse pra ela. Entdoaté hoje. SO que
felizmente, nés, o povo Ofayé, estamos também @spesianca de esta um dia

tomando posse dessa arg@bsé, Comunidade Indigena Ofayé Xavante, 2005).

As terras habitadas tradicionalmente pelos Ofay@ fodam alvo de disputa
apenas pelos fazendeiros; interessavam tambémragdop de desenvolvimento do
setor hidrelétrico. Desde o ano de 1988, a CompaBhiergética do Estado de Séo
Paulo - CESP - levou ao conhecimento da FUNAI gepoode implantagdo da Usina
Hidrelétrica de Porto Primaveéfa cujo reservatério inundaria antigos territérios
Ofayé™. Iniciam-se assim as negociacdes entre CESP e Fpata o encaminhamento
de uma acdo indenizatoria aos indigenas, em qu&ESP Qropde um estudo de

assentamento e um projeto de assisténcia aos ‘@fayé

0 Atualmente também conhecida pela designacdo Usimalélidca Engenheiro Sérgio Motta.

"l Dutra relata que o territério indigena Ofayé tambéimafetado, em menor escala, por outras duas
obras: pelas Usinas Hidrelétricas Souza Dias (JuplfjaeGrande, de responsabilidade das Centrais
Elétricas do Sul - ELETROSUL (Dutra, 1996: 234).

2 Segundo Dutra (1996), o convénio 08/87, que cafelentre si o Ministério do Interior e 0 Ministério
das Minas e Energia, com participacdo da FUNAI e Q@astrais Elétricas Brasileiras S. A. -
ELETROBRAS, propfe “a articulacio de acdes objetivadefinir e implementar alternativas viaveis
para os empreendimentos do Setor de Energia Eléagm d& presenca de Comunidades Indigenas”
(Dutra, 1996: nota de rodapé 63).
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A FUNAI comunica a situacdo aos Ofayé no final do de 1990. As falas de
José contém muitos detalhes sobre este momentoem gresenca do branco com seus

projetos de desenvolvimento econémico causa nopaditn ao grupo. Descreve José:

“Ai n0s se agrupamos todos la [na area arrendadafaleenda Sezalpina]. Até
as familias que tava na fazenda, né, foram prail&oi, a populac@o se uniu e
criou a comunidade de verdade. [...] |a na Sezadin] entéo, nos ficamos la
esperando. O que plantava la, colhia, la pra néa am sucesso, né. Tinha
peixe, a gente pescava. Ai, mais ou menos em ,900&itivemos informacgdes
que toda a barragem do Rio Parana ia sé inundadaéi inundada pela aguas
do Rio Parana. Ai, a gente ouve esse comentarig, alaggente quase nao
acredito. Ai mais tarde veio informacgdes que a CES4 tudinho os civis dai,
da barranca do Rio Parana, e da propriedade em mutigar. Ai, a CESP
comecou a fazé o levantamento. Passou |4 na ndskdaatambém, fez o
levantamento também com nds e com todos os ribeige moravam, toda a
populacdo que morava na beira do rio, 0os pescadae®leiro, e nés. Ai 0 [...]
comeco a trabalhd com a gente. Acho que achou alagfo indigena mais
complicada, dai eles tiveram contato com a Funatambém com a igreja
catolica, com o CIMI também em todo esse procddss. como a Funai € a
tutela do indio, é, tomou a frente da questdo, aepsestdo de mudanga, de
transferéncia de uma area pra outra. Ai foi feiéoias discussdes, o pessoal da
CESP conversou um monte com os indios, 0 que gsi€@ériam, qual que era
o futuro deles se eles saisse dali. Ai mais umaavgente tava, a gente nao
entendia nada. A gente ndo pedia nada pra elegnéegndo sabia que o0 que a
gente solicitasse ela podia da. Bom, ai a genteiuped terra” (Jose,

Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Uma longa negociacao prosseguiu envolvendo CESRAF, CIMI, Prefeitura
Municipal de Brasilandia, 6rgaos administrativos @overno Estadual, entre outros.
Em 1993, ocorre a discussdo dos primeiros termaodeénio a ser estabelecido entre

CESP e FUNAP. Seguido de varias negociacées, o convénio fonads em 1994 e

3 Segundo Dutra (1996), “entre outras compensacoasaglas, é garantida aos indios a aquisicdo pela
Cesp, de uma gleba complementar com mata nagiveferencialmente contigua a area indigena
[delimitada para odPfaié’, a ser doada a comunidade” (Dutra, 1996: 245, gydf@inais).
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garantiu ao grupo uma area de 484 hectares, progiountigua a area ja demarcada
pela FUNAI*. No convénio também ficava estabelecida a impidistade infra-
estrutura para a habitacdo, saude e educacdo, tr@m &ssisténcia técnica, por um
periodo de cinco anos, em atividades de enriquetondlorestal, piscicultura,

agricultura, pecuéria e apicultura, visando & autstentacéo do grupo

2.3.3 A “comunidade Ofayé hoje”

A area destinada aos indigenas foi doada pela GEEBNAI para usufruto
exclusivo dos Ofayé, que foram transferidos ofinmte para o local em marco de
1997.

“A primeira coisa que eles [CESP] fizeram, €, coanam essa terra aqui, de
484 hectare. Ai foi feito alguma estrutura, comeszola, a rede de energia
elétrica, o posto de saude também foi implantadd, @ as casas que foi feito
aqui. [...] o primeiro passo que a empresa fezf&sge. Primeiro foi a compra da
terra e o segundo foi a estrutura. Ai o terceirodmossa transferéncia pra ca.
Ai houve uma polémica porque no convénio foi pedigoojeto de agricultura,
pecuaria, piscicultura, e s6 que todo o projeto gaea no convénio firmado
com a Funai néo iria ser implantado aqui. Era pexr $mplantado na area onde
tava sub judice, que tava na justica. Era pra seplantado tudo la. Ai no
convénio também a Funai pediu para que a empresasae, com as despesas
de toda a benfeitoria das fazendas onde foi reccidbecomo &rea indigena. E
pagasse isso pra eles sair de la da propriedadbezdr a area pros indio. E ai
deu toda aquela polémica. ‘Como € que a CESP vai tiés daqui, néo, a
nossa terra € aqui, a gente néo vai sair’, os fae#os alegaram isso. Ai nao

teve acordo”(José, Comunidade Indigena Ofayé Xavante, 2005).

Uma série de irregularidades comprometeu a redlizegs termos acordados no
convénio. Na &rea adquirida pela CESP para os Qiagédna agua de facil captacdo e o

solo é improprio para qualquer tipo de lavoura.m\ldisso, as residéncias foram

" Maiores detalhes estdo em Dutra, 1996: 227-248.
> Segue uma cépia do convénio CESP/FUNAI no. 0041848 de abril de 1994, na sec&o anexos.
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construidas com material de baixa qualidade, difiodo ainda mais a situacdo de
sobrevivéncia do grupo. As negociacdes para procedeegularizacdo fundiaria
(despesas com demarcagdo e pagamento de ben&iwaiadrea Indigena declarada
pelo Ministério da Justica (1992) ndo foram levaaidiante nem pela FUNAI nem pela
CESP.
No mesmo ano de 1997, a CESP solicita o encerrantentonvénio 004/94,

alegando que a FUNAI néo estaria repassando ostpsgpara serem implantados na
Reserva. Deste modo, foi criado um termo adifiemcerrando as responsabilidades da

empresa com a populacao indigénaosé relata:

“Onde foi criado o termo de aditivo, que tenta reeeque estava no convénio.
Vieram aqui e pegaram a assinatura da liderancaajé¢], rapidinho, sem
explicar. E eles sem saber do que estava assinass;ou o termo de aditivo.
Ficamos sem assisténcia nenhuma, nem por pareE&P, nem por parte da
Funai, do que estava acertado no convénio anter[ar] As liderancas
suspeitaram, porque que a CESP ndo vem mais adgung patricios
perguntaram pra Funai o que que tinha acontecidesBEalaram que foi criado
um termo de aditivo. Até a Funai assinou, o prsid da Funai assinou o
termo de aditivo e eu fui testemunha também qeeafiz isso. Ai, bom, ai a
gente fico sabendo dessa tragédia. E, a gentevesnassa durante trés anos, €,
nessa luta, nesse sofrimento. Ai tivemos nocdo ude isso que tinha
acontecido, do que o cacique tinha assinaddbsé, Comunidade Indigena
Ofayé Xavante, 2005).

Os Ofayé recorreram ao CIMI, & prefeitura de Béasila e ao Ministério
Publico Federal para buscar alternativas paracdugd da ndo-execug¢do do convénio

na integra.

76 Segue uma copia do termo aditivo ao convénio CH3RAI 004/94, de 28le dezembro de 1997, na

secao anexos.

7 Caruso (2003) menciona que o gerente de programasraaibida CESP, Milton Estrela, justifica-se

alegando que as alteracbes no convénio foram rdafizgporque algumas benfeitorias eram
desnecessarias pelo baixo nimero de indios na ditisiares informagdes ver Caruso, 2003: 31.
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“Em 2000, na mesma época que veio uma procurad@aReépublica de
Brasilia. A gente explicamos pra ela o que tavanserendo. Ela disse que ia
leva a conhecimento da Procuradoria em Campo Grapdeque ela viesse pra
aldeia, investigasse o que tava acontecendo. E rtegéinha toda essa
documentacdo em maos. Ela veio vérias vezes fazgngm de trabalho,
fazendo investigacgéo. [...] Ela falou, vai ser uoupo dificil, porque o cacique
assino o termo aditivo. Eu falei pra ela, mas ndiacctimprido [0 convénio]. Ela
sentiu na pele, [...] ela falou que ia vesti a sexamisa, ia defende a nossa
causa, porque ela sabia, que [a CESP] tava errat&g tinha cumprido as

obrigacdes”(Jose, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Entre as propostas do novo acordo, os Ofayé pedieoridade para o
cumprimento das benfeitorias de subsisténcia d@nddoavam a area juridicamente
delimitada em 1992. Uma das solu¢des da negoci@¢do compra de parte da area
delimitada com os recursos provenientes da indefiizpaga pela CESP aos indigenas.
Em 2002, os Ofayé adquiriram 660 hectares, antedpa negociacdo da area que
estavasub judice O governo do Estado de Mato Grosso do Sul ficmagegado de dar
suporte técnico aos projetos de agricultura, pégugdiscicultura e apicultura. Todos os
recursos financeiros sdo gerenciados pela Assacibgfigena da aldeia, criada em
1991 para este fim.

68



Capitulo IlI
A aldeia Ofayé

3.1 A Area Indigena atual

A area habitada pelo grupo a partir de 1997 compieeed84 hectares de
extensdo e recebe a designacdo de “Comunidadeehadi@faié-Xavante”. Apds a
aquisicao pela compra, em 2002, de parte da aneécamente declarada de posse dos
Ofayé no ano de 1992, o grupo passou a ocupar puade mil hectares. Esta area
localiza-se ao sul e a oeste do municipio de Bragié{®, proxima ao limite de divisa
com o municipio de Santa Rita do Pardo (MS).

A expressdo “comunidade” confunde-se com a nocateddtorio”, pois ora €
utilizada para designar a area em que 0 grupo dabit para identificar o grupo
indigena. E interessante observar que por “Comdeidadigena Ofaié-Xavante”
entende-se a &rea indigena de propriedade do geapsua totalidade, sendo este o
nominativo utilizado no expediente da FUNAI e desn&igaos administrativos, assim
como pelas liderangas da aldeia. Outra expressgmiidntemente utilizada pelos
funcionérios das entidades administrativas (federastaduais e municipais) e por
alguns moradores de Brasilandia que tem contato apr®fayé para se referirem a
localidade é “aldeia dos Ofayé” ou “aldeia Ofay entanto, a maioria da populacao
local e dos municipios vizinhos refere-se a arelégena como a “aldeia dos indios”,
sem fazer uso de um etnénimo distinff/o

O modo como os Ofayé obtiveram a area indigenassabtitularidade tem

impacto direto na organizacdo social do grupo. Naia vivem aproximadamente 75

"8 Segundo dados do IBGE, o municipio de Brasilandispi 5.807 Km? de area de unidade territorial e
populacéo estimada de 12.963 habitantes, em 2005 07(2@05). (Fonte:
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/default.plgcessado em 07 de agosto de 2006). De acordo com o
Secretéario administrativo da Prefeitura Municipakca de 60% da populacéo vive na area rural. Estre
atividades que movimentam a economia municipal est&altivo da cana-de-aglcar para a produgédo de
alcool, a criagcdo de gado de corte e leiteiro, inosultura e nos Ultimos anos, tém-se destacado a
producao de carvao vegetal e a extracdo da borr@chebanho bovino esta estimado em um milh&o de
cabecas, a maioria destinada ao abate, com a gimdistribuida no mercado nacional e internacional.

" Estes dados baseiam-se em minha observacdo duramgbatha de campo e nas viagens de
deslocamento até a aldeia, quando pude conversapsomoradores dos municipios de Brasilandia, Trés
Lagoas, Santa Rita do Pardo, Bataguassu (MS), PalliR#norama e Presidente Epitacio (SP).
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pessoas, entre Ofayé, Guarani e ndo-indios. Estraaradores da area indigena, 45
pessoas sdo Ofaye, 19 sédo filhos de um individaydé¢om um individuo Guarani, 7
sdo filhos de um individuo Ofayé com um individuao+indio e os demais se
consideram filhos de pai e made Ofayé; 26 pessaasssarani (entre eles ha Guarani
Kaiowa e Guarani Nhandéva) e 4 pessoas sao na&sinds distintas identidades
aparecem bem marcadas no convivio e na co-resgétistincdo também presente em
seus discursos de auto-afirmacéo étnica, como wsremis adiante.

Outra caracteristica da populacdo da aldeia € sgee @scila constantemente. A
variacdo demografica esta relacionada, em espacaldeslocamentos e as mudangas
de residéncia dos Guarani, que vém das aldeiaslldiesMato Grosso do Sul para a
area indigena Ofayé. No inicio do trabalho de caff@eereiro de 2005) moravam na
aldeia 71 pessoas, as quais estavam distribuidd® eesidéncias. Em junho de 2005, a
populacdo da aldeia era de 75 pessoas, habitandesREncias. No mesmo periodo,

ocorreram dois novos casamentos e a vinda de uniag&uarani.

3.2 As duas areas

A &rea indigena € delimitada por dois lotes deteue, embora adjacentes, se
distinguem quanto ao periodo de aquisi¢do, ao rdeducupacao e também em relacdo
aos recursos hidricos e a qualidade do solo. Gsacesirea se da por uma estrada de
terra vermelha, seguindo o0 mesmo trajeto usadoqgbergar as fazendas da regido. Este
caminho corta aproximadamente 15 propriedadesezes\servindo de acesso direto as
mesmas, ou levando para acessos secundarios.

O territorio Ofayé esta cercado por propriedadesisuwle criagdo de gado, que
variam entre média e grande extensdo, sendo quginsos mais proximos moram héa
aproximadamente oito quildmetros de distanciasedes de tais fazendas.

No decorrer deste trabalho, distinguiremos esseaséaa partir das seguintes
designagOes: primeira area, referindo-se ao lodaliesdo em 1997; e segunda area,
para a propriedade que os Ofayé obtiveram em 2082noradores usam 0s termos
“outra area”, “outra aldeia” e também “aldeia deai e “aldeia de baixo” - porém com
menos freqiéncia -, para se referirem as distilealidades. As expressdes “outra

area” e “outra aldeia” sdo geralmente utilizaddsgpenoradores da primeira area. Os
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que vivem na segunda area comumente fazem usodjietsves “cima/baixo”, mas

utilizam também as expressdes “outra area” e “@lttaia”.

FAZENDA FAZENDA

AN

LAGO AT PAETAZENE é\\)/\ UL  EETRALAE

I
A e
Segunda ares

Fs ZEMDAS

Primeira area FAZEMDA

— BAAEILAND I, = SANTA RITA DD PARDD  ——

<10 Km ETi T —
FAZENDAS

Quadro 1 - Diagrama da Area Indigena Ofayé-Xavaes

Na primeira &rea, adquirida pela CESP para os OQfayé&onstrucdo de
benfeitorias também fazia parte da acdo indenizatér Ataide, cacique na época,
projetou a configuracdo espacial da area. Segulgjoas casas estdo dispostas em
forma de circulo, distantes 100 metros umas dasfutendo ao centro a escola, o
posto de saude, o armazém e 0 poco artesiano. Noooda area ha um ponto de
referéncia a partir do qual cada casa foi consraidma distancia de 250 metros. Em
2005, esta area era composta por 14 casas. Oshmammgne ligam as casas ao centro
sugerem a configuragdo de uma aldeia radial Jé.

No centro desta area, que também é o centro da aditea-se a escola, o posto
de saude e o armazém, dispostos em uma configutrégg@gular. O poco artesiano esta
localizado em uma mesma linha entre a escola sto pe saude. O prédio do armazém
foi edificado como um grande galpé&o para servitotaomo garagem para 0 maquinario
agricola como depdsito para a colheita. Atualmenprédio esta desativado. Entre o

armazém e o posto de saude, ao leste das casastrantos o campo de futebol.

71



Préximo a escola ha uma construcéo inacabada.equie gntre o final dos anos
de 1990 e inicio dos anos 2000, como a “igrejaiddi®s”. A edificacao foi erguida por
incentivo dos Guarani Kaiowa, que passaram a aalahitos evangélicos na aldeia.
Nos dias atuais, o local esta sem uso, mas os presada aldeia recebem constantes
visitas de pessoas envolvidas em movimentos rebigigcatolicos e evangélicos), que
trazem mantimentos, vestimentas e fazem celebragdpsovisadas no centro da
aldeid®.

Nas imediacbfes do acesso a primeira area, a patiestrada principal,
escondido em meio a mata, localiza-se o cemitésse local comecou a ser utilizado
para enterrar os falecidos a partir do pedido da & Ataide para que ela fosse
sepultada na aldeia Ofayé. Antes dessa ocasidanddgenas que morriam eram
enterrados nos fundos do cemitério municipal desiBuadia. Atualmente ha apenas
cinco sepulturas, delimitadas por montes de té&gralo cada qual sua cruz de madeira,
e um pequeno rancho que serviria como depésito gaeadar 0s instrumentos
utilizados para a preparagdo das covas. Pequehast@s crescem em meio ao que
resta dos tocos de arvore.

O restante da area esta coberto por mata natimelp 3em dos raros locais no
municipio de Brasilandia onde essa ainda se comsét& poucos animais e aves da
fauna local. Caminhando pela aldeia pode-se eraoattatu, o0 mutum, a siriema, o
tucano, o parddl. Raras vezes os moradores da aldeia saem paréosadin fator de
frequente descontentamento por parte dos indigéresauséncia de nascentes e de
corregos de 4gua nesta area. As residéncias séieeitlas por um pogo artesiano, mas
os Ofayé reclamam que sem fontes para captaca@uie o ha possibilidade de
desenvolver as atividades agricolas e a criac@amideais domésticos.

Na foto a seguir pode-se observar a distribuici@aal da primeira area. No
canto superior direito, no local onde inicia a pgstn (verde claro), pode-se ver uma
parte da segunda area. Entre as duas ha uma edradasso secundario, utilizada para

a circulacao de veiculos, que também conduz asiséazendas que estdo instaladas na

8 No periodo que compreendeu o trabalho de campie, presenciar uma destas celebracdes organizada
por uma igreja pentecostal. Aconteceu num domingodet onde a comunidade indigena foi reunida em
frente a escola, houve o cadastramento dos moradarakleia para receber mantimentos e artigos de
vestuario, foi celebrado um culto e no final hodisribuicdo de sopa e pées.

8 purante o trabalho de campo pude ouvir vérias vezZesato de que uma onca estava perambulando
pelos arredores da aldeia.
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regido. Os moradores da aldeia utilizam ainda uitieatde cinco quilémetros entre a

mata e a pastagem para se deslocar entre as areas.

Foto 1 - Foto aérea da area adquirida em 199ir(dasconhecido, s/d)

Interligado por uma estreita faixa de terra ao éudd primeira area, o territorio
adquirido na segunda etapa da negociacédo indeni@alénominado aqui por “segunda
area”, manteve a distribuicdo das residéncias raddas das propriedades compradas.
Héa sete casas nesta area, sendo cinco delas édastaom recursos da CESP e as
demais séo resquicios de construcdes das fazendas.

Por possuir corregos, banhados e lagoas e ofesecasior parte do terreno
desmatado, a segunda area é destinada ao cultizolaga pastagem para o gado e aos
acudes para piscicultura. O desenvolvimento destfaglades provém do projeto de
auto-sustentabilidade estabelecido no convénio (FHBYWAI. Contudo, os Ofayé
arrendam parte da pastagem para fazendeiros la=niglo de pequeno numero o

rebanho de propriedade dos indigenas.
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Foto 2 - Segunda &rea: pastagem e caminho paogass r

As casas da segunda area estdo reunidas em dopa@Bgntos: um de trés e
outro de duas casas e ha também uma casa i¥ol&ia torno de algumas casas
existem outras instalagbes que servem como depdsitmaquinario agricola e de
colheita, pois nas negociacfes para a compra daoarantigos proprietarios preferiram

vender as benfeitorias.

Foto 3 - Segunda area: a direita, um nucleo ddé&esias e ao fundo as lagoas.

82 Nos ultimos dias do trabalho de campo (junho/2005)javem casal e seu bebé passaram a residir
préximo a casa dos pais da mocga, no agrupamento dedsas. Instalaram-se em um rancho de madeira
utilizado como depdsito para a colheita e pararaarfentas agricolas.
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3.3 As casas

Os projetos para a implantagdo de obras de infratesa na area indigena que
constavam no convénio CESP/FUNAI 004/94 apreseamtgmablemas arquitetbnicos,
principalmente no que diz respeito a qualidadendateriais empregados na execucao.
As habitacbes edificadas pela CESP na primeira, @ieda nos anos de 1990, em
poucos anos deterioram-se. As casas foram coresrgimm alicerces de tijolo e com
janelas, portas e paredes de madeira e cobertaselpas. Entre as complicagbes
estruturais esta o eucalipto, que ndo recebeurteatt® adequado e acabou atacado por
pragas, ndo resistindo as intempéries.

Diante disso, os Ofayé decidiram mover uma acéicigldcontra a CESP para a
reparacdo dos danos e obtiveram éxito. Em 2003snhocasas foram construidas, desta
vez com estrutura de alvenaria. Sdo estas conssugpde podemos identificar na foto
aérea da pagina 71. As familias que passaram ar marasegunda area também
receberam habitacdes desse tipo.

Quase todas as casas seguem um mesmo padrao, uadmeglindo 39,99
metros quadrados, divididos em uma cozinha, unmeg salis quartos e um banheiro.
Algumas possuem varanda, porém esta parte da woastficou a cargo do dono da
casa. H& ainda um tanque que fica na lateral extesado para lavar a roupa. As casas
tém agua encanada em pelo menos quatro pontosthegzianheiro, tanque e ainda
uma torneira, instalada no patio do terreno. Astragdes estdo pintadas na cor branca
e tém portas e janelas de ferro na cor cinza.

Em 2005, havia treze dessas residéncias na pridde@ e cinco na segunda.
Porém, uma das casas da segunda foi construid@rema fle meia-agua e esta sem
pintura, ndo seguindo o padrdo das demais. Nesitdere casal mais idoso da area

indigena.
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Foto 4 - Primeira area: a casa de alvenaria deldtai

No interior das casas ha cadeiras e colchdes, algymossuem sofa, camas e
uma prateleira para guardar mantimentos ou uteasdomésticos. As roupas sao
colocadas em caixas ou em prateleiras penduradgsanmnegle. Quadros e fotos dos
moradores ficam expostos pela casa. No chéo dmtngueimado muitas vezes joga-
Se agua para assentar a poeira.

Na primeira &rea, proximo a casa de alvenariaggimimanece a antiga casa de
madeira, que serve de depdsito e também é utilizadep cozinha para a maioria dos
moradores, pois nela ha um fogdo a lenha. A fategaiir mostra a casa de madeira de

Ataide, desativada, que esta localizada ao ladoada de alvenaria, onde ele mora

atualmente.
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Foto 5 - Primeira area: a casa de madeira de Ataide

Poucas residéncias possuem eletrodomésticos tais fmméo a gas e geladeira.
Os indigenas demonstram grande interesse por eldt@nicos e frequentemente séo
encontrados nas casas radios portateis e televisBtguns moradores adquiriram
antena parabdlica para obter a radiodifusdo deesomagem, pois na regido em que a
area indigena esté situada ndo ha transmissamalopsira televisdo, nem para celular.
Somente o cacique José possui celular para usd@-lsuas constantes viagens para a
cidade de Brasilandia e os municipios vizinhos.

Nas habitagbes residem cinco pessoas, contandaiskosa e criangas,
geralmente o marido, a esposa e os filhos. Algureass, outro parente passa a residir
na casa temporariamente.

No entorno das casas sdo cultivadas arvores fagifearbustos e algumas
plantas ornamentais. Num raio de dois a seis mekasscasas de alvenaria, pode-se
notar que o terreno € mantido limpo, o mato é dar@ as folhas secas, pedacos de
papel e embalagens plasticas sdo varridos até @ @dimite entre o patio e o mato é
demarcado por este cinturdo de restos de lixo.i¥dmarame farpado, carregados de
roupas secando ao sol forte, atravessam os texre@achorros, gatos e galinhas

circulam pelo pétio, e alguns moradores criam poecovelhas proximo as casas.

77



Foto 6 - Primeira are@aranda da casa de Agenor (Guarani) e Luciana épfay

A varanda e o patio, debaixo da sombra das arveés,0s locais onde se
recebem as visitas e os parentes. Cada casa tansdlgncos de madeiras e cadeiras
destinadas para este fim. Quando um visitante apeege, um dos bancos é deixado
vago e oferecido a pessoa. As visitas de foramegsiéntemente acontecem para tratar
de assuntos que dizem respeito ao andamento a#qeoja area da educacao, da saude
e de manejo agricola. Pessoas ligadas a entidadsseaciais religiosas e moradores
das fazendas vizinhas também freqlientam constantermaldeia.

O diagrama a seguir mostra a distribuicdo espdeiairesidéncias no primeiro

semestre de 2005,
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Quadro 2 - Diagrama de distribui¢cdo espacial dsid@acias da aldeia, 2005

Descrevendo a distribuicdo espacial das residérmoae-se observar alguns dos
nucleos familiares que constituem a aldeia. No stad@olicitado pela CESP no ano de
2001, foram relacionadas 17 residéncias. Atualmangdeia esta composta por 21
habitacGes, estando 14 na primeira area e as demasgunda area. Durante minha
estadia na aldeia, duas novas residéncias forapadas, motivadas pela unido de dois

jovens casais.

3.4 O dia-a-dia da aldeia

A chegada do carro da FUNASA e do carro da profassondos da cidade,
bem como a movimentacao das criancas e de adelstscdndo-se até o posto de saude
e a escola marcam o comeco do dia na primeira &t@aoutra area, logo cedo os
animais domésticos sédo alimentados e alguns hofaeeis a ordenha das vacas.

Os moradores da aldeia deslocam-se varias vezastdwr semana até a cidade,

o que preferem fazer pela manha por causa do ealor sol forte. Para tanto, pegam
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carona com o carro da FUNASA ou com algum outr@uweique passa pela estrada
principal, v8o caminhando ou ainda, os que posdaenveiculos, utilizam a bicicleta
ou a moto.

Fui surpreendida varias vezes pelo constante deskrto dos indigenas a
cidade. Os moradores da aldeia referem-se a ciladrasilandia usando a expressao
“vila”, para onde se deslocam para fazerem compras) a Prefeitura, a escola, ao
banco, e principalmente ao hospital e ao postoadeles H4 um intenso fluxo dos
moradores da aldeia em busca de servicos da areaudie tanto para a Brasilandia
como para as demais cidades da regido, em espeémlLagoas e Campo Grande, a
capital do Estado.

Durante o dia, vé-se uma pequena movimentacao deaalAlguns parentes
visitam-se, as criangcas brincam, homens e mulreEreaminham-se para as rogas ou
para as lagoas. Esse tipo de interacdo acontese qaepre entre pessoas das familias
nucleares que mantém relacdes consangiineas deesae De um modo geral, a
interacdo entre os moradores é comedida e reSétapoucos 0s momentos em que se
pode presenciar manifestacdes coletivas. Até measnoeunides convocadas pelo
cacique ndo acontecem por falta gleorunf®. Dentre as atividades com participacdo
coletiva est&o: o cultivo da terra e as comemosaddeDia do indio.

Logo apdés o meio-dia, um profundo siléncio tomataaa primeira area, as
vezes rompido pelo distante ronco de um trator ®wldum veiculo que percorre a
estrada principalNa segunda &area, como as casas estdo distantesdasanitras,
apenas muito ao longe se ouve o barulho dos motorele alguma movimentagao nas
proximidades. Com as altas temperaturas caractassda regido, os adultos apreciam
estar nos arredores da casa, usando a varandaoenl@asdas arvores para se
refrescarem. Outro hébito muito comum € assistitelevisdo ou dormirem apos o
almoco.

A tarde, as criancas tém o costume de brincar gugm®s grupos em torno de
alguma residéncia, colher frutas, andar de biccletla primeira area ou assistir

televisdo. Os meninos, as vezes, fazem passeasboc

8 No periodo do trabalho de campo, foram convocadas diunies da aldeia pelo cacique, porém néo
aconteceram porque os moradores ndo comparedéigmei sabendo da pauta de uma delas, porém sem
muitos detalhes. Falaram-me que a reunido foi coneoqaata tratar de assuntos relativos ao
encerramento do prazo do contrato relativo aos fooje auto-sustentabilidade.
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Quando se aproxima o pér-do-sol, aumenta a cirdaldas pessoas pela aldeia.
Ha os que estdo chegando da cidade, outros vol@adoca ou da pescaria. E nesta
hora que se formam pequenos grupos de conversaesne fas casas. Um habito
cotidiano da grande maioria € tomar o tereré, laebidito apreciada nos dias de calor.
Aqueles que ndo possuem geladeira para colocaafgardescartaveis de dois litros
para “esfriar a agua”, recorrem aos parentes quetéletrodoméstico.

Porém, basta escurecer para que as pessoas vdtsmas casas. Apenas 0S
homens deslocam-se na aldeia durante a noite. Alseres dizem que € “perigoso”
andar sozinha e temem ser “atacadas” por alguénespega embriagado. Segundo 0s
moradores da aldeia, um dos principais problemastesme na area é o elevado
consumo de bebida alcodlieatre os indigenas. Embora ndo haja nenhum levantam
ou estudo sobre o tema, a maioria dos moradorassédire os “problemas” causados
pelo consumo de bebida alcodlica, como as brigae es conjuges, entre 0s vizinhos,
o0 adoecimento de indigenas e o desleixo do indiviela estado de embriaguez, que
perde seus documentos, seu dinheiro, sua espasaaselo, etc.

Quanto as atividades relacionadas especificamestb@mens e as mulheres, ha
uma sutil distribuicdo. As mulheres envolvem-se afazeres domeésticos, lavando a
roupa, descascando a mandioca, cozinhando o arfeifdio, limpando a casa, cuidando
das criangas e alimentando os animais doméstiaesnd® ndo estdo em suas casas €
porgue foram a cidade ou estdo na segunda aredgndai das rocas ou pescando.
Carpir os terrenos de cultivo, plantar e colherazolira sao tarefas que elas
compartiiham com os homens. Quando envilvam ou asdaos adoecem, elas
assumem as atividades de cultivo com os filhossedma em trabalhos remunerados o
sustento da familia nuclear.

E dificil encontrar os homens em casa durante o Elies encarregam-se de
administrar os recursos destinados ao manejo dricpecudria e as demais atividades
agricolas da aldeia, tais como o conserto do maguoine as negociacbes de
arrendamento da terra. Desse modo, estdo quaseeseanpidade ou viajando para 0s
municipios vizinhos ou para Campo Grande. Algumadrts trabalham em carvoarias
da regido, voltando para casa a cada quinzenaos# empregam em trabalhos
temporarios nas fazendas proximas a area. Quartéio s aldeia, pescam, cuidam do
gado, trabalham no plantio, no carpir e na coltaatplantacao.

As criancas e os adolescentes auxiliam nas tadefieesticas. Os mais velhos

cuidam de seus irmdos mais novos. Os jovens rapazase sempre seguem os homens
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adultos. As mocas permanecem nos arredores daaasas mulheres. Os adolescentes
gue estudam na cidade passam boa parte da mané@destcom as tarefas escolares e
preparando-se para a aula a tarde. Todos apreciaibo m@ssistir novelas, filmes,
desenho animado e programas de auditorio, prinograte aqueles transmitidos pelas
redes de televisdo nacionais, em especial Rede@I&tede Record.

3.5 Cultivo da terra e alimentacao
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Foto 7 - Segunda éarea: criacdo de bovinos e eqigmdo ao fundo as lagoas.

Nos ultimos dois anos, foram cultivadas lavourasfalgo, arroz do seco,
mandioca, melancia e milho, distribuidas em 70 drest Embora destinado ao
consumo dos produtores, sempre que ocorre umaditoaita o excedente da producao
é vendido para os moradores da aldeia ou paraheigidas fazendas, ou ainda para os
moradores da cidade.

Arroz, feijdo e mandioca fazem parte da alimentagi@oa. A carne bovina,
embora muito apreciada, raras vezes compde a dietantaf®. O arroz e o feijao
produzidos na aldeia ndo suprem as necessidadesnd@mo durante o ano todo.

Assim, para auxiliar no sustento das familias, osadores da aldeia recebem cestas

8 Tanto na aldeia como na cidade de Brasilandia é womedfierir-se a carne bovina utilizada para
consumo usando a expressado “mistura” ou também “mistliridlmoradores da aldeia tém carne
bovina para suas refeicbes quando matam algum dos ardmauas pastagens ou quando compram a
carne na cidade, por isso ela ndo compde sua dieia. didromida mais apreciada pelos Ofayé, depois
da carne, é a mandioca. No Dia do indio, a comegdoralos moradores da aldeia é marcada pela
preparagdo de carne assada e mandioca, servidos dezonta
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basicas, que atualmente sdo concedidas pelo Goderritstado de Mato Grosso do
Suf®.

Pode-se ver as criancas e o0s adolescentes fremigsriee consumindo
guloseimas, salgadinhos, refrigerantes e picolésaddlescentes compram-nas quando
estdo em hordrio escolar e as criangas ganhangde ahorador que estava na cidade
ou de pessoas que visitaram a aldeia.

As frutas da regido também fazem parte da aliméaotde quem vive na aldeia,
mesmo que em menor proporcdo. Entre as frutas comisumidas estdo o marolo,
conhecido também como araticum-do-cerragionpna crassiflorg o piqui Caryocar
brasiliense camfp a guavira ou guabirobacgmpomanesiaadamantinum e
campomanesia pubescenNps arredores das casas, especialmente na @iéares, ha
também manga, laranja, limédo e abacaxi. O mel.equé&pocas passadas era a base da
dieta dos Ofayé, atualmente esta reduzido a umaepegproducdo e € pouco

consumido pelos moradores.

3. 6 Modos de vestir e posses

Seja para ir a cidade, seja nos passeios ou parascola, todos se preocupam
em usar roupas asseadas e estarem com uma boace&pads homens vestem camisas
de manga comprida, calca jeans e botas. Quando eat&@ldeia, geralmente vestem
camisas de manga curta, calga jeans e chinelosaulseres usam saias até o joelho,
camisas de algodao e sandalias ou chinelos. Qodsg procuram acompanhar o modo
de vestir da populacgéo do interior rural.

Os adolescentes que vao estudar na cidade gostacnidkir da aparéncia.

Roupas limpas, cabelos lavados e penteados. Asasosgguem o estilo dos trajes

8 Este recurso é destinado aos indigenas através deafeogSeguranca Alimentar, vinculado &
Secretaria de Estado de Trabalho, Assisténcia Sociatomomia Solidaria. O Programa garante
atendimento as familias de baixa renda, idosos, csamgigenas, pescadores (no periodo da piracema)
e trabalhadores rurais sem-terra. As familias recebem i@ uma cesta com 30,1 kg de alimentos.
http://www.setass.ms.gov,bacesso em 14/08/2006. A cesta basica que os moratioeddeia recebem
contém, segundo Ataide, 10 kg de arroz, 5 kg dadef] latas de 6leo de soja, 1 kg de charque, Héata
goiabada, 5 kg de acucar, 2 kg de erva-mate e & kgfé. Ramona, moradora da segunda area, queixa-
se da falta de material de limpeza na cesta basica V& sabdo, ndo vem bombril, ndo vem essas
coisas que a gente usa” (Ramona, Comunidade Ind@faya-Xavante, 2005).
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usados pelos jovens da cidade: camisas de algodia, ou bermuda jeans, ténis ou
chinelos para os rapazes e camisas, saias, caltshat’ e sandalias baixas para as
mogas.

Os moradores da aldeia recebem frequientemente etdedroupas e calgados
de entidades municipais, instituicdes religiosadreeoutros. Geralmente uma pessoa
fica encarregada da partilha dos donativos, quasgre 0 cacique ou sua esposa.
Outras vezes ocorre uma divisdo coletiva, em qupeasoas presentes escolhem as
pecas que servem a elas. Contudo, ouve-se muitogentarios a respeito das
insatisfacdes na divisdo.

Existem bens de propriedade coletiva. Sdo 0s eau@ptds para o manejo
agricola tais como o trator e os implementos eaa®cas. Por outro lado, had também
bens particulares, entre estes bicicletas, motagog televisores, radios, antena

parabdlica.

3.7 A educacéo escolar

Na aldeia funciona uma escola municipal de al 4 série, com classe
multisseriada, onde os indigenas sao alfabetizadddngua Portuguesa. A professora
que trabalha na escola acompanha os Ofayé ha $0Emc2005, estavam matriculados
10 alunos, sendo dois deles adultos. As aulas exemt pela manha, das 7 as 12 horas
(horario de Mato Grosso do Sul). Na hora da meresdalar, fornecida pela Secretaria
da Educagdo do municipio de Brasilandia, agruparmamsetorno da escola algumas
criancas pequenas e também adultos, que aguardssao do alimento que restou.

As instalacdes da escola compdem-se de duas salasild, uma cozinha,

sanitarios masculino e feminino e um hall centtidina das salas é utilizada pela

professora e pelos estudantes e a outra serveaebra as reunides da aldeia.
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Foto 9 - Entrada da escola

Segundo Oliveira (2006), a lingua Ofayé foi recamete incluida no curriculo
escolar e esta sendo ensinada as criancas da &deigso teve inicio em dezembro de
2005 e esta sendo ministrado regularmente na epoolama professora Ofayé, em
horéario extra em relagdo as outras atividades a&matutinas.

A partir da 5. série, os adolescentes passam a estudar em seskzoleede

municipal que estdo localizadas no centro da cidaés estudam no periodo da tarde e
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h& transporte gratuito que percorre a regido, cinda os estudantes que moram na
aldeia e nas fazendas até as escolas.

No momento, nenhum indigena esta cursando a segiasga do ensino
fundamental porque esse curso é oferecido na cijaeleas a noite, e ndo ha o auxilio

do transporte escolar, isso impossibilita a comdexe dos estudos para os jovens.

3.8 Saude

Na aldeia ndo se ouve falar na existéncia de umdourou alguém que tenha
conhecimento no tratamento das doencas. As questfaesonadas a salude remetem
diretamente ao sistema biomédico e a Fundacéo hNdae Saude - FUNASA.

O atendimento a saude do grupo esta a cargo tUdHrito Sanitario Especial
Indigena - DSEP, da FUNASA, que mantém na cidade de Brasilandiis do
funcionarios e um veiculo para os deslocamentoa @Jdeia, um membro do Conselho
Distrital de Satude IndigeMaum agente indigena de sautde - AIS e uma faxineira

A manutencdo do posto de saude da area, o traespost moradores para o
atendimento médico, o encaminhamento para tratamespecializado nas cidades
vizinhas ou na capital (Campo Grande) e o fornegimde medicamentos s&o algumas
das atribuicbes da FUNASA.

% De acordo com Langdon (2004), a partir de 199&spansabilidade da gestdo de satde indigena no
Brasil foi transferida exclusivamente para a FUNARAmM a implantacdo dos Distritos Sanitarios
Especiais Indigenas (DSEI's). “Os Distritos Sanitarias @@anizados independentemente das divisdes
estaduais ou municipais, e variam significativamenterelagdo ao tamanho e a composigéo étnica. Cada
distrito tem uma equipe de funcionarios da FUNASA gdministra e repassa os recursos financeiros as
agencias governamentais (ou municipios) e nao govemtais conveniadas para formular e administrar
0s programas especificos de atengéo primaria nas redgsnasl (Langdon, 2004:41).

1 Segundo a legislagdo da FUNASA, “os Conselhos Distrim como atribuicdo fundamental a
aprovacdo do Plano Distrital de Salde, o acompanitaneeavaliacdo de sua execugdo e da aplicagao
dos recursos'www.funasa.gov.hracessado em 05 de agosto de 2006.
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As fungBes de agente indigena de saude e de cemeetlistrital estdo sob
responsabilidade de dois homens, um Guarani e Qiargé, respectivamente. A funcao
de faxineira atualmente é assumida pela esposacique José, que € Guarani. As
contratacdes do agente e da faxineira ocorreméstrde uma prova de conhecimentos
em Lingua Portuguesa. Essas funcbes sao temporaimsiladas a renovacdo de
contrato, enquanto que a de conselheiro é escqteldogrupo.

O conselheiro é o porta-voz das demandas da aldgieaminhando e
negociando as solicitacdes com o DSEI, que estadseém Campo Grande. O agente
visita as residéncias, faz o acompanhamento daioresto das criangas, aciona 0s
funcionarios da FUNASA - que permanecem na cidadem caso de alguma
emergéncia; participa de cursos de orientacdo snbdados com a saude e higiene e
repassa as informagbes para o grupo, além de anbap@xames, internacdes e
encaminhamentos para tratamento especifico. A damincuida da limpeza e
manutenc¢édo das instalagbes do posto de saude.

Geralmente uma vez ao més, ocorre a visita de imealgeral e de um dentista
para realizar os atendimentos no posto de saudkleia. Nos demais dias, os indigenas
sdo encaminhados para os postos de saude e hdspitadle municipal, com os quais a
FUNASA mantém convénio.

Entre as doengas que acometem os moradores da&siéeaa tuberculose, a
diabetes, a pressao alta, a diarréia e diversaplivaigbes no aparelho respiratorio,

além dos casos de verminose, que ocorrem com meg#iéncia nas criangas. Nos

%2 Na foto, da esquerda para direita Marcelo (Ofay#nselheiro distrital), Aparecido e Manoel
(funcionéarios efetivos), Agenor, (Guarani, agentigena de saude).

88



periodos de chuva as doencas respiratdrias atacamai@ia dos moradoresAs
enfermidades séo tratadas através da biomediceadyenas consomem uma grande
guantidade de medicamentos, entre eles podemesaritiibticos e anti-inflamatérios,
analgésicos, antihistaminicos, medicamentos paraivese, para diabetes, hormonios
para menoupausa, reguladores de pressao arteridtsée consumo é facilitado pois no
posto de saude da aldeia hd uma pequena farménisplada pela FUNASA, de onde
se distribuem os medicamentos sob prescricdo médica

Diariamente os indigenas seguem a cidade paraltassuexames medicos. Os
Guarani usam assiduamente 0s servi¢os de saludetaetm, os Ofayé procuram menos
o atendimento, em especial os mais idosos. SeghAtalde e a agente de saude que
antecedeu o atual, os Ofayé ndo gostam de ir acméd

Salde e educacdo configuram-se em espacos de atpalifica, inserindo
novos elementos na relagdo entre indios e bramoomso a distribuicdo e o uso de
medicamentos, 0 acesso ao tratamento médico, letifacdo na lingua portuguesa. A
demanda dos Ofayé pelo aumento da atuacdo indigemadrgdos administrativos

estatais passa a ser parcialmente atendida esetares.

3.9 Parentesco e organizagéo social

S&o as relagdes de parentesco que constituemrstibbteente a vida na aldeia,
0 que pode ser notado nos discursos e nas acodmmas dos moradores (evitagOes
mutuas e preferéncias de convivio) e na escolh#odas de residéncia.

Os Ofayé que hoje moram na area mantém relacbepadentesco ha
aproximadamente cinco décadas. Apds o retorno dpoggue foi transferido pela
FUNAI para a Reserva Indigena Kadiwéu, os indigefisigersaram-se em pequenos
grupos pelo municipio de Brasilandia, alguns tiadadlo nas fazendas da regido, outros
se estabelecendo na aldeia arrendada as margensRdoana.

Os Ofayé falam de seus parentes que ndo morandeia,ahdicando que eles
optaram por viver na cidade de Brasilandia e emasutidades dos Estados de Mato
Grosso do Sul e de Sao Paulo, ou permaneceramdagiena ou nas aldeias Guarani
de Amambai, Caarap6 e Dourados. Excluindo-se arrpaite dos membros da geragéo
mais nova - pois ja nasceram na area atual - aiérp&@ da condicdo de itinerantes faz

parte da histéria de vida do grupo. O relato de Gtenlustra esta situacadsitou mais
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Ofayé ao deredol...] tem bastante Ofayé sé que aqui na aldeia mesmademdoTem
bem pouct Outra pratica comum entre 0 grupo na época deslodamentos
territoriais, motivados pela falta de condi¢cdessdbrevivéncia, era doar seus filhos a
familias de brancos, fato que também contribuia padispersédo dos Ofayé.

Mesmo dispersos geograficamente, eles mantiveramtatoonentre si,
intercambiando periodos de residéncia nas fazendaa aldeia arrendada, dependendo
do local onde haviam se estabelecido seus pareotssingliineos. Ramona, ex-agente
de saude da FUNASA na aldeia, filha de mae Ofaggceu na Bodoquena e conta da

seguinte forma a historia de sua mée:

“Quando ela chegou aqui [Brasilandia], ela foi, wepra aldeia. S6 que dai a
aldeia ndo existia mais, que era aqui, a Sete [@ei proxima ao Cdérrego
Sete], dai ela ficou na cidade, dai ela foi praaaa Neusa, que a Neusa
morava na fazenda. A Neusa n&o chegb a ir pra Boelog, [...] Que os Ofayé
tava aqui mas sO que tava tudo pras fazenda. Vidualm embora, mas ficaram
tudo nas fazenda [...] [elas] s&o primas, primass@@gue mesmo. [...] as maes

delas sdo irm&s® (Ramona, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Na época em que viveram na Reserva Indigena KadwgOfayé dividiram a
area em que residiam com alguns Guarani e destévamnesultaram casamentos entre
integrantes dos dois grupos. Anos apos o retorrgrgoo para Brasilandia, uma Ofayé
que havia casado com um Guarani veio juntar-sewgmgEm 1997, quando obtiveram
a area indigena sob sua titularidade, a maiorigQdage que estavam no municipio de
Brasilandia reuniu-se e passou a habitar no l@slGuarani que haviam casado com
Ofayé e alguns nao-indios - assimilados ao grupavéd do casamento durante o
periodo em que os Ofayé trabalhavam nas fazertdashém foram para la.

Desde o0s primeiros registros sobre os Ofayé naatlite etnoldgica, ha a
descricdo da presenca de membros de outros grup@xisténcia de intercasamentos
em sua constituicdo societaria. Nimuendaju, em l18&4creveu as relacdes de um
agrupamento Ofayé com os Guarani vizinhos, dizetiglare os Ofaié do lvinhema ha
alguns que passaram longos periodos entre os Guaranuitos falam ao menos

algumas palavras da Lingua Geral. O bando queoemédrde Vaccaria era fortemente

% Neusa e Joana, mie de Ramona, sdo filhas de pai efay@e & duas s&o falantes de Ofayé e também
falam fluentemente o portugués.
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guaranizado, todos os homens e mulheres falavamGugamani” (Nimuendaju, 1987
(1914): 127). O autor ainda menciona a incorporatgialgumas praticas dos Guarani,
como o habito de furar o labio inferior, ressaltamglie os Ofayé “originalmente
furavam apenas o I6bulo da orelha”. Outro fatotagla por Nimuendaju, refere-se a
hipotese de uma lenda originada por uma visitatiist de pajés Guarani aos Ofayé.
Estes contaram ao etndgrafo que seus antigos xaab#sn evocar os “Fai”, geeriam
dois irmdos miticos que lhes apareciam sob formaama, vestidos com tangas e
ricamente ornamentados, para repartir com elesadusos de contas. (Nimuendajq,
1987(1914):127).

Nimuendaju diz também que os Ofayé aprenderam dasaBi a construcao de
canoas, porém, sem desempenhar este oficio corsraarestreza que “seus mestres”.
Segundo a interpretacdo de Nimuendaju, haveriahiemarquia nestas relagdes, que o
etndgrafo expressa da seguinte forma: “ndo me @gnexvavel que os Guarani tenham
assimilado algo dos Ofaié. Consideram-se tdo suesraos Ofaié como um berlinense
a um camponés polaco” (Nimuendaja, 1987 (1914)).128

Na literatura encontram-se também indicacdes de empsas relacdes de
vizinhanga nem sempre foram pacificas. Nimuenddj913, 1914) menciona a
existéncia de conflitos entre os Ofayé e os Guagaeitre aqueles e os Kaingghg
Ribeiro (1980 [1951]) ressalta que ocorreram ctodlientre os Ofayé e os Guarani e
que também houve desavencas deles com os Terénadal conflitos contra “outros
bandos da prépria tribo, [que] se acentuaram depgisalguns grupos estabeleceram
relagbes pacificas com criadores de gado e segms&rseu servico para localizar e
‘amansar’ os outros” (Ribeiro, 1980 [1951]: 92 fgsioriginais).

Dutra (1996) reune dados de Nimuendaju (1913, 19B4dldus (1947) e do
inspetor do Servico de Protecdo aos indios, LuizrBuHorta Barbosa (1949),
mostrando que os Ofayé costumavam atravessar oPRiana para fazer seus
alojamentos de cacadas na margem esquerda, ondgnlraam encontros pouco
amistosos com os Kaingang. Estes os assaltavamayamn suas criangas e mulheres,
levando-as prisioneiras para as aldeias. O awtaaidda que os Guarani, com 0 uso de
armas de fogo, ganharam certa superioridade sabr®fayé e passaram a roubar
criangas para vender aos “nacionais” (Dutra, 199%:

% A relagdo Ofayé-Kaingang é relatada por Nimuen@§.3), por Baldus (1947), pelo inspetor do SPI
Luiz Bueno Horta Barbosa (1949).
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A presenca de casamentos intertribais no grupcendim episédio recente pois
na descricdo feita por Darcy Ribeiro do grupo dgé€soas que encontrou vivendo a
margem esquerda do Ribeirdo Samambaia, em 194800 raenciona que a filha de
um de seus entrevistados era “casada com um jowu@kle quem tinha um menino”
(Ribeiro, 1980 [1951]: 85). No final da década @¢ quando os Ofayé estavam vivendo
na Reserva Indigena Kadiwéu, alguns Guarani tanfoéam enviados para a mesma
regido pela FUNAI. Segundo o cacique daquela épggedde, os dois grupos uniram-se

para afastar os posseiros e acabaram casandGieitt@ide relata:

“Ai € outra época porgque, ai comegou 0S casamentosecou a mistura

Kayowa e Ofayé, foi naquela época, é. Nés era s m&@o tinha mistura, nédo

tinha outra tribo, indigena, era s6 nés Ofayé, casacom Ofayé. [...] E, foi eu.

Eu casei com uma india Kaiowa e tive com ela diiss. Quando na época os
Kadiwéu tavam atacando, nos expulso de la. Quaradépoca eu ndo quis ir

para, atras da minha esposa, pra onde tinha Kai@uearani, ela também né&o

quis ir pra cidade de Brasilandia comigo, entdo #inossa separagéo. E
também, teve a minha prima que é a Luzia, ela cémobém com os Kaiowa.

S6 que atualmente ela ndo mora aqui [Area Indig@feyé-Xavante], ela mora

na reserva indigena de Amambai, que fica ao s@siado. Sao dois casais, né,
gue foram o primeiro casamento, que casdrgtaide, Comunidade Indigena
Ofayé-Xavante, 2005).

As falas dos moradores da aldeia apontam este dépistbomo 0 evento
consolidador da alianca que mantém as rela¢cfes esois grupos nos dias de hoje: o
casamento entre o cacique Ataide e uma india Guaran

A co-residéncia de Ofayé, Guarani e n&o-indios émarde atraves dos
casamentos intersocietarios. Para compreendeaetaides vale analisar uma expressao
gue pude ouvir varias vezes durante o trabalh@dgao: ‘Aqui todos sdo parentées

Os Ofayé descrevem as relagbes entre seus presiesedmseando-se nas
relagdes de consangiinidade, como frisa a faldos eram parentgs..] ou eraprimo,
prima, tudo puxavam o sangue. Tudo puxava o sdn@Quendo os Ofayé contam sobre
a disperséo do grupo na terra indigena Kadiwés éazandas de Brasilandia, ressaltam

em seu discurso os vinculos de alianga grupal o@pelo parentesco. O cacique José

92



refere-se do seguinte modo sobre a transferénsi®thyé para a Bodoquenaj ‘quem
foi pra la foi meus pais, né, meus tios e minhaambém, né, e, e outras familias, né,
que nos ja era, ja era um pequeno grupo, né. Asgassdo povo Ofayé era, quase
sempre foi quase, um parenté &fose, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

No inicio do trabalho de campo, quando eu aindavastonhecendo as pessoas
gue vivem na aldeia, os moradores apresentavamsmgemais residentes fazendo
referéncia a relacbes de parentesco. A distingfie @fayé, Guarani e ndo-indio ndo
era mencionada, dando-me a impresséo de ali residiinico grupo étnicdA medida
gue meu convivio na area tornou-se mais intensdistncédo étnica passou a ser
destacada pelos moradores.

De todo modo, os moradores da aldeia pertencenas lthhas de parentesco:
uma Ofayé e outra Guardhisendo os ndo-indios assimilados entre os Ofas@sE
linhas de parentesco podem ser comparadas ao quezbte Bastos (1995: 252;
1984/85: 150) chama de “bandas”, para o caso dwgianos Yawalapiti. Para fins da
descrigcdo aqui proposta, utilizaremos a expresaéodgesignar estas distintas linhas.

Os Ofayé tracam suas genealogias remetendo-se Ariona a trés geracgdes
antecedentes e ao descrevé-las fazem uso de oegisfierenciais, como no exemplo, “a
finada Malvina era irma do marido da Neusa”. E egeante ressaltar que os moradores
da aldeia utilizam correntemente os termos de pssen, em portugués (nos registros
vocativo e de referéncia), “pai”, “mae”, “irmao”irma” — todos de consanguineos -,
sendo, entretanto, raro 0 uso de termos como “Sofgenro”, “nora”, para afins.
Também s&o muito pouco utilizadas as designacdescifisas das linguas Ofayé e
Guarani para nomear as relacdes de parerifedtmcaso dos Ofayé, o uso cotidiano do
Portugués e o intenso contato com a sociedadenadgiontribuem para essa situacao.

Os intercasamentos entre os Ofayé e os ndo-iratias vezes sao destacados e a
existéncia destes ultimos € quase invisivel naal@ssa situacdo de ocultamento esta
relacionada, de acordo com os Ofayé, a proibicd® PENAI da residéncia de nao-
indios na éarea indigena. Porém, a esta regra fivaibé sobreposta pela acdo de

assimilacdo dos ndo-indios pela banda Ofayé, agaréncia d4-se tanto pela via da

% A banda Guarani distingue-se ainda entre os quesignam Kaiowa e os que se designam Guarani
Nhandéva.

% Ha apenas um vocativo Ofayé utilizado para nomeaulher mais idosa da aldeia, que faleceu em
finais de 2005. Ela era conhecida camo[minha avd Francisca.
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afinidade quanto pela da consangulinidade. Essasipios sdo acionados de acordo
com quem € o interlocutor.

A hierarquia entre os Ofayé e os Guarani, des@dta Nimuendaja (1914),
permanece até nos dias atuais; porém, a titulaididterritério indigena inverte a
relacdo de superioridade anterior. As decisOes rastmitivas e politicas estdo a cargo
dos Ofayé, embora os Guarani participem das resird@ealdeia e possam expressar
suas opinides.

Os Guarani que vivem na aldeia sdo provenientesagss indigenas Rancho
Jacaré, Caarap0 e Dourados, localizados na regdueste e sul do Mato Grosso do
Sul. Com a chegada dos Guarani em Brasilandiaaacal entre os Ofayé e os Guarani

foi reafirmada, novamente através do casamentdribt. Conta Ataide:

“E, a primeira vinda do grupo Kaiowa aconteceu qdanque ndis tava
morando nas margens do rio Verde. E, entdo a, agslidda, que é irma do
José, cacique, ela, ela, ela casou por la na, neacérea, 14 por, la na terra dos
indio Kaiowa, entdo. E, como nés ndo estava indtadana época nois ainda
tava morando nas margens do rio Verde, ela veioauogecé. Perguntou pra
mim se ela, se ela podia mora com nais, “ah, simpedia pois as pessoa tem
direito, né”. So6 que, ela falou, ‘s6 que eu caséi, O indio que é meu marido é
Kaiowa, Guarani, né’. Eu disse: ‘eu acho que prammao tem problema
nenhum, se quiser vim, pode vim'. Ai s6 que, bémue, o marido dela trouxe
dois filho, né, trés filho. Dois casado, né, o Leamo e o Miguel e o Agenor, so
gue ele veio sozinho. Ai, sdo os primeiro, primedioa vinda dos Kaiowa foi
nessa época. E isso, comeco, ndo parou mais, t@dovainda.” (Ataide,
Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Ataide e Roni, liderancas dos grupos Ofayé e Guaraspectivamente,
apontam para a estratégia politica que envolvidiaaca estabelecida entre os dois
grupos. Segundo estes, apds a chegada de Rondasualdeamentos Ofayé instalados
em Brasilandia, os dois firmaram um acordo de o@Eg@® e co-residéncia com a
finalidade de aumentar o numero de individuos aautwdade, como forma de auxiliar
no processo de aquisicdo de um territério demarpadm os Ofayé. As bandas Ofayé e
Guarani mantém entre si relagdes de tensdo e dmdmdo, que sdo mediadas pelas
aliangas matrimoniais.
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Nos mitos Ofayé recolhidos por Ribeiro, em suadéstantre um pequeno grupo
em 1948, ha referéncias a casamentos entre Ofagéanonais como forma de obter
“recursos” para a subsisténcia do grip&mbora atualmente os Ofayé afirmarem que
nao contam mais seus mitos, é interessante nqteesanca desse tipo de alianga na
mitologia Ofayé. Ribeiro (1980 [1951]) faz a segeianalise sobre os mitos Ofayé por
ele coletados:

“Os mitos ofaié revelam uma acentuada preocupamdoas fontes de alimento.

As principais questdes que se propde a respondemdiespeito a origem das

cagas e das florestas, das plantas cultivadasgido flo mel e as dificuldades de
sua vida de cacadores, coletores e pequenos lagsaddmades. A maioria das
lendas remonta a uma idade mitica para expliceayéd de alegorias, a vida

presente e 0 mundo que os rodeia, lancando méase geapre, de personagens
animais dotados de atributos humanos” (Ribeiro012851]: 97).

Hoje os Guarani estdo habitando nove casas datatahzando mais de um
terco da populacdo da aldekntre os primeiros a chegarem em Brasilandia esgue
juntaram aos Ofayé estdo Roni, seguido de seussfikn depois Rosilei, a esposa do
atual cacique José, que é filha de um filho de Roni

As falas dos Guarani tornam evidentes os motivos qarroboraram (e
corroboram) para seu deslocamento até a area @agénso contingente populacional
de suas areas de origem, a falta de infra-estret@aioléncia sdo apontados como as
principais causas. Habitando na &rea de titulagidafhyé, os Guarani compartilham a
assisténcia na area da saude e na educacdo. Algiam#i&as também recebem
mensalmente a cesta béasica, usufruindo todos oadom@s dos mesmos beneficios.
Excecdo feita aos cargos de lideranca, que saonaks preferencialmente pelos
Ofayé. Porém, recentemente um Guarani foi eleitospmoradores da aldeia para a

funcdo assalariada de Agente Indigena de Saulde,pqttence aos quadros da

% Tomando como exemplo o mito d“a mulher que casou@maiva”, a formiga cabecuda pergunta: “-
que ta fazendo ai, moga? — Tou procurando um reparsoviver. - Entdo vem aqui comigo.” E a moga
casou-se com a formiga e ficou morando no formigueirojugar de fartura e beleza. (Ribeiro, 1980
[1951]: 116). Além deste, mantém-se no mesmo enredbahga Ofayé com esses outros em busca de
alimento, o mito do homem que casou com a anta (idi&8),e da mulher que casou com a onca (idem,
121).
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FUNASA. Ele pbéde concorrer ao cargo pois possuieelnde instrucdo primario,
requisito indispensavel para a FUNASA, e por seada com uma Ofayeé.

O diagrama abaixo, formulado principalmente por idda apresenta o0s
primeiros intercasamentos mencionados anteriormeagsim como a divisdo das

bandas Ofayé e Guarani.

L] O

José Eugenia +
Ta +

D é André Maria + Oscar +

Joao Candida Lino + O
Francisca + ebastiana +

Souza + I
Durvalina Roni I I
| | Ataide Rosalina
ﬁ O José Neusa
Demilson  Edite Margarida |

[J Valdecir
Rosilei José

. (cacique) I I O
Marcelo Tatiana

vermelho — Guarani
azul - Ofayé
+ - Ofayé falecidos

Quadro 3 - Diagrama de parentesco representanidéeosasamentos entre os Ofayé e

os Guarani

Transformados em afins dos titulares da terra, aar&li consolidam sua
permanéncia entre os Ofayé trazendo outros indigighertencentes a banda Guarani

liderada por Roni para morar em Brasilandia a pdetidécada de 1980. Sao esses que
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vao formar novas unides e agregar membros ao grfpu@lmente os casamentos
estruturam-se de forma semelhante: um(a) Ofayémmmte a banda do cacique José
une-se a um(a) Guarani, que tem lagos com o mdadona de Joseé.

A sucessdao aos cargos de lideranca na aldeia maetéxclusivamente entre os
Ofayé. Os trés ultimos caciques estédo ligados dlifaextensa de José T4 e Eugenia.
Ha também na area uma associacdo encarregadaeeigeins recursos advindos da
CESP e do Governo Federal, os quais séo destiaadqwojetos na area da agricultura,
pecuaria e piscicultura. A associacdo é compostdusvamente, por integrantes da
banda Ofayé. Os Guarani tém possibilidade de esgresias reivindicacbes, porém as
decisdes politico-administrativas séo conferidastimente aos Ofayé.

Os cargos assalariados e a fungédo de represeritammanidade” perante as
instituicbes publicas (municipais, estaduais ou efed) também sdo de
responsabilidades dos Ofayé. Exercer tais ativelaadica uma posicao de prestigio
social e de lideranca entre o grupo. AtualmentegGaarani tém assumido algumas
destas funcbes na area da saude, como o agemeniadie saude e a faxineira do posto
de saude. Contudo, a merendeira da escola, a poodeda lingua Ofayé e o conselheiro
distrital da FUNASA séo Ofaye.

A maior parte das residéncias constitui-se de fasfiucleares, que convivem
preferencialmente com seus parentes consangiiBeotomarmos as narrativas dos
moradores da primeira area, podemos observar ws@ia espacial entre 0s que moram
no extremo norte - espaco Ofayé por exceléncieos gue habitam as casas ao sul,
sudeste e sudoeste, onde estédo instalados os Guaran

A segunda é&rea - habitada exclusivamente peloséOfayconstituida por trés
familias extensas, alocadas em sete residénciass Dessas familias tém parentes
consanglineos morando na outra area. Os moradareseglnda area tém maior
autonomia de subsisténcia em relacdo a primei pms estdo proximos das rogas e
das lagoas e n&o freqiientam a escola da Zdeia

As duas novas unides, que ocorreram entre integgadas duas bandas,
modificaram essa divisdo espacial, pois os casamraim residéncia em casas
localizadas nos espacos até entdo exclusivos aagéObtim no extremo norte da
primeira area e outro na segunda area. Tais r¢asraspaciais estao relacionados com

a questao da disponibilidade de residéncias naaaldem como com as questdes de

% Os moradores da segunda area que estdo em idade estalam na cidade.
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localizacdo da familia extensa a qual cada um peeteO casal da primeira area (ele
filho de pai Ofayé e mae Guarani; ela, filha deafui) passou a habitar a casa
pertencente a um irmdo da mae do pai do rapazinpoé casa do pai do rapaz. O casal
da segunda area (ele filho de mée Ofayé e pai Guala filha de mae nao-india e pai
Ofayé) montou residéncia proximo a casa dos pé#és de

Embora ocorram frequientemente casamentos intestriba algumas regras de
evitacdo e preferéncias de convivio entre os Ofayés Guarani. A convivéncia
intersocietaria é pacifica, porém sem muito con&ttse os moradores. A harmonia
intertribal € quebrada muitas vezes pelas brigasjugais, bem como pelos
desentendimentos entre integrantes das familideares. Na maioria das vezes, essas
brigas ndo passam da exposicao verbal das ingésfantre os envolvidos. Porém, a
rede de comentérios e fofocas que se cria aposnaitiente ocorrido na aldeia, ou

envolvendo algum de seus moradores, tem vida longa.

98



Capitulo IV

O discurso politico Ofayé: argumentos e modos de @g

“[...] na luta contra o Leviatda moderno, a coniitadle das
culturas indigenas consiste nos modos especifelos guais

elas se transformam” (Sahlins, 1997b: 126, grifogimais).

Retomaremos, neste capitulo, alguns pontos dativardas liderancas, Ataide e
José, analisando como os Ofayé elaboram suas gw&iacio-culturais e sua auto-
representacdo diante do contexto interétnico enviyeen. Como disposto no segundo
capitulo, o discurso Ofayé integra uma reflexdddhisa e uma posicéo politica no
ambito das relacfes interétnicas que fazem partsudeconstituicdo societaria. A
identidade Ofayé é criada e recriada a partir Begdie cosmoldgica com o territorio, da
memoria do contato com o branco e das aliangagtinteas com os Guarani e com 0s
nao-indios.

Trata-se aqui das representacfes que os Ofayé fdzeinmesmos e que estao
ligadas, simultaneamente, com as representacfedageen dooutro. As analises
seguintes fundam-se no discurso politico das lid@s Contudo, este género de
expressao oral é utilizado ndo apenas pelas ligasamas pela maioria dos moradores
da aldeia, como modo de falar com o branco, desnokyseu modo de ser, definindo
estratégias e acdes e elaborando seus significados.

Como proposto por Ramos (1988), Turner (1988, 12993), Gallois (2002) e
Albert (2002), o discurso politico surge como dége de acao no contexto interétnico,
veiculando demandas, elaborando arranjos simbglesonstrando diversos modos
de conjugar o modo de ser do branco com o moderdedigena.

O discurso politico aponta para acontecimentosio®/ipelo grupo ao longo de
sua historia. Faz emergir elementos de experiépeaissadas que sdo reinterpretados no
contexto presente. Podemos recordar o que noseapaielseach (1996 [1954]) quando
diz “qualquer teoria sobre mudanca social é nedassante uma teoria sobre processos
histéricos” (Leach, 1996 [1954]: 273). No preseestudo, ndo se almeja a elaboracgéo
de uma “teoria da mudanca social”, pois isto ekgim novo trabalho de campo e uma

nova pesquisa. Porém, ao buscar interpretar o rdizsquolitico Ofayé, ndo se pode
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deixar de ressaltar que as novas circunstancias-golitico-econémicas, surgidas pelo

contato com o branco, ocasionaram transformagéesnsxiéncia histérica Ofaye.

4.1 Terra de origem como fonte de identidade

Os Ofayé constroem sua identidade social fundameatae na relagdo com o
territorio, porquanto consideram sua “terra nataldcal onde viveram os antepassados.
Nas narrativas a respeito dos deslocamentos inpest® Ofayé nos anos de 1980 e
1990 sdo constantes as referéncias a antiga a#teiajos que a circundam e ao local
onde os ancestrais estdo enterrados. Os Ofayaindis locais onde os antepassados
habitaram referindo-se especialmente & hidrogdafieegiad’.

A identificacdo destes lugares aparece nas falas cmodo de reafirmar e

demarcar a ocupacao dos territorios atuais, con@aesta afirmacédo de José,

“Quem sdo os fundadores de Brasilandia, sdo o pOfaye. Mas ai tem a
pressédo dos fazendeiros que trabalha a nossa tddratas vezes eles querem
apaga a nossa historia, dizendo que nem da regé8rasilandia nois somos.
Mas nos somos sim de Brasilandia. Até o séculoaxgnte era, era estimado
mais ou menos entre dois mil pessoas. [...] porgas, o povo Ofayé, né,
guando fomos perdendo a nossa terra, né, ai a gerta que fichA num outro
espaco, porque os fazendeiros jA comecaram a la®decaram a corta as

fazendas. E comecaram a fazé titulo da terra ofeteferam se apossando”.

As narrativas focalizam a questdo da usurpacamotésr como a forma mais
marcante de contato com os brancos. Os lideresnfdargas exegeses sobre sua
relacdo com o territério, com os brancos e com sedesidentes, os Guarani. Os

brancos sao tidos como “invasores”, enquanto osrgayamesmo sendo indios -

% Ataide indica o territorio onde os antepassadosabit usando como pontos de referéncia os rios da
regido. “[...] a comunidade indigena no inicio dou@ vinte era duas mil pessoa e ocupavam um grande
espaco do estado do Mato Grosso do Sul. A perambuliecéomunidade indigena Ofayé era entre o rio
Verde, o rio Parana, rio Samambaia, rio Orelha dgaQrio Pardo e corrego Boa Esperanca, [esta] é a
area de ocupacdo Ofayé” (Ataide, Comunidade Indigdayé-Xavante, 2005).

100



considerados “patricios” -, ndo “respeitam a telva Ofayé”, pois vém nela habitar.
Trataremos desta questéo no item seguinte.

As representacdes do territorio para os Ofayé fumeddéam-se na continuidade
da ligagdo com lugares considerados ancestraistdino para Brasilandia, depois dos
anos vividos na Reserva Kadiwéu, mostra essa reldegdcontinuidadeo povo
indigena, nés Ofayé, sabia que ali tava enterradssns avés, nossos pais. Estava nao,
estdo enterrados ali. Ai n0s voltamos, porque&abg nossos antepassados sepultados”
(José, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

A relagdo cosmologica com o territorio revela eletos constituintes do
processo de legitimacdo da posse da area em cera vs Ofayé e também aponta para
um projeto coletivo de futuro. A terra é represdataomo “mae” para os Ofayé, fonte
de sobrevivéncia e tem o status de sagrada. Hoi @aetorno ao territorio dos
antepassados que o grupo pdde continuar existyatantindo a permanéncia nele das
geracgOes futuras. José relata a importancia daiggaida terra, contrapondo isto ao

valor supérfluo do dinheiro.

“[...] a terra, pra nés, indios, é diferente. Prads a terra ela € vida, ela é a
mae, € a nossa sobrevivéncia. A terra é o nossoofutA terra pra nés nao tem

preco. Eu falei, se o recurso que ele [CESP] ir&g@, o que eu ia fazé? Nao ia
fazé nada. Na verdade, na verdade, ndo da pra viez€ nada. Ai comecei a
explicd pra eles [os ndo-indios, meus amigo] quenportante pra néis é a

terra. A terra pra nois ela é sagrada. Eu disse plas, que eu néo fiz por mim,
mas eu fiz pros futuro, pros meus filhos, e pro pew. Se eu aceitasse 0
recursd® batalhasse atras desse recurso, eu nao iria claegdle a gente qué

chegd” (José, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005)

Os Ofayé desejam tomar posse da area que foigandinte declarada para o
grupo em 1992, da qual mantém atualmente a possendeparte, que corresponde a
segunda area, e cujo restante ainda se encontligiggm A reivindicacdo dos Ofayé

pela ocupacéo da area em litigio estd amparadamaé ela circunscrever os limites da

190 A palavra “recurso” é utilizada pelas liderancas @osinénimo de dinheiro. “Recurso” refere-se
especialmente as verbas provenientes dos projetos asumieéntabilidade. Vale lembrar que Ribeiro
(1980 [1951]) ao descrever dois dos mitos Ofayé contadde, também faz uso desta palavra.
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antiga aldei#", local onde alguns dos Ofayé viveram duranteanitié e da qual foram
retirados quando transferidos para a Reserva Kadiwé

Etnografias recentes a respeito de grupos indigdoasul do Brasil ressaltam
essa retdrica que alia “tradicionalidade”, “dirsiterritoriais” e “territorialidade”. Os
Kaingang e os Xokleng vivenciaram uma experiénaia contato com o branco
semelhante a dos Ofayé. A situacdo de usurpacdercddrio pelos colonizadores, o
impacto sécio-cultural ocasionado pela politicaigedista nacional, a intervencdo do
SPI e as tentativas de aldeamento, a demarcac@o bGsthdo de é&reas indigenas
especificas, a ameaca de desaparecimento culivtdyj@da no ambito académico e
também pelos 6rgdos estatais, sdo partes do empeelocompdem as narrativas
histéricas Ofaye, Kaingang e Xokleng. Diante destglo quadroKaingang, Xokleng
e Ofayé construiram novas formas de configuracéio-gblitica e continuam “lutando”
pela retomada dos territorios considerados anégstra

Cid (s/d) reproduz e analisa a narrativa de umaankiaingang, que, ao falar
sobre a expulsdo dele e de seu grupo da area madig® que vivia, expressa a
importancia da posse da terra na qual seus “unibegt&o guardados. A reivindicacao
pela retomada desses locais nutre-se da memoéeaeaitos passados. A flexibilidade
dos padrdes de ocupacéo territorial e organizaggmb(Cid, 1998: 48) que definiam o
territério Kaingang antes do contato com o braram,Jongo do século XIX, com a
chegada dos colonizadores passou a redefinir-sevéatrda “oficializacdo” dos
territérios Kaingang pelos 6érgaos estatais, tornaggtes sedentarizados e diminuindo
seus limites territoriais.

Loch (2004) explora a percepcdo de que os Xokléng de seu territério e
indica que estes buscam agregar novas areas qagle@@m pertencentes ao grupo.

Segundo a autora, o que os Xokleng propdem €,

“[...] um alargamento dos limites da terra indigenamo reconhecida hoje,
através da incorporacdo de areas que, segundoosyareensao [do grupo], a eles

pertenciam. As terras que os Xokleng buscam cotagussio aquelas que teriam sido

101 José indica os seguintes limites da antiga alde@Barra do[corrego] Sete e cérrego do Seis, que
chamava. E onde a gente conseguiu negocia juntarnemea CESP. Entdo a gente conseguiu se apossa
dessa &rea’(José, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante). De acooth José, parte da segunda area

que comp®e a area indigena Ofayé localiza-se préxamalois corregos acima nomeados.
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tituladas pelo Estado Nacional em seu nome (naaégacriacdo da reserva indigena), e
gue foram ao longo do tempo deles retiradas” (L206B4: 73).

Outro ponto que merece destaque na retorica deotalidade é o fato de que
nada pode equivaler ao valor simbdlico do tert@dnsiderado ancestral. Na fala de
José anteriormente citada, este afasta a posaiglide representar a terra como um
mero valor monetério. A distin¢gdo entre o modo wka wlo indio e do branco torna-se
argumento politico poderoso nesse campo de negaciaterétnica, & terra, pra nos,
indios, € diferente”Contudo, a aquisicdo da segunda area ocorrem@iorda compra

de propriedades de fazendeiros, antecipando a pobse parte da area em litigio.

“Toda a comunidade sabe que a gente, n6s mesmanaéso antecipamos a
negociacdo dessa terra que tava na Justica. N6§dies mesmo, antecipamos
[...] Antecipamos mas estamos ciente que noés,dotente, a gente pode té esse
recurso de volta, quando a area sé homologada, doi@nportaria sé assinada
pelo Presidente{José de Souza, Comunidade Indigena Ofayé-Xav200s).

Os moradores da aldeia referem-se a compra dad@&guea como uma acao
que possibilitou sua aproximacdo da antiga aldeesmo que tenham pagado para
obté-la, e ainda, como contam, com um preco acimaadbr do mercado local. A
compra da terra ndo é vista como contraditoria adonde ser Ofayé, na medida em
que é relatada como uma estratégia de reconstrdgdgrupo. Neste contexto
interétnico, as estratégias discursivas e os madag;ao sao transformados em funcéo
da “sobrevivéncia cultural”.

E a partir do retorno a Brasilandia e da conquitauma “area indigena” -
mesmo que nado sendo a “aldeia antiga” - que oséfajtam a residir em um mesmo

territério e a [re]constituirem-se como um grupoiaéultural.

4.2 Elaborando o “outro”

As tipologias de contato interétnico construidakbgpéfayé oscilam entre a
representacdo doutro como aquele que coloca em risco a existéncia dpoge do

outro que é integrado a organizacdo socio-cultural Otaydo um aliado. Essa dupla
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posicdo dada aoutro estende-se para além das relacdes com os bramgsbando
também a relacdo com grupos indigenas que habit&ate Grosso do Sul, como os
Guarani, os Kadiwéu e os Terena.

Nas falas dos lideres encontramos o relato de wsapa de “perdas”, que se
contrapem a um momento atual de revalorizagdoidintidade” de ser indio. A
religido, os mitos, a cultura material, a organdgasocial, tudo que compunha o modo
de vida dos antepassados, perdeu-se com a “préasémonizacao”, ou seja, para que
os Ofayé “se integrem na sociedade deles”, nasnaalae José.

A figura do branco é representada, segundo Atailiss@ como aquele que traz
o “sofrimento”, “o invasor”, com seu desejo de extmar os Ofayé, que, fracassando
em seu projeto de “extingdo” dos indigenas, invessforcos em uma mudanca
cultural, fazendo com que “o indio deixasse dérg#o”.

A adocado do modo de vida (vestes, alimentacamchisive, a lingua do branco
€ contada como uma imposicao feita aos Ofayé. Nantm a existéncia do grupo
atualmente aparece nas falas como demonstracaoualeresisténcia diante das
adversidades do contato. A violéncia, o extermiaioisurpagéo territorial, a extingao
étnica vivida pelos antepassados e o preconcestaias de hoje sdo situacdes relatadas
de forma comparativa em relagéo a revalorizacadrabes. O mesmo Estado Nacional
gue organizou a “politica integracionista”, comopmssa José, € a entidade que
transformou o indio em um “cidadao brasileiro”, nfeindo a este “direito a saude, a
habitacao, direito a terra, direito & educacao’tnivse um cidaddo com direitos sem
deixar de ser indio tem sido uma das “lutas” daay©f

Atentando para o que aponta Albert (2002) a respiitemergéncia do discurso
politico indigena no contexto amazoénico, podemadisar as inferéncias do discurso
Ofayé. Para Albert, a génese das identidades cpot@meas na Amazonia revela um
processo politico-cultural de adaptacéo criativaitimgdes de contato que possibilitam
a geracdo de um campo de negociacgao interétnicaytieno discurso colonial possa ser
contornado ou subvertido”. E considera,

“A intertextualidade cultural do contato nutre-sentb dessa etnopolitica
discursiva quanto das formas retéricas (negativapasitivas) pelas quais os
brancos constroem “os indios”. Porém, ela nao re@aliapenas as imagens
reciprocas de indios e brancos. A autodefinicdoade protagonista alimenta-se

ndo s6 da representacdo que constroi do outrotanasém da representacao
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gue esse outro faz dele: a auto-representacaotaies anterétnicos constroi-se
na encruzilhada da imagem que eles tém do outra sud propria imagem
espelhada no outro” (Albert, 2002: 241).

O outro que ameaca a sobrevivéncia dos Ofayé € o fazenéeir “antropologo
Darcy Ribeiro”, é a “igreja catolica”, € a FUNAI,22CESP, mas também sédo alguns
grupos indigenas com os quais os Ofayé tiveramatmab longo de sua histéria, como
os Terena e os Kadiwéu, ou com os quais permameaeentendo relacdes, caso dos
Guarani.

Os Ofayeé mantém uma posicéo de desconfianca daaaterelacédo ao trabalho
do antropologo. O trabalho de Darcy Ribeiro, quka os Ofayé na categoria de
“extintos como entidade étnica”, é interpretado conma das formas do poder de
destruicdo do branco. Tanto Ataide quanto José amamatencdo para o impacto que
essa informacdo causou aos Ofayé. Eles contanvigigen em pequenos grupos
dispersos na regido sul-matogrossemsgie a noticia da “extin¢cdo” foi tomada pelos
orgdos estatais como fato. Deste modo, a exist@usaOfayé foi relegada e eles
permaneceram sem assisténcia do Governo. Contuae falas destacam a resisténcia
Ofayé diante de tal situagdo. Nos anos de 1980dAtscreve sobre sua preocupagao

em reverter o quadro de extin¢gdo do grupo detedoipar Darcy Ribeiro:

“NOs era extinto pelo antropélogo Darcy Ribeiro. M&sso € mentira. Estamos
vivos, num total de 27 pessoas. Ainda existimobeja poucos, sem a nossa
terra-mée... L& onde estdo enterrados nossos pagri®rovamos o local para
qualquer pesquisa. E por isso que a sociedadebestéciente do problema dos
Ofaié. As entidades se comprometem de apoiar arloss Temos que apagar
um dito do antrop6logo que disse que nds, os Odadie extintos. Talvez por isso

nés nos encontramos nesse estado” (Rodrigues imaP1096: 68).

José retoma a noticia do exterminio do grupo esapta sua versao para o fato:

“E como nés fomos informado também, €, que néava tomo extinto, né, isso
até em 1970, a 1960, saiu a informacdo que o pdagéja ndo existia mais, ja
tinha acabado ja. Isso foi dado, né, através dettainalho, né, antropoldgico,

que é o famoso, o chamado Darcy Ribeiro, que ddwylgé, que através de uma
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pesquisa que ele tinha feito, né, que o povo Qfapdo existia mais. I1sso ficou

reconhecido oficialmente, que ndis jaA nado existiaismné, nodis ja tinha

acabado.Mas felizmente, né, acho que houve uma falha dqusss dele, né,
porque nois hoje existimbs (José de Souza, Comunidade Indigena Ofayé-
Xavante, 2005, grifos nossos).

As posicOes da alteridade sdo definidas em fungised efeito na vida do
grupo. Nas falas citadas acima, a figura do antogoé definida como outro que se
coloca em oposicdo aos Ofayé, um ndo-aliado, qaeést do aparato cientifico ameaca
0 grupo com o fantasma do desaparecimento. Nouwdzess aparece como aliado, por
exemplo, na demarcacado da area indigena, quaral@sitde sua “pesquisa” mostra os
locais onde viveram os antepassados, legitimarsdanaa posse da terra Ofayé. Outras
entidades como CESP, FUNAI, Igreja Catdlica, també&mrepresentadas como aliados
e nao-aliados, conforme o contexto. O discursotipolidas liderancas elabora essa
mudancas estratégicas da posi¢dmdto, apoiando-se na ldgica da resisténcia para
formular sua “auto-representacéo étnica” (Gald€)2) no presente momento.

Gallois (2002) e Albert (2002), ao analisarem auliso politico indigena dos
Waidpi e dos Yanomami, respectivamente, trazenz @ lguestdo da intertextualidade
cultural. O discurso que emerge nesse contextterpieta referéncias cosmologicas e
miticas para articular os desafios da elaboracaetmiaidade contemporéanea. Gallois
chama a atencéo para o fato de que o discurso Véaide o branco,

“mostra que a sintese entre interpretacdes retctigge e prospectivas resulta na
construgcdo de uma nova imagem, multifacetada, dedeibranco. Os discursos
politicos seriam docus privilegiado para a formulagdo da auto-represétac
étnica que desponta paralelamente a atualizacdeoda do branco. Por tudo
isso, essas falas inscrevem-se em uma estratéga socultural mais ampla,

relacionada com um projeto de resisténcia poligsratégia esta que também
encerra um duplo movimento retro e prospectivo dgiséo da auto-

representacao” (Gallois, 2002: 232).

A construcdo do discurso politico Ofayé pauta-sees#sténcia constante aos
efeitos sécio-culturais ocasionados pelo contatn odbranco. Os lideres demonstram

seus modos de acdo através de expressdes comd fediasente acho que houve uma
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falha da pesquisa del@®arcy Ribeiro]porque ndis hoje existimos®”alguns[ancides
Ofayé] estdo com a gente, foram as pessoas que resigbdaaessa doencfirazida
pelos invasoresk toda essa ameaga dos fazendeiros”; “se nois gué se defendé,
nois se defende”; “eu tenho a fé e o direit®s discursos evidenciam uma resisténcia
ativa que se nutre pela apropriagdo dos mecanigorgdicos e administrativos
impostos pelo Estado e pela adocdo de “categormscés da etnificacdo” (Albert,
2002: 242).

O uso de categorias como “cultura”, “terra indigefiarea indigena”, “direito
indigena”, “histéria indigena”, “saude”, “educacAapresenta-se como um dos modos
de reinterpretar modelos e categorias do discuosbrdnco e de dar legitimidade a
agéncia Ofayé no gerenciamento dos recursos, rEag&o dos cargos remunerados e,
inclusive, na elaboracdo de sua proépria histoéria.

Gallois (2002), ao descrever as relacdes entreaéplVe o branco, aponta para
0 surgimento do discurso politico como um novo mddogénero oral Waiapi, pelo
qual os chefes articulam a nova consciéncia hestdrue o grupo tem de suas relacdes
de contato. A historia Waiépi é marcada pela cagdty de um projeto de resisténcia
politica a partir do momento em que se tornaramestes as ameacas a integridade de

seu territorio, a sua autonomia étnica e até messua sobrevivéncia fisica.

“Falar de resisténcia quando, de fato, se instatardancas drasticas no modo
de vida e um evidente processo de dependénciagavdeer contraditdrio, mas
€ justamente da dificuldade de manter os padr@icibnais que vem a
necessidade de enfrentamento e de movimentos dsténesa indigena
caracteristicos da “etnicidade” (Carneiro da CudB86)” (Gallois, 2002: 212).

Para os Ofayé, o discurso politico representa umgoitante estratégia no
campo da negociagao interétnica. E por meio dessi® e atuacio que se manifestam
as demandas pela retomada do territorio ancegtial,acesso a alfabetizagédo na lingua
portuguesa e ao aprendizado da lingua Ofayé nextonescolar, pela assisténcia a
saude por intermédio da biomedicina e pela execugéo projetos de auto-
sustentabilidade. Através do discurso e de sudegsaos Ofayé mobilizam recursos
do aparato estatal, tanto legal quanto adminigtraincorporando-os ao seu sistema

socio-cultural.
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A posicao de nao-aliado queoatro ocupa no discurso Ofayé aparece também
nas relacoes intertribais. As exegeses dos lidemésizam a natureza problematica
dessas relagdes. O fato que colocou os Terena aomeaca aos Ofayé € relatado por
José e diz respeito a época em que Joel de @ljivetdtio Terena, era administrador da
FUNAI. Foi ele quem autorizou a transferéncia dday® para a Reserva Indigena
Kadiwéu. O descaso do Orgéo Federal e o ndo-curaptinda proposta de assisténcia
colocaram o grupo em condi¢Bes precarias de soférein e a responsabilidade por
esta situacao foi atribuida ao referido indio Tarégpuanto aos Kadiwéu, Ataide conta
gue estes ndo acolheram os Ofayé em suas terr&pata em que o grupo foi
transferido para la e ainda expulsaram-nos do.local

Os Ofayé representam de forma ambivalente suadrelegm os Guarani, com
0s quais convivem ha pelo menos trés décadas. @ma@uoram transformados em
aliados pelos intercasamentos, para unir forgcasenandicacdo da demarcacao do
territério Ofayé. Contudo, desde que os Guaransgrasn a residir na area Ofayé, sua
populacdo tem aumentado em virtude da chegada tlesoGuarani, que mantém
relagbes de parentesco com 0s que vivem na aréa.cEsscimento populacional é
relatado como uma situacdo de perigo para os Otayé, vez que pode colocar em
risco a titularidade e o dominio da éarea.

Embora os Ofayé ressaltem que ndo contam maistos,rou, pelo menos, nédo
0s contam “a principio” (como veremos na fala daidé citada na pagina XX), vale
aqui retomar um mito Ofayé, da coletdnea de Ribdiranicio dos anos de 1950, para
formular uma hipétese acerca da dupla posicdo cajuah os Ofayé representam o
outro.

A presenca dos gémeos rivais - o sol e a lua {ratada tendo a lua como
protetora dos homens e o sol como perseguidor. ioimtitulado “quando os Ofayé se
transformaram em animais” (Ribeiro, 1980 [1951}4-B), a lua era aliada dos homens,
porém o sol, “chefe dos homens”, maltratava-os.iddama escassez muito grande de
caca, “ndo tinha recurso” (Ribeiro, 1980 [1951]4)10mesmo assim o sol levava o0s
homens (“os patriciada”) para 0 mato e os malteatZangados, alguns deles tentaram
mata-lo. Porém, o sol castigou seus inimigos, “s@nais ruins’(Ribeiro, 1980 [1951]:
105), transformando alguns em animais, para sdevialimento aos demais homens, e
outros nas matas das florestas. Dai surgiu a aharadde alimento.

E interessante atentar que o mito acima apresarda dlasses de homens,

agueles que, mesmo sendo maltratados pelo soljninamt-se sob sua lideranca e “os
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mais ruins”, que, zangados com as malvadezas,aguanata-lo. A estratégia usada
pelo sol diante da insurreicdo de alguns de sedifos(é torna-los alimento - no texto
expresso como “recurso” - para os demais homens.

Lévi-Strauss (2004 [1964]), a0 comparar 0s mitosalé os mitos Bororo que
tratam da teméatica da indiferenca em relacédo aesiocindica que hd uma notavel
simetria, no que o autor chama de “comportamendomdiferenca”, entre esses dois
grupos. Lévi-Strauss ilustra sua analise utilizando mito Ofayé e ressalta, entre as
caracteristicas que destacam essa simetria, azjuesgeito as relagbes familiares (pai,
mae e filho/a). Nos mitos Bororo, tal relacdo édfaga no parentesco real e na filiacao,
ao passo que nos mitos Jé, “funda-se no parendesdivo e na alianca” (Lévi-Strauss,
2004[1964]:108). O tema da alianga, alias, venuzrhais uma vez e merece ser
explorado com maior profundidade. O que pretendeaqasé apenas chamar a atencao
para a teméatica.

Diverso modo de representar a posicaoodtro estd expresso nas falas que
colocam os Ofayé como a parte prejudicada nas reges interétnicas. E ponto
marcante em seus discursos o fato de terem sid@f@clos” e de receberem promessas
gue ndo foram cumpridas. Os colonizadores trouxevafisofrimento” aos Ofayé
porque o0s expulsaram de suas terras. O antrop@agoy Ribeiro aparece como o
responsavel por sua quase desaparicdo, assim coindim Terena, acima citado,
contribuiu com a iminente extingdo do grupo. A FUNometeu dar assisténcia e nao
cumpriu, a0 mesmo tempo em que a CESP, além darresi Ofayé de uma terra onde
estavam comecando a formar uma aldeia, enganouawq os indenizou com uma
terra improdutiva e ainda cancelou a clausula dodacque garantia os projetos de
auto-sustentabilidade.

A fala de José a respeito da transferéncia doségfaya a Reserva Indigena

Kadiwéu anuncia:

“[...] os Ofayé também foram enganado, eles [FUN&iRiam que naquela area
la [Reserva Kadiweéu] eles iam da tudo suporte, tagoio técnico para a area

de agricultura._E muitas vezes, como certos patsidalam e eu acho que nos

somos malditos porque a gente confia na palavra pessoas. E a gente

reconhece, a gente admite, essa palavra de mal@itbque na sociedade

indigena, ela sempre ja tem o seu modo de orgawnizéeu modo de como

trabalh& dentro da aldeia. Entdo a gente acredi@ promessas dos politicos, e
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alguns indios cairam nessa, nessas promessas ra,fdepois eles aceitaram as
propostas dos politicos e resolveram ir pra Bodogie(José, Comunidade

Indigena Ofayé-Xavante, 2005, grifos nossos).

Argumentos como o “logro”, a “maledicéncia”, o “gofento” fortalecem a
construcdo de uma retorica de vitimizagdo dianterelacdo com ooutro. Para
exemplificar a questdo do ardil, José faz uma apr@gdo entre as promessas nao
cumpridas no contexto da politica indigena estatas fraudes que ocorrem no quadro
politico nacional contemporéaneo, quando se refesefancionarios da FUNAI pela
designacéao “politicos”.

A “palavra” assume uma centralidade impar e € sgmtada como constitutiva
do modo de ser Ofayf&. Assim, acreditar no queautro diz, traz o infortinio. @utro

diz “mal” dos Ofayé, ameaca a “tranquilidade” dopp.

4.3 Passado, presente, futuro: a representacdo daansformacdes sécio-culturais.

Os Ofayé falam de suas perdas em termos de culdligido, mitos e no modo
de viver dos antepassados. Os argumentos que conmgssas narrativas mesclam um
discurso retrospectivo e prospectivo elaborado para audiéncia ndo india. As perdas
apontam para o aspecto “desestruturador” do confatotudo, sua identidade “Ofayé”
ainda é mantida - eles afirmam que permanecem sSeddzs. O acréscimo de novos
modos de subsisténcia na vida cotidiana aponta gsmteansformagfes e a mudancas
culturais. Ataide apresenta um quadro comparatjue,aponta essas mudancgas a partir
da construcdo das casas de alvenaria da aldeianeptimtacdo dos projetos de auto-

sustentabilidade:

“E uma alternativa também, porque a gente ndo teasmomo se fazé como
antigamente, ndo tem mais estrutura pra isso. N#o mais cipé imbBé&, néo

tem folha de coqueiro. Tudo isso, né, a gente e&o mais como fazé casa,

192 vale aqui destacar que a palavra Ofayé para desigralante de Portugués, segundo Dores de
Oliveira (2006), pode ser traduzida como “lingua cenbo”. Escreve a autora, “eles [referido-se neste
paragrafo ao casal mais idoso da aldeia] pouco esteedalam o Portugués e a chamam literalmente de
lingua de branco” (Dores de Oliveira, 2006: 28).

103 segundo Ataide, as rafzes do cipé imkilodendron imbe Schoteram usadas como matéria-prima
para a construgdo das casas.
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moradia como antigamente. Ndo tem mais estrutura gso. E, e, ndo tem
mais caca. Entdo tem que parti para a agricultunr@, Nao tem mais rio pra
gente podé pescd, entdo a gente tem que, 0 quete gen que fazé, tem que
fazé os tanque de peixe, né. E, entdo tudo issmodifica muito, né, o jeito de

a gente sé como antigamente.”

E conclui,

“outro lado também, porque a gente tem que acom@amh pouco a evolucao
do mundo também, porque o mundo ta evoluido, t&y teuita coisa

acontecendo, tem muita coisa se criando. A genteet@o tudo isso. E vé
também, parece que, a gente qué, nem que ndo pEjemas consegui
acompanha alguma coisa. No caso da televiséo, s&egaem sabia o que era
isso, antigamente. A gente gosta de acompanhé doratravés dela. Entéo, sé
gue, eu penso, e eu pessoalmente penso, assimisamigue a gente tem, a
gente também néo pode se, eu ndo vou deixa delisé guero continua sendo
indio como eu s6. Desde o dia que eu nasci até guk a terra ..., até o dia
gue eu vou Vvivé. Eu quero sé indio. Isso ndo vamméa, ndo vai me muda

nada eu sé indio(Ataide, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

A andlise feita por Sahlins (1997a, 1997b) sobprazesso de transformacdes
culturais que esta ocorrendo com povos de varicgdado planeta vale ser retomado,
tendo em vista 0 que se observa entre os OfayénSamalisa a relacdo dos Kayapo
com a sociedade nacional, relatada nos longosdamtabalho de Turner com o grupo,
tomando-a como exemplo de um fenémeno mundial: ergdncia da autoconsciéncia
cultural dos povos indigenas diante de sua situde&ubordinagédo. Sahlins, baseando-
se no fato do uso que os Kayapd fazem do videoe- ppr um lado serve para
documentar e tornar publico as a¢Bes que 0s ameagpan outro, serve para registrar
suas proprias cerimdnias — demonstra, com issq,“fuka dependéncia dos Kayapo
em relacdo a sociedade brasileira se vé agoraabafd@ncada por uma oposicao
vigorosa a esta sociedade — em nome da “cultudiyegma Kayapo” (Sahlins, 1997b:
126).

O discurso politico das liderancas Ofayé compOedge uma retorica

fundamentalmente comparativa. Como proposto no nekgucapitulo, os Ofayé
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interpretam e reinterpretam os eventos que comédehsstoria” por meio de periodos
temporais. As narrativas demarcam um tempo mitcarcado pelas historias dos
antepassados, quando os Ofayé eramis de duas mil pessdafkelatam eventos
ocorridos em um passado recente, interpretado fgflagé como as historias de seu
“povo”, episodios vividos por alguns moradores ttkeia, que tematizam a usurpacgéo
do territério e os efeitos da politica indigenistatal. E contam as histérias de hoje, a
partir da aquisicdo de uma é&rea indigena, que lplitesi um novo agrupamento dos
Ofayé, a construcdo de sua auto-representacao renggaupo indigena e que torna
possivel projetar acdes para o futuro.

Relatando eventos passados e presentes, os Ofagérstam as alteracdes que a
situacao de convivio interétnico imp0s a varioeasys de sua estrutura social do grupo
e 0 modo como 0s novos elementos surgidos neasecd0 foram articulados a sua
vida social.

N&o se pode deixar de considerar a criatividadalif®a 1997; Ramos, 1988;
Albert, 2002) e a agéncia dos povos indigenas elidas influéncias da ordem politico-
econdmica vigente. Consideremos com Sahlins qudostms paradoxos da historia
mundial contemporanea, todas as oposicfes queitaseedos serem excludentes,
como aquelas entre tradicdo e modernidade, ou erdbdidade e continuidade, estdo
se fundindo em novas sinteses culturais” (Sahl@87b: 122).

A alfabetizacdo em lingua portuguesa representa @aiOfayé um importante
instrumento na negociacdo interétnica. As falas Adaide e de José foram
transformadas texto nos anos de 1990, fato queedstezu um meio de comunicagao
dos Ofayé com a sociedade nacional e com os odyapeder estatal. A importancia da
escrita como instrumento politico permanece preseos discursos dos dias de hoje, e,
tratando-se de “novas sinteses culturais”, Ataide apresenta mais um exemplo,

guando se refere ao contar os mitos Ofayé.

“E, mito, eu ndo lembra mais. E sé gue isso eudenie sentar e escrever ele,
pra depois contar direitinho, né, pra néo té fubbeu que tem que sentar com o
Jodo Pereird® ele que conta todos esses mito, né, Faz tempocarita mais

isso, a principio. E, nos finais de semana, a ggottava de contar isso quando

104 Jodo Pereira e tia Francisquinha, sua esposa, fommaeasal Ofayé mais idoso da aldeia na época do
meu trabalho de campo. Eles residiam na segunda amém gomo ela veio a falecer em janeiro de
2005, Pereirinha, como ele é conhecido na aldesea mtualmente na primeira area.
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era cacique. SO que isso, parece que, sei la néai¢ do gosto. As pessoas nao
se interessam muito mais. A gente se desanima uoo p@mbém com isso, mas,
a gente tava pensando futuramente, em escrevevum firocura um modo de
fazé uma publicacdo de todo, junta os mito e famer livrinho. Tipo um
livrinho, que nem, pra pessoas que tem interesseesgatar a indianidade da
gente, dos indio Ofayé. Fazer livrinho com palawadgas, palavras longas. E
entdo, espero que isso, futuramente aconteca igsque pra mim, eu nao sou,
nao sou eterno, um dia eu vou, e meu sonho € alediiguma coisa, para essa
criancada, tem bastante, €, vocé vé que tem rouaca. E o meu sonho”
(Ataide, Comunidade Indigena Ofayé-Xavante, 2005).

Ramos (2006), que ha véarios anos acompanha adtiajdtanomami, chama a
atencdo para o modo como a apropriacdo da eserifimglia portuguesa constituiu-se
em uma forma de empoderamento bem comoedmciacdo das demandas do grupo
com as instituicdes estatais. Diz esta, “The $tilid empowerment that writing is
conferring to the Yanomami has been manifestediniiance, in their use of collective
letters to key figures of the Brazilian State dediag respect for their rights, be they in
matters of health or land invasions” (Ramos, 20@j:

A posicdo politica adotada recentemente pelos Ofaysiste em assumir o
gerenciamento dos recursos financeiros e os cargoirea da educacdo e da saude
destinados a aldeia onde residem. As proépriasali@s propdem e buscam suprir
demandas internas nessas areas negociando cormg&ws dgnunicipais e estaduais. A
alfabetizacdo em lingua portuguesa transformourseuma “porta de acesso direto”
para essas instituicdes. As demandas apresentstd#s relacionadas na maioria das
vezes ao desejo de auto-suficiéncia em relagdo baascos: professores indios,
funcionarios da FUNASA e da FUNAI indios, enferrosiindios, etc.

As demandas sdo expressas pela palavra “luta” dafoenta-se em trés
instancias principalmente: a luta pela terra, a pgla educacao e a luta pela criacado de
um posto da FUNAI na &rea e pela contratacdo dgends nos trabalhos remunerados
na aldeia, em sintese, a luta pela autodetermindg&é fala a respeito do novo lugar

simbolico [dos Ofayé] dentro das estruturas estatai

“Porque hoje, pelo que eu vejo, que muitos patsdmije eles querem volta

para a aldeia. Eles querem volta para aldeia porduge ele qué sé indio,
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porque hoje ele sabe que o indio hoje ele tem diggo que o ndo-indio, com
direito a saude, a habitacdo, e tem direito a temae € considerado como um
cidadao brasileiro também”(José de Souza, Comunidade Indigena Ofayé-
Xavante, 2005).

Como lembra Sahlins (1997b), citando Pearson (1994)

“Essa luta [pela autodeterminacéo] inclui a subigfio de administradores
‘brancos’ por pessoal nativo, a busca de maiorronfpolitico e econdémico
sobre a terra e 0s recursos naturais, e a invesigdon novo lugar simbalico
dentro das estruturas estatais, conferindo aovosath estatuto especial de
‘cidadd@os com direitos adicionaistitizens plu§. Os povos indigenas desejam
ter pleno acesso a todas as areas da sociedagdyrigo de preconceitos e
discriminagbes, como os demais cidaddos. Mas elebéra reclamam um
estatuto especial de originariedade ou aborigiadédcom seu proprio conjunto
de direitos e obriga¢des” (Sahlins, 1997b: agiddPearson, 1994).

O debate antropoldgico atual superou a teméaticeesiaténcia indigena frente

aos efeitos do contato com o branco. Diante donfiemd crescente da apropriacéo,

elaboracao e reelaboracao sdcio-simbdlica indigeaanecanismos e recursos politico-

econdmicos advindos da sociedade ocidental, emerg®ras tematicas no campo

etnogréfico que assinalam o que anuncia CarneircCdaha: “[...] cada uma das

sociedades indigenas elabora a sua maneira e dos végistros sua entrada na

modernidade. Em pensamento, palavras, acfes e Gmsissada uma participa da

construcdo de sua histoéria, de nossa historian@ar da Cunha, 2002: 7).
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Consideracoes Finais

“Imagino que a principal dificuldade que todo aptitmgo
tem de enfrentar € saber o que fazer com os fatos”
(Leach, 1996 [1954]: 273).

Os Ofayé nos mostram que a histéria indigena @gsgu os limites que a
consagravam como tematica dos estudos antropo®gmo da historiografia.
Apresentam-nos, também, densas formulac¢des soitiadgobre os efeitos ocasionados
pelo contato com o homem branco. Ataide e Josépséi@xceléncia, os pesquisadores
do grupo. Esses lideres elaboram a auto-repregent@ayé através de narrativas
historicas e do discurso politico em meio ao cdotexerétnico em que vivem.

No inicio da pesquisa, a constatacdo da escassamdatal sobre o grupo fez-
me questionar por que havia tdo pouco interesseestrdar os Ofayé. O que o0s
colocava & margem da pesquisa etnologica? Seu megoatingente populacional? O
iminente desaparecimento de sua lingua? Aquelaupirgainda permanece sem
resposta. Contudo, a experiéncia etnografica coil®fagé mostrou, mais uma vez, a
criatividade dos grupos indigenas diante da situagérétnica: eles proprios constroem
(e reconstroem) sua histéria, fazem sua sociogiza etnografia.

Neste trabalho, para entender as caracteristicaatudd organizacdo socio-
cultural do grupo, foi necessario reconstruir sigtoha. E, na caréncia de fontes
documentais sobre os Ofayé, surgiram os textostaielé.e de José, publicados a partir
dos anos de 1980. O uso da escrita pelas liderdoicaansformado em um modo de
acdo politica no campo interétnico. Por meio dessaindigenas denunciaram a sua
situacdo de abandono e a falta de assisténcia dgo© Federais e reivindicaram a
retomada do territorio considerado ancestral.

Atualmente as liderancas tém demonstrado um creseeavimento de auto-
afirmacdo em relagcdo ao branco. E € por meio doudis politico que os Ofayé
manifestam seu “projeto de continuidade social reifeiada” (Albert, 2002: 240),
formulando demandas socioeconémicas em referénda qaadro juridico e
administrativo imposto pelo Estado. Apos a retondalaeu territorio, as reivindicacoes
do grupo pela educacdo diferenciada, pelo acesscsistema biomédico, pela

continuidade da assisténcia do Governo Estadugbmstos de auto-sustentabilidade e
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pelo gerenciamento dos recursos destinados ao gasiituem a outra parte de seu

modo de ac&o diante do campo de negociacao intaétn
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica
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Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC
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Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia
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