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Resumo

Este trabalho apresenta o processo de construgdo do sujeito negro proprietario
de terras em Espinho, no municipio de Gouveia, Minas Gerais. Ainda no século
XIX, membros de uma familia adquiriram parcelas de terra mediante compra;
terras que hoje constituem o territério de Espinho. A propriedade da terra &
privada, mas o uso dessa terra é feito de modo solidario, mostrando uma forma
alternativa de apropriacao agraria.

A pesquisa etnografica revelou, dentre varios aspectos, que a comunidade possui
estratégias de enfrentamento do preconceito étnico a que os habitantes estéo
submetidos. Tais estratégias baseiam-se na ludicidade, na hospitalidade e em
narrativas miticas que Ihes auxiliam na construcdo de uma postura assertiva.
Além disso, este trabalho também reflete sobre a tematica quilombola e pretende

colaborar na percepc¢éo da diversidade da experiéncia quilombola no pais.

Palavras-chave: territério negro, terra, quilombo, diversidade quilombola; direito.

Abstract

This paper is about the development of black land owner’s identity in Espinho,
municipality of Gouveia, Minas Gerais. In the nineteenth century, members of a
family purchased allotments of lands, which, at present, form Espinho’s area. It is
a private property used with a shared aim that leads to an alternative agrarian
appropriation.

The ethnographic research showed, among several aspects, that the community
has some strategies for facing the ethnical prejudice they are subjected to. These



strategies are based on the ludicity, the hospitallity and the mythical narratives
that help the community to adopt a positive attitude towards the prejudice.

In addition, this paper also discusses the quilombola issue and it intends to help
everyone have the perception of the diversity of quilombola experience in the

country.

Key words: Black territory; land; quilombo; diversity quilombola; right.



Résumé

Ce texte nous présente le processus de construction du sujet noir propriétaire de
terrains a Espinho, municipe de Gouveia, Minas Gerais. Au XIX siecle, des
membres d’une famille ont acquis, par l'achat, des parcelles de terrains qui
composent actuellement le territoire d’Espinho. Il s’agit d’'une propriété de terre
privée, dont I'utilisation se fait mutuellement, ce qui montre une maniere différente
d’appropriation agraire.

La recherche éthnographique a montré que, parmi plusieurs aspects, la
communauté a des stratégies d’affrontement contre le préjugé éthnique auquel
ses membres sont assujetis. Ces stratégies se basent sur la ludicité, sur
I'hospitalité et sur des récits mythiques qui les aident a construire une attitude
positive par rapport au préjugé. Par ailleurs, ce texte met aussi en question la
thématique quilombola et a lintention d’aider a la perception de la diversité de

I'expérience quilombola au pays.

Mots-clés: Terriorialité des negrés; terre; quilombo, diversité quilombola; droit.
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INTRODUGAO

Fala-se neste trabalho sobre a comunidade negra de Espinho que
conheci quando de passagem pela cidade de Gouveia, sede do municipio
do mesmo nome, em Minas Gerais. Na ocasido integrava a equipe do
projeto piloto do programa Universidade Solidaria, em janeiro de 1996.

O interesse pela comunidade resultou do fato de que, em
Gouveia, muitas pessoas consideravam-na lugar onde “s6 tem preto” e
como “resto de quilombo”. Assim acreditou-se poder encontrar um
quilombo auto-definido. No entanto, foram o contato e a experiéncia
etnografica que redirecionaram este trabalho, pois se tornou claro que
seus moradores nao se reconheciam como quilombolas. A partir dessas
constatacdes interessou-me compreender a comunidade, suas dinamicas
internas e, sobretudo, que relagdes mantinham com a cidade neste
contexto de forte estigmatizacgéo.

Esses fatos atentaram-me para a oportunidade de ampliar e
diversificar as modalidades de compreensdo e registro do que se
denomina quilombo. Pretende-se, contribuir para uma visdo ampliada do
conceito que supere a concep¢ao ultrapassada de quilombo, entendido
apenas como elemento de caracterizagdo do sistema colonial escravista e
que alongam o olhar sobre o quilombo para além das questdes judiciais.
Assim, ampliando-se esta concepgéo procura-se evidenciar a “reinscricao”
desses movimentos, como sujeitos diferenciados no modo de fazer
politica, pois transformam ndo somente a realidade como (re) escrevem e
(re) direcionam as questdes pertinentes a teoria social.

Essa comunidade cria estratégias peculiares de enfrentamento do
preconceito e dos estigmas de carater étnico expressos em discursos e
atos fortemente racializados no municipio no qual estdo inseridos. As
estratégias de recusa da inferiorizagdo sao diversas e se encontram em
destaque as que mais chamam minha atencdo enquanto pesquisadora,
mulher e negra. Assume-se, portanto, que meu olhar esteja informado

também por minha localizagdo no mundo. Trucagens e hospitalidade
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destacam-se aqui como exemplos destas estratégias.

Mas, o principal suporte para essa assertividade é a condicao de
proprietarios da terra em que habitam. No periodo entre 1888 e 1925 uma
familia adquire a terra mediante compra onde as relagdes se organizam a
partir do uso solidario da terra.

A analise da auto identificagao positiva do povo de Espinho, baseia-
se no argumento que perpassa este trabalho sobre o processo de
endireitamento da histéria empreendido pela comunidade.

Apodio-me na idéia de descentramento e endireitamento da historia
propostos por Janet Chernela’ (1988) e Gary Urton (1990), segundo os
autores o descentramento ou endireitamento? da histéria consiste na visdo
que um grupo especifico cria de si diferentemente da construgcao externa
ou da histdria oficial sobre sua trajetéria. Endireitar a historia é resultado
de uma (re) elaboragdo e de uma (re) construgao mitica e discursiva que
confere uma visdo de passado divergente do que é posto por terceiros. E
afirmar-se enquanto sujeito, é a recusa da subalternizagao.

Serdo abordados alguns aspectos ligados a um conjunto de
estudos sobre quilombos, a partir de dois enfoques principais: no primeiro
discute reflexdes sobre a metodologia antropolégica e a presenga, no texto
antropoldégico, das relagcdes entre o antropdlogo e o objeto de pesquisa e
no segundo se analisa a construgdo tedrica do tema na literatura
especializada.

Pretende-se oferecer aos estudos sobre quilombos uma
contribuigdo no sentido de se evidenciar a diversidade quilombola no pais,
0 que, por sua vez, mostra a as diferentes configuragdes socioculturais na
dindmica interna dos quilombos e nas relacbes estabelecidas com o
regime escravocrata.

Na atualidade, como se vera adiante, o quilombo é alvo de

' Este argumento sera desenvolvido ao longo do trabalho e com mais profundidade no
capitulo 05, Estratégias Simbdlicas de Auto Afirmacdo: Narrativas Miticas, Trucagem e
Hospitalidade.

2 CHERNELA, Janet. 1988. M. Righting History in the Northwest Amazon: Myth, Structure
and History in an Arapago Narrative. IN: Hill, Jonathan D. (Ed.). Rethinking History and
Myth-Indigenous South American Perspectives on the Past. University of lllinois Press, p.
35-49. URTON, Gary. 1990. The History of a Myth-Pacariqgtambo and the Origins of the
Inkas. Austin: University of Texas Press.
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politicas institucionais, como sera discutido no capitulo 03, a inclusdo do
quilombo nessas politicas a partir do Ato das Disposicdes Transitérias 68
(ADCT 68), faz parte de uma ardua luta do movimento negro, e de outras
entidades, ou seja, € fruto da luta de grupos e sujeitos subordinados que
se apropriam dos mecanismos institucionais e surgem na atualidade como
novos sujeitos de direitos diferenciados.

Iniciei contato com a comunidade em 1996, a observagao
estendeu- se trinta dias em campo e que posteriormente ao longo do
tempo tornou-se uma pesquisa etnografica de perfil mais itinerante?, isto &,
que se realizou em curtos periodos de tempo. Neste vai e vem de
momentos com a comunidade estabeleceu-se entre nos uma forte
interacdo o que resultou na necessidade de se problematizar
metodologicamente esta relagdo. Discussdes sobre este ponto encontram-
se no capitulo sobre as relacdes entre a pesquisadora e a comunidade.

Assim,o trabalho que ora se apresenta é fruto de uma série de
curtas permanéncias em campo que compdem um total de 106 dias.

Ao longo do tempo se manteve contatos por carta e por telefone
com algumas pessoas da comunidade.

De acordo com o constante aprofundamento das relagdes entre
pesquisadora e comunidade, dividiu-se a pesquisa de campo em trés fases
especificas, cada uma referente um conjunto de observagdes:

12 fase: Conhecimento da comunidade- ocorreu nos seguintes
periodos- 21 de janeiro a 8 de fevereiro de 1996, ainda como integrante da
equipe do programa Universidade Solidaria. Atividades desenvolvidas:
encontro com as maes da comunidade; entrevista de duas horas com uma
ancia da comunidade, Anna Luisa da Silva sobre a histéria de Espinho e
suas atividades como parteira.

Entre 18 e 29 de julho de 1996: entrevistas e observagao direta:
10 horas de entrevistas abertas e coletivas com membros da comunidade
com 09 informantes do sexo feminino e um unico informante masculino.
Observacao das atividades cotidianas: colheita de cana-de-agucar e sua

venda a produtor de aguardente; colheita e secagem de feijdao; benzeduras

® Tomo de empréstimo expressao de Arruti (2006) ao citar o fato de que néo pode estar
em campo por um periodo de tempo continuo e prolongado.
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contra dor de cabecga; atividades em garimpos semimecanizados,
garimpos ndo mecanizados, uso da roda na fabricagdo de farinha e beiju.
Registro fotografico.

22 fase: Aprofundando os la¢os entre pesquisadora e comunidade
— esta fase compreendeu o0 més de julho de 1998. Foram trinta dias de
trabalho de campo. Foram feitas cerca de 4 horas de entrevistas gravadas,
abertas e coletivas. Observacdo das atividades cotidianas: colheita e
secagem de feijao, observagéo da trucagem; participacdo em um “almogo
do noivo”, realizagdo de fotografias. Conversas informais. Registros de
algumas narrativas.

As duas primeiras fases totalizaram 61 dias.

3?2 fase: Novas trucagens no cenario etnografico - setembro de
2004. Passou-se 30 dias entre Gouveia e a comunidade. Foram feitas
cerca de duas horas de entrevistas gravadas, observagédo das atividades
cotidianas, acompanhamento das tensbes provocadas pela disputa
eleitoral do municipio em Gouveia e em Espinho. Registro de fotografico.
Nesta fase membros da comunidade se sentiram a vontade para
mostrarem dois documentos sobre a propriedade do territorio.

42 fase: Consolidagcdo os lacos - fevereiro de 2007. Durante 15
dias foi realizado gravagcao de quatro horas de entrevistas gravadas,
abertas e fechadas. Observacao das atividades cotidianas: missa realizada
na escola da comunidade e respectiva filmagem; pesquisa em registros de
nascimento, matrimonios e Obitos, e em cartérios. Registro fotografico.
Entrevistas n&do gravadas com Gouveianos. Nesta fase, membros da
comunidade sentiram-se a vontade para mostrarem outros documentos
que reconstroem seu acesso a propriedade da terra e a cadeia sucessoéria
do imovel rural de Espinho. Todos os documentos foram transcritos. As
duas ultimas fases totalizaram 45 dias em campo.

Este trabalho sera organizado em 6 capitulos:

No primeiro capitulo - Desracializagdo negra da escraviddo - no
qual se discute como a escraviddo moderna criou uma associacao entre
negro e escraviddo. Meillassoux (1995) Chiavenato (1986), Wade (1997),
Gorender (1978), Murilo de Carvalho (1999), Urton (1990) e Chernela

(1998) e Santiago (1976) imprimiram contribuicbes relevantes para as
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discussdes em questao.

O segundo capitulo — Questées Metodologicas- serao discutidos
aspectos tedrico-metodoldgicos pertinentes a construcdo do texto
etnografico e a relagdes estabelecidas em campo. Entre os autores
consultados destacam-se: Clifford (1998) Geertz (1989) Gupta e Ferguson
(1997) e Berteloot (2004). Deduz-se das idéias dos autores, que o
encontro etnografico é singular e produto de um tipo de interacao
especifica, um dialogo muitas vezes tenso e plurivocal.

O terceiro capitulo — Consideragbes sobre o Conceito de
Quilombo — Neste capitulo ha discussdes especificas sobre a tematica do
quilombo. Entre elas constam as seguintes: como se deu a construgéo
tedrica do tema na literatura especializada; os aspectos conceituais,
tedricos e praticos sobre o quilombo, bem como uma breve analise do
Artigo 68 da secdo dos Atos e Disposi¢gdes Transitorias da Constituigao
Federal, considerando-o como um dos propulsores da adocido de
identidades quilombolas. Analisa-se também o processo de politizacdo em
torno da adogcdo de uma identidade quilombola na atualidade,
contrastando-a com as afirmac¢des da comunidade no final da década de
1990, quando esta ndo assumia a possibilidade de ser quilombola.

Almeida (1988, 2002, 2005 a, 2005 b), Arruti (1997, 2002, 2003,
2006), Ratts (2001), O’'Dwyer (2002), Leite (1996, 2000) Leite e Fernandes
(2006), Maestri (1984), Silva (1998, 1999), Gusmao (1995) entre outros,
sao alguns dos autores utilizados.

O quarto capitulo — A Construgdo do Sujeito Negro Proprietario:
Liberdade Antecipada e Uso Solidario da Terra — Consta de relatos feitos
por integrantes do grupo e fontes documentais sobre o processo da
construgao social da propriedade do atual imével rural de Espinho. Aqui a
andlise de dados dispostos nas listas nominativas do Censo de 1831/32
para Gouveia e Diamantina foi de fundamental importancia para se
entender o contexto historico da histéria agraria de Espinho

De fundamental importancia também foi a leitura de bibliografia
sécio-histérica sobre Minas Gerais, tais como Souza (1993), Paiva (2001)
e Silveira (1997) em especial e a leitura de diversos artigos publicados

pela UFMG, através do Centro de Desenvolvimento e Planejamento
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Regional (CEDEPLAR) e de autos de Seminarios sobre a Economia
Mineira nos ultimos dez anos, que, com suas abordagens calcadas na
subjetividade dos cativos e forros, mostram um “Universo do Indistinto” que
grassava nas Minas Gerais do periodo.

O quinto capitulo — Estratégias Simbolicas de Auto Afirmacgéo:
Narrativas Miticas, Trucagem e Hospitalidade - considera algumas
narrativas miticas da comunidade e sua incorporagcdo na construgao
positiva de sua identidade. Analisar-se-a ainda, os usos que a comunidade
faz da hospitalidade e da ludicidade como instrumentos politicos para uma
identificagdo positiva de seus tragos diacriticos perante o municipio de
Gouveia. Dentre os autores pesquisados destaca-se Bakhtin (2002), Burke
(1995), Orlandi (1987 1988), Chernela (1988), Esteva (2003) e Derrida e
Dufourmantelle (2003).

O sexto capitulo - (Re) Atualizagdo de Espinho-, mostrara as
atuais formas de luta pela sobrevivéncia na comunidade, o aumento do
namero de migragdes para fora do municipio e 0s processos que
evidenciam a continuidade da comunidade. Neste capitulo os autores que
ofereceram contribuicdo mais significativa foram: Souza (2003, 2006),
Boschi (1986) e Bhaba (2003).

E importante ressaltar que a leitura dos dados do Censo Provincial
de 1830/1831 constituiu-se fonte histérica relevante para este trabalho e

também dos dados coletados da memoéria do grupo.

Localizagdo geografica e aspectos gerais da comunidade de

Espinho

Espinho localiza-se na zona rural do municipio de Gouveia. O
municipio de Gouveia é percorrido pela BR 259, rodovia que liga Gouveia
a Diamantina e a Curvelo e que faz a conexado da BR 135 com a BR 040,
em direcdo a Brasilia e a Belo Horizonte, que fica a 253 quildmetros do
municipio. Limita-se com os municipios de Datas, a leste; de Diamantina,

ao norte; de Monjolos e Presidente Juscelino, a oeste; e de Santana do
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Pirapama e Conceigdo do Mato Dentro, ao sul (Atlas Escolar de Gouveia
1998). Esse municipio esta situado entre as latitudes de 18° 25" e 18° 36’
sul e entre as longitudes de 43° 42’ e 43 50’ oeste, a uma distancia real de
aproximadamente 165 km e a 252 km de percurso rodoviario da capital
mineira Belo Horizonte. A sua area total é de 877,7 km quadrados.
Gouveia esta inserida dentro do dominio morfoclimatico dos Cerrados,
com altitude de 1113 metros. Segundo o IBGE, a populagéao estimada para
Gouveia em 2006 seria de 11.860 habitantes.

A base econdmica do municipio centraliza-se na producio de tecidos
e de estamparia, na produgdo de bebidas, de blocos de cimento, bem
como no comércio de pedras decorativas.

A base econdbmica da comunidade concentra-se no plantio de feijao,
de mandioca e de milho, utilizados para comércio e consumo interno. Ha
em cada quintal inameras arvores frutiferas e hortas para suprir as
necessidades das familias. Atualmente ha um numero consideravel de
jovens da comunidade que procuram trabalho em Gouveia, especialmente
nas malharias da cidade. Porém, a renda em geral é obtida com a saida

=AY

dos homens que buscam trabalho no “sertdo” (fazendas e sitios na regiéo
de Curvelo e do norte de Minas Gerais), além dos que migram para S&o
Paulo (onde ja estabeleceram redes de parentesco com 0s primeiros
migrantes), Belo Horizonte e Rio de Janeiro, ponto que sera mais bem
discutido no capitulo 06.

A comunidade Espinho fica a uma distancia aproximada de 14 km da
sede do municipio; ndo ha estradas pavimentadas até 14, e localiza-se em
regido acidentada e cercada por morros. Em relagdo as comunidades mais

préoximas, as distancias sao:

Espinho- Pedro Pereira 04 km
Espinho Engenho da Raquel 13 km
Espinho Engenho da Bilia 04 Km

Tabela 01 — distancias de Espinho em relagdo a comunidades vizinhas
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SETORES No. PESSOAS %o
Indistria 1.102 39.4
Agropecuario 976 348
Cutros Servigos o212 183
Comeércio de mercadorias 134 4.8
Transporte, Comunicapdes, armazenagem 76 27
2800 104

Total

Acima, tabela 02, com setores da populagdo ocupada em Gouveia, Minas Gerais. Dados
referentes a 1996. Fonte: Cruz, Adriano, Mauricio: Analise do Municipio de Gouveia-MG.:
UFMG, Instituto de Geociéncias.pp. 29.
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Espinho e o municipio de Gouveia: Histéria e Mito

No relato de um dos mitos fundadores da cidade, José Moreira de
Souza, autor do livro Gouveia e seus Mitos, publicado em 2003, sugere
que a cidade comecgou a nascer quando Maria Gouveia — portuguesa
proprietaria de terras e criadora de gado — passou a habitar o Arraial no
seculo XVIII.

Diamantes foram descobertos na localidade por volta de 1734; alguns
anos depois, o entdo chamado Arraial Velho passou a fazer parte do
Distrito Diamantino. O Arraial de Gouveia foi elevado a municipio em 1873,
e somente em 1953 elevou-se a condicdo de cidade, desmembrando-se
do territério de Diamantina. Em 1765 fundou-se a capela de Santo Antdnio
na localidade.

Como o municipio de Gouveia manteve estreitas relacbes com
Diamantina até a data de 1953, alguns dados histéricos expostos neste
trabalho ndo fazem mencao tdo somente a Gouveia, e sim sobre todo o
Distrito Diamantino. Quando houve auséncia de dados locais, utilizaram-se
os dados gerais sobre Diamantina e a regido da Comarca da Vila do
Principe, aos quais Gouveia se submetia.

Segundo o mito, Maria Gouveia, vinda de Portugal trazendo consigo
um numero consideravel de escravos de etnia Cobu4, foi a fundadora do
Arraial.

Maria Gouveia era profundamente devota de Santo Antbnio, e essa
devogao teria atraido a imagem do santo até sua propriedade; a imagem
aparecia a meia légua de sua morada todas as vezes que “desaparecia”
da capelinha denominada Santo Antdnio, em meados do século XVIII.
Dessa forma, Maria Gouveia estaria declarando aos freqlentadores da
capela: “Santo Antdnio esta apontando o lugar em que quer morar. E 14
que vamos construir uma capela para ele”. Conforme Souza, a imagem da
matriz atual é a que veio do Arraial velho por escolha do santo: “Primeiro,
Santo Antbnio era de Maria Gouveia e, posteriormente, passou a ser “da”
Gouveia. ‘Santo Antonio da Gouveia” (SOUZA, 2003, p.13). Maria

4 T .
Sobre a qual falaremos no ultimo capitulo.
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Gouveia dominava todo o comércio e politica locais; por isso é
considerada responsavel pelo desenvolvimento inicial do local.

Outra versao conta que “Santo Anténio mudou de local para indicar
aos moradores um sitio mais aprazivel, onde poderiam obter agua mais
facilmente na ‘fonte de Santo Antonio™” (SOUZA, ibid. p.14).

Existem algumas controvérsias em torno de Maria Gouveia. Dentre
elas, a de seu nome correto, por exemplo: “Segundo algumas fontes
documentais o nome da fundadora teria sido Francisca e ndo Maria, ou
ainda-Viuva F”. %(...) O Arraial de Gouveia assim se denominou devido ao
nome de uma viuva portuguesa, Francisca Gouveia, que ai tinha suas
lavras em 1715. Ou ainda: de uma viluva F. de Gouveia, natural de
Portugal, houve nome e principio o Arraial de Gouveia” (SOUZA, 2003,
p.18). Deve-se ainda a essa senhora a introducado de escravos da etnia
Cobu.

Fundada por Maria — ou Francisca —, a cidade de Gouveia somente
prosperou com a fundacao da fabrica de tecidos S4o Roberto, por volta da
década de 1850, cujo fundador, o Barao de Sao Roberto, era proveniente
da regido de Viana do Castelo, em Portugal. Diz-se que o Barao construiu

casas e doou-as a seus escravos e familiares.

No municipio, portanto, utilizou-se mao-de-obra escrava. Em 1771, a
Real Extragdo estabeleceu um servigo em Gouveia utilizando 280
escravos, (...) ‘nimero que se elevou para mais do dobro nos anos de
1790’ (SOUZA, ibid.). Ha ainda o fato de que a regido se destacou
através da agricultura e pecuaria, servicos estes que também nao

dispensaram a mao-de-obra escrava.

Em relagédo a organizagédo socioeconémica da época, Souza informa
que, no Censo Provincial de 1831, constam 591 “captivos”, além de uma
quantidade consideravel de forros, dentro de uma populagdo de 2.014
pessoas (SOUZA, 2003).

Esse autor também esclarece que as elites do distrito diamantino

questionavam o monopdlio real das lavras diamantinas. Acreditava-se, na
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época, que o Regimento Diamantino prejudicava a classe dos proprietarios
e que, em contrapartida, “privilegiava” os escravos, pois a punigdo aos
senhores era aplicada por meio de seus escravizados, que podiam ser
condenados as galés, desfalcando os meios de produgédo do senhor. Para
as elites, a aplicagdo de tais puni¢des levava os escravos a zombarem das
penas e a tentarem prejudicar seus senhores. A leitura do trecho que se
segue também é util para entendermos um pouco da visdo que se tinha do
escravizado na regiao (SOUZA, 1993).

Muitos desses escravos zombam de semelhantes penas, pois freqlientes
exemplos temos aqui visto, em que eles de propdsito fogem, e se metem
a trabalhar em lugares proibidos, para serem apanhados sentenciados a
dita pena, em 6dio aos seus senhores de que procuram vingarem-se nos
seus desgostos, ou para evitarem os castigos que tém merecido pelas
suas fugidas. Estes castigos, porquanto que consistem em acoites,
ferros, e trabalho sdo os mais proprios para conter semelhante gente e os
aterra mais que processos da justica e o castigo prolongado, e pouco a
pouco dos galés, nos quais a maior parte do tempo estdo ociosos,
debaixo de varios pretextos (RAPM, Il, 143 apud Souza, 1993, p.52).

Gouveia ainda era vista como um arraial do Mato Dentro nos idos de
1735, época em que integrava a regido da Real Extragdo, e comportava,
junto aos lugarejos de “Corregos, Tapera, Rio do Peixe, Morro (do pilar) e
Rios Santo Antonio, Itambé e Andrequissé e Distrito de Gouveia, (...) mais
de trés mil escravos (...) (SOUZA, ibid., 30)".

A exploragao do diamante se deu inicialmente com o estabelecimento
de contratos entre a coroa a algum nobre portugués, os contratadores,
mas diante das denuncias de abusos, corrupgédo e evasao de divisas, a
coroa criou a regido da Real Extragdo, com regras severas e diferentes
das outras areas de mineragdo. Uma das regras principais instituidas na

época da Real Extracao foi a da proibicdo da mineragao individual, feita



24

sem permissao prévia dos érgaos competentes®.

A memoria local registra relatos da existéncia de pequenos quilombos
na regido. Souza (2003) indica que havia um nas proximidades da Janela
da Pedra e que, na regido de Gouveia, havia “comerciantes que
mantinham vendas clandestinas apenas para suprir os moradores de
quilombos”. (...) “Ao longo do século XVIII houve pequenos quilombos ao
redor de Gouveia. Nada como o de Ambrosio, tao célebre. Tratava-se mais
de esconderijos provisorios” (SOUZA, 2003, p.31).

O quilombo do Ambrosio era a “capital” da confederagao
quilombola, denominada quilombo do Campo Grande. O historiador
Tarcisio José Martins, na obra O quilombo do Campo Grande — A Historia
de Minas Gerais roubada do povo, atribuiu a este quilombo dimensdes
numéricas, superiores ao quilombo de Palmares. Martins localiza o
quilombo em dois sitios distintos: a) até 1746, sob o nome de “Primeira
Povoagao do Ambrésio”, no territorio hoje compreendido no municipio de
Cristais, onde foi atacado pela bandeira do capitdo-governador Antdnio
Jodo de Oliveira; b) somente depois de 1746 é que teria se mudado para o
territério do atual municipio de Ibia, onde foi atacado e destruido no ano de
1759 pela expedicdo do governador-comandante, o capitdo Bartolomeu
Bueno do Prado. (MARTINS, 1995). O quilombo do Ambrésio situava-se
na margem direita do Rio Grande — regido sudoeste do estado.

Um exemplo da interagdo entre quilombolas e alguns membros do
municipio de Gouveia foi citado pelo historiador José Newton Coelho de

Menezes e ganhou destaque na analise de Souza:

O alferes Anténio Moniz de Medeiros, sediado no Arraial de Gouveia,
mantinha uma venda clandestina em sua casa, ‘onde negros fugidos e
garimpeiros, se hido prover de mantimento”. (...) Nunca deixou de haver
Quilombos ao pé de sua caza; e com tanta liberdade que até suas

escravas hido de dia ao Quilombo conversar com os negros fugidos.

(MENEZES apud SOUZA, 2003, p. 21).

® O livro contendo as normas da Real Extragdo, enviado de Portugal para a regiao
diamantina, era coberto por um marroquim verde, no momento da cerimdnia
comemorativa de sua chegada no entao Arraial do Tijuco foi logo apelidado pelo povo de
“o livro da capa verde”.



25

Outro dado sobre o arraial de Gouveia nesse periodo evidencia o
contato entre moradores e quilombolas: “(...) resulta disso, a denuncia de
vendas e proprietarios favorecendo o comércio clandestino com
contrabandistas e quilombolas (SOUZA ibid. p.30)”.

Pairava assim a desconfianga sobre alguns moradores de Gouveia
quanto a uma transgressao das regras do Distrito Diamantino. Como se
sabe, o arraial do Tijuco era submetido a Comarca da Vila do Principe,
posteriormente cidade do Serro Frio (hoje cidade de Serro). Contudo, para
fins de uma fiscalizagdo mais eficaz, a coroa portuguesa estabeleceu o
chamado distrito diamantino, que englobava o atual municipio de
Diamantina, Gouveia e outros municipios pr(')ximos6.

Em relagcdo a Gouveia, pode-se dizer que: “Os arredores do povoado
eram um misto de locais de mineragédo clandestina, criacdo de gado e
plantacdo de rogas e arvores frutiferas e esconderijos de quilombolas,
como registram os documentos e memoria local (SOUZA, ibid., p. 31)”.

Apesar da interessante pesquisa de Souza mostrar a interagao entre
membros do arraial de Gouveia e quilombolas, ndo apresenta outros
dados sobre a realidade quilombola na regido e ndo chega a citar algum
quilombo em especial, embora se refira a existéncia de um quilombo na
regido de Tombadouro, que, na época, correspondia a um quarteirdo da
cidade de Gouveia, atualmente parte do municipio vizinho de Datas.

Em Espinho, como dito anteriormente, a populacdo sempre negou ser

descendente de quilombolas, evitando o tema.

6 Datas, Andrequissé, Presidente Juscelino, Corregos, Rio do Peixe.
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CAPITULO 01

DESRACIALIZAGAO NEGRA DA ESCRAVIDAO

Preliminarmente pode-se afirmar que o fenbmeno da escravidao
transcende a condi¢gao cor. Como demonstra a historiografia, a escravidao
esteve presente na histéria da humanidade desde a mais remota
antiguidade, sendo que os aspectos e caracteristicas que tornam
escravizavel uma etnia, grupo de pessoas, mulheres ou homens sempre
variaram.

Claude Meillassoux, na obra Antropologia da Escraviddo, afirma
que apesar de nao ser uma determinante absoluta, a “estranhedade” é um
pressuposto da escraviddo, uma recusa a reconhecer qualidades
apreciaveis e comuns no estranho. (Meillassoux, 1995, p.26).

Apontando a escraviddo na antigliidade, Peter Wade (1997)
lembra que a Biblia foi uma fonte poderosa para o discurso sobre a
escraviddo. No Antigo Testamento encontram-se relatos, descrigcbes e
recomendacdes sobre a escraviddao e o trato com os escravos: “Ao
escravo, pao, corregao e trabalho” (Eclesiastes 33, 25).

Entre os gregos, os romanos e, posteriormente, entre os
bizantinos e os mugulmanos, os escravos adquiriram alguns direitos, como
possuir dinheiro e propriedade, assim como herdar e transmitir herancga,
casar legalmente, comprar a propria liberdade e a de terceiros (desde que
possuissem a quantia necessaria) e ndo raras vezes ocupavam altos
cargos administrativos e politicos ou alcangavam destaque no meio
cultural (RODRIGUES, 1990, p.86). Sobre esse assunto, ha exemplos de
escravos do mundo greco-romano responsaveis pela educag¢ao formal dos
cidadéos.

Segundo Gorender, a escravidao’ consiste em alienar um ser de

7 . . .y~
Gorender afirma que, entre os romanos, o que se designa como escraviddo, na era

colonial, tinha os nomes de Servitus e Servus, e que linguas como portugués, francés,

inglés, italiano e espanhol nao possuiam termos correspondentes diretos dos termos
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sua autonomia e liberdade de acado. A caracteristica mais essencial do
escravo consiste na sua condicido de propriedade de outro ser humano.
Desta decorrem ainda atributos secundarios de tal condicdo: o da
perpetuidade e da hereditariedade; o escravo o é por toda a vida, e sua
condicao social se transmite aos filhos. No direito romano, a transmissao
hereditaria da condicdo escrava dava-se pela linha materna.

Aristoteles considera o escravo como um fator de produgao dentre
outros. Para ele, qualquer producédo necessita de instrumentos. Uns sdo
inanimados; outros, animados, como 0s seres vivos, dentre os quais, 0s
homens. Assim, o escravo torna-se instrumento vivo; pertenceria ao
senhor de forma absoluta, tornar-se-ia uma coisa, um bem. “A nocéo de
propriedade implica a de sujeicdo a alguém fora dela: o escravo esta
sujeito ao senhor a quem pertence (GORENDER, 1978, p.60)".
Montesquieu assim define a escravidao: “A escraviddo dita é o
estabelecimento de um direito que torna o homem completamente
dependente do outro, que é o senhor absoluto de sua vida e de seus bens
(MONTESQUIEU apud GORENDER, 1978, p.61)”.

Pode-se concluir que sempre houve percepcdes sobre as
diferencas existentes entre os seres humanos. A maneira como foram
culturalmente interpretadas é que se tornaram “racializadoras” das
diferencas.

Criou-se a imagem de que “o escravo sempre vinha de longe. Por
sua origem estrangeira, os escravos eram definitivamente seres de uma
espécie diferente, e naturalmente inferiores; tolerados, se reconhecessem
seu lugar; expelidos, se manifestassem a menor veleidade de identificagao
com os humanos” (MEILLASSOUX, 1995, p.58-60).

Se a escravidao transcende a cor, resta saber em que momento
deu-se a racializagao negra da escravidao. A escraviddo moderna, como é
chamado o processo de escravizacdo predominantemente africana que

supriu o recém criado mercado americano, tornou necessaria a adocao de

escravo e escraviddo. De acordo com Verlinden (apud Gorender), o termo sclavus surgiu
entre os germanos, que o aplicavam aos cativos de origem eslava. Sclavus (em aleméo
Sklave) indicava, portanto, o cativo estrangeiro, diferenciando-o do Servus de
nacionalidade germanica. A partir do século Xlll, o termo estendeu-se aos outros paises
para designar o cativo estrangeiro (1978, p.60).
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discursos que legitimassem aquele tipo de apropriagdo de seres humanos.

O escravismo colonial dos séculos XVI até o século XIX, gestado
no seio das relagdes mercantis pré-capitalistas, trazia em si uma nova
configuragao: explorar as terras “longinquas e indspitas” das Américas
com mao-de-obra escrava.

O trabalho escravo ndo era desconhecido no Portugal medieval,
que utilizava como escravos os sarracenos, aprisionados durante a guerra
da Reconquista Crista, mas foi principalmente em meados do século XV
que Portugal, inserido no processo de expansdo maritima e mercantil,
intensificou a comercializagdo de escravos negros para as ilhas
mediterrdneas, onde se utilizava essa mao-de-obra em suas plantacoes
de acucar.

Os portugueses tornaram-se os pioneiros no novo tipo de trafico
da historia moderna. Gorender (1978) destaca duas fontes principais do
lucro da Coroa com o escravismo negro. A Coroa e os traficantes
concessionarios obtinham uma fonte de grandes lucros na venda de
negros a Espanha e a ltalia e aos donos das plantagdes produtoras de
acucar nas ilhas mediterraneas. Em segundo lugar, “os portugueses
desenvolveram suas préprias plantagdes escravistas nas ilhas da Madeira
e Sao Tomé, bem como, em menor grau, nos arquipélagos de Acgores e
Cabo Verde” (GORENDER, 1978, p. 124), onde adquiriram experiéncia
para a fabricagéo do agucar e a exploragao do trabalho escravo.

Assim, ao chegarem as terras brasileiras, os portugueses ja
tinham a experiéncia em utilizar a mao-de-obra de escravos africanos.
Aqui, os portugueses depararam-se com uma hova categoria de
estranhos, os chamados negros da terra, as populagdes indigenas cujas
comunidades desconheciam o tipo de escravidao tal como praticada no
mundo europeu. Em alguns grupos de indigenas, os prisioneiros de
guerra, nao devorados em festins, eram assimilados pela tribo,
inicialmente em condicdo de inferioridade. A eles estava destinada uma
carga maior de trabalho fisico.

Foram os cronistas europeus que deram aos prisioneiros das
guerras nativas o nome de escravos. Os colonizadores escravizaram

indios, mas nao introduziram a escraviddao no seio da formacao ftribal,
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porém habituou-a ao trafico de escravos, passando a trocar os prisioneiros
de guerra por bens portugueses. Logo, o que a principio deveria ser
apenas incidental adquiriu feicao regular. Os portugueses estabeleceram
aliangas com tribos que se dedicavam sistematicamente a captura de
prisioneiros para fornecé-los como escravos aos colonos.

Desse modo, acredita-se que o processo de racializagdo consiste
em uma série de discursos subalternizantes, em mecanismos e
dispositivos de poder nos quais estes discursos se apdiam, mas se a
escraviddo transcende a cor, resta saber em que momento deu-se a
racializagcdo negra da escraviddo. Como 0 negro passou a encarnar o
outro, escravizavel, j4 que a escraviddo, como dito anteriormente, foi
fenbmeno mundial, que ndo se baseava unicamente na cor da pele e/ou
referéncia direta a uma unica etnia?

O relativo fracasso da escravizagao dos indios, ao lado do grande
éxito da escraviddo negra, deveu-se principalmente a eficacia dos
argumentos econémicos e religiosos reconhecidos pelas mentalidades
coloniais. O discurso econdmico enfatizava aspectos funcionais da
integracdo do negro no sistema escravista; no discurso religioso, a
legitimagdo apoiava-se principalmente na atribuicio de uma
transcendéncia espiritual da escraviddo. Porém, nao se afirma que os
indios e a escraviddo indigena ndo tenham sofrido um processo de
racializagdo como os negros. Apenas se toma o ponto de vista dos
discursos econbmicos e religiosos da época que findaram por sobrepor a
escravidao negra a indigena em nosso pais.

Alguns religiosos reconheciam os indios como seres que viviam
préximos ao paraiso, necessitando apenas da catequizacio para que suas
almas pudessem alcancar a perfeicao. Nesse cenario, deve-se lembrar o
papel desempenhado pela Companhia de Jesus, responsavel pela
catequizacao dos nativos.

No Brasil, Padre Antdnio Vieira tornou-se partidario da mao-de-
obra negra. Os religiosos também defenderam essas posigdes com
argumentos de ordem econdmica. Consideraram a possibilidade de uma
atitude mais submissa da parte dos negros ao cativeiro num ambiente

estranho, confrontando-a com a capacidade de maior resisténcia indigena
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em territério nativo; melhor adaptacdo do negro para as tarefas arduas,
em contraste com uma debilidade indigena e sua consequente inaptidao
para o trabalho forgcado; maior resisténcia negra as doencgas, enquanto as
comunidades indigenas sofriam grandes baixas frente as moléstias
contraidas dos europeus. Temia-se que os indios morressem de saudade
de seu povo. Chiavenato questiona essa imagem, contrapondo-a ao
banzo africano e ao grande indice de suicidios e abortos entre os
escravos africanos (CHIAVENATO, 1986, pp.110-138).

Murilo de Carvalho afirma que Vieira liderou um jogo de
ambiguidade protagonizado entdo pela Igreja. O autor ressalta que muito
da ambiguidade de Vieira, e de outros religiosos, residia no fato de
condenarem a brutalidade com que alguns senhores tratavam seus
escravos na lida, enquanto nos seus discursos pregavam a obediéncia
negra. Vieira, porém, afirmava que mais importante que a escraviddo do
corpo era a escraviddo da alma, produzida pelo pecado. “Para se
libertarem da escraviddao do pecado, os escravos deveriam obedecer a
seus senhores, desde que estes nao os forgassem ao pecado
(CARVALHO, 1999, p. 39-40)".

Da mesma forma, Bartolomé de Las Casas, religioso de célebre
atuagdo na defesa das populagbes indigenas na América espanhola,
incentivava a adog&o da escraviddo negra nas colénias. Perdigdo de
Malheiros acrescenta que a escraviddo negra ndo causava O Mesmo
“horror que causava no século atual” (MALHEIROS, 1976), afirmando
ainda que “todos pagam tributo as idéias de seu tempo”.

No argumento religioso, deslocando o discurso da negacido da
escraviddao por outro, o da negagdo do pecado, Vieira e seus pares
conjuravam os negros a servirem a Deus na pessoa de seus senhores. No
caso dos escravos, alcancariam a liberdade numa vida para além da
material, que dependeria da fé que provassem ter, caso suportassem a
vida em cativeiro.

Outro jesuita, Jorge Benci, justificava a escravidao negra valendo-
se da suposicdo “de que os negros (etiopes) seriam descendentes de
Cam, o filho de Noé que fora amaldicoado pelo pai por ter zombado de

sua nudez, vinculagao esta ja feita por Santo Agostinho e Sao Jerénimo.
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Para este ultimo, os etiopes (negros) se caracterizariam por estarem
profundamente mergulhados em vicios (MURILO DE CARVALHO, 1999,
p.41)”. Percebe-se, entdo, uma das bases de sustentagéo para o discurso
sobre a imoralidade atribuida aos escravos.

Reforcando o argumento mercantilista, Gorender esclarece que,
diante das pressdes da Igreja, visando reprimir a escravizagédo do indigena
nas Américas, Portugal percebeu o quanto o trafico ja existente poderia
tornar-se ainda mais lucrativo, uma vez que, para o fornecedor africano, o

escravo:

Tinha custo igual a zero e o objetivo do escambo consistia somente na
obtencdo de valores de uso, sem consideragdo pelo valor de troca,
podiam os traficantes europeus adquirir os escravos por um prego, que,
juntando todos os gastos feitos, ndo representaria sendo pequena fragéo
do preco final do mercado americano: pois enquanto o escravo nao tinha
valor (do ponto de vista europeu) na Africa, o contrario sucedia do outro
lado do Atlantico Gorender (1978).

Alguns autores, como Chiavenato, afirmam que a Ordem de
Cristo recebia cerca de 5% dos lucros totais (a Coroa recebia 10%),
referentes ao trafico. Esse autor defende a tese de que a preocupacgao
econdmica era a principal razdo para uma maior tolerancia de religiosos
ao comércio negreiro (1986, p. 120).

No Brasil, a escravidao adquiriu formas especificas e singulares, a
ponto de se falar, na época, de um “sistema brasileiro” muitas vezes citado
como modo benigno ou “paternal” de relacionamento entre senhores e
escravos. Acredita-se que a memoéria da escravidado partilhada em Espinho
nega essa versao.

O valor do escravo, denominado de pega, podia ser mensurado
pelas qualidades intrinsecas das variaveis idade, sexo e robustez®. Sua

vida dependia de outras variaveis fundamentais, tais como preco de

® O valor da peca africana era muito superior ao valor da peca indigena (Gorender, 1978,
p.197).
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compra, capacidade de trabalho e rentabilidade da produgao escravista do
mercado. Apesar de ser considerado uma pec¢a ou instrumento (no sentido
aristotélico, o escravo era um instrumento vivo), ele tinha necessidades de
descanso e de alimentacdo, acarretando custos para a sua manutencao.
Assim, uma saida para a redugdo desses custos foi permitir que os
préprios escravos cultivassem rogas e hortas para sua alimentacgéao (total
ou complementar) em dias ou horas de “folga”. Essa atitude também tinha
um fim “didatico”, pois se acreditava que isso poderia desenvolver no
cativo um senso de apego a terra cultivada por ele e gratiddo ao senhor
bem como evitar que os escravizados se tornassem agressivos trazendo
riscos para sua pessoa e a sua familia ou fugas para os quilombos.

A analise desse sistema levou Ciro Flamarion Cardoso (1988) a
sugerir que havia no Brasil um protocampesinato negro ou uma “brecha
camponesa”, pois 0s escravos poderiam vender o excedente e obter
recurso para adquirir suas roupas, sustento e, possivelmente, a liberdade
de seus filhos e cdnjuges. Essa perspectiva ndo contempla, contudo, o
fato de que, para os negros, essa situagao nem sempre representava uma
real possibilidade de liberdade, uma vez que estavam trabalhando para
seu sustento. Portanto, nao tinham “dia livre”, no que se refere ao repouso
fisico. As atuais pesquisas histoéricas apontam para uma revisdo dessa
idéia da brecha camponesa quando entendem que as relagdes escravistas
ainda nao foram pensadas levando em consideragado o ponto de vista da
grande diversidade de relagbes construidas em um terreno movedi¢o e
profundo como o do sistema escravista. Em relagdo a Minas Gerais, por
exemplo, sempre se acreditou que a mineragdo propiciou um grande
numero de alforrias de escravizados, fato que teria contribuido para uma
circulagdao maior de forros que nas outras provincias, ponto que sera
debatido no capitulo 04.

E muito presente no imaginario social brasileiro -ou talvez nas
Américas- a idéia de que a escravidao teve uma face negra, desdobrando-
se esta em outra afirmativa: a da inferioridade do negro e de seus
descendentes.

Essa construgdo ideologica, representando a cor negra como

equivalente da escraviddo. E essa associacdo que aqui se denomina
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racializagdo negra da escraviddo; considero que todas as estratégias,
simbdlicas ou n&o, de enfrentamento do preconceito evidenciam o
processo de desconstrugdo da racializagdo da negra escravidao pelo Povo
de Espinho.

As situagcbes de preconceito vivenciadas pela comunidade
revelam o modo como a idéia de raga persiste no senso comum e o modo
como, em geral, as afrontas, as piadas, etc. sempre evidenciam uma
percepc¢ao racializada da populagao e do territério de Espinho. Abaixo uma

situacdo paradigmatica dessa situacéo.
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“Mée néo carrega esse menino ndo mée, vai pegar preto em

vocé”,

Foto Humberto Claudio Dumont

O bebé em questédo é um dos garotos desta foto.

A mée do entdo bebé assim problematizou a fala da crianca sobre
seu filho:

-quem ensinou esta menina a falar assim? Ela era muito pequena,

SO pode ser o pai ou a mée.

Apesar da fala ser de uma crianga, nota-se, como tantas outras
transcritas neste trabalho, as tensbes étnico-raciais e os insultos
decorrentes do preconceito sofrido. Existem outros relatos envolvendo
criangas de pouca idade que verbalizam o preconceito e insultam outras
criangcas, adolescentes e adultos da comunidade de Espinho. Nesses
casos, as varias informantes reconhecem e problematizam o fato de que

essas criangas reproduzem dialogos e comportamentos apreendidos em
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casa. Sao os adultos que, por intermédio do processo de socializagcado das
novas geragodes, auxiliam a manutencéo desse estado de coisas.

No cerne do problema, esta a percepgao da diferenca, da
alteridade perpassada pela questdao da cor e da possibilidade de que o
“preto se transmita por contagio”. Cumpre-se informar/lembrar que a frase:
“La até o cuspe é preto” foi uma das primeiras referéncias que tive sobre a
comunidade, antes mesmo de conhecé-la.

Outra frase, lembrada por D. Anna Luisa da Silva, pareceu-me
mais instigante em um primeiro momento, quando essa informante nos diz

que a comunidade de Espinho ndo € negra de trabalho:

“Negro é quem serviu no escraviddo. A gente é a cor da cor, mas so que
o pessoal fala négo, mas nés nunca fomo assim. (...) Négo de trabaio. Os
négo que o pessoal dizia é quem serviu no escravidao; da minha familia
ninguém nunca trabalhd servindo o escraviddo, mas pér causa da cor o

povo fala négo, mas ndo é. Négo é quem serviu no escraviddo”.

A fala da informante sobre nao ser negro de trabalho, ser a cor da
cor desdobra-se, ainda, na reflexdo: como o quesito cor é construido
sociohistoricamente? Como a comunidade de Espinho reconhece a sua
singularidade fenotipica, mas recusa-se a ser identificada como negra “de
trabaio”, dissociando, portanto, cor de escravidao, pressuposto na
oposigcao negro de cor/negro de trabalho? Como é possivel ao negro ser
negro e ter uma “histéria” propria, um passado livre e ndo escravo?

Embora os moradores de Espinho padecam ainda hoje com o
preconceito nascido do sistema escravista, a escravidao é algo externo e
distante; quando se pergunta sobre o tempo da escraviddo, esta é
percebida como algo distante, do tempo dos “currais de prender escravos”.
As historias sobre escraviddao eram contadas pelos mais velhos aos mais
novos sempre com o intuito de afirmarem sua condicéo diferenciada. No
entanto, ser a cor da cor, mesmo negando um passado escravo, revela

que se opera com categorias dominantes, mesmo que as subvertendo.
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Peter Wade (1995) afirma que a dicotomia entre natureza e
cultura sempre norteou a discussao sobre a diferenca e que nao pode ser
pensada como uma “verdade biolégica”, suporte organico, fisico e mental -
que gestaria hierarquias de niveis de capacidade cultural, intelectual,
motora, sexual, etc. de individuos das mais variadas coloragdes de pele
ou constituicao fisica.

Wade aponta, como outros autores, para o atual desuso desse
conceito, baseando-se no atual argumento biolégico de que ndo existe
uma variagado racial. Contudo, observa-se que no imaginario social o
discurso ideolégico da existéncia de varias ragas diferentes ainda persiste.

Raca ¢é, segundo os estudiosos, um conceito que né&o
corresponde a nenhuma realidade natural; &€, antes, uma classificagao
social, baseada numa atitude negativa frente a certos grupos sociais
(GUIMARAES, 1999, p. 09; BERNARDINO, 2004, p. 19). Brah (2006), ao
falar especificamente da racializagcdo do género, afirma que
independentemente das vezes em que o conceito raca é exposto como
conceito vazio, continua atuando como um marcador aparentemente
inerradicavel de diferenga social (BRAH, 2006, p. 331).

Pode-se identificar, ao longo da histéria, a relevancia de dois
argumentos que mais fortemente contribuiram para a racializagdo negra
da escravidao, ou seja, o sistema escravista colonial que relaciona negros
e a escraviddo moderna concomitantemente, principalmente no Brasil: o
argumento mercantilista e 0 argumento religioso.

Considerando que, para Derrida, a verdade € em si polissémica,
percebe-se como a idéia de desconstrugdo torna-se um suporte para
compreender a comunidade. Espinho questiona o texto apresentado sobre
si por outros discursos, tornando-se necessario elaborar uma estratégia do
trabalho textual que cada instante tome emprestado uma velha palavra a
filosofia, para, em seguida, retirar-lhe a marca (SANTIAGO, 1976, p.18).

Nesse sentido, percebem-se as estratégias da comunidade em
relacdo ao preconceito como um caso de desconstrucao da racializagao
da escraviddo. Toma-se aqui o conceito derrideano de desconstrucao,
que, em relagéo a literatura, significa desrecalcar o que foi dissimulado

estruturalmente no texto. Isso quer dizer que uma leitura desconstrutora
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deve fazer emergir o que esta recalcado — ou reduzido — no texto, e
valoriza-lo.

Bhabha afirma que Fanon foi um dos primeiros a reconhecer “a
importancia crucial, para os povos subordinados, de afirmar suas tradi¢coes
culturais nativas” -ao que eu acrescentaria sua visdo de mundo e a propria
negacao de uma subalternidade imposta por terceiros- “e recuperar suas
histérias reprimidas” (BHABHA, 2003, p. 29).

Toda essa discussao sobre a desracializagdo negra da escravidao
somada ao fato de ser negro de cor e ndao de trabalho e a analise de
documentos sobre a compra do imével de Espinho. Documentos
apresentados no capitulo 04 mostram como os ancestrais da comunidade
tornaram-se senhores e possuidores livres e desembargados, ou seja,
como tiveram sua “liberdade formal antecipada” e se tornaram sujeitos
proprietarios de terras bem como sujeitos de suas lutas para afirmarem-se
naquele territério enquanto proprietarios de suas terras.

Sabe-se das dificuldades de acesso a terra para os excluidos
deste pais ao longo da histéria, com os negros nao foi diferente. O sistema
das sesmarias que tornava uma unica pessoa proprietaria de grandes
extensdes de terra que deveriam ser demarcadas e cultivadas levou, como
sera discutido no capitulo 04, a uma série de apropriagbes nao legais de
pequenos trechos de terra. Um pouco antes da abolicdo da escravatura,
uma grande discussao se fazia no pais sobre a possibilidade de uma
massa de excluidos obterem acesso a terra. Ao analisar a situagao agraria
do pais e a eminente abolicdo, decretou-se a Lei de Terras, que, em seu
texto, assumia a existéncia dos posseiros no Brasil. Ainda assim, como se
vera, nem todo posseiro efetivou nos termos legais a posse do territorio
ocupado.

Em relagdo aos negros, quando eram escravos ou forros somente
havia as seguintes formas de acesso a terra: a fuga para um quilombo, o
cultivo de uma parcela de terra designada pelo senhor para produgao de
alimentos ou a criacdo de animais visando ao sustento da familia — o que
ocasionou a teoria da brecha camponesa —, a doacgado feita por ex-
senhores ou, em alguns casos, pelo Estado, a compra de terras ou a

posse de terras devolutas. Ainda assim, os sujeitos negros encontravam-
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se a mercé de repressdes da sociedade escravista, de grandes
latifundiarios ou de grupos coorporativos.

Dentre essas formas de acesso a terra, a comunidade de Espinho
utilizou-se da compra de pequenas parcelas que compdem a totalidade do
terreno atual, pagos com sacrificio em prestagdes ao longo de 37 anos
entre os séculos XIX e XX.

As idéias de descentramento e do endireitamento da histéria que
serdo discutidas no capitulo 05 demonstram que a atitude desconstrutora
permite ao grupo ser assertivo e lutar por direitos, sem apelar para o
discurso do negro ressentido. Desse modo, sua identidade foi considerada
como uma identidade narrativa, baseado nos argumentos de Ricouer
(1994/1995), para quem a identidade narrativa apresenta a funcéo
essencial de solucionar as principais aporias do problema filosdfico
tradicional da identidade pessoal, na qual se questiona sobre o critério
essencial no reconhecimento de nds proprios ao longo do tempo.

O que nos interessa nessa concepcao é o fato de que o
reconhecimento de si possa ser norteado pela narrativa e pelo dominio do
processo narrativo, pelo que se fala sobre si, pelo modo como se provoca
o outro a falar, pela imagem de si que se constroi de forma positiva, como
se vera no caso da trucagem no capitulo 05.

A tensdo entre Gouveia e o povo do Espinho é constante,
concreta, nada velada. A mesma jovem mae do bebé que poderia
transmitir o “preto” afirmou, em 2004, que ndo dependeria de Gouveia,
poderia conseguir manter seu padrdo de vida sem a interferéncia do
municipio. Busca mostrar com essa atitude um deslocamento da condi¢céo
econdmica, de classe social, tdo presente também na atitude de insultos e
humilhagées a que estdo sujeitos no municipio. Por outro lado em
entrevista, o senhor Mario Maria Gomes, dono de um dos
estabelecimentos comerciais mais sdélidos de Gouveia, afirmou que a
populacdo do Espinho é extremamente respeitada por saber honrar suas
dividas. Fazem compras em seus mercados e pagam conforme combinado
e dentro do prazo estipulado. Esse comerciante explicou que, desde o
tempo de seu pai, no inicio do século XX, fazem negécios com membros

da comunidade e que, “apesar de serem pessoas simples”’, sempre
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honram seus compromissos, esse tipo de fala sobre autonomia e
independéncia em relacado a sede do municipio é freqliente.

Os relatos de insultos néo se restringem a relagédo com a sede do
municipio, existe ainda uma comunidade rural muito préxima a Espinho,
Pedro Pereira, com a qual vivenciam alguns conflitos. Separadas por
apenas 4 km, as relagdes entre essas duas comunidades, aparentemente
cordiais, evidenciam tensdes, por exemplo, nos relatos de duas
informantes a respeito dos conflitos entre alunos nas Kombis que os
levavam para escolas em Gouveia. A comunidade busca participagdo em
um espaco discursivo ja integrado a Gouveia e a Pedro Pereira.

A hospitalidade mineira ¢é utiizada como metafora da
hospitalidade da comunidade. Procura-se estabelecer relagcdes pessoais e
de cordialidade com os forasteiros; é neste entrecruzamento que se tecem
as imagens positivas da comunidade, ao contrario da opinido que parte da
sede do municipio Ihes reserva.

De comunidade negra negativada por sua condigéo étnica a nivel
local, Espinho se ergue como comunidade negra positivada por seu
discurso em torno das relacbes cordiais com os estranhos. A
pesquisadora, um padre que nao se encontra mais na cidade, Padre
Fernando, e os visitantes sao levados a defender a comunidade; depois de
estabelecidos os lacos, é isso que se espera dessa relacdo construida
com sorrisos, sedugao e muita trucagem; ver capitulo 05.

Adianta-se que a trucagem faz parte de um conjunto de
estratégias langadas pela propria comunidade para reverter a viséao
negativa que a sociedade englobante construiu sobre Espinho. Trata-se de
combater o preconceito racial, o estigma de ser negro. Tal preconceito &
revelado nas ag¢des da vida cotidiana. Membros da comunidade citam
varios exemplos, dentre os quais destaco dois momentos elucidativos ao
leitor, transcritos a seguir. O primeiro faz referéncia a um comentario feito

por uma professora em escola publica sobre a “cor” dos alunos:

Deu o horario de merenda e nés foi merenda e era arroz doce, ai ela

pegou e virou assim pra nés assim:
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-Olha, vocés deu sorte, hoje é arroz doce, eu que ja sou mais clara, eu
que sou branca eu vou comer o arroz doce eu vou virar coalhada. E
vocés, vocés come bastante pra ficar ao menos da minha cor. (...)

Ai ela virou pra D. , que é mais clarinho, aquele ali ndo vai precisar comer
muito néo, porque ele ja é da cor de lagartixa, agora aquele la ele ta s6
queimadinho de praia, ndo precisa comer muito nao.

Eu néo esqueco disso, eu vejo ela me da um o6dio tdo grande dela! (...)
Toda vez que eu fago arroz doce ou eu queimo o aglicar ou entdo eu

coloco Toddy nele.

A mae da informante completa informando a indignagcdo que
tomou conta de algumas familias pela humilhagao sofrida na escola local,
que para a comunidade tem um valor muito grande, pois € a sua escola,
construida na comunidade, simbolizando seu espaco, local onde esperam
ser respeitados ja que nao se sentem respeitados nas escolas de outras
localidades. Esta senhora é professora da rede publica municipal, ou seja,

colega de trabalho da professora que teceu os comentarios.

Elas chegaram e me contaram. E essa professora tava substituindo uma
colega minha, né?

Elas me contaram ai eu falei:

-Amanhé& vocés nao vao na escola. Ai no dia seguinte eu fui pra escola e
néo encontrei ela mais, que ela ja tinha descido, né? (para Gouveia).

Ai os meninos foram os dois que ela elogiou né, que era mais claro e nés
néo deixamos descer para a escola ndo. A parte de cima la do Espinho
noés ndo deixamos 0s meninos descer.

Quando foi no dia seguinte ai eu encontrei com ela, ai ela me perguntou
por que que as meninas ndo tavam indo a escola, o que tinha acontecido.
Ai eu falei pra ela tudo o que ela tinha falado com eles, ai ela virou pra
mim que tudo que ela tinha feito era por uma brincadeira.

Ai eu falei pra ela que eu ndo gostei da brincadeira, porque eu mesma
estudei fora. As comunidades que eu estudei foi no Espadeiro e Pedro
Pereira. A gente foi muito humilhado nessas comunidades, entdo que a
gente tinha ganhado a escola por pouco tempo, né? Que tinha fundado
essa escola, que a gente tinha ganhado essa escola, entdo ndo queria

que pessoa de fora que tinha humilhado a gente fosse pra la pra
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humilhar, que a escola era deles e ela néo tinha nada que ir pra la pra
humilhar.

E vim e contei a secretaria, ai a secretaria ja mandou ela sair logo.

A escola da comunidade foi fundada no inicio do século XX, por
Manuel Cinquenta, simpatizante da comunidade, foi a Unica escola das
comunidades rurais durante muitos anos.

Funcionou por muitos anos, mas, segundo as informantes, depois
veio uma ordem de que escolas estaduais ndo podiam ter professores do
sexo masculino, sé mulheres. “A dona dele ndo era professora”, dai a
escola ficou fechada até final da década de sessenta. A escola possui forte
significado para a comunidade; além da sua fungdo de educar e ensinar,
funciona como espago socializador, onde se realizam as reunides
comunitarias, onde se reza a missa uma vez ao més (habito introduzido
por Pe. Fernando, paroco de Gouveia em meados dos anos 90). Por essa
razdo, a situagdo acima transcrita foi vivenciada ndo apenas como uma
humilhagdo, mas também como uma afronta, ja que a escola Neco
Cinquenta faz parte da histéria recente da comunidade, e é de fato
percebida como uma escola da comunidade pelos habitantes locais.

Gilroy (2002) recomenda cuidado com a essencializagao para néo
se voltar a reinscrever ontologias da raga ou reificar as diferengas raciais
em um momento, no qual este autor acredita, que a proépria idéia de raca
esta por findar-se moral e politicamente (GILROY, 2002, p.24). Inexiste,
segundo esse autor, dentre outras, uma verdade racial. Gilroy sugere
também que o significado mais amplo de diaspora estd no meio dos
confrontos que devemos ter com essas questdes, quando entdo formas
geopoliticas e geoculturais de vida, resultantes da interagdo entre
sistemas comunicativos e contextos, poderdo colocar-se no centro das
analises, e ndo a raga. A experiéncia da comunidade de Espinho é, em

suma, uma luta anti-racista.
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Espinho e Pedro Pereira

Pedro Pereira € uma outra regido rural de Gouveia distante
préxima a cerca de 4 km, a qual, nos discursos da comunidade, sempre &
referida como sua oponente.

Apesar da proximidade, Espinho mantém relagdes cordiais, porém
tensas, com uma comunidade vizinha, Pedro Pereira. Alguns dos relatos
de insultos envolvem pessoas desta localidade.

Certo dia, quando pessoas da comunidade de Espinho estavam
assistindo a missa na localidade de Pedro Pereira, alguns moradores
daquela comunidade perceberam certos cochichos, e disseram nio ter
entendido porque estavam sendo olhados de “forma estranha”. Pouco
tempo depois, souberam que o grupo escolar que lhes havia sido

prometido estava sendo construido em Pedro Pereira.
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ESPINHO

PEDRO PEREIRA

Fonte: Atlas Escolar de Gouveia, 1997.

Em 2004, quando eu estava em campo, foi muito perceptivel o
medo que a maioria da populacdo estava sentindo no momento das
campanhas eleitorais, pois o entdo prefeito era tido como “pessoa ética”,
que nao demonstrava preconceito em relagdo a comunidade; ao contrario,
esse prefeito lhes propiciava acesso aos bens e servigos oferecidos pelo
Estado, por ele representado.

Segundo a maioria da populagdo de Espinho, o candidato
vitorioso - que assumiu a prefeitura em janeiro e que havia sido prefeito na
gestdo imediatamente anterior a passada - era sempre alcunhado como

mau”, “ruim”, “tirano”, preconceituoso. Para referir-se a esse senhor, a

populagdo sempre acrescentava um adjetivo negativo, muitas vezes com
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conotagdo demonizada. Assim, em setembro de dois mil e quatro, a luta
pelo cargo de prefeito assumiu o tom de um discurso da luta do bem
contra o mal. Muitas pessoas da comunidade pediam para que se rezasse
a fim de “evitar o pior”.

A demonizagao do entdo prefeito eleito deve-se, sobretudo, a um
conflito que teve lugar justamente no intervalo entre as duas ultimas fases
da pesquisa, momento em que este também era prefeito. Porém, como
sera visto posteriormente, esse mesmo individuo havia sido eleito prefeito
em outro periodo, quando as pessoas que ocupavam 0s cargos municipais
se manifestavam contra Espinho. E importante informar que, em fevereiro
de 2007, muitas pessoas da comunidade ja haviam modificado seu
discurso sobre ele, enfatizando sua disposi¢gao em ajudar a comunidade.

Segundo varios informantes da comunidade, o entdo prefeito
convocou uma reunido no grupo (escola) Neco Cingluenta. Varias pessoas
compareceram. Na ocasiao, ele teria dito que ja tinha em maos uma verba
para a construgdo de um novo grupo escolar, que poderia atender ao
ensino fundamental desde a primeira até a oitava série.

O local ainda contaria com quadra poliesportiva e com salas
destinadas a realizacdo de cursos para a comunidade. Restava a
contrapartida da comunidade, que deveria doar o terreno para a
construgdo do grupo. Esse comunicado trouxe muita alegria para a
comunidade, pois a escola existente na localidade, Grupo Escolar Neco
Cinglienta, possui apenas duas salas e atendia a turmas no turno
matutino. Devido ao baixo indice de natalidade, a comunidade nao possui
criangas em numero suficiente para formar turmas de primeira e de
segunda série.

Os informantes sempre afirmam com veeméncia sua alegria com
a construcdo do grupo. O terreno foi cedido por um morador, ja que a area
da comunidade ja esta devidamente registrada, ndo havendo terrenos
publicos. A comunidade, assim, ficou aguardando o inicio de sua
construcdo. Porém, o tempo passara e nao havia sinal da construgdo. Uma
ancia muito respeitada da comunidade chegou a ir até a prefeitura inquirir
o prefeito sobre a construgdo da escola. Segundo ela, o prefeito afirmou

que nao deviam comentar sobre o assunto, porque havia muita gente
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interessada nele, e que ela procurasse uma determinada pessoa, que lhe
daria as devidas informacdes. Coincidentemente, essa ancia encontrou a
tal pessoa no mesmo dia, e, quando esta terceira foi interpelada, negou
conhecer o assunto e disse que se tratava de atribuicdo do prefeito.
Contudo, é importante esclarecer que o prefeito atual foi eleito em
gestdo anterior e que, na ocasido, a comunidade votou em peso nele.
Seguem-se abaixo falas muito esclarecedoras de uma informante
sobre duas mortes ocorridas na década de noventa em periodos muito
préximos levaram uma senhora moradora de Gouveia e servidora publica

municipal a comentar que “a negrada esta tudo morrendo de cachaga”.

“(..) E bom estudar mesmo para ter futuro, alguma coisa que I& no

Espinho sé6 da bebida, o povo ta tudo morrendo por causa de cachaca.

A informante contou que um rapaz da comunidade passou mal
com dor de cabeca, e que, de acordo com o costume local, sugeriu-se
passar alcool no corpo para aliviar as dores. Como nao havia alcool,
passaram cachaga. O rapaz foi levado a Gouveia no dia seguinte. Como
seu corpo cheirava a cachaga, deduziu-se que sua morte fora causada por
alcoolismo. Soube-se depois que a causa mortis havia sido aneurisma

cerebral. Eis o relato nas palavras da informante:

Nestes tempos tinha morrido um senhor muito respeitado la na
comunidade, o nome dele era Bené, o nome dele era Benedito (...) Era da
Irmandade do Santissimo, saia pra todo canto, andava a comunidade
toda. Todo mundo gostava dele.

Dai eu falei: Ndo! O erro é este, pessoal fica doente e traz pra ca, morre e
o resultado que vocés ddo a eles é que foi cachaga s6 que ninguém
investiga pra saber o que foi ndo, depois fala que é cachaca.

O outro menino que morreu la, adoeceu, ficou com dor de cabega,
chegou de noite e a mae passou alcool.

(-..) La no supletivo, na frente de todo mundo, ela ficou falando la no meio
de todo mundo, foi a maior humilhagéo. Tinha os meninos do Camelinho,
tinha de Pedro Pereira, um tanto de crianga. Tinha um tanto de crianca e
ela fala isso.”

“Era muita humilhacdo que ndés passamos, gracas a Deus que
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melhorou...”.

O estrago estava feito, a comunidade descobrira que o tao
esperado grupo escolar fora roubado e construido no Pedro Pereira.
Algumas familias chegaram a mandar os filhos estudar em Gouveia para
que, sequer, “pisassem no local’. Uma informante afirmou que nunca viu
como ficou o grupo e nado faz a minima questao de ver o prédio depois de
construido.

Porém, em tom de desforra, dizem em Espinho que o projeto da
escola ndo foi finalizado, que faltam as salas apropriadas para cursos
extraclasses. Também em tom de desforra, uma mocga afirmou que o
“‘grupo” nao iria trazer sorte para a comunidade rival, ja que lhes foi
retirado indevidamente. Segundo informagdes que necessitam ser
apuradas, os atuais prefeito e secretaria de educacéo descobriram que o
“grupo” — apesar de funcionar em P. Pereira — foi registrado como se
tivesse sido construido em Espinho. E mais, o proprietario do terreno no
qual o grupo foi construido ndo assinara a documentagao para provar a
localizagdo exata do grupo. Pessoas em Espinho afirmam que, como
resultado, os alunos ndo poderéo ter expedidos documentos que provem a
conclusao do curso.

Uma das consequéncias desse conflito foi a de que muitas
familias passaram a desejar morar em Gouveia, para que seus filhos

possam cursar a segunda fase do Ensino Fundamental e o Ensino Médio.
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Acima, foto da escola construida em Pedro Pereira, imagem registrada através

da janela do 6nibus escolar da Prefeitura. Set/2004.

O caso da construgdo da escola, o da utilizagdo da figura do
prefeito municipal bem como os exemplos de insulto moral evidenciam que
encontramos no discurso da comunidade um tom fortemente politizado.
Isso porque ha, na comunidade, uma provocagao discursiva em causa.
Essa provocagao esta relacionada a construgdo da escola, posto que a
comunidade se sentiu preterida em detrimento de uma outra com a qual
mantém uma relagado de “tensa cordialidade” em situagdes formais.

Quando se pergunta sobre esse conflito com a comunidade
vizinha, obtém-se como resposta a informagdo de que se trata de algo
recente; todavia, em conversa com uma informante da quarta geragéo de
Espinho, esta diz que “sempre fomos humilhados pelo pessoal de la”. Além
desse fato, sabe-se que alguns alunos se sentiam desconfortaveis
estudando em escolas de Pedro Pereira.

Algumas jovens que fizeram a complementagéo de seus estudos
em Gouveia contam que o trajeto era permeado por ofensas e insultos

morais com base na diferenga étnica e na cor. Uma das jovens, bem como
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sua irma e uma prima, tem um estoque de casos e de situacbes de
humilhagao sofridas na convivéncia com colegas de escola e funcionarios
da prefeitura. Como havia muita confusdo entre os estudantes que
pegavam a condugéo, a secretaria de educacéo da época dividiu os alunos
em turmas para evitar conflitos e porque o motorista “andava nervoso
demais da conta” com a tensédo constante. Desse modo, cada turma tinha
dia predeterminado para ir ao supletivo, ou seja, ndo mais se encontrariam

todos nos mesmos dias e horarios; assim tentar-se-ia extinguir os conflitos.

“Todo dia que nés ia pra Gouveia tinha uma coisinha, tinha uma confuséo

e sempre reunia o resto dos colegas pra xingar nés.”

Questionada sobre o modo como os colegas agiam, a informante
riu muito, mas um riso nervoso. Com expressao triste e cabecga baixa,
disse: “ Ai meu Deus...”.

Cré-se que exista uma disputa discursiva e politizada entre a
comunidade e a sede de Gouveia e entre a comunidade e Pedro Pereira,
considerando tudo o que foi aqui apresentado. Para reivindicar, a
comunidade de Espinho vale-se de suas estratégias simbdlicas de
enfrentamento do preconceito.

Como dito anteriormente, um funcionario da gestdo municipal no
periodo de 2004 cadastrou a comunidade como remanescente. Isso
ocorreu quando houve inquiricdo, pela area federal, sobre a existéncia de
grupos a serem atendidos pelo Conselho de Seguranga Alimentar do
Estado, como, por exemplo, comunidades quilombolas no municipio.

Esse cadastramento como comunidade quilombola foi feito sem
que a Fundacdo Palmares, 6rgdo autorizado a determinar oficialmente
quem é ou nao remanescente, tivesse expedido certiddo confirmando a
comunidade como remanescente. Note-se que o entdo funcionario é um
“filho do Espinho”. Um dos instrumentos para provar a remanescéncia da
comunidade foi o livro publicado sobre esta.

O mote para a solicitagao do titulo junto a Fundagao Palmares nao
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seria, segundo este informante, calcado na titulagdo legal das terras, mas
na necessidade de receber algum suporte de ONG’s, instituicbes federais,
empresas etc. Ou seja, € preciso valer-se de qualquer incentivo que auxilie
a comunidade a gerar emprego e renda, com o objetivo de interromper o
fluxo migratério, sobretudo o dos homens e dos jovens, fator que ja
“ameaca” a continuidade de Espinho.

O objetivo da comunidade é desenvolver programas de turismo
sustentavel, de apoio as artesds da comunidade, aos produtores agricolas
e a outras atividades que surjam. Assumir-se como quilombola € neste
contexto uma atitude pragmatica e esse foi o discurso assumido perante a
equipe do projeto Rondon, que 14 esteve em 2006, cujo pequeno relato
sobre a comunidade encontra-se em anexo. Sugere-se ainda que a
comunidade apresente uma rapida reflexdo sobre suas necessidades,

remodelando aos poucos seu discurso frente as suas demandas.
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CAPITULO 02

Questoes Metodologicas

Uma questdo instigante deste trabalho reside na relacdo entre
pesquisadora e “objeto” de pesquisa. Essa relagdo foi percebida como
constituinte tanto do objeto de estudo quanto da metodologia de trabalho.
Assim, essas duas realidades do trabalho serdo pensadas em conjunto, o
que se tornara mais claro a seguir.

Ha entre mim e a comunidade de Espinho a identidade da cor. E,
entre mim e a maioria das pessoas entrevistadas, a identidade de género,
ja que, por ser mulher, geralmente, sou assunto de mulheres. Por outro
lado, nas ultimas visitas feitas & comunidade, em setembro de dois mil e
fevereiro do corrente ano, tenha percebido que os homens estavam mais a
vontade com a minha presencga.

Essa constatacao foi feita no mesmo periodo de minha elevacéao a
categoria de anjo, como se vera a seguir. E importante argumentar, no
entanto, que — pela identidade de cor e de género — Espinho parece estar
inserido em um contexto familiar; ao mesmo tempo, esse parece um
contexto distante, em razao das diferengas de experiéncias e trajetorias de
vida. Inegavel, porém, que tenha se estabelecido uma empatia inicial entre
mim e a comunidade.

Durante as duas primeiras viagens em 1996, o grupo nao aceitava
minha participagdo nas tarefas domeésticas e nas atividades agricolas,
principalmente na colheita, por eu ser ‘visita’ e também como uma
demonstracdo de hospitalidade. Assim, apenas observei suas atividades
cotidianas. Ja em 1998, quando os lagos se aprofundavam e eu ja era
considerada “de casa” no nucleo familiar de Anna Luisa da Silva, pude
ajudar em pequenas tarefas, como descascar e picar legumes e frutas.
Posteriormente, auxiliei no preparo de biscoitos, almocos etc. Observei
ainda a colheita da cana-de-acucar e a sua venda ao produtor de

aguardente; a colheita, a secagem e o limpar do feijao; benzeduras contra
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dores de cabeca; atividades em garimpos semimecanizados e garimpos
nao-mecanizados; o uso da “roda moinho” na fabricacdo de farinha e
preparo do beiju. Participei também de um “almogo do noivo”. Foi possivel
ainda observar os rituais que se realizam em festas de aniversario. Uma
informante “iniciou-me” no reconhecimento de algumas ervas e suas
propriedades.

Constantemente eu era “solicitada” para dar opinides sobre alguns
assuntos da vida familiar dos integrantes do grupo e principalmente para
esclarecer duvidas quanto ao funcionamento de instituicbes politicas e
juridicas de nossa sociedade, ou simplesmente para explicar o significado
de palavras, tais como: impeachment, democracia, burocracia etc.

Diferentemente de algumas situagdes etnograficas descritas por
outros autores, cujas dificuldades de interagdo iniciais em campo com a
comunidade estudada eram notérias, essa comunidade procura uma
interagcdo com o visitante de forma “assustadoramente” carinhosa e habil.

Essa situagao, vivida naquela época, lembrou-me, por oposicéo,
aquela vivenciada por Geertz, quando ele e a esposa foram recebidos com
frieza programada numa aldeia balinesa; somente depois de terem
participado e fugido do cenario da proibida briga de galos é que deixaram
de ser invisiveis para se tornarem transparentes e “literalmente aceitos”
pelo grupo (GEERTZ, 1989, p.280).

Em nosso segundo encontro em julho de 1996, fui recebida com
“alegria”, talvez programada, no encontro com os moradores de Espinho.
Muitas criangas me esperavam descer do Onibus, que na época fazia o
percurso até Gouveia e vice-versa. Fui recebia com cortesia, gentileza,
hospitalidade “mineira”; fui visivelmente aceita pelas mulheres do grupo
desde a chegada, apesar de ser pessoa que vem de fora. Em nenhum
momento, quando eu me identificava como negra, era levada a sério. Nao
deixavam transparecer que havia entre nés a identidade de cor.

As mulheres em Espinho disputavam para saber quem lavaria
minha roupa. Como me recusava, por achar que seria um abuso de minha
parte, as senhoras falavam que, se soubessem que eu, posteriormente,
tivesse deixado que alguém em Gouveia as lavasse, ficariam muito

zangadas comigo; diziam que eu ndo poderia |hes fazer este tipo de
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“desfeita”, recusar sua oferta e permitir que uma pessoa de Gouveia o
fizesse. Naquele momento ainda nido havia percebido que tal ato em nada
Ihes desmereceria, pelo contrario, isso era uma mesura de hospitalidade
que nao soube compreender naquele periodo.

Eram extremamente carinhosas comigo, queriam saber os pratos
que eu gostaria que fossem preparados e procuravam apresentar-me 0s
pratos e frutos desconhecidos. Deram-me quilos de feijao para trazer aos
parentes em Brasilia, dentre outras coisas, e ofereciam-se para carregar
minhas bagagens etc.

Ser seduzido em campo é uma experiéncia ao mesmo tempo
prazerosa e perigosa. Se nado identificada a tempo e com clareza (na
medida do possivel), essa sedugado pode nos levar a esquecer que NOssos
‘informantes” sdo sujeitos nem sempre interessados em revelar todas as
facetas de sua intimidade, apesar de sua hospitalidade.

Outra experiéncia bem distante daquela por mim vivida é a de
Evans-Pritchard (1999) e seu contato inicial com os Nuer, considerados
por ele muito mais arredios que os hospitaleiros e doceis azande.

Na secdo de agradecimentos de Os Nuer, Evans-Pritchard
expressa seu respeito por aquele povo corajoso e “amavel”’. No entanto, na
introducdo, Evans-Pritchard aponta sua dificuldade em adaptar-se ao jeito
de ser do grupo, segundo ele, “arredio”, “dificil” e um tanto hostil.
Insistentemente, os nuer recusavam-se a carregar as bagagens do
pesquisador. Quando este antropdlogo cacava para o seu sustento e o de
seus empregados azande, os nuer tomavam o0s animais cagados e 0s
comiam no mato, respondendo aos seus protestos com a alegacdo de que
se o0 animal havia sido morto na terra dos nuer, a carne da caca lhes
pertencia. Os nuer foram identificados por Evans-Pritchard como
excelentes “sabotadores” de informacbdes diante de sua insisténcia no
desvendamento de aspectos relativos a organizagdo social do grupo.
Evans-Pritchard cita um dialogo no qual seu informante nega-se a declarar
o nome de sua linhagem, inquirindo o pesquisador sobre o motivo pelo
qual queria tal tipo de informacdo e o que este faria com ela, caso Ihe
fosse revelada.

No final da introdugao, o autor reconhece que a docilidade azande
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0 manteve afastado de sua intimidade, enquanto os nuer forgaram-no a ser
um membro participante do grupo, ja que fizeram dele um “igual”, pois nao
o tratavam com deferéncia nem o consideravam “superior” (EVANS-
PRITCHARD, 1999, pp 5-21). Contudo, & forgoso admitir que a despeito
das diferentes formas de tratar o pesquisador, ambas as comunidades
controlaram e selecionaram os aspectos de sua vivéncia e sociabilidade
que deveriam ser apresentados ao pesquisador.

As experiéncias etnograficas de Evans-Pritchard com um grupo
que o recebeu bem, que cedeu varias informagdes relevantes e que o
tratava como um superior, e as experiéncias com o outro grupo, arredio e
hostil, que se recusava tenazmente a prestar-lhe informacodes, alertam
para o fato de que muitas vezes tanto a amabilidade quanto a falta de
cortesia podem ser um recurso para controlar ou até mesmo para
manipular dados repassados a um estranho. Se o antropdlogo acreditar
nessa amabilidade ou hostilidade sem a devida reflexdo, correra o risco de
cometer equivocos ou de cair em “armadilhas”.

Na minha experiéncia em campo, da qual resultou a dissertagcao
de mestrado, ndo se pode afirmar que a comunidade de Espinho tenha
“sabotado” a pesquisadora. Obviamente a comunidade controlou
informagbes a seu respeito, dada a habilidade que as pessoas
demonstravam ter para mudar de assunto quando surgia uma pergunta
que nao queriam responder. Por exemplo, quando foram inquiridos com o
intuito de saber se falavam e se cantavam em uma lingua diferente
durante os veldrios e enterros de pessoas da comunidade, mudavam de
assunto.

Uma das estratégias do grupo para controlar a resposta era
perguntar sobre minha familia ou sobre assuntos politicos entdo em voga,
ou até mesmo passados, como o acidente sofrido por Ulisses Guimaraes.

Em sua experiéncia, Evans-Pritchard conclui que, para morar num
acampamento nuer, é preciso submeter-se ao costume de “interminaveis”
visitas a barraca do visitante. Essa atitude, segundo o autor, impedia que
se treinasse um informante adequadamente, além de dificultar seu
aprofundamento nos costumes do povo, pois, quando conseguia entabular

uma conversagao com alguém, outra pessoa interrompia a conversa com
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um assunto de interesse pessoal ou com uma troca de gentilezas e
brincadeiras.

Em Espinho, também fui alvo de inumeraveis visitas. Muitas
pessoas vinham até a casa onde me encontrava para conhecer a “moca
de Brasilia”, fazer-me perguntas e opinar nos relatos que pessoas da
comunidade faziam, fato que tornava dificii um momento de intimidade
com um unico informante para uma entrevista estruturada.

Somente depois de avaliar os dados das duas primeiras fases de
pesquisa, em 1996 e 1998, respectivamente, é que pude perceber que a
hospitalidade “mineira”, atualizada na comunidade, fala ndo apenas de um
padrao de comportamento cultural, mas pode ser também pensada como
uma linguagem ou identidade narrativa, presente na identidade do grupo.

Trataram-me com gentilezas, muitos doces e agrados, mas
controlaram minhas saidas sem a companhia de senhoras. Depois de
certo tempo ja me era “permitido” caminhar tendo apenas jovens e
criangas como acompanhantes. Afirmavam que sua preocupacao devia-se
a meu desconhecimento do terreno, a possibilidade de ser surpreendida
por cobras ou pelas almas dos seus antepassados. Essa Ultima
possibilidade sempre era feita em tom de brincadeira.

Assim, apesar de ouvir que “la as pessoas jogam pedras nos
estranhos”, nada neste sentido aconteceu. Algumas pessoas assumiam o
fato de que ha alguns anos escondiam-se debaixo de camas ou dentro de
casa quando ouviam o barulho de automdveis ou viam estranhos se
aproximarem. Quando questionados sobre o porqué de tal atitude,
respondiam que tinham medo. Mas nao especificavam medo de qué ou de
quem.

Na segunda fase de pesquisa, ocorrida em julho de 1998, voltei a
Espinho acompanhada de amigos que desejavam conhecer a comunidade.
Até entdo eu acreditava que os homens adultos da comunidade evitassem
minha presenca por ser eu uma mulher estranha e por estar sempre
sozinha. Acreditava que, caso se tratasse de alguém do sexo masculino,
os homens pudessem aceita-lo e manter uma conversacao.

Contudo, ao chegarmos a comunidade, aconteceu um fato

curioso: iamos a uma casa localizada ao lado de um morro; ao sermos
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vistos, percebemos que os homens que estavam na casa sairam
apressados e esconderam-se no mato. Somente as mulheres
permaneceram. Riam muito, dizendo que os homens eram “bichos do
mato”, ofereceram-nos café e la ficamos até muito tarde sem que um
homem sequer retornasse. Voltei a Brasilia. Meus amigos retornaram
varias vezes a comunidade, fizeram amizade com diversas mulheres, e
isso tornou mais natural o contato entre mim e a comunidade. Trocavam
noticias de parte a parte, mas depois perderam o contato. Chegaram a
estabelecer até lagcos de amizade com os homens adolescentes, mas os
adultos ainda os evitavam.

Na quarta fase da pesquisa, em dois mil e quatro, os homens
pareciam mais a vontade na minha presenca. Nao fiz entrevistas
estruturadas com adultos, mas tive a contribuicdo de um adulto e de dois
jovens na elaboragao de alguns diagramas de parentesco da comunidade.

Na maneira especial de serem sociaveis, em contraste com o que
se fala deles, encontram diferentes formas de mostrarem suas qualidades
aos forasteiros, possivelmente para anular aspectos estigmatizantes a eles
atribuidos principalmente pelos habitantes de Gouveia. Um, dentre os
muitos boatos que circulam na sede urbana, diz que n&o se pode ir até
Espinho, rir ou cagoar de alguém, porque os moradores ‘langam uma
praga” capaz de causar dor de cabega que dura por muitos dias.

E sabido que existe uma forte representacdo no senso comum
acerca da hospitalidade mineira. Os moradores de Espinho fazem questao
de lembrar esse fato a todo instante para afirmarem que conseguem ser
ainda mais hospitaleiros que as outras pessoas e comunidades do
municipio. Na maneira como tratam os visitantes, percebe-se a tentativa
de torna-los “alvos”, pessoas tratadas com carinho e desvelo, a fim de que
saiam da comunidade com visdo renovada e cativados pela sua extrema
hospitalidade. A prépria comunidade verbaliza que somente ali se recebe
os visitantes “com verdadeira hospitalidade”, que somente em Espinho os
forasteiros recebem acolhida calorosa. Dizem: “Aquele povo de Gouveia
néo sabe tratar das visita.”

Na segunda fase, em 1998, eu ja havia passado de “mocga de

Brasilia”, alguém distante, para um sujeito mais proximo, alguém com
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quem ja haviam partiilhado momentos de descontragdo. Alguém que,
obrigado pelas regras da reciprocidade, teve de levar fotografias de seus
familiares. Isso porque na visita anterior as pessoas se queixaram do fato
de eu nao ter levado nada que se referisse a minha vida familiar. Nesse
sentido, a ultima visita esteve carregada de um simbolismo muito grande
porque finalmente meu marido e meus filhos foram a Espinho, e minha
mae esteve comigo em 2004, na ocasido do langamento do livro “Espinho
a Desconstrugéo da Racializagao Negra da Escravidao”.

Assim, vem cumprindo-se o sonho de Bia, que evoca a imagem
de eu ser alguém cuja chegada é sempre iminente. Bia afirmou que, em
seu sonho, eu estava muito mais velha, diferente, tinha rugas, estava
sorrindo e tinha os cabelos muito compridos. Dizia eu a ela: “Oi Bia!”.
Perguntei-lhe como interpretava aquele sonho, e ela disse: “E que vocé
agora faz parte do Espinho. Até o fim de sua vida, vocé estara ligada, vira
sempre nos visitar’.

Aos poucos, dei-me conta da presenca de que varias mulheres
acompanhavam-me em todos os momentos vividos com o grupo. Como
decorréncia, o Unico procedimento considerado adequado foi a realizacéo
das entrevistas de uma forma bem aberta, reconhecendo-se, na
veeméncia de uma entrevista coletiva, a postura afirmativa frente aos
preconceitos que cercam a cor negra naquele municipio. Prossegui
atuando da mesma forma nas duas ultimas idas ao campo: pode-se
informar que, desde a viagem de 2004, adolescentes e homens também
fizeram parte desses momentos, juntando-se ao grupo na participagao
coletiva das respostas.

E nesse nivel de sociabilidade que os moradores de Espinho,
principalmente as mulheres, cultivam, além da hospitalidade, outra
estratégia de reconhecimento, a ludicidade da trucagem: “trucam” entre si
e com os de fora.

A expressao “trucar’” é usada internamente com o sentido de
provocar uma reagao desejada na pessoa com quem se interage nas
relagdes sociais cotidianas. No uso da palavra, segundo o “dialeto” do jogo
do truco propriamente dito, “trucar” é provocar uma reacdo no adversario.

O objetivo desse jogo de cartas é fazer com que o adversario “corra”, isto
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€, desista do jogo, da disputa. Esse objetivo é atingido por meio do “blefe”,
que entra em cena no jogo quando um tenta, por meio de gestos, causar a
impressdo de que tem cartas maiores que as do adversario,
impossibilitando-o assim de vencer, mas deixando-lhe a alternativa de
também “trucar” mais alto; as simulagdes sao feitas com a utilizagdo da
pragmatica prépria do jogo, tais como expressdes faciais, sinais,
gestualidade, gritos, xingamentos. Simula-se, pois, a posse de cartas
ainda melhores; portanto, n&o se desiste da partida, mas sim coloca-se em
vantagem para ainda vencer o jogo.

O bom truqueiro é aquele que consegue “atravessar o bom sinal”
para o parceiro a fim de confundir a dupla adversaria: “Eu ja vi parceiro
jogar a mesa em cima do outro porque ele passou sinal errado”. As
analises sobre a trucagem e sobre a hospitalidade encontram-se
desenvolvidas no capitulo 05.

No dia trés de abril de dois mil e quatro, fui até la para a festa de
lancamento do livro publicado sobre a comunidade em Espinho. A
recepgao da comunidade foi muito calorosa, as pessoas prepararam uma
peca teatral na qual se dramatizava a vida em outras comunidades do
municipio e em Espinho, destacando o modo como a vida entre eles era
caracterizada pela solidariedade e unido, apesar das dificuldades da vida
em comum. Além da peca teatral, alguns jovens de um grupo musical

apresentaram a seguinte cangao:

“Té tao feliz porque vocé esta aqui

Como é bom, seu sorriso me faz sorrir de novo.

T6 tdo feliz porque vocé esta aqui outra vez, te encontrar me faz voar
mais alto, ninguém jamais me trouxe tanta emogédo e hoje ja ndo ha mais
porque fugir, ninguém jamais me deu amor igual ao seu.

Eu gosto tanto de vocé!

N6s temos tanta coisa pra viver e com vocé sou livre pra sonhar, tudo é
mais facil de se entender e do seu lado poder brilhar.

T6 tao feliz porque vocé esta aqui.

Eu gosto de vocé nos rumos do meu pensamento, lembrangas do meu
coragdo, sdo sonhos de alguém que quer amar vocé, eu sei que té téo

feliz porque vocé esta aqui...”
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A festividade foi planejada pela Secretaria de Educagdo em
conjunto com a comunidade. No momento das fotos encomendadas pela
Prefeitura Municipal, alguém sugeriu que eu tirasse uma foto com a
comunidade de Espinho e outra com as professoras do municipio. Diante
do que sera discutido nos capitulos seguintes, adianta-se a tenséao
vivenciada entre Espinho e Gouveia a consequiente producdo de duas

fotos, dois momentos distintos entre o eles e o nés.

Fotos cedidas pela Prefeitura Municipal, gestdo 2004.

Foto 1- a pesquisadora com membros da comunidade
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Uma informante comentou que o livro sobre Espinho estava sendo

motivo de chacota em sala de aula e que uma professora interveio dizendo
que Espinho merecia parabéns por possuir um livro que contasse um
pouco de sua histéria; fez-se entao siléncio na classe, e isso causou muita
satisfagao aos jovens de Espinho ali presentes.

Duas informantes assim se expressaram:

E.: A professora mesmo, Desirée. Ela leu o livro e gostou muito. Ai os
meninos estava chateando:

-Credo, sorte que aqui ndo tem um livro desse.

Ai a professora disse:

-Olha meus filhos, o Espinho ta de parabéns, ter um livro deles com a
histéria deles.

E calou na hora os meninos.
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Vocé ndo sabe o valor que tem esse livro, tem muito valor pra nés.

Sua méae também comenta:

B. : As pessoas passou a enxergar a gente melhor, né? Que a gente era
uma coisa qualquer na vida.

Foi melhor pra nés, a gente notou a mudanga, mudou muito, muito e eu
acho que cada dia que passa, vai melhorando mais, né? Porque muita

gente procura esse livro na minha mé&o pra ler...

A denominagédo de anjo

Depois desse fato, as pessoas da comunidade passaram a ser
referir a mim como anjo. Ja havia escutado assim se referirem ao Padre
Fernando: “Ele foi um anjo que ajudou muitas comunidades”. Frases como
“vocé é o anjo que o anjo da guarda da comunidade mandou para ajudar
no6s” ou ainda “Muito obrigada pelo livro, vocé é um anjo que veio para nos
ajudar” comegaram a ser proferidas tanto no dia 03 de abril como nas duas
ultimas fases de pesquisas de campo.

Partindo da reflexdo sobre a minha inclusdo na categoria de anjo,
elaborada pelas informantes, senti-me impelida a refletir sobre o papel do
antropologo em campo, bem como sobre o trabalho resultante da relagéo
gue se estabelece entre este e aqueles. A classificagdo de anjo € mais que
o reflexo de uma relacdo especifica, da qual resultaram amizades e um
livro; a palavra “anjo” pode ser tomada como metafora que expressa o
sentido politico da minha presenga. Houve certa apropriacdo dessa
presenga; para o grupo, eu era uma aliada em seus embates com a
sociedade de Gouveia.

Outro ponto a ser destacado é o fato de que alguns membros da
comunidade manifestaram a esperanga de que eu, como pessoa de
“Brasilia”, poderia lhes auxiliar a tornar mais agil seu processo de auto-
reconhecimento como comunidade quilombola na Fundac&do Palmares ou
que eu poderia auxilia-los a conseguir algum tipo de financiamento. Uma
situagéo curiosa aconteceu quando surgiu, entre eles, um boato de que eu

estaria levando para a comunidade, na ocasiao, uma verba de 10 mil reais.
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Naquele momento, a comunidade estava prestes a receber
sementes do programa federal de seguranga alimentar e combate a fome,
e um membro da comunidade, que atuava como assessor do entdo
prefeito, avisou-lhes que, ao assumirem a identidade quilombola, poderiam
obter financiamentos e outros recursos federais/estaduais que lhes
auxiliassem a permanecer na localidade, evitando assim o “éxodo rural”
dos homens e jovens de Espinho.

N&o é facil ser anjo. Percebi que a comunidade esperava algo em
troca de sua hospitalidade. Afinal, ha muitos anos alguns de seus
membros me hospedam com carinho. O livro foi um marco importante para
a sua auto-estima. Podem falar que existe um livro sobre a comunidade, e
que nas outras ndo ha. Este foi ainda instrumento para a inser¢cao do
grupo na categoria denominada ‘quilombola’ nos documentos do
municipio, e isso Ihes garantiu sementes de feijao em 2004. Mas o que se
pode inferir € que a comunidade, ou alguns de seus membros com o0s
quais mantenho contato mais proximo, esperam que a pesquisadora seja
um agente politico ativo a seu favor, por essas razdes, acredito estar
inserida em uma situagao de intensa subjetividade, o que suscitou em mim
algumas preocupagdes éticas sobre a escrita etnografica: o que falar, o
que escrever, o que revelar, o que ocultar em momento tdo delicado para
uma comunidade que, anteriormente, ndo se reconhecia como quilombola
e que, atualmente, o faz a fim de ter direitos a politicas publicas®. Essa
reflexividade da comunidade sobre sua condi¢ao, seu envolvimento com a
dindmica da hospitalidade e a da trucagem sugeriu-me ser, no caso, uma
‘peca” desse jogo. Alguém com quem, de certa forma, se poderia negociar
a construgcdo de uma imagem de Espinho diversa daquela a mim
apresentada, em 1996.

Percebi, entdo, o quanto os informantes e suas falas inserem-se
na escrita do texto. Desse modo, fui obrigada a assumir a posi¢gdo de que
a etnografia €, sem duvida, um texto escrito por varias maos, as do

etnografo e as dos proprios informantes; e a de que, em referéncia ao

® Para Almeida (2005) o Estado vem abrigando os quilombolas sob politicas publicas
genéricas por nao estar sendo capaz de garantir o direito étnico a terra e outras politica
publicas especificas a estes grupos.
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antropologo, também n&o € um relato distante e isento de emogao.

Tal reflexividade mostrou-se mais evidente quando, em 2004,
percebi que a comunidade estava se movendo com o intuito de assumir
uma nova posicao identitaria, isto €, se antes as pessoas nao assumiam
um possivel passado escravizado ou quilombola, se anteriormente diziam-
se negros, mas nao de “trabaio”, naquele momento passavam a néao
rejeitar a denominagao de quilombolas, de remanescentes, e comegcavam
a falar com mais desenvoltura da condigéo negra.

Percebo também que a comunidade insere-se no texto que vem
sendo escrito sobre ela. Acredito que a trucagem de Espinho, em relacdo a
pesquisadora, seja um movimento que tem por objetivo evidenciar as
qualidades positivas do grupo, que lhes sdo negadas.

Acredito que a relacdo com a pesquisadora, como afirmado
acima, ndo é apenas mais uma de suas cartas do jogo de linguagem, um
de seus instrumentos dentro de um jogo maior que travam com a sede do
municipio, mas uma forma de obtencdo de aliados para o enfrentamento
do estigma.

Como traduzir os dados etnograficos, como traduzir a experiéncia
de se perceber no centro de um sistema de trocas de informacgdes,
hospitalidade, sociabilidade e afeto? E ébvio que durante a escrita desta
tese avaliei constantemente qual seria a melhor postura ética a ser
adotada no momento da escrita do texto. Qual perspectiva etnografica
serviria aos meus intentos de mostrar a comunidade?

Em algumas paginas acima, afirmei que a comunidade impde-se
no texto escrito sobre ela; € muito dificil descrever essa sensagédo. A
situacao é sutil, mas nao deixa de ser evidente. Todavia, tal situacdo nao
se constitui um incbmodo. Compreendi que € legitimo o fato de que os
“nativos” se importem sobre o que deles se escreve.

Partiiho uma concepgao de etnografia semelhante a de Clifford
(1998), na qual se entende que a etnografia seja uma ‘escrita’ feita tanto
pelo antropdélogo quanto pelos informantes. Trata-se, portanto, de “ndo
encara-la apenas como uma construcao textual de dada situacdo, mas de
sistema de relacbes, [que] sdo pensados simultaneamente como

condigdes e feitos de uma rede de relagdes vividas por etndgrafos, nativos
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e outros personagens (CLIFFORD, 1998, p.10)".

Bruner (1986) também afirma que nossas etnografias sdo “co-
autoradas”, ndo simplesmente porque os informantes contribuem com
dados para o texto, mas porque etnégrafo e informantes compartilham da
mesma narrativa (p.148).

Para Clifford (1998), as monografias contemporaneas baseiam-se
cada vez mais na experiéncia vivida pelo etnografo, a ponto de a
experiéncia e a interpretacdo dos dados receberem énfases diferentes,
acontecendo um deslocamento da segunda pessoa para a primeira. Esse
ponto é critico para Clifford, isso porque se pode transformar a experiéncia
significativa em interpretagdo pessoal do etnégrafo.

Quanta interpretacéo e interlocugdao podem ser encontradas na
construgao descritiva da relagdo com o objeto? As identidades de cor e de
género sédo suficientes para assegurar a validade desse relato? Creio que
nao, mas uma postura critica e reflexiva advindas da percepcao de que a
comunidade estabeleceu comigo uma relagdo de trocas e também de
expectativas € um caminho para se entender que nossas etnografias néao
podem contar apenas com a voz do autor.

Para Geneviéve Berteloot (2004), a subjetividade do pesquisador
ja é, em si, um dado da pesquisa, importando assim a postura ética de
cada pesquisador como um indicativo do que se relata ou ndo no ato da
escrita do texto.

Berteloot acredita que a etnografia é o lugar do reencontro com a
diferenga, e que as indagacgdes éticas acompanham essa pratica. A pratica
etnografica pressupde questbes éticas que se confrontam com a visédo de
mundo e /ou lugar de fala do pesquisador. Este é também um sujeito
“‘localizado” em determinado terreno, assim como os sujeitos estudados.
No momento em que se estd em campo, quando se realiza a pesquisa,
durante a analise dos dados, na interpretacdo e no curso do processo da
escrita essa questao se evidencia (BERTELOOT, ibid., p. 14).

Para Clifford, deve-se resistir a tentacdo de transformar toda
experiéncia em interpretacdo significativa, pois tal postura pode apenas
deslocar um tipo de autoridade etnografica para outra. Interpretagéo nao é

uma interlocugédo; ndo ha necessidade de que o pesquisador esteja na
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presenca de alguém que fala (CLIFFORD 1988, p. 40).

No Brasil, Durhan e Cardoso (1986), ainda na década de oitenta,
fizeram criticas ao excesso de subjetividade nos textos antropolégicos.
Questionavam a conversao da experiéncia etnografica em um cenario para
a experiéncia pessoal do autor bem como o afastamento da descrigdo da
vivéncia de outros grupos. Acredito que as criticas — contra o0 excesso de
subjetividade nos relatos antropologicos — estejam ancoradas em uma
determinada visdo de antropologia que esta muito preocupada com a
apresentacado “objetiva dos dados”. E claro que tal preocupacao reflete um
profundo respeito por esse campo de saber e pela ciéncia em si.
Entretanto, ndo se pode deixar de pensar que o relato etnografico esta
intimamente associado a experiéncia unica de um individuo singular, fruto
de uma socializacao especifica diante de individuos e de estilos diferentes
de se compreender e organizar o mundo.

Na concepgao de Berteloot, a pratica etnografica e o trabalho de
campo é por exceléncia, o terreno do reencontro, da diferenca; é
igualmente  espago de confrontagdo, ‘“intrusdo”, provocacgao,
transformagédo, mudanga e negociagdo. A presenga do antropologo, muito
provavelmente, provoca nas comunidades estudadas determinadas
reagdes. Assim, o trabalho etnografico se realiza no seio de uma
pluralidade de espagos éticos (dos envolvidos no processo de
“pesquisador/pesquisado”) de (re) encontro de sistemas multiplos de
representagcao do mundo (BERTELOOT, 2004, p. 05).

Para essa autora, todo trabalho dependera, no entanto, do tipo de
relacdo que se estabelece entre essas partes em campo. Dessa maneira,
o trabalho de campo é, sem duvida, resultado de um encontro de
subjetividades que se entrelacam a todo instante.

Berteloot conclui afirmando que, de certa forma, a passagem da
experiéncia vivida para a forma textual é um gesto simbdlico de violéncia,
ja que é um ato de apropriacédo e de transformacédo do que se ouviu.
Segundo palavras de um pesquisador do Quebec entrevistado por ela:
“C’est prendre les mots de l'autre” (BERTELOOT ibid., p. 07).

Com base na analise dos dados sobre a relagdo estabelecida

entre pesquisadora e comunidade, configura-se, de acordo com minha
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visdo, uma clara reacido da comunidade diante da relacdo entre nds
estabelecida. Essa reagédo é vista como uma profunda atitude reflexiva
sobre os papéis que se entrecruzam, se redefinem; e importa salientar o
modo como essa redefinicdo pode proporcionar a comunidade uma visao
positiva de si mesma. Ha ainda o que julgo mais importante: o0 modo como
a comunidade pode ser vista positivamente no municipio de Gouveia.

Para Gupta e Ferguson (1997), a pratica do trabalho de campo
esta sempre associada ao género etnografico e ocupa papel central para a
disciplina antropologica. Assim, cumpre-se inicialmente responder: o que é
“‘campo”? Além do lugar de destaque que o trabalho de campo da a
pesquisa antropoldgica teria se tornado uma espécie de mistica para o
exercicio da profissdo. Isso reitera a necessidade de se submeter o
“‘campo” ao escrutinio e a reflexao. Para esses autores, a idéia de trabalho
de campo cresceu a ponto de se transformar no Unico elemento
constituinte da tradicdo antropoldgica, usado para marcar e manter a
ordem entre as fronteiras da disciplina.

Para os autores, o “campo” da antropologia e o do “trabalho de
campo” sdo, desse modo, politica e epistemologicamente entrelagados.
Pensar criticamente sobre um requer questionar o outro. Para Gupta e
Ferguson, esse processo analitico e critico abre a polémica sobre o
significado da identidade profissional e intelectual dos antropdlogos. Este
seria um primeiro imperativo para se entender a importancia do “campo”
nos resultados das pesquisas. O segundo imperativo diria respeito a idéia
de “campo” que, na antropologia, segue uma ampla e recente duvida sobre
a adequacao dos tradicionais métodos e conceitos antropolégicos a
mudancgas intelectuais do mundo péds-colonial, momento no qual os
“objetos” de estudo cada vez emergem com toda sua forga de sujeitos.

A etnografia produz, segundo esses autores, dois tipos distintos
de escrita. Em um tipo de escrita estdo as notas de campo mais proximas
da experiéncia, porque escritas no ambiente da pesquisa sujeitas a
subjetividade, tais como as entrevistas e observagbes espontaneas. No
outro tipo, a escrita produzida “na volta a casa” consiste em uma
textualidade mais formalizada, tedrica — intertextual, de certa forma

distanciada — comum aos artigos e monografias (GUPTA e FERGUSON,



66

1997, p. 12).

Gupta e Ferguson, entretanto, acreditam que as duas escritas ndo
sejam excludentes ou distintas, mas sequenciais: uma é construida depois
de se voltar do campo; ha uma sucessao temporal, conseqlientemente,
tracando a sequéncia natural da posicdo que completa a jornada espacial
em direcdo a alteridade (GUPTA e FERGUSON ibid.). Visdo essa que
compartilho plenamente.

Se o objetivo da etnografia €& obter uma descricdo densa,
devemos nos recordar do que sugere Geertz; para ele, praticar etnografia
nao é somente estabelecer relagdes, selecionar informantes, transcrever
textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um diario; “o que
define é o tipo de esforgo intelectual que ele representa: um risco
elaborado para uma “descrigéo densa (GEERTZ, 1989, p 15)”.

Price (2003) afirma que Geertz resumiu apropriadamente a
transformacgao, em meados dos anos oitenta, “dos povos sobre os quais 0s
antropologos geralmente escrevem, de suditos coloniais a cidadaos
soberanos” (2003, p.297). Para finalizar este capitulo e todas as duvidas
nele esbogadas, ancoro-me na analise feita por Price sobre Geertz; ele
afirma que essa transformagdo também trouxe inquietacdo e perguntas
sobre 0 modo como produzir um “texto decente”’, ja que se alterou
completamente o contexto moral no qual se da o ato etnogréfico.

“Quem”, pergunta Geertz, “deve ser persuadido agora?” “Os
africanos ou africanistas?” Price afirma que a etnografia também sofreu
rachaduras epistemolégicas causadas pelas duvidas causadas em outras
disciplinas acerca da natureza das representacdes.

Nossa atividade esta no centro dos questionamentos éticos, pois
lida diretamente com a representacéo que se constréi de certa realidade
bem como com o esforco de |lhe emprestar a multivocalidade e o
dinamismo presentes nas trocas humanas.

Capitulo 03

Contribuicoes Teodricas sobre o Conceito de Quilombo
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Sebastido “Luis” da Silva e filho, fevereiro de 2007.

Neste capitulo serdo considerados alguns autores e textos cujas
perspectivas analiticas apresentam abordagens diferenciadas sobre o
quilombo no contexto nacional. Em primeiro lugar, sera apresentada a
perspectiva que se organiza em torno de um conjunto de idéias e de
questbes presentes na construgcdo do pensamento social brasileiro no
século XIX; nela, ndo raro, o tema quilombo é formulado de maneira pouco
explicita e pouco particularizada no desdobramento de outras questdes
centrais, como raga, escravidao e o lugar negativo atribuido ao negro na
construgao da nagéo. Sobre o pensamento racial predominante no século
XX, Osmundo de Aratjo Pinho e Angela Figueiredo (2002) acreditam que
um recorte da realidade reflete a colonialidade do poder. Isso implica o

reconhecimento de que, no interior das Ciéncias Sociais brasileiras,
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utilizaram-se categorias e modelos teoricos estrangeiros de cunho
racialista que marcaram a sociologia racial proposta por autores nacionais.

Em seguida, sera discutida a perspectiva contemporanea,
emergente da teoria antropolégica que “tematiza” a questdo quilombola.
Nesta, toma-se o quilombo como objeto central de discussdo e da-se
énfase especial as questdes politicas e judiciais pertinentes a condicao
quilombola, atentando-se para a politizacdo da tematica na atualidade;
destacam-se, em particular, algumas idéias de Maestri (1984), Silva
(1998/1999), Arruti (1997; 2002; 2003; 2006), O’'Dwyer (1995; 2002),
Almeida (2002; 2005) e Osvaldo Martins (2005) dentre outros.

No desenvolvimento dessa perspectiva, aqui denominada
contemporanea, a abordagem histérica desenvolvida por Maestri, no texto
intitulado “Em torno do quilombo” (1984), foi tomada como apoio ao fio
condutor das discussdes sobre a presenca da concepg¢ao de quilombo no
pensamento social brasileiro, pois, no referido texto, o autor empreende
uma “arqueologia” do “termo/conceito” quilombo, bem como de seus
significados tedricos e simbdlicos ao longo desse pensamento. Assim, as
idéias ali contidas direcionaram parte das discussdes aqui feitas com
outros autores, tais como Munanga (2001), Silva (1998 e 1999) e Ratts,
(2001) dentre outros.

Inicialmente, tendo em vista a analise da presenca desse tema no
pensamento social brasileiro, serdo feitas algumas consideragdes sobre as
definicdes de “quilombo”, uma vez que a semantica do termo tornou-se um
dentre os principais focos de atengao entre os autores que, atualmente, se

envolvem com a questao quilombola. (RATTS, 2001, p. 309).
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3.1-0 quilombo na literatura social

Quilombo, do quimbundo/ umbundo, linguas Bantu, significa
Kilomo, Kilombu ou Kilombo-unido, arraial, acampamento (MUNANGA,
2001). Segundo Ferreira (1996) e Antoénio G. da Cunha (1987), tem o
sentido de capital, povoacao, unido. Deus, Fantinel e Nogueira ressaltam o
sentido de “grande aldeia” (DEUS, FANTINEL e NOGUEIRA 1998, p. 73).

Munanga (2001, p. 21) e Abdias Nascimento (apud Ratts, 2001, p.
313), valendo-se da analise da trajetdria histérica de povos tradicionais,
acentuam o carater politico dos movimentos quilombolas.

Munanga considera que os quilombos foram comunidades
sociopoliticas inspiradas em seus congéneres em Angola e Congos (ex-
Zaire e Congo-Brazza), existentes entre os séculos XVI e XVIII, cujo
conteudo “(...) enquanto instituigdo sociopolitica e militar € resultado de
uma longa histéria envolvendo regides e povos” da Africa (MUNANGA,
2001, p. 21). Abdias Nascimento propde uma analise do quilombo pela
otica de um programa politico de atuagao pan-africanista. “Quilombo” n&o
significa, nessa perspectiva, escravo fugido, e sim reunido livre, fraterna,
solidariedade, convivéncia, comunhao existencial. (RATTS, 2001, p. 313).
Para Nascimento, “quilombismo” é um movimento atual, dinamico e
constitui-se em um projeto de sociedade baseada em valores, principios e
idéias politicas presentes na tradicdo africana; € uma proposta politica dos
negros brasileiros a ser implantada no pais. (NASCIMENTO, 2002).

Segundo Maestri, as obras escritas durante o periodo colonial
apresentavam nitidamente uma visdo das classes dominantes que
evidenciavam a necessidade da supressao dos quilombos considerados
uma ameaca a paz na colbnia. Acrescenta que, até o século XIX, os textos
discutiam de forma rapida a questdo quilombola. Um exemplo desse
tratamento apressado encontra-se na obra de Adolfo Varnhagen, Histéria
Geral do Brasil (1854-1857), na qual se dedica apenas “trés magros
paragrafos a confederagao dos quilombos de Palmares”. (s.d., p 02). Para
Maestri, ap6s a abolicdo, os quilombos, e Palmares em especial,

continuaram ocupando espago minimo nas preocupagdes dos cientistas



70

sociais nacionais. Em 1905, a obra A Troia Negra: erros e lacunas da
histéria de Palmares, definiu a confederacao palmarina como persisténcia
da cultura africana. Defensor do racismo cientifico, Varnhagen saudou a
destruicao de Palmares.

Para Moura (2004), é importante esclarecer que somente a partir
do século XVII o ajuntamento de negros fugidos passou a ser denominado
“‘quilombo”; antes esse tipo de agrupamento era conhecido como
mocambo. A mudancga de denominagéo remonta ao Conselho Ultramarino.
Maestri agrega esclarecimentos sobre esse sentido colonial do termo ao
considerar que era utilizado pelos escravizadores para descrever
“fendbmeno social objetivo pré-existente”, nascido de igual movimento
libertario de trabalhadores escravizados negro-africanos, como um
desdobramento das comunidades de americanos escravizados e fugidos
(MAESTRI s.d., p. 01). Em 1740, a coroa portuguesa teria definido

“quilombo” como qualquer “concentragdo de escravos fujdes”.

Eu El-Rei fago saber aos que éste alvara real virem que sendo-me
presentes os insultos que, no Brasil cometem escravos fugidos, a que
vulgarmente chamam calhambolas, passado a fazer o excesso de se
Jjuntarem em quilombos, e sendo preciso acudir com remédios que evitem
esta desordem: - hei por bem que a todos os negros que forem achados
em quilombos, estando néles voluntariamente, se lhes ponha com fogo
uma marca em uma espadua com a letra —F-, que para éste efeito havera
nas camaras; e se quando for executar esta pena, for achado ja com a
mesma marca, se lhe cortara uma orelha; tudo por simples mandado do
juiz de fora, ou ordinario da terra ou do ouvidor da comarca, sem
processo algum e s6 pela notoriedade do fato, logo que do quilombo fér
trazido, antes de entrar para a cadeia” (Edito real, citado por Aires da
Mata Machado Filho, 1928, p. 06).

Quilombos eram, entdo, considerados grandes concentragdes de
escravos fugidos. Um quilombo poderia ser formado por varios mocambos,
como no caso de Palmares. Os mocambos deles se diferenciavam por

serem aldeias com 5 a 10 habitantes, que, assim organizadas, teriam



71

melhores condi¢cdes de defesa (SANTOS 1985, p. 10), ao passo que, no
século XIX, leis provinciais passaram a considerar “quilombo” a reuniao de
até dois cativos fugidos. Maestri'® (1984) registra que os relatos sobre a
fuga de escravos estiveram presentes desde o inicio do processo colonial.
Um exemplo € a obra de José Hondrio Rodrigues, na qual se encontram
relatos da fuga de cativos e a formagao de quilombos a partir de 1559.
Esse estudo reitera a idéia de que negros rebelaram-se contra a
escravidao desde seu inicio em terras brasileiras.  René Silva, por sua
vez, constatou um “siléncio historiografico” em relagéo ao século XIX, fato
que sugeriria a raridade de fontes histéricas ou o parco significado do
fendbmeno para a antiga formacao social brasileira. Para ele, esse siléncio
denunciava o ponto de vista da sociedade hegeménica brasileira, que
observava o quilombo de forma negativa, sendo provavel que tenha sido
reflexo de duas circunstancias: inicialmente, seria o reflexo do discurso
dominante que percebia o quilombo apenas por seu potencial negativo em
relacdo ao regime, e, posteriormente, como no século XIX e inicio do XX,
como reflexo das preocupacdes presentes no pensamento social brasileiro
em relagdo a construgdo da nacionalidade (SILVA, 1998).

Em tese defendida em 1988, René Silva argumenta que, naquele
periodo, meados do século XIX, o pensamento social brasileiro voltava-se
para a discussao sobre a origem, a evolugdo e os destinos da nagao
brasileira. Assim, a intelectualidade e os setores politico-governamentais
viram-se obrigados a pensar o Brasil como um projeto civilizatorio. Dessa
forma, algumas dualidades sdo encontradas nas interpretagdes sobre o
Brasil. Uma delas refere-se as categorias “sertdo” e “litoral”, nas quais &
evidenciada a relacao atraso/modernidade — eixo central na representacéo
da construgcédo da nacdo. Nessa representagdo, eram centrais a figura do
homem do interior e a do homem da metrépole.

No desdobramento daquele contexto social, René Silva mostra
como certa hierarquia de racas era entao articulada a partir de um espaco
“geo-simbodlico” — identificado como “sertdo” — no qual populagdes “nao-

brancas” eram observadas de maneira ambigua: ora como reais exemplos

1% Atualizagdo do artigo “Em torno do quilombo”. Histéria em Cadernos. Revista do
Mestrado em Histéria da UFRJ. N°. 02. Rio de Janeiro, 1984: 9-19.
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da nascente nacionalidade, ora como entraves ao progresso. Naquele
momento, 0s contingentes negros eram tidos como numericamente
inexpressivos, considerava-se que pouco contribuiram para a formagao
genética do tipo sertanejo, o “tipo ideal” de membro da nagéo.

Assim é que, segundo essa tendéncia, a presenga negra
encontra-se diluida, sendo negada sua participagcdo na historia bem como
no composto étnico que forma o sertanejo. O negro torna-se um
camponés, invisivel do ponto de vista étnico. Desse modo, conclui-se que
se a presenga negra € invisibilizada, a realidade quilombola torna-se
irrelevante, uma vez que pode evocar um passado ou conflitos politicos
que questionam o processo de nation-bulding.

Tomando o pensamento social brasileiro com base em outra
perspectiva critica, Maestri faz uma leitura da presenga do tema “quilombo”
na literatura; para ele, essa leitura ajuda a compreender o modo como o
pensamento social brasileiro entendeu o assunto em diversas épocas.
Para esse autor, a literatura produzida sobre o quilombo enfatizava a
perspectiva econdmica e culturalista. A principal contribuicdo de Maestri
consiste em compreender a escraviddao e o quilombo ndo apenas como
ameaca a ordem publica ou como risco ao sistema econdmico baseado
nas relagdes escravistas ou, ainda, como nicho de uma resisténcia cultural
ou religiosa africana; ha uma superagdo das perspectivas anteriores na
énfase por ele conferida a dimenséo politica presente nos movimentos dos
escravizados.

Devido a sua postura assumidamente marxista, Maestri percebe o
quilombo como uma versao da luta de classes no Brasil Colonial e
Imperial. Acredita também no fim do quilombo no momento da aboli¢gdo da
escravidao, ja que nao haveria sentido para sua continuidade e que, como
consequléncia, a luta do ex-cativo se deslocou da defesa da liberdade para
a defesa da terra, “locus da autonomia do produtor rural livre” (s.d., p. 21).
Maestri pensa que, a partir daguele momento, o ex-quilombola comecgou a
diluir-se e associar-se tendencialmente na Iuta da populacio
afrodescendente, de diversas origens, na defesa e conquista da terra.

Esse seria um dos motivos pelos quais Maestri explica a perda de

uma memoria da génese quilombola, confundindo-se com a fragil memaria
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de comunidades de camponeses libertos que adquiriram a terra por
heranga, compra, concesséo, ocupacéo, etc.

Ao longo do século XX, o siléncio sobre o tema rompeu-se, € 0
quilombo assumiu novos conteudos. Essa mudanca parece ter sido
gradativa, pois Maestri mostra como o trabalho de Oliveira Viana, em
1920, referia-se ao quilombo como categoria essencial do passado
brasileiro, como uma condigao deste. O negro aquilombado passou a ser
visto como um dos “trés inimigos da ordem publica,” ao lado dos selvagens
e potentados.

A década de 1930 se notabilizou pelos estudos sociolégicos sobre
0 negro: o quilombo é entao visto no conjunto dos estudos afro-brasileiros,
momento no qual se deram as primeiras tentativas de definicdo sociolégica
do fenémeno.

Nina Rodrigues e Silvio Romero (1932) sdo exemplos
elucidativos. Nina Rodrigues foi o primeiro pensador brasileiro a citar o
negro como problema social do Brasil. Sem duvida contribuiu para que
estudos sobre a questao do negro se tornassem fundamentais a fim de se
compreender a formacao racial do povo brasileiro, ainda que pesasse
sobre o0 negro uma discursividade negativa.

Em sua obra intitulada Os africanos no Brasil (1932) fica clara a
metodologia positivista, ancorada em uma visdo evolucionista que
postulava e acreditava no distanciamento cientifico entre pesquisador e
objeto de estudo e na real diferenga de estagio de desenvolvimento social,
intelectual e cultural do negro. E justamente neste espaco de discusséo
que Nina Rodrigues constroi seu discurso fincado no conhecimento
médico, no qual o leitor menos atento compreenderia 0 negro como ser
inferiorizado, com tendéncias a patologias diversas em oposicdo ao
“branco civilizado”. Entretanto, entre essas e outras criticas, o receio de
Nina Rodrigues de que os africanos no Brasil desaparecessem sem
registro de suas peculiaridades o levou, e a outros estudiosos, a coletar
dados sobre tal populacdo no pais, o que evidentemente pode ser lido
como resgate da contribuigdo africana para a cultura brasileira.

E interessante notar que, segundo Leite (1991), Nina Rodrigues

sugeriu que no Brasil havia dois tipos de territérios negros. Um seria o
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oficial e permitido, que se refere as areas pobres da cidade e do campo; e
o outro, conquistado pelos negros, seria o proibido, como Palmares.
Salienta-se que Abdias do Nascimento também considera a existéncia de
dois tipos de espago nos quais o negro transitava: os quilombos legais
permitidos ou tolerados pelas elites teriam sido, na concepcdo deste
ultimo, as associagdes religiosas, recreativas, beneficentes, esportivas,
culturais, de auxilio mutuo, terreiros, tendas, afoxés, ao passo que os
proibidos ou ilegais evidenciaram a luta pela dignidade, o esfor¢co para
resgatar a liberdade por meio da fuga do cativeiro e para a organizagao de
uma sociedade livre (NASCIMENTO, 2002).

Guimaraes (2004) lembra Manuel Querino, outro autor que ja
havia pensado a questdo do africano no Brasil numa perspectiva
sociocultural mais ampla. Foi o primeiro afro-brasileiro a publicar livros
sobre a historia e a cultura afro-brasileira e, segundo Guimaraes, ocuparia
no Brasil a mesma posicdo que a W. B. Dubois para os afro-americanos.

Depois de viver uma trajetoria de menino 6rfao na Bahia em finais
do século XIX, Querino alistou-se como recruta, aos 17 anos, mas nao foi
a Guerra do Paraguai por motivos de doenga. Por saber ler e escrever, foi
mantido em servicos burocraticos no Rio de Janeiro. Retornou a Bahia,
onde se inseriu na vida politica local, fazendo-se abolicionista e
republicano. Tornou-se posteriormente ativista sindical, participou da
organizacao da Liga Operaria, e mais tarde se filiou ao Partido Operario.
Foi nomeado vereador pelo Presidente da Provincia da Bahia, sendo
depois eleito pelo Partido Operario.

Em meio a esse engajamento politico, Querino tornou-se
professor de Desenho no ensino publico e funcionario publico, lotado na
Secretaria de Agricultura; e, apés fracasso na politica, ligou-se ao Instituto
Geografico e Historico da Bahia, periodo no qual escreveu suas principais
obras e obteve consagrag¢ao nacional, segundo Guimaraes (2004, p. 10).

A visdo de Querino sobre o negro esta clara em sua obra O
Colono Preto como Fator da Civilizagdo Brasileira (1938), na qual defende,
entre outros aspectos, que o negro trazido ao pais como escravo possuia
conhecimentos prévios de metalurgia, de mineracdo de ferro, de

agricultura, de pastoreio, de marinheiro, de criador etc. Portanto,
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constituiu-se em mao-de-obra especializada que, mesmo sujeita a
escravidao, reagiu aos tratamentos cruéis que lhes foram impostos.

Assassinatos de senhores e feitores figuram como exemplo da
reacdo dos escravizados. Mas o ponto central da obra é a de que os
escravos colonizaram o Brasil, pois ndo se tratavam de seres barbaros,
mas de povos civilizados “pelos Germens deixados na Africa pelos
missionarios mugulmanos” (idem, p. 13).

Querino utiliza o termo colono com o mesmo sentido que Oliven
atribui aos imigrantes europeus em estudo sobre colonos no sul do pais.
“Colono” era inicialmente uma expressao pejorativa, pois associada a falta
de ambicdo e traquejo social; em seguida, foi pouco a pouco se
associando, por identificagdo, a do gaucho, de maior status (LEITE, p.
2000).

Guimaraes (idem) explica que, ao utilizar o termo preto, Querino,
foge da carga pejorativa atribuida a palavra negro no século XIX, criando
uma relagao direta entre os africanos e seus descendentes brasileiros.
Querino nao se via como africano mas como mestico e, assim como Nina
Rodrigues, também acreditava que paulatinamente os africanos seriam
extintos no Brasil. Por essa razao, também escreveu, sobre os africanos,
Costumes Africanos no Brasil, publicado em 1938 por Arthur Ramos.

Em 1933, Caio Prado publicou a obra Evolu¢éo Politica do Brasil,
na qual analisa o passado colonial pela perspectiva do materialismo
histérico, mas nao compreende o fenbmeno sendo do ponto de vista
econdmico. Refere-se de maneira desqualificadora ao citar Dom Cosme,
importante chefe quilombola presente na Balaiada. Nessa obra ainda se
encontra o discurso de que o elemento “ndo-branco” seria incapaz de se
tornar agente civilizacional (SILVA, 1988, p. 78).

Em 1942, em A Aculturagdo negra no Brasil, Artur Ramos
assinalou a presenga de quilombos em diversas regides e épocas do Brasil
e definiu-os como fenémenos "africanos" e "contra aculturativos". Herdeiro
da visao culturalista de Nina Rodrigues, Ramos fazia uma interpretagcéo do
fendmeno que expressava a negativa da apreenséo do carater escravista
e da centralidade da oposigcao escravizador / escravizado no passado pré-

abolicdo (1888). Neste perspectiva via quilombo como fendbmeno cultural



76

de origem africana e jamais como conflito gerado pela estrutura de
relacdes do sistema escravista.

Ainda assim, Ramos buscava inserir 0 negro no contexto de
formagado historica e cultural do pais. Arthur Ramos escreveu suas
principais obras em uma época marcada pela busca da “brasilidade”: a
diversidade e a unidade da identidade nacional brasileira. Essa era uma
preocupacao de varios pensadores de seu tempo. A busca da identidade
do Brasil e do ser brasileiro foi uma constante em diversos autores da
geracado de 30 a 50, como: Gilberto Freyre (1933/36) Caio Prado Junior
(1933), Sergio Buarque de Holanda (1936) e outros.

Mas, para Maestri, foi o trabalho de Edison Carneiro, O Quilombo
dos Palmares (1947), uma das primeiras analises louvaveis do quilombo,
porque apresentou uma visdo inovadora sobre o tema, evidenciando um
salto qualitativo, do ponto de vista metodoldgico, em relagéo aos trabalhos
anteriores. Isso se refletia no fato de que esse trabalho n&do apresentava
apenas a caracterizagdo dos quilombos, mas “(...) na negativa do
tradicional elogio a sua destruicdo, em prol da defesa da nagéo luso-
brasileira” (MAESTRI s.d., p. 04). Entretanto, Maestri critica essa obra por
apresentar, em sua opinido, a abordagem culturalista, e por ndo expressar
a luta de classes na sociedade escravista. Carneiro seguiu a abordagem
de Nina Rodrigues e de Arthur Ramos no seu importante livro, mas negou-
se a elogiar a destruicdo do reduto negro.

Contrapondo essas idéias de Carneiro as de Benjamin Péret
expostas na obra intitulada Que foi o quilombo de Palmares? (1956),
Maestri compreende essa obra como uma espécie de corregédo da visao da
fuga como ato negativo e como uma critica as explicagbes de cunho
culturalista sobre Palmares. Segundo Péret, Palmares é visto de forma
pioneira como uma saga popular. O passado brasileiro seria observado
como produto da oposicdo irreconciliavel entre escravizados e
escravizadores.

Para Maestri (1984), Péret foi o primeiro a apresentar Palmares
como uma Republica, contribuindo assim para uma nova visdo sobre o

quilombo; até entdo, mesmo que outros autores fizessem elogio ao
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heroismo dos palmarinos, mostravam Palmares como ameaga a
civilizacao ocidental.

O engajamento politico de Péret, cujas idéias revolucionarias
impulsionavam reflexdes criticas profundas, levou-o a escrever o livro Que
foi o quilombo de Palmares? (1956) e também outros artigos referentes a
revolta dos marinheiros negros em 1910 e sobre religido afro-brasileira.

Péret apoiou-se na pesquisa empirica descrita por Carneiro no
livro “O Quilombo dos Palmares” (1947) para realizar “verdadeira
revolugdo copernicana” na interpretacao do passado do Brasil (MAESTRI,
2002). Péret preocupou-se, sobretudo com duas questbes: o sentido da
luta dos cativos e a caracterizagdo da organizagdo palmarina, que
abordava segundo o principio da necessaria determinacido tendencial da
forma de governo pela base material. Corrigiu a concepgdo de fuga,
formulada por Carneiro como "ato negativo"; criticou a explicagdo da
origem africana do Estado palmarino; prop6s periodizagdo aproximativa da
"evolugé&o" de Palmares, valendo-se de dedugdes logicas e de reflexdes
metodoldgicas.

De acordo com a interpretacdo de Maestri, Péret “pds o mundo de
pernas para o ar’. Negou a possibilidade do desenvolvimento de Palmares
no seio da formagédo escravista, em critica a proposta stalinista da
construcdo do socialismo em paises isolados. Lembrou que, para
sobreviver, o quilombo deveria ter arrastado "todos os negros" a luta
contra a "escravatura". Apesar disso, para Péret, sequer a improvavel
revolta servil em Pernambuco-Alagoas teria vencido, devido a imensa
desigualdade de forgas entre Palmares e Portugal-Holanda, pontas de
langa da Europa nessas regides da América. Por outro lado, Péret
assinalou que, mesmo vencida, a luta geral contra o escravismo aceleraria
"a emancipagdo dos escravos”, e apressaria "grandemente a abolicdo da
escravatura", o principal entrave ao progresso no Brasil.

Essa visdo que propunha a oposig¢ao inconciliavel entre cativos e
escravistas e do carater escravista do passado brasileiro, da destruicdo da
ordem negreira como necessaria ao progresso da civilizagdo no Brasil era

radicalmente nova.
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Outro autor apontado por Maestri, nessa reconstituicdo do tema
no pensamento social nacional, é Clévis Moura, autor da obra Rebelibes
de Senzala: quilombos, insurreicbes e guerrilhas dentre outras sobre a
tematica. Essa obra, publicada em 1959, foi vista como tema interessante,
mas de pouca relevancia para o mercado editorial. Foi considerada
revisionista tanto do ponto de vista historico sobre a escravidao quanto em
relacdo a insercao social do negro.

A pouca relevancia para o mercado editorial oculta também um
descaso com as idéias de Moura, que foram preteridas pelo cenario
académico nacional. Para Mesquita (2003, p. 560), as idéias de Moura
foram rejeitadas pelo mundo académico porque sua leitura da histéria
social brasileira era plena de criticidade. O teor da obra citada revela,
segundo essa autora, que Moura percebia com acuidade o fato de que a
construcdo da sociedade brasileira cobrou alto custo dos setores
subalternos, em especial dos negros, e que tal leitura incomodava certos
setores da elite brasileira, inclusive os setores presentes na academia
(Idem, pp. 561-562).

Leite e Fernandes (2006) acreditam que Moura aborda o quilombo
como forma de organizacéo, presente em todos os lugares onde ocorreu a
escravidao. Essa autora lembra que, para Moura, essa é a caracteristica
mais significativa da capacidade organizativa dos quilombolas, ja que,
destruidos dezenas de vezes, reapareceram em novos lugares como
verdadeiros focos de defesa contra o inimigo, que estava sempre ao lado.
Leite observa que a conclusdo de Moura, segundo a qual o quilombo teria
sido um “fato normal” na sociedade escravista é decorrente dessa reflexao
(idem, p. 11). Maestri enfatiza igualmente essa conclusdo que Moura
observa o quilombo como “fendmeno geral e constante” que podia assumir
a forma insurrecional ou defensiva.

A obra de Moura, observada ao lado da obra de Péret, evidencia,
para Maestri, posturas que revolucionaram as antigas visbes sobre
quilombo, uma vez que os autores pensavam-no nao somente como um
local de resisténcia cultural, mas, sobretudo, como uma subversdo das
bases do regime de trabalho que se estenderam em todas as formas de

manifestagao da vida social.
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Por outro lado, Maestri aponta uma minimizacdo na obra de
Moura em relacao a resisténcia “individual” e organica dos cativos a
escravidao-fuga, justicamento etc., Para Maestri, Moura enfatizou, por sua
vez, as revoltas coletivas nas quais o cativo teria lutado por “objetivos
préprios” (MAESTRI, s.d., p. 06).

Maestri e Mesquita concordam em um ponto, o de que a pouca
acolhida a Rebelibes de Senzala: quilombos, insurreicbes e guerrilhas
deve-se ao fato de que, mesmo intelectuais pertencentes aos quadros do
Partido Comunista, resistiram a sua tese (MAESTRI s/d.; MESQUITA,
2003). Mesquita insiste que talvez tal ocorréncia esteja associada a seus
desajustes com o stalinismo pregado pelo PCB; sua ligagédo com o partido
nunca foi a de aceitacdo das teorias divulgadas pela Internacional
Comunista. (MESQUITA, 2003, p.561).

Para Mesquita, Moura ndo se preocupou em construir uma
carreira académica e sim em contribuir com uma interpretacao “no minimo
auténtica da realidade brasileira, e acima de tudo em bases dinamico-
rebeldes, isto €, uma postura critica e uma proposta radical de mudanga
da sociedade” (GARCIA apud MESQUITA, 2003, p. 563).

Apoiando-se nas concepcgoes de Garcia sobre a diferenca entre o
“‘intelectual de partido” e o “intelectual simpatizante”, Mesquita afirma que
Moura seguramente se enquadraria na categoria de “simpatizante”, pois
nao seguia “a risca” os ditames do partido. Advém dessa suposta condi¢cao
sua marginalizagao no interior deste. Acrescenta que, para além dessa
consideracgao, ainda havia a ideologia particular de Moura, qual seja, a de
nao colocar-se a venda (a servigo do capital) e de assumir liberdade de
expressao mais ampla e desvinculada, sem preocupar-se em agradar a
este ou aquele setor. Assim, colocava-se também na contramédo da
academia.

No entanto, considera-se que a maior contribuicdo das
perspectivas de Péret e Moura (1956 e 1959) foram dadas quando
atribuiram ao quilombo um carater de movimento social, mostrando a
participagao politica do fendbmeno e dos negros nos principais movimentos
politicos do passado e nas principais revoltas coletivas. Essa afirmacao

sobre o carater politico das atividades dos escravizados se opde a idéia
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cultivada pelo pensamento social da época sobre a dificuldade ou a
impossibilidade de conciliagdo entre cativos e escravistas. Essa maneira
de compreender o tema, porém, permaneceu marginalizada pela academia
até a década de 1970.

Surgiu, nessa década de 70, a proposta da visdo da subjetividade
do escravizado no contexto colonial. Os dois maiores expoentes dessa
abordagem foram Jacob Gorender e Ciro Flamarion Cardoso (1978 e
1979). Ha divergéncias em suas posicdes. A compreensdao do ser
escravizado como “bem de capital” esta presente no trabalho de Gorender,
mas nao no de Flamarion Cardoso. Flamarion Cardoso, contudo, defendeu
a dominancia, no Brasil, do modo de produgao escravista colonial, sem
desconsiderar o carater subjetivo do escravizado. Até entdo, somente o
papel dos produtores e senhores de terras estavam presentes nas mais
elaboradas interpretacbes que consideravam os membros da classe
dominante como os Unicos atores desse processo de construcido nacional.

As idéias dos pensadores acima citados diverge das
interpretagdes predominantes até entdo, por exemplo, as que apontavam
como demiurgos sociais o0 senhor-de-engenho, na leitura de Gilberto
Freyre, de 1933, e o empresario capitalista do café, do oeste paulista.

Essa ultima interpretacdo, da Escola Paulista de Sociologia de
1950-60, propunha o despotismo da escravidao, uma forma de capitalismo
incompleto, e a impoténcia histérica do trabalhador escravizado.

Em O Escravismo Colonial (1978), Gorender, ao penetrar as
aparéncias fenomenais e revelar sua estrutura essencial, seus elementos
e conexdes internos e o movimento de suas contradicbes, supera a
apresentagao cronoldgica de cunho historicista do passado do Brasil para
definir de forma categorial — sistematica — sua estrutura escravista colonial.
Pela primeira vez empreendia-se de forma sistematica a interpretacdo do
passado pré-Abolicdo a partir de suas contradicdes fundamentais: a
oposicao entre o trabalhador escravizado e o escravizador.

Gorender propde que a escravidao colonial tenha determinado
essencialmente todas as sociedades americanas onde assumiu papel
dominante, como no Brasil. Fundamenta a afirmagcdo do caso brasileiro

utilizando o argumento de que é esse o pais onde a produgao escravista
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colonial alcangou o mais acabado desenvolvimento: longevidade, espago
geografico, variedade de produtos, numero de cativos importados,
influéncia na formagao social etc.

Ao empreender a andlise critica da literatura tedrica e da
historiografia sobre o Brasil escravista, por meio de rigorosa aplicagao do
método marxista, Gorender associa criativamente os niveis histérico,
I6gico e metodoldgico de analise.

Segundo Maestri, o contexto social, porém, havia se
transformado, e assim as interpretacbes sobre escraviddo e temas
correlatos, como o quilombo, puderam ser observados sob nova o6tica. O
caminho fora aberto anteriormente pelas perspectivas de Carneiro, de

Péret e de Moura.

3.2-Discussao contemporanea sobre o quilombo

Para Ratts, no periodo compreendido entre os anos de 1970 e
1980 o conceito de quilombo é “(...) recolocado no contexto da ‘abertura
politica’, de revisdes da historia nacional e regional, de ‘descoberta’ das
comunidades negras rurais e de constituicdo do movimento negro
contemporaneo”, quando intelectuais negros apresentam uma nogao de
quilombo que é correlata das formulagdes empreendidas no a&mbito do
movimento negro; esses intelectuais visavam aplica-las a suas reflexdes
(RATTS, 2001, p 312).

Para Osvaldo Martins, em tese defendida em 2005, foi justamente
entre os anos 1970 e 1980 uma série de trabalhos académicos empregou
o termo ‘comunidades negras rurais’ ou ainda ‘terras de preto’ ou
‘territorio/territorialidade negra’. Embora tome como base a obra de Ratts,

Martins esclarece que o termo havia sido empregado desde a “década de
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1950 por pesquisadores da Universidade Federal do Ceara para identificar
agrupamentos naquele estado”. O autor destaca que a realidade dos
agrupamentos negros rurais foi estudada na década de 1980 por
pesquisadores da USP que seguiam a mesma linha de pensamento
daqueles empreendidos em 1940/1950, nos quais a nogao de bairro rural
norteou a analise dessas comunidades dentro do projeto ‘comunidades
negras rurais’.

Esse autor aponta tais textos como um conjunto de trabalhos"’
nos quais a “relacéo de alteridade com os brancos é construida a partir de
esteredtipos, estigmas, discriminacdo e preconceitos de cor que sobre
esses agrupamentos sdo reproduzidos pelo fato de serem negros e
pobres” (MARTINS, 2005, p.11). Ressaltou também que apenas em um
dos trabalhos se considerava a resisténcia do grupo estudado as
expropriagdes de suas terras 12, «p posse e a propriedade da terra sao
apresentadas por tais autores como elementos de diferenciacdo dos
agrupamentos por eles estudados”.

Martins reflete ainda sobre o trabalho de Vogt e Fry (1996), no
qual foram abordadas a propriedade da terra e a da linguagem (lingua
secreta de Cafundd) como simbolos de uma resisténcia cultural. Segundo
o pesquisador (idem), “esses autores, embora tenham empregado a nogao
de ‘comunidade negra’, deram menos relevancia a construgdo da
diferenciagao cultural feita pela propria comunidade como ‘negra’ do que
sua fusdo na cultura e na identidade nacional”.

O autor aponta outras analises que, segundo ele, evidenciam
abordagens politico-ideoldgicas — como seria o caso do estudo de Soares
(1981) sobre a comunidade de Bom Jesus (Maranhdo) — que s&o
consideradas fundamentais para sua analise dos processos de formagéao
do grupo, constituicdo do seu territorio e resisténcia frente as investidas
expropriadoras dos “bardes” sobre as terras dos “pretos”. Martins faz
consideragcdes sobre uma pesquisa realizada, na qual se observa que o

grupo se constréi em meio as contradigdes, interesses e estratégias

" cf. (BAIOCHI, 1983; QUEIROZ, 1983 e MONTEIRO, 1985)

2 Cf. RATTS, Alecsandro José Prudéncio. O mundo é grande e a nagdo também;
Identidade e mobilidade em territérios negros. Tese de Doutorado. S&o Paulo:
PPGAS-USP, 2000.
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divergentes de seus integrantes (IBIDEM). Outra referéncia feita por
Martins € o caso estudado por Assuncgdo, (1988) em que esse ultimo
analisou as estratégias sociais e econbmicas de sobrevivéncia e a
identidade como representagdo social entre os negros do Riacho, Rio
Grande do Norte, e suas lutas pela terra, suas aliangas politicas, seu
sistema interno de lideranga e poder, donde se concluiu que, no contexto
do estudo de Assuncéo, viver na terra significaria, para essa comunidade,

existir e resistir como unidade social e politica, dentre outros aspectos.

A discussdo sobre a adogdo das categorias quilombo, terras de
preto e comunidades rurais negras atendem e atenderam a momentos e
contextos especificos das pesquisas académicas que lidam e lidaram com
a presenga do negro no meio rural. Essas categorias serdo analisadas

posteriormente.

Martins (2005) considera que, para Leite (1996 e 2000), as
andlises sobre terra e territorialidade sdo percebidas como dimensdes para
se refletir sobre a cidadania do negro no Brasil: a terra, considerada como
base fisica e geografica, ndo é apenas local de residéncia e meio de
produgao e sim “crucial para a continuidade do grupo, do destino dado ao

modo coletivo de vida
existéncia do grupo” (LEITE, 2000, p. 344-345)”.

(...) mas ndo é “condigdo exclusiva para a

Para Leite (2000), assim como para Ratts (2001), a idéia de
quilombo ressurge nos anos 70 do século XX, fazendo referéncia a
legislagdo e aos atos juridicos que historicamente impossibilitaram os
africanos e seus descendentes de terem acesso a condicido de
proprietarios plenos.

Entdo, é possivel entender que a discussdo acerca da
propriedade agraria interpde-se como elemento a partir do qual se abre um
leque de reivindicacbes e de auto-representagbes em torno da
classificagdo de uma comunidade como quilombo. Um tema preocupante
para os estudiosos de comunidades negras rurais, apos a promulgagao do
Art. 68 da Constituicdo Federal/1988, estava associado ao questionamento
da legitimidade de se caracterizar tais comunidades como quilombos, bem

como ao do papel que esta classificagao teria nesse cenario de disputas
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agrarias.

Mais do que uma concessdo dos aparelhos do Estado, a
elaboragao do artigo 68 foi resultado de uma série de debates e de lutas
politicas do Movimento Negro e de parlamentares ligados a esse
movimento. No entanto, Arruti, ao analisar a inclusdo desse artigo no texto
final da Constituicdo Federal, informa que nem mesmo as liderangas do
movimento, assim como os legisladores, tinham nogdo das repercussdes e
dos efeitos praticos que o artigo tomou apds a promulgacdo da CF/88,
dentre os quais a ressemantizacdo e a modernizacdo do termo, que
possibilitou o surgimento de novos sujeitos politicos e também reorientou
as lutas pela posse das terras ocupadas. (ARRUTI, 2006, p. 67-70).

Osvaldo Martins (2005) salienta que, mesmo antes da
promulgacdo da Constituicdo Federal/1988, j& estava em marcha um
processo de ressignificagdo do conceito de quilombo “no @mbito das
organizagdées do movimento negro” (2005, p. 22).

Para Price (2000), os afro-brasileiros cumpriram, em 1988, um
papel especial dentro dos conflitos por terra no Brasil. Tanto os membros
de comunidades negras rurais quanto os pertencentes ao movimento
negro organizado contribuiram para a atualizagdo do conceito de
quilombo. Leite (2006), apoiada em perspectivas histéricas e em estudos
contemporaneos, afirma que a definicdo de quilombo surge na atualidade
como parte da reflexdo sobre o Centenario da Abolicdo no Brasil,
resultante das reivindica¢gdes de organizagdes de movimentos negros e de
setores progressistas levadas a Assembléia Constituinte de 1988. Essa
antropdloga faz uma interessante interpretagdo da ressemantizagéo dada
a palavra quilombo, considerado desde entdo como traducao de principios
de igualdade e cidadania negados aos afrodescendentes, em
correspondéncia direta aos respectivos dispositivos legais da CFB/88:

1-Quilombo como direito a terra, significando suporte de
residéncia e de sustentabilidade, ha muito almejado, nas diversas
unidades de agregacgao de familias e de nucleos populacionais compostos
majoritariamente, mas nao exclusivamente, por afrodescendentes:
Constituicdo Federal do Brasil/1988, Artigo 68 do Ato das Disposi¢oes

Constitucionais Transitorias (ADCT), trecho que trata dos remanescentes
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das comunidades de quilombos.

2-Quilombo como conjunto de agdes de politicas publicas e de
ampliagdo da cidadania, entendidas em suas varias dimensdes: CFB/88;
titulo I, Direitos e Garantias Fundamentais; titulo Il, cap. Il, dos direitos
sociais.

3-Quilombo como um conjunto de agdes de protecdo as
manifestacdes culturais especificas: CFB/88, Artigos 214 e 215, sobre
patriménio cultural brasileiro.

Para Leite (2006), atualmente o quilombo vem sendo associado a
luta contra o racismo e as politicas de reconhecimento da populagao afro-
brasileira, propostas pelos movimentos negros com amplo apoio de
diversos setores da sociedade brasileira comprometidos com os Direitos
Humanos (Idem: 10).

Na teoria antropoldgica, o tema se destaca e toma forga no
decorrer da década de oitenta, apos a inclusdo do Artigo 68 da
Constituicdo Brasileira, quando entdo o termo quilombo passa a ter
atualizagdes, a chamada ressemantizagao, colaborando para a construgéo
de novas abordagens e interpretacbes sobre o passado da nagéo
(ARRUTI, 1997, 2006; O'DWYER, 2002). No texto do Artigo 68, assegura-
se a titularidade das terras ocupadas por remanescentes de quilombos.

Apds ampla discussado, produtores rurais negros passam a ser
analisados como remanescentes. Até entdo, as comunidades negras rurais
eram estudadas como parte do campesinato, e o destaque ao fator étnico
variava de acordo com o autor (RATTS 2001: 314). Contudo, para muitos
pesquisadores das ciéncias sociais, como para os aplicadores do direito,
fez-se necessario discutir o significado de “quilombo” e do termo
remanescentes a fim de se estabelecer quais comunidades teriam acesso
a titulacao do direito territorial.

Nesse sentido, Arruti (2006) acredita que a discusséao reflete a
superposicao de trés paradigmas: a definicdo sobre o termo remanescente
e suas aplicacdes praticas, as terras de uso comum e a etnicidade. Para
esse autor, tais paradigmas referem-se a polémica da classificagdo como
remanescentes. Segundo Arruti, 0 uso da expressao remanescente esta

menos relacionado a uma estratégia argumentativa do que a um habitus
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semantico que, por sua vez, introduz o tema dos quilombos
contemporaneos.

A analise do segundo paradigma, terras de uso comum, nos
interessa mais de perto, visto que se assemelha a situacdo empirica em
estudo, vale lembrar, a territorialidade das comunidades negras rurais;
apesar de o tema estar submetido a uma “série de variagdes locais que
ganham denominagdes especificas, segundo diferentes formas de auto-
representacdo e autonominagdo dos segmentos camponeses, tais como
Terras de Santo, Terras de indio, Terras de Parentes, Terras de
Irmandade, Terras de Herancgas e, finalmente, Terras de Preto” (ARRUTI,
idem, p. 87).

Logo, seguindo essa linha de pensamento, independentemente da
forma de organizagéo, génese e autonominagao das terras de uso comum,
ha uma caracteristica basica, qual seja, a associagdo aos “antigos
quilombos”, mesmo que se faga referéncia a categoria denominada
remanescentes de quilombos. Assim, Arruti afirma que, somente apéds
1995, as “Terras de Preto” sdo reapropriadas no interior da problematica
imposta pelo artigo 68.

Diante da politizagado dos temas relacionados ao negro no periodo
compreendido entre as décadas de 1970 a 1990, as demandas sociais das
comunidades negras rurais vieram a tona ganharam espago no plano
legislativo e também surgiram como uma nova forma de organizagao
diante das dificuldades apresentadas pelas organizagdes camponesas
para manter um sindicalismo combativo no plano nacional. (Idem, 65-82).

Esse foi o momento em que, segundo, Arruti (2006), percebeu-se
um deslize semantico, posto que comunidades negras se apropriaram do
texto do artigo 68. Arruti afirma que as primeiras analises sobre terras de
uso comum (a partir da década de 1980) estdo no trabalho de Almeida
feito com comunidades negras rurais no Maranhdo, e que séo anteriores
ao uso da classificacdo de remanescentes.

Arruti (2003, 2006) acrescenta que, apenas apds as discussdes
decorrentes da promulgacado da Constituicdo Federal e do Artigo 68, a
parcela negra que compde o campesinato passou a ser objeto de uma

discussdo diferenciada. Conferiu-se entdo, a essa parcela, uma
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particularidade “(...) seja diante da historia, da militdncia ou das politicas
publicas”. Se em outro momento o debate em torno de uma reforma
agraria ampla e democratica parecia dar conta de todos os dilemas
sofridos por camponeses negros, atualmente as demandas dessas
populacbes sdo voltadas para sua particularidade étnica, o terceiro
paradigma.

Antropologos, por meio da Associagdo Brasileira de Antropologia
(ABA), contribuiram para a reviséo critica da categoria “remanescente de
quilombos”, indicando a necessidade de se incorporar “(...) o ponto de vista
dos grupos sociais que aspiram a vigéncia do direito atribuido pela
Constituicdo Federal.” (O'DWYER 2002, p. 18). Um marco desse
posicionamento foi a publicagcdo, em 1995, do Caderno da ABA
(Associagao Brasileira de Antropologia), Terra de Quilombos, que discute,
dentre outras questdes, a aplicacdo daquele dispositivo constitucional.

Leite e Fernandes (2006) acreditam que o momento atual
caracteriza-se por uma profunda revisdo de principios ligados aos temas
afro-brasileiros, dentre eles, o quilombo. Nesse contexto, a antropologia
tem sido chamada a refletir sobre o tema e a interagir com processos que
fundem teoria, politicas do Estado e movimentos sociais. Para os autores,
o grande desafio proposto a essa ciéncia é “o de se integrar a
hermenéutica do social e cultural que emerge destes campos
reivindicatérios” (2006, p.07).

Osvaldo Martins (2005) assevera que, para se empreender uma
abordagem antropoldgica dos quilombos a partir do processo de
ressemantizagéo, cabe apresentar critica a dois tipos de abordagens sobre
os quilombos, uma critica as teorias do isolamento e outra as abordagens
elaboradas “sob o véu da ideologia escravocrata que viam os africanos
como tabula rasa ou mercadoria”. Em relacdo a essa perspectiva, pode-se
antecipar que, no trabalho que ora realizamos, assume-se que O0s
escravizados construiram modos de vida, cultura, religiosidade e
subjetividade a partir das condigdes encontradas no cativeiro,
ressignificando a memoaria de Africa, sociedade, religido, cultura e tudo o
mais que puderam trazer consigo, e particularmente dentro de si mesmos,

Nos navios negreiros.
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De modo semelhante, para Reis e Gomes (1996), quilombos
podem ser vistos como sociedades afro-brasileiras para as quais teriam
confluido visbes de mundo e outras experiéncias subjetivas e de
organizagao, negociagao etc., entre contingentes de escravizados vindos
de diversas e diferentes regides da Africa.

A critica a que se refere Martins (2005) dirige-se a idéia sobre o
isolamento dos quilombos, sobretudo, aquela que afirmou que os
quilombos constituiam espécies de Estados Negros transplantados da
Africa para o Brasil, como se encontra, por exemplo, na perspectiva
culturalista de Edison Carneiro (1944), ou na teoria do isolamento utilizada
por historiadores, antropdlogos e juristas até meados dos anos 1960,
baseada na idéia de quilombo como a propagada pelo Conselho
Ultramarino de 1740, segundo a qual “toda a habitagdo de escravos
fugidos que passem de cinco (...)" seriam consideradas um quilombo. Essa
perspectiva de quilombo sofreu também a critica de Almeida (1996, 2000)
por ser um modelo “congelado no tempo”.

Price aponta, mesmo deixando claro que respeita o contexto
brasileiro, que os quilombos brasileiros, em sua maioria, ndo possuem
uma histéria de separagédo da sociedade englobante. No entanto, sugere
que as politicas estatais surinamesas deveriam olhar para esse seu
vizinho ao sul, a fim de que sejam implementadas politicas publicas que
assegurem direitos aos indios e aos quilombolas de la. Outra critica'
relevante feita por esse autor aos estudos sobre quilombos na atualidade
refere-se a “pesquisa pouco cuidadosa que a eles se incorpora em nome
da militancia politica” (IDEM, pp. 262-263).

Conclui-se, com base nessa afirmacdo, que sua visdo de
quilombo é aquela do quilombo histérico, organizagédo social fundada na
fuga de escravizados para além do sistema escravista, baseada em um
ideal de isolamento da sociedade englobante e que, de alguma forma,
privilegia certo exotismo e resquicio de um passado que se perpetua no
presente.

Complementando a idéia desses autores, deve-se lembrar que

'3 Neste artigo publicado na Revista Afro - Asia, n°23. 2000, Price faz varias criticas a
obras sobre o tema, langadas nas décadas de 1980, 1990. Ver bibliografia.
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muitos trabalhos dao fartas indicagdes, assim como o trabalho de Martins
(2005), de que o quilombo entendido como grupo étnico ndo condiz,
exclusivamente, com fuga, e tampouco com isolamento. Assim, as
propostas de Almeida e de Martins, segundo as quais a maioria dos
quilombos procurou proximidade com as pragas de mercado, se opdem
aquela formulada por Price, a de que o quilombo resulta exclusivamente
da fuga e do isolamento.

Atualmente muitos trabalhos apresentam inumeras indicagdes
acerca do modo como se davam as intrincadas relagbes de comércio,
troca, etc., entre quilombolas e membros da sociedade englobante.

No Brasil, a ampliacao da discussao sobre a ressemantizacio do
termo e do conceito de quilombo se deu entre varios interlocutores e
ocorreu porque algumas das comunidades estudadas por antropélogos
nao teriam como comprovar uma etnogénese baseada em um passado
marcado pela fuga e por relativo isolamento, tal como o conceito mais
preliminar de quilombo, ancorado no modelo de Palmares. Muitas
comunidades de negros camponeses originaram-se do agrupamento em
terras de heranga, pela instalacdo em terras devolutas, ou — como em
Espinho14 — em terras compradas por um individuo ou grupos de
individuos livres ainda no periodo escravista.

Surgiu entdo a necessidade de se questionar um conceito de
quilombo que era muito restritivo, em que a referéncia estava ancorada em
uma imagem do passado, uma vez que sujeitos reais estavam vivenciando
conflitos tangiveis no presente. Esse parece ter sido o caso de inumeras
comunidades, como a comunidade de Frechal, no Maranhdo; de Sacutiaba
e de Riacho de Sacutiaba, no oeste baiano; de Abacatal, no Para, dentre
tantas outras espalhadas no territério nacional.

As comunidades negras rurais geralmente praticam atividades
agropecuarias de pequeno e médio porte. Em sua maioria ndo possuem
titulos de propriedade das terras ocupadas e, mesmo quando o tém, como
no caso de Espinho, ndo estdo isentas de se confrontarem com os

grandes interesses de latifundiarios e empresas.

14 L. . ~ . . L. ,
Apdio-me em fontes documentais, que serao discutidas no proximo capitulo.
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Constatada a insuficiéncia conceitual e pratica do termo
“‘quilombo” como designativo genérico das comunidades negras rurais,
conforme percebe Gusméao (1995), o debate em torno da aplicabilidade do
Artigo 68 incluiu as chamadas terras de preto, que estariam fadadas a ser
excluidas desse processo, caso se adotasse uma interpretacdo restritiva
de quilombo, que enfatizasse aspectos histéricos e o fator fuga como
agentes de organizacdo de um quilombo.

O termo terras de preto € uma expressdao nativa, segundo
O’Dwyer (2002). Historicamente reconhecidas como terras doadas,
entregues ou adquiridas, com ou sem formalizagao juridica, a grupos de
escravos por seus ex-senhores em razdo de algum motivo especifico, por
exemplo, servigos prestados, temor a vida apés a morte, abandono da
terra considerada improdutiva (mas que, para o negro, teria outro valor) '°.
No caso empirico em analise, o grupo nao denomina seu territério como
terra de preto talvez pelas implicagées estigmatizantes implicadas em sua
relacdo com o municipio; como vimos na introducdo, em Gouveia, terras
de preto € uma denominagéao pejorativa. Em Espinho, a autodenominacéao
como quilombola é ainda recente, e a comunidade parece acostumar-se
aos poucos com essa nova forma de identificagao.

Em razéo da polissemia da palavra quilombo, da familia linguistica
bantu, significando povoag¢do, unido, etc., as terras ocupadas por
descendentes de negros originarios de uma comunidade -
independentemente de sua formacé&o histérica — constituem uma unidade
ou poélo de resisténcia cultural — politica, produtiva, memorizada e
ideologizada por tais grupos — que pode ser definido como quilombo, mas
um quilombo que tem de ser investigado de acordo com o que representa
na atualidade.

A nocgao de quilombo, assim ressemantizada e atualizada, reflete
momentos nos quais os negros tiveram acesso diferenciado a terra, em um
pais cuja estrutura agraria é elitista e desigual. Além da identidade
histérica, que pode ser assumida e acionada na forma da lei apds a ultima

Constituicdo Federal, a identidade quilombola é também uma identidade

'® Ver Gusmao, 1995; Almeida, 1998 e 2002.
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presente, pois € necessario que esses sujeitos historico-politicos que a
reivindicam existam no presente e que atendam a condi¢cdo basica de
ocuparem uma terra, que, por direito, devera ser em seu nome titulada.
Assim, qualquer invocagcdo do passado “(...) deve corresponder a uma
forma atual de existéncia capaz de se realizar a partir de outros sistemas
de relagbes que marcam seu lugar num universo social determinado”
(O'DWYER 2002, p.14).

E imperativo destacar que essa discussdo ndo se restringiu aos
setores juridicos e académicos; as comunidades diretamente envolvidas
passaram a se mobilizar politicamente, visando a aplicabilidade do “Artigo
68” a fim de garantirem sua permanéncia ou acesso a terra. Resultaram,
dessa mobilizagdo, casos particulares de comunidades que, por exemplo,
passaram a apropriar-se da discussdao e acionaram uma identidade
quilombola com objetivos praticos bem definidos. Dentre essas, algumas
viviam em conflito permanente ou mesmo expulsas de antigos territorios,
ou reassentadas, como o caso das comunidades que viviam na area da
atual base espacial de Alcantara, no Maranhao.

Com a abertura dessa possibilidade, por meio do dispositivo
constitucional, muitas comunidades envolvidas em conflitos territoriais
modificaram as estratégias de uma luta que era, antes, considerada “pura
e simplesmente” uma luta camponesa pela terra. Ocorre, na atualidade,
uma “redefinicdo desta, agora na condicdo de remanescentes” (SILVA,
1999, p. 142).

René Silva (1998; 1999) afirma que é esse o0 caso da comunidade
do Rio das Rés, e creio que 0 mesmo se passa no caso da comunidade de
Espinho. Ha alguns anos, a atitude da comunidade do Rio das Ras
consistia em negar um passado quilombola, assim como ocorria em
Espinho. Em 2004, no entanto, Espinho organizou-se em uma associagao
comunitaria, visando a solicitagdo do reconhecimento como remanescente
pela Fundacdo Palmares. A diferenca entre o caso apresentado neste
estudo e o outro, apresentado por René Silva, é o fato de a comunidade de
Espinho nao estar envolvida em conflitos territoriais. No caso de Espinho,
o interesse em afirmar-se como quilombola esta associado a oportunidade

de atrair recursos que contribuam para manter os homens e jovens (de
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ambos os sexos) na comunidade®.

Deve-se levar em conta que a inclusdo do texto do Artigo 68 na
Constituicdo é fruto de uma mobilizagdo que, se nao contou com a
participacao de todos os quilombolas, dispés essencialmente da agao dos
movimentos negros urbano e rural, conforme explicitado anteriormente, os
quais reconheciam as especificidades das comunidades negras.

Assim, a identidade quilombola adquire sentido cada vez mais
politico, e percebe-se que da substancia aos conflitos, cada vez mais
intensos, em relacdo as discussbes em torno do reconhecimento da
identidade quilombola e da condicdo de remanescentes; tornam-se
também, cada vez mais, assunto publico em matérias de jornais
impressos, digitais e em reportagens de TV.

A Fundagédo Cultural Palmares, na qualidade de 6érgao
governamental responsavel pela emissdao da certiddo que atesta a
identidade quilombola de uma comunidade, adota o principio da auto-
adscricdo como quesito a ser respeitado na identificagdo dessas
comunidades. Isso ocorre devido a adogdo, no pais, dos principios
internacionais sobre a auto-afirmacio identitaria dos povos”. Assim,
cumpre-se admitir que o texto do Artigo 68 propiciou uma (re) discussao
sobre identidade, que pode agora ser acionada e assumida na forma da
lei.

Price, um observador estrangeiro, com base na sua experiéncia
etnografica entre quilombolas do Suriname, em seu texto Reinventando a
Histéria dos Quilombos — Rasuras e Confabulagdes, também agrega

algumas consideragdes sobre a aplicabilidade do artigo 68:

Esta ultima lei mexeu em um ninho de cobras que tem, na ultima década,
interferido no trabalho de antropdlogos, historiadores, advogados,
agrébnomos e de organizagdes ecoldgicas e de direitos humanos, assim
como de diversas outras que tém trabalhado com membros de

comunidades, tentando assegurar-lhes o direito a terra. Pois, apesar da

16 Segundo Almeida os quilombolas foram inclusos nas politicas publicas do Estado como
a Bolsa Familia, por exemplo, dada a ineficacia deste em garantir direitos diferenciados
para 0s mesmos.

" Como é o caso da convengao de numero 169 da OIT.
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existéncia de centenas de comunidades quilombolas durante o periodo
da escraviddo (incluindo, é claro, o grande quilombo dos Palmares,
século XVII), o Brasil de hoje ndo abriga os tipos de sociedades
quilombolas — com evidente continuidade histérica das comunidades
rebeldes do tempo da escravidao, e com profunda consciéncia histérica e
organizagao politica semi-independente — que ainda florescem em outras
partes das Américas (Jamaica, Suriname, Guiana Francesa e Colémbia)
(PRICE, 2000, p. 247).

O quilombo analisado como fendmeno social significa uma
possibilidade de construir um tipo de sociabilidade alternativa e também
uma possibilidade de exercicio da subjetividade individual ou coletiva,
diversa da estrutura hierarquica do sistema escravista constantemente
reinventada pelas elites. Ele se torna outra forma de participacao politica
na sociedade. Se, por um lado, entende-se a postura de um antropélogo
como Richard Price, que questiona a aplicabilidade do artigo para toda e
qualquer comunidade negra rural que ndo tenha em seu passado um
histérico de fugas para um quilombo isolado, por outro lado, sabe-se que
ha uma diversidade de origens de quilombos em relagdo a uma pluralidade
de contextos socio-histéricos e politicos; sdo grupos que possuem como
caracteristica comum o fato de que todos tiveram uma larga vivéncia de
separacao étnica bem como de outros conflitos.

Um caminho que este projeto pretende apontar € o de que o
quilombo, ou movimento social quilombola, possa ser pensado como um
espaco de construcdo de subijetividades, de sociabilidades alternativas e
de relacdes de poder, e que seja visto, como proposto por Dias, como um
movimento popular tradicional. O quilombo devera ser visto como
constituinte de momentos na histéria do pais em que se podem apontar
esforgos coletivos de individuos — ou de grupos subordinados — na busca
de objetivos; ha necessidade de reinscrever esses individuos (ou grupos)
como sujeitos diferenciados na forma de fazer politica, a maneira dos
novos movimentos sociais. (DIAS, 2001, pp. 91-92).

O movimento quilombola deve, pois, se integrar em um estudo

que incorpore a nova pratica discursiva dos novos movimentos sociais, de
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modo a nao ficar imobilizado em razao do passado, a exemplo do que
propde Dias, uma vez que tal imobilizagao reduziria a importancia de sua
participacdo na modelagem politica da sociedade brasileira. E oportuno,
portanto, observar o modo como o quilombo utiliza seu potencial de
articulagdo politica frente as instituicdes, tanto no passado quanto na
contemporaneidade.

Esse estado de coisas é justamente o indicador da superagéo do
enfoque segundo o qual os quilombos constituiiam um espacgo
“‘guetizado”, isolado, posto que se confirma historicamente a
impossibilidade de um quilombo prover sua subsisténcia sem travar
relagdes com o mundo a sua volta.

O quilombo significa algo mais que a sua definicdo em termos de
lei. Nao deve ser observado como espago guetizado, mas de contato;
controlado ou limitado talvez, porém foram esses contatos tecidos nas
margens que definiram as fronteiras fisicas, simbdlicas, culturais e
humanas dos lugares habitados por negros nas regides rurais deste pais.

Almeida (2003) acredita que o quilombo “(...) existe onde ha
autonomia, onde ha uma producgao autbnoma que nao passa pelo grande
proprietario ou pelo senhor de escravos como mediador efetivo, embora
simbolicamente tal mediagdo possa ser estrategicamente mantida numa
reapropriagdo do mito do ‘bom senhor’, tal como se detecta hoje em certas
condi¢cdes de aforamento (ALMEIDA, 2003, p. 61)”. Quilombo néo seria,
segundo ele, um espacgo utépico e despolitizado.

Como consequiéncia das discussées em torno do Artigo 68 da
Constituicdo Federal/1988, surgiram muitos questionamentos de setores
contrarios aos interesses quilombolas, cuja leitura do valor mercantil da
terra difere, em geral, do sentido que Ihe € atribuido pelos quilombolas. De
acordo com Almeida (2005), “a expressao econdmica” de milhdes de
hectares ndo pode ser menosprezada por aqueles que percebem a terra
como moeda. A terra titulada como quilombola ndo podera ser negociada;
decorre dessa condigao o fato de ser considerada um entrave em relacéo
a determinados interesses econdmicos / fundiarios, especialmente “(...)se
observarmos sua incidéncia nas regides de colonizagdo mais antiga onde

as terras sdao mais valorizadas do que naquelas de ocupacao recente”
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(ALMEIDA, ibid.).

Leite (2006), interpretando Bandeira (1988), recorda que os usos
e usufrutos da terra sao aspectos que identificam o sujeito de direito, e que
uma das especificidades das comunidades negras é o fato de que o
acesso a terra dependera da condigdo de cada um como um membro do
grupo; e € somente nesse sentido que a terra ganha um lugar de destaque
na territorialidade negra (2006, pp. 10-11).

Leite (idem) também considera que a terra seja um fator crucial
para a continuidade do grupo e do destino dado ao modo coletivo de vida
dessas populagdes, mas que ndo constitui o unico elemento para sua
identificagdo. A autora prossegue afirmando que a territorialidade, porém,
foi produzida historicamente em uma condigdo de alteridade instituida por
um modelo especifico de segregagao, sendo, portanto, relacional,
contextual e dinamica.

A complexidade da realidade quilombola ainda extrapola
discussoes atuais sobre o tema, tais como: o que foi; o que é um
quilombo? Por certo, uma apropriagao territorial a qual se da um nome; um
lugar repartido coletivamente, ao mesmo tempo em que identidades,
sonhos, reflexdes e discursos sdo compartilhados nem sempre de forma

harménica, mas sempre intensa, porque real.
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CAPITULO 04

A CONSTRUGAO DO SUJEITO NEGRO PROPRIETARIO DE
TERRAS

Neste capitulo serdo analisados, em dois tipos de recortes, os
processos que levaram os sujeitos negros de Espinho a tornarem-se
“senhores e possuidores” das terras que ocupam do atual imovel rural de
Espinho1s: um que privilegia a construgdo da propriedade no tempo e a
outra no espago. A dimensao tempo refere-se aos periodos e datas em
que se deram diferentes transagdes comerciais e outros fatos pertinentes a
formagdo do atual Espinho: relagbes de compra venda, herangca e
legislagdes agrarias, algumas destas propostas ainda no periodo
colonial/imperial e em periodos posteriores; na dimensdo espago serao
discutidas relagdes entre diferentes agentes sociais principalmente entre
parentes e vizinhos, processos de aquisicdo de parcelas em terras
continuas e descontinuas na regido de Veludo e na regidao do Sitio de
Espinho. Sera mostrada igualmente, a relevancia do auto-reconhecimento
da condi¢cdo de proprietario privado de terras legalmente adquiridas na
afirmagao do grupo como negros livres.

A apresentacdo que se segue foi construida principalmente a
partir de dados da memédria local, juntamente com a analise de alguns
documentos, em especial a lista nominativa do Censo Provincial de
183119, o primeiro censo do Brasil.

E importante ressaltar que mesmo tratando-se aqui de negros
livres, se fara referéncias a outros periodos histéricos relativos a

escravidao e, justamente, nesse jogo de contraposi¢cido, pode-se constatar

'® A expressdo Espinho atual refere-se ao total das terras da comunidade, fruto da
aquisicdo mediante compra de parcelas de terra, ao longo dos séculos XIX e XX. Sitio de
Espinho refere-se ao sitio pertencente a familia Ferreira Gomes, citado na Lista
Nominativa do Censo de 1831 da Freguesia de Gouveia.

1 . . . . . . A s
° A leitura desta lista foi fundamental para a escrita deste capitulo. Far-se-a referéncia a
ela em diversos momentos no decorrer deste capitulo e dos seguintes.
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a relevancia do reconhecimento, por parte do grupo, da autonomia agraria
garantida até o presente momento. Desse modo, também estaremos
lidando com um conjunto de textos que remetem a escravidédo e a
sociabilidade entre cativos, libertos e livres na sociedade da época.
Recebem destaque especial, textos que falam mais diretamente da
realidade mineira, seja da provincia mineira como um todo, seja da regido
diamantina na qual Gouveia estava inserida no passado.

Alguns dos antigos donos do Sitio de Espinho, como Lourengo
Ferreira Gomes, preto Mina forro era proprietario do Sitio de Espinho em
1831, e os antepassados dos membros da comunidade de Espinho atual
serdo observados como personagens principais do processo de
construcdo do sujeito negro proprietario de terras. Foi através de suas
atitudes e trajetorias de vida que a comunidade tornou-se proprietaria de
uma parcela de terras, por meios legais, ainda no século XIX, ao longo dos
anos de 1888 e 1899. Especificamente, Manuel Luiz Silva, "o tio” 20, e
Estevam Luis da Silva dos quais daremos mais informacées no
desenvolvimento do capitulo. Como serao feitas constantes referencias a
estas personagens, apontaremos brevemente, algumas informagdes de
carater mais pessoal a fim de melhor situar o leitor no contexto de relacdes

interpessoais e sociais.

Lourenco Ferreira Gomes, preto Mina Forro, proprietario do Sitio
de Espinho em 1831, casado com a crioula forra Joana Gomes e pai de 3
filhas. Trabalhava como lavrador em seu sitio.

Anna Ferreira Gomes, natural de Gouveia, herdeira de Lourenco
Ferreira Gomes, responsavel pela venda do terreno do sitio do Espinho,
em 1875,.Casada com Lino “que trabalhava de mineiro”.

Manuel Luis da Silva, "o tio", proprietario do Sitio de Espinho
entre o final do século XIX e inicio do século XX. Casado com Joaquina

Alves Maia, pai de pelo menos trés filhos. Diz-se que talvez tenha sido

% Ver diagrama de parentesco n°. 02 da familia Luis da Silva.
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feitor. Era pequeno lavrador e comercializava o produto de suas rogas.

Carolina Luisa da Silva, Mae Quirina, irma de Manuel Luis da
Silva, tinha trés filhos e € mae de Estevam.

Estevam Luis da Silva, nascido vinte e quatro anos antes da Lei
do Ventre Livre comprou algumas parcelas de terra que formam o territério
do Espinho atual. No comecgo de sua vida trabalhava em troca de comida,
até que passa a ser tropeiro e ocasionalmente faiscava no garimpo. Casa-
se apos os cinquenta anos, tem trés filhos, enfrenta e vence uma questao
judicial envolvendo suas terras em 1938.

E, por fim, Anna Luisa da Silva, neta de Estevam Luis da Silva
principal guardid da memoéria local. E através de suas lembrangas que se
tem acesso ao passado da comunidade. Viuva, mae de filhos, tem hoje
setenta e um anos. Foi parteira na comunidade e é conhecedora de ervas

e outros saberes.

Através da leitura do Censo Provincial de 1831 e de documentos
em posse dos atuais membros da comunidade de Espinho, foi possivel
reconstituir que o Sitio de Espinho ja era habitado por negros livres nessa
data. Souza (2006) afirma que no local havia a presenga de negros, desde
1790, mas nao apresenta informacdes de como a familia Gomes teve
acesso a terra: se através de doacgdes, se as terras eram devolutas, ou se
através de arrendamentos ou compra.

Em 1875, uma das filhas de Lourengo Ferreira Gomes, Anna
Ferreira Gomes, vende o terreno que, sucessivamente, passa por varios
donos até pertencer a Manuel Luis da Silva “o tio", cuja filha Serafina,
vende-o ao seu primo Estevam Luis da Silva, em 1925. A propriedade

legal de Espinho atual permanece entre os descendentes deste ultimo.
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Diagrama 0121 - Membros da familia Ferreira Gomes- Citados

como moradores do “seu sitio” chamado o Espinho na lista nominativa do

Censo Provincial de 1831.

1769

Lourenco Ferreira Gomes. Preto
forro Mina, 62 anos. Proprietario

1778

Joana Gomes.

Crioula forra,

do Sitio de Espinho em 1831 53 anos
L _ _ _ ]
1798 1816 1819
Antdnia Ferreira Anna Ferreira Joaquina Ferreira
Gomes. Crioula Gomes. Crioula Gomes. Crioula
forra, 33 anos forra, 15anos Lino forra, 12 anos

' |
1816
Bonifacio

Ferreira Gomes,
15 anos

1769

Severina. Agregada da
famiia. Crioula forra, 62
anos. Vivia de esmolas.

Desse modo, se remontamos a 1790, e a data de venda de

Espinho, em 1875, pela herdeira de Lourencgo Ferreira Gomes, e depois as

aquisicdes da familia Luis da Silva, pode-se constatar que, mesmo antes

de qualquer legislagao sobre a libertagdo do negro escravizado22, Espinho

ja era um lugar onde os negros eram livres e proprietarios, assim como

aconteceu com muitos outros negros na regiéo.

Em 1871, a Lei n°2040, conhecida como a lei do Ventre Livre, de

' No diagrama o simbolo do tridngulo significa pessoa do sexo masculino e o circulo
do sexo feminino. O trago sobre o simbolo significa pessoa ja falecida. Para os filhos
adotou-se uma linha horizontal seguida de pequena linha vertical indicando a
quantidade e nome dos filhos do casal, bem como sua idade quando este dado estava
disponivel. Neste caso, foram dispostas as datas de nascimento de cada membro
deste diagrama conforme listagem do Censo 1831, a fim de ressaltar o fato de que
estes sujeitos eram livres antes mesmo da promulgagéo da Lei do Ventre Livre ou da

Lei dos Sexagenarios.

22

aboliam categorias de escravizados antes de 1888.

Considera-se aqui que o fato de que as leis do Ventre Livre e dos Sexagenarios
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28/09/1871 informa:

Declara de condigédo livre os filhos de mulher escrava que nascerem
desde a data desta lei, libertos os escravos da Nacdo e outros, e
providencia sobre a criacdo e tratamento daqueles filhos menores e sobre

a libertagédo anual de escravos.

Proposta pelo gabinete conservador do Visconde do Rio Branco,
declarava livres os filhos de mulher escrava a partir daquela data. Porém,
0os mesmos deveriam ficar sob custddia do senhor a quem deveriam pagar
pelo sustento. Toda crianga negra era livre, mas deveria trabalhar por igual
tempo ao que o senhor de escravos as tivesse sustentado. Pela lei, por
exemplo, a crianga filha de escrava que vivesse as expensas do senhor
até os nove anos de idade, deveria trabalhar entéo até os 18 anos, quando
teria inicio a efetivagcdo de sua liberdade. Poucos escravizados foram
beneficiados totalmente por essa lei, pois 17 anos depois foi abolida a
escravidao.

Em 1885, a Lei n°3270 conhecida como Lei Saraiva-Cotegipe ou
dos Sexagenarios, elaborada pelos liberais libertava os escravizados
acima dos 60 anos mediante compensagédo dos gastos sob encargo dos
proprietarios. O projeto da lei foi amplamente rechagado pelos senhores de
escravos no ano anterior, que queriam que no texto da lei a idade fosse
aumentada para os 65 anos de idade. Foi uma lei considerada de pouco
efeito pratico, pois libertava escravizados em idade muito avancada.

O aumento do numero de negros livres anterior a libertagédo
institucional da escravidao na sociedade em geral e em Minas Gerais, em
particular, tem sido objeto de fortes controvérsias entre os autores. Nas
consequéncias e  desdobramentos dessas controvérsias, as
argumentacdes levantadas em defesa dos respectivos pontos de vista,
alargam nossa compreensdo sobre a diversidade de situagdes
sociopoliticas que favoreceram ou impediram o aumento do numero de

libertos.
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Em relacdo a Minas Gerais, acreditava-se que a circulagdo maior
de alforriados provocada pelo fluxo de bens de capital trazido pela
mineragdo, associado a instabilidade deste setor, propiciou um grande
numero de alforrias gratuitas de escravizados o que teria contribuido para
uma circulagdo maior de forros nessa provinciazs.

Baseando-se em Gorender e Caio Prado, Boschi (1986)
argumenta que nao se poderia falar que em Minas Gerais que a
escravidao diferiu completamente de outras provincias brasileiras, na
medida em que a base do sistema € unica - o escravismo. Um aspecto
ressaltado por Boschi como identificador do sistema geral é que a
estrutura social que entdo se delineou definiu-se ndo apenas pelos
elementos humanos, escravizados e senhores, mas também por um sélido
estamento burocratico ali sediado.

Em relagdo ao contexto escravista na regido mineira no século

XVIII, Boschi salienta que a analise da sociedade mineira:

S6 se torna clara a partir do estudo do tipo de dominagao
estabelecido pelos brancos na exploragdo aurifera e diamantifera,
isto &, s6 se explica a luz do sistema econdémico que Ihe da forma,
no qual a ordem social baseia-se no escravismo que, em ultima
analise, definira a divisdo social do trabalho, o tipo de apropriacao e
o sistema de dominagao (BOSCHI, 1986, p. 141).

Acredita-se que 0 mesmo possa ser pensado para o século XIX,

ocasido na qual, a despeito do grande numero de forros, as relagdes

= importante notar que, justamente, por causa da mineragdo, a agropecuaria € o
comércio desenvolveram-se rapidamente como atividades secundarias, fruto da exigéncia
de se prover a regido de géneros de primeira necessidade. Souza (1993, 2003) esclarece
que os parocos e os setores da Real Extragdo incentivavam o cultivo de alimentos e a
pecuaria, a fim de se reduzir a fome que grassava na regido diamantina e de se garantir a
subsisténcia da populagdo local. Existe muita controvérsia entre autores sobre este
ponto. O objetivo aqui € mostrar a participagdo do negro ativamente na efetivagéo de sua
liberdade.
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sécio-econdmicas ainda se baseavam na mao de obra-escrava.

O que se pode afirmar, é que houve, sim, um numero consideravel
de libertos e que os autores consideram que o numero de forros € um fato
que pode ser observado como uma caracteristica ambigua do proprio
regime, ou seja, mesmo em um ambiente social dindmico como as minas,
as elites acenavam com a liberdade de alguns a fim de dominar melhor os
que permaneciam em cativeiro, conseguindo assim sua obediéncia e
cumplicidade (PAIVA, 2001, SOUZA MELLO, 1999).

Por volta do século XVIII, Minas Gerais viveu um periodo de
desequilibrio soécio-econdémico causado pela transitoriedade propria da
empresa mineradora. Alguns fatores fomentaram esse desequilibrio: uma
quantidade consideravel de homens empobrecidos pelas dividas gerou
uma “massa de desclassificados” (Souza, 1986), aos quais vieram se
somar alguns negros libertos devido as condigbes de pobreza a que varios
senhores chegaram com a transitoriedade do sistema minerador.

Luna (1986) contesta que tenha havido em Minas Gerais um
numero de libertos muito maior que em outras provincias. Luna afirma que
as oportunidades para o cativo fazer fortuna somente “se ofereceram no
inicio da mineracdo, se favoreceram individuos mais atilados, tal fato nao
constituiu expressdo numérica” (LUNA, idem). Chiavenato, referindo-se a
esta situagéo, diz: “Nas minas, especialmente buscando ouro, os negros
roubaram bastante. Roubavam pedras preciosas e ouro em pd. Essa

riqueza, porém, quase sempre era usada para a compra de alimentos24 e

24 | una chama a atencdo ainda para a singular caracteristica do escravismo mineiro. Em
sua opinido era “um sistema de cativeiro mais drastico talvez que o regime vigente no
resto do pais”. E que, em contrapartida, logo gerou a reagao negra contra a escravidao,
que se manifestava na difusdo dos quilombos em todas as partes de Minas Gerais (Luna,
1968, pp. 98-100). Opinido semelhante encontra-se em Souza Mello (1986 e 1999). Esta
autora acredita que para além do que foi discutido, o alto nimero de coartagées, isto &,
de alforrias pagas pelos proprios negros € prova da crueldade do sistema que, se por um
lado, acenava com a possibilidade de liberdade, por outro mantinha uma infra-estrutura
subalterna para o liberto, opinido também compartilhada por Paiva (2001).No artigo “O
gosto e a necessidade - em torno da cozinha mineira do século XVIII", 1998, Meneses faz
alusdo a fraca dieta alimentar das senzalas da Comarca do Serro Frio. “Fato (intestinos
dos animais abatidos) para os escravos e sabao” aparecem numa lista de despesas de
senhora abastada da regido. “(...) Tem os alimentos que da o mato”, fala comum das
autoridades portuguesas na regido. (iddem, p.25).
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ndo para a alforria, como julgaram apressadamente alguns historiadores
(CHIAVENATO, 1986, p. 146)".

Estudos como o de Paiva (1994; 2001) relativizam o papel das
alforrias gratuitas e afirmam a participacdo do negro na obtengédo de sua
liberdade. Se houve um numero de libertos consideravel na regido, isto
nao ocorreu por decisdo do senhor, pois outro mecanismo de libertagao foi
muito comum, sobretudo no século XVIIl, a chamada quartacdo25 ou
coartacdo através da qual um escravizado poderia alcancar a liberdade
mediante pagamentos a prestacdo de um valor previamente estipulado ao
seu senhor, que entdo Ihe entregaria a carta de corte, cessando assim a
relacdo de escravidao.

Com base nas analises em inventarios e testamentos, Paiva
percebe o dinamismo da sociedade colonial ancorada naquela regido.
Contextualiza como os documentos evidenciam a mobilidade fisica e até
social de diversos seres que de uma forma ou de outra se desligam da
escraviddao, muitos adquirindo prestigio social, dentro das limitagdes e
espacgos destinados aos “homens de cor”.

O preco estipulado para a carta de corte baseava-se em tantas
‘oitavas de ouro’ quantas fossem necessarias para que o individuo
pagasse seu pre¢o e/ou uma indenizagdo ao seu senhor pela cessagao
dos préstimos. Nao raros foram os casos em que o escravizado conseguiu
libertar-se desta maneira e, seguindo o costume da época, em alguns
casos, deixava ao seu ex-senhor um outro escravo treinado em seu antigo
oficio para substitui-lo. Esta informagao indica que o crescente niumero de
negros livres na provincia n&o significou uma deterioracdo do sistema
escravista, pois, como Luna ja afirmava em 1968, o trafico interno de

escravos para a regiao sempre foi significativo. Porém, é importante frisar

5 paiva expde que o processo de coartagdo nao estava regulamentado pela legislagao
em vigor, “mas tratava-se de pratica e de direitos costumeiros”. (pp.168-169). E que, além
disso, ja era praticado na Colbnia antes da corrida em direcdo a regido mineradora
(p.213). Apesar de ter alcangado maior popularidade naquela regido. Confirmando o que
foi dito acima, “tal sucesso ndo se deveu a crise econdmica alguma, mas ao dinamismo
da economia e da sociedade como um todo.” Tarcisio Martins (1995) informa que a
quartacao dividia-se em quatro pagamentos.
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que estas formas de libertacdo vivenciadas no seio da sociedade sao
anteriores as legislagbes referentes ao ventre livre, sexagenarios e
abolicdo.

Ja no século dezenove, quando as leis referentes a proibicdo do
trafico de escravos, em escala nacional, somavam-se umas as outras,
recrudesceu a procura por escravos. E sabido que as proibicdes ao trafico,
desde 1831, néo foram capazes de coibi-lo sendo por volta da década de
50, quando a Lei Eusébio Queiroz estabeleceu medidas mais incisivas e
repressivas. Proibido desde a década de 1830, “passou a ser uma
atividade clandestina e até aumentou de volume.” (RODRIGUES, 1990, p.
92).

Havia, sobretudo, o medo de reescravizacdo por parte dos
libertos. A historiografia nos relata que eram persuadidos a servir o Estado
de diversas maneiras: formando milicias, perseguindo e destruindo
quilombolas e quilombos, “pegando a foice” (Vasconcellos apud Souza,
1986, p.78-84). Casos de raptos, revendas em localidades distantes, as
“querelas” (idem), obrigando os escravos forros a procurarem quilombos e
mocambos26 em regides afastadas para se protegerem. Paiva (2001)
relata ainda que muitos senhores descumpriam o acordo referente a
coartagido, mantendo os servigos do escravizado.

Tarcisio Martins (1995) informa, no entanto, que o grande numero
de “pretos livres” em Minas Gerais refere-se ao alto indice de fugas de
escravizados das fazendas ou lavras. Este autor da Obra Quilombo do
Campo Grande, a Histéria de Minas Roubada do Povo, reconhece o alto
indice de coartagdes na provincia, mas alega que o numero de
escravizados fugidos sempre superou o numero de libertos através dos
meios legais e da pratica da coartagdo. Independente da forma de
libertagdo legal ou n&o, ndo se pode negar que a populagao liberta ao final
do século XVIII era quase do mesmo volume que a escrava.

Através do estudo de Paiva e de Souza Mello (1994, 1999),

percebe-se que a presenca do liberto era importante economicamente no

26 . = -
Como se sabe, quilombos e mocambos ndo se constituiram apenas de escravos
fugidos; mas também de indios, mestigos, caboclos, “cabras”, etc.
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século XVIII, século no qual Espinho ja seria habitado por negros livres As
autoridades da época afirmavam que sem o trabalho dos libertos, os reais
quintos (impostos cobrados pela Coroa) sofreriam notavel avaria (PAIVA,
1999, p. 01). O discurso oficial que afirmava a importancia econémica dos
libertos se chocava com a pratica social na qual os libertos eram apenas
tolerados, uma vez que sua ascensao econdmica causava desconforto as
camadas mais ricas de uma sociedade hierarquizada e baseada na méo
de obra escravizada.

Ao considerar a sociedade escravista, lanni, igualmente se
debruca sobre a questdo da existéncia de um grande contingente de

negros libertos na ordem escravocrata e assim se pronuncia:

O negro livre é um individuo que possui oportunidades de redefinir-se
socialmente, pois se encontram abertas para ele algumas vias de acesso
a ocupacgoes ou atividades de que podem compartilhar também brancos,
ou nas quais ele podera mais facilmente insinuar-se sobre eles” (1962, p.
254).

Embora fique evidente as diferengas entre os diagndsticos sobre a
prevaléncia de numeros maiores ou menores de libertos em Minas Gerais
no periodo histérico aqui tratado, € incontestavel que muitos negros se
anteciparam as leis coloniais de libertacao.

Pode-se constatar uma variedade de formas de acesso a
liberdade naquela época: seja, através das fugas e formagéo de quilombos
e mocambos, como frisado por Martins (1995), seja através das alforrias
gratuitas ou incondicionais ou ainda pelas coartagbes, auto compra,
oferecimento de outro escravo para cumprir suas fungdes, como
ressaltado por Paiva, (2001) e Souza Mello (1999), dentre outros. O que se
pode afirmar é que ainda ha muito que se investigar sobre as relagbes
entre os sujeitos escravizadores e escravizados a fim de melhor se
compreender a idéia aqui proposta, de liberdade antecipada que se
configura como diferentes formas de luta de sujeitos submetidos a

escravidao a fim de se alcancgar a liberdade antes mesmo que a legislagcao
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a concedesse.

Aliando-se o exposto acima a questdo dos “reais quintos” e as
alforrias sob o encargo dos escravizados, reconhece-se um dinamismo
intrinseco a escravidao e na construcdo de variadas formas de luta pela
liberdade que envolveram: negociagbes, ambivaléncia, fugas, violéncias
simbdlicas e fisicas. Este cenario indica a necessidade de uma leitura
diferenciada deste fendmeno social- a escraviddo- neste pais. Ha muito
ainda para se verificar e compreender sobre o dinamismo politico e social

envolvendo os escravizados na trama social deste periodo.



107

Familias Negras em Espinho: os pretos forros Ferreira Gomes

e os “negros de cor” Luis da Silva

Na memoriaz2r dos atuais ocupantes - a familia Luis da Silva - a
comunidade existiu desde “sempre”, seus “velhos” |a haviam nascido e o
mais importante: ndo haviam sido escravos, detinham o titulo legal das
terras e que estas haviam sido demarcadas pelo FUNRURAL( Associagao
do Trabalhador Rural)-MINAS?®, em meados da década de 1950, e que as
terras ocupadas até esta data eram “voluntarias”, isto €, devolutas.
Negava-se igualmente a condicdo de remanescente de quilombolas. Mas
ao longo desses anos de pesquisa (desde 1996), somente a partir de 2004
membros da comunidade se sentiram a vontade para mostrar-me antigos
documentos que evidenciam acesso a terra, mediante compra, desde o
século XIX.

Embora atualmente Espinho seja apontado externamente como
‘resto de quilombo”, ao se analisar os dados do Censo Provincial de
183129 , percebe-se que a localidade de Espinho ja era conhecida e nela
habitava uma familia de pretos forros: os Ferreira Gomes, registrados no

sétimo quarteirdo da Freguesia de Gouveia, “fogo numero 02”:

Lourengo Ferreira Gomes, preto forro Mina, de idade de 62 anos, casado,
vive de sua roga. Sua mulher Joana Gomes, crioula forra, idade 53 anos.

Filhos dos ditos: Antdnia, crioula, idade de 33 anos; Bonifacio filho desta,

27 Toma-se memoéria aqui como “uma presenga que nos habita através das lembrangas e
recordagdes coladas no corpo” (LINS, 2001). Percebe-se a memodria enquanto uma
categoria de explicagéo discursiva, na qual os individuos coletiva ou separadamente, (re)
constréem os acontecimentos e momentos mais importantes de suas vidas. Cré-se que a
memoria seja seletiva e que por sua vez essa selecao seja feita em momentos cruciais da
identificagdo dos seres e grupos. Lins afirma que a memdria é feita de fragmentos
dispersos as vezes sem nexos, absurdos; (...) elaborada pelo jogo da lembranga e do
esquecimento, a memoria é fugitiva (p.09).

Acredita-se assim que a memoéria seja um processo complexo que articula lembrangas e
esquecimentos, do consciente e do inconsciente, tanto a parte aceita e assumida do
passado como sua parte denegada ou velada (LINS, 2001, p. 13).

** A FUNRURAL foi extinta em 1975.

2% 0s censos de 1831/32 foram organizados na forma de listas nominativas de

habitantes, onde se descrevia o nome, sexo, condi¢cdo social: livre ou escravizado, idade
em anos e em alguns casos ocupagao e local de moradia.
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idade 15 anos; Joaquina da dita, idade 12 anos; genro do dito, Lino, de
idade 22 anos, casado que vive de mineiro; sua mulher Anna Ferreira
Gomes, crioula forra de idade 15 anos; Agregada Severina, crioula forra
de idade 62 anos, vive de esmolas. Naturais da Gouveia, moradores do

seu sitio chamado o Espinho.

D. Anna, neta de Estevam Luis da Silva, legataria das terras e da
memoéria de Espinho disse que nunca tinha ouvido falar dessas pessoas.
Para ela, Espinho existe “desde sempre”, sabe que seu avd e os irmaos
deste eram nascidos e criados na regido de Espinho: “era nascido e criado
aqui”. Aponta até o local da casa onde moravam antes de Estevam adquirir
as terras e construir a casa onde D. Anna nasceu, criou-se e ainda vive ali
com sua familia extensa até os dias de hoje. D. Anna também sabe que
outras pessoas viviam na regido de Espinho, mas ndo sabe de onde
vieram sua bisavo e o irmao desta.

Em outro trabalho, citado constantemente nesta tese, Souza
(2003) lista os proprietarios de terras no distrito de Gouveia, em 1856,
época na qual se regulamentava a Lei de Terras de 1850, mas néao
encontramos o registro do nome de Lourengo Ferreira Gomes ou de um de
seus descendentes acima descritos como proprietarios do Sitio chamado
Espinho. Pode-se questionar se os Ferreira Gomes encontravam-se na
situacéo de sitiantes dentro de uma propriedade maior cujo nome néao era
Espinho. Reitera-se que nao foi possivel reconstituir como os primeiros
habitantes chegaram a estabelecer-se na localidade, porém, também é
certo adiantar que em relagdo aos topénimos do distrito de Gouveia da
época, que havia muitos sitios dentro de propriedades maiores listados no
Censo de 1831/1832, mas somente um sitio denominado Espinho sem que
se refira a uma grande fazenda na qual o sitio de Espinho estivesse

incluido. Voltaremos a essa questdo mais adiante
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Tabela 03- Topbnimos e quarteirdes da Freguesia de Gouveia em 1831

Caodigo_do
Quarteirdao [Descrigdo_quarteirao Topdnimos
Quarteirdo Central; moram neles 0s
comerciantes e o Alferes José Velho Cabral, e
Francisco de Avila Cabral, fiscal do distrito e
1 Arraial da Gouveia minerador.
Quarteirdo Central parece que na rua do
Cruzeiro, moram os Lelis, Dona Mariana
Perpétua Marcelina e o padre Manuel Ribeiro
2 Arraial da Gouveia de Oliveira
3 Arraial da Gouveia Parte mais rarefeita entorno do Rosario.

10

11

Pé do morro/sitio Horta ou Datas/ Jodo Vaz/Faz.

Pé do Morro/estradas para oCapéao/Corgo Danta/ Chacra Xiqueiro/Faz. Sta

Arrayal do Tejuco Barbara/
Cachimbo Parte Central
Cachimbo limite com

Indrequicé, Milho Verde eFaz. Cachoeira/Batieiro/Pombal Rio Cachoeira
Sao Gongalo. abaixo/
Fazenda do Capao/Espinho/Espadeiro/Bom
Sucesso/Fazenda da Ponte de Jodo
Cachoeira Abaixo pela Parte Pinto/Caffoco/Abaixo do Arraial Velho/Sitio das
Sul/ divisa com o Indrequicé Almas
Limita com o Indrequicé pelo

Ribeirao Gopiara de SaoMandassaia/Cazaca/Faz. Agua

Patricio Limpa/Muquém/Tigre/Ribeirdo da Areia/
Contagem do Galheiro/Sitio chamado

Limita com o Parauna, divide Quilombola/Barra do Rio

com o Sertao/Contagem do Parauna/Mandassaia/Fazenda

Galheiro Cedro/Sepultura/Paiol

Palmital/Faz. Os

Gomes/Tombador/Palmital/Tamandua/Ribeirédo
Partilha com o Sertéo da Areia

Quebra cangalha/Barra do rio
Serra com o Sertdo e RioGrande/Picada/Rio Pardo Pequeno/Bocaina/Faz
Pardo/Tijuco /Rio Pardo do Cuiaba/Lagoa//Chapadinha

Divisa com o 10° e o 4°Beira do Rio Grande/Paciéncia/Beira do Rio do

quarteirdes Chiqueiro/Monjolos
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Suburbio do Arraial de Gouveia/Beira do Rio do
Divisa com Chiqueiro// Sitio dos Monjolos/Lapinha/Arraial

13 10/12/07quarteirdes Velho/Paciéncia
Fonte: Fundagéo Jodo Pinheiro- Belo Horizonte, gentileza de José Moreira de

Souza-

Foi possivel reconstituir grande parte da cadeia sucessoria de
apropriagéoso do Sitio de Espinho. Muitos dos documentos de compra e
venda deste terreno ainda estdo sob os cuidados de D. Anna Luisa da
Silva. Em um destes documentos, Anna Ferreira Gomes, filha de Lourenco
citado como preto forro Mina, vende as terras herdadas em 1875. Muitas
questdes podem surgir dai. Uma delas é que provavelmente a época do
Censo, de 1831, a familia Ferreira Gomes nao era a proprietaria legal das
terras. Em se tratando de “pretos forros” ndo sabemos como tiveram
acesso a terra, mas calculo que inicialmente a cultivassem na condigdo de
posseiros, donos “ilegais”, mesmo que tenham pago algo por ela.

Nos textos de compra e venda da época, os Ferreira Gomes
aparecem como sujeitos portadores das condigdes exigidas a fim de se ter
acesso a condicdo de senhor das terras: pessoa livre e terra
desembargada de dividas, hipotecas, etc. O documento de venda original
das terras do Sitio de Espinho, efetuada por Anna Ferreira Gomes e
marido, contém um trecho no qual estes se dizem ‘livres e
desembargados”, isto é, sdo pessoas livres e ndo ha impostos atrasados
incidindo sobre suas terras, e declaram-se herdeiros das terras em
questdo. No documento é citada ainda uma partiiha passada em

Diamantina, sede do municipio naquela época. Ou seja, por algum motivo

% Motta, 2005, utiliza o termo “cadeias sucessorias de apropriagdo”, expressao
privilegiada neste trabalho no lugar de cadeia dominial porque acredito que caracteriza
com melhor precisdo a transmissdo sucessiva da propriedade sem a exigéncia da
comprovacao cartorial que caracteriza a cadeia dominial, como indicam os dados
empiricos, somente na década de 1930 Estevam Luis da Silva vai ao cartério de
Diamantina registrar as terras compradas ao longo de 37 anos.
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as terras nado foram registradas na paroquia de Gouveia como

recomendava o decreto de 1854.

Segue a transcricdo do documentos1 de venda de Espinho dos

Ferreira Gomes para Maria Alexandrina Lima, em 1875.

Digo eu abaixo assinado, José Pereira da Silva e Anna Ferreira Gomes
que entre demais terrenos que possuimos livres e desembargados32 (?)
heranca de parte de terras (?) no lugar denominado Espinho ao qual a
quantia ja possuimos e heranga de seus finados sogros e pais33(?)
Ferreira Gomes e Isabel Borges M. de Moraes cuja partilha ha passado
em(...) Em Diamantina a senhora Alexandrina Maria de Lima que faco e
que (...) recebi da compradora essa(?) desta e demos todo o direito hoje
que na dita parte tenhamos como (...) ficar(?) de hoje em diante temos e
fazemos esta(...) e Ihe demos quitagdo da quantia, do titulo acatado a
todo tempo no que possuimos livres e desembargados e pela (...) de (?)
Azevedo Coimbra, Juiz. Assinado aos quinze dias do més de junho de
1875. Assinamos José Oliveira da Silva, arrogo34 de Anna Ferreira
Gomes como certifico e arrogo de (...) como certifico e arrogo de(?).

Felizardo Azevedo de Coimbra

No documentoss o nome do marido de Anna Ferreira Gomes, José

Pereira da Silva, ndo confere com o nome do homem citado como seu

31

Este documento em posse da Senhora Anna Luisa da Silva foi apresentado e

protocolado no Cartério Joviano Aguiar na cidade de Diamantina, sob o nimero (? 9),
na folha 43 do lote 02, 27 de junho de 1936 e registrado no n° 277 no livro 713 nas
folhas de 342, pelo senhor Estevam Luis da Silva.

%20 sinal de interrogacdo aqui designara palavra ilegivel nos documentos transcritos.
Seréo utilizadas reticéncias para grupos de palavras ilegiveis.

33 0 nome esta ilegivel.

34 I . . ~
Arrogo ou rogo significa que alguém assina o documento por aquele que nao sabe ler e

escrever.

% Documento apresentado e protocolado no Cartério Joviano Aguiar, Diamantina n® ? 9,
na folha 43 do lote 2, 27/06/1936. E registrado no n°277, no livro 713, nas folhas 342.
Diamantina, 27/06/1936.
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esposo na lista nominativa descrita no Censo Provincial de 1831. Nesta
lista, nomeia-se 0 marido de Anna como “Lino de idade de 22 anos que
vive de mineiro”.

Note-se que no documento de compra e venda, 0 mesmo ocorre
com o nome da méae de Anna, que na lista era citada como a crioula forra
Joana Gomes e no documento aparece o nome de Isabel. Talvez, Isabel
Borges M. de Moraes36 fosse segunda esposa/companheira de seu pai e o
mesmo ocorra com 0 seu marido, ja que na lista nominativa do censo
afirma-se que Anna teria 15, anos em 1831, quando seria casada com
Lino. Apos 44 anos, Anna Ferreira Gomes talvez pudesse ter se casado
novamente. Existe a possibilidade que Lino fosse um apelido do marido.

Nao sabemos a condi¢do étnica da senhora Alexandrina Maria de
Lima, nem as relacbes que poderia ter anteriormente com a familia
Ferreira Gomes, ou se a compra do terreno foi motivada por relacbes
interpessoais, sociais, ou por interesses comerciais com os Ferreira
Gomes.

Em seguida ha um documento no qual se depreende que seja
testamento da Sr?. Alexandrina Maria de Lima onde esta doa as terras de
Espinho a Januario Lopes da Cruz.

Os dois textos abaixo transcritos reconstituem o processo de
aquisicao da parcela de terreno, depois que esta foi vendida pelos Ferreira

Gomes a Sr?. Alexandrina.

Digo eu Alexandrina Maria de Lima que sou uma senhora (...) desta parte
que temos que compramos ao senhor José Vieirad7 e sua mulher Anna
Ferreira Gomes. (...) Marido ja falecido, livre (?) e como mostro pela
seguranga que (...) livre, j& ha uma livre, isto e o que mais houver ao
Senhor Januario Lopes da Cruz, ficando este obrigado ao meu enterro,

obrigado a quatro missas, duas pela minha alma e duas pela alma do

% Ver diagrama n°. 01da Familia Ferreira Gomes.

3 Aqui o sobrenome do marido de Anna Ferreira Gomes foi registrado como Vieira e ndo
Pereira da Silva. Creio que se trata da mesma pessoa, devendo ter havido erro por parte
daquele que redigiu o texto do testamento.
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meu marido. Declaro também que tenho uma palavra entregue a meu (?)
de duas vacas paridas que ficaria um bezerro destes para A. do Espirito
Santo.

José Benedito Lopes,

Espinho, dezoito de dezembro de 1876,

Como este fidedissimo amigo de Alexandrina Maria de Lima.

José Benedito Saraiva

Manuel (?)

Francisco Benedito Saraiva. Livro 7° descrito as folhas de cinco de
margo no Cartério do Arraial de Dattas aos dois dias do més de janeiro
de 1877.

Escrivao de Paz e Policia Moura.

Januario Lopes da Cruz foi citado como proprietario de terras em
1856, sob o n° 80 nos registros paroquiais do Arquivo Publico Mineiro,
folha 45. Tratava-se entdo de pequeno ou médio proprietario na regiao de
Gouveia quando herda o Sitio de Espinho da senhora Alexandrina.

Posteriormente, Januario Lopes da Cruz doa as terras para Pedro
Alves Ferreira, no entanto, ndo existe no documento a data da doacéo
nem o motivo pelo qual foi feita para uma pessoa a quem o doador chama

no texto do documento de irmao3s.

Pertence o titulo acima e todo o distrito que Ihe me concede ao irmao
Pedro Alves Ferreira e eu Januario da Cruz por ndo saber ler nem
escrever peco ao senhor Jodao Martins de Oliveira que o faga por mim.
Gouveia, 29 (...).

E justamente aqui que se quebra a reconstrugcdo da cadeia
sucessoria de propriedade do “Sitio” de Espinho, depois disso sé se tem

acesso ao documento onde herdeiros de Manuel Luiz da Silva, vendem ao

% 0Os documentos de venda de Espinho a Senhora Maria Alexandrina de Lima; seu
testamento doando as terras a Januario Lopes da Cruz e por ultimo a doagao que este
fez do terreno para Pedro Alves Ferreira constam todos em um conjunto de papel ao
maco. Reaproveitaram as folhas e os espagos livres para ir sobrepondo novas
informacgdes sobre a propriedade daquele imovel



114

primo Estevam: “uma parte de terras de cultura e campo de criar no lugar
denominado Espinho”. Nao foi possivel reconstituir o processo pelo qual
Manuel Luis da Silva, "o tio", torna-se proprietario do “lugar denominado
Espinho”. Existem informacbes esparsas obtidas pela memoéria que
parecem evidenciar que este antepassado dos ocupantes atuais habitava
em regido proxima ao Sitio de Espinho.

Pode-se esquematizar entdo a cadeia dominial do Sitio de

Espinho desde 1831, pela seguinte sequéncia no tempo:

1790- Nao ha registros documentais da presenga de negros no
local, mas o sociélogo José Moréia de Souza infere, por seu conhecimento
da regido, que o Sitio de Espinho era habitado por negros nesta época.

1831-Lourencgo Ferreira Gomes e herdeiros.

1875-Maria Alexandrina de Lima.

1876-Januario Lopes da Cruz.

?-Pedro Alves Ferreira.

?-Manuel Luis da Silva e herdeiros.

1925- Estevam Luis da Silva.



115

A familia Luis da Silva.

Partindo da memaria da neta do Senhor Estevam, Anna Luisa da
Silva, localiza-se a presenga desta outra familia negra: os Luis da Silva, na
mesma regido de Espinho, provavelmente apds a segunda metade do
século XIX.

Como vimos anteriormente o periodo entre os anos de 1876 e
1925 se constitui em um lapso de tempo no qual os irmaos Carolina e
Manuel Luis da Silva, "o tio", antepassados dos atuais membros da
comunidade devem ter chegado a localidade em data desconhecida e ali,
Manuel Luis da Silva torna-se proprietario do Sitio de Espinho. Os dados
contidos na memoria local n&o vao além, pois os mais velhos n&o diziam
de onde tinham vindo. Contudo, ha apenas um relato sobre uma cobra de
chifres, do qual se infere que os filhos de Carolina la habitavam desde a
infancia. Neste relato, os filhos de Carolina eram criancas e ficavam em
casa enquanto ela iria trabalhar, mas também n&o se sabe onde esta
trabalhava, se era preta forra, em fase de coartagao etc.

Carolina trancava os filhos todos os dias ao amanhecer e |hes
dizia que nao deveriam abrir a porta para ninguém. Certo dia logo apos a
saida da mae, as criangas ouviram um barulho estranho e o cantar de um
galo. Alguma coisa balangava a porta fazendo barulhos estranhos. As
criangas assustadas correram para a porta e perguntaram se a mae estava
de volta e tentava abrir a porta. Como né&o tiveram resposta olharam pelo
buraco da fechadura e viram uma cobra imensa com chifres e com “crista
de galo” empurrando com sua cabega a porta. As criangas gritaram muito
e comecaram a rezar. Depois disso a cobra se afastou. No final do dia,
quando Carolina retorna a casa e ouve o relato dos filhos, diz que foram
salvos por Nosso Senhor e que aquela cobra era uma das mais perigosas
que existem, pois imitam o canto do galo e forgam a porta para tentar
entrar nas casas.

A informante acrescenta outros comentéarios que evidenciam que
na memoria local os ancestrais nao falavam diretamente de possiveis

relagcdes com “o0 escravidao”.
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O pessoal mais velho néo sei, porque eles ndo explicava nada pra gente
néo, nada, nada...

Sei que os trés (os filhos de Carolina) era nascido e criado aqui, mas o
Manuel Luis e a Carolina eu ndo sei se era daqui ndo. Vamos comegar
do principio que eu sei: entdo a primeira casa que ele foi nascido, era de
capim, tinha as mangueiras, eu posso te mostrar o lugar entéao.

Naqueles tempos muita gente era da mata. Tinha o povo da mata que

néo dizia de onde era familia deles.

Questionada onde se localiza a mata, a informante responde que
ndao sabe ao certo. Que a mata eram os lugares distantes, como
Carangola, Congonhas do Norte.

Outro informante, a respeito da origem da comunidade, diz que
“(...) ndo, ninguém sabia nada. Minha mée n&o sabia nada. O que a Anna
sabe minha m&e ndo sabe. Que a Anna ouviu aquilo quando era menina,
ainda”. Assim, as informagdes prestadas por Anna Luisa da Silva sao
valiosas para este trabalho, como as de uma pessoa que manteve
consigo, ndo se sabe por qual processo, momentos e fatos da histéria da
comunidade, contadas somente por ela e ndo por outras pessoas de sua
geracdo. Este € um aspecto que pode ser aprofundado por outro
pesquisador ou em pesquisa futura.

Dona Anna afirmou recentemente que “os antigos” nunca falaram
se haviam sido escravos. “Ndo sei se meu avd tinha sido escravo, ele

nunca falava desses assuntos”, ou ainda:

“Os velhos se sentavam para conversar sozinhos e ai de quem colocasse
a cara na porta da cozinha... S6 quando eles chamava, ai a gente tinha

de sentar caladinho para ouvir as histérias.”

Ainda assim, depreende-se da narrativa sobre o cacho de

bananas, a ser exposta no capitulo seguinte, que Espinho igualmente era



117

um lugar de convergéncia de negros de origem escrava.

A memoria social sobre a escravidao é sempre referida como algo
externo, remoto. D. Anna conta que Estevam, seu avé, quando trabalhava
com tropas passava as vezes pelo “curral de prende escravos”. O “curral
de prender escravos” ficava proximo a cidade de Congonhas (Congonhas
do Norte). E 0 mesmo ocorre em relagcdo a memoria da senzala que era
um lugar espacialmente distante, embora houvessem senhores e

escravizados em localidades muito proximas.

“a entrada era muito larga, dava pra passar dois cavaleiros montados no
cavalo, eles prendia assim com umas coisas de ferro, parecia algema(..)

eles ficavam [a”,

Hebe Castro Mattoso empreendeu pesquisa em 1997 sobre
género, familia e etnicidade, quando consultou depoimentos de
descendentes de libertos no Brasil no periodo de 1888-1940 e constata
que as primeiras geracdes de descendentes de escravizados, em geral,

negam uma ascendéncia escrava em suas familias.

Diagrama 0239 - Primeiros membros da familia Luis Silva a habitar

a regiao de Espinho: familias dos irméos Carolina e Manuel Luis

39 0 Senhor Estevam Luis da Silva foi tomado como ‘ego’ desta pesquisa e também no
diagrama, por esta razdo estd em destaque a data de seu nascimento e falecimento,
também com a intengéo de reforgar a duragdo de uma longa vida de luta por tornar-se um
proprietario negro.
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(}

Carolina Manuel Luis da Silva. "o tio", primeiro Joaquina Alves
Luisa da membro da famiia Luis da Silva a Maia. "Mae
Silva. tornar-se proprietario de Espinho Joaquina"
1847 - 1947
X A
Estevam f Desconhecido
Manuel Luisvda Maria Serafina Luisa da Silva. Vende ao :
Luis da Siva Carolina primo Estevam 1/2 alqueire referente
Silva. : da Silva. ao "lugar denominado Espinho"

Segundo os informantes, a atual comunidade de Espinho teve
origem com dois irm&os, Carolina e Manuel Luis, sua esposa e respectivos
filhos.

Manuel Luis Silva, irmao de Carolina, aqui denominado “o tio”, é
uma personagem muito importante. Apesar da escassez de dados sobre
ele, infere-se que este foi “dono” do terreno de Espinho em determinado
periodo de tempo entre os séculos XIX e XX. Nao foi encontrado nenhum
documento com seu nome, como proprietario de terras, somente se
encontrou referéncia ao seu nome enquanto proprietario, no documento de
venda do terreno por sua herdeira, a filha Serafina, a Estevam Luis da
Silva em 1925.

Manuel Luis, "o tio", € o primeiro membro da familia Luis da Silva
a tornar-se proprietario do Sitio de Espinho, trabalhava na roca e dele se
diz que era um homem “muito mau”, “talvez feitor de escravos”. De sua
esposa, nao consegui referéncias mais detalhadas além do nome
Joaquina Alves Maia, “Mae Joaquina” e da filha Serafina Luisa da Silva.
Pelo relato sobre Serafina, (no proximo capitulo) infere-se que havia outros
filhos de sexo masculino, dos quais nao se recuperou 0s homes.

Sobre Manuel Luis Silva (o tio) um descendente direto do sobrinho

homoénimo disse:

“Ele tem as caracteristicas daquele (...) é (...) Filho de escravo com
senhor de engenho e que era capataz; entao, as caracteristicas dele era

daquele que mandava la nos negros e mesmo que néo tenha vivido essa

Desconhecido
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época de escravos e quem sabe até ele viveu e aquilo, veio trazendo

aquilo”.

Nas pesquisas empreendidas por mim nos registros de batismo,
casamento e Obitos na Arquidiocese de Diamantina, nas cidades de
Gouveia e Diamantina ndo encontrei nenhum registro sobre este senhor,
sobre sua esposa ou sobre sua irma. Cumpre-se, porém, informar que
alguns livros de registros foram perdidos e extraviados.

Ao examinar as listas do Censo Provincial de 1831, encontrei no
registro do fogo numero 10 do sétimo quarteirdo da Freguesia de Gouveia,
a indicagao de que um Manuel, crioulo forro, idade de (ilegivel), casado e
sua mulher Joaquina, crioula forra idade de 42 anos vivem de suas rogas e
moram na Ponte de José Pinto, junto com Jodao, crioulo forro de idade de
30 anos, solteiro. Nao ha referéncias a naturalidade destes sujeitos como
se encontra em alguns casos desta mesma listagem. Na listagem dos
quarteirdes de Gouveia da época, Ponte de José Pinto era uma fazenda.
Supbe-se que os denominados crioulos forros la viviam com a permissao
ou conhecimento de outrem.

A regidao do Sitio de Espinho € a mesma da Ponte José Pinto,
onde moravam os crioulos forros Manuel e Joaquina - 0 sétimo quarteirao
da Freguesia que “divide com o sexto e vai seguindo pelo Rio Cachoeira e
pela parte de (?) faz divisa com o quarteirdo do Indriquicé ao que se
segue”.

Ao falar sobre o dono da unica roda de farinha da regido antes de

seu av0 construir a sua propria roda, a informante diz:

Entdo o mogo que morava do outro lado era o dono da roda. Esse
Benedito que morava onde que o Tio Manuel Luis morava, depois esse

Benedito vendeu o pedago de terra pro Manuel Egidio40 (Luis?), né?

40 ,, . ; P

Muitas vezes, D. Anna cita um senhor, Manuel Egidio, como se fosse a pessoa Manuel
Luis. H& um Manuel Egydio Dubois que assina como testemunha na venda de um dos
terrenos cuja documentagéo esta em posse da familia Luis da Silva.
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Em outro momento, a informante fala sobre a vacancia de um

lugar habitado por Manuel Luis Silva:

(...) Esse Raimundo Pinto morava la onde é que é que o Manuel Luis
morava, e esse Manuel Luis morreu e la ficou sem ninguém morar, entao

o Raimundo Pinto ficou sendo o dono de la, né?”.

Nesta fala, D. Anna cita uma pessoa que tem o mesmo nome dos
proprietarios da Fazenda da Ponte de José Pinto41, onde morava Manuel,
crioulo forro, citado no Censo de 1831. Isto reforca minha proposi¢cao de
que se trata do ancestral dos Luis Silva. Ha ainda hoje uma localidade
préxima a Espinho chamada Inacio Pinto a qual muitas pessoas chamam
de Espinho debaixo.

Creio que os crioulos forros citados como moradores do fogo 10
do sétimo quarteirdao da Freguesia de Gouveia sejam dois dos ancestrais
da familia Luis Silva, irmao e cunhada de Carolina. Embora ndo sejam
declarados filhos do casal neste Censo, sabemos que Manuel Luis e
Joaquina eram os pais de Serafina, sua herdeira que vendeu ao primo o
terreno de Espinho em 1925.

D. Anna, ao relatar a vida de seu avd, Estevam, conta que este

antes de “prosperar” buscava mantimentos na casa do tio Manuel Luis.

entdo ele foi na casa do tio dele do outro lado do cérrego pegar
mandioca(...)”.
“Deus ajudou que ja comegou que foi prosperando umas plantazinha e
que ndo precisou ir buscar mais mantimentos na casa do tio dele (Manuel
Luis). Dai plantou mandioca, muda de cana, Deus ajudou que ele foi

possuindo alguma coisa, né?”

1 Ver tabela com os quarteirdes da Freguesia de Gouveia no periodo nas paginas 97 e
98.
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Souza (1999) e Cortés (1988) afirmam que muitos dos escravos
alforriados por alforria gratuita, ou seja, alforriados sem &énus para o
proprio escravo, aconteciam em geral depois dos quarenta anos. Neste
ponto é importante salientar ainda que “a maioria dos libertos e libertas
ndo havia ganhado a manumissdo, como diziam seus moribundos
senhores, mas haviam conquistado essa nova condi¢cao”(PAIVA, 1994, p.
04).

Carolina, a irma de Manuel Luis, também conhecida como “Mae
Quirina”, vivia na localidade acompanhada de trés filhos: O primogénito
Manuel Luis da Silva (homoénimo do tio), Estevam Luis da Silva e Maria

Carolina Luisa da Silva.
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Diagrama 03 - Primeira e segunda geragdes de descendentes de

Carolina Luisa da Silva.

v Carolina Luisa
Pai(s) da Siva. "Mae
desconhecido(s) Quirina".
. o EstevamLuis Joana Francisca da Meria
Menuel Luis Virginia das Chagas da da Siva. O Luz. "Mée Joana", Carolina
daSiva. O Siva. "Mee Virginia", sobrinho proveniente de Gouveia da Silva.
sobrinho proveniente de Gouveia
. Horéacio
Francisco Luis da
Luis da Silva
Silva. / Maria Moga morta na i . - . . .
Perpétua Regina Jodo  Bonifacia juventude, nome Anténio Natimorta ou morta na José Luis da Silva. Luzia Francisca
Luisada | Luisada Luisda g Siva. néo recuperado Luis da juventude, nome ndo Casa-se e leva da Silva. Origem
Silva. Silva. Silva. Silva recuperado da Silva. sua mée consigo de "fora"

Sebastido

Eigénio

Natividade (s ga José | jis da
Luisa da Siva. Querubim  gjya.
Silva. da Silva.

A mae de uma informante, tida como a senhora mais “antiga” da
comunidade e que se casou com um dos filhos de Estevam, disse que
conheceu "Mae Quirina" ja “bem velha”, com os cabelos “branquinhos”,
que ela nunca parava de trabalhar, saia bem cedo com o enxadao para
capinar e plantar em algum lugar; até que um dia, Estevam, seu filho, foi
busca-la na roga porque ja estava muito idosa. Segundo a informante, ela
voltou a casa, reclamando muito. Entrou em seu quarto de onde nunca
mais saiu. As pessoas da familia lhe levavam comida, bebida e todo o
necessario até sua morte.

A filha desta, Maria Carolina, teve apenas um filho e mudou-se
para outro local junto com seu filho apds o casamento deste.

Se sobre Manuel Luis “o tio”, temos algumas informacdes
referentes a composicdo de sua familia nuclear, ndo existem na memoaria

local, referéncias ao(s) pai(s) dos filhos de Carolina - “Mae Quirina”. Nao
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foi encontrado registro de escrava, agregada, forra ou pessoa livre com o
nome de Carolina, como alguns trechos da lista que disponho estao
ilegiveis ndo se pode afirmar com certeza se Carolina era ou nao
moradora de Gouveia na época ou se veio de outro lugar. O parentesco
com Manuel Luis, "o tio", também poderia ser simbdlico e néo
consanguineo, poderiam ter se conhecido em cativeiro ou ainda ter
vivenciado outro tipo de relagdo, mas no momento reconstruir qual o tipo
de relacio seria apenas um exercicio especulativo.

Percebeu-se que as informantes questionam o fato de Carolina
ser “mae sozinha”. Muitas questionam como seria possivel esconder, e por
que, o nome do pai de seus filhos, ja que nenhum deles jamais mencionou
o0 nome dos pais para seus descendentes diretos. Uma senhora sugeriu a
seguinte explicacao: “Eu acho que ela conseguiu se libertar e de algum
jeito os filhos também, mas ndo o marido”. Esta frase € de uma riqueza
muito grande, pois ao se questionar a situagéo civil de Mae Quirina, se
torna evidente trechos da memaria local sobre a escravidao quase sempre
negada.

Mattoso (1997) encontra situagdo semelhante em uma pesquisa
feita sobre memaria do cativeiro onde a grande maioria dos entrevistados-
descendentes de libertos- ndo sabia determinar o nome dos pais de seus
ascendentes somente o nome das maes.

Queiroz et alli em estudo sobre a chefia familiar feminina, também
baseada nos dados 1831/1832, informa que na Provincia de Minas Gerais,
16,80% das familias eram chefiadas por crioulas, e 26,85 por mulheres
brancas. E interessante notar que os autores percebem que o formato das
listas nominativas do Censo de 1831 impossibilita a observacdo mais
acurada das familias escravas.

Uma das razdes do numero de chefias femininas nos lares seria a
migragdo masculina para area das lavouras. Contudo, deve-se ficar atento
no que diz respeito as familias chefiadas por “crioulas”, uma vez que a
condicdo de liberta poderia indicar que o(s) pai(s) de seu(s) filho(s)
continuasse(m) em cativeiro.

Outro dado que nos interessa, pois, langa luz sobre a familia de

Carolina, refere-se ao fato de que a pesquisa de Queiroz et alli revelou que
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o0 maior grupo de mulheres, segundo o estado civil, é o de solteiras,
perfazendo um total de 51%, seguido pelas viuvas com total de 41%, e
finalmente, as casadas com apenas 8%.

Ja em Gorender (1978) e Paiva, (2001), verifica-se que nos
contingentes de pretos e pardos livres ha predominancia significativa das
mulheres. Acredita-se, assim como Gorender apregoa, que as
possibilidades de alforria entre as mulheres escravizadas eram superiores
as dos homens escravizados, através do concubinato ou casamento com
homens livres, além é claro, da possibilidade de coartagio.

No caso especifico de Gouveia, percebem-se, apds a leitura dos
dados do Censo de 1831, que na regido as unides legalizadas ou
consensuais se davam em geral dentro dos mesmos grupos étnicos, havia
uma preferéncia endogdmica nos estratos étnicos. Os pardos em geral
uniam-se somente aos pardos. Negros de origem africana geralmente se
casavam com negras africanas e, crioulos com outros de seu grupo étnico.
Existiram unides inter étnicas, em menor niumero neste periodo.

José Moreira de Souza (2003), autor do primeiro livro sobre a
histéria do municipio, expbe a existéncia de escravos casados com
mulheres forras no distrito de Gouveia, e escravos proprietarios de
escravos, a partir da analise de documentos da época, tais como
testamentosasz, sabe-se que isto foi fendbmeno em todo o pais.

Outra personagem relevante na construgdo do sujeito negro
proprietario € Estevam Luis da Silva filho de Carolina. Estevam comprou
sozinho a maior parte dos terrenos que compdem hoje o territério da
comunidade de Espinho atualss.

Até o momento ndo encontrei pessoa que saiba reconstituir

relatos da vida de Manuel Luis, irmao de Estevam, com a mesma clareza e

42 Ver Souza, José Moreira de. Gouveia e seus Mitos. Ed. do autor: Gouveia. 2003. Em
especial trechos do testamento de Bernardo Fonseca Lobo, descobridor oficial dos
diamantes na regiao de Diamantina.

43 . :

Nos documentos transcritos ha apenas um que mostra que a compra da parcela de
terra em conjunto: Manuel Luis e Estevam Luis da Silva compraram por 35$000,00 Réis
uma parcela de terreno na regido de Veludo. A meméria ndo recuperou se Manuel Luis,
seu irm&o comprou outros terrenos sozinho.
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riqueza de detalhes como feita por D.Anna, neta primogénita de Estevam.
Esta afirma que Manuel Luiss4 era o filho mais velho de Carolina, e por
esta razao, ele é quem ficava com o dinheiro ganho no trabalho. Os irmaos
trabalhavam como tropeiros pelo sertdo, inicialmente a servico de
terceiros, e posteriormente vendendo os produtos plantados no territério
adquirido mediante compra. Ocasionalmente faiscavam no garimpo. Mas
no inicio na juventude Estevam trabalhava por comida em uma fazenda

em Palmital, hoje regido de Datas, municipio vizinho.

aaly documentacéo transcrita confirma os relatos de D. Anna Luisa da Silva.
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Silva, “o sobrinho”.

Q

Pai(s) Carolina
Desconhecido(s) Luisa
da Silva
| |
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geracao de descendentes de Manuel Luis da

Virginia das Chagas da
Silva. Mae Virginia,
proveniente de Gouveia

[ 4]

FranciscPerpétua Natividade Regina Sebastido Jodo José Maria Efigénio
Luis da Luisa Luisa Luisa Luis da  Luis da Querubim  Bonifacia Luis da
Silva da Silva da Silva da Siva  Silva Silva da Silva da Silva Silva
TABELA 04 - Filhos de Manuel Luis “o sobrinho” e seus
respectivos conjuges
1-Francisco Luis da Silva Querubina Flor- Proveniente da
‘Fazenda”
2-Perpétua Luisa da Silva José Pedro Pinto
3-Natividade Luisa da Solteira
Silva
4-Regina Luisa da Silva Joaquim Neves Pinto
5-Sebastido Luis da Silva Solteiro, morreu de sarampo
6-Jodo Luis da Silva Ana Batista- origem Palmital
Cachimbo
7-José Querubim da Silva Jurdelina Pereira da Cruz
8-Maria Bonifacia da Silva Solteira
9-Efigénio Luis da Silva (Maria?) Lourdes Ferreira- origem
Cachimbo
10-Natimorta ou morta
ainda menina/jovem, nome n&o

recuperado.

Morta, nome
nao recuperado
da Silva
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A numerosa segunda geragcdo de Manuel Luis da Silva “o

sobrinho” aparece abaixo e nos diagramas das paginas seguintes:

Diagrama 05: Filhos de Francisco, netos de Manuel Luis Sobrinho

A

Manuel Luis. Virginia das Chagas da
"o sobrinho" Silva. "Mae Virginia",
da Silva proveniente de Gouveia
| | |
Francisco Querubina
Luis da Flor. Origem:
Silva "da Fazenda"
| | |
Raimundo Rosa Vicente Geralda Julio
da da da da da
Silva Silva Silva Silva Silva

Diagrama 06 - Filhos de Pérpetua Luisa da Silva, netos de Manuel
Luis, o “sobrinho”.

A O

José

Perpétua
Pedro Luisa
Pinto da Silva
| & L $ $ |
Maria Jodo Antonla Zulmira da Manuel Efigénia
Angela Hias da Silva. Luis da da

da Silva Silva Sllva Solteira Silva Silva
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Diagrama 07 — Filhos de Regina Luisa da Silva, netos de Manuel

Luis o “sobrinho”.

A O

Joaquim Regina
Neves Luisa
Pinto da Silva
| | | |
Maria Mateus Anténio Maria
Augusta Luis da Benedito Perpétua
da Silva Silva da Silva Luisa da Silva

Diagrama 08 - Matriménio de Joao Luis da Silva filho de Manuel

Luis

A

Jodo Ana Batista de origem do
Luis da Palmital/Cachimbo. A memoéria

Silva n&o recuperou se tiveram filhos
[ | | |




129

Estevam Luis da Silva, tomado como uma das principais
personagens no processo de constru¢do do sujeito negro proprietario,
viveu, segundo seus descendentes, até dias antes de completar os cem
anos, tendo falecido provavelmente em 1947 (ou 1948, reconsidera D.
Anna). Considerando-se que esta informacgédo corresponda a realidade
Estevam deve ter nascido entre 1847 e 1848 - cerca de vinte e quatro anos
antes da promulgacao da Lei do Ventre Livre. Sua liberdade antecipada é
um ponto central na conquista de sua propriedade. Fez sua trajetoria de
vida passando de tropeiro a proprietario. Embora afirme que tenha nascido
livre, era negro e pobre, sabia ler e escrever4s.

No artigo Negociantes e Tropeiros em um Territério de Contrastes
- O Setor Comercial de Minas Gerais no Século XIX, Godoy, Rodarte e
Paiva, afirmam que o setor de faiscacdo de ouro e diamantes era a forma
de sobrevivéncia mais acessivel aos ex-escravos do setor, cré-se, porém
que outros ex-escravos de outros setores, arriscavam-se na empreitada.
Ha um relato sobre Estevam ter encontrado uma pedra de diamante muito
grande, isso referenda a idéia de que na regiao de Diamantina, muitos
exerciam a mineragdo como uma atividade paralela a outras.

No mesmo artigo Godoy, Rodarte e Paiva, mais uma vez
recorrendo as listas nominativas do censo 1831/1832, afirmam que o setor
comercial era o0 que menos empregava em Minas Gerais e apresentam a
escassez do meio circulante, a larga vigéncia do escambo e a ubiquidade
da produgdao de géneros basicos de subsisténcia como fatores que
explicam este fato. Havia algo em torno de 50 habitantes para cada
comerciante (GODOY, RODARTE; PAIVA, p. 07).

A atividade comercial nas cidades era a que possuia maior
nuamero de livres e menor numero de escravos, entretanto o comércio de

tropa era o setor comercial que mais se utilizava de m&o de obra

*> Tive acesso a cadernetas de um dos filhos de Estevam Luis da Silva no qual este
senhor fazia uma espécie de livro caixa das tropas e de suas dividas pessoais, além
de relatar alguns eventos ocorridos na comunidade. Este fato é interessante porque
temos a informagdo de que o ndmero de analfabetos em Gouveia no periodo era
elevado. Souza, 2003. Observem-se as declaragdes dos “arrogos”, nos documentos
de compra e venda apresentados neste capitulo.
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escravizada e de mesticos livres. Nas tropas estes respondiam por
trabalhos cotidianos de condugdo e trato de animais, carregamento e
descarregamento das mercadorias nos ranchos e outras atividades que
requeriam dispéndio de esforgo fisico. Em geral, no desempenho destas
atividades ombreavam trabalhadores livres e m&o de obra escravizada.
Caso os irméaos Luis da Silva ja fossem livres, como tudo o indica, no
periodo no qual Estevam trabalhou em uma fazenda da regido de Palmital
em troca de couve com angu de farinha, mantiveram contato direto com
pessoas escravizadas.

Os autores esclarecem que em geral os tropeiros eram solteiros,
suas atividades eram de alta itinerdncia e insalubridade, constantes
deslocamentos faziam com que o numero de solteiros fosse bem maior.
Isso poderia confirmar o porqué de Estevam ter se casado oficialmente
apos os 50 anos4s. O registro de seu matriménio consta no Livro de
Registros de Matriménios do ano de 1901, tendo sido realizado na Matriz
de Gouveia. D. Anna afirma que seu pai, o primogénito do casal, nasceu
em 1902.

Souza (1993) expde que havia uma estratificagdo étnica na regido
diamantifera, baseada no controle do ‘real interesse”, em relagdo a
exploragao do ouro e diamante. Para Souza as relagbes espaciais no
periodo sdo determinadas pela estratificagcdo étnica e regidas pela
ambiglidade uma vez que o empreendimento mercantil, ao instituir a
colonizagao, deveria definir a diferenga entre branco possuidor, e outros
despossuidos, mas a mesma colonizagdo se complexifica ao indicar um
lugar subalterno para os brancos despossuidos.

Este autor continua problematizando a questao, relevante para a
nossa analise, de que a simples posse da terra nado garantia
mecanicamente a condi¢cdo de possuidor, mesmo com todas as cartas de
sesmaria e morgadios com extensado de léguas. Para este autor, o branco
subalterno € a chave da incognita. Ja que as Minas atrairam toda sorte de

pessoas das mais diferentes condi¢des, a pura estratificacdo estamental

4 A . . ~ . . A .
® Tomo como referéncia a informagéo de Dona Anna Luisa da Silva que seu avé havia
nascido em 1847.
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se subverte. (SOUZA, 1993, p. 45).

Acredita-se que se o branco subalterno possa ser a chave da
incégnita, o preto livre, aquilombado ou forro, seja um complicador da
equacao. Tanto a leitura dos dados do censo de 1831, quanto a leitura de
Gouveia e seus Mitos nos mostram que a regido de Gouveia no século
XIX, era formada em sua maioria por pardos, mulatos, cabras e pretos
forros, além dos escravizados. A populagdo branca é estatisticamente
inferior como ocorria em outros locais do pais no mesmo periodo.

Lendo-se as listas do Censo de 1831 para a Freguesia de
Gouveia, notou-se que ha um numero consideravel de pardos, pretos
forros, crioulos e cabras como proprietarios de terras. Como a lista
disponivel apresenta algumas folhas ilegiveis foi impossivel proceder
calculos estatisticos mais formais, contudo péde-se inferir da analise das
paginas com dados legiveis, que havia uma quantidade consideravel de
nao brancos como pequenos proprietarios de terras, sobretudo na
categoria dos pardoss7.

Somado a estes fatores, Souza (1993) também expde toda uma
série de situagbes sociais sobrepostas e conflitantes na regido de
Diamantina do século XIX. Por exemplo, os brancos pobres, com pouco
volume de escravos ou sao obrigados a viver de sua profissdo e tem
terrenos que ndo chegam a ser medidos em léguas, tém medidas
inferiores a alqueires. Em geral estes pequenos e médios proprietarios nao
sabem ler ou escrever. Os documentos transcritos evidenciando a cadeia
sucessoria do terreno do Espinho atual bem mostram esta realidade nos
“arrogos”.

Assim, é que se deduz que a situagdo do negro esteja nas
margens dessa realidade social tdo conflitante. Presume-se que sua
situagdo seja em alguns casos, igual ou em sua maioria inferior a dos

brancos pobres, ja que a situagéo étnico-racial € um agravante.

" Faria esclarece que primeiramente o termo pardo era utilizado para designar a terceira
geragdo de africanos: 1-africano; 2-crioulos; 3-pardos. Somente em meados do século
XIX, pardo passa ser utilizado com sentido de cor (FARIA 1998, p. 307). Souza afirma
que o termo cabra referia-se a miscigenagdo do branco ou negro com indigena. (1993,
2003).
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Os dados do Censo de 1831 para a Freguesia de Gouveia
parecem ainda confirmar dados levantados por Paiva (2001), de que em
sua maioria, os forros das Minas, fossem africanos, crioulos ou mestigcos
permaneceram nas vilas e arraiais onde moravam, trabalhavam e
estabeleceram relacionamentos de variada espécie com outros forros,
escravos e livres e que, em geral levavam uma vida pacata. Nao
intentavam promover profundas alteragcdes no mundo escravista a despeito
do temor das elites.

Tratava-se de libertos vivendo em uma sociedade escravocrata,
onde era preciso enfrentar o estigma de sua condigdo anterior. Possuir
escravos, por exemplo, era um sinal de “adaptacdo” a légica do sistema
vigente, uma estratégia para afirmar-se socialmente.

Reconhece-se o fato de que muitos negros, pardos, crioulos,
cabras, etc. uma vez libertos, conseguiram ascender economicamente tal
como exposto por Oliveira (1988), Souza (1993), Paiva (1999; 2001) e
Silveira (2001) entre outros, mas deve-se considerar também que a
ascensao econdémica nao significava uma ascensao social como aquela
possivel ao branco pobre da época. Todos os autores citados demonstram
como o0s negros libertos lutaram para se adequar a norma vigente da
sociedade livre e a despeito disso, toda a dificuldade e preconceito que
encontraram para tal.

O terreno do “lugar denominado Espinho” referido aqui como Sitio
de Espinho é adquirido por Estevam Luis da Silva em 1° de agosto de
1925.

Abaixo trecho do documento de compra do “lugar” de Espinho por

Estevam:

Dizemos nés abaixo assinado José Alves Diamantino e minha mulher
Serafina Luiza da Silva, que somos senhores e possuidores livres e
desembargados de 6nus ou hipoteca de uma parte de terras de cultura e
campo de criar no logar denominado Espinho, deste Arraial de Gouveia,
digo distrito de Gouveia, municipio de Diamantina, estado de Minas
Gerais, cuja parte em comum com outros herdeiros comporta %z alqueire
da planta e adquirimos por heranga de nossos finados sogros e pais

Manuel Luiz da Silva e Joaquina Alves Maia e como nesta data
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resolvemos vender, vendemos e de fato foi vendida. Temos ao senhor
Estevam Luiz da Silva pelo preco e quantia de Cem mil réis que
recebemos em dinheiro corrente em maos de nosso comprador a quem
cedemos e transferimos todo direito de agéo, posse juz e dominio que
tinhamos na referida parada, podendo gozar com écio o que de hoje em
diante fica sendo. E para seu documento mandamos passar este que
assinamos com as testemunhas Elizardo de Azevedo Coimbra e Augusto
Candido de Almeida,

Gouvéa, 1° de agosto de 1925.

José Alves Diamantino

Serafina Luisa da Silva

Testemunhas

Elizardo de Azevedo Coimbra

Augusto Candido de Almeida.

E interessante registrar também que José Alves e Serafina s&o
personagens de duas narrativas miticohistéricas da comunidade: o mito do
cacho de bananas e a historia de Serafinaas.

Do primeiro, diz-se que era conhecido como Zé Rufado e que
chegou ndo se sabe de onde, a comunidade. Cortou um cacho de
bananas no quintal de Estevam e procurou um lugar para se esconder.
Dormiu de cansago e quando acordou as bananas ja haviam amadurecido.
Casou-se posteriormente com Serafina, segundo uma informante, devido a
um arranjo de seu irmao, ja que a moga apanhava muito do pai. Serafina
era filha de Manuel Luis, aqui alcunhado de “o tio”, ja que o sobrinho, filho
de Carolina, também recebeu 0 mesmo nome.

Talvez o nome José Alves Diamantino seja um indicativo da
proveniéncia de José Alves, uma vez que alguns escravos, quando nao
adotavam o sobrenome de seus senhores, adotavam o nome do lugar
onde nasceram, onde viveram por mais tempo, etc.

Mas o fato é que tanto ele, quanto Serafina, mesmo em 1925,

4 s ’
® Ambos no proximo capitulo.
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declararam-se “senhores e possuidores livres e desembargados”49.
Logicamente que a linguagem juridica pode sugerir outras interpretagdes,
no entanto, para o caso de negros constantemente submetidos ao
preconceito, em nosso pais, ser “senhor e possuidor, livre e
desembargado” pode representar ainda mais: eram proprietarios, senhores
de seu terreno, herdeiros de “seus finados sogros e pais”. Desse modo,
percebe-se que a comunidade tornou-se proprietaria das terras, aos
poucos, com o esforco de seus integrantes. D. Anna, neta de Seu
Estevam, ndo sabe afirmar como o irméao de Estevam, Manuel Luis “o
sobrinho” contribuiu para estas aquisi¢oes, ja que era o filho primogénito e
era quem recebia pelo trabalho dos dois, quando tinham alguma

empreitada em tropas, quando jovens e solteiros.

Entédo eles dois foi crescendo, ja deu pra trabalhar, entdo ele (o avd
Estevam) foi trabalhar numa fazenda aqui chamada Palmital (...); e o trato

era como diz entdo, era couve com angu de farinha.

Em outro momento, D. Anna conta que seu avé estava fraco de
tanta fome, mesmo trabalhando, e que seu primeiro patrao colocava o trato
de couve com angu de farinha primeiro no chdo e depois dentro de um
cocho e a comida estragou e Estevam entdo resolve ir para casa e

procurar uma tropa na qual trabalhar.

“E todo dia a comida deles era couve com angu de farinha (..) entdo deu

49 Motta, em estudo sobre um conflito agrario ocorrido no municipio de Paraiba do Sul,
Rio de Janeiro, envolvendo um grande fazendeiro e um posseiro, na segunda metade do
século XIX, acredita que definir senhor e possuidor, significa compreender que, para os
fazendeiros, tal denominagdo “implicava a capacidade de exercer o dominio sobre as
suas terras e sobre os homens que ali cultivavam (escravos, moradores e arrendatarios).
Implicava ser reconhecido pelos seus vizinhos como um confrontante. E relacionava-se
também a possibilidade de expandir suas terras para além de suas fronteiras originais,
ocupando terras devolutas ou apossando-se de areas antes ocupadas por outrem”.
Mota, 1996, pp-37.Em outro estudo Motta (2005) explica que ao final do século XIX,
havia dois tipos de possuidores: os que requeriam oficialmente um terreno junto aos
6rgados competentes e o posseiro que ja ocupa o terreno e é obrigado a regulamentar
sua situagdo com o Estado apds a regulamentacéao da Lei de Terras em 1854.
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uma tempestade de saraiva e derrubou as folha de couve tudo no chéo,
entdo eles apanhou as folhas de couve e botou tudo num cocho e encheu
d’agua... E esse negocio virou uma catinga que couve fede muito né, e ai
e meu avé pelejando pra ele da eles. Ai um dia meu avo falo 6 patréo eu
vou chega la em casa hoje. E ele chegou em casa e falou:

-0 mamée, eu nado vou trabalhar no Palmital mais, que eu nédo to
aglientando, a fraqueza ta demais. Tem um mogo em Datas que vai levar
(esqueci o nome dele...) ta levando uma turma ai pra mata, eu podia ir
com ele?

E ela falou:

_O meu filho eu ndo te mando, mas se vocé quiserir...

Ah! Mamée eu preciso pagar esse terreno, meu irmao ndo ajuda.

E eles falava ajustar, entdo o mogo ajustou esses trabalhadores e eles
foram pra mata.

E, 14 ele foi ganhando estes trocadinho, ele falava tanto mais a gente ndo
lembra o preco.

Tinha uma mexida de uma tal pataca(...) Tinha uns tais vintém. Esses eu
cheguei até ver, era uma prata assim de bronze. Tinha de 1 vintém, 5
vintém, 10 vintém {(...)

Bom, ai foi recebendo esse dinheiro e mandando pra mée dele ir
pagando o terreno e ai Deus ajudou, ela acabou de pagar e escreveu pra
ele que ela tinha terminado de pagar o terreno.

Ele responde: _ ta bem, mamdée, entdo agora eu vou ganhar um
dinheirinho mais pra nés poder ir cuidar da lavoura (...).

E ela pelejou com ele para arregacgar a barra da calgca que tinha muita
lama e mandou botar o pé num toco e ele ndo aglientava, de tanta
fraqueza.

E foi com esse dinheiro que ele ganhou na mata que ele comprou este

terreno aqui debaixo (“...)".

No relato acima, somos informados que Estevam Luis Silva
trabalhava em uma fazenda e recebia comida em troca do trabalho,
posteriormente somos informados que Estevam comecga a trabalhar em
tropas.

Dona Anna afirma que Estevam comprou os terrenos sem a ajuda
do irmao e por isso estes ficaram em seu nome e o0 avd permitia que seu

irmao mais velho morasse em Espinho com seus familiares.
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Porém, vé-se no documento sobre o primeiro terreno comprado na
regido de Veludo, area rural proxima ao Sitio de Espinho atual, que a
venda é feita a Manuel Luis da Silva e seu irmao, Estevam Luis da Silva.
Que tipo de negociagbes, tensdes e outras circunstancias familiares se
interpuseram entre os irmaos, € dificil de reconstituir nos dias de hoje, ja
que a neta do Sr. Estevam enfatiza constantemente que as compras foram
feitas apenas por seu avd. Na comunidade atual, encontramos
descendentes de ambos os irm&os. Pelos diagramas de parentesco
percebe-se que Manuel Luis deixou uma descendéncia maior.

Quando efetuou a primeira compra de terreno em seu nome,
Estevam também o compra em Veludo, proxima ao sitio de Espinho.

Através de outros documentos sob a guarda de D. Anna Luisa da
Silva foi possivel reconstituir o acesso da familia Luis da Silva a parcelas
de terrenos na regido de Veludo. Os dois terrenos foram vendidos aos Luis
Silva por pessoas do mesmo sobrenome, o que leva a crer que eram
herdeiros de um terreno maior. Até hoje existe uma fazenda chamada
Fazenda Veludo de Cima naquela regido, além de uma localidade rural
como Espinho atual e outras, chamado de Veludo.

Na area de Veludo sdo localizadas duas parcelas de terra
adquiridas mediante compra: a primeira adquirida pelos irmaos Manuel
Luis da Silva, "sobrinho" e Estevam Luis da Silva e a outra adquirida
apenas por Estevam Luis da Silva.

Em relagédo a primeira parcela de terra comprada em Veludo néo
se reconstituiu uma cadeia sucessoria propriedade como em relagdo ao
Sitio de Espinho, mas foi possivel encontrar quem eram os antigos
proprietarios da parcela compradas por Estevam.

Trechos de todos documentos revelam que a compra foi feita nos
moldes exigidos por lei. Os documentos referentes aos terrenos da regiao
de Veludo foram “lavrados” em cartério em Datas, municipio vizinho a
Gouveia, mas na época regidao de Gouveia. A primeira parcela de terra,
compradas por Manuel Luis da Silva e seu irmao Estevam Luis da Silva,
foi adquirida em 1888, em compra feita ao senhor Fernando da Rocha
Brandao e esposa, pelo valor de trinta e cinco mil réis, e compreendia

terras na regido de Veludo.
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Nos documentos consta que os titulos das terras envolvidas na
acdo de compra e venda encontram-se “junto” (expressao utilizada na
época com o mesmo significado de anexo), porém nao se encontrou este

documento “junto” que deve ter se perdido. Seu texto diz assim:

Digo eu e minha mulher que entre os bens que possuimos livres e
desembargados e bem assim as terras constantes do titulo junto que
vendemos ao Senhor Manuel Luis da Silva e ao irméo Estevam Luis da
Silva pelo prego acima declarado de trinta e cinco mil Réis cuja quantia
recebemos e para sua segurancga agora das mesmas terras que consta
do titulo mandamos passar pelo escrivdo de paz do distrito de Datas,
Augusto Sandro de Moura.

E rogo de minha mulher se assina Luis Ivo José da Silva Palhares.
Testemunhas em Dattas, 19/10/188850

Arrogo do Senhor Fernando da Rocha Branddo e sua mulher senhora
Joaquina Norberta

Barros Brandao

Ivo José da Silva Palhares

Virginia dos Santos Rodrigues

Manuel Egydio Dubois.

Sobre o terreno comprado em 1899 por Estevam na mesma
regido, sabe-se pelos documentos, que foi vendido pelo casal Carlos da
Rocha Brandado e Maria Timétea Brandao pelo valor de trinta mil réis. Ao
que parece, os antigos proprietarios das duas parcelas pertenciam a
mesma familia, dado o mesmo sobrenome e por terem vendido terrenos
na mesma regido. Possivelmente, fossem herdeiros de um terreno maior,
como foi dito acima. Também aqui, encontram-se proprietarios que
necessitam que alguém assine por eles, o “arrogo” de terceiros por nao

saberem ler ou escrever.

S0 Registro Especial do documento apresentado e protocolado Sob o n°312 as folhas 40
Cartério Joviano de Aguiar, segundo escrivao de Oficio em Diamantina, 03/06/ 1936 por
Estevam Luis da Silva.
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Eis o texto do documento referente a compra da segunda

parcelast1 de terra na mesma regiao (Veludo) comprada por Estevam:

Dizemos nés abaixo assinado, que entre os bens que possuimos livres e
desembargados de qualquer 6nus e bem assim uma parte de terras de
cultura, campos de criar no lugar denominado Veludo a ja por parte de
terras houvemos por compra feita a Jocelino Alonso da Silva a quem
pagamos em moeda corrente. Vendemos e vendida a temos a referida
parte de terras de campos de criar sem constrangimento algum de nossa
vontade ao Senhor Estevam Luis da Silva pelo prego de 30 mil Réis que
recebemos. Ao passar deste podendo de hoje em diante 0 mesmo sem
gozar de todo direito e juz e dominio que tinhamos na referida parte de
terras obrigando-nos a fazer-lhe a venda, o valor da troca e tempo e
assinamos em escritura publica o que nos for exigido. E para seu

documento mandamos passar o presente titulo que vai assinado por nés

51 s s .
Em relagdo a segunda parcela comprada por Estevam, estd em posse de seus

herdeiros dois outros documentos nos quais se reconstitui nomes de antigos proprietarios.

Digo eu Jocelino Alonso da Silva abaixo assinado que tenho os bens que possuo livres e
desembargados e assim uma parte de terras de campos de criar no lugar denominado
Veludo, cuja parte obtive por heranga de minha finada méae Bibiana Alonso da Silva cuja
parte vendo e com efeito vendida tenho ao senhor Jacinto Lopes da Cruz; pelo prego e
quantia de 15 mil Réis, cuja quantia eu recebi a fazer no corrente apenas que o
mesmo(...), que a titulo com as de aluguel e aquelas e grato com o titulo obrigando-me a
fazer esta venda boa. Declaro que por eu ndo saber ler nem escrever pedi a Bernardo
Santos Branddo que por mim passasse em presencga de(...) assino, arrogo e assinamos.
Parauna, dezenove de maio de 1891. Arrogo de Jocelino Alonso da Silva assina Bernardo
Santos Brandéao, Tadeu Augusto da Cruz

Luiz de Carvalho Oliveira. Este documento foi apresentado e protocolado no Cartério
Joviano de Aguiar, escrivdo do segundo oficio e oficial do registro especial diamantino,
sob o n° 310, as folhas 43 lotes 2 a em 29/06/1936 e registrado sob o n 278 no livro 7 b
as folhas 2421 e 243, Diamantina em 28/06/1936. Ha ainda outro documento de texto
curto no qual se 1é:

Declaro eu abaixo assinado que passa pertencer deste titulo direto (?) que uma parte por
ter (...) senhor Carlos da Rocha Branddo no prego de trinta mil Réis cuja quantia recebo
em dinheiro corrente.

Datas, quatro de margo de 1893.

Jacinto Lopes da Cruz e sua mulher Jurdhitina L(Lopes?) da Silva. Arrogo de Jacinto
Lopes da Cruz
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e por duas testemunhas. Dattas, vinte de agosto de 189952. Carlos da
Rocha Branddo, Maria Timétea Branddo. Arrogo de Maria Timotea
Brand&o do Espirito Santo, por ndo saber ler nem escrever, Guilherme

Luiz do Nascimento. Testemunha Joaquim dos Santos Carvalhaes.

Dona Anna informou que os donos do Veludo atual sdo os

”

“Brandao”, sobrenome encontrado nas duas vendas a antepassados do
povo do Espinho. D. Anna informa igualmente que seu avd, Estevam, tinha
terras na localidade, mas emprestou parte do terreno de Veludo para uns
parentes morarem, mas estes "deram um jeito de se apossar dos terrenos"
€ que seu avd “nao teve como fazer”. Contudo, ao se analisar o tamanho
do imovel rural de Espinho na atualidade, 33,8 hectares (cerca de 6,983
alqueires)sa somados ao 2 alqueire do Sitio de Espinho, comprado em
1925, por Estevam, dos herdeiros de seu tio, é evidente que os terrenos
comprados em Veludo, entre as datas de 1888 e 1899 ajudaram a compor
a dimensao de Espinho atualss A parcela a qual D. Anna faz referéncia

deve ser uma pequena parte.

52 Documento apresentado e protocolado sob o n312, folhas 40, n e lote 26 no Cartério
Joviano de Aguiar, escrivdo do segundo oficio e oficial do registro especial diamantino
Diamantina 03/06/1936.

53 . . . . L .
O Ministério do Desenvolvimento Agrario informa que um alqueire mineiro equivale a
4,84 hectares; ou ainda 100 X 100 bragas ou 220 X 220 metros.

54 \ix .
N&o ha como se pode observar nos documentos de compra e venda das parcelas de
terra em Veludo, especificagbes sobre o tamanho do terreno.
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Grafico 01: representacdo da composi¢cao da area de Espinho

atual:

Territorio atual de
Espinho

Sitio do Espinho Parcela 01 Veludo Parcela 2 de Veludo
Comprado em 1925 comprada em 1888 comprada em 1899
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Poderiamos esquematizar as aquisigdes do terrenos da regido de
Veludo da seguinte forma:

Parcela 01:

1888- Os irmaos Manuel e Estevam Luis da Silva compram
terreno do casal Fernando da Rocha Brandao e esposa, uma parcela de
terra na regido de Veludo (ndo foram encontrados documentos que

evidenciem uma cadeia sucessoria).

Parcela 02:

1891- Jocelino Alonso da Silva herda de sua mae Bibiana Alonso
da Silva, e vende uma parcela na mesma regido a Jacinto Lopes da Cruz
(possivel parente de Januario Lopes da Cruz, herdeiro do Sitio de Espinho
em 1876).

1893- Jacinto Lopes da Cruz vende ao senhor Carlos da Rocha
Brand&o o terreno em questio.

1899- Carlos da Rocha Brandao e esposa vendem o terreno a

Estevam Luis da Silva.

Nas listas nominativas do Censo Provincial de 1831 e nos
registros de terras em 1856, em cumprimento da Lei de Terras, percebeu-
se que muitos moradores da Freguesia declaram viver de culturas e
criagdes em sitios. Alguns topdbnimos se repetem. Assim, temos varios
fogos de pessoas que afirmam viver e trabalhar no seu sitio na fazenda do
Cedro ha varios sitios na regido de Monjolos ou outros tantos na Fazenda
de Cuiaba, ou ainda, na fazenda do Arraial Velho, na fazenda de José
Pinto e outras localidades. Na mesma lista a unica referéncia ao Sitio de
Espinho é o que pertence a familia Ferreira Gomes, nao foi encontrado
registro de que o Sitio de Espinho fizesse parte de uma fazenda maior,
sugere-se aqui que os pretos que la habitavam eram algo mais que
simples posseiros.

Observando-se as dimensdes do Espinho atual, classificado pelo
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INCRA como minifundio e a trajetéria ao longo do tempo para que
Estevam adquirisse o terreno, compreende-se melhor a afirmagao de
Souza sobre a regidao de Diamantina a qual Gouveia pertenceu até 1953:
“abrindo o estrato de pretos forros (...) a maioria ou € pequeno proprietario,
ou se dedica a algum ramo das artes manuais, ou se encontra em penduria.
Muitos vivem de “agéncias” como “jornaleiros” (SOUZA, 1993, p.44).

Se em algum momento, as terras do Sitio de Espinho foram
vendidas a pessoas ndo negras como a Maria Alexandrina, e depois
doadas em testamentos a Januario Lopes da Cruzss € interessante notar
que o territério volta para outros negros, mesmo que nio se tenha podido
reconstituir o acesso de Manuel Luis, pai de Serafina, ao terreno. Somado
aos terrenos comprados na regiao de Veludo, forma-se entdo o territério
do povo do Espinho dos dias de hoje.

Toda esta extensa transcricdo de relatos, de textos documentais
referentes a transacdes de compra e venda de terras, e outros dados aqui
apresentados, devem ser analisados a luz da historia agraria do pais para
que se compreenda a particularidade do caso de Espinho, isto &, sua
permanéncia no tempo e no espacgo, cujo territério é reconhecido e que
sofreu apenas um caso de invasao envolvendo uma pequena parcela de
terra, em 1938, como se vera a seguir.

Em junho de 1933, o senhor Estevam reuniu varios documentos
que revelam uma cadeia sucessoria de duas regides rurais contiguas na
area de Gouveia: Sitio de Espinho e Veludo e os protocolou no cartério
Joviano Aguiar em Diamantina. Todos no més de junho do ano em
questao, porém em datas diferentes.

Ninguém soube explicar o porqué dessa atitude, mas, pode-se
inferir que buscava provar ser o proprietario das terras compradas anos
antes e das quais mantinha consigo os “escritos de compra, mas nao as
escrituras lavradas em cartério. Atentando-se para esse fato, a luz da
Constituicdo de 1934 que legislava sobre usucapido, possivelmente este
senhor buscasse assegurar a propriedade da area ocupada, uma vez que

possuia os documentos que evidenciavam seu acesso a terra mediante

*® Na lista nominativa em questao Jacinto Lopes da Cruz, provavel parente de Januario é
classificado como pardo.
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compra.

Outra possibilidade, € que buscasse legalizar sua situagao e evitar
acdes de esbulho, invasdes e contestacdo de sua propriedade legal sobre
o territério, o que realmente acontece, em 1938, dois anos apds a
apresentacao dos documentos no cartério na sede do municipio da época,
Diamantina. A Constituicao de 1934 foi a primeira Constituicdo Federal a
falar sobre a fungéo social da terra e usucapiao. Observem-se os trechos a

sequir:

Capitulo Il Dos Direitos e Garantias Fundamentais:

Art. 17-E garantido o direito de propriedade, que ndo podera ser
exercido contra o interesse social ou coletivo, na forma que a lei
determinar. A desapropriagao por necessidade ou utilidade publica far-se-a
nos termos da lei, mediante prévia e justa indenizagdo. Em caso de perigo
iminente, como guerra ou comogao intestina, poderdo as autoridades
competentes usar da propriedade particular até onde o bem publico o

exija, ressalvado o direito a indenizagao ulterior.

Titulo IV- Da Ordem Econbmica e Social

Art. 125- Todo brasileiro que, ndo sendo proprietario rural ou
urbano, ocupar, por dez anos continuos, sem oposicdo nem
reconhecimento de dominio alheio, um trecho de terra até dez hectares,
tornando-o produtivo por seu trabalho e tendo nele a sua morada, adquirira

o dominio do solo, mediante sentenga declaratéria devidamente transcrita.

Analisando-se o texto do artigo, fica evidente que a possibilidade
de Estevam nao estar reivindicando a usucapido uma vez que o artigo &
claro: sé se pode reivindicar usucapiao de terrenos com tamanho até 10
hectares e o terreno de sua posse era de 333,8 hectares. Para um homem

que nesta época contava com 89 anos, aproximadamente, &
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compreensivel que a preocupagao com a regularizagédo do imével para a
seguranca de seus descendentes. O artigo subsequente ao acima

analisado induz a esta concluséo.

Art 126 - Serao reduzidos de cinquienta por cento os impostos que
recaiam sobre imével rural, de area ndo superior a cinqlienta hectares e de

valor até dez contos de réis, instituido em bem de familia.

Em vinte e nove de setembro de 1938, o Senhor Estevam deu
inicio a uma “acédo de esbulho” contra José Vaz e Antbnio Vaz (irmaos),
referente ao “lugar chamado Espinho”. O juiz julgou procedente a acédo e
condenou os réus a pagarem os danos e custas do processo, néo
decretando o usucapidoss. Os réus apelaram, mas a apelacao foi
considerada improcedente em dezoito de julho de 1939.

Em oito de setembro de 1939, o Senhor Estevam, autor da agéo,
requereu a execucao da sentenca contra os réus, o que nao havia ocorrido
até entdo. Na ocasiao, foi entdo expedido o respectivo mandado executivo,
pelo qual foi mantida a posse e desmanchada a cerca, objeto da acgao,
construida pelos réus.

Segundo os registros cartoriais, em 09 de setembro de 1940, o
autor pediu a execugdao dos réus no sentido de “(...) pagar-lhe as
despezas, custas e honorarios do processo, no valor de 2:873% 100 (dois
contos oitocentos e setenta e trés mil e cem réis)”. Atendido, foi expedido o
mandato executivo e, em seguida, “(...) penhorados bens semoventes dos
executados”.

Em 22 de outubro de 1941, %(...) o autor, entdo com 94 anos,
desistiu da agao por ter entrado em acordo amigavel com os réus, pedindo

igualmente o levantamento da penhora, no que foi atendido por despacho

% Ppela leitura deste documento, e dos protocolos feitos por Estevam Luis da Silva em
1936, infere-se que a ocupagao dos irméos Vaz deva ter ocorrido em data anterior ao
ano de 1938, pois, queriam fazer uso da lei sobre usucapido (Constituicdo Federal de
1934) a fim de permaneceram na terra sob litigio.
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em vinte e trés do mesmo més e ano.” (Livro n® 2 - Langamento de
Imposto Territorial. Fls 438 - Cartério Joviano Aguiar, 2° Officio -
Diamantina).

Na época em que foram escritos os documentos de compra e
venda informam que os terrenos comprados por Estevam estavam
desembargados de quaisquer dividas territoriais. Isto, e o fato do juiz ter
dado ganho de causa a um homem negro, mostra o reconhecimento legal
de que Estevam e consequentemente seu povo eram senhores e

possuidores, livres e desembargados das terras que ocupavam.
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Mapa de Gouveia cedido pelo socidlogo José Moreira de Souza.

Segundo sua neta, o avd desistiu da disputa com os irmaos Vazs7,
procedentes de Engenho, porque nao valia a pena entrar em conflito com
aquelas pessoas, vindas da comunidade vizinha, cujos descendentes se
encontram até hoje na fragao invadida, alids, muito proximos a casa de D.
Anna, onde no passado morava seu avd. Sdo, na verdade, um casal de

idosos sem filhos.

5" Os irmaos Vaz séo procedentes de Espadeiro, outra localidade rural muito proxima a
regido de Espinho. Na lista nominativa do Censo de 1831 Se afirma que os moradores de
Espadeiro eram “Joaquim Pinto Ribeiro, pardo, de idade de 43 anos, casado, que vive de
sua roga e sua mulher Delfina Ferreira Gomes, crioula forra de idade de 27 anos”. O casal
era proprietario de 3 escravos.
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O casal cria algumas cabegas de gado bovino e emprestam
dinheiro a juros aos membros da comunidade: empresta o moinho de
farinha, mediante a participacdo na terceira parte da farinha la produzida.
Séo tidos como muito religiosos, e em tempos de antenas parabdlicas na
localidade, diz-se que somente assistem as missas de um canal catdlico
naTV.

Foi na “roda” de farinha, deste casal, que ocorreu uma cena
constrangedora, mas que mostra aos etnografos o quanto os clics das
maquinas fotograficas podem causar incidentes delicados. Este evento
sera relatado no capitulo 05.

Pode-se supor que este tenha sido o caso de esbulho mais
‘ruidoso’, contudo, ao se prosseguir nos estudos de campo na
comunidade, talvez aparegam mais casos, ja que a comunidade vem se
abrindo aos poucos para falar de seus conflitos ligados a questéo
fundiaria. Um indicio desta intuicao esta na fala de varias pessoas de que
“ndo vale a pena lutar pela terra” se a vida correr perigo.

O titulo da propriedade de Espinho estd em nome de Antbnio Luis
da Silva, filho primogénito de Estevam Luis da Silva e pai de D. Anna. O
espolio de Antbénio esta sob a responsabilidade desta ultima. Em Espinho,
o primogénito independente do género é o responsavel pela heranga, o
sistema, portanto, € o de morgadio.

Os diagramas seguintes representam a descendéncia de Estevam

Luis da Silva
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Diagrama 09: primeira e segunda geracao de Estevam Luis da

Silva

Estevam
Luis da
Silva

Joana Francisca da
Luz. "Mae Joana,
proveniente de Gouveia

Anténio Raymunda
Luis da Egydia
Silva da Silva
| é &l A
Anna Luisa José Miguel de Sebastido Romao da
Luisa da Silva, morto Silva. Conhecido
da Silva Silva  ainda jovem como Sebastido "Luis"

Horacio Maria Julia dos Santos, il
Luis da origem: Palmital/Cachimbo  Morta ainda jovem,
Silva hoje municipio de Datas nome nao
L] L] recuperado da Silva

A A O 0O

José Francisco Luis  Maria de Maria Judith
Manuel dos da Silva. "Seu Jesus  Trindade da
Santos Chiquinho" da Silva. Silva.
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Diagrama 10 descendéncia de Anténio Luis da Silva, filho

primogénito de Estevam e pai de Anna Luisa da Silva -legatarios o imével

rural de Espinho.

O

Estevam Joana
Luis da Francisca
Silva da Luz

L |

1902
Antbnio Raimunda Horacio da
Luis da Egydia Luis da Silva
Silva da Silva Silva

o A A

Luisa José Sebastido
Ar'1a da Miguel Luis da Silva
Luisa Silva da Silva da Silva

da Silva
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Diagrama 11 - Filhos de Anna Luisa da Silva, bisnetos de Estevam

Luis da Silva- 3% geragao

A o

Vicente Anna
Lopes Luisa da
da Silva Silva.

Jerénimo Luis da | José Marques da

; ; i3 Alberto Antonio
s | S| wevasovonira | Aniniie o
ha naos em S.P. Silva. Mora ha
anos em S.P.
O O Carlos Luis da Marcia
Maria da Conceigéo Lopes da Barbara Helena Silva. Mora ha Aparecida
Silva."Bia", professora municipal, da Silva. Mudou-se anos emS.P. da Silva.

trabalha na escola em Espinho  com as filhas S.P.
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Diagrama 12: Filhos de Sebastido “Luis” da Silva- neto de

Estevam casado com bisneta de Manuel Luis Sobrinho

O

Sebastido Romao da Maria
Silva.Conhecido como Dalva
Sebastido "Luis" da Silva

Viviane Vinicius Hicio Evanilson Everson Evailson Maria
Aparecida Luis da Luis da Luis da Luis da Luis da Heusa
da Silva Silva Silva Silva Silva Silva da Silva
Tabela 05:

Filhos de Estevam Luis e seus cOnjuges

1-Anténio Luis da Silva Raymunda Egydia da Silva-

Origem Espadeiro

2-Horacio Luis da Silva Maria Julia dos Santos-

Origem Palmital/Cachimbo (Datas)

3-Moga morta ainda jovem- Solteira

nome nao recuperado.
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O processo de formagao de Espinho a luz de questdes juridicas

agrarias

Desde a doacdo das primeiras sesmarias, chegar a possuir terras
no Brasil, implicava em possuir titulos de “honorabilidade”, ter bens e
principalmente ser senhor de escravizados. A reparticdo desigual da terra
no Brasil se concentrou em poder das elites e grandes propriedades se
mantiveram mediante o acesso as condigbes favoraveis para atenderem
as demandas dos processos de desenvolvimento e modernizagcdo da
estrutura agraria brasileira. E um dos fatos de nossa histéria que mais
contribuiu para a estabilidade da grande propriedade foi a promulgacao da
Lei de Terras de 1850.

O mesmo nao se pode dizer da pequena propriedade cujo acesso
e manutengdo, ao longo da nossa historia, tém padecido de falte de
recursos financeiros e técnicos. A esses entraves de ordem estrutural,
somam-se outros decorrentes da hierarquia étnica quando aquele que
demandava, e ainda demanda a pequena propriedade, € de cor negra.
Nesse caso, os entraves sao mais intensos, pois certa naturalizacdo da
impossibilidade do negro se tornar pequeno proprietario tem origem no
sistema escravista do periodo colonial.

Na reflexdo de alguns autores sobre esses fatos, assinalam-se
aqui duas questdes relevantes para a analise do caso de Espinho. A
questdo da ocorréncia ou nao de um campesinato negro e da
generalizacdo d aposse provocada pela promulgacédo da Lei de Terras de
1850.

Sobre a primeira questao, Flamarion Cardoso € o principal adepto
da idéia de um campesinato negro do Brasil, designacéo dada pelo autor a
expressdo brecha camponesa que, segundo Cardoso, foi assim
denominada por Tadeuz Lepkowski para designar atividades econdmicas
que, nas colbnias escravistas, escapavam ao sistema da plantation
entendido em seu sentido estrito. Haveria duas formas distintas de brecha
camponesa:

1-A economia independente e de subsisténcia que os quilombolas
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organizavam em seus quilombos;

2- Os pequenos lotes de terra concedidos em usufruto nas
fazendas, aos escravos nado-domésticos, criando o que Lepowski chama
de mosaico camponés-escravo, coexistindo este, porém, com a “massa
compacta, indubitavelmente dominante, das terras do senhor, nas quais o
escravo era trabalhador agricola ou industrial, fazendo parte de um grande
organismo de producgao (idem, 1987, p. 54).”

A brecha camponesa, ou protocampesinato negro € percebida por
Flamarion Cardoso como a atribuicdo de uma parcela de terra e tempo ao
escravizado a fim de cultiva-la e cumpria uma fungdo bem definida no
quadro do escravismo colonial: minimizar o custo e manutencdo da
reproducao da forga de trabalho (idem, p.58). O autor afirma ainda que tal
situacado permitiria a insercdo do escravo no circuito mercantil, quando
estes negociavam os produtos de suas rogas.

Para Gorender (1978) e Maestri (1991) o sistema escravista, e
seus desdobramentos econbmicos e sociais eram incompativeis com a
existéncia de um campesinato classico e mais ainda com a existéncia de
qualquer forma de campesinato negro.

Gorender (1991) é assim, um dos que questionam e negam a
existéncia de uma brecha camponesa. Para ele as conclusdes de
Flamarion Cardoso sdo apressadas, pois, o protocampesinato daria a idéia
de que os escravos teriam uma propensado ao campesinato, definindo-o
por esta predestinagdo. Outro ponto, € que Gorender também sustenta a
mesma opinido descrita acima, de que muitos escravos n&o tinham
energia suficiente para trabalhar em outros momentos além das exaustivas
tarefas desempenhadas para o senhor. Faz criticas também ao proéprio
emprego da expressao camponés e do que a mesma representa no
pensamento marxista (pp. 70-86).

Flamarion Cardoso reconhece as criticas expressas por Gorender,
mas, mantém sua posic¢do. E oportuno lembrar que o caso ora considerado
se particulariza por trata-ser de familias forras e livres, ha no minimo 98
anos antes da abolicdo da escravatura no Brasil, e que, através da leitura
dos documentos de compra e venda, contata-se que tiveram acesso a

terra mediante compra e puderam deixar esta como heranga aos seus
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descendentes que as negociaram, (re) afirmando-se como livres e
desembargados.

Quanto a questdo de se a promulgacéo da Lei de Terras teria
contribuido para a generalizagcdo da apropriagdo mediante a posse da
pequena propriedade, ha igualmente algumas controvérsias entre os
autores.

Para fins de esclarecimentos dessas controvérsias e de como um
conjunto de fatores pode ter contribuido para o surgimento de sujeitos
negros proprietario s de terra, assim como da manutengao e permanéncia
dessa propriedade, far-se-a uma breve analise de algumas questdes
agrarias no século XIX.

Como colbnia portuguesa o Brasil herdou seu sistema de doagao
de terras. Esse sistema, centralizado pelo Estado, baseava-se na
concessao de terras aos beneficiarios - os sesmeiros, cujas obrigagdes
eram colonizar a terra que deveria se caracterizar por ser morada habitual,
evidenciar cultura permanente, demarcar os limites das areas ocupadas e
pagar os tributos. Havia a possibilidade de a sesmaria ser transmitida por
causa mortis ou de alguém solicitar por carta, a concessdo ou dada de
uma sesmaria.

Segundo Lacerda a sesmaria também conhecida por:

Dada (doagao) de terra inculta, ou terreno maninho, para se aproveitar
cultivando ou povoando; dada de terras, casais (casas) ou pardieiros
(casais sao casas de campo, ou granjas; pardieiros sdo casas
abandonadas ou em ruinas, chamadas taperas no Brasil), que foram de
donos ou herdis e se lavraram em outros tempos, e estdo incultas ao
tempo da doagéo, ou melhor, abandonadas.

(Ordenacoes 4-43 e paragrafo 9 apud Lacerda, 1960, p.118).

Porto (1965) afirma que a doagdao da sesmaria se fazia sob
condicao “resolutiva”, devendo o sesmeiro, entre outras clausulas,
aproveita-la no prazo maximo de cinco anos, registra-la nos livros da

provedoria, caso contrario, seriam consideradas devolutas.
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Assim, 0s sesmeiros que nao cumprissem suas obrigagcdes
poderiam perder as terras que retornavam para a Coroa para serem
redistribuidas. Na pratica, nem todos os sesmeiros conseguiam cumprir
todas as clausulas e muitos destes incorreram na infracdo de arrendar ou
vender a terra. Durante todo o tempo da vigéncia do sistema muitos foram
os esforgcos para regulariza-la. A Coroa percebia que perdia poder neste
setor, quando os grandes proprietarios negociavam por si as terras
concedidas.

Devido a dificuldade de fiscalizacdo por parte da Coroa para
verificar se os requisitos para a concessdo da sesmaria estavam sendo
cumpridos, como por exemplo: o cultivo e a demarcacgao, esse controle da
Coroa sobre o sistema de distribuicao de terras era minimo, isto, por sua
vez, estimulou o crescimento da figura do posseiro. Somado a estes
fatores, houve um crescimento da camada de colonos que lavrava a terra,
preenchendo assim um dos requisitos basicos da colonizacdo, o cultivo.
Contudo, Diniz (2005) nos lembra que estes colonos ndo possuiam as
determinagdes régias referentes as sesmarias, ou seja, adquiriam a terra
por meios “ilegais”, mesmo que muitas vezes pagassem por ela.

Sodré afirmou, sobre a fase colonial e a pratica da doacao das
sesmarias, que a Coroa doava a terra, mas ndo doava o escravo. A
primeira nada valia, pois se encontrava em abundancia, ja o escravizado
era um bem de valor superior as terras concedidas (SODRE, 1962, p. 71).
Isto quer dizer que as terras eram doadas a quem possuia titulos e
dinheiro para demarca-la, cultiva-la, fazé-la produzir sob a mao de obra
escrava. O prestigio do senhor media-se pela presenga e quantidade de
escravos. Foi somente apés a Lei de Terras que as terras passaram a ser
valorizadas como bem de mercado. Somente poderia ter acesso a estas
aqueles que pudessem pagar por ela.

Ja Lacerda, observa que alguns estudiosos no Brasil discutem
que a concessao de sesmarias no pais cercava-se de muitas exigéncias
excessivas e de tal modo onerosas, que, nao raro, os titulares preferiam
abandonar por completo a concessdo. Deste modo as terras eram
invadidas por posseiros sem titulo algum, sendo que o0s sesmeiros

preferiam por sua vez lavrar em terras alheias, a salvo de obrigagbes com
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o governo (LACERDA, 1960, p. 118).

Porto confirma esta visdo dizendo que o sistema de sesmarias,
por sua vez, “desatara a praxe, muito vulgar, da simples ocupag¢io, sem
forma nem figura de direito" (1965, p. 174).

A ambiglidade do sistema se evidenciava no reconhecimento da
existéncia do posseiro e de um perigo para a Coroa na figura do grande
proprietario. Um alvara de 1795 reconhecia o posseiro e tentava
reestruturar o sistema de sesmarias, na tentativa de manter para a Coroa a
responsabilidade da concesséo das terras devolutas. O mesmo alvara foi
suspenso no ano seguinte e, conforme Diniz, esta suspensao nos mostra
como “a realidade da posse e a obrigatoriedade da demarcagdo e do
cultivo faziam parte de uma relagéo conflituosa entre Coroa, fazendeiros e
colonos, enfatizando o poder dos grandes donos de terras” (idem).

Entre o fim do regime das sesmarias em 1822 até 1850, ano da
promulgacédo da Lei de Terras, criou-se um vacuo na legislacdo agraria
brasileira abrindo oportunidades para o assenhoramento de terras.
Segundo alguns autores, essa auséncia de legislacdo sobre a terra
publica, teria contribuido para vertiginoso crescimento das posses.
Segundo Diniz, a suspensdo das sesmarias beneficiou os posseiros,
consagrando sua importancia social beneficiou os posseiros consagrando
segundo Diniz sua importancia social, ndo acabando, porém com a figura
do grande sesmeiro e com os grandes problemas agrarios herdados das
sesmarias e das terras devolutas.

Segundo Dias (1997), também Alberto Passos Guimaraes (1981),
autor que divulgou o posseiro como figura “genuinamente brasileira”, o
reconhece como “o novo dono da pequena propriedade”. No entanto,

continua a autora,

Mais recentemente, Ligia Silva (1996), enfatizando a importancia do
grande posseiro, argumenta que a longa duracédo do acesso mediante a
posse, mesmo depois de promulgada a Lei de Terras que formalmente
obrigava a aquisicdo mediante a compra, deve-se principalmente aos
interesses de um segmento da populacdo rural, que ela chama de

fazendeiros-posseiros, distinguindo-os dos pequenos posseiros exaltados
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por Alberto Guimaraes (DIAS, 1997, p.58).

Mais cuidadosa com a visdo muito otimista dos saldos positivos da
suspensdo das sesmarias para o pequeno produtor, Dias lembra que entre
0s varios objetivos, a que se propunha a Lei de Terras, “um dos principais
era o de impedir que os colonos migrantes se tornassem proprietarios
imediatamente apos chegarem, uma vez que a politica de migrac&o visava
o recrutamento de mao-de-obra mais qualificada para as grandes
propriedades, principalmente as de café”. Acrescenta ainda que, “muitos
pequenos proprietarios embrenhados mata a dentro ndo regularizaram
suas posses, enquanto outros ndo puderam compra-las, permanecendo na
condigdo de posseiros (1997, p.60)".

Porto discute que a lei n°601 de 1850 visava proteger o simples
posseiro e o sesmeiro irregular, elevando-lhes da situagdo de fato a
categoria de situacéo juridica, lhes possibilitando meio de adquirir o
dominio pleno da terra. Pela legitimagédo ou posse ou revalidagao da data,
mas que ao mesmo tempo exigia que certas condigdes fossem
respeitadas. Porto cita o artigo 7 da lei que dizia: “O governo marcara os
prazos dentro dos quais deverdo ser medidas as terras adquiridas por
posses ou por sesmarias ou concessdes”.

O autor conclui que o préximo artigo da referida lei, o artigo 8 é
muito claro: assegura a manutengdo da posse, ndo o direito a area
ocupada. O direito a manutengao, valia contra terceiros tanto mais quanto,
depois de 1822, definitivamente, depois da lei 601 de 1850, ninguém podia
receber terras de sesmarias e quem lhes viesse disputar a terra teria de
apresentar titulo mais robusto, o que ndo seria facil. Porém, a
desvantagem maior desta situagao de fato encontrava-se quando ocorria a
auséncia de medigéo, neste caso, o morador ndo obteria o titulo exigido

pelo artigo 11, sem o qual ndo poderia hipotecar nem alienar a terra.

Os possuidores que deixarem de proceder a medicdo nos prazos
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marcados pelo Governo, serdo reputados em comisso e perderdo, por
isso, o direito que tenham a serem preenchidos das terras concedidas por
seus titulos ou por favor da presente lei, conservando-o somente para
serem mantidos na posse do terreno que ocuparem com efetiva cultura,

havendo-se por devoluto o que se achar inculto (PORTO, 1965, p. 183).

Abaixo outros trechos da Lei de Terras de 1850 que nos auxiliam

a pensar a situacao sob analise.

Dispde sobre as terras devolutas no Império, e acerca das que sao
possuidas por titulo de sesmarias sem preenchimento das condi¢des
legais, bem como por simples titulo de posse mansa e pacifica; e
determina que, medidas e demarcadas as primeiras, sejam elas cedidas
a titulo oneroso, assim para empresas particulares, como para o
estabelecimento de coldnias de nacionais e de estrangeiros autorizado o
Governo a promover a colonizagao estrangeira na forma que se declara.

D. Pedro Il, por Graga de Deus e Unénime Aclamagdo dos Povos,
Imperador Constitucional e Defensor Perpétuo do Brasil: Fazemos saber
a todos os Nossos Suditos, que a Assembléia Geral Decretou, e Nos

Queremos a Lei seguinte:

Art. 1°- Ficam proibidas as aquisi¢cdes de terras devolutas por outro titulo
que ndo seja o de compra. Excetuam-se as terras situadas nos limites do
Império com paises estrangeiros em uma zona de 10 léguas, as quais

poderdo ser concedidas gratuitamente.

Art. 5° Serdo legitimadas as posses mansas e pacificas adquiridas por
ocupagao primaria, ou havidas de primeiro ocupante, que se achem
cultivadas ou com principio de cultura, e moradia habitual do respectivo

posseiro, ou de quem o represente, guardadas as regras seguintes:

§ 1. Cada posse em terras de cultura, ou em campos de criagao,
compreendera, além do terreno aproveitado ou do necessario para
pastagem dos animais que tiver o posseiro, outro tanto mais de terreno
devoluto que houver contiguo, contanto que em nenhum caso a extensao
total da posse exceda a de uma sesmaria para cultura ou criagdo, igual

as ultimas concedidas na mesma comarca ou na mais vizinha.
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§ 2. As posses em circunstancias de serem legitimadas, que se acharem
em sesmarias ou outras concessfes do Governo, ndo incursas em
comisso ou revalidadas por esta Lei, s6 dardo direito a indenizagao pelas
benfeitorias. Excetua-se desta regra o caso de verificar-se a favor da
posse qualquer das seguintes hipoteses: 1, o ter sido declarada boa por
sentenca passada em julgado entre os sesmeiros ou concessionarios e
0s posseiros; 2, ter sido estabelecida antes da medigdo da sesmaria ou
concessdo, e nao perturbada por cinco anos; 3, ter sido estabelecida

depois da dita medicdo, e ndo perturbada por 10 anos.

Continuando a leitura da Lei, no artigo 11° temos:

Art. 11. Os posseiros serdo obrigados a tirar titulos dos terrenos que Ihes
ficarem pertencendo por efeito desta Lei, e sem eles ndo poderdao
hipotecar os mesmos terrenos, nem aliena-los por qualquer modo. Estes
titulos serdo passados pelas Reparticbes provinciais que o Governo
designar, pagando-se 3$000 de direitos de Chancelaria pelo terreno que
nao exceder de um quadrado de 300 bragas por lado, e outro tanto por
cada igual quadrado que de mais contiver a posse; e, além disso, 4$000

de feitio, sem mais emolumentos ou selo.

Para Dias (1997) ap6s a Lei de Terras, deu-se inevitavel confronto
entre formas diferenciadas de acesso e uso da terra que resultou no
predominio da propriedade privada sobre a propriedade comunal,
experienciada pelos indigenas e quilombolas e o modo sertanejo,
caracterizado por uma natureza democratica e moderna de posse € uso
particular de pequenas ou grandes quantidades de terra apropriadas
individualmente enquanto os regimes nativo e o quilombola apresentavam
caracteristicas também democraticas além dos atributos da coletivizacao,
ocupacgao, exploragao livre e igualitaria da terra extensivos a todos os
membros daquelas sociedades (1997, p.09).

Baseando-se em Silva e Guimaraesss, Dias observa também a

%8 cf. DIAS, Euripedes da Cunha. 1997. MST: Rito e Praxis da democracia Agraria.
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existéncia de dois tipos diferentes de posseiros: os pequenos e os grandes
posseiros mesmo apos a Lei de Terras, os pequenos sempre empurrados
sertdo adentro e os fazendeiros-posseiros. Esta ultima categoria leva a
interpretacdo que no periodo histérico sob estudo o termo posseiro
designava n&o apenas o0 pequeno lavrador sem recursos, mas também os
grandes fazendeiros de café, algodao, criadores de gado, etc.

Oriundos do regime sertanejo de apropriacdo e uso da terra,
pequenos e grandes posseiros disputavam entdo a divisdo de grandes
extensdes das terras publicas devolutas @ maneira dos grandes sesmeiros
coloniais. Crescem assim os conflitos que impediram a democratizagao
agraria brasileira e se intensifica a concentragao fundiaria e o pequeno
posseiro seguia cada vez mais sertdo adentro e frequentemente
permaneceram nesta condigdo por ndo poder comprar ou regularizar suas
posses.

Caso a situacao da familia de pretos forros, os Ferreira Gomes,
fosse a de posse sem documentagdo legal até aquele momento, talvez
nao dispusessem de recursos financeiros para efetivar a propriedade
nestes termos na data estipulada, 1856. Deveriam pagar ao todo, cerca de
réis 7$000 Réis como exposto no artigo 11 da lei sob discussdo. Devera
ser lembrado que Souza (1993) aponta a extrema penuria que grassava
entre os forros na regido naquele periodo. Como foi dito acima, o nome da
familia ndo aparece nas listas de proprietarios de terrenos elaborada em
1856 pela Pardquia de Gouveia, em cumprimento ao decreto de 1854 que
buscava regulamentar a Lei de 1850.

Segue-se trecho do decreto em questao:

DECRETO N.1.318, DE 30 DE JANEIRO DE 1854.

Manda executar a Lei n. 601, de 18 de setembro de 1850.

Em virtude das autorizagdes concedidas pela Lei n. 601, de 18 de
setembro de 1850, hei por bem que, para execugcdo da mesma Lei, se
observe o Regulamento que com este baixa, assinado por Luiz Pedreira

do Couto Ferraz, do meu Conselho, Ministro e Secretario de Estado dos

Revista Cultura Vozes, n°05, p.46-67, set. - out.
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Negdcios do império, que assim o tenha entendido, e fagca executar.
Palacio do Rio de Janeiro em trinta de janeiro de mil oito centos e
cinqienta e quatro, trigésimo terceiro da Independéncia e do Império.
Com a Rubrica de Sua Majestade o Imperador.

Luiz Pedreira do Couto Ferraz.

A regulamentacao da Lei de Terras ocorre quatro anos apds a sua
promulgacdo. Em Gouveia somente em 1856, os proprietarios de terras
comparecem a sede da pardquia para discriminar seus terrenos. Fiabani
(2006), apoiando-se nos argumentos de Paulo Zarth, expde que na década
de 1860 muitos posseiros pobres perderam a terra ocupada, por ndo terem
condi¢bes de legaliza-la perante o poder publico. Este recorda ainda que
0s escravizados nao tiveram acesso a terra sendo por meios ilegais.

O valor pecuniario das terras sobe vertiginosamente apos a Lei de
1850. Até entdo a doacao das sesmarias e os dificeis critérios de
manutencéo da propriedade faziam com que outros bens valessem mais
do que a terra, como por exemplo, o escravo.

Compreende-se a relacdo da afirmacdo acima com o caso sob
analise quando se reflete sobre o valor pago pelos irmaos Luis Silva, ao
longo do tempo, para a aquisicdo das parcelas que formam a area de
Espinho atual é de se supor que o valor tenha sido excessivamente alto
para aquelas pessoas.

Manuel Luis, "o sobrinho", e Estevam pagaram 35 mil réis pela
primeira parcela de terra adquirida na regido de Veludo. O valor da
segunda parcela que compra sozinho foi de 30 mil Réis, pagos a
prestacdo, e posteriormente Estevam paga 100 mil Réis pelo “lugar
denominado Espinho”, em 1925.

Segundo Souza, as terras na regiao do norte mineiro, em especial
as de Diamantina e Serro, eram baratas e acessiveis a qualquer pedreiro
jornaleiro cujo rendimento era de 1$280 a 2$00 por dia entre 1852 e 1891
(SOUZA, 1993, p. 119). A aquisicdo da terra em prestagdes indica a
dificuldade de obter recursos financeiros por parte destas pessoas.

Essa discussdo sobre os valores da terra ndo é invalida, uma vez



162

que se procura entender como, no caso de Manuel Luis da Silva, “o tio”
torna-se proprietario de terras, ou como no caso de Estevam Luis da Silva,
um homem que no inicio de sua vida produtiva trabalhava por "comida"
chega a se tornar proprietario. Se as terras tinham valor alto, mediano ou
baixo, deve-se refletir sobre o valor social atribuido por ambos enquanto
afirmacgado da liberdade e da condicdo de sujeito negro proprietario no
século XIX, durante a escravidéo e apos sua aboligdo.

Acredita-se, neste trabalho, que os irmaos Luis da Silva, por
exemplo, tiveram que trabalhar muito para adquirir mediante compra os
primeiros terrenos na regido de Veludo, considerando que a propriedade
da terra tinha para eles um sentido de liberdade e da afirmacido da
condicdo de proprietario: Estevam somente pdde comprar seu primeiro
terreno com a idade aproximada de quarenta e um anos. Um dado
interessante € que no territério que hoje compreende a area de Espinho
atual estes irmaos permitiram aos seus familiares ocuparem e usarem a
terra de modo solidario e comunal. Casos como o de Zé Rufado, que é
incorporado ao grupo através de seu casamento com Serafina Luisa da
Silva mostram como a familia Luis da Silva abriu um espago para
congregar outros negros livres. Note-se que as primeiras geragdes de
descendentes de Manuel Luis da Silva e de sua irma Carolina Luisa da
Silva se casam com pessoas “de fora” (ver diagramas e tabelas de
cbnjuges), muitas vezes de origem desconhecida. Através das aliangas
matrimoniais e das relagdes de compadrio se estabeleceu que “aqui é tudo
€ tudo uma descendéncia, tudo tem esse parentesco” e, desse modo,
todos os casais tem direito a um “canto”, isto €, tem direito a escolher um
terreno no qual plantar suas rogas de feijdo; milho; cana - de agucar,
mandioca e hortaligas. Assim, a terra na pratica, é dividida igualmente
entre os membros da comunidade. Em Espinho se enfatiza que ndo ha
demandas agrarias, embora reconhegam que a titularidade de Espinho
encontre-se no espolio do filhos de Antdnio Luis da Silva, filho primogénito
de Estevam Luis da Silva.

Para solicitar as aposentadorias rurais, membros da comunidade
frequentemente, tém de recorrer aos documentos sob posse de Anna

Luisa da Silva e justificar seu pedido pela comprovagéo da condigao de
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meeiros da terra.

Ha casos de venda desses cantos a pessoas da prépria
comunidade. Até o momento, todos aqueles que pretenderam vender seus
cantos a pessoas estranhas sofreram fortes pressdes da comunidade e
nao efetivaram as negociagbes. Geralmente, os compradores destas
parcelas sdo “filhos de Espinho” que migraram para outras regides em
busca de trabalho.

Na lista do Censo de 1831, percebe-se que o numero de forros
que mantinham escravos era consideravel. Na comunidade de Espadeiro
encontra-se um exemplo, problematizado no capitulo 06; ndo encontramos
registros de escravizados no territério de Espinho.

Das pesquisas sobre o valor das quantias envolvidas nas compras
das parcelas, constatou-se que um escravo na infancia, no periodo
anterior a Lei do Ventre Livre, valia mais que aquelas: havia anuncios de
criangas, a partir de dois anos, cujo valor seria 90 mil Réis. Sabe-se que
Um mil Réis valia, no periodo entre 1875 e 1900, o equivalente a 1/8 de
ouro de 22k, medida de ouro em p6 usada como moeda na época.

Independentemente do valor das terras, parece compreensivel
que os grandes proprietarios, em momentos de crise, tenham burlado a lei
das sesmarias que proibiam aos sesmeiros autorizarem que posseiros
cultivassem sua terra nos periodos anteriores e posteriores a Lei de
Terras. Lacerda (1960) informa que era facultado ao sesmeiro arrendar
parte ou a totalidade de suas terras antes da Lei de 1850. Pode-se concluir
que a pratica social tenha permanecido. Esta era uma das formas de
acesso a terra para os negros e outros excluidos.

O que nos interessa, porém, é salientar o fato de que estas duas
familias ocuparam em épocas distintas 0 mesmo terreno e mantiveram-se
em seu territorio durante um periodo de tempo singular: No caso dos
Ferreira Gomes, estima-se que de 1790 até 1876, no caso dos Luis da
Silva, esta familia se mantém na terra pelo menos ha mais de 119 anos.

Muitos autores compartilham da idéia de que um dos objetivos da
Lei de Terras foi evitar que colonos pobres, negros livres, mestigcos e
imigrantes tivessem acesso a terra e que esta Lei na verdade, somente

auxiliaria os grandes posseiros. Embora ndo discordando que a Lei
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favoreceu principalmente aos grandes proprietarios, ndo se pode negar
que, mesmo sem o amparo do Estado, o acesso a posse nao sofreu
interrupgdo. Compartilho com Motta (2006), por outro lado, a opiniao de
que a Lei de Terras também pode ter sido favoravel a poucos proprietarios
que tiveram a oportunidade de adquirir e manter-se nas parcelas. Este foi
0 unico periodo da historia no qual a propriedade da terra esteve acessivel
ao pequeno proprietario que conseguiu provar a posse através do cultivo
da terra.

Ao analisar-se o impacto da Lei de Terras de 1850, é bom ter em
mente que a mesma refletiu posi¢cdes politicas antagbnicas no cenario
nacional.

Deve-se considerar que o processo de construcdo do sujeito
negro proprietario, tanto da familia Ferreira Gomes, da qual temos dados
escassos, quanto da familia Luis da Silva, evidenciam nao apenas as
caracteristicas singulares do espago das Minas Gerais e em especial do
Distrito Diamantino, mas principalmente todo esforco de homens e
mulheres negros em distanciar-se dos estigmas da escraviddo. Essa
transformacgéao da situagéo social levou essas pessoas a negarem-se como
remanescentes quilombolas e igualmente as leva afirmarem-se como

negros livres.
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CAPITULO 5

ESTRATEGIAS SIMBOLICAS DE AUTO AFIRMACAO:
NARRATIVAS MITICAS, TRUCAGEM E HOSPITALIDADE

O conceito de identidade narrativa € visto por Ricouer (1994/1995)
como uma experiéncia capaz de integrar dois grandes conjuntos de
narrativas: a narrativa histérica e a narrativa de ficcdo. A identidade
narrativa seria um ponto de fusdo entre as duas Uultimas e as ftrés
mostrariam o carater hermenéutico das historias pessoais ou coletivas.
Deste modo, esta perspectiva aprofunda também a discussdo anterior
sobre o carater das narrativas miticas da comunidade, bem como “o mito”
atualiza a interpretagdo que a comunidade faz de si e de sua trajetéria
historica independente da “histéria oficial’. Utilizando-se este conceito-
chave poder-se-ia fundamentar melhor a idéia de que narrativas miticas,
trucagem e hospitalidade se entrelagam na construgédo de estratégias para
o enfrentamento do preconceito e como aspectos com os quais a
comunidade se distingue e se separa da comunidade de Gouveia.

Na formulagéo de Carvalho (2003) esse esforgo de auto-distingéo
pode ser apreendido pela idéia de biografia: “A biografia, ao tornar-se
discurso narrado pelo sujeito autor e protagonista, instaura sempre um
campo de renegociacdo e reinvengao identitaria”. Logo, os aspectos
citados acima constituem um arsenal da biografia social que permitiria uma
construcdo identitaria positiva. Seria igualmente interessante lembrar que,
para o autor, a identidade narrativa demarca o campo e a acao dos
sujeitos dentro dele.

O preconceito em relagao a cor é muito forte em Gouveia. Em
setembro de 2004, com os animos acirrados pela disputa eleitoral, um
senhor vestindo camiseta com nome de candidato a prefeitura de Gouveia
dirigiu-se a um grupo de cinco pessoas, composto por mim e quatro “filhos
do Espinho”, dizendo que, em caso de vitdéria de seu candidato, este

mandaria desinfetar com acido o banco no qual este povo do Espinho se
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sentou.

Por acaso, este € um banco localizado em uma praga no centro
da cidade, no qual as pessoas da comunidade aguardam carona para
retornar ao Espinho, uma vez que nao existe uma linha de énibus regular
que faca este percurso diariamente®®.

A comunidade sofre com o preconceito, mas sua atitude nao se
assemelha a do negro sofredor ou oprimido. Seja nas relagdes intra-grupo
Oou com outros, aquelas estratégias sdo postas em pratica para expressar o
embate com Gouveia. E um jogo de resisténcia ao preconceito sem apelar

para atitudes violentas ou negativas.

Narrativas miticas

Foi em um conjunto de narrativas miticas - que se referem aos
primordios da comunidade® - que se percebeu a imagem que a
comunidade cultiva de si, além do fato de afirmar ser a “cor da cor”, mas
ndo negra de trabalho. O grupo admite ser negro, porém, rejeita a
associagao entre cor e escraviddo como dito anteriormente, distinguem a
pessoa negra do ser escravo. Narrativas miticas do grupo veiculam
representacdes de uma liberdade ancestral; ndo somente pela condigdo de
Afro-descendentes que sugere a terra mediante compra, o que os inclui na
“honrada” categoria de proprietarios, contradizendo, assim, os critérios

considerados desejaveis na aquisicao deste status, segundo as regras da

% Em 1996 e 1998, datas de visitas anteriores, havia uma linha algumas vezes por
semana, ligando Espinho a Gouveia. Atualmente ha apenas um 6énibus oferecido pela
Prefeitura Municipal que leva as professoras que moram na sede urbana até a area rural.
Este 6nibus que leva também alunos de das comunidades rurais para as escolas. Nem
toda comunidade rural possui estabelecimentos de ensino, caso estas existam, nem
sempre ha turmas de todas as séries, assim o transporte distribui as criangas de acordo
com a série que freqlientam para diferentes localidades. Este 6nibus da carona somente
pela manh& a quem queira dirigir-se as comunidades ou a sede do municipio. Durante o
dia alguns taxistas da cidade, ou membros da comunidade cobram para fazer o trajeto em
horarios a combinar.

% Até 0 momento da pesquisa, pode-se perceber que os antepassados das familia Luis
da Silva, atuais moradores de Espinho, ja se encontravam na localidade desde a segunda
metade do século XIX.
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sociedade colonial e do Brasil imperial. Eram livres e construiram um
discurso positivo de afirmarem esta condicao de liberdade, contemporanea
ao sistema escravista que vigorou até o final das ultimas décadas desse
século.

Essas narrativas parecem remontar ao século XIX e, através
delas, percebe-se que nédo estavam isolados. Vistas enquanto “contos”
tradicionais ou relatos “miticos”, desempenham um papel de coesao
simbdlica na memodria da comunidade, ligando suas especificidades socio-
culturais com as instituicbes de seu passado historico.

Algumas constroem “feixes de relagdes” cujas personagens e
seus atos simbdlicos representam a reivindicagdo da propriedade privada
da terra e, em muitas delas, mito e histéria se conjugam e se reforgam na
auto-afirmacgao de pessoas libertas e donas da terra que ocupam. Assim,
conjugando imaginario e fatos historicos, constroem positivamente
momentos de um passado de escravidao.

Esse cruzamento entre mito e histéria, que o Povo de Espinho
conservou ao longo do tempo, adequa-se a algumas observagoes feitas
por Leach (1974). De acordo com esse autor, mitos descrevem certos tipos
de conduta humana; acdo ritual e crencas sao maneiras de se
compreender a vida, enquanto estados simbdlicos; dizem algo sobre a
ordem social. Este autor vé mito tanto quanto ritual como modos de
comunicacao popular.

Talvez influenciado por Leach (idem), Aijmer acredita que mitos
ndao podem ser compreendidos sem algum acesso as teorias da
linguagem, narracdo e comunicagdo social: justamente porque ritual
também é uma linguagem comunicativa, este autor vé o mito como um
ritual transposto para dentro da esfera verbal da vida (AIUMER, 1987).

Observa-se que, entre todas as abordagens sobre mito, seu
carater comunicativo € o mais recorrente. Mito comunica, fala algo. E uma
linguagem, uma maneira de expressar desejos, temores, formas de
condutas ideais. Acrescenta-se ainda que mito reconstréi a fala humana.
Mitos redirecionam o olhar que dada cultura lanca sobre si mesma e sobre
as outras.

Mito, do grego muthus, significa “uma palavra; narrativa
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transmitida”. Isso nos faz compreender que nem todos os mitos podem ser
classificados como literarios. Ha outras formas de transmissao possiveis.
Assim é que Pierre Brunel, em seu Dicionario de Mitos Literarios, afirma
que o “mito conta. O mito explica. O mito € uma narrativa” e € animado
pela dindmica que a narrativa lhe empresta; necessitando, desta forma, de
expressao para cumprir “sua fungao de contar, explicar” (BRUNEL, 1998,
p.15).

Em a “Estrutura dos Mitos”, Lévi-Strauss diz que o mito faz parte
integrante da lingua e que é pela palavra que ele “se nos da a conhecer,
ele provém do discurso” (1975:240). Ainda assim, mito ndo esta apenas no
interior do conteudo da fala, esta além dela. Dai advém a divisdo entre
‘lang et parole”, sendo uma linguagem que encontra substancia ndo na
estrutura narrativa, gramatical, sintatica e sim pelo conteudo da historia
que é relatada.

Mito diz respeito a acontecimentos passados, mas o valor
intrinseco atribuido ao mito, na visdo de Lévi-Strauss, provém de que
“estes acontecimentos, que decorrem supostamente em um momento do
tempo, formam também uma estrutura permanente que se relaciona
simultaneamente ao passado, ao presente e ao futuro” (229).

A definicao de Roland Barthes (1993, p.132) de que tudo o que se
fala pode ser uma construcdo mitificada, bem como “é a histéria que
transforma o real em discurso é ela e s6 ela que comanda a vida e a morte
da linguagem mitica”, contribui para estreitar as ténues relagdes entre mito
e historia.

Essa relagao, mito/histéria, é criada e apropriada pelos moradores
de Espinho ao relatarem eventos que teriam ocorrido com seus
antepassados ou com pessoas que ndo conseguem localizar no tempo e
no espaco, como € o caso da mocga que queria casar com marido loiro e
com dente de ouro.

Uma das narrativas em questdo permite questionar uma fala
corrente da comunidade: de que em Espinho n&o havia pessoas ligadas a

escravidado, a narrativa fala de José “Rufado”®’, assim chamado porque foi

1 . . . . .~ - .
®1 A informante afirma que os escravizados que tinham uma compleigao fisica mais fraca
eram rifados.
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rifado, rejeitado das “tribulas™? dos negros. Esta personagem teria

“servido o escravidéo”, mas certo dia apareceu no territorio de Espinho:

“Nessas épocas o meu avd contava a histéria de um mogo que serviu o
escraviddo, e entdo quando o escraviddo terminou, que a Princesa Isabel
libertou, né? Que ela libertou os escravo, entdo o mogo fugiu, ele
chamava José, né? Mas tratava ele José Rufado, porque quer dizer que
foi rifado da tribula dos négo. Eles foi rifado, porque nédo era assim forte
pra trabalhar, entdo aqueles que néo trabaiava direito... eles rifava. Entdo
0 pessoal falava, Zé rufado. Entdo, esse mogo, eles libertou ele, mas ele
saiu com medo porque todo mundo tinha medo. (...) Sei que eles rifava
assim, mais depois matava, entdo veio saindo pro meio dos mato, veio
vindo (...) E passou aqui pelo (...) Veio daonde (...) Veio vindo do {(...)
Agora eu acho que o lugar que ele tava era aqui pro rumo da Congonha,
que eles tinha e um muro que cercava o curral de prendé escravo (...)
entdo esse José veio fugindo, veio pro meio do mato, passou no quintal
do meu avé, cortou um cacho de banana, escondido de noite (...) entdo
ele jogou esse cacho de banana nesse saco de moa, jogou na cacunda e
de noite, foi pro meio do mato e eles fazia assim na frente de pau, eles
colocava, cercava de capim que era pro vento ndo entra e a cama de
capim, fez um jirau e forrado de capim, levou esse cacho de banana...,
pds debaixo da cama e deitou pra descansar, s6 que quando ele acordou
que as bananas tava caino, madurinhozinho. Ele dormiu uns oito dia ou
mais... “Ai, ele ja ia sai, quando Deus ajudou que libertou e num precisou
dele ter mais medo de nada, né?”.

Narrativa coletada em Espinho.

Em conversa com o Senhor Afrdnio Gomes, comerciante em
Gouveia, este afirmou que sua avo tinha vivido nos ultimos anos do
sistema escravista e que contava um caso semelhante, de certo escravo
conhecido como Zé Rifado, de propriedade do Bardo Sao Roberto. Depois
de rifado, foge e depois de alguns anos retorna a senzala de seu senhor,
por n&o ter conseguido manter-se em liberdade.

Ndo se pode afirmar que sejam a mesma pessoa, ja que a

%2 Tribo, segundo a informante.
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memoria do povo de Espinho situa o seu “Zé Rufado” como sendo José
Alves Diamantino, esposo de Serafina, mas o fato € interessante porque
nos mostra que, na regiao, a pratica de “rifa” de escravos deveria ser uma
constante e esta condicdo de ter sido rifado deveria tornar-se um apelido
associado ao nome do individuo.

A analise do mito do cacho de bananas e a historia de Serafina,
aliados as fontes documentais sobre a compra e venda do terreno do
“logar denominado Espinho”, possibilita uma visdo mais clara da relagéo
do grupo com o sistema escravista e do mito como “recurso l6gico” para

lidar com essa realidade. Segue-se o mito de Serafina:

Ele falou assim pra menina: O Serafina, cé faz 0 meu armogo que eu
tenho trabaiador amanhé&. Mas feijdo nédo tinha nenhum bago, ai ela falou:
O meu Deus, o qué que eu faco? E usava umas cabagcona grande, né,
que eles guardava era pra planta. Entdo vou tirar um pouco daquele
feijgdo que é pra eu fazé o armogo (...) E fez o armogo e foi leva o
armogo. Chegé, pos a vasilha de armogo assim, e ele: O Serafina, onde
vocé arrumou esse fejjdo, minha filha? O papai, eu tirei um pouquinho
daquele de planta que eu néo tinha outro jeito de fazé o armogo. Ele sé
olhé pra ela assim e comeu bastante e terminou de armoga. Ela pegou a
vasilha e veio embora, e deu tempo s6 dela chegar em casa. Ele saiu da
roga e pegou uma vara boa no caminho e deu uma surra nessa menina.
Foi com esse pau de laranja que rasgou a roupa dessa menina toda. Ai
que chegou um irméo dela (...) e ela tava chorando, mas tinha que fazer
as coisa, ai o irméo dela perguntou por que ela tava chorando e ela falou.
O Serafina, eu vou procurar um mogo pra casad com vocé, Vocé quer
casa? (...) é s6 vocé ndo escolher. Entao esse mogo que fez o casamento
dela com esse Z¢é Alves.

Narrativa coletada em Espinho.

No documento datado de 1° de agosto de 1925, Zé Alves
Diamantino e Serafina afirmam-se senhores e possuidores livres e
desembargados, e vendem a Estevam Luiz da Silva, primo de Serafina, %2
alqueire de terra adquirida por heranga dos pais de Serafina - o lugar
denominado Espinho. Vé-se que a fala N6s nunca fomo assim négo de

trabaio, conjugada a esta informagao, mescla entre fonte documental e
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narrativa mitica, indica que os ancestrais da comunidade eram ‘livres e
desembargados”. Conforme o que foi discutido no capitulo anterior, Minas
Gerais, de acordo com alguns autores, apresenta algumas particularidades
nas formas de acesso a liberdade. Boschi (1986) e Paiva (1999, 2001), por
exemplo, entendem que o dinamismo econdmico das minas possibilitou
um numero maior de forros na regiao.

Em outra narrativa, encontram-se elementos que evocam a
escraviddo e seu ritmo de trabalho incessante, através do simbolismo de
um monjolo que trabalhava sem parar, inclusive em domingos ou dias
santos. Um escravo do proprietario do monjolo, afirma que o monjolo esta
falando, ao que seu senhor responde: Ah, négo ce ja viu de munjolo fala?.
Pouco tempo depois 0 senhor escuta: - Ai que ja num posso mais, ba!

Segue-se o Mito do Monjolo nas palavras de uma narradora:

E tem adonde que nés mora. (...) Tem um buraco pro cima da casa de
Bia, que tem um buraco, era tanque, né? (...) O monjélo era ali. Quando
foi de noite que o négo chegd e falou:

— Senhor, munjdlo ta falano.

— Ah, négo, cé ja viu de munjolo fala?

— Ai ele (...) Senhor, munjoélo ta falano.

Ai ele chegou na janela né? Ai entao diz que munjélo tava assim:

— Ai que ja num posso mais, ba!

E o0 homem:

— Négo, vai la mais eu pra tirar essa agua.

Ai, que o négo teve medo. Desceu, mais e o négo foi la, que fechou a
agua, que o munjolo parou. Mas trabaiava era domingo, era dia santo,
era mesmo o que o négo tinha dito. E esse dia era domingo, né? Que o
munjolo tava trabaiando, ai ele falou, ele teve que desligar.

Narrativa coletada em Espinho

Segundo a narrativa, foi preciso que o préprio senhor ouvisse 0
monjolo reclamar para, entdo, junto com o escravo, “desligar” o monjolo,
justamente em um dia de domingo. Mas, o que ha de mais curioso é que a

informante, explicando a narrativa, diz que o monjolo ficava em uma area
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onde posteriormente foi construida a casa de sua tia, Maria Carolina, na
qual atualmente mora uma de suas filhas. Observando-se o mapa de
Gouveia e a informacgéao de que havia sitios, engenhos etc., em localidades
muito proximas a Espinho que mantinham a m&o de obra escrava,
percebe-se que os libertos de Espinho conviviam de muito perto com o
mundo dos cativos, denominados por ele de “o escravidao”.

O mito, através da metafora do monjolo, revela, de forma muito
expressiva, o trabalho incessante e exaustivo do escravizado®®, sem que a
comunidade abandone a referéncia a liberdade.

Para Bertin (2001), o mito revela transversalidade ao mostrar a
intrinseca relacdo entre o imaginario social e as representacdes “(...)
ligadas simbolicamente por contiglidade, analogia e imbricagdo”, sendo
um dos fatores que desenvolvem o senso de comunidade. O mito, entao,
apontaria para a capacidade criativa de seus narradores. E objeto de uma
reflexdo legitima, pois denuncia as preocupagdes, construgdes,
negociagdes de uma dada populagdo, através da expressdo poética e
metafdérica, sendo, portanto, segundo Bertin, digno de ser estudado
cientificamente.

Este mesmo autor acrescenta que o mito e suas manifestagdes
poético-narrativas vém sendo dissolvidos pelas manifestagbes
racionalistas da modernidade. Cré-se, contudo, que as mitologias,
enquanto produgbes humanas, podem sofrer transformagdes, mas néao
deixarao de existir.

Dentre as varias concepgdes sobre mito, a citagdo abaixo lembra
o papel das narrativas miticas de Espinho, quando se enfatiza que, para os
gregos, a concepgéo primeira de mito difere da abordagem de Homero,
que é a visdo preponderante: a de que mito seja algo fantasioso ou
fabuloso, relato fantastico, com carater de fabula, ficcional, %(...), le muthos
est d'abord, a l'origine, simplement parole, discours, rumeur, nouvelle,

dialogue, conversation, voire ordre, prescription, projet” (BERTIN, 2001).

% V/imos no capitulo 04 o relato sobre as péssimas condi¢gdes de trabalho, mesmo para
um negro liberto, como era o caso de Estevam Luis da Silva, em uma fazenda em
Palmital, em troca de “angu com farinha”.
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Na perspectiva de Lévi-Strauss, o mito, além de revelar o tempo
no qual animais e humanos eram indistintos para determinados povos,
aponta também para o recontar de um evento fundador (LEVI-STRAUSS,
1970, p.229).

Percebendo-se o mito como uma linguagem, uma fala partilhada
por dado grupo, como nesta proposicdo de Lévi-Strauss, pode-se entao
falar de uma “identidade narrativa” que se refere aquilo que é digno de ser
lembrado, narrado, relatado de forma singular, posto em memadria. Mesmo
estando no passado, os fatos que contém a identidade narrativa os conduz
para o presente criando a identidade narrativa da relagdo mitica entre
passado e presente.

Enquanto relatos que pretendem recontar um evento fundador, as
narrativas séo plenas de significagédo, evidenciando a luta por se modificar
a visdo sobre o que se poderia chamar de “territorialidade negra”.
Constituem-se em uma producao de sentido préprio, singular e divergente
do que a historiografia oficial poderia ter a dizer sobre uma comunidade de
negros proprietarios no interior do pais, sabendo-se da estrutura desigual
na divisdo agraria, bem como da situagéo da populagéo escravizada.

Essa perspectiva também foi defendida por Gary Urton (1990) e
Janet Chernela (1988), cujos aportes mostram respectivamente como
determinadas camadas, ou a sociedade, possuem uma maneira unica de
(re) construir seu passado para variados fins, ndo sendo evidenciada esta
maneira como um desprezo pelo factual, e sim como uma estratégia - que
eu chamaria poético e politica — que lhes auxilia a conduzirem seus
destinos e demandas a despeito de um posicionamento subalterno.

Segundo Chernela, por exemplo, nas narrativas miticas dos
Arapacos, tribo da amazénia, a contraposi¢cdo de histéria e mito explica o
encontro de seu povo com o colonizador branco. Os Arapacgos criam um
ancestral restaurador, o unurato, que resolve o dilema histérico da
superioridade tecnolégica dos colonizadores quebrando armas e
ferramentas que seriam simbolos da dominacdo, da suposta superioridade
branca, retomando, assim, o controle dentro do grupo e reafirmando o
poder das linhagens ancestrais.

Outro aspecto defendido por Chernela € a conexao entre mito e
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historia, ja enunciados na definicdo de Barthes sobre mito. Para a autora,
muitos povos buscam “endireita-la” sendo que a busca pela resolugcédo do
dilema entre mito e histéria resulta em uma “constru¢ao de uma contra
imagem, uma reformulagdo e uma re-apropriagdo do tempo e dos eventos
para reunir necessidades outras que a exatiddo da reprodugao”
(CHERNELA 1988, p. 48).

A partir dessa perspectiva, a autora contesta Lévi-Strauss, quando
este afirma que a “mitologia é estatica” (apud CHERNELA, 1988, p. 35),
visdo que negligencia a relagdo entre mito e historia. Para a autora, o mito
“é inspirado, provocado e impelido pela histoéria, cujo resultado ndo € uma
réplica, mas a construgdo de uma contra imagem, uma reformulagéo, uma
re-apropriacdo do tempo e dos eventos para reunir necessidades outras
que a exatidado da reproducédo” (CHERNELA 1988, p.48).

Na simbologia dos relatos da comunidade pode-se reconhecer a
combinacao destas perspectivas.

Segundo outra narrativa, uma moga pede ao pai que lhe arranje
um marido, que fosse loiro, bonito e rico. Depois de muito esperar, certo
dia, um rapaz como o sonhado apareceu, pediu a mao da moc¢a em
casamento, sob a condicdo de partirem no mesmo dia para sua casa.
Acertados os detalhes, Nossa Senhora, sua madrinha, da-lhe de presente
uma tesourinha que deveria ficar escondida em seu seio. Apds o
casamento, seguiram para a casa do noivo. Depois de algum tempo, a
noiva sentiu-se cansada e curiosa com a demora em chegar ao local
determinado. Quando la chegaram, a noiva percebeu que sua nova casa
seria um cupinzeiro.

O noivo entdo comecou a retirar varios ossos de dentro do cupim
dizendo: Sai osso velho deixa 0sso novo entrar. Sai 0sso velho deixa 0sso
novo entrar.

A noiva assustou-se em pensar que poderia morrer e fugiu. Mas,
foi pega e presa pelos cabelos a uma arvore. Lembrou-se da tesourinha
oferecida pela madrinha, cortou os cabelos, montou no cavalo e conseguiu
fugir. O marido ia atras e quando estavam perto da casa do pai da noiva,
ela gritou por socorro. Quando seu pai levantou o rosario, o marido, que

era o0 “capeta”, explode. Segue-se o relato narrado por uma jovem da
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Entéao, o pai dela ficava s6 na janela cagando esse homem.

E o pai dela:

— Minha filha, milha filha, como que eu vou arrumar? Como vou fazé pra
arrumar?

E o pai dela saiu procurando. Ndo achou. Se ele achava um bonito, era
pobre. Achava um bonito e com dente de ouro, era pobre. Achava um rico
e com dente de ouro, mas era feio. Tudo dava o contrario e ele tava:

— O, meu Deus, onde que eu vou achar marido pra essa menina?

Ai um dia ele tava na janela, né. SO esperando esse marido. Ai vem,
pontou aquele homem bonito! Dente de ouro, aquele cabelo mais lindo,
aquele homem mais bonito, cabelos dourados! Ele era mais lindo, sabe!
Capeta quando quer ficar bonito, fica mesmo. Ela falou assim:

— Pai, pai, achei o homem que eu quero casar com ele!

— Senhorl...

— Minha filha, ele ta pra ca!

— E, eu vim casar com a filha do senhor, que o senhor t4 cacando um
homem bonito ai pra filha do senhor e eu sou bonito e rico!

— SO0 que o meu negdécio é comigo assim... Eu caso e levo a mulher
embora no mesmo dia.

Ai ja mandou arrumar os preparativo, convidar muita gente, ai casou ela.
So6 que ela era uma coisa, ela era muito gananciosa, mas ela era afilhada
de Nossa Senhora. Entdo, Nossa Senhora, ela casou e foi Ia e Nossa
Senhora falou assim:

— O, minha filha! Eu vou te dar um presente, vou te dar essa tesourinha.
Vocé nunca que separa dessa tesourinha.

Entéo ela colocou a tesourinha no seio. E o capeta falou com ela:

— O! L4 em casa tem de tudo, ndo é pra vocé levar nada.

e Tabom!

E montaram no cavalo e foram embora, ja casado e ja foram embora. E,
la vai. Sobe morro, desce morro, e ela naquele cavaléo preto, e ele la vai
levando ela, e ela:

— Mais que casa longe é essa, gente?

— Ja ta chegando.

E la vai, e la vai, Ia vai andando.

— Mais que nossa! Eu té cansada! Que casa é essa, longe?

— Ai, quando ele chegou no alto, que ela olhé la... Tinha um cupim, um

mundo d’um cupim la embaixo. Ela falou assim:
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— Mas onde que é essa casa que ta longe?

— Mas ta la a nossa casa... Ah la...

Ela disse:

— Uail

Olhou, nada.

-Ah! La a nossa casa, cé esta vendo aquele cupim ali? Ali é nossa casa.
E ela ja comecgou a esquentar a cabecga.

— O, meu Deus! O que que eu vou fazer?

E chegou, ele desceu do cavalo e entrou pro dentro do cupim e ta la.

— Sai osso velho, deixa osso novo entrar, sai osso velho. S6 jogando
0sso pra fora.

— Uai, que que é isso?

Ai ela entendeu que o osso velho é que ele ia comé ela, jogando os 0sso
pra fora, né? Na hora ela montou no cavalo, num cavalo dele e rachou
fora correndo. La vai, Ia vai. Quando ele olha que n&o vé ela, ele montou
no cavaléo preto dele e la vai. Ela montou num cavalo castanho que tava
la encostado. E, I1a vai, vai atréas dela e pega que nédo pega, pegou ela.
Vorté de novo, marrou ela, agora dessa vez, tinha uma arvore em frente
do cupim e ele marrou o cabelo dela no cupim e entrou pra 14, ta la.

— Sai 0sso velho, deixa 0sso novo entrar. E sé jogando 0sso pra tras.

Ai ela:

— O, meu Deus do Céu! O, Minha Nossa Senhora que que eu vou fazer?
E Nossa Senhora era a madrinha dela.

Ai quando ela falou: — Nossa Senhora o que que eu vou fazer? Ela
lembrou da tesourinha. Tirou a tesourinha do seio e cortou o cabelo e
montou no cavalo e sumiu. S6 que dessa vez ele deixou ela marrada, né
e falou assim:

— Ah! Dessa vez ela ndo vai solta, né? E eu, ndo vou me preocupar.
Quando ele foi cagar ela, que olha ... Ah! Ja tinha sumido. Ele montou no
cavalo dele e ja vai, e o cavalo andava era igual o vento de téo veloz.
Quando ele chegou, avistou ela 14 no alto ja pra virar pra casa dela e ele
la vai. Ela olhou pra tras, ele ja vem e ele quase pegando ela e la vai
naquele enrola e pega e ndo pega e ela corre e metia espora no cavalo e
la vai, e la vai, quando ela chegou perto da casa dela, ela gritou:

— Papai, levanta o rosario que eu td com o capeta atras!

E ela gritava e o pai dela ndo escutava, que tava muito longe. E ela
gritava:

— Papai, levanta o rosario, papai, que o capeta ta perto! Levanta papai!

E o pai dela chega na porta que vé. Entende o que ela falou, pegou o

rosério, levantou e ele explodiu atras dela. Ai ndo quis saber com homem
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rico e bonito.”

Narrativa coletada em Espinho.

Observa-se de forma bastante clara a relacdo entre conteudos
simbdlicos e aspectos de uma realidade social, cujas regras separam
pessoas a partir de diferencas da cor da pele: ha a prescricdo endogamica
racial reforcando as relagbes de parentesco intra grupo representada pelo
desfecho do casamento com o0 homem desejado, assim que ele revela sua
maldade; a importdncia da dadiva como aglutinante da sociedade
manifesta no papel dos padrinhos como “pais substitutos”, que protegem
seus afilhados; e a demonizagao do outro, racialmente porque branco.
Esse desconhecido revela-se como o outro cuja distdncia deve ser
mantida.

E importante acrescentar que encontramos referéncias constantes
a um dos elementos simbdlicos presentes nesta narrativa: os 0ssos.
Foram encontrados referéncias a ossos em pelo menos outros trés contos.
Um tem origem cubana, outro origem Maia e um terceiro foi compilado por
Souza Carneiro, em 1937, como sendo mito africano trazido ao Brasil por
escravizados Haussas. Existe ainda um quarto mito, cuja procedéncia é
provavelmente do Senegal e que repete, além do signo osso, alguns
eventos presentes na narrativa de Espinho. Trata-se do conto africano
Koniek e seu pai, no qual trés irmas sao levadas para casar com um
homem que depois descobrem ser o diabo. Duas conseguem escapar, a
ultima n&o porque volta ao lugar onde mora o homem, para buscar seu
colar que havia esquecido. De semelhante com a narrativa compilada em
Espinho esta o fato de as irmas encontrarem muitos ossos na moradia do
homem. O conto parece ser da regido do Senegal e foi compilado no
século XIX.

Abaixo, segue a narrativa de Koniek e seu pai
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Koniek e seu Pai- Conto Africano

Houve uma vez, uma grande danga, a qual estiveram presentes muitos
guerreiros e muitas jovens. Pela noite, os bailarinos dispersaram-se, e
cada guerreiro escolheu uma ou mais mogas para o acompanharem a
casa.

Um destes homens, um jovem excepcionalmente belo e viril, foi embora
com trés irmas. Ao partir, perguntou as mogas onde queriam ir e elas
disseram-lhe que desejavam acompanha-lo ao seu Kraal. Ele disse que
precisariam andar muito, mas elas responderam que ndo tinha
importancia.

Partiram e depois de muito caminharem, chegaram perto do Kraal. As
jJjovens viram umas coisas brancas espalhadas pelo chdo e perguntaram
ao guerreiro o que era aquilo. Ele respondeu que eram as suas ovelhas e
cabras; mas quando chegaram perto as mogas verificaram que se tratava
de 0ssos humanos. Entraram na choca do guerreiro e se admiraram
muitissimo, quando descobriram que ele vivia completamente so.
Compreenderam mais tarde que, na realidade, este guerreiro era um
diabo que devorava gente, mas ninguém sabia, porque ele tinha a cauda
escondida debaixo da roupa. Tinha devorado até a prépria mae e
escondera 0s 0ssos num montéo de erva que lhe servia de cama.

Logo apds que chegaram a choga, o guerreiro saiu, deixando as mogas
s6s. Uma voz que saia da cama de erva, perguntando quem as tinha
levado ali, as fez tremer. Responderam que tinha sido o guerreiro que as
levara, e, entdo, a voz as convidou a abrirem o colchdo. As mogas tiraram
a primeira camada de erva e assim descobriram 0s 0ssos. Entdo a voz,
que vinha dos o0ssos, contou que era a mae do guerreiro, e que ele se
tinha transformado num dembnio e a havia devorado. As mogas
perguntaram aos 0sSsos 0 que deveriam fazer e a voz respondeu:- O
guerreiro voltara dentro em breve e vos trara uma ovelha. Aceitem-na.
Entao, ele sairéa mais uma vez, fechara a porta, e se sentara la fora.
Fagam um buraco na parede e fujam por ele. Se ele perguntar por que
fazem tanto barulho, digam que estdo matando a ovelha.

Tudo sucedeu como a voz havia predito, e as mogas fizeram um buraco
na parede da choca e fugiram por la. Quando chegaram a estrada,
contudo, uma delas se lembrou, de repente, ter la deixado o seu colar. As
irméds disseram-lhe que o fosse buscar, enquanto elas a ficavam
esperando. Ela voltou a choga, mas encontrou o guerreiro que lhe
perguntou se devia devora-la ou toma-la por mulher. Ela agradeceu-lhe

por ele lhe ter deixado a liberdade de escolha e disse que preferia a
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segunda alternativa.

Viveram juntos algum tempo e, mais tarde, a mulher deu um filho ao
demédnio, ao qual puseram o nome de Koniek. Desde o dia em que
nasceu Koniek acompanhou o pai nos seus giros pela floresta a procura
de gente para devorar, e conquanto o homem e o menino comessem
seres humanos, levavam para casa, para a mulher, cabras e ovelhas
para comer e vacas para ordenhar.

Um dia, uma das irmas veio visitar a mulher ao Kraal. Como, quando ela
chegou, Koniek e seu pai ndo estavam as duas mulheres ficaram
conversando até que a hora em que a visitante devia partir. Quando ela
se despediu, o tempo estava ameagador e a mée de Koniek lhe gritou
que, se comegasse a chover, ndo se abrigasse na arvore que ficava no
meio da planicie, porque seu marido e seu filho tinham o habito de
descansar la, quando regressavam. Mas a mulher partiu apressada, sem
dar ouvidos a adverténcia da irma. E, quando logo depois comegou a
chover, correu para a arvore do meio da planicie, que era um baoba, e
trepou por ela. Ndo tinha passado muito tempo quando chegaram Koniek
e seu pai e foram para debaixo da arvore, para se abrigarem da chuva.
Mal os viu, a mulher lembrou as palavras da irma e ficou toda assustada.
Koniek levantou os olhos, perscrutando através das ramagens, e
observou que havia alguma coisa de estranho naquela arvore, mas o pai
disse que era apenas porque estava chovendo muito. Porém, logo
depois, Koniek viu a mulher e gritou: - Eis o meu pasto!- A mulher foi
obrigada a descer e deu a luz dois gémeos.

Koniek pegou nos meninos e disse:- Vou levar estes rins a minha mée,
para ela mos grelhar.

Quando deixou de chover, os dois voltaram para casa e Koniek pediu a
mé&e que lhes grelhasse aqueles rins. Mas a mulher compreendeu
imediatamente que sua irma tinha sido morta e escondeu os meninos
num buraco, no chdo, e, em vez deles, grelhou dois ratos. Quando
ficaram prontos, Koniek foi até a fornalha, tirou-os para fora e comeu-os,
mas continuava lamentando-se que eram demasiado pequenos.

A maée fingiu que ficou muito ofendida com isso e, voltando-se para o
marido, queixou-se do que o filho havia dito. O velho disse-lhe que néo
ligasse para o menino, porque ele era um mentiroso.

A mulher alimentava e criava as duas criangas, que eram dois meninos, e
estes foram crescendo. Um dia, ela pediu ao marido que lhe trouxesse
um boi, porque disse, queria degola-lo e comé-lo. Ao ouvir isto, Koniek
imediatamente apurou o ouvido e observou: - Diverte-me bastante ouvir

uma mulher dizer que quer um boi para o comer sozinha. Creio que nesta
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histéria entram, de qualquer jeito, aqueles meus dois rins. No entanto, os
dois homens procuraram um boi, prenderam-no e trouxeram-no para
casa. Degolaram o animal, deixaram a carne a mulher e eles foram dar
um passeio pela floresta.

Assim que eles sairam, a mulher fez os meninos sairem de sua cova e
Ihes deu o boi para comerem. Eles comeram até o p6r do sol, quando ela
os fez voltarem para o seu esconderijo.

Koniek e seu pai voltaram logo depois, e o primeiro, que era muito sagaz,
viu logo as pequenas passadas no chéo. - Gostaria de saber — disse - 0
que significam todos estes sinais de passos. Meus ndo sdo decerto. —
Mas a mée insistiu resoluta, que aqueles sinais foram deixados por ele,
ou melhor, pelos dois homens e o marido deu-lhe razdo. Aborrecido com
Koniek, pelo modo como ele tratava a mée, o velho matou-o e comeu-o.
Mas logo depois, ele ressuscitou e gritou: - Aqui estou, voltei!

Com o andar do tempo, os meninos foram crescendo, e, um dia, a tia
perguntou-lhes se eles sabiam que as pessoas que habitavam naquele
Kraal, na realidade, eram demdnios e canibais. Informou-se também se
eles seriam capazes de matar Koniek e seu pai, caso ela conseguisse
obter as armas do marido. Os rapazes responderam que sim, mas
perguntaram-lhe o que é que ela diria ao marido, se este quisesse saber
por que lhe pedia as armas. Ela respondeu que diria que precisava delas
para se defender de qualquer inimigo que aparecesse.

Quando Koniek e o pai voltaram para casa, a mulher pediu ao marido se
ele lhe arranjava duas langas, dois escudos e duas espadas. - Porque
estou aqui sempre s6 — disse - e se aparecerem alguns inimigos quero
poder combater com eles. Koniek observou que nunca ouvira dizer que
uma mulher quisesse as armas dos homens e disse que, em sua opiniao,
este pedido devia entrar, de qualquer jeito, a influéncia daqueles rins que
ele trouxera a méae, para que ela lhos grelhasse. Ndo obstante os
protestos de Koniek, o velho deu & mulher as armas que ela pedia. Deu-
lhas e ela pegou numa pele de boi e disse aos dois homens que ficassem
deitados no chao enquanto ela estendia a pele em cima deles e a
pregava ao chéo. Disse que assim que tivesse acabado gritaria e veria se
o inimigo vinha e, nesse caso, eles poderiam ajuda-la. Pregou
solidamente a pele de boi e perguntou aos dois homens se podiam sair.
Koniek encontrou um buraco e comegou a saltar para fora, mas a mée
disse-lhe que voltasse a entrar e pregou a pele novamente. Depois
levantou a voz e chamou os meninos, que sairam do seu esconderijo e
mataram Koniek e seu pai.

Enquanto estava morrendo, Koniek disse ao pai: - Eu no te disse e tu
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dizias que eu mentia?
Os rapazes, depois de terem assassinado os dois diabos, levaram a tia
para o kraal do pai deles.

Conto da regiao do atual Senegal.

Cascudo, em sua obra Locugbes Tradicionais no Brasil (1970),
explica que em Portugal e Espanha havia uma expresséo “Dofia Toda” ou
“tornaboda”, popularizada no Brasil como “enterro dos ossos”, referente a
refeicdo na qual se aproveita o que sobrou do almogo ou jantar de
casamento. Cascudo cita um etnégrafo portugués, da regido de Beira para
elucidar: “a noiva recebe no dia seguinte ao do casamento a visita de toda
vizinhanga que lhe leva pequenos presentes. Ela retribui obrigando as
visitas a sentarem-se a mesa e a utilizarem-se dos sobejos da boda, que
pelo consumo de virtualhas, neste dia, € maior do que no do préprio
consorcio(...) ( Dias apud Cascudo, 1970:274)".

Existem ainda narrativas sobre Sado Pedro e Lazaro na
comunidade. Muito interessantes, estas narrativas mostram personagens
ladinos que fazem de tudo para ludibriar Nosso Senhor.

As narrativas sobre Sdo Pedro e Lazaro contadas em tom de
pilhéria, sao interessantes, pois revelam que estes personagens sao
ladinos, buscam ludibriar seu senhor, revelam valores sociais como o
trabalho e as tensdes decorrentes da vida em grupo. Outro ponto
interessante € o fato de que a segunda narrativa deste grupo fala de um
casal sem filhos, fato este recorrente entre pardos, crioulos, pretos forros e

crioulos forros listados na lista nominativa do censo de 1831.
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Sao Pedro e Nosso Senhor

S&o Pedro era assim: um homem ruim, mais ruim mesmo. Seguro que
nem a mée dele mesmo. Ai ele la ia viajando né?

Ai uma Dona foi e deu um kobu e falou:

-O S&o Pedro o senhor parte com Nosso Senhor.

-Ta bom, eu parto.

Mas néo falou nada com Nosso Senhor nao

E, Ia vai andando e eles morrendo de fome, mas ele pra ndo dar para
Nosso Senhor néo falou nada.

E, la vai caminhando. Ai ele passou pra tras de Nosso Senhor. Vez em
quando colocava um pedago de kobu na boca. Nosso Senhor falava:
-Pedro! E ele ndo podia conversar com a boca cheia, cuspia o kobu fora.
E, Ia vai caminhando de novo.

Nosso Senhor na frente e Sdo Pedro atras.

Ai virava, parava de conversar e colocava um pedago de kobu na boca e
Nosso Senhor dizia:

-Pedro!

Ele jogava o pedaco de kobu no chdo. Ele nédo falava nada com Nosso
Senhor.

E, la vai, la vai naquela e ele comeu meio kobu. Ndo comeu néo, ele
jogou o kobu todo fora, que toda hora que ele tava comendo, Nosso
Senhor chamava, e 14 vai nessa.

Quando colocava o pedaco de kobu na boca Nosso Senhor:

-Pedro!

Ele jogava fora. Foi assim todo o tempo. Mas se ele tivesse partido com
Nosso Senhor, tudo bem! Mas ele ndo. S6 quis pra ele e Nosso Senhor
tava vendo tudo que ele tava fazendo atras. Nenhum dos dois comeu né?
Também, né?

Narrativa coletada em Espinho.

Lazaro e Sao Pedro

S&o Pedro foi muito espero, passaram a perna em S&o Pedro.

Lazaro era um homem muito bonzinho, mas soO vivia trabalhando, ndo
tinha tempo pra nada. S6 tinha ele e a mulher. Vivia trabalhando direto,
direto, direto. Chegava em casa, comia, pegava um prato de comida e ia
pra roga.

Um dia chegou homem na casa deles todo cheio de ferida pedindo um
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prato de comida. Ai a mulher dele foi perguntar pra ele:

-Lazaro, eu posso dar um prato de comida ao homem e cuidar das feridas
dele?

-Eu ndo sei, s6 sei do meu servigo. Ai ela foi, pbs o homem pradentro;
deu o homem come, deixou ele dormir na casa deles, passou trés dias o
homem foi embora e falou assim:

-0, o que a senhora quer?

E Léazaro ndo parava no lugar ndo! Sé na roga.

-Que que a senhora quer que eu faga pra senhora?Pode fazer trés
pedidos, que eu fago que realize pra senhora, porque a senhora me
ajudou.

Ela falou assim:

-Né&o! Muito obrigada, mas eu ndo vou querer nada néo.

-Néo, pode pedir.

-Ah! Entdo guarda um cantinho no céu pra mim. E assim fez.

E ele perguntou pra Lazaro:

-E vocé Lazaro?

-Eu ndo quero nada ndo. Eu nédo tenho tempo de ficar fazendo bobagem,
eu tenho que trabalhar. Eu ndo posso! Eu agora to saindo pro trabalho.
-N&o, faz um pedido!

-Eu ja falei pra vocé que eu ndo quero nada. Quem cuidou d’océ foi a
mulher. Eu ndo to nem ai, eu to indo pra roga.

-Ah, ndo! Faz!

-Té bom! Entdo eu quero um baralho que ninguém ganhe de mim e eu
quero sentar numa cadeira onde ninguém consegue me tirar.

E assim fez. Ai ele foi pra roga. Ta la capinando, capinando, quando
chega em casa a mulher tava morta.

-Ta vendo mulher, olha o que vocé foi arrumar. Fica pedindo as coisas
demais, agora o que que deu? Agora vou ter que sair, cagar caixao... Vou
perder um dia de servigo.

Quando deu fé o caixao foi entrando assim e ela entrando dentro do
caixdo, sozinha.

Ele foi:

-Melhorou um pouquinho, mas agora eu vou ter que levar pra enterrar,
olha o que vocé foi arrumar!

Ai 0 caix@o saiu sozinho, foi, enterrou.

Ele ficou muito feliz e saiu pra roga, ai ta la capinando, capinando,
capinando. Voltou dentro de casa, tratou de porco, tratou de galinha. Ta
la deitado, quando deu fé ta la:

-Lazaro, o Senhor te chama.
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Ah! Meu deus do céu sera que o Senhor pensa que eu sou vagabundo?
Eu néo! Eu tenho de tratar de porco, eu tenho que tratar de vaca, tenho
que ir pra roga. Eu ndo sou vagabundo ndo. Fala pro Senhor que eu nédo
vou néo.

Ai ela foi embora e ele levantou e perguntou:

-Por onde vocé passou?

Ela falou:

-Eu passei por ali, pela frente da telha.

Ai ele foi la e barreou tudo.

-Agora quero ver vocé passar aqui, mulher.

E foi pra roga e capinou, capinou, capinou que ninguém aglientava.
Voltou dentro de casa, fez comida, tratou de porco, tratou de vaca, tratou
de tudo e deitou, quando ela foi la:

-Lazaro, o Senhor te chama.

-Ah! Meu Deus do Céu! O Senhor n ao vé que eu to muito cansado, que
eu ndao tenho tempo pra bater perna? Vocé so foi arrumar isso mulher.
Fala com o Senhor que hoje eu ndo vou néo.

-Por onde vocé passou?

-Pela fechadura da porta.

-Ta bom!

El foi e barreou tudo direitinho. Quando foi no outro dia, ele ta la na roga
capinando, capinando, capinando... A mulher chegou:

-Lazaro, O Senhor te chama!

-Mas sera que o Senhor ndo me deixa em paz ndo?

_Ja que vocé é tdo pequena, ele tava com uma cabacinha na méo, Vocé
guenta entrar aqui?

-Guento.

Ele tampou e falou assim:

-Agora vou ficar livre de vocé pra sempre!

Enterrou e ta la, passou anos e anos e anos. Quando foi um dia ele
esqueceu e tinha um card que nasceu em cima da onde ele tinha
colocado a mulher, e partir o cara, e ele foi e partiu a cabaca.

A mulher saiu de Ia e...

-Lazaro, o Senhor te chama!

E ele:

-Ta bom, e foi pro céu e passou direto no céu. Chegou la, bateu na porta
e Sao Pedro foi e disse;

-Aqui ndo é seu lugar néo.

E ele foi disse:

-Ah! E, muito bem, o Senhor faz isso comigo: Primeiro fica me enchendo



185

a paciéncia que eu tenho de vir, agora eu chego aqui e aqui ndo é o meu
lugar?

-Seu lugar ¢é la em baixo.

Ele foi e desceu. Chegou la tava sentado e os capetinhas mexendo com
ele, os filhos do capetinha, cutuca ele dali, cutuca ele dali. Ele foi e disse:
-Menino, menino, vocés me deixa em paz!

Ai os capetinha ficou tudo assustado com ele, né?

Ai quando deu fé o capetdo chegou e falou com ele assim...

Ele perguntou: Vocé néo tem nada pra fazer ai ndo?

O capeta falou:

-Nao, nao tenho néo.

- Ah nédo? Eu to aqui com um baralho aqui, vocé ndo quer jogar ndo?
-Vamos, ué?

Sentaram Ia e ele falou assim:

-Vamo fazer uma apostinha aqui?

-Vamo.

-Se vocé ganhar eu fico aqui, se eu ganhar d’océ a metade das almas vai
pro céu. E assim foi feito.

Ta la jogando, jogando, jogando... Ele ganhou do capeta e metade das
almas foi pro céu.

Ele falou assim:

-Vamo jogar mais? Vamo apostar?

Se eu ganhar o resto do povo que ta aqui vai tudo pro céu, se eu perder
eu fico aqui e quem ta aqui fica aqui também.

-Té bem vamo apostar.

Assim fez e ta la jogando, jogando, jogando... Ele acaba de ganhar o
resto das almas. E Ia vai pro céu.

-Agora eu vou 1a acertar com S&o Pedro.

Chegou la bateu na porta.

-Aqui S&o Pedro!

-Vocé voltou de novo?

-Voltei e agora o senhor ndo vai fazer que nem da outra vez e dizer que
esse povo também néo é daqui.

E Séo Pedro ta la cagando os nomes do povo. Enquanto S&o Pedro ta la
cagando partiu pra dentro do eu e sentou na cadeira de S&o Pedro. E ta
la sossegando e S&o Pedro:

-O Lézaro, ai é o meu lugar. Eu que sento ai.

-Ah eu nédo quero nem saber. Daqui eu n&o saio néo.

-Lazaro!Mas ai é minha cadeira.

-Ah! E eu com isso. Vai cacgar outra pr'océ que eu ndo saio daqui mesmo.
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Ai S&o Pedro partiu pro pé de Nosso Senhor:

-O Nosso Senhor e agora o que que eu fago? O homem sentou em minha
cadeira e ndo levanta mesmo.

Nosso Senhor falou assim:

-Lazaro? Foi um pedido que ele me fez: Onde que ele sentar ninguém
tira. Agora se vocé quiser vocé caga outra cadeira.

E Séao Pedro se quiser tem de cagar outra cadeira. Ele ta la sentado até
hoje

Narrativa coletada em Espinho.

Existem também narrativas, sobre a histéria da comunidade,
baseadas na memoria social como o caso de um diamante encontrado.

Segue-se abaixo:

“O meu bisavé do lado do meu pai (Estevam), trabalhava no garimpo e
era muito pobre e ele achou um dia um diamante tdo grande dentro de
uma moita de tiririca depois ele perdeu esse diamante.

Foi em casa pegou um tigdo e sacudindo o tigdo encontrou o diamante de
tdo “pequeno” que era esse diamante. E pegou esse diamante e levou
para um mogo que tinha uma loja la em Gouveia, ai ele chegou I3,
mostrou ao mogo esse diamante e ele disse:

-O senhor tem direito de levar cinco das minhas melhores novilhas que
eu tenho e o que o senhor quiser levar do que eu tenho o senhor pode
levar.

-Nédo! Eu s6 quero um pano de toucinho (como eles chamava
antigamente, era uma banda de porco, um lado).

-Eu quero uma banda de porco, dois cortes de pano e um pedago de
fumo.

O homem insistiu como ele pra escolher as melhores novilhas e ele disse:
-O senhor ta pensando o que? Eu s6 quero o que é meu.

Porque ele achou que o homem tava dando ele esmola.

Ele:- Nada disso, eu s6 quero um pedago de fumo, os dois cortes de
pano e um pano de toucinho.

Essa fabrica de Sdo Roberto foi fundada com diamante do meu bisavo,
né?

O Coronel Sicca, né? Ele insistiu pra ele escolher:

-Olha essa pedra do senhor vale muito, entdo por isso eu dou ao senhor
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o direito de escolher as melhores novilhas que eu tiver, o senhor pode
levar.
-Ndo! Eu s6 quero o que é meu. Ele pensou que ele estava dando

aquelas novilhas como esmola.

O trecho acima revela um misto de ingenuidade e orgulho por
parte de um ancestral que, com certeza, nao queria ser confundido com
alguém que necessitasse de ajuda. Deve-se lembrar a postura de altivez
que caracteriza a comunidade de Espinho na atualidade. A trucagem bem
o evidencia. Esta atitude representa o processo de construcao indentitaria
daquela comunidade. O fato de serem senhores e possuidores, de
negarem um passado escravo e o fato de serem negros deve ter incutido,
naquelas pessoas, uma preocupacao em mostrar auto suficiéncia, que nao

necessitavam da caridade alheia, pois eram negros de trabalho.

Acervo Afranio Gomes. Detalhe: Coronel Sicca, terceiro adulto a esquerda, de bigodes.
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A trucagem

Se muito da comunidade pode ser compreendido através da
simbologia de seus mitos, sua capacidade discursiva, expressa no jogo da
trucagem e da hospitalidade, pode esclarecer ainda mais a relevancia
desse canal de comunicacdo e organizagcdo dos espagos e poder internos
do grupo.

A comunidade de Espinho possui uma linguagem propria: a
trucagem. A trucagem ndo € um dialeto ou coisa semelhante, € uma
apropriagéo feita de certas regras e dindmicas do jogo do truco, muito
popular internamente. E através da trucagem que a comunidade
desconstréi os rumores® que algumas pessoas fora da comunidade
cultivam sobre Espinho, como o fato de que em Espinho se joga pedras
em estranhos que cheguem a comunidade.

As pessoas da comunidade, sobretudo as mais jovens, utilizam
algumas expressdes do jogo de truco para ironizarem entre si e para
confrontarem Gouveia. Assim, a trucagem constitui-se no uso de uma
metafora que questiona a condi¢do étnico-racial e suas desvantagens que
a sociedade circundante tenta impor como um dado “natural”. Até o cuspe
é preto.

O truco® (truque, em espanhol) foi aqui introduzido pelos

® Trajano Filho (1993) utiliza o conceito de rumores a partir da observacdo feita em
Guiné-Bissau, onde rumores séo estorietas transmitidas em interagcbes face a face que
circulam nos meios urbanos da Guiné-Bissau sobre o comportamento de dirigentes do
Estado; sobre manobras e atitudes de empresarios; relagdes erético-afetivas de certas
pessoas; estorias sobre violéncia, doengas e infortinios. Tais rumores utilizam de uma
forma narrativa percebido pelo autor como um sistema de comunicagéo oral que constitui
o sistema de rumores, e que se resume a estérias de conteudo variado cujo carater se
aproxima do boato e da intriga, e cujo alcance oscila entre um grupo restrito de pessoas
até a totalidade do campo social de Bissau. A semelhanc¢a do sistema de rumores com a
trucagem reside em que ambos s&do formas discursivas e narrativas e que revelam ou
tematiza a questédo da identidade social. No caso dos rumores de Bissau a identidade em
perspectiva € a do estado-nacéo a da trucagem € a do grupo social que tece estratégias
para o enfrentamento de situa¢cdes de estigma e preconceito. Os rumores se utilizam,
segundo o autor, de uma estrutura performatica elaborada pela qual sdo transmitidos,
apesar de serem singelos e diretos. Este ultimo ponto sobre a elaboracdo de uma
performance para a transmissdo de uma mensagem comunicativa e criadora/modificadora
de uma identidade social, demarcando fronteiras simbdlicas creio estar presente também
na trucagem.

%% Cascudo alinha o verbete truque e nao truco.
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colonizadores. E um jogo caracterizado pelo blefe, esperteza, rapidez de
raciocinio e malicia. E uma “tradicdo secular” transmitida de pai para filho.

No Brasil, esse “¢ um jogo popular desde o século XVIII
(Cascudo, 1954, p.621-622). Segundo Filgueiras, “os arabes inventaram o
baralho e espalharam o jogo pelos continentes que conquistaram, mas foi
na Peninsula Ibérica, invadida pelos mouros no século VIII e ocupada até
0 século Xl, que surgiram varios jogos com cartas, entre eles o truco, que
se tornou popular na Espanha, Portugal e Italia” (1997, p. 29).

Para Mauss®®, os jogos “séao atividades tradicionais que tém como
objetivo um prazer sensorial, de algum modo estético” (Mauss, 1993, p.
98). Na situagcédo apresentada ndo ha um “prazer” apenas sensorial. Ha,
sobretudo, o prazer de participarem numa mesma esfera de embates pelo
reconhecimento da diferenga, formulando, pela trucagem, as regras do
jogo que devem orientar as relagdes com Gouveia.

O truco, um jogo que privilegia a comunicagao gestual e oral, é
‘linguagem corporal e esta associada a linguagem oral” (Limeira, 1990, p.
07). E também um jogo de destreza ndo somente manual, mas, sobretudo,
mental que coloca os adversarios em constante tensao.

Em Espinho, “trucar” ndo é apenas jogar em momentos de lazer, é
também wuma linguagem propria, que se utiliza da gestualidade
performatica e de uma verbalizacdo exuberante, da qual lancam mao nos
momentos em que desejam convencer ou influenciar a atitude de alguém,
de acordo com os interesses daquele que trucou primeiro.

Na comunidade estudada, ao contrario do que determina a
tradicao do jogo, as mulheres tém um bom conhecimento de suas regras e
tomam parte ativa nos jogos cotidianos € nos campeonatos. Assim como
acontece com os homens, elas transportam a linguagem do jogo para as
situacoes sociais da vida do dia-a-dia.

Um exemplo da utilizagdo da “trucagem”, como linguagem social
interna, acontece quando os jovens usam suas regras ludicas como

estratégias para a consecugdo de seus objetivos. Neste caso, trucam,

% Em seu Manual de Etnografia, Mauss chama a atengéo do etnégrafo, para que esteja
atento sobre as caracteristicas psicofisiologicas e psicossocioldgicas envolvidas nos jogos
praticados nas comunidades estudadas.
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provocam a dona de casa, usando determinadas expressdes e gestos a
fim de convencé-la a permitir, por exemplo, que realizem uma tipucaw.

Note-se que trucam a “dona”®®

e ndo o “dono” da casa. Mesmo que o
marido esteja na comunidade, € a dona da casa que “retruca” aceitando ou
nao a proposta.

Um jovem assim relatou o recurso do truco para alcangar seu

objetivo:

Ai ele chega ali e grita os meninos de tia Bia: O Elaine, que dia que vai
ter tipuca ai? Luisa ndo vai fazer uma tipuca pra nés ndo? (...) Entdo
chega la perto de uma pessoa assim:- 6: Truco océ! Ele ta querendo
pedir alguma coisa... Ai a pessoa tem que dizer: Aceito. Senéo eles viram
e falam assim: Olha eles deve ta blefando, eles ndo tem nada néo,
mentira, rei, baralho... Rei, valete, tem que ir comigo, ele s6 tem um

quatro que ndo vale nada.

Pensar o fenbmeno da trucagem exigiu que se buscasse um
caminho interdisciplinar com apoio das teorias da analise do discurso, em
especial o conceito de dialogismo que perpassa as discussdes aqui
desenvolvidas sinteticamente. Buscou-se apoio também em A Arte da
Conversagdo de Burke (1995), e no artigo de Wendling Perspectives
Comparatives sur Iés joutes oratoires, (2005) como também em outros
autores cujas idéias sobre discursividade, jogos orais, enquanto ruptura no
universo da unicidade, auxiliam na compreensdo da trucagem. Esta
escolha explica-se pelo fato de que o fenébmeno da trucagem néo tem o
mesmo significado de dialeto, ainda que seja usado com freqiéncia no
cotidiano da comunidade e ter apenas o carater de inspiragdo para a
afirmacao étnica.

A linguagem apoiada nos termos do jogo do truco n&o pode ser

considerada uma espécie de “linguagem ritual’. Seu uso é de uma

7 . ~ . ,e
:8 Denominagao local para baile; festa com musica.

Em Espinho ha mais mulheres que homens devido ao fluxo migratério em busca de
trabalho.
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constancia e imprevisibilidade totalmente opostas a regularidade e
previsibilidade dos mitos. E utilizada em momentos de descontracdo da
vida cotidiana quando se toma o outro (em especial a cidade de Gouveia)
como um interlocutor a ser desafiado. No entanto, o aspecto que mais
chama atencéo ao se analisar o fenbmeno € que coloca a comunidade em
uma pratica discursiva a qual questiona o lugar subalternizado que a
sociedade impde ao negro e, creio, provocando uma resposta no
interlocutor.

Conforme a tipologia de discursos estabelecida por Orlandi (1987
e 1988), cré-se que a trucagem seja um discurso com tendéncia a
ludicidade.

Pode-se afirmar que o dialogismo da trucagem seja uma forma de
inserir-se positivamente em uma relagdo social/racial evidenciando as
tensbes e contradicbes existentes em sua relacdo com o mundo exterior.
Mais a frente discutir-se-a algumas idéias do filosofo M. Bakhtin a fim de
fundamentar o posicionamento aqui proposto.

A trucagem pode ser considerada como uma das ferramentas que
possibilitam ao grupo a constru¢cdo positiva de uma identidade positiva,
aqui tomada como identidade narrativa. E assim como no caso do grupo
de descendentes de poloneses, estudados por Borstel (2005), onde esta
autora afirma em relagdo aquele grupo: “é pelos atos narrativos que um
grupo se identifica (..)”; no caso de Espinho, eu diria que € pela trucagem
dentre outros atos narrativos que o grupo também se identifica.

A trucagem é mais utilizada internamente, onde se escuta a todo o
momento as expressdes do jogo e, externamente, dir-se-ia que se utiliza
mais a dindmica simbolica do jogo do que propriamente as expressdes
verbais. Esta tarefa exige profunda destreza, rapidez e dominio discursivos
para se “provocar’ a reag¢ao do outro.

André nos faz um alerta importante a respeito das praticas
discursivas, quando aponta para o fato destas revelarem praticas sociais,
enfocando momentos de ressignificagdes, de rupturas, de produgdo de
sentidos, isto &, “(...) elas correspondem a pragmatica da linguagem na
qual convive tanto a ordem quanto a diversidade.” Sendo, portanto, a “a
linguagem em agéo” (ANDRE, 2001, p. 44).



192

Porém, se além destas perspectivas observarmos a trucagem
também como uma arte de conversagao tal qual a idéia de Burke (1995),
temos que, em relagao a esta arte, segundo o autor, n&o se deve esquecer
que o0s primeiros tedricos modernos, levavam em consideragcao a
competicdo implicita na conversacédo a qual seria vista como um jogo que
poderia ser jogado de maneira “adversarial” e também “colaborativa”. No
raciocinio de Burke, se a conversacgao € o equivalente verbal do ténis, por
exemplo, existem alguns participantes que jogam para derrotar o oponente
€ nao para cooperar.

Burke afirma que a conversacdo € um género de fala especifica
possuindo um grupo de caracteristicas, quatro delas em especial: 1) o
principio colaborativo; 2)um intercambio reciproco de idéias; 3) a
espontaneidade e informalidade das trocas e por fim, 4) conversa além
daquilo que é necessario para o que esta realmente sendo tratado”. Este
autor toma o exemplo de um escritor que afirmava na década de 1640°;
“‘da mesma forma que é inutil no jogo da péla bater na bola com muita
forca se ela néo voltar a vocé, a conversagao nao pode ser agradavel se
nao houver resposta” (BURKE, 1995, p.121-2).

Segundo Wendling (2005), jogos orais pressupdem a oposicao
entre dois adversarios que se reconhecem como iguais e que desejam, ao
mesmo tempo, provar sua superioridade. Gosto da idéia de ver a trucagem
como oposigao entre iguais. Acredito que esta seja a prépria dindmica
intrinseca da trucagem - perceber-se como igual, situando-se par e par nas
relagdes sociais que vivenciam e até mesmo mostrar ao longo do jogo o
rodizio de posigdes hierarquicas temporariamente hegemonicas. Pensada
como competicdo, no entanto, ndo se pode afirmar que o desejo da
comunidade seja a derrota real do oponente, uma vez que isto implicaria
ndo ter com quem jogar o jogo da troca de servigos que Gouveia presta
para Espinho.

Alguns pontos da filosofia da linguagem de Bakhtin (2002) sao

69 Faco este comentario no sentido de mostrar como a arte da conversagao foi tema de
interesse de diversos estudiosos, mesmo ciente da indicagdo de Orlandi (1988) de que o
sujeito (falante) se define historicamente e que a relagdo deste com a linguagem é
perpassada pelas caracteristicas de seu tempo (ORLANDI, 1988, p. 77).
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fundamentais para a compreensao da trucagem como linguagem politica
da comunidade de Espinho. Construida em torno de expressdes do jogo
do truco, a trucagem € baseada na palavra ou em um conjunto de palavras
utilizadas no jogo. A palavra da qual se trata aqui ndo € a unidade, o signo
em si, tal como pensado em analises linguisticas, mas a palavra enquanto
signo que reflete uma situagédo social, impregnada de tensdes, forma e
meio de comunicacdo que de modo mais abrangente pode ser vista como
pratica discursiva. Porém, € importante salientar que para Bakhtin n&o se
deve pensar a pratica discursiva sem antes refletir sobre o signo (palavra)
e ideologia™.

Para Bakhtin, a palavra &, sobretudo, um signo social, instrumento
da consciéncia (discurso interior), um indicador sensivel das
transformagdes sociais. Embora este autor reflita sobre a impossibilidade
da palavra expressar através de si tudo o que existe, ja que “ndo existe um
substituto verbal realmente adequado para o mais simples gesto humano
(BAKHTIN, 2002, p.37-38)", ainda assim deve-se compreender o valor
intrinseco da palavra “presente em todos os atos de compreensdo e
interpretagao”. (BAKHTIN, 2002, p.38). Para Orlandi “as palavras nao
significam nada por si, mas pelas pessoas que as falam, ou pela posigéao
que ocupam os que as falam. Sendo assim, os sentidos sao aqueles que a
gente consegue produzir no confronto do poder das diferentes falas
(ORLANDI, 1988 p. 95)".

Em Bakhtin, todo signo possui um significado construido pelo que
€ exterior a ele. E ainda, o signo sé se desenvolve socialmente através do
uso que se faz da linguagem e, dado sua reflexdo marxista, o autor
também considera que o signo sO se desenvolve através da contradigao,
transformando-se continuamente. Tudo o que existe como dito acima, seja
matéria natural, de consumo ou tecnologia pode vir a se transformar em
um signo a partir do momento que € expressa ideologicamente e a

pa/avra” € por exceléncia a maneira pela qual se percebe este signo.

" Devido ao enfoque marxista Bakhtin reitera o carater ideoldgico intrinseco ao signo. No
caso em questao o enfoque nao se restringe ao estudo especifico da ideologia.

7 . . . .
Bakhtin conclui que a palavra é elemento essencial que acompanha e comenta toda
criagcdo ideolégica mesmo que nao seja capaz de suplantar outro signo ideoldgico.



194

Outro conceito importante em Bakhtin, e que se adequa a analise
em questao, é o conceito de polifonia — uma variedade de vozes que se
contradizem dentro de um mesmo texto que se transforma, por este
motivo, em didlogo. O discurso sempre se relaciona a outro discurso.
Mesmo quando os autores do texto ndo percebem a existéncia de outras
vozes, estas podem estar explicitas ou manterem-se ocultas. A cultura
seria entdo vista como arena ou terreno de conflitos e lutas devido a
polifonia que Ihe é intrinseca (BAKHTIN, 2002).

Deste modo, todo discurso sempre € permeado, entrecortado, por
vozes de outros discursos com o0s quais se estabelece um dialogo e o
dialogismo em sintese é o que faz com que as diversas vozes interajam no
interior do texto gerando novos significados e/ou valores. A trucagem pode
ser compreendida como um novo discurso ou texto no qual as vozes da
comunidade e do negro confrontam o discurso/texto vigente na sociedade
brasileira. A analogia com o jogo do truco evidencia um jogo de linguagem
no qual se apresenta uma leitura diversa sobre si, para além da imagem
que é apresentada aos visitantes na sede do municipio de Gouveia. “La sé
tem preto”.

Retomando a idéia de identidade narrativa de Ricouer
(1994/1995), o autor afirma ser ela “o tipo de identidade a qual um ser
humano acede gragcas a mediagdo da fungdo narrativa” e ainda: “a
narrativa é significativa na medida em que esboga os tragos da experiéncia
temporal”. O autor, ao construir o conceito, nao trata apenas da questao
sob o ponto de vista do individuo ou da ipseidade, mas também do ponto
de vista da coletividade, denominada de comunidade histérica.

A experiéncia, o vivido sdo aspectos fundamentais para a
identidade narrativa. A experiéncia entrelaga-se indossoluvelmente com a
acao de sua(re)elaboracdo na condigdo narrativa (CARVALHO, 2003).
Neste sentido, a existéncia é o que se narra. A narracao reflete o que se
experiencia cuja finalidade seria a comunicagdo com outrem. A identidade

narrativa, no entanto n&o aprisiona o sujeito (ou no caso sob anadlise, a

Embora existam signos ideoldgicos (rituais, pegas musicais, um quadro, etc.) ndo
substituiveis por palavras, cada um deles ao mesmo tempo nelas se apdia e é por elas
acompanhado. Ver BAKHTIN, 2002. Capitulo 01, pp-31-8.
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comunidade histérica) em uma identidade estavel, sem falhas; permite
apreender o sujeito na mudancga; a mutabilidade inclue-se na coesao de
uma vida.

Para Bakhtin, a especificidade das ciéncias humanas “esta no fato
de que seu objeto é o texto ou discurso”’. Assim, a linguagem na
perspectiva deste autor é “essencialmente dialdgica (BRAIT, 1995, p.34).”.
A trucagem poderia ser entdo compreendida como um processo produtor
de um discurso que possibilita, a0 mesmo tempo, questionar os discursos
vigentes sobre o preconceito, apresentando o discurso da comunidade.
Nado ha aqui uma questdo de valores sobre qual discurso seria o
“verdadeiro” e sim a constatagdo de que os negros de Espinho inserem
sua voz na discussao, sua forma de compreender o mundo e as relagdes

social-raciais, evidenciando sua presenga neste dialogo.
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A hospitalidade

No jogo de auto-afirmagao da comunidade, a trucagem combina-
se com outra estratégia, a hospitalidade, igualmente relevante no
enfrentamento das instigagcdes vindas de Gouveia.

A hospitalidade se apresenta como um dos grandes recursos da
comunidade para o bom desempenho das trucagens: uma € contrapartida
da outra.

A hospitalidade se expressa no jogo da seducdo e da amabilidade
para com os visitantes.

Os argumentos sobre a utilizagdo sociologica do conceito de
hospitalidade foram desenvolvidos pelo pensador mexicano Gustavo
Esteva (2003). Para Esteva, a hospitalidade seria a unica resposta diante
da intolerancia e da tolerancia, posturas rejeitadas por este pensador. A
intolerancia, segundo Esteva, se caracterizaria pela ndo aceitagao radical
da alteridade, pressupondo sua eliminagao. Os padrdes do grupo particular
devem ser substituidos por outros: os padronizados pela sociedade
englobante. Desse modo, a tolerancia implicaria na aceitagcado da presenga
do outro sem, contudo, reconhecé-lo, tomando o outro por sua
desqualificagao: o outro ndo é como deveria ser.

Para Derrida (2003), uma reflexdo sobre hospitalidade pressupée,
dentre outras coisas, a possibilidade de uma delimitacdo rigorosa das
soleiras ou fronteiras: entre o familiar e o ndo-familiar; entre o estrangeiro e
0 nao-estrangeiro; entre o cidadao e o nao-cidaddo. Sem que haja
censura, delitos ou atos autorizados pelo Estado, a fim de reprimir
comunicagdes privadas de quaisquer ordens, em nome da seguranga
nacional ou internacional.

Sao duas visdes diferentes sobre hospitalidade, mas que se
entrecruzam, pois reivindicam o direito a autonomia nos termos de cada
um; direito a adogdo de uma forma de vida singular em detrimento do que
esta posto social e globalmente. Contudo, a abordagem de Derrida pde em
destaque que a hospitalidade radical somente ocorreria, quando na ruptura
com a visdo finita entre poder e diversos tipos de hospitalidade. No

momento desta pesquisa, nos basta expor que a hospitalidade € uma
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alternativa a subalternidade e a intolerancia, € uma busca por autonomia.

Autonomia, segundo Esteva, ao falar do contexto mexicano, antes
de ser um conceito claramente articulado, pode ser compreendido como
um desejo e uma busca experimental em processo.

Ja a toleréncia - apesar de ser preconizada como atitude ética
diante do outro por varios setores’? - também seria negativa na visdo de
Esteva, uma vez que implicaria na aceitacdo da presenca do outro,
admitindo sua presenga em determinado espago - o banco de uma praga,
por exemplo; sem, contudo reconhecé-lo como legitimo portador de uma
diferenca.

A toleréncia ndo € expressao de generosidade de quem tolera
para com o tolerado. Esta forma de agdo toma o outro a partir de sua
“desqualificagéo”: o outro ndo é como deve ser, ou seja, ndo se assemelha
aquele que o tolera. A tolerancia, segundo Esteva, ndo passa de uma
atitude disfargada de intolerancia frente a outras formas de organizagéo
socio-cultural possiveis, frente a outras formas de exercicio da autonomia.
A hospitalidade, por sua vez, supde abrir-se ao outro, mas nao significa
admira-lo, imita-lo, segui-lo, ou sequer entendé-lo. Significa, sim,
reconhecer e respeitar a existéncia deste outro e que este tem direito a ser
gquem €, a ocupar seu lugar na estrutura, criando e consolidando o
florescimento de espagos autébnomos (ESTEVA, 2003, p. 329-330).

Tolerancia significa sufrir con paciencia. La persona que tolera percibe al
otro como alguien que no tiene al color apropiado de piel, el dios
adecuado, el comportamiento correcto. Siente la generosidad de tolerarlo,
de sufrirlo con paciencia. A veces, sin embargo, quien tolera pierde la
paciencia y ya no es capaz de tolerar al otro. Aunque mas gentil y
discreta, la tolerancia es solamente una forma diferente de intolerancia.
“La tolerancia”, observdo Goethe, ‘debe ser en realidad una actitud
transitoria. Debe conducir al reconocimiento’. Tolerar es insultar.

La hospitalidad, en cambio, es un reconocimiento, una asociacioén, una

2 Ver por exemplo a posigao da UNESCO em 1995, preocupada com a radicalizagao da
violéncia étnica no mundo, quando langou o “ano internacional da tolerancia” como a
unica forma de erradicar a violéncia, o desrespeito e outros frutos da intolerancia. In:
www.minc.br. 1995. Tolerance home page (informativos da Unesco para o Ano
Internacional da Tolerancia). “Uma Busqueda Universal de Tolerancia.”
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forma de estar juntos de caracter enteramente diferente. Ser hospitalario
implica reconocer el caracter pluralista de la realidad. Se hospeda al otro
aun sin estar de acuerdo con sus argumentos, sus versiones del
multiverso que es el mundo. Ser hospitalario no significa seguir al otro,
adoptar sus puntos de vista, afirmarlo o negarlo. Significa simplemente
abrir los brazos y puertas para él y aceptar su existencia en su propio
lugar (ESTEVA, 2003).

Derrida acredita que o Estado ndo pode se intrometer nas “leis da
hospitalidade”, ou seja, no acolhimento radical dos discursos e posigdes
discordantes; em nome da seguranga publica. (DERRIDA;
DUFOURMANTELLE 2003, p. 43-49). Sua idéia é a de que a hospitalidade
deveria ser o acolhimento radical do outro, do estrangeiro, sem que o
hospedeiro necessite perguntar-lhe algo, nem mesmo seu nome. Este
pensador vé as intervengbes do Estado e suas normas como uma
domesticagcdo desse movimento. Para Derrida, existem dois regimes de
uma lei de hospitalidade: o incondicional ou hiperbdlico, de um lado; o
condicional ou politico-juridico, de outro (DERRIDA; DUFOURMANTELLE
2003, p. 119)".

A comunidade costuma apontar um padre jovem como uma das
pessoas que a auxiliou a vencer o preconceito sofrido: padre Fernando.
Uma informante se referiu a ele como “um anjo”. Se antes dele havia uma
evitagdo em relagdo a Gouveia, percebe-se que hoje existe uma
percepc¢ao da necessidade de se criar o direito a diferenca. A fala de uma
informante ilustra a participagdo do padre na construgcdo do auto-

reconhecimento do grupo:

Ai ele [padre Fernando] chamou nos e tratou nds assim igual pessoa de
la, que noés nunca fomo tratado assim. Pra ir em Gouveia, nés tinha
vergonha de fala que era do Espinho, que vinha um grupo assim o6ia, sao
muito, era muito discriminado, ndo mas...

Quando pergunto o porqué, ela responde: Tinha um preconceito! Falava:

" Derrida nasceu em 1930 na Argélia e foi viver na Franca em 1959.
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ah! La a turma do Espinho, negrada, do Espinho, cachaceira’! Era tudo

néo valia nada em Gouveia.

Anteriormente, questionei se Padre Fernando “operou o milagre”
de fazer com que o grupo enfrentasse o preconceito. Arrisco pensar hoje
que - apesar de sua postura mais engajada, por ser um padre das novas
geragdes - a comunidade n&o apenas o enlagcou nas teias da
hospitalidade, como foi extremamente habil em reconhecer que ele poderia
ser um aliado, em sua estratégia discursiva, para se afirmarem diante do
‘outro” enquanto um grupo portador de qualidades e digno de
reconhecimento. Sem querer desmerecer o carinho que a comunidade
nutre por ele.

Na primeira fase da pesquisa, foi dificil para uma pesquisadora
iniciante escapar das “armadilhas” do campo. Ao chegar a Brasilia e ouvir
as fitas, é que me dei conta de que a amabilidade é um valor que permeia
o desejo de interagdo do grupo, mas € também uma regra, uma carta, um
recurso, no jogo de construgdo da alteridade. Atualmente, sou tentada a
entender esta postura como um conjunto de estratégias langadas pela
comunidade ndo somente para se auto afirmar, mas também para lutar por
espacos e visibilidade. Acrescenta-se a hospitalidade e a trucagem uma
fértil reflexividade que reorienta as demandas do grupo.

No dia trés de abril de dois mil e quatro, fui até a comunidade para
a festa de langamento do livro: Espinho- A Descontrugdo da Racializagdo
Negra da Escraviddo, em Espinho. A recepg¢ao da comunidade foi muito
calorosa, prepararam uma peca teatral na qual se dramatizava a vida em
diversas comunidades do municipio e em Espinho. Esta dramatizacéo
destacava a comunidade de Espinho como um grupo solidario e unido -
apesar das dificuldades da vida em comum.

Porém, o que mais chamou a minha atencido foi voltar cinco

74 . . .. . .
Historiadores mineiros afirmam que era comum servir aguardente, ou cachaga

produzida na regido da Comarca do Serro Frio, aos escravos, para que “aturassem as
agruras do trabalho, na mineragdo ou na agricultura”. (Meneses, 1998, p.26) Pode-se
inferir o motivo de haver na regido uma identificagdo maior das pessoas de cor negra com
a bebida. Em Gouveia, as referéncias aos “cachaceiros do Espinho” sao recorrentes nas
conversas, principalmente com forasteiros.
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meses depois do langamento e perceber a interpretacdo da escrita de um
livro sobre a comunidade de Espinho: o livro tornou-se mais um elemento
na afirmacgéao da identidade do grupo.

Isto acarretou a reflexao sobre a postura politica que esperam de
minha pessoa, enquanto pesquisadora. Se, na primeira fase de pesquisa,
parecia haver certo receio em assumir-se como negro, hoje, essa condigao
€ lembrada com mais naturalidade. Quando uma senhora falava sobre
seus temores a respeito da possivel eleicdo de um candidato a prefeitura
questionou: “(...) se ele é ruim assim para Gouveia, como ficara uma
comunidade negra. Imagina o que ele pode fazer com n6s?” Por diversas
vezes, muita gente se referiu a mim como “uma voz de Brasilia”; que esta
voz seria capaz de impedir que algo de ruim lhes acontecesse. Uma
senhora afirmou que o anjo-da-guarda da comunidade havia me enviado
até eles em um momento que tanto precisavam e que eu, assim como
padre Fernando, também era um anjo.

Tanto a trucagem quanto a hospitalidade, apesar de serem por
mim consideradas estratégias de resisténcia ou de (re) existéncia’®, ndo
sdo perfomatizadas em nenhum momento pela negatividade; as vozes e
sorrisos sdao sempre afaveis e harménicos, contrapondo-se, por exemplo, a
performance conhecida dos jogos de truco. Essas formas de reagdo a uma
identidade negativa que lhes é atribuida, sdo meios de criarem uma nova
identidade positiva. Por esta razdo, as considero reacdes calcadas no
ludico, na sedugdo, no jogo em si. Desta forma, estas estratégias de
identidade narrativa se aliam a um conjunto de estérias contadas pelos
mais velhos na comunidade, em especial por uma informante que detém o
conhecimento das mesmas.

As narrativas aqui em destaque foram denominadas no contexto
deste trabalho como as narrativas miticas do povo de Espinho: As

narrativas sobre o cacho de bananas, sobre o monjolo, sobre a moga que

’® Aproprio-me aqui da idéia de Walter Mignolo de que as comunidades subalternas nao
apenas resistem, mas, (re) existe no momento que se adaptam frente a excluséo,
expropriagdo, silenciamento e outras formas de violéncias simbdlicas ou ndo, criando
para tanto novas formas de vida que questionam a situagdo de subalternidade a que
foram submetidas, criando condigbes para transformar sua existéncia em uma nova
existéncia.
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queria se casar com rapaz bonito, loiro e com dente de ouro fazem
referéncias a endogamia, a liberdade e até mesmo a existéncia de
relacdes escravistas e escravos no territorio de Espinho, sempre evocado
como um espaco onde inexistia uma relacdo com um passado escravo. As
estérias de Sao Pedro e Lazaro, sédo interessantes quando analisados
enquanto metafora das relagdes desiguais entre negros, escravizados ou

nao. E ainda, como estérias com um “toque de fabulas”.
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CAPITULO 06

A (RE) ATUALIZAGAO DE ESPINHO

Desde 2004, vinte e trés familias de Espinho mudaram-se para
Gouveia. Poder-se-ia pensar que a continuidade da comunidade estaria
ameagada, assim como o esforco de seus antepassados para tornar
Espinho um territério negro livre e aberto para o exercicio de praticas
cidadas. Entretanto, o que se vé sao fortes mobilizagdes politico-sociais na
propria comunidade e, entre esta comunidade e comunidades vizinhas, o
que indica claramente sua permanéncia revitalizada. Entre estas
mobilizagdes, pode-se citar: a multitespacialidade dos moradores de
Espinho, evidenciada em sua dupla moradia (manutengdo de residéncias
em Espinho e Gouveia), e na permanéncia de jovens e adultos que se
recusam a sair da comunidade, na mudanga de alguns habitantes para a
sede do municipio e a migragdo de parentes para Sao Paulo e outras
localidades, fato denominado de casas abertas e casas fechadas. A
evidéncia dessa continuidade comunidade também pode ser observada na
realizacao de festas religiosas e comemoragdes familiares, como é o caso
do Terco da Santa Cruz, realizado no dia 03 de maio, e as Folias de Reis,
além das comemoracdes familiares: casamentos, os festejos natalinos. A
festa do Cobu em Gouveia e a Kobufest, para a qual as mulheres de
Espinho s&o especialmente convidadas para o preparo do prato principal.
O projeto de construgdo de uma igreja de Espinho e arrecadacao de
recursos. A construgdo de uma nova casa de farinha. Essas atividades
sinalizam a continuidade do Povo de Espinho.

Mesmo com tantas casas fechadas, ha fortes indicios de
reconstituicdo das relagdes entre Espinho e Gouveia, no entanto, sem que
tenha desaparecido, totalmente, situagbes de constrangimentos que a

comunidade sempre soube enfrentar.
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6.1-A multiespacialidade dos moradores de Espinho: casas

abertas e casas fechadas:

No ultimo periodo em campo, em fevereiro/2007, constatou-se a
mudanca de vinte e trés familias (82 pessoas) de Espinho para a sede do
municipio, ocorridas nos ultimos quatro anos. Em 1998 havia 263 pessoas
de variadas faixas etarias, com prevaléncia de adolescentes e criangas e
74 pessoas que foram contadas como moradoras, mas que se
encontravam fora, isto é, estavam residindo e trabalhando em outras
localidades como centros urbanos: Belo Horizonte, Sdo Paulo, Rio de
Janeiro ou municipios proximos. Atualmente, permanecem no local, cerca
de168 pessoas. Na comunidade, as casas sao classificadas em abertas ou
fechadas. E a presenga da mulher e filhos que enseja tal classificacdo e
em Espinho, as casas denunciam a auséncia dos homens em busca de
trabalho em outras localidades.

Em 1998, contou-se 65 casas entre abertas e fechadas. Em 2007,
este numero pouco havia mudado, com diferencas de algumas casas
novas construidas a fim de substituir casas muito antigas e a construgao
de uma casa de uma jovem senhora que ainda morava na residéncia
paterna. Pouco depois de sua casa ficar pronta, esta jovem mudou-se com
seus filhos para uma casa de trés cémodos na sede do municipio.

Casa aberta, na definicao local, € aquela com até um morador.
Casa fechada nao tem, obviamente, moradores. A casa fechada simboliza
0 “povo do Espinho” que esta fora, estabelecido em outras localidades e
que so retornam para as festividades de Sao Jodo, Folia, e festas de final
de ano.

As mulheres que ndo seguiram os maridos cuidam das casas dos
parentes que se ausentaram. A casa aberta, mesmo que mantida apenas
por uma pessoa, € um nucleo de resisténcia cultural e econémica. Uma
casa aberta significa que as mulheres mantém os modos peculiares de
produgao do grupo e que as narrativas miticas, estorias e cantigas serao
recontadas e preservadas.

Ha uma circulagdo das pessoas que se mudaram para Gouveia e
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que passam finais de semana na comunidade, ou de moradores que
permanecendo na comunidade passam finais de semana ou temporadas
na sede do municipio. Movem-se em uma espécie de multiespacialidade
mantendo suas relagdes com a sede do municipio e reconstruindo canais
de comunicacdo com parentes em localidades distantes.

A nocdo de espaco, ou espacialidade, utilizada aqui se ancora na
idéia de uma rede de relagbes sociais que se concretiza e configura nao
apenas dentro de um unico espacgo delimitado, mas a partir de outras
experiéncias vivenciadas, mantendo a comunidade de Espinho como
centro de referéncia das relagbes sociais. A nogdo de multiespacialidade
estd ainda baseada em uma percepg¢ao de que o espago € uma instancia
socializadora e socializada, heterogénea, E, portanto, uma representagao
da realidade socialmente construida e entendida como lugar.

O espacgo é, sobretudo, reconhecido pelas pessoas que nele se
inserem como um “lugar’, uma porgcdo de terra com a qual tém uma
relacdo de sobrevivéncia material e também uma vinculagao afetiva e
simbdlica. Lugar é, para Milton Santos, antes de tudo, uma porg¢ao da face
da terra identificada por um nome. Algo o torna especifico e particular para
aqueles que a ele se vinculam. (SANTOS, 1996, p.125).

Para De Certeau, é a agcdo humana que transforma espagos em
lugares. “N&o existem lugares a priori, como tampouco lugares vazios e
sem significagao”. (De Certau apud Wrigth, 1998, p.13).

Entdo, para fins deste trabalho a multiespacialidade do povo de
Espinho relaciona-se com sua mobilidade por espacgos/localidades
diversas sem perder, porém, a conexao afetiva e referencial com seu lugar
de origem: é um alongamento das relagdes iniciadas em Espinho.

O “lugar” da mulher parece ser o de guardia desse acervo socio-
cultural. Por isso, Espinho, além de ser apontada como um lugar “onde so6
tem preto”, € apontado como um lugar “onde s6 tem mulher’. Mas,
curiosamente, atuar como mantenedora de tradicbes € atuar numa zona
ambigua. As mulheres de Espinho tém imagens e papéis diferentes.
Utilizando a idéia de Bhabha (1998) sobre deslizamento, pensa-se que a
mulher de Espinho habite “entre-lugar”, um constante deslocamento de

papeéis, sobre os quais operam expectativas tanto dos homens da
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localidade como da sociedade envolvente. Talvez, por essa razao, as
mulheres sofram maiores reacbes somaticas quando necessitam ir a
Gouveia.

Em Espinho, a mulher ndo cuida apenas da familia nuclear; cuida
também das tradigcbes da comunidade. Ndo seria inconveniente lembrar
que, por sua causa, as casas nao se fecham. E a presenca da mulher que
permite a comunidade dar significado peculiar ao territério em que
habitam. Espinho sempre é referido como o lar ou o lugar onde se sente
segurancga, onde as meninas aprendem, com as maes, avos e outras
mulheres, que a vida “é assim mesmo”. Aprendem que, na auséncia do
homem, é a mulher quem deve preservar as tradicbes como, por exemplo,
no caso da Folia de Reis.

O atual movimento das familias estarem mudando-se para a sede
do municipio tem mantido algumas casas fechadas, mas nem todas
porque quase todas as familias possuem membros de diversas faixas
etarias que nao querem sair da comunidade.

Nas casas abertas ou fechadas, o lar ndo é o local s6 da
manutencdo da tradicdo e, portanto, um espag¢o conhecido. Pode-se
destacar um momento no qual ha um estranhamento do lar; 0 momento da
solidao. A auséncia pode ser suportada pelas mulheres em geral (e filhos),
mas saber que a “vida é assim mesmo”, que os homens certamente
partirdo e permanecerdo na comunidade apenas temporariamente, ndo
significa que se satisfagam com a situagao.

A casa aberta converte-se, assim, num local intersticial, que
questiona as divisbes binarias através das quais “essas esferas da
experiéncia social sdo freqientemente opostas espacialmente”. (p.35)
Para Bhabha, a caracteristica do estranhamento do que é familiar e intimo
rompe a simetria entre publico e privado, freqientemente associados
como campos de acdo masculina e feminina, respectivamente.

Dentro da comunidade, as mulheres vivem situacdes intersticiais
e de estranhamento da simetria dos espacos masculinos e femininos. Um
exemplo dessa afirmagao é o caso de uma moga cujo pai estava ausente
ao iniciar o namoro. A permissdo foi dada pela mae da mocga. Ao

regressar, o pai manifesta o desejo de ver o namorado da filha repetir o
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pedido de namoro sob a condicdo de proibi-lo. Nesse caso, foi necessario
o referendum paterno. A situagéo chegou ao limite quando, decididos a se
casar, e estando o pai fora novamente, o pedido foi novamente feito a mae
que, por sua vez, escreveu ao pai para que manifestasse sua opinido. Mas
a noiva, num ato de “rebeldia”, escreveu ao pai dizendo que nao se
importava com o seu consentimento ou ndo-consentimento, pois ja tinha
dezoito anos e sabia que poderia se casar sem a sua permissao legal.

As maes criam de maneira diferenciada seus filhos e suas filhas.
Aos meninos €& permitida uma maior mobilidade dentro e fora da
comunidade. Se uma menina deseja ir a casa de uma amiga, ou parente
que more mais distante, deve ir acompanhada de uma irma, de amigas ou
de parentes, geralmente do sexo feminino. O menino, dependendo da
idade, pode ir sozinho. Nas festas, as mogas estdo sempre
acompanhadas por tias, madrinhas, avés ou irmas mais velhas. Contudo,
as meninas sao incentivadas a adiar projetos de casamento em detrimento
dos estudos. Acompanham as mées quando estas se dirigem a Gouveia e
aprendem cedo a negociar seus produtos. Mesmo com a presenca
masculina, participam de campeonatos de truco e formam duplas com os
homens presentes ou com outras mulheres. Os homens saem, conhecem
novos modelos de comportamento, mas sustentam uma visdo
hierarquizada das relagdes sociais em que a mulher estd conectada a
esfera do lar, da domesticidade, da familia, da casa, do interior do grupo.
Em seu retorno, esperam reassumir o seu “lugar”’, mas a situagao
fronteirica, tal como postulada por Bhabha (1998), capta algo do
distanciamento que acompanha a re-locagéo do lar e do mundo: nesses
momentos os homens estdo unhomed. Mas estar estranho ao lar ndo é
estar sem casa [homeless]. (p.29)

Assim é que Bhabha conclui que a diferenga entre géneros néo se
distribui de forma organizada entre o publico e o privado, mas se torna
suplementar a eles (p.31).

Desse modo, a mulher habita um “entre-lugar”, transita dentro e
fora do lar, que Ihe € ao mesmo tempo estranho e familiar. No entanto, de
forma diferente, o homem também vive esse constante deslocamento.

As mulheres é que negociam com atravessadores, enfrentam
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mais diretamente o preconceito do municipio, utilizando a hospitalidade,
as trucagens e a apropriagdo de mecanismos da esfera publica: seu papel
ndo é o de substituta do homem ausente. Se assim fosse, nos momentos
em que os homens estdo na comunidade, as mulheres nao ativariam
essas estratégias. Creio que, diante dessa situagcdo, as palavras de
Rachel Soihet esclarecem que nem sempre a mulher rompe radicalmente
com a estrutura na qual se insere: “Nem sempre as fissuras a dominagao
masculina assumem via de regra, a forma de rupturas espetaculares, nem
se expressam num discurso de recusa ou rejeigao.” (Soihet, 1997, p.107)

As pessoas da comunidade, especialmente as mulheres, vivem
nesse espacgo fronteirico por exceléncia, cujas identidades afirmam “as
fronteiras da existéncia insurgente e intersticial da cultura (Bhabha, 1998,
p.41)”. Isso porque sdo nas casas, as quais que mantém abertas, que a
escraviddo, o preconceito e a discriminacdo soécio-racial sao
ressignificados. As mulheres de Espinho buscam o encontro com a
visibilidade, perseguem a autonomia, propondo a hospitalidade em lugar
da tolerancia.

Ha uma divisdo espacial nas ocasides de festas e durante a
realizacao de rituais religiosos: mulheres ficam na cozinha, na “varanda’®
e no quintal, enquanto os homens ocupam a sala e a parte externa na
frente da casa.

Nos trés anos ultimos anos, sete familias se mudaram para o
bairro Eldorado, seis mudaram-se de Espinho para o bairro Capelinha,
uma para o Sao Lucas, cinco para o bairro do Sol, duas familias para o
bairro Serrinha e outras duas para o bairro Bela Vista, num total de 23
familias.

As dificuldades da vida na roga, contrapostas a facilidade em
cursar o ensino fundamental, de 52 a 82 séries, e o de nivel médio na sede
do municipio como também as condi¢cbes de vida, facilitada por se morar
na cidade, tém sido apontadas como os principais fatores para a mudancga.
A educacédo formal €& bastante valorizada pelas atuais geragbes. Um

informante disse que no passado bastava que os filhos soubessem assinar

® Como os membros da comunidade denominam cémodo da casa que em alguns lugares é conhecido como
"copa" de cozinha.
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0 nome e 0s pais os retiravam da escola para ajudar na roga. Fato comum
nas regides do interior do pais. No entanto, em Espinho, parece ter se
desenvolvido uma nog¢do da necessidade de que as novas geragdes
devem estudar.

Uma senhora afirmou que os jovens de Espinho tém a ilusao de
vir para Gouveia estudar e arranjar um emprego, mas que a cidade nao
oferece oportunidades que até pessoas de Gouveia tém saido.

Ha, em Gouveia, uma dificuldade em atender a demanda por
emprego. Esta situacdo vem se agravando ao longo dos anos. Em todos
os setores da sociedade percebe-se uma tendéncia a migragédo, nao
apenas ha comunidade em questao.

Constatou-se que o povo do Espinho que se transferiu para a
sede do municipio, habita em bairros periféricos, tendo que se deslocar
para ter acesso as escolas que se localizam no centro de Gouveia. Uma
jovem mae, da quinta geragcdo de Espinho, diz que a situagdo dos
estudantes que se mudam para Gouveia é bem diferente e melhor do que
a sua quando tinha que ir a pé até a comunidade de Pedro Pereira e de la
pegar a Kombi da prefeitura para chegar em Gouveia.

Além da distancia, a fome e o cansaco também sao lembrados,
porque estes estudantes ficavam todo o dia em Gouveia esperando o

transporte municipal para retornar ao Espinho.

“Ficava la sem nada pra comer porque néo tinha lanche ndo tinha nada.’
“No6s saia de casa cedo, antes de mée levantar, com base de umas cinco
horas, descia correndo até Pedro Pereira pra pegar o carro pra aqui..”
Hoje eles vem pra ca, tudo direitinho, com os pais, ou entéo fica na casa
dos tios dos parentes.

“Os professores ajudando, ajudando sempre, né? Duas professoras que
eu ndo esquecgo delas (...) Marcia e Dulcinéia. Elas ajudaram a gente até
o fim Até hoje elas deram a maior forga pra gente no Joviano. A dulcinéia
arrumou lanche pra nés com o dinheiro dela. Fazia o café la no supletivo,
mesmo. Dava nés o lanche. Deixava la no supletivo, la pelas onze horas
ia em casa, almogava e voltava pra dar aula pra nés até a hora de nés ir

embora.
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Quando dava uma hora, duas horas a gente ia la pra aquele cruzeiro
esperar o carro pra nés ir embora. Ai tinha que ficar esperando... As
vezes atrasava, sO ia passar la pras quatro horas da tarde. Chegava em
Pedro Pereira, descia pra casa. Chegava em casa por voltas das cinco

horas.”

Atualmente, a prefeitura dispde de alguns 6nibus que fazem o
trajeto entre comunidades rurais mais proximas. Denominei como “circuito
do Espinho” ao trajeto feito entre Gouveia, onde embarcam as professoras,
seguindo para as localidades de Engenho da Raquel, Engenho da Bilia,
Espinho e Pedro Pereira. Neste circuito, o énibus sai de Gouveia, as 5: 40
da manha, pega as criangcas da primeira localidade e passa por todas as
outras deixando-as em suas respectivas escolas. Ao chegar a Pedro
Pereira, refaz o trajeto até o Engenho da Raquel, onde fica aguardando o
término das atividades escolares. Refaz todo o percurso até Pedro Pereira,
passando pelas comunidades citadas, até voltar ao ponto de partida -
Engenho da Raquel -, de onde segue finalmente para Gouveia. As aulas
da area rural foram concentradas no turno matutino, ndo apenas no

circuito de Espinho, mas em todos os outros.
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Foto do 6nibus que faz o “circuito do Espinho”. No detalhe moradores utilizam o

veiculo para transportar viveres até a sede do municipio

O decréscimo populacional também esta relacionado com dois
motivos principais: 0 numero de 6bitos ocorridos e a queda nas taxas de
natalidade que parece afetar outras areas rurais do municipio. Esta queda
vem afetando a estrutura escolar da area rural.

Os obitos parecem ser assunto tabu. As informantes dizem que
ndao podem contar quantas pessoas morreram nos Uultimos dois anos
“‘porque senao outros morrerdo”. Uma informante disse que no ano
passado algumas firmas enviaram os corpos de pessoas que sairam para
trabalhar em outras localidades. “O ano passado foi muito triste”. Ha o
caso de uma moga cujo cadaver chegou antes de o pai saber que esta
havia falecido o que causou muita comoc¢do na comunidade. Ha o caso de
uma senhora que teve um mal subito, enquanto esperava carona na
estrada para ir até Gouveia.

Quando perguntadas sobre quais pessoas faleceram, em que
condicbes e outros detalhes que pudessem levar a uma compreensao

mais detalhada da visdo de morte na comunidade, responderam-me que
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nao podiam fazer este tipo de comentarios para que o niumero de 6bitos
nao aumentasse.

Dias depois, em separado, insistindo no assunto e conversando
com duas jovens e sua mae, contaram-me aspectos gerais sobre a morte
de algumas pessoas Ha o caso de rapazes assassinados em outra cidade
mineira polo de fabricagdo de sapatos Nova Serrana, - o novo destino
migratério para os homens e algumas jovens de Espinho. Na ocasido, as
mesmas informantes calcularam o numero de o&bitos, desde 1998, e
chegou-se a informacéo de que ocorreram 95 oébitos.

E interessante frisar que algumas pessoas afirmam que durante
os velorios em Espinho, membros da comunidade falam uma “lingua
estranha”, mas o fato é desmentido com risos e gargalhadas pelos

moradores.

5.2- Festas religiosas e festas familiares da comunidade

Folia de Reis

A Folia de Reis realizada durante os festejos natalinos, € motivo
para o retorno de membros que ja se estabeleceram em outras cidades e
estados.

A festa foi trazida ao Brasil pelos portugueses. No Brasil, adquiriu
0 espirito religioso que conserva até hoje, sendo desenvolvida com
caracteristicas préprias e transformando-se em manifestacéo folclérica de
rara beleza.

Seu inicio acontece no dia 24 de dezembro, véspera de Natal,
prosseguindo até o dia 06 de janeiro em algumas regides e em outras
regides do Brasil, até o dia 02 de fevereiro, periodo em que grupos festivos
de pessoas saem cantando ao som de violdo, sanfona, cavaquinho,
pandeiro, reco-reco, pistdo, chocalho, triangulo, tantds e outros

instrumentos, exaltando o Deus Menino e percorrendo as ruas da zona
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urbana, indo de porta em porta em busca de oferendas que podem variar
de um prato de comida a uma xicara de café.

E a chamada “banda de folia de reis”, ou “musica de folia de reis”.
Quando ela passa por sitios e fazendas da zona rural, tem o nome de
“caixa de folia de reis”. O chefe do grupo é denominado “alferes de folia de
reis” e eles seguem seu caminho representando pequenas pecas teatrais e
cantando a porta das casas, cujos moradores lhes oferecem comida,
bebida e esmolas que serdo utilizadas no dia de Reis, considerado o dia
da gratidao.

A Folia de Reis comemora o nascimento de Jesus Cristo
encenando a visita dos trés Reis Magos a gruta de Belém para adora-lo.
Em geral, a folia pede esmolas para a festa do Divino Espirito Santo ou
para a de Santos Reis (Reis Magos) e segue sempre a noite. Visitando
familiares e amigos, os folibes sempre chegam a casa cantando e
dancando. A familia recebe a bandeira e o anfitrido percorre com ela toda
a casa, guardando-a em seguida, enquanto aos folides sao servidos bolos,
biscoitos, café e bebidas que os mantém em suas andangas durante toda
a noite. Ao se retirarem, o proprietario da casa devolve a bandeira e os
folibes agradecem a acolhida.

Segundo informantes, os antigos de Espinho ndo sé dangavam e
cantavam nas festividades em Gouveia, mas também na comunidade.
Danca do pau de fita, marujada, congada, lundus e outros festejos foram
desaparecendo gradativamente.

A Folia de Reis faz parte das tradigbes folcléricas de diversas
regides brasileiras e acontece entre os meses de dezembro e janeiro,
ligada aos festejos natalinos e de ano novo. Seria importante recordar ao
leitor que a participagao ativa cantando, tocando e dangando é sempre
masculina. Hoje, esta tradicdo vem sendo mantida ativamente pelas
mulheres que ocupam lugar de destaque na realizagado da Folia de Reis
em Espinho. Com o éxodo masculino e com a dificuldade que muitos
homens tém enfrentado para estar em Espinho nesses periodos, as
mulheres afirmam que depende delas a manutencdo de uma de suas
ultimas tradi¢gdes. Dizem assim proceder também por causa dos “antigos”,

seus antepassados, que estariam aparecendo para os vivos, cobrando a
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realizacao do festejo. Muitas pessoas relatam ter visto Folias de espiritos
passando por Espinho. Outras contam que essa Folia do “além” passou
cantando a porta de suas casas e que serviram café aos folides.

Ao verbalizarem que nao querem que ‘uma das coisas que 0s
antigos deixaram pra nos” desapareca, aqueles que permanecem na
comunidade, em especial, as mulheres estdo atuando como mediadores
entre a tradicao e o presente, tecendo constantemente o fio que ata casas
abertas e os moradores que ficam aqueles que se afastam. Significa uma
relacdo que guarda e mantém a unidade de Espinho, suas singularidades
e seu potencial de busca por autonomia. Por esta razdo, a Folia de Reis
permanece como uma das ultimas tradicbes “dos velhos” que deve ser

preservada.

5.2.1 Tergo de Santa Cruz

Os unicos marcos fisicos do catolicismo em Espinho, além das
imagens de santos nas casas, sdo 0s cruzeiros onde sdo realizados os
tercos ao ar livre.

No dia do aniversario de algum morador, antes da comemoragéo,
O grupo se reune para rezar o tergo. Assim que a casa esta cheia, as
mulheres deixam o espacgo da cozinha e se reunem na sala. Os homens
que la se encontram lhes cedem o lugar. Alguns permanecem nos
corredores. Outros vao para a cozinha ou para a frente da casa. Os
canticos comecam. A vela é acesa diante da santa ou do santo de
devocdo da familia nuclear’’. O aniversariante, ou parente préximo, &
quem “puxa” o tergo. Vozes femininas repetem as rezas em coro. Algumas
choram. Sao lidos trechos da liturgia da igreja. Enquanto as mulheres tém
nas maos os rosarios, os homens se conservam quietos, observando.
Findo o ter¢co, passam-se aos festejos comuns realizado em festas de
aniversario. Depois os jovens “trucam” a dona da casa, pensando na

tipuca.

" Geralmente Nossa Senhora Aparecida.
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Cada terco tem o seu respectivo cruzeiro: o terco de Santa Cruz,
realizado em 3 de maio, data da invencdo da Santa Cruz, e o de Sao
Pedro. Nos dias de aniversario, reza-se o tergo na casa do aniversariante.
A realizagdo dos tergos evidencia a permanéncia e a continuidade de
Espinho. Dentre os tercos rezados na comunidade, destaca-se o terco de
Santa Cruz. Anteriormente rezado na comunidade, foi reativado por uma
senhora, como pagamento de promessa envolvendo a saude de seus
filhos que, portadores de anemia falciforme, sofreram muito até que se
diagnosticasse corretamente o mal que padeciam. Esta m&e cumpriu sua
promessa e reativou a reza deste ter¢co na comunidade.

O tergco de Santa Cruz é realizado em 3 de maio. No passado, era
no dia 3 de maio que se comemorava o aniversario do descobrimento do
Brasil, data em que a imperatriz Santa Helena, mae de Constantino, em
326 d.C. descobriu no Golgota fragmentos da cruz de Cristo (Lira, 1956,
pp.171-174). A influéncia é nitidamente portuguesa. Nao ha intervengao
eclesiastica. Os préprios moradores se responsabilizam pela reza.

Gusmao (1995) encontra em Campinho da Independéncia a
mesma pratica. Naquela comunidade, porém, essa “é a Unica festa em que
gente de fora, conhecida ou ndo, nao participa”. (GUSMAO, 1995, p.128)
Ja em Espinho, pessoas de comunidades proximas podem assistir e

participar do tergo, que ja ndo € mais praticado em outras localidades.

Reza que da inicio ao terco de Santa Cruz

“A minha alma pbe-se em reza e porte,
Que a morte por ti vem passar.

No campo do José Falso
Encontraremos o inimigo da

Santa Cruz. Todos dirdo:

Arreda falso Satanas,

Parte de minha alma né&o teras,

Pois no dia da Santa Cruz,

Cem vez me ajoeiei

Cem vez me persinei,,

Cem Ave Maria rezei...”
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Durante o ter¢go de Santa Cruz, realizado ao ar livre, a populagao
segue a risca a prédica de “cem vez me ajoeiei’. Levam cobertores e
almofadas para proteger os joelhos, mas os “engragadinhos” retiram a
protegao dos outros fiéis por brincadeira. Essa pratica religiosa € comum
em algumas areas rurais, ainda hoje.

No tergo oferecido a Sdo Pedro, os fiéis ndo se ajoelham tantas
vezes. Este santo merece atencao especial, pela fé que a comunidade Ihe
devota. Existe no acervo de estorias contadas as criangas um bom
numero dedicado a Sdo Pedro. Nelas o santo é representado pelo ladino,
esperto, sempre em oposi¢cdo a imagem de Jesus, senhor a quem sempre
tenta enganar, sem o conseguir, e de quem sempre ouve conselhos de
como proceder. As histérias de S&o Pedro contestam a postura de
conformismo que o santo deveria ter, mas nunca consegue enganar o seu
sabio senhor, que, mesmo de costas ou distante, consegue ver o que ele

T3

esta “tramando”.

Além de encantadoras, tais estorias tém um fundo moral, com a
nitida fungcédo de educar. Outra personagem marcante nessas estorias € a
mae de Pedro, representada como mulher ma e egoista que deve descer
ao inferno quando morta, mas que consegue, através do filho, uma dadiva
do senhor e permanece numa espécie de limbo, representada numa
estdria por “um fio comprido feito de casca de cebola’, que ela negava dar
aos pobres como alimento. Ambos os tergos terminam com comidas

tipicas, tipucas e jogos de truco’®.

7 = ~ .
® Alguns dos relatos sobre Sao Pedro e S&o Lazaro encontram-se em anexos
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6.2.2-Comemoracgdes familiares

Casamentos

Os momentos de festas sdo momentos de ruptura com a
temporalidade cotidiana. Instauram um tempo em que momentos de
soliddo e de tristeza, geradas pela auséncia masculinas, sdo suspensas.
As mulheres verbalizam a sensacéo de soliddo: “E muito ruim, né? Se eu
pudesse, ia também.”.

As mais jovens reclamam da situagdo. Uma informante, casada,
com 23 anos, e mae de um filho, cujo marido continua trabalhando em
Belo Horizonte, reclama também do fato de as mulheres casadas nao
serem bem vistas quando dancam em festas, tendo os maridos distantes.
As mais velhas dizem que a vida é assim mesmo e nao incentivam as
filhas a acompanhar o marido. No entanto, os casamentos continuam
sendo uma preocupacao constante, tanto para os rapazes, como para as
mocgas.

Diz-se que os homens e as mulheres que nao se casam terdo de

passar pelo “fundo do escacador’®”

, quando chegar o fim do mundo. Essa
idéia nos mostra a importancia que o casamento tem para a comunidade,
para sua manutencéao e reproducio.

As festas de casamento comegam bem e provam a intensa
ebulicdo que esses eventos causam no grupo. Pela manh&, mogas e
senhoras vao para a casa da noiva para os preparativos: limpam,
arrumam, enfeitam e cozinham. O preparo da comida tem inicio, no
minimo, dois dias antes: leitdo, frango, doce de mamao com leite,
kobu®s&o os pratos privilegiados.

Somente as mulheres casadas podem auxiliar na arrumacao do
quarto da noiva. Geralmente, na casa materna, esse quarto delimita
simbolicamente o espaco entre as casadas e as solteiras, além de reforgar

a expectativa da virgindade até o casamento. O quarto todo é enfeitado de

 Moenda manual de cana-de-aglcar, feita de madeira.
8 Alimento preparado com milho moido ou farinha de milho e caldo de cana assado envolvido em casca de
bananeira.
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branco, segundo as informantes. Depois de casada certamente a jovem
esposa usara o “trunfo”, lenco de cabeca, ao sair de casa. Cuidara da
organizagado do cultivo enquanto o marido estiver ausente ou continuara
auxiliando na plantagao dos pais.

No ritual de casamento, ha troca de alimentos. O almogo é
servido na casa da familia do noivo; o jantar, na casa da familia da noiva.
No intervalo entre almocgo e jantar € que os noivos vao para Gouveia para
a cerimbnia do casamento civil e religioso. Ao retornarem, os convidados
recepcionam o “noivado” (noivos, padrinhos e pais) com fogos de artificio.

Todos se dirigem a casa da noiva, onde é servido o “jantar da noiva”.

“Quando chega, ja tem 4 mesas esperando; depois o noivado
chega, serve a janta (...); depois que termina a mesa dos noivos e

ai canta o peixe-vivo:

Viva a noiva, viva o noivo,

Como pode o peixe vivo,

Viver fora d ‘agua fria?

Nisso, prato, garrafa, copo (...) quebra tudo, fica batendo na mesa,
eles bate com tanta forga na mesa!”’

Todo comer é bom mas ndo é como o comer de casamento.”

Apds o jantar da noiva tem inicio a tipuca (baile). Ai “ninguém
quer saber mais de noivo, ninguém lembra”, conta uma informante. De
madrugada, sobras do banquete servem para recompor as forgcas. A

musica e a festa continuam até o amanhecer.

‘Ai ali pelas duas horas depois, que ja trabalhou bastante
dangando, né, vai ter que fazer uma comidinha (...); ai faz um
mexidinho, uma farofinha, aquele caldo de galinha (...) o povo nem
gosta de parar, ndo, uns cinco minutinhos; ai uma parte, um

bocado vai comer e quando aqueles bocado chega vai 0s outros.”
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As mocas temem ficar solteiras. Existe um dito popular na
comunidade segundo o qual uma noiva que entra na igreja para se casar
deve parar na porta, virar-se para tras e dizer: “Yenham minhas
companheiras.” Assim estardo garantidos os outros casamentos e a
perpetuidade de um modo de vida.

Por esse motivo, os jovens ainda retornam a comunidade para
casar-se com as mogas da localidade. Porém, ha os homens que se
casam com pessoas das localidades nas quais se encontram. O numero
de mulheres que casa com homens de outras localidades é menor.
Algumas mogas se casam com rapazes de localidades proximas,
geralmente com rapazes negros, muitas vezes conhecidos das familias ou
até mesmo afilhados de algum membro do grupo, mas as unides
preferenciais seriam aquelas com principios endogamicos. Em geral, as
unides preferenciais se realizam entre primos paralelos e cruzados. E as
mocas verbalizam que os pré-requisitos do noivo sao; bondade, ser

trabalhador, que tenha um ganho (trabalho) em Sao Paulo ou no Sertéo.

“A preferéncia é casar com os daqui’.

O casamento é esperado e desejado por todo o grupo como
forma de perpetuar-se. No acervo de narrativas miticas existem muitas
alusbes a sua importancia, pois quem néo se casa “nao passara pelo
buraco da agulha e, assim, ndao entrara no céu no dia do Juizo Final”. A
troca de aliangas, através do matrimbnio, reforca as relagbes de
compadrio que se estabelecem preferencialmente entre irméos e irmas,
em seguida, primos e primas de primeiro e segundo graus, avoés e tios.
Possivelmente, esse fato acontece visando a reduzir a fragmentagao da
comunidade e realgar a relagao entre irmaos consanguineos.

S&o os padrinhos que auxiliam na compra do enxoval da noiva,
ajudam ou aconselham a arranjar emprego na cidade em que estejam
morando. Ha ainda uma obrigagao reciproca entre padrinhos e afilhados
de prestarem auxilio mutuo em suas rogas. Os solteiros nao costumam ter

afilhados e ndo serdo chamados de “v6” ou “v8”, mesmo quando atinjam
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idade avancada, serdo sempre vistos como “tio” ou “tia”.
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6.3 A tradicdao do Cobu em Gouveia e a Kobufest

O Kobu é tema da Kobufest, festa municipal presente no
calendario turistico oficial de Gouveia, este prato tipico feito com milho e
caldo de cana chamado Cobu®' em alusdo ao nome de uma etnia de
escravizados trazidos, segundo os mitos, por Maria Gouveia, fundadora do
arraial.

Na atualidade, ha uma festa municipal chamada kobufest. Em
geral, as mulheres de Espinho, dentre outras, sdo convidadas para
prepararem este prato para o evento. Esta festa € uma iniciativa recente e
de grande apelo turistico. No passado, Gouveia se notabilizava por ser
grande produtora de alho e havia uma festa apds a colheita do alho. A
kobufest € uma dessas festas modernas com direito a fotologs e videos
domésticos que circulam na internet elaborados pelos jovens de classe
média da cidade. Ndo ha imagens, blogs, fotologs ou videos que mostrem
sequer um dos jovens de Espinho no evento. De “tradicional” mesmo resta
a referéncia ao nome do alimento que tornou os gouveianos conhecidos.

Segundo Souza (2003), em 1732 os moradores da Comarca do
Serro foram obrigados a declarar suas ocupagbes e posses e nessas
declaragdes constam inumeros escravizados cobu residindo no arraial de
Gouveia e seus arredores. Contudo, os registros da presenga de
escravizados desta etnia tornou-se rarefeito ao longo dos séculos XVIII e
XIX. Ha na lista do Censo Provincial de 1831 a referéncia de um negro
cobu de 62 anos, na época pertencente a Bernardo Fonseca Lobo, o
“descobridor dos diamantes” do Tijuco.

Para Souza, os Cobu® foram pouco lembrados na literatura
nacional tradicional sobre a escravidao, o que pude confirmar ao tentar
pesquisar sobre a entrada no Brasil e origem desta etnia na Africa.

Conforme Souza, a etnia ndo € registrada nem por Nina

Rodrigues, Aires da Mata Machado, nem por Nelson de Sena, intelectuais

81 Utilizou-se a grafia de Cobu com a letra inicial C para designar a etnia de escravizados
e com K para diferenciar a etnia do prato tipico da culinaria regional.
82 Cabu é nome de um reino Mandinga.
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empenhados em enumerar a diferentes nagdes africanas desembarcadas
no Brasil (2003, p. 19-20). As referéncias mais consistentes sobre os cobu
encontram-se na Obra de Julia Scarano, Devogcdo e escraviddo: A
irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito
Diamantino (1979), na qual a autora chama atengao para sua presenca
minoritaria no conjunto de africanos trazidos para a provincia ou no estudo
de Paiva: Escraviddo e Universo Cultural na Colbnia (2001) que, ao
classificar os grupos étnicos de escravos oriundos da Africa por regido
para Minas Gerais, levanta a hipotese de que cobu pode ser a alteragao de
Kovu, nome dado a um rio ao sul de Luanda. Paiva destaca que a troca do
V pelo B foi comum na documentagao colonial e portuguesa setecentista.
Mariza de Carvalho Soares, historiadora, ao estudar o caso da

devocao a Senhora do Rosario, no Rio de Janeiro, faz referéncias a etnia:

O caso dos cabus (cobus, kabus ou ngaabus) é o exemplo de um reino
escravizado em larga escala por ocasido de guerras intertribais. De 1725
a 1759 tem lugar uma jihad negra contra reinos pagdos da costa
ocidental. Nessa ocasido [uma jihad] conduzida por Almany Umar a
Guiné-bissau mata o rei cabu, saqueia o reino e aprisiona os

sobreviventes (Soares apud Souza, 2003, 19).

A historiadora Kathleen Higgins, também, é citada por Souza por
detectar a presenga de 12 escravos da etnia cobu em Sabara M.G., no
periodo entre 1725 e 1759, que se reduziu para nove entre 1760 e 1808.
No grupo havia apenas duas mulheres.

O autor acredita que a regido de Gouveia foi a que contou com
maior contingente de escravos desta nagdo minoritaria e que os
gouveianos devem recuperar 0s poucos tracos deste grupo
completamente extinto (IDEM, p.20).

Questiona-se assim de que modo e quando, o bolo de fuba de
milho, que é para muitos, “irmao da broa de fuba”, tenha recebido o
mesmo nome da etnia ou tribo africana. Cobu é reconhecido como prato

tipico da culinaria mineira, porém, em conversas informais descobri que
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descendentes de negros na regidao de Petropolis - RJ também conhecem o
cobu e utilizam os mesmos ingredientes usados em Espinho: massa de
milho e caldo de cana.

Souza lembra que no dicionario Aurélio Buarque de Holanda esta
registrado o nome do prato, mas nao faz referéncia a etnia africana. E
ainda informa que enumerando as sobrevivéncias culinarias africanas na
cultura baiana, Nina Rodrigues registra um bolo de nome abara que é
envolvido em folhas de bananeira, cozido em agua e sal e que o0 mesmo

Nina Rodrigues:

Sumariando termos de alguns dialetos africanos, registra kaba do dialeto
tapa que significa milho. Souza questiona as relagdes entre cobu e kaba,
mas afirma que ao apresentar algumas nog¢des de gramatica iorubana,
Rodrigues declara que cozinhar ou assar nessa lingua tem exatamente o
nome bu. Cobu, quer dizer, portanto, algo cozido ou assado (Souza,
2003, p. 20).

Este autor ainda questiona: “teria sido o cobu uma invencéo dos
negros, ou o nome foi dado para vincular a cor do bolo a do negro?”

O certo é que nas relagdes entre Gouveia e outros municipios
vizinhos, como Datas, cobu passou a ser apelido pejorativo para os
gouveianos, tornando-se simbolo das rixas: “0 cobu que vocés come é o

cobu que vocés séo.”
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5.4 A demoligao da Igreja de Nossa Senhora do Rosario em
1954 e o projeto de construgao da Igreja de Nossa Senhora Aparecida

em Espinho

Apesar da grande fé catdlica, dos moradores de Espinho83 nao
existe, até hoje, uma igreja construida na comunidade. Ha alguns anos o
‘povo de Espinho” vem se organizando e angariando fundos para a
construcdo de uma igreja. As missas sao realizadas uma vez por més na
escola Neco Cinquenta em Espinho (la também séao feitas as confissdes
antes da missa), além é claro, das missas regulares rezadas na Matriz
Principal, na sede do municipio, mas a distancia dificulta a presenca em
massa dos membros da comunidade nestes rituais.

As missas na comunidade sao rezadas, uma vez por més, na
escola Neco Cinquenta pelo Cénego Paulo, paroco do municipio de
Gouveia. Esse padre abriu uma conta em banco, em nome da
comunidade, para a futura construcdo da Igreja de Nossa Senhora
Aparecida.

Em relacdo a santa de devogdo em cuja homenagem se
construira a igreja, Nossa Senhora Aparecida, parece ser uma santa
cultuada depois que o fluxo migratério para Sédo Paulo se intensificou.
Segundo informantes, anteriormente invocavam Nossa Senhora das
Mercés; Nossa Senhora das Gragas e o Santissimo Sacramento®*.

Havia, em Gouveia, até 1954, uma Igreja dedicada a Nossa
Senhora do Rosario e que, segundo relatos de informantes e de acordo
com Souza (2003) congregava pretos e pobres no municipio, mas
curiosamente nas conversas com as informantes de Espinho ndo foram
feitas alusbes a Senhora do Rosario. Sabe-se, porém, que algumas

pessoas da comunidade frequentavam a Igreja de Rosario em Gouveia,

8 Nao um numero referéncias a outros cultos religiosos na comunidade, com excec¢éo de
uma familia que se converteu ao protestantismo.

A alusdo a adoragdo ao Santissimo Sacramento é interessante, porque depois da
demolicao da Igreja do Rosario e a conseqlente desarticulacdo da Irmandade do Rosario
e respectivas festividades restou a Irmandade do Santissimo sediada na Igreja Matriz,
mas que no entanto era composta pelos membros mais seletos da sociedade gouveiana.
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especialmente em momentos festivos. As duas santas sao negras.

6.4.1 Demolicdo da Igreja de Nossa Senhora do Rosario e o

impacto no municipio

No Brasil, Nossa Senhora do Rosario foi cultuada principalmente
pelos negros durante o periodo escravista. A tradicdo do culto entre os
escravizados ja era comum em Portugal antes de ser trazido para a
colénia brasileira. Para Souza (2003), no caso de Gouveia, a adoragéo a
Senhora do Rosario, além de representar a rigidez da separagao dos
grupos étnicos de escravos e livres, representava, também, o desejo dos
negros terem o proprio espago.

Em Gouveia, no final do século XVIII, comegou a ser erguida,
pelos negros, a Igreja de Nossa Senhora do Rosario que era frequentada
pelos negros e brancos pobres da cidade de Gouveia.

Nesse século XVIII, entre 1790 e 1805, comegou a ser erguida a
capela da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Gouveia que
encerrava “segredos inconfessos das relagdes locais (SOUZA, 2006, p.
06).” Esta igreja encontrava-se, onde hoje fica o Hotel Murungu, na
Avenida Juscelino Kubistchek, principal avenida da cidade.

Souza (2003) afirma que entre 1740 e 1865 Gouveia assistiu a
algumas mudancgas, entre elas, a organizacdo dos templos religiosos: a
criagdo da irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito,
em 1758, “a qual contava com um altar na capela de Santo Anténio (atual
Matriz) até os ultimos anos desse século”, além da renovagdo da matriz

principal (p.27). Segundo este autor

A mesa diretora da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario comegou a
se movimentar para a construgdo de uma capela prépria, em torno do
ano de 1786, tendo solicitado do Provedor das Capelas e Residuos do

Distrito Diamantino, licenca para tal.
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Apoiando-se em dados de Scarano (1976), Souza expde que o

Provedor:

Concedeu-lhes apenas licenga provisoria valida por dois meses, prazo
para solicitarem autorizagdo de Sua Majestade, Dona Maria |. O pedido
chegou a Lisboa ou foi datado em 24 de janeiro de 1787. As obras da
capela de Nossa Senhora do Rosario encontravam-se em pleno
andamento no ano de 1791, como pudemos constatar em consulta de
alguns recibos dispersos que foram jogados fora quando de sua

demoli¢cao no ano de 1954.

Em 1867, um viajante, Robert Burton, assim se expressa sobre a
Igreja do Rosario, ao esbogar os limites da ocupacdo do arraial de

Gouveia:

Passamos pela Igreja do Rosario, uma capela isolada, tendo em frente
um coqueiro, € seguimos rumo ao norte, por uma casa de ruas térreas e
ranchos abertos, em frente de cada qual havia as habituais estacas de
amarrar animais, e dirigimo-nos a praga, que, segundo parece,
representa o arraial. (...). (SOUZA, 2003).



226

Avenida principal de Gouveia no inicio do século XX com Igreja de Nossa

Senhora do Rosario ao fundo. Acervo Afranio Gomes

A porta de entrada da Igreja do Rosario ficava de frente para a
porta de entrada da Igreja Matriz de Santo Antonio. Algumas festividades,
como a festa da Irmandade do Rosario, tinham inicio na igreja de Nossa
Senhora do Rosario e seguia no sentido da Igreja Matriz de Santo Antonio.
Segundo Souza (2003), a construgcdo desta igreja marca um momento
importante na histéria do municipio de Gouveia que, ao final do século
XVIIl, passava por um momento de expansao e “animagao”, que explica a

construgao da Capela de Nossa Senhora do Rosario.

A Real extragédo inaugura alguns servicos nos arredores de Gouveia,
tornando a capela de Santo Antbnio pequena para as festividades;
pequena se considerarmos a rigidez da separagao dos grupos étnicos de
escravos e livres e também, o desejo dos negros de terem o préprio

espaco (p.28).
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Souza nos informa, igualmente, que em frente a Igreja foi plantado
um pé de murungu, arvore que deu o nome ao hotel construido
posteriormente no local. Murungu é uma planta medicinal que foi plantada
na cidade devido a um surto de cdlera no final do século XVIIlI, mas
também é uma planta utilizada na iniciagdo em cultos afros (idem, 28) e
por esta razdo nao deve ter sido por coincidéncia que esta arvore foi
plantada em frente a Igreja de Nossa Senhora do Rosario®. O sincretismo
se fazia presente, entdo, desde a porta da Igreja.

A Igreja do Rosario abrigava, portanto, uma Irmandade que dentre
outras atividades assistia aos irméos tanto espiritualmente como em
detalhes praticos como, por exemplo, se constatou nas pesquisas em
livros de 6bito da Arquidiocese de Diamantina/Paréquia de Santo Anténio
de Gouveia, referentes ao século XIX e inicio do XX. Africanos, crioulos,
pardos e brancos pobres, foram com frequéncia, enterrados na secédo do
Rosario do cemitério de Gouveia. Para o século XX alguns registros
afirmavam que esta ou aquela pessoa teria sido um ex-escravo.

As mulheres da comunidade de Espinho n&o costumavam
frequentar todos os ritos da Igreja do Roséario, mas muitos antigos se
lembram de ter ido a Igreja em Gouveia. As informantes relatam que os
velhos participavam das festas. O pai de D. Anna fazia rabecas e violas e
havia muitos senhores de Espinho que cantavam e dangavam nos dias de
festa, como nao se faz mais hoje em dia: lundu, recortado, danga do
novelo, caninha verde e caboclinhos eram festejados pela populagdo do
Espinho. A unica tradicao que parece vigorar € o tergco de Santa Cruz, no
dia 03 de maio, cuja pratica foi trazida de volta como a promessa de uma

senhora pela “cura” da anemia falciforme de seus filhos.

% Este mesmo autor relata que se plantou uma muda e flamboyant em frente a Matriz e
uma muda de casuarina em frente a capela de Nossa Senhora das Dores.
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6.4.2- A Irmandade

Como foi dito acima, nos livros de registros de O6bito da
Arquidiocese de Diamantina-Matriz de Gouveia, constam diversos registros
de sepultamentos no cemitério de Gouveia na se¢cado da Irmandade do
Rosario. Muitos africanos, crioulos, forros, pardos e brancos pobres la
foram enterrados.

A Igreja de Nossa Senhora do Rosario foi demolida em 1954. Na
ultima viagem ao campo (fevereiro 2007), comentava-se muito um artigo
que discutia o fato da demolicdo da Igreja de Nossa Senhora do Rosario
naquele ano, escrito por José de Souza, la conhecido como “Zé de Flora”,
publicado no Boletim da Associacdo dos Filhos e Amigos da Gouveia
(AFAGO).

Para o socidlogo, a derrubada da Igreja decretou o fim de uma era
“‘de um momento para o outro, Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora
das Mercés, Sao Benedito e Santa Efigénia ficaram sem abrigo e sem
devotos (2006, 07)".
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Acervo Afranio Gomes: Igreja do Rosario Gouveia

Muitos documentos da Igreja ficaram espalhados pelas ruas apos
sua demolicdo. Imagens de santos, ex-votos e objetos materiais do culto
se perderam. Na entrevista cedida pelo Sr. Afranio Gomes, comerciante
local, este contou que o municipio teve de contratar uma empresa de
demoligdo de outra cidade, pois em Gouveia, ninguém aceitou o trabalho

da derrubada. Sobre isto Souza também escreve:

Nenhum trabalhador de Gouveia se animou a participar da demoligdo.
Todos temiam a maldicdo da santa e das almas enterradas no interior do
templo. Foram os tratores da companhia Ajax que se dispuseram a trazer
ao solo os resistentes esteios e tornar terra rasa os fortes adobes que
preenchiam as paredes (2006, p. 06).
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E certo esclarecer que Gouveia emancipou-se em 1953 e que em
1954 chegaram a cidade “inumeras construtoras de estrada para abrir
caminho para rodovia Belo Horizonte-Salto da Divisa”.

Segundo a informagédo do Sr. Afranio Gomes, comerciante da
cidade, cujo estabelecimento localiza-se de frente ao local onde estava a
antiga Igreja do Rosario, a demolicdo da Igreja do Rosario cumpriu um
papel dentro dos projetos de modernizacdo do municipio que buscava
distanciar-se da ligagdo com Diamantina e diferenciar-se da arquitetura
barroca da antiga sede do municipio de Gouveia.

A Igreja perde seu lugar para a construgcdo de uma rodovia, mas o
curioso é que a atual Igreja Matriz Santo Antonio de Gouveia, construida
em 1765, localizada ha alguns metros da Igreja demolida de Nossa
Senhora do Rosario, foi completamente demolida e reconstruida no
mesmo lugar. A rodovia, no sentido Belo Horizonte- Diamantina (BR-259),
passa ao lado direito desta Igreja e no sentido Diamantina- Belo Horizonte
passa ao lado esquerdo. Houve, portanto, cuidado em construir a rodovia
preservando a Igreja Matriz, creio que algo semelhante poderia ter

acontecido em relacédo a de Nossa Senhora do Rosario.
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a7

Homens em dia de festa-as festividades tinham inicio da Igreja do Rosario -ao
fundo- e terminavam em frente a Igreja Matriz. Acervo Afranio Gomes

Como vimos, a Irmandade do Rosario solicitou junto as
instituicdes competentes a construgdo de uma Igreja para abrigar as
Irmandades de Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito, no final do
século XVIIl. Quatro anos ap6s a demoligdo da Igreja de Nossa Senhora
do Rosario a Irmandade do Rosario foi extinta e acredita-se que destino
semelhante tenha tido a de S&o Benedito. A demoligdo da Igreja deixa sem
espaco a irmandade do Rosario. Em conversa, José Moreira de Souza
afirmou que a irmandade do Rosario em Gouveia foi incorporada a Matriz,
mas perdeu forgca e autonomia e neste processo foi extinta por volta de
1958. Eis o relato de José Moreira de Souza:

A Irmandade continuou existindo até por volta de 1958, ano em que se
realizou a ultima festa de Nossa Senhora do Rosario. O que aconteceu
foi o seguinte. A festa passou a ser realizada na Igreja Matriz, sem a

mesma pompa, mas ainda com algum efeito. O padre Serafim foi



232

removido para Curvelo e o novo paroco, padre Luiz Barroso, decretou
que "festa de igreja” é de igreja. Nao comporta elementos profanos, ele
entendia como tais, os bailes que aconteciam na casa do rei, todos 0s
dias, acompanhados pela orquestra que ficava na rua em frente a casa.
Um membro da familia do rei resolveu desafiar o padre. Luiz Barroso,
entdo, montou na bicicleta e foi até la. O rapaz, se postou sob a soleira
da porta e disse em ar de desafio:

-Ei seu padre, entao? Dancemo ou ndo dancemo?

Barroso respondeu:

-Pode dangar, mas me passa aquele trogo que esta ali em cima da mesa.
Ele se referia as coroas do reinado. Esse foi o fim melancélico da festa do
Rosario em Gouveia.

Na verdade, junto com a demoligdo da capela do Rosario, a irmandade
perdeu todo o seu patriménio. Ela tinha cerca de 6 casas. Uma delas foi
posto de saude, situada ao lado da Padaria Papaulo. Parece que certas
pessoas se apropriaram do patrimbnio sem dar qualquer satisfagdo a
quem quer que fosse. Uma das pessoas mais ligadas a irmandade
faleceu na década de 80, bastante esclerosada pedindo esmolas para
Nossa Senhora do Rosario.

No Arquivo Paroquial, havia alguns livros da Irmandade, mas ao que
parece se perderam. Tomara que algum tenha sido guardado no Arquivo
da Arquidiocese. Certo vigario tomou a iniciativa de arquivar todos os
livros antigos no soétdo da casa paroquial e o seguinte, vendo tanto papel

embolorado houve por bem queima-los.

Antiga Matriz de Santo Anténio Gouveia no inicio do século XX. Acervo Afranio Gomes
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Atual Igreja Matriz- Santo Antdnio de Gouveia- construida em 1966

Souza afirma que a Igreja de Nossa Senhora do Rosario era de
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um lado espago de celebracdo da integragdo étnica entre brancos
proprietarios e pretos escravos e subalternos e, de outro, espago
demarcado da segregacdo e da discriminagdao (2006, p.06). O autor
prossegue afirmando que “a consequéncia minima da derrubada da Igreja
foi a segregacgao (2006, p. 07). O autor faz uma sociologia da criagéo do
quilombo como espago de segregacao se separagao étnicas como esta na

citacdo a seguir

Foi o fim da festa que criou o quilombo, posto que esse lugar ja existia
desde o ano de 1790 como propriedade da familia Gomes que junto com
a do Espadeiro, constituiu a comunidade de crioulos livres e

trabalhadores.
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6.5 A Construgao da Casa de Farinha

Eu queria ser mandioca

De sutinga verdadeira

Pra dangar de mao em méo
E no colo da cevadeira
Adeus casa de farinha
Adeus banco de rela mandioca
Adeus morena bonita

Que mim dava tapioca

Eu queria ser mandioca

De mandioca macaxeira
Pra andar de mdo em mao

E no colo da cevadeira

(Dominio publico em Sergipe)

Em setembro de 2004, cheguei a comunidade em plena época de
colheita de mandioca, bem como de preparo da farinha. Algumas mulheres
passavam todo o dia na “roda” do Senhor Paulo, no preparo da mesma.
Convidaram-me uma manha para ver como se faz a farinha. Com toda a
autoridade etnografica possivel, 1& se vao clics e mais clics da maquina
fotografica. Tirava fotos das senhoras que me convidavam, quando de
repente, a esposa do Senhor Paulo entrou na casa da “roda” gritando que
nao permitiria que eu tirasse fotos, pois aquilo ndo era coisa de Deus,
dentre outras coisas. O marido vendo a situagdo comegou a gritar com ela,
dizendo que permitiria sim, que quem mandava na casa era ele, que havia
documento dele “até em Brasilia”.

Para além de qualquer constrangimento, o Senhor Paulo, quando
gritava com a esposa, falou a seguinte frase: “-Aqui ninguém manda em
mim, eu ndo sou daqui nao!” “-Eu sou é do Engenho”. Desta forma, apds o
incidente, toda uma série de comentarios surgiu: “-Vocé deve ter percebido
que eles ndao sao daqui’. (...) -“Eles sdo daquela gente que invadiu as

terras do meu avé!” (...) “-Vocé deve ter percebido que eles ndo sao daqui,
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porque nao sdo assim como a gente, sdo mais claros”. No ultimo capitulo
tratar-se-a dos desdobramentos desta situagao.

Depois disto, quando estava em Gouveia, D. Anna mostrou-me os
documentos que comprovam que seu avd comprou as terras de Espinho.
Quando li sobre a agcado de esbulho em voz alta, ela perguntou o que
significava esta palavra. Respondi que devia ser algo parecido como pegar
as coisas dos outros. Sua filha correu ao dicionario e encontrou um
significado que D. Anna antecipou, dizendo “-Deve ser roubo, porque
aquele é o povo que derrubou as cercas do meu avd”.

Na ultima parte da pesquisa de campo, para a redacéo da tese,
uma neta de D.Anna me contou que desde aquele dia ela nunca mais
pisou na roda de farinha do casal em questdo. Estda em fase de
acabamento a constru¢do da sua prépria roda de farinha, sonho antigo
desde que a roda da familia foi destruida anos atras na época das chuvas.

Os fatos relatados procuram evidenciar que a comunidade de
Espinho aparenta ter, na atualidade, sua questdo fundiaria definida.
Contudo, a trajetdria do grupo rumo a esta posigcéo nao deve ter sido facil,
por se tratar de uma comunidade de pessoas simples, mas que esteve
consciente de seus direitos. Assim, conclui-se da atitude de Estevam,
homem negro do interior do pais, que moveu agao judicial contra homens
brancos ainda no inicio do século XX.

Desde a destruicdo da antiga casa de farinha, construida por
Estevam Luis da Silva, antepassado da comunidade no periodo de chuvas,
a populagado de Espinho utilizava a casa de farinha de terceiros para o
beneficio da mandioca. O dono da casa de farinha ficava com uma parte
da produg&o como pagamento pela utilizagao das instalagdes.

A nova casa de farinha esta pronta esperando apenas que sejam
feitas as instalagbes de um poste elétrico e do “registro”. A nova casa de
farina foi construida com recursos de e por iniciativa de Anna Luisa da
Silva, mas servira a toda a comunidade. A mesma foi construida de acordo
com padrdes locais. Observe-se que os instrumentos foram feitos de
madeira entalhada rusticamente.

Uma neta de D. Anna informou que desde o incidente em 2004,

sua avd nunca mais pisou na casa de farinha daquela familia. Este é o
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simbolo da pequena propriedade, sinal de que embora muitas familias
estejam dirigindo-se aos centros urbanos, outros moradores negam-se a
partir e mantém vivo o sonho de seus ancestrais de construirem um
espaco que lhes proporcione dignidade.

Deve-se acentuar a importadncia de uma casa de farinha para
comunidades do meio rural, em especial, as comunidades com menos
recursos econémicos que utilizam a mandioca n&o apenas como alimento,
mas também para o fabrico da farinha e extragdao da goma, producao de
pirdo, farofa, beiju, bolos, biscoitos, sequilhos, pudins, etc., e para o
comercio, ja que a mandioca e seus produtos sdo largamente utilizados na
culinaria por todos os setores da sociedade brasileira.

De origem indigena, a mandioca Manihot Esculenta Crantz ou
Jatropha Manihot®®, é uma planta da familia das Eufrobiaceas. O processo
de fabrico da farinha em geral, depende do local apropriado, denominado
de Casa de Farinha, tem inicio nas primeiras horas da manha e estende-
se ao longo do dia. Comecga pelo descascar da mandioca e Usando uma
faca amolada, uma pessoa raspa a cabeca da mandioca e uma outra, o
restante do corpo da raiz. Este método é usado para ndo suja-la. Em
algumas casas de farinha uma s6 pessoa descasca a mandioca por inteiro.
Em seguida toda a mandioca descascada é lavada em tachos ou baldes

de agua e colocada em cestos ou recipiente apropriado.

Na atualidade a maior parte das casas de farinha € mecanizada,
mas no passado ndo muito distante e em comunidades aonde a energia
elétrica ainda ndo chegou, o trabalho de producédo de farinha ainda é

manual.

Depois de descascada, a mandioca é ralada, seja em um rodete
com motor elétrico ou na bolandeira, que consiste numa grande roda de
madeira com manivela movimentada por um homem forte (o puxador), cuja

correia faz girar velozmente o rodete, uma bola dentada dentro de uma

8% As denominacdes cientificas mudam de acordo com a qualidade da mandioca, por
exemplo a mandioca conhecida como mandioca0doce ou mansa é denominada Manihot
Dulcis. A Manihot Esculenta ou Manihot Utilissima refere-se a mandioca amarga ou
venenosa. Existem ainda a Manihot janipha ou Jatropha janipa e a Manihot aipi, dentre
outros sub-tipos.
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caixa de madeira. Uma mulher (a cevadeira) segura habilmente a raiz pela

ponta e a rala no rodete.

Depois de ralada ou “cevada” a mandioca transforma-se numa
massa Umida que é levada a prensa para secar e ser retirada a
manipueira. A prensa tem forma de gamela com furos no fundo e pregada
em um mourdo ou bando de madeira. A massa da mandioca € umedecida
e embalada em palhas ou em panos de saco e colocada na prensa em
varias camadas. Sempre que € espremida, dela escorre o liquido
amarelado (o acido venenoso) juntamente com a tapioca, que é a fécula
ou amido da mandioca. Quanto mais a massa € pressionada mais ela
enxuga. Quando a massa fica completamente seca transforma-se em
torrdes, que sdo desmanchados. A massa seca € levada para grandes
peneiras. A massa fina que vai sendo peneirada é acumulada em uma
caixa de madeira, enquanto a crueira (pequenos pedagos de mandioca
que nao foram ralados) fica na peneira. A crueira serve de alimento para
porcos e galinhas ou ainda como adubo organico na prépria roga de

mandioca.

A massa peneirada deve ir para o forno no mesmo dia para poder
dar farinha boa. Se a massa for deixada “para dormir’ a farinha azeda. O
forno a lenha ja deve esta quente, no ponto de fazer farinha. Quanto mais
o forno quente mais a farinha é grossa. Existem fornos elétricos que,
através de paletas mdveis, mexem a massa automaticamente até torra-la e
transforma-la em farinha. Na falta daquele aparelho, a massa € mexida por
uma pessoa portando um rodo de madeira. Um trabalho duro que exige
muita resisténcia fisica, pois o tempo de a farinha ficar torrada, no ponto é
de uma hora e maia a duas. Sem falar no grande calor produzido pelo
forno movido a lenha, feito de alvenaria. A farinha esta pronta, quando
colocada entre os dedos, cai facilmente. E ensacada ainda quente para ser

comercializada.

Na comunidade de Espinho o plantio da mandioca e o fabrico da
farinha e goma séao utilizados tanto para consumo interno como para a

comercializagao.
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Em geral, a mandioca € um dos alimentos responsaveis por
diminuir a fome em algumas regides brasileiras e a casa de farinha ajuda a
fixar o homem a terra e, sem duvida como no caso de Espinho,
desempenha a funcdo de um espaco de sociabilidade pois, toda a
comunidade fara uso das instalagbes como ocorria no passado com a
antiga “roda de farinha” construida por Estevam Luis da Silva. A casa de
farinha constitui-se como um elemento fundamental da pequena unidade
produtiva. Woortmann (1983) enfatiza que os “restos” da produgéo em
uma casa de farinha sdo reaproveitados para alimentar os animais. Esta
autora destaca também que bairros rurais “ricos” possuem um numero
maior de casas de farinha e que de qualquer modo este estabelecimento
pode ser alugado a terceiros constituindo uma outra fonte de renda além
da producédo da farinha e subprodutos e do reaproveitamento das sobras.
(WOORTMANN, 1983 p.194).

A casa de farinha construida em Espinho foi edificada ainda com
instrumentos rusticos a moda antiga com recursos pessoais de Anna Luisa

da Silva.
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D. Anna Luisa da Silva na casa de farinha ainda em construgdo em fevereiro
2007. Foto Humberto Claudio Dumont

Depois que a gente colhe a mandioca a gente tras pra ca e rapa a
mandioca com uma faca, depois dela rapada, entdo a gente coloca neste
tanque e enche d’agua e esfrega ela com a enxada e ela sai limpinha e
depois a gente leva ela pra dentro

(...) A gente rela a mandioca, depois dela relada a gente pega a massa
no caixote e coloca ali na prensa, e tem um macaco da gente torcer e a
massa seca, entdo a gente tira ela e volta ela pra ca de novo, a gente rela
e a massa sai fininha ai € quando a gente leva praquele forno e tem uma
s enxada da gente mexer, depois que a massa cozinha a gente pega ela
e pde neste outro forno 14 que ja é dela secar e ja vira farinha. Ali a gente
coloca os sacos e quando ja fica pronta a gente coloca no saco.

O reconhecimento da relevancia da casa de farinha para a

economia familiar levou ao Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA),
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por meio da Secretaria de Agricultura Familiar (SAF)®’, criar um o
Programa do governo federal para a agricultura familiar gerido pelo que

propde entre outras coisas

Consolidar o conjunto da agricultura familiar de modo a promover o
desenvolvimento local sustentavel por meio da valorizagdo humana e da
negociagdo politica com representantes da sociedade respeitando os
desejos e anseios das organizag¢des sociais e praticando os principios da
descentralizagdo, da democracia, da transparéncia e da parceria e com

responsabilidade,

O MDA possibilita e orienta pequenos agricultores na obtencéo de
financiamentos, dentre estes para a construcdo ou reforma de Casas de
Farinha nas suas comunidades. Ao que parece os moradores de Espinho
desconheciam esta linha de financiamento, ou talvez a condig¢ao juridica
atual de suas terras: espolio indiviso tenha prejudicado a solicitagao junto a

Caixa Econémica Federal, Banco do Brasil, etc. 8

8 Ha inclusive uma linha de crédito para o turismo rural, neste sentido, em varias
comunidades do Brasil inUumeras Casas de Farinha estdo sendo restauradas para receber
visitacdo publica como mais um atrativo histérico e turistico de seus municipios. Neste
sentido, Leite (2000) teme que o turismo rural, no caso quilombola, instaure uma
folclorizacao destas comunidades.

% O Governo do Estado de Minas também destina uma linha de crédito para agricultores
da regiao do Vale do Jequitinhonha, onde se inclui o municipio de Gouveia. Nesse
sentido, Leite (2000) pr4eocupa-se com a folclorizagdo das comunidades quilombolas.
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Populagéo de Espinho chegando para a missa realizada na Escola Neco Cinqiienta em fevereiro 2007.

Foto Humberto Claudio Dumont
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CONSIDERAGOES FINAIS

Como foi mostrado a populacdo de Espinho estd cada vez mais
consciente das mudangas que tornam o negro sujeito de novos direitos.

Almeida (2005) Acevedo (2004) e Leite (2000), dentre outros, se
preocupam com a dimensé&o politica que os quilombolas tém adquirido no
cenario atual e com o modo como essa politizacao afeta a populagéao
afrodescendente, em especial a parcela que habita no campo. Sabe-se
que esse assunto ganhou fblego apds a promulgacdo da Constituicao
Federal de 1988 e do controverso Ato das Disposigdes Constitucionais
Transitérias de numero 68 (ADCT 68).

A relagao entre o fato de ser negro e ocupar uma faixa de terra nega
a percepcao e a construcdo anacrénica das elites bem como as
representacoes que dominam o senso comum, vale lembrar, a de que os
negros antes e apds a abolicdo ou teriam se aquilombado por meio de
fugas e revoltas e, portanto, mantiveram-se completamente isolados; ou
ocuparam as periferias dos centros urbanos; ou, ainda, apropriaram-se de
terras de terceiros. Essas percepgdes da elite assim como as que
alimentam o senso comum resistem a idéia de que homens negros sejam
proprietarios legitimos.

Reconhece-se que a expressao ‘remanescente”, enfocada apds a
promulgacdo da CF/1988, trouxe a tona ndo apenas as lutas e
reivindicagdes fundiarias, mas também uma discussdo mais profunda e
ampla travada nos movimentos negros e entre parlamentares envolvidos
com a luta anti-racista (LEITE, 2000, p.339).

Para Leite (2000), a publicagdo do ADCT 68 tornou visivel e atual o
enfoque do termo quilombo em consonancia com um conceito socio-
antropolégico que evidencia a exclusdo social brasileira (p.333).
Analisando nosso passado recente, essa autora discute a questido
quilombola como algo costumeiramente associado ao caso indigena no

que diz respeito ao uso da terra habitada por estas populacdes:
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Os negros diferentemente dos indios — considerados como “da terra” —
enfrentaram muitos questionamentos sobre a legitimidade de
apropriarem-se de um lugar, cujo espago pudesse ser organizado
conforme suas condigdes, valores e praticas culturais (...). Em diferentes
partes do Brasil, sobretudo, apés a Aboligdo (1888), os negros tém sido
desqualificados e os lugares em que habitam sado ignorados pelo poder
publico ou mesmo questionados por outros grupos recém-chegados, com

maior poder e legitimidade junto ao estado.

No capitulo 03 discutiu-se brevemente o0 processo de
ressemantizacdo do conceito de quilombo; logo, resta reiterar que o
quilombo, na atualidade, significa um direito a ser reconhecido pela
sociedade brasileira; de acordo com Leite, ndo apenas um “passado a ser
rememorado”. Do pensamento da autora depreende-se que o quilombo é
hoje compreendido como instrumento de novas demandas que (re) alocam
0s negros na pauta da agenda politica e dos direitos juridicos. Isso em
relacdo ao periodo colonial e, posteriormente, ao da construcdo da nagao,
pois descobriram; povoaram; resgataram; questionaram; (re) inventaram
praticas socioculturais, reagindo ativamente a dominagdo. Assim
representado, o quilombo pode ser pensado como conjunto de fatos que
integram a histéria da formagéo social brasileira.

E indiscutivel o fato de que o quilombo anima diferentes processos,
ainda em curso, que visam sua realizacdo plena enquanto sujeito de
direito. Nesse sentido, Leite (2000) afirma, em referéncia ao texto
constitucional, que é a “comunidade” o sujeito da oragao, pois dela

derivam os “remanescentes”, denominados a posteriori quilombolas.

O artigo constitucional instrui, mesmo que indiretamente, a forma como a
questdo deve ser tratada no campo juridico. (...) a leitura do artigo nao
deixa duvida quanto ao fato de que é o grupo e néo o individuo, que
norteia a identificagdo destes sujeitos do referido direito. O que viria a ser
contemplado nas agbes seria entdo o modo de vida coletivo, a
participagdo de cada um no dia-a-dia da vida em comunidade. Nao é a

terra, portanto, o elemento exclusivo que identificaria os sujeitos do
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direito, mas, sim, sua condi¢do de membro do grupo (LEITE, 2000, p
344).

De acordo com tal ponto de vista, a apropriacao comunal da terra é
fator de tensdo no mercado de terras, porque desestrutura a logica
mercantil-capitalista dos setores agrario e imobiliario que criam relagdes
centradas na propriedade de uso individual e privado da terra. Sobre esse
aspecto, Almeida (2005) afirma que a rejeicdo da titulacdo das terras
reivindicadas como quilombolas da-se em virtude do fato de que as
mesmas nao poderdo ser futuramente negociadas, representando entao
um entrave aos interesses comerciais, pois estda em jogo uma nova
modalidade de apropriacido formal da terra.

Em relagdo a emergéncia dos quilombos/quilombolas e da
inauguracdo de uma série de demandas por reconhecimento de direitos,
exigiu-se do Estado brasileiro a criagdo de politicas publicas voltadas para
um publico-alvo diferenciado, apesar da permanéncia da discusséo sobre
quem deve ou pode ser reconhecido como remanescente.

A continuidade das discussbes sobre quem deve ou pode ser
reconhecido como remanescente, em relacdo a emergéncia dos
quilombos/quilombolas e da inauguracdo de uma série de demandas por
reconhecimento de direitos, exigiu do Estado brasileiro a criagdo de
politicas publicas voltadas para um publico - alvo diferenciado.

Segundo Arruti (2003), no artigo intitulado “O quilombo entre dois
governos”, no qual faz uma andlise da atuagcado do governo de Fernando
Henriqgue Cardoso e dos nove meses iniciais do primeiro mandato do
presidente Luis Inacio Lula da Silva, as ag¢des governamentais entao
implementadas foram: inclusdo das comunidades quilombolas nos féruns
de consulta do Plano Pluri-Anual 2004-2007; reorientagédo do Programa de
Agricultura Familiar (Pronaf), tendo em vista incluir as populagbes
quilombolas e indigenas; inclusdo da representagdo quilombola no
Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel; além da
criacao da subsecretaria de Igualdade de Género, Raga e Etnia, vinculada

a Secretaria Executiva, e de um Comité Gestor das politicas de Igualdade
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de Género, Raca e Etnia, constituido por titulares de todas as secretarias e
do Incra.

Os principais objetivos dessa subsecretaria seriam: ampliar o acesso
da populagdo negra e em especial das comunidades quilombolas a
producdo, extensdo rural, crédito e associativismo, valorizando e
potencializando as tradi¢des, seus conhecimentos e sua cultura; incluir o
recorte racial nas politicas de acesso e manejo dos territérios para ampliar
e qualificar o acesso da populagcdo negra e quilombola as politicas
agrarias; reconhecer, visibilizar e promover a participacédo e o controle
social da populagdo negra a partir das suas demandas especificas;
articular com 6rgaos governamentais e entidades da sociedade civil as
acdes de combate a discriminacdo racial, de promocdo da educacio
diferenciada e da saude, em especial da anemia falciforme para a
populagédo negra e quilombola (ARRUTI, 2003, p.15).

Um dos problemas apontados por Arruti (idem) sugere que,
provavelmente, os maiores desafios do Governo do atual presidente em
favor dos negros em areas rurais seriam a superagdao de limitacoes
ideolégicas e programaticas dentro do aparelho do Estado, a destinagao
de verbas e as disputas internas pelo poder.

Almeida (2005), por outro lado, acredita que a emergéncia dos
quilombos/quilombolas tenha contribuido para a criagdo de uma politica
étnica do governo. Porém, o governo nao tem conseguido efetivar politicas
publicas diferenciadas, além de algumas acgdes focalizadas, dispersas e
pontuais. Assim, ndo ha, em curso, um conjunto de politicas publicas
amplas e eficazes destinadas especificamente aos quilombolas. Pelo
contrario, as prioridades e demandas dessas comunidades foram
dissolvidas em um grande “guarda-chuva” de outras politicas
governamentais ja existentes ou criadas para atingir um publico maior e
genérico, como, por exemplo, as politicas que atendem aos “pobres”, a
“populacao carente”.

Isso ocasiona, segundo o autor, uma despolitizagdo do fator étnico
que concorre para diluir a identidade coletiva e para eliminar o que é
considerado como significante pelas proprias comunidades quilombolas,

menosprezando suas condi¢des reais de existéncia e seus sistemas de
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representagdo dos recursos naturais (ALMEIDA, 2005, p.11).
O caso empirico sob analise mostra um processo de politizacao

étnica que se incrementa ap6s a publicidade da questdo quilombola.

Acrescenta-se, em referéncia a este caso empirico, que a andlise
mostra um processo de politizacdo étnica que se incrementa apds a
publicidade da questdo quilombola. Afirmar-se como quilombola para a
comunidade de Espinho até pouco tempo atras seria negar o processo de
construgdo do sujeito negro proprietario de terras, afirmar-se como
quilombola na atualidade exigiu da comunidade um redirecionamento
politico interno e externo, a compreensao de que a “causa quilombola” é
causa dos afrodescendentes, € uma reivindicagdo por reconhecimento e
também a confirmagao da autonomia e liberdade.

Nesse sentido, reforga-se, com base nos argumentos de Leite (2000),
que a participagao na vida coletiva e o esfor¢o na consolidagao do grupo é
que devem ser contemplados pelo direito constitucional. O caso empirico
de Espinho evidencia essa tendéncia que tem se firmado,

independentemente do carater da propriedade daquela terra.
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ANEXOS

Anexo 01

ComitésRecuperagao de morro degradado na bacia do Parauna

Projeto tenta reverter degradacdo ambiental causada pela extracdo

de minério, em Gouveia, no baixo Velhas

Carlos Jauregui e Franciele Pereira - Estudantes de Comunicagéo da
UFMG

Area degradada do Morro da

Bilia que comeca a ser recuperada

Esta sendo desenvolvido um projeto de recuperagao de uma antiga
area de extragdo de quartzo e cristal no Morro do Lambari, municipio de
Gouveia, baixo Velhas. Foram construidos, at¢é o Momento, diques e
barragens de contengao de residuos, além de ter sido iniciada a revegetacéo,
com espécies nativas, do local destruido pela mineradora Ligas de Aluminio
S/A (Liasa), que tem assento no Comité de Bacia Hidrografica do Rio Séo
Francisco. O projeto, elaborado e financiado pela Liasa, tem o apoio da
prefeitura municipal, |IEF (Instituto Estadual de Florestas), Emater-MG
(Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural de Minas Gerais), ONG
Associagcdo Caminhos da Serra, Comité Manuelzdo da Bacia do Parauna e
comunidade local.A Liasa ndo tinha licenca para atuar na area e suas
atividades foram paralisadas no final de 1998, por ordem da Fundagao

Estadual do Meio Ambiente (Feam). O trabalho de mineragdo devastou
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grande parte do morro e assoreou varios cursos d’agua, entre eles os
cérregos do Lambari e do Veludo. Em fungdo do assoreamento, o gado
chegou até mesmo a beber agua diretamente da nascente do Lambari,
prejudicando assim a qualidade das aguas desse corrego. Atualmente, a area
da nascente foi cercada e sua agua canalizada, para atender a comunidade
local. A regido, antigamente conhecida como Matdo, devido ao numero de
plantas que existiam no local, hoje se assemelha, em algumas areas, mais as
dunas cearenses do que as montanhas de Minas. Nela, vivem as
comunidades do Engenho da Bilia e, mais afastada, a do Espinho, um ex-
quilombo. Sao populagdes que sobrevivem da coleta de flores do campo e
da extragdo de pedras mineiras, atividade que também gera degradacgao
ambiental. As comunidades locais, em especial a da Bilia, que ndo possui
saneamento basico, dependem diretamente da agua dos cérregos afetados
pela degradagcdo para continuarem a morar na regido. De acordo com a
professora Antbnia Fagundes Silva, que da aulas as criangas da comunidade
mais préxima ao local atingido pela extracdo de quartzo, a Liasa ja havia
iniciado obras anteriormente na regiao, porém, "somente agora e por causa
da mobilizacdo social em relacdo a causa, a empresa esta levando mais a

sério a reconstrucéo do local degradado”.

Além de recuperar as antigas areas de mineragdo, o projeto
desenvolve campanhas de educacao ambiental direcionadas as populacdes
locais. Até o momento, centenas de mudas de vegetagdo nativa, como o
landim e a quaresmeira, ja foram semeadas. A candeia, pequena planta de
tronco retorcido, é a espécie que melhor se adaptou as condi¢des climaticas
da regido. Ela pode ser vista em todas as partes e contribui especialmente
para a recuperagao dos solos, ja que suas folhas e a casca de seu tronco, ao
cairem, tornam-se adubos orgéanicos naturais. Hoje, é possivel também ver a
antiga biodiversidade recuperar-se. Sao bromélias, orquideas, sapos e micos

que voltam a compor a paisagem natural de Gouveia.

Fonte Jornal Manuelzao on line.
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Anexo 02

PROJETO RONDON APOIA AFRODESCENDENTES NO
JEQUITINHONHA

Em 1775, nascia o Arraial do Serro, a 260 quildmetros de Belo
Horizonte, com a chegada da portuguesa Maria Gouveia e seus escravos,
da tribo Kabu, da Africa. Dois séculos depois, o tempo parece ter parado
na comunidade negra de Arraial do Serro, zona rural do municipio mineiro
de Gouveia. La estdo Raimunda Egidia da Silva, 92 anos, seus filhos,
netos e bisnetos e outros vizinhos descendentes de escravos, cercados
por montanhas e vales. Eles cultivam rocas, fazem artesanato de palha e
nao tém perspectivas de desenvolvimento. Conhecer a comunidade de
Espinho é uma das atividades dos 17 estudantes e professores do Projeto

Rondon.

A visita deve ser feita até o dia 23 deste més, quando termina a
Operacado Minas Gerais, que reune 256 rondonistas de 15 universidades
mineiras em trabalhos voluntarios em 19 municipios do Vale do
Jequitinhonha. Além de conhecer a cultura e observar o cotidiano dos
moradores de Espinho, os rondonistas vao propor alternativas de

cooperativismo para a venda do artesanato local.

Dos oito filhos de Ana Luiza da Silva, 74 anos, filha de Raimunda,
seis migraram para Sao Paulo, em busca de trabalho, estudo e melhores
condigdes de vida. “A gente pega com Deus para eles terem saude e pbe
0 coragao a larga”, diz Ana Luiza. Ela reclama da falta de palha para
confeccionar cadeiras, bolsas, enfeites de garrafas. “A seca atrapalhou o
crescimento da plantacao de milho. As espigas estao tristes, caidas, néo
cresceram”, lamenta a artesa. Dona Raimunda diz que gosta da roga e néo
pode “sair do mato”. Reclama de nao poder capinar, por causa da visao

prejudicada. “Sempre estive por aqui, pegando na enxada para trabalhar.”

Na casa simples de Roséngela Aparecida Silva, 35 anos, a vida
nao é diferente. No Vale do Jequitinhonha nao ha telefone fixo nem celular

e sb se chega por uma estrada de terra, com passagem para apenas um
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carro. Os vizinhos sdo amigos para toda a hora, mas moram distantes. As
casas ficam entre um morro e outro. Rosangela tem dificuldade de levar a
Gouveia e outras cidades as cadeiras, mesinhas, presépios, garrafas,

flores e bonecas de palha que produz.

Visita — Outro problema é conseguir a madeira para o artesanato.
Rosangela, que gosta de dangar caboclinho, tem poucas opgdes de lazer e
passou por problemas de depressao. Ela oferece aos visitantes um prato
tipico, receita herdada dos ancestrais, feito de fuba, enrolado em folha de
bananeira. E fica feliz com a visita do secretario de industria e cultura de
Gouveia, Sebastido Luiz da Silva, que organizou, com a prefeitura e os
moradores de Espinho, uma horta comunitaria, a 10 quildbmetros da cidade.
O secretario conseguiu levar cem pecas da producgéo a Feira do Pequeno
Produtor, no ano passado, em Brasilia. “Venderam tudo, rapidamente”,
disse. Os artesdos vendem seu artesanato de palha em uma feira, a cada

15 dias, em Gouveia.

Na opinido de Sebastido Luiz da Silva, a ida dos rondonistas a
Espinho vai dar suporte e confianga a comunidade. “Os rondonistas tém
muita disposicdo e boa vontade. Ndo se preocupam com horario e estao

integrados conosco", observou.

Fonte:
17/02/2006
Portal MEC
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Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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