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Resumo

OLIVEIRA, Janaina Pereira de. JASMIN, Marcelo Gantus (orientador). O
Futuro Aberto: Jacob Burckhardt, G.W.F. Hegel ¢ o Problema da
Continuidade Histérica. Rio de Janeiro, 2006. 195p. Tese de Doutorado —
Departamento de Histdria, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

A modernidade tem na noc¢do de contingéncia um de seus atributos mais
marcantes. Isso significa que, na era moderna, vacilam os modos tradicionais de
atribuicdo de sentido as coisas do mundo. E possivel afirmar que tal situagio
ocorre em virtude, principalmente, da alteracdo que a idéia de progresso promove
nas formas de apreensdo da temporalidade histérica. O progresso, enquanto
qualidade de aperfeicoamento ilimitado do homem, afasta ao infinito o horizonte
teoldgico que, até entdo, determinava o futuro. Assim, na modernidade, o futuro
se torna aberto a indeterminacgdo, situacdo que se traduz no rompimento dos elos
que mantinham unidos passado, presente e futuro, tal como se pode perceber na
perda de validade do tradicional topos Historia Magistra Vitae. Para o historiador
Reinhart Koselleck, este momento, que equivale ao descompasso definitivo entre
as categorias espaco de experiéncia e horizonte de expectativa, tem na Revolucao
Francesa seu apogeu. A partir da Revolu¢do o homem moderno se vé forcado a
buscar um elenco alternativo de explicagdes para os acontecimentos, capaz de
lidar com a acelera¢do do tempo, com a transitoriedade instalada em um presente
cada vez mais fugaz, com a contingéncia. A tese toma o problema da continuidade
histérica como ponto de partida para refletir sobre os modos pelos quais, no
periodo pds-revoluciondrio, passou-se a estabelecer a relacdo entre futuro,
presente e passado, considerando o atributo da contingéncia que permeia a vida
moderna. Para tanto, elegemos como objetos de andlise e comparagdo duas
perspectivas sobre a histéria: aquela elaborada por Jacob Burckhardt em sua
historiografia da cultura; e aquela formulada por G.W.F Hegel em sua filosofia da

historia.

Palavras-chave

Burckhardt, Hegel, continuidade histdrica, teoria da historia, filosofia da

historia, historia da cultura.
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Abstract

OLIVEIRA, Janaina Pereira de. JASMIN, Marcelo Gantus (advisor). The
Open Future: Jacob Burckhardt, G.W.F. Hegel and the Problem of
Historical Continuity. Rio de Janeiro, 2006. 195p. PhD dissertation —
Departamento de Histdria, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

Modernity has in the idea of contingency one of its most defining
attributes. This means that the traditional modes of assign sense for things of the
world hesitate at modern age. One can say that this situation occurs mainly in face
of the modification the idea of progress causes on the apprehending modes of
historical temporality. Progress, as the quality of man’s unlimited improvement,
removes to the infinite the theological horizon that until then determined the
future. In this manner, at modernity, the future becomes opened to
indetermination, a situation translated as the rupture of the links that had kept
together past, present and future as it can be perceived in the loss of validity of the
traditional topos Historia Magistra Vitae. This moment, which is to the historian
Reinhart Koselleck equal to the definitive disagreement between the categories
space of experience and horizon of expectation, has its culmination in the French
Revolution. From the Revolution on, man is forced to find out an alternative cast
of explanations for the events, capable to deal with the temporal acceleration, with
the trasitoriness settled at a present more and more ephemeral, with the
contingency. The dissertation takes the problem of historical continuity as a
starting point to the reflection on the ways in which the relation between future,
present and past occurred at the post-revolutionary period, taking into
consideration the attribute of contingency that permeates modern life. Therefore
we choose as objects for analysis and comparison two perspectives about history:
the one elaborated by Jacob Burckhardt in his cultural historiography; and that
formulated by G.W_.F. Hegel on his philosophy of history.

Key-words
Burckhardt, Hegel, historical continuity, theory of history, philosophy of

history, cultural history
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Introducao

Foi a partir do interesse pela obra de Jacob Burckhardt que a continuidade
historica transformou-se em uma chave de leitura para nossas considerag¢fes acerca da
teoria e da escrita da historia. Decerto que a preocupacdo de Burckhardt com a
continuidade ndo era uma exclusividade sua, pois, como aponta Reinhart Koselleck,
apos a eclosdo da Revolucdo Francesa, a continuidade historica, mais exatamente, a
ruptura na continuidade havia se tornado um dos topoi correntes na modernidade. Tal
como deixa transparecer a afirmacdo de 1799 do poeta e historiador Karl von

Woltmann:

A Revolucdo Francesa foi para 0 mundo um fendbmeno que pareceu desafiar toda a
sabedoria histérica, e a partir dela desenvolveram-se a cada dia novos fendbmenos, que
cada vez menos podiam ser objeto de indagacdes a historia.

Assim, fica claro que ao falar-se em ruptura na continuidade historica, alude-se
ndo somente a quebra nos modos convencionais de governos e na organizacdo dos
estratos sociais: a ruptura com a tradi¢cdo apontava, na verdade, para um impasse com
relacdo ao conhecimento histdrico, surgido com a constatacdo da auséncia de
referencialidade no passado para os eventos deflagrados desde 1789. Deste modo, a
Revolucdo Francesa — marca indelével do descompasso definitivo entre espaco de
experiéncia e horizonte de expectativa — conduzia a uma reavaliacdo da relacdo dos
homens com o passado. Pois, “temporalizada e processualizada em uma unicidade
continua, a histéria ndo podia ser mais ensinada como exemplo”, de tal forma que “a
experiéncia histérica tradicional ndo podia ser estendida diretamente a expectativa.”?
Fazia-se necessario, entdo, revalorar e resignificar as experiéncias da historia.

Tal necessidade impde-se a partir das alteragdes nos modos de apreensdo do
tempo com o deslocamento da linha do horizonte de expectativa para o indefinido,
abrindo, desta forma, o futuro a indeterminacdo. Pois a longevidade do topos historia

magistra vitae s6 era possivel porque existia um campo comum de experiéncias que

'K.LLWOLTMANN, apud Reinhart KOSELLECK, “’Espaco de Experiéncia’ e ‘Horizonte de
IZExpectativa’: duas categorias histéricas”, Futuro Passado, p.319.
Ibid..
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garantia a validade do topos até o século XVIII. Tal comunhdo de experiéncias so era
possivel porque apreensdo da temporalidade historica ocorria de forma relativamente
mais lenta do que viria suceder na modernidade, de maneira que diante das mudancas,
ou estas quase ndo eram de fato notadas, ou quando o eram, encontravam justificativa
nos pressupostos teoldgicos da escatologia cristd. Desta forma, nada de realmente novo,
inédito e, conseqlientemente, abrupto acontecia na historia.

Quando, no século XVIII, juntou-se o grande namero de experiéncias
acontecidas nos trés séculos anteriores sob a égide da nocao de progresso, as mudancas
— cada vez mais presentes por conta dos avangos da ciéncia e da técnica — passaram a
ser observadas com mais clareza no dia-a-dia das pessoas. Estas experiéncias, a saber:
“a revolucdo copernicana, o lento desenvolvimento da técnica, o descobrimento do
globo terrestre e suas populac¢des vivendo em diferentes fases de desenvolvimento, e por
Gltimo a dissolugdo do mundo feudal pela industria e o capital”®, fragmentavam as
expectativas a medida que tornavam possivel ao homem perceber a contemporaneidade
do ndo-contemporaneo, ou, ao contrario, a ndo-contemporaneidade do contemporaneo,
tornada evidente desde o contato, ou 0 conhecimento, da diversidade entre as

populagOes das diferentes partes do planeta. Portanto, constatava-se que

0 que o progresso havia tornado possivel no dominio dos conceitos — de, em poucas
palavras, o velho e 0 novo entrarem em choque, nas ciéncias e nas artes, de pais a pais,
de classe para classe —, tudo isso, a partir da Revolucdo Francesa, se converteu em
experiéncia cotidiana. (...) Sabia-se, e se continuou a saber desde entéo, que se vive num
tempo de transicdo, o qual ordena de maneira temporalmente diversa a diferenca entre
experiéncia e expectativa.*

Assim sendo, 0 que se rompe, de fato, em 1789 é o continuum da apreensao
temporal, antes equilibrada na equivaléncia entre experiéncia e expectativa que permitia
aos acontecimentos historicos servir de exemplo para diferentes geragbes. Porém, a
singularizacdo da histéria como processo, exacerbada com o advento da Revolucao,
destitui os usos e apropriac@es do conhecimento histdrico até entdo empregadas, sem,
contudo, decretar “a morte definitiva do passado.” O que se da é “a emergéncia de um
outro elenco alternativo para o uso dos fatos pregressos.” > Um elenco que
invariavelmente se vé forcado a lidar com a aceleracdo do tempo, com a transitoriedade

instalada em um presente cada vez mais fugaz, com a contingéncia. Isto &, apresentava-

* Ibid., p.317.
* Ibid., p.320.
> Marcelo JASMIN. Alexis de Tocqueville: a historiografia como ciéncia da politica, p. 25.
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se a necessidade de forjar concepcdes de historia adequadas, ou que oferecessem meios
para compreensdo dos novos atributos caracteristicos da modernidade.

6 afirmou Baudelaire

“A Modernidade € o transitorio, o efémero, o contingente
em seu artigo sobre a obra de Constantin Guys. E foi para lidar com estes predicados e
seguir como um conhecimento positivo que a histéria precisou reformular o velho
topos. E neste prisma sobre a modernidade que compreendemos a importancia da tese
central de Koselleck acerca do surgimento da modernidade (Neuzeit) associada ao
descompasso entre experiéncia e expectativa e o topos da continuidade. Pois, a
continuidade historica, tal como compreendemos, aponta para um movimento de
constante reapropriacdo do passado pelo presente, visto que 0 que se faz continuo na
modernidade é o transitorio.

Pensar sobre a continuidade historica, portanto, é pensar sobre os modos pelos
quais os homens estabelecem relacé@o entre presente, passado e futuro, tendo em conta
0 atributo da contingéncia que permeia a vida moderna. Assim, continuidade é também
0 par-conceitual de ruptura, relacionada a quebra na organizacdo politica-social
estamental, como logo vem a mente, mas ndo s6. Tampouco ndo se restringe a
obliteracdo e substituicdo dos habitos e costumes tradicionais. E, também, queremos
evitar, a0 menos neste momento, a associacdo direta entre a idéia de continuidade e a
nocdo de sentido. Isto porque, como diz Karl Léwith, “arriscar uma afirmacdo sobre o
sentido dos acontecimentos histéricos sé e possivel quando surge o seu télos”’ e, por
seu turno, a consagracdo de um télos para a historia constitui uma caracteristica das
filosofias da historia dos séculos XVI1II e XIX. Tal como podemos perceber na definicao

do termo filosofia da histéria proposta por Léwith. Diz o autor:

o termo “filosofia da histéria” é usado para significar uma interpretacédo sistematica da
historia universal de acordo com um principio segundo o qual os acontecimentos e
sucessdes historicos sdo unificados e dirigidos em direcfo a um sentido final. 8

Quase invariavelmente acontece, entdo, das remissGes ao “sentido da histéria”
acabarem se vinculando as tentativas propostas pela filosofia para a historia — dentre as
quais a mais representativa € a instituicdo por Hegel de um principio que é, a0 mesmo
tempo, sentido e fim para a historia. E a filosofia da histdria fornece uma dentre outras
possibilidades para a consideracdo do topos da continuidade historica. E por isto que,

® Charles BAUDELAIRE, “O Pintor da VVida Moderna.” In Sobre a Modernidade. Sdo Paulo: Paz e Terra,
s/d, p.25.
" Karl LOWITH, Meaning in History, p.5.
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voltamos a frisar, propomos que consideremos a no¢do de continuidade histérica de
uma forma mais ampla. De uma maneira ndo associada exclusivamente a nenhuma
forma de historia especifica, e sim como um tipo de ferramenta que possibilita a
observagdo e analise das historias surgidas no esteio do periodo revolucionéario, com a
atencéo voltada para as “solugdes” engendradas para a questdo da contingéncia. Assim,
a continuidade historica constitui um meio para compreendermos o tratamento
dispensado aos dilemas que despontam com os tempos modernos. Conseqiientemente, a
continuidade constitui um duplo indicador: tanto diz da forma com que os homens
lidam com o presente no enfrentamento da contingéncia, como das alternativas de
historia surgidas neste confronto.

Deste modo, para a consideracdo da continuidade histérica como um problema
para a historiografia e teoria da histdria que diz respeito as mudancas nas formas de
compreensdo e assimilagdo do passado no presente, a tese tem inicio na construcéo do
quadro em que o problema se apresenta. O primeiro capitulo, portanto, acompanha a
transformacdo nos modos de apreensdo da temporalidade histérica que conduziram a
necessidade de reformulacdo do topos da historia mestra da vida. Ou seja, observamos
as mudangas que levaram ao surgimento de um elenco alternativo de explica¢Oes para
0s acontecimentos histéricos, capaz de lidar com a aceleracdo do tempo e com a
transitoriedade instalada em um presente cada vez mais fugaz.

No segundo capitulo, nos dedicamos a andlise das proposicdes do filésofo Georg
Wilhelm Friedrich Hegel para o que estamos chamando de problema da continuidade
histérica. Hegel ao fazer da historia parte fundamental de sua filosofia, necessariamente,
esbarrou na problematica a continuidade. Para compreendermos a relacdo entre a
filosofia da historia de Hegel e a continuidade, partimos de apresentacdo de um quadro
para compreensdo da concepgdo de historia hegeliana. De inicio, entretanto, nos
permitimos uma breve digressdo: ao invés de principiarmos pela anélise da obra do
filésofo, optamos por chamar atencdo para o sentido tragico presente na forma de
apreensdo da temporalidade historica moderna a partir do afastamento da dimensdo
teoldgica como instancia totalizante. Tal sentimento constitui a base para a reflexdo do
homem moderno sobre si mesmo. Para tanto, elegemos apresentar as consideracfes do
poeta Friedrich Holderlin sobre o tema. Holderlin fora colega de Hegel na juventude e

partilhava com ele os anseios e angustias de seu tempo.

® Ibid., p.1.
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Na seqliéncia, acompanhamos o caminho percorrido por Hegel da teologia a
filosofia e da filosofia a historia (filosofica, € claro). Observamos, entdo, como Hegel
alterou a ordem tradicional das categorias temporais, instaurando a primazia do futuro
sobre o presente e 0 passado, no intuito de afirmar a realizacdo do espirito absoluto no
desenvolvimento da historia universal. Hegel fez do caminho da histéria ndo sé uma
teleologia como um a teodicéia.

No terceiro capitulo, tratamos da proposta de Jacob Burckhardt para o
conhecimento histérico. Da mesma forma que no capitulo sobre a filosofia da histéria
de Hegel, partimos do sentido tragico da modernidade para compreender o caminho que
levou Burckhardt a abandonar os estudos teologicos e dedicar-se a histéria. Tanto em
um como no outro, o interessante foi notar ndo em que medida Hegel e Burckhardt
negavam ou combatiam o pensamento teoldgico, e sim como se relacionavam com 0
universo de postulados e problemas deixados sem resposta pela teologia na realidade
em que viviam. A énfase, desse modo, recaiu muito mais em perceber onde a heranca
teoldgica esta presente do que onde ela ndo esta ou tenha sido superada.

Em seguida, tratou-se dos anos de formacédo de Burckhardt enquanto historiador
da cultura, considerando sua relagdo com o campo da historia da arte e também a
influéncia das tradicGes de sua cidade natal, a Basiléia, em sua concepcao acerca da
historia e da vida no século XIX. O capitulo termina com uma reflexdo sobre do
pensamento de Burckhardt sobre a histéria, tendo em conta sua preocupag¢do com o
problema da continuidade histérica. Buscou-se, assim, compreender a singularidade de
Sua proposta tanto com respeito ao canone historiografico vigente em seu tempo, como
em relacdo com a filosofia da historia de Hegel.

Por fim, resta-nos fazer um dltimo comentario sobre a op¢do de considerarmos a
continuidade histéria com um problema tal como apontado no titulo deste trabalho.
Segundo definicdo de J. Nadal na Encyclopédie Philosophique Universelle, podemos
entender por problema “um programa de pesquisas, isto €, o estado de uma questdo, o

conjunto de dados e métodos disponiveis”®

em um determinado momento. Aplicando
esta definicdo ao nosso estudo, compreendemos que o que intentamos ao longo deste
trabalho foi, precisamente, apontar o estado da questdo da continuidade histérica,

apoiado nas categorias epistemoldgicas de espaco de experiéncia e horizonte de

° J. NADAL, “Probléme”, Encyclopédie Philosophique Universelle, vol. 11, p.20-49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

15

expectativa. Justificando-se assim nosso esboco das modificagcbes na apreensdo da

temporalidade historica dos gregos até a modernidade apos a Revolucéo Francesa.

H4, todavia, outra motivacdo metodoldgica para a afirmacdo da continuidade
histérica como um problema. Ela se refere a abordagem néo sistematica que assumimos
para nosso trabalho. Ndo desejamos, em momento algum, dar conta da totalidade de
assuntos e questdes possiveis relacionadas a continuidade, por entendermos que tratar
sistematicamente um assunto implica em eleger o objeto e, a partir dele, “tentar resolver
os problemas que este coloca.”™® Tal como sucede, por exemplo, quando
tradicionalmente se opta por investigar um dado periodo historico. Pois, como diz
Michel Foucault em célebre debate com o historiador Jacques Leonard, a este tipo de
abordagem se imp6em duas regras antes de mais nada: o “tratamento exaustivo de todo
material e [a] distribuicdo cronoldgica equitativa do exame.”

Jé& assumir a tarefa de tratar de um problema segue outras regras, a saber:

eleicdo do material em funcdo dos dados do problema; focalizacdo da analise sobre os
elementos suscetiveis de resolvé-lo; estabelecimento de relagbes que permitem essa
solucdo. E, portanto, indiferenca a obrigacdo de dizer tudo, inclusive para satisfazer ao
jari de especialistas.™

Assim, ao assumir uma questdo como um problema, percorre-se 0 caminho
inverso a sistematizacdo: primeiramente determina-se o problema e a partir dele
estipula-se o “ambito do objeto” a que se pode recorrer no intuito de apontar solugdes
possiveis, ao invés “da” solugdo Unica, definitiva, verdadeira*?. Como se pode deduzir,
com respeito ao nosso estudo, abrimos mao de qualquer pretensdo a declaracdo de
verdades sobre o tema da continuidade historica ou sobre as consideracdes sobre a
concepgOes de historia da Hegel e Burckhardt, ou ainda de realizarmos a histdria da
continuidade historica. Neste sentido, nos alinhamos a perspectiva subjetiva que todo
trabalho histdrico possui para Burckhardt. Tal como refletido nas seguintes palavras que

lemos logo na introducdo de A Cultura do Renascimento na Itélia:

No vasto mar ao qual nos encontramos, sdo muitas as dire¢des possiveis; 0S mesmos
estudos realizados para este trabalho poderiam, nas méos de outrem, facilmente
experimentar ndo apenas utilizacdo e tratamento totalmente distintos, como também
ensejar conclusdes substancialmente diversas.™

19 Michel FOUCAULT, “El polvo e la nube”, in La impossible Prision: debate con Michel Foucault, p.43.
" Ibid., p.42. [grifos nossos]

2 1bid., p.43.

Bjacob BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na Italia, p.21.
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Ressalvamos que esta perspectiva ndo diminui em nada o valor do que esta
sendo dito, ao contrario, potencializa as consideracfes a medida que se pretende um
estimulo a reflexdo sobre a teoria e a escrita da historia.

Portanto, ao tomarmos a continuidade histérica como um problema para a
histéria na modernidade, nossa intencdo € assinalar um conjunto de questbes e
posicionamentos que julgamos importantes para a empreitada de se pensar a historia,
sua producdo e utilidade nos dias de hoje. Entendemos que o problema da continuidade
histérica nos ajuda a pensar acerca da possibilidade do conhecimento historico ndo ser
teleologicamente orientado — uma vez que a partir da instauracdo de um futuro aberto a
indeterminac&o tornou-se dificil, para ndo dizer insustentavel, o estabelecimento de um
télos para a historia — e a0 mesmo tempo util para a vida, de forma préxima aquela

apontada por Nietzsche em sua Segunda Consideragdo Intempestiva.'* Pois,

certamente, temos necessidade de historia, mas, ao contrario, ndo temos necessidade
dela do modo como tem o ocioso refinado dos jardins do saber, por mais que este olhe
com altaneiro desdém os nossos infort(inios e nossas privacdes prosaicas e sem atrativo.
Temos necessidade dela para viver e para agir, ndo para nos afastarmos comodamente
da vida e da acdo e ainda menos para enfeitar uma vida egoista e acGes despreziveis e
funestas. N&o queremos servir & histéria sendo na medida em que ela sirva a vida.*

YFriedrich NIETZSCHE, “Segunda Consideragdo Intempestiva sobre a Utilidade e os Inconvenientes da
Histdria para a Vida”, in Escritos sobre a Historia, p.67-178.
> Ibid., p.68.
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A continuidade histérica como um problema moderno

2.1

A reformulacéo do topos da Historia Magistra Vitae

Remonto de século em século até a antiguidade mais remota;
ndo percebo nada que se assemelhe ao que esta sob meus
olhos. Quando o passado deixa de iluminar o futuro, o espirito
caminha na escuriddo.

Alexis de Tocqueville

A epigrafe, extraida de um trecho do dltimo capitulo de Da Democracia
na América de Alexis de Tocqueville, testemunha a consolidacdo de uma forma
inédita de apreensdo da temporalidade historica. O estabelecimento do regime
democratico nos Estados Unidos apontava para a gradual alteracdo da perspectiva
gue o homem tinha de si mesmo e, portanto, da histéria. Constatada a auséncia de
precedentes historicos para compreensdo dos acontecimentos, 0 homem moderno
se viu forcado a procurar ndo mais no passado, mas em si proprio e em sua
situacdo, modos possiveis para compreensdo e explicacdo dos eventos ocorridos.
O recurso explicativo usual a historia pregressa ja ndo era mais satisfatério. O
topos ciceroniano da historia magistra vitae, que por muito tempo permaneceu
como guia para a relacdo entre passado, presente e futuro, dissolvia-se na falta de
referencialidade histérica, uma vez que a funcdo exemplar da histéria apenas pode
funcionar enquanto persiste a crenga na existéncia de um universo comum de
condigdes, ou seja, enquanto se confia na permanéncia de tragos compartilhados
entre diferentes épocas.

Assim, a longevidade de quase dezoito séculos do topos cunhado por
Cicero no século | a.C. encontrava justificativa na possibilidade de existéncia de
certa comunhdo de experiéncias. A sobrevivéncia e a elasticidade da férmula
“histéria mestra da vida” se relacionam com a validez de sua aplicacdo que, por

sua vez, estd vinculada ao fato da temporalidade histérica ter sido assimilada de

! Alexis de TOCQUEVILLE, De la Démocratie em Amérique, 11, “Vue générale du sujet”, p. 279.
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uma forma mais lenta do que aconteceria ap0s as ultimas décadas do século
XVIII. Até entdo, as modificacBes ocorridas nas diversas esferas da vida se davam
e eram apreendidas em um ritmo tal que os exemplos do passado ainda se
mostravam pertinentes e a analogia era prontamente possivel. Neste sentido,
podemos afirmar que passado, presente e futuro encontravam-se nitidamente
vinculados.

Os elos que uniam a cadeia tradicional da temporalidade historica seriam
dissolvidos pelo golpe definitivo da Revolugdo Francesa e dos eventos que a
sucederam. Tal dissolugéo, no entanto, ndo significou a aboligdo e o esquecimento
da histéria como um conhecimento Util para a acdo e para a vida. Ao contrario, a
historia permaneceu e se fortaleceu como modelo de reflexdo indispensavel para o
agir no momento pos-revolucionario, afinal ndo podemos esquecer que o século
XIX ficaria conhecido como “o século da histéria”, como o periodo em que a
“historia emerge a0 mesmo tempo como saber e como modo de ser da

empiricidade”?

, para usar as palavras de Michel Foucault. Ocorre entdo uma
necessaria reestruturagdo do topos historia magistra vitae. A necessidade de
reformulacdo dos modos de tratamento do passado, decorre, portanto, da perda da
caracteristica de exemplaridade da historia no sentido classico.

O caminho escolhido para compreensdo de tal reestruturacdo se apdia,
principalmente, nas consideracdes de Reinhart Koselleck sobre a Modernidade.
Em suas investigacOes sobre a histdria dos conceitos, o historiador alemao cunhou
duas categorias epistemoldgicas cuja aplicabilidade fornece meios para analise
tanto dos modos de apreensdo da temporalidade histdrica, assim como das
alternativas de histdria surgidas no periodo moderno. Segundo o autor, estas
categorias constituem meios apropriados de tratar o tempo histérico exatamente
pela forma como associam passado e futuro as nogbes de experiéncia e
expectativa, e de espaco e horizonte. Assim, de acordo com as formulacGes de
Koselleck, o passado é compreendido como espaco de experiéncia e o futuro
como horizonte de expectativa.®

Por espaco de experiéncia entende-se o passado tornado presente no

interior de uma totalidade onde ndo ha antes e depois, onde 0s acontecimentos sao

2 Michel FOUCAULT, As Palavras e As Coisas, p.235.
SKOSELLECK, “‘Espago de experiéncia’ e ‘Horizonte de Expectativa’: Duas Categorias
Histéricas.” In Futuro Passado, p.305 e ss.
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agrupados e assim recordados. Ja o horizonte de expectativa constitui o futuro
feito presente, alinhado na unido de medos, esperancas, deducbes racionais,
desejos e aspiracOes. Percebe-se deste modo que experiéncia e expectativa
denotam formas estendidas de compreensdo de passado e futuro, uma vez que o
passado ndo € apenas o acontecido, mas também a memoria que disto se tem, ndo
se tratando, portanto, somente do vivido, mas do meio pelo qual este se tornou
conhecido e lembrado. O mesmo se pode dizer do futuro, que, necessariamente, se
da a conhecer quando sabemos o que dele se esperava no presente, ou seja,
quando € futuro do passado. Um dos pontos que ganham relevo a partir das
categorias de Koselleck é o fato das condi¢Ges de uma dada historia expressarem
ao mesmo tempo as condicdes de seu conhecimento. Expectativa e experiéncia
sdo as condi¢des de conhecimento das esperancas e memdrias dos homens. Por
conseguinte, se concordamos com Koselleck, aceitamos que a partir da tenséo
entre experiéncia e expectativa podemos notar a fundacdo de possibilidades de
historia, pois, por reunirem, em certo grau, eventos pregressos, lembrancas e
aspiracOes, as categorias epistemologicas representam indicativos de “um dado
antropoldgico previo, sem o qual a historia ndo seria possivel, ou ndo poderia
sequer ser imaginada.”

Podemos retornar, entdo, a argumentacdo acerca da apreensdo da
temporalidade da historia anterior as ultimas trés décadas do século XVIII com
base nas categorias koselleckianas, considerando que, até aquele momento,
passado e futuro achavam-se ligados porque havia uma correspondéncia entre
espaco de experiéncia e horizonte de expectativa. Tal correspondéncia garantia o
olhar para o passado em busca da exemplaridade, a analogia sustentada na idéia
da “contemporaneidade do ndo contemporaneo” — qualidade herdada da forma
grega de compreender a historia que permaneceu até a época moderna. Para 0s
gregos, registrar os atos do passado, para que as conquistas e a gléria dos homens
ndo fossem perdidas na eternidade tal como afirmou Herédoto no proémio de suas

Histérias, transformava o passado em atualidade no presente.> Os gregos, assim

* Ibid., p.308.

> Corrobora esta percepcdo da existéncia de uma ndo-contemporaneirdade no momento
contemporaneo, a concepcédo de barbaro que tinham os gregos. Como mostra Catherine Peschaski,
a designacdo de barbaro nédo se deve a uma distingdo espacial como tradicionalmente se deduz. Os
barbaros séo definidos devido a sua relagdo com o tempo: sdo barbaros porque estdo na pré-
histdria grega, ainda que vivos na mesma época. Também a este respeito comentam Bérbara
Cassin e Nicole Loraux no prefacio do livro: “O tempo, longe de ser uma categoria a priori
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como 0s romanos posteriormente, ndo possuiam a concepc¢do de uma totalidade
histérica, mas, da mesma forma que temos hoje em dia, tinham nocgGes de
contexto e causalidade. Entretanto, como diz Hanna Arendt em seu texto sobre o
conceito de histria®, contexto e causalidade ganhavam sentido exclusivamente na
relacdo com o evento, ndo em algum motivo transcendente. “Tudo que era dado
ou acontecia mantinha sua cota de sentido ‘geral’ dentro dos confins de sua forma
individual e ai a revelava, ndo necessitando de um processo envolvente e
engolfante para se tornar significativo”, diz Arendt. Isoladamente percebidos, os
eventos mantinham a possibilidade de suceder novamente como um atributo.

O inicio da era cristd inaugura um novo espaco de experiéncia que realiza
um movimento de transcendéncia em relacdo a historiografia grego-romana. Dali
em diante, o tempo deixaria de ser concebido ciclicamente para ser apreendido de
forma retilinea, principiando junto o nascimento de Cristo e com término marcado
para o dia o Juizo Final. As consideracdes de Santo Agostinho em Civitas Dei
corroboram este movimento. De acordo com Arendt, mesmo que encontremos em
Agostinho uma nocdo de histéria com sentido e significacdes, cujo encadeamento
refuta aquele proposto por uma temporalidade ciclica e que possa eventualmente
configurar o surgimento da histéria como algo em si, ainda assim, ndo seria neste
momento que a historia adquiriria o carater de processo. E 0 motivo para isto
reside no fato de que para Agostinho, a histdria como algo em si mesmo é um
assunto divino. Diz Agostinho: “embora as instituicdes passadas dos homens
sejam relatadas na narrativa historica, a historia mesma nédo deve ser incluida entre

as instituicdes humanas.”’

Além disto, segundo a filésofa, com respeito a negacao
do tempo ciclico, a postura agostiniana ndo representava nada além de um gesto
esperado de um cristdo que em hipdtese alguma poderia aceitar tal tipo de

temporalidade, por conta da afirmacéo singularidade da vida de Cristo.

comum a todos os homens, é tanto o contrario que, nos barbaros, ndo é submetido as mesmas
categorias que nos gregos, nao ha passado, s6 um tempo antes do tempo (pré-histéria que pode
valoriza-los mesmo como educadores); ndo ha futuro, mas um devir grego, como se o tempos sO
pudesse servir exatamente aos gregos.” Cf. C. PESCHANSKI, “Os barbaros em confronto com o
tempo (Herdédoto, Tucidides, Xenofonte).” In Barbara CASSIN, Nicole LORAUX, Catherine
PESCHANSKI. Gregos, Barbaros, Estrangeiros. A cidade e seus outros. Rio de Janeiro: Editora
34,1993.

¢ Hanna ARENDT, “O conceito de Histéria — Antigo e Moderno.” In Entre o Passado e o Futuro,
p.96.

" AGOSTINHO, De doctrina Christiana, 2,28,44. Apud Hanna ARENDT, op.cit., p.97-8.
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Esta breve reflexdo apoia o argumento de que o topos da historia mestra da
vida ainda mantinha sua validade na era cristd, mesmo que tenha se firmado um
novo espaco de experiéncia com um novo horizonte de expectativa. Pois é
enganoso pensar que a cristandade tenha impingido a marca da singularidade a
histéria como um todo, ja que os eventos ainda permanecem como passiveis de
exemplo. Singulares na histdria cristd e que, em decorréncia disto, ndo suscetiveis
a repeticdo, sdo 0s acontecimentos que vao da criacdo de Addo até a ressurreicao
de Jesus. A histdria secular continua a exercer sua fungdo exemplar, tal como na
Antiguidade e nos tempos do Império Romano. Seguindo ainda as indicacGes de
Arendt, a historia secular ndo era nem mesmo parte do interesse de Agostinho,
pois, para ele, ndo havia justificativa para compreender algo secular como
relevante para 0 homem. Assim, a coexisténcia das formulas paga e sagrada de
historia se fez possivel a medida que a primeira se associou ao horizonte de
expectativa da salvacdo da segunda. Deste modo, a historia possuia uma unidade,
ainda que teoldgica, e o tempo corria de forma sucessiva sem margem para
reversibilidade, mas passivel de progndéstico, uma vez que estando o horizonte de
expectativa fixado no dia do Juizo Final, o futuro seguia ligado ao passado. O
futuro era algo delimitado, pois pertencia, em ultimo caso, a Deus.

O status do futuro a respeito de sua delimitacdo é fundamental para o
equilibrio ou ndo entre as categorias epistemoldgicas de espaco de experiéncia e
horizonte de expectativa. E 0 que determina o0 descompasso anteriormente
mencionado, sdo mudancas que dizem respeito ao deslocamento da linha do
horizonte de expectativa, ou seja, da alteracdo do status do futuro. Tanto é assim
gue, como assevera Koselleck, “ndo é o passado, mas o futuro do tempo histoérico

que torna a similitude dissimilar”®

, ha medida em que ele se torna indeterminado,
rompe-se a cadeia da compreensdo tradicional da histdria e o passado perde sua
capacidade de servir como base para analogia. Por isso o futuro do presente é tao
importante: é ele que d& o tom das histdrias possiveis.

A esta altura é inevitavel perguntar sobre o que teria provocado tal
descompasso. Como se deu o desalinhamento entre as experiéncias e as
expectativas? Como se pode notar, as possiveis repostas coincidem com a propria

origem da modernidade. Pois, o que faz da modernidade (Neuzeit) um novo tempo

%1d., “KOSELECK, “Historia Magistra Vitae. Sobre a dissolucéo do topos na histéria moderna em
movimento”, p.44.
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(neue Zeit) é justamente o gradual desencontro entre experiéncia e expectativa.’
Esta €, alias, a tese central na investigacdo de Koselleck sobre o aparecimento do
conceito de modernidade. Porém, dada a complexidade que envolve as
concepgdes da amplitude da modernidade, antes de prosseguir, faz-se necessario
elucidar um pouco mais o caminho escolhido para a pesquisa daqui em diante.
Nosso tema, como sugere o titulo deste capitulo, ndo € exatamente a
modernidade, mas sim a continuidade como um problema caracteristico da
histéria e da historiografia na época moderna. A compreensdo do problema,
portanto, pede a delimitacdo do que estamos entendendo por modernidade,
sobretudo na sua relagdo com a historia. E neste sentido que se justifica a opgéo
por usar as categorias epistemoldgicas propostas por Koselleck e também, em
certa medida, sua proposta para a compreensdo da modernidade. Mas este ndo é
um ponto de vista exclusivo. Concordamos também com Hans Gumbrecht, para
guem a busca estrita da definicdo do termo, ndo constitui a forma mais
interessante de reflexdo sobre um tema como a modernidade. Isto porque quando
se trata de investigar um problema relacionado a histéria e ndo de analisar uma
nocao sistematica, firmar um consenso pode ndo ser o caso mais apropriado®,
sendo mais proveitoso procurar expressar e, se possivel, expandir, um leque de
questdes. Assim sendo, ndo nos interessa propor, ou Mesmo optar por uma nogao
que julguemos ser, “a” definicdo de modernidade — mesmo se entendéssemos que
assim fosse possivel — mas, tentar esbocar uma imagem, quem sabe imagens do
periodo em foco, de modo a contribuir de forma mais fértil para a reflexdo sobre a

escrita da historia.

2.2

Cai 0 véu

Do ponto de vista epistemologico, 0 processo de descompasso entre
espaco de experiéncia e horizonte de expectativa corresponde ao surgimento de
um tipo de posicionamento sobre o conhecimento definidor do homem moderno.
Quanto a histdria, esta passa a ser percebida como um processo no qual, a partir

de um determinado momento, todos os eventos serdo considerados singulares e,

°Id ,““Espaco de experiéncia’ e ‘Horizonte de Expectativa’: Duas Categorias Historicas.”,p.314.
9 Hans U. GUMBRECHT, Modernizag&o dos Sentidos, p.10-1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

23

mais uma vez, a percepcao da temporalidade passara por uma modificacdo que
fara do tempo algo eminentemente da ordem do historico.

Com respeito ao homem, esta é uma marcacao cléssica dos escritos sobre a
modernidade. A pedra fundamental da era moderna reside no surgimento de um
tipo distinto de consciéncia humana. Sobre isto, o historiador Jacob Burckhardt
escreve:

Na ldade Média, ambas as faces da consciéncia — aquela voltada para o
mundo exterior e a outra, para o interior do proprio homem — jaziam, sonhando
ou em estado de vigilia ou em estado de semi-vigilia, como que envoltas por um
véu comum. De fé, de uma prevencdo infantil e de ilusdo tecera-se esse véu —
através do qual se viam 0 mundo e a histéria com uma coloracéo extraordinaria; o
homem reconhecia-se a si proprio apenas enquanto raga, povo, partido,
corporacdo, familia ou sob qualquer outra das demais formas do coletivo. Na
Itdlia, pela primeira vez, tal véu dispersa-se ao vento; desperta ali uma
contemplacdo e um tratamento objetivo do Estado e das coisas do mundo.
Paralelamente a isso, no entanto, ergue-se também, na plenitude de seus poderes,
0 sul?jetivo: 0 homem torna-se um individuo espiritual e se reconhece enquanto
tal.

A tese de que a modernidade iniciou-se na Italia a partir do surgimento da
consciéncia individual forma o argumento principal de Burckhardt em A Cultura
do Renascimento na Italia. Se antes 0 homem se reconhecia apenas como membro
de uma coletividade, na modernidade se reconhece como um ser dotado de
individualidade, que lhe permitia um duplo olhar: objetivo para 0 mundo e
subjetivo para si. Dai em diante o homem firma-se como produtor de
conhecimento e ndo apenas como o responsavel pela manutencdo e propagacéo
dos dogmas cristdos, tal como se dava na ldade Média. Nesse limiar da
modernidade, o homem desempenha o papel que Hans Gumbrecht chamou de
“observador de primeira ordem.”*?

O aparecimento deste observador é impulsionado por uma série de
inovacBes e acontecimentos que ao longo dos séculos XV e XVI*3, cindiram de

uma vez por todas o conhecimento que até entdo se tinha do mundo. A fabricacéo

11 Jacob BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na Italia, p.111.

12 GUMBRECHT, op. cit., p.12.

A0 que diz respeito a datacdo da origem da modernidade, temos consciéncia da volatilidade do
tema. Autores recuam ou adiantam o marco dependendo da argumentacdo a ser defendida. Um
bom exemplo da dificuldade de estabelecer a data exata do inicio da era moderna encontra-se na A
Cultura do Renascimento, pois ainda que boa parte dos eventos ali tratados transcorram entre 0s
século XIV e XVI, “o primeiro homem moderno a subir num trono”, nas palavras do préprio
Burckhardt, foi Frederico I, que viveu no século XIIl. Portanto, é possivel afirmar que a
modernidade teria principiado ao menos um século antes do que tradicionalmente se costuma
apontar. Cf. Jacob BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na Italia, p.27.
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do telescépio por Galileu Galilei e a invencdo da imprensa por Johannes
Gutenberg, como a descoberta das Américas por Cristovdo Colombo e, mais
tarde, a Reforma Protestante levada a cabo por Martin Lutero foram novidades,
dentre outras de menor escala, que fizeram cair gradualmente “o véu da
consciéncia”, para empregar a metafora de Burckhardt, promovendo mudancas na
percepcao do homem acerca de si mesmo, do mundo e da historia — frisamos mais
uma vez que a visdo que os homens tém da historia e de sua temporalidade se
relaciona diretamente com o modo pelo qual enxergam a si mesmos. Tais
mudancas, é verdade, ndo implicaram em ruptura com o passado, uma vez que 0S
acontecimentos que as geraram tinham os pés fincados na tradicdo™*, mas fizeram
com gue o homem ocupasse este novo lugar epistemolégico, tornando-se, assim,
moderno.

O breve exame de um desses acontecimentos dimensiona melhor o

15 Ao formular a teoria

impacto na relacdo entre homem e conhecimento.
heliocéntrica, Nicolai Copérnico desbancou as afirmacbes de Aristételes e
Ptolomeu sobre a Terra ser o centro em torno do qual giravam os outros astros e
abriu caminho para o despertar desta nova consciéncia epistemoldgica. Todavia,
como se sabe, as considera¢es copernicanas baseavam-se na observacdo a olho
nu e na capacidade imaginativa de seu autor, que se “deslocou” da Terra para
contempla-la do ponto de vista do Sol. Ainda que Copérnico represente de forma
singular a figura desse novo observador, sua teoria s6 recebeu o crédito merecido
anos mais tarde quando Galileu fabricou o seu proprio telescépio em 1609 e com
ele realizou as primeiras observacdes dos astros que comprovavam a revolucdo da
teoria copernicana. De tal modo, “que os segredos do universo foram revelados a
cognicdo humana ‘com a certeza da percepcdo sensorial’.”*® Entretanto, a certeza
dada pela observacdo através de um instrumento, lancava uma ddvida aterradora
sobre a capacidade que os sentidos humanos possuiam de produzir um
conhecimento seguro da realidade e, mais, indicavam a possibilidade de alcance
deste conhecimento pela transcendéncia das barreiras empiricas — tal como se dera

com Copernico —, isto é, através do exercicio da razao.

“Hanna ARENDT, “A alienagio do mundo.” In A Condig&o Humana, p.261.

15 E interessante notar que o exemplo do impacto da teoria copernicana é comum tanto a Arendt,
como a Gumbrecht, aparecendo também em Koselleck. Por este motivo, julgamos adequado elege-
lo dentre os outros possiveis.

'8 Ibid., “A descoberta do ponto de vista arquimediano”, p. 272.
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O exemplo integra o quadro que tornou possivel a emergéncia da filosofia
moderna, na qual a razdo passa a ter a aptiddo de dizer a verdade acerca das coisas
do mundo. O Cogito cartesiano é o maior representante deste evento. Assim, este
homem que duvida e experimenta, “desvia” o foco de seu olhar de Deus e coloca-
se como o irradiador do conhecimento sobre o universo. E, deste ponto de vista,
interpreta o mundo.

Neste contexto, as ciéncias naturais também floresceram no cruzamento
entre o campo fisico-mateméatico e o campo da experimentacdo, passando a
ocupar um lugar fundamental na producdo do conhecimento. Para evitar as
possiveis falhas da percepcdo, a ciéncia, cuja linguagem simbdlica ideal era
matematica, passou a constituir o modo de conhecimento por exceléncia. A
historia, contudo, seguia como lugar da analogia, onde era possivel encontrar uma
vasta colecdo de fatos equacionados em uma relacdo direta de causa e efeito.
Enquanto vigorava o ideal matematico de ciéncia, fundado sobre o imperativo de
transformar em verdade coerente tudo aquilo que fosse da ordem do contingente,
0 conhecimento proveniente da historia representava apenas o mero conhecimento
dos fatos e, portanto, situava-se em um lugar inferior na hierarquia dos saberes."’
Aqui a temporalidade continuava regulada por classificacbes que seguiam a
ordem natural do tempo®®, seja pelos ciclos das estrelas e dos planetas, seja com
base na sucessdo de governantes e dinastias. Estamos, todavia nos primeiros
tempos da era moderna e ainda um pouco distantes da alteracdo que resultaria na
percepcao do tempo como algo da ordem do histérico, ndo natural.

A aproximacdo da metade do século XVIII traz consigo o anuncio da
mudanca epistemoldgica que ocorreria. A partir deste momento, é possivel
identificar uma crescente insatisfacdo por parte dos pensadores com os modelos
de raciocinio e demonstracdo fornecidos pela matematica e pela mecanica. Este é
o sinal do comeco de uma nova sensibilidade cientifica. E contra a compreenséo
dos modelos tradicionais da natureza como algo estatico e, por extensdo, sem
vida, que os pensadores dirigiriam sua critica. A tentativa entdo se dava na direcdo
de construir uma nova ordem das coisas, uma nova forma de compreensdo mais

dindmica que substituisse 0s modelos estaticos, pois a realidade ja era entendida

YCf. Peter Hanns REILL, “Narration and Structure in the late eighteenth century historical
thought”, p. 288.

8K OSELECK, “Historia Magistra Vitae. Sobre a dissolucdo do topos na historia moderna em
movimento”, p.54.
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como uma complexa rede de interconexdes.’® A realidade, concebida nesse grau
de complexidade, passava a requerer uma outra forma de representacdo. Dai a
necessidade de alteracdo da nogédo de sistema. Antes entendida como a ordenagéo
I6gica de variaveis independentes pautadas por um encadeamento causal direto, a
nocdo de sistema passava a configurar um quadro de relagdes cujos componentes
sdo sim independentes, porém ligados em uma espécie de simbiose. A concepgao
da natureza como a unidade na multiplicidade encontra embasamento nesta nova
sensibilidade cientifica, de modo que a alteracdo ou a subtracdo de um dos
elementos modificaria o quadro totalmente. Pois, como argumenta Reill, “por
conta das possibilidades quase infinitas de combinacdo e interacdo, a vida nao
poderia ser abarcada em categorias simples e uniformes.”?

Nada mais poderia continuar sendo simplesmente o que aparentava ser. A
identidade havia escapulido da esfera dos caracteres aparentes, de modo que 0s
significados das representacdes ndo se encontravam mais no nivel da superficie. A
correspondéncia entre as palavras e as coisas, parafraseando o titulo do livro
famoso de Foucault, ndo era mais direta. A realidade, compreendida como um
quadro complexo de relagbes em constante movimento, alterava a forma de
representar das coisas no mundo. Mais que isso, clamava por uma reformulagéo
do campo representacional. E em nome desta mudanca iminente que Foucault
compreende este momento como uma “crise da representacdo.” “Como ocorre” —
pergunta-se Foucault — “que o pensamento se desprenda daquelas plagas que
habitava outrora (...) e deixe oscilar no erro, na quimera, no ndo-saber aquilo
mesmo que, menos de vinte anos antes estava estabelecido e firmado no espaco
luminoso do conhecimento?”%

Para responder a esta indagacdo o filésofo recorre a analise das

modificagbes ocorridas em dominios como o do trabalho (especificamente na

YREILL, op. cit. P.287.

20 |bid., p.289.

! Michel FOUCAULT, As Palavras e As Coisas, p.231. Alguns anos mais tarde, nas licbes
proferidas na Universidade de Berlim por volta de 1830 sobre a filosofia da histéria, Hegel
mencionaria claramente esta “interiorizacdo” — no sentido de saida da superficialidade — do
conhecimento e a necessidade de um conhecimento histérico de cunho cientifico. Na critica do
filosofo ao tipo de historia produzida pelos historiadores de entdo lemos: “O historiégrafo atual,
médio, que acredita e pretende conduzir-se receptivamente, entregando-se aos meros fatos, ndo é
em realidade passivo no seu pensar. Traz consigo suas categorias e Vvé, atraves delas o existente. O
verdadeiro ndo se encontra na superficie visivel. Singularmente no que deve ser cientifico, a razao
ndo pode dormir e é preciso empregar a reflexdo. Quem olha racionalmente o mundo, o vé
racional. Ambas as coisas se determinam mutuamente.”[grifos nossos]. G.W.F. HEGEL,
Vorlesungen uber die Philosophie der Geschichte, p. 23 (tr.pt., p. 18; tr.esp., p.45).
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teoria de economia politica de Adam Smith), da historia natural e da gramatica
geral. Ndo percorreremos aqui o caminho de Foucault. Para nosso estudo é
suficiente registrar que tais modificacbes tém em comum o deslocamento das
respectivas representacdes no interior de seus dominios para caracteristicas, ou
funcbes, que ndo encontramos na simples observacdo externa, tal como
assinalamos anteriormente ao nos referirmos a nocdo de sistema na area das
ciéncias naturais. Assim sendo, “o que mudou, na curva do século, e sofreu uma
alteracdo irreparavel, foi o proprio saber como ser prévio e indiviso entre sujeito
que conhece e 0 objeto do conhecimento.”? Mas como fica a histéria neste
cenario? O dominio da historia, é claro, ndo poderia ficar de fora destas
transformacoes.

A nova sensibilidade cientifica do lluminismo também provocaria
modificacdes na concepcéo de histéria. Como afirmou Ernest Cassirer®, tendo
conquistado o mundo da fisica, tratava-se entdo de conquistar o0 mundo da
histéria. A aproximacdo dos preceitos da historia natural fornecia a historia os
ares de ciéncia. E assim como a aceitagdo na ciéncia natural da existéncia de
forcas ndo visiveis — a gravidade, a eletricidade ou 0 magnetismo — consagrou
uma concepcdo de organismo constituido por etapas sucessivas, nas quais a etapa
anterior conecta-se com a seguinte que traz em si uma alteracdo que equivale a um
novo passo no desenvolvimento daquele sistema orgénico em particular, do
mesmo modo se dava no dominio da historia. Portanto, os eventos histéricos néo
eram mais compreendidos como séries de eventos isolados, mas como estagios no
desenvolvimento de um *“sistema”, isto &, de uma totalidade: a humanidade.
Assim, a histdria se transforma em um processo, constituido de fatos individuais
encadeados de maneira sucessiva — porém, ndo simplesmente linear como fora
enguanto reinava a perspectiva da ciéncia calcada na relacdo direta entre causa e
efeito — e possuidor de carater universal embutido na noc¢do de humanidade,
assimilando ai, de certa forma, a idéia de unidade na multiplicidade.

Ndo é a toa que este periodo coincide com um deslocamento
terminologico, acompanhado por Koselleck no universo lingiistico aleméo,
resultante da reunido em um sé termo dos significados de histéria como relato

(Historie) e da historia como acontecimento (Geschichte). Por volta das ultimas

?|bid., p.267
%% Ernest CASSIRER, “A Conquista do Mundo Histérico”, in A Filosofia do lHluminismo.
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duas decadas do século XVIII, demonstra Koselleck, deixa-se progressivamente
de usar “as histdrias” e surge o emprego freqliente de “a Historia”: a historia passa
a constituir assim um coletivo singular. A existéncia anterior dos dois significados
é indicativa de um tipo de compreensdo histérica na qual o vivido distingue-se do
que dele se conta, de modo que o registro que se tem do passado sdo historias,
exemplos de feitos individuais, coletaneas de vidas. A singularizacdo das historias
se dad em funcdo da compreensdo processual da realidade vivida. A historia,
entendida como um processo faz dos feitos individuais fatos singulares inseridos
em um fluxo continuo de sucessdo, reconcilia o vivido ao narrado. Dito de outra
forma, o evento funde-se a sua representacdo, na medida em que a historia se
torna um longo processo desenvolvido no tempo. Geschichte refere-se tanto ao
acontecimento quanto a sua explicacdo. Trata-se de um evento semantico que
revela a prépria experiéncia que temos de modernidade.

Simultaneamente as modificacbes nos parametros cientificos e a
singularizacdo da histéria em um coletivo, ocorre o surgimento de uma nogdo em
muito responsavel pelas alteragdes epistemoldgicas entdo postas em marcha: trata-
se da nocdo de progresso. Sua disseminacdo pelas areas mais diversas da
compreensdo humana, consagrou uma nova Vvisdo de mundo. Visdo que
suplantava aquela sancionada pela escatologia cristd, ao abrir a temporalidade a
indeterminacgédo colocando ao futuro a possibilidade de aperfeicoamento ilimitado,
afastando assim o desfecho assinalado pelo dia do Juizo Final. Com as mudancas
efetivadas pelo descobrimento de outro continente e os avancos cientificos antes
mencionados, a crenca no dia do Julgamento como fim dos tempos deslocou-se
cada vez mais do raio de preocupacfes dos homens, até o ponto de ndo constituir
mais uma preocupacao. A idéia de progresso, reforcada pelas transformacdes da
paisagem e do cotidiano promovidas pelos avancos do setor industrial, assumiu
uma importancia tal no pensamento do século XVIII que acabou por enfraquecer a
crenga no que seria o destino inevitavel, e também no inicio da historia de todos
0s homens segundo os preceitos da doutrina crista. Pois, apreender a historia em
uma unidade processual dotada da possibilidade ilimitada de progressdo, tanto
afastava o fim previsto na escatologia, como 0 seu comeco: 0 nascimento de

Cristo seguia como marco importante na histéria, porém, o passado, assim como
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futuro, também adquiria a partir a dai a qualidade da infinitude.?* Liberadas as
amarras das limitacGes do passado e do futuro, a histéria se transforma cada vez
mais num dominio independente do pensamento teoldgico.

Vejamos, mais detidamente, a insercdo da nocao de progresso no dominio
do pensamento historico. Afinal, ela vai estar presente, seja como alicerce, seja
como motivo de critica, sendo em todas, sem duvida na maioria das consideracoes

sobre a histdria na Era Moderna, ndo raramente chamada de Era do Progresso.

2.3

O futuro aberto

Koselleck diz que o filésofo Immanuel Kant pode ter sido o primeiro a
utilizar a palavra progresso. Mas, o que de fato nos interessa ndo é tanto a
primazia no uso do termo, mas o modo como foi empregado, relacionando a idéia
de progresso a histdria. E sabido que Kant relutou em inserir uma reflex&o sobre a
historia em sua filosofia®® e que a histéria nela ndo ocupa um lugar central.
Entendemos, contudo, que sua reflexdo sobre o assunto representa um passo
importante para compreensao da consolidacdo de certa perspectiva da historica no
mundo moderno. Ressalvemos ainda que acreditamos que filésofo estava em
pleno gozo de suas faculdades mentais quando escreveu Idéia de Histdria
Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita e, posteriormente, quando redigiu O
Conflito das Faculdades®, textos nos quais se pode entrever sua concepcao de
historia. Ha, entre a publicacdo dos dois textos, um intervalo de quatorze anos e

uma revolucéo.

* ARENDT, “O conceito de Histéria: Antigo e Moderno.” In Entre o Passado e o Futuro, p.101.
% \Ver ARENDT, “O Conceito de Histéria”, p.119.

% Kant est4 entre os filésofos cuja biografia as vezes inclui uma série acontecimentos que,
veridicos ou ndo, passam a constituir parte da imagem que relacionam vida e obra do biografado
nem sempre de forma positiva. E conhecida histéria, por exemplo, que versa sobre a pontualidade
de Kant, segundo a qual os habitantes de Konisberg acertavam as horas do relégio a partir dos
passeios que o filésofo realizava cotidianamente sempre no mesmo horario. J& com respeito aos
textos acima citados, o fato de Kant ter morrido em 1804 com sintomas do que hoje em dia
classificariamos possivelmente como Mal de Alzheimer, teria dado margem a boatos de que o
filésofo quando redigiu estes textos, em 1784 e 1798 respectivamente, j& estaria sofrendo da
doenca que o mataria anos mais tarde. Acreditamos que tais rumores se devam ao fato destes
textos, principalmente, O Conflito, ndo possuirem o mesmo tipo de sistematicidade consagrada em
outras obras do fildsofo. Cf. Immanuel KANT, Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista
Cosmopolita e também Le Conflit des Facultés.
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Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, foi um
artigo publicado pela primeira vez em 1784 no Berlinische Monatsschrift como
esclarecimento a uma nota divulgada em outro periddico que continha o trecho de
uma conversa entre Kant e um outro académico na qual o filésofo teria esbocado
uma concepcao de historia. Ja O Conflito das Faculdades é um texto que resulta
da reunido de trés artigos escritos em momentos diferentes e que Kant juntou em
um mesmo volume no ano de 1798. Deste interessa-nos a segunda secao,
intitulada “O Conflito da Faculdade de Filosofia com a Faculdade de Direito.” Em
comum, ambos possuem o anseio de encontrar um fio condutor que alinhave os
acontecimentos historicos, isto é, a intencdo de estabelecer um sentido que, com
base na razdo, ordene a massa de eventos a principios desconexos e aponte para o
aperfeicoamento progressivo do homem em sua coletividade.

O argumento kantiano em Idéia de Historia Universal para explicacdo dos
caminhos da histdria é relativamente simples: os homens fazem parte da natureza
— natureza esta que mais adiante no texto sera substituida pela Providéncia — e,
portanto, suas acdes também se encontram na ordem do natural. Assim como 0s
outros elementos da natureza, 0os homens e suas agdes estdo sujeitos a leis e
regularidades de validade universal, de modo que a historia, enquanto lugar onde
transcorrem as manifestacGes dos homens, também deve conter algo que permita
reconhecer o curso regular do conjunto da espécie humana ainda que de forma
geral.?” Reconhecer este plano da natureza em meio ao “absurdo das coisas
humanas” ¢ tarefa de que deve ocupar-se a filosofia, j& escrevé-la caberd a um
historiador que a natureza mesma se encarregara de criar.?®

A idéia de relacionar assim homem e natureza fornece a Kant os meios de
determinacdo do principio e do modus operandi da historia. O principio reside na
disposicdo da natureza segundo a qual todas as criaturas tém como destino
necessario o desenvolvimento total de suas aptiddes. Tal é a finalidade que a
natureza designa aos seres. E, no caso dos homens em particular, o uso da razéo e

a liberdade de vontade sdo os atributos naturais a serem desenvolvidos. Porém, tal

2" KANT, Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p.9.

%8 Esta argumentagdo sobre a fungdo da filosofia é, aliés, o tema que Kant desenvolvera de um
modo geral em O Conflito das Faculdades. Pois, promover a filosofia ao papel de guia para o
pensamento é o eixo comum das trés se¢des do livro. De modo que o conflito das faculdades, nada
mais é que a luta pelo reconhecimento e elevacéo da filosofia ao nivel de faculdade superior - tais
como eram as de teologia, direito e medicina. Sendo que a filosofia, segundo Kant, por constituir a
Unica livre de canones dogmaticos especificos, deveria se sobrepor as outras trés em Ultima
instancia coordenando-as. Ver Le Conflit des Facultés, p. 12 e ss.
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desenvolvimento ndo se da de forma individual, o que significa dizer que razéo e
liberdade aperfeicoam-se no homem enquanto espécie. A este respeito, Kant
afirma que os homens, em suas esferas individuais, ao perseguirem seus
propositos particulares estdo em realidade seguindo “inadvertidamente, como fio
condutor, o propésito da natureza que Ihes é desconhecido.”*

O antagonismo, por sua vez, é o modus operandi para a realizacdo das
disposicdes naturais da espécie humana: é o caminho eleito pela natureza para o
aperfeicoamento da humanidade. O antagonismo, tal como Kant denomina a
“insocidvel sociabilidade” dos homens, gera situacBes paradoxais que, por sua
vez, levam ao desenvolvimento, forcando o0 homem a dar passos que o conduzirdo
“da rudeza a cultura.” A insociavel sociabilidade a que se remete o filésofo, nada
mais é que a constatagdo de que a tendéncia que o homem possui de viver de
forma gregéria corresponde uma forte vontade de isolamento. Assim, neste
conflito entre demandas individuais e coletivas, 0 homem, enquanto espécie,
aprimora suas aptidGes de razdo e liberdade. Criar e manter um ambiente onde
seja possivel a superagdo cada vez maior dos antagonismos constitui o grande
desafio imposto pela natureza a humanidade. Tal desafio, conforme o colocado
nas proposi¢cdes kantianas, implicara na criacdo de “um estado cosmopolita
universal, como o seio no qual podem se desenvolver as disposicdes gerais da
espécie humana.”* E também nesta equacéo que afirma a positividade do conflito
que o autor justifica a legitimidade das guerras. As guerras sdo 0s motores do
desenvolvimento no dmbito dos Estados. E a natureza mais uma vez fazendo uso
do antagonismo, da “incompatibilidade entre os homens”, para estabelecer a paz e
a tranquilidade. Por fim, chamamos atencdo que, no tema do antagonismo, ja €
possivel observar um movimento dialético, ainda que rudimentar, aplicado a
funcionalidade da historia tal como desenvolvera Hegel posteriormente em sua

filosofia da historia.®

#|d., Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p.10 O argumento kantiano
sobre este “ardil da natureza”, nos lembra aquele que anos mais tarde Hegel empregara na sua
filosofia da historia ao abordar o tema da astlicia da razdo, de acordo com o qual os homens fazem
a histéria, mas ndo sabem que a fazem, isto &, ao agirem no mundo o fazem de forma individual e
segundo suas vontades, mas na realidade estdo a efetivar os planos da razdo. Mas, por ora,
deixemos Hegel de lado — sua filosofia da histdria sera assunto a ser visto mais adiante na tese — e
voltemos a Kant.

% |bid., p.22.

$\/er ARENDT, “O conceito de histéria”, p.118.
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Firma-se assim o papel da historia para a filosofia kantiana. Cabe a historia
dar sentido aos conflitos, fazer a sintese da superacdo dos antagonismos,
mostrando o caminho trilhado pelos homens na construcdo deste estado
cosmopolita em que as liberdades das vontades individuais conviveriam
racionalmente em harmonia. Kant reconheceu a dificuldade desta tarefa, mas

mesmo assim manteve de pé a proposta. E afirmou:

E um projeto estranho e aparentemente absurdo querer redigir uma
historia (Geschichte) segundo uma idéia de como deveria ser o curso do mundo,
como se ele fosse adequado a certos fins racionais — um tal propdsito parece
somente poder resultar num romance. Se, entretanto, se pode aceitar que a
natureza, mesmo no jogo da liberdade humana, ndo procede sem um propoésito
final, entdo esta idéia poderia bem tornar-se util; e (...) podera nos servir como
um fio condutor para expor, a0 menos em linhas gerais, como um sistema, aquilo
que de outro modo seria um agregado sem plano das agdes humanas.

Enunciada como um sistema dotado de sentido universal, a historia
encontra, deste modo, sua primeira formulacdo filoséfica. Kant leva essas as
consideragOes adiante no artigo escrito em 1797. Ali, sem grandes volteios, 0
filésofo lanca a pergunta: “o género humano esta em progresso constante em
direcdo ao melhor?”* No momento em que Kant escreve este texto, 0ito anos
haviam transcorrido desde a eclosdo da Revolucdo Francesa e o cenario de
otimismo que inicialmente prevalecia, principalmente entre aqueles que a
observavam de fora, comegcava a esvanescer. Kant, todavia, permanece entre
aqueles que entendiam positivamente 0s acontecimentos recentes. A segunda
secdo de O Conflito pode ser lida, em verdade, como um tipo de testemunho do
filésofo sobre seu tempo no qual ele ratifica a idéia de progresso em dire¢do ao
melhor como destino da humanidade. Assim, a pergunta apresentada no inicio do
texto ndo representa de fato uma duvida, mas sim uma espécie de artificio na
construcdo da argumentacdo para que o filésofo afirme o progresso. “Esta
revolucdo”, confessa Kant, encontra “entre os espiritos de todos os expectadores
(que néo estdo engajados no jogo) uma simpatia de aspiracdo que toca de perto ao
entusiasmo.”%*

Se no texto de 1784 Kant clamava pelo fio condutor da historia, aqui ele ja

o indica: a Revolucdo Francesa € a experiéncia historica definitiva na afirmacéo

%2 KANT, Idéia de Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p.22.
% KANT, Le Conflit des Facultés, p.93.
% Ibid., p.101.
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de um sentido para a histéria. Ndo a revolugcdo em si mesma, mas a revolugao
como “signo histdrico” (Geschichtszeichen) que manifesta de forma inegavel a
tendéncia da humanidade de caminhar para o melhor. A revolugédo é para Kant o
indicativo da disposi¢cdo moral do género o humano em sua busca para engendrar
0 espaco publico propicio para o desenvolvimento de suas aptiddes naturais. Ele
compreende que neste momento explicita-se a tendéncia a procurar a melhor
forma de constituicdo politica com base no direito e na moral. Tal forma € para o
autor a constituicdo republicana que, a0 menos teoricamente, representa a
maneira mais propicia a descartar as guerras e possibilitar o progresso.

Ao tratar do tema da guerra, Kant, se mostra mais cauteloso.
Provavelmente por conta das circunstancias de conturbacdo do momento, ele
afirma que elas sdo as fontes de todos os males e de toda a corrupgéo dos valores.
Porém, como dissemos anteriormente, este texto testemunha o otimismo do
filésofo de Konisberg diante de seu tempo. E mesmo as conturbacfes do periodo
ndo abalaram a sua certeza no progresso continuo da humanidade, como podemos

ler no trecho a seguir:

Mesmo sem espirito profético, sustento que posso predizer ao género
humano, segundo seus aspectos e 0s signos precursores de nossa época, que ele
tera esse fim [do progresso rumo ao melhor] e, ao mesmo tempo também, que sua
marcha avante em dire¢do ao melhor ndo conheceré regresséo total. (...)

Entretanto, mesmo se o objetivo visado por este evento ndo for
alcangado, ou mesmo se a revolugdo ou a reforma da constituicdo de um povo
fracassasse finalmente, ou se ap6s uma duragdo qualquer de tempo, tudo recair na
rotina primitiva (como agora os politicos anunciam), esta predicdo filosofica,
todavia, ndo perde nada de sua forca.®

Com as proposi¢des de Kant sobre a historia, podemos observar o
desenrolar das mudangas epistemologicas que alteravam o estatuto da
temporalidade histérica na era moderna cujo processo que descrevemos
anteriormente. Do ponto de vista da apreensdo do conhecimento de que é capaz o
homem moderno, Kant pode ser enquadrado na categoria gumbrechtiana do
“observador de primeira ordem”, ou seja, como aquele que compreende 0 mundo
como algo diferente de si e, portanto, sobre o qual é possivel refletir de modo
racional sem precisar recorrer a experiéncia empirica. Kant chega mesmo a citar o

exemplo de Copérnico a certa altura de sua argumentacdo sobre a possibilidade de

% Ibid., p.104-5
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compreender-se a historia como um sistema. Isto porque, segundo ele, a
responsabilidade por ndo se enxergar no curso das atividades humanas nada além
de um conjunto de atitudes insensatas reside na escolha de um ponto de vista
inadequado para consideracdo do passado. “Mas”, adverte o filésofo, “se nosso
ponto de vista é tomado do Sol, o que sé a razdo pode fazer, seu curso se efetua
regularmente seguindo a hip6tese de Copérnico.”*® Justificando-se desta forma a
necessidade de uma idéia de historia concebida a partir de um ponto de vista
cosmopolita: para que se possa observar no passado as regularidades que lhe
consagram um sentido, um fio condutor para as a¢fes humanas. Pois, tal como
Kant ja havia afirmado no texto de 1784, ndo era possivel que a historia fosse tao
s6 o resultado da “contingéncia desconsoladora” (trostlose Ungefahr)®’ apontada
nos acontecimentos.

Contudo, ainda que se estabeleca tal sentido, para Kant ndo significa que
seja possivel vaticinar sobre o futuro. Prever o futuro de homens dotados de
liberdade de acdo é algo que pertence a esfera da Providéncia, e, como ele mesmo
diz “o olho de Deus néo faz a diferenca aqui.” Portanto, do ponto de vista de uma
concepgdo de historia, o que lemos em Kant pode ser interpretado como uma
especie de “teleologia sem télos”, uma vez que a orientacdo para 0 progresso
continuo — que ele diz ja “estar em perspectiva” ao final da segunda secdo de O
Conflito — ndo tem mesmo na Revolugdo ou na consagracdo da constituicao
republicana exatamente um fim. O futuro encontra-se de tal modo aberto ao
desenvolvimento progressivo que a consolidacdo de um estado calcado em uma
constitui¢do republicana mantenedora da paz entre 0s homens representa, em suas
consideragbes, muito mais uma ambi¢cdo que uma certeza. Kant anseia pela
existéncia de sentido para as a¢cdes humanas.

Assim, se é possivel afirmar que Kant realizou uma espécie de filosofia da
histéria — na medida em que fornece a historia um sentido —, esta distingue-se das
demais por ndo possuir um fim dado a priori. H& um sentido, mas ndo um fim.

Em Kant, diferentemente do que aconteceria mais tarde com Hegel, sentido e fim

% Ibid., p.98. [grifos nossos]

%7 |d. 1déia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p.11. Nesta edi¢do “trostlose
Ungefahr”, foi traduzida por “indeterminagdo desconsoladora.” Ja na edicéo brasileira do texto de
Hanna Arendt sobre o conceito de histdria, a expressao € traduzida por “melancélica casualidade.”
Ungefahr é um termo antigo, fora de uso no léxico alemdo atual, que pode ser considerado como
sinbnimo de Zufall. Assim, para mantermos o alinhamento entre os termos abordados aqui,
optamos por traduzir tanto Zufall como Ungeféhr por contingéncia. Ver Hanna ARENDT, “O
conceito de histdria”, p.119.
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ndo se encontram fundidos de tal modo que ndo sejam separaveis. O sentido €
dado pela concep¢do de que o homem progride constantemente em direcdo ao
melhor, o fim é a realizacdo das aptides naturais, as quais nao sdo determinadas
de forma especifica pelo fildsofo. Nesta perspectiva, podemos afirmar que a
concepcao de histéria de Kant tende a superficie, uma historia que possui senao
uma “vocacdo” para imanéncia, ao menos um afastamento da pretenséo,
caracteristica das filosofias ao lidarem com a historia, de estabelecer um
fundamento a partir do qual tudo acontece.®® Ha, assim, uma dose de risco, de
erro, de insucesso, de contingéncia aceitavel, presente na sua forma de apreenséo
da historia e Kant estava ciente disto j& quando escreveu o texto de 1784. Ali ele

diz que talvez seja preciso

uma série (...) indefinida de gerag¢fes para que transmitam uma as outras
as suas luzes para finalmente conduzir, em nossa espécie, 0 germe da natureza
aquele grau de desenvolvimento que é completamente adequado ao seu
propésito.*

Apesar de Kant tratar de despistd-lo com seu otimismo afirmativo do
progresso, ja estava aberto o caminho para as transformagdes nos modos de se
pensar e apreender a historia, transformacdes decorrentes de uma nocao de tempo
que tem no futuro uma indeterminagcdo. Em outras palavras, o futuro aberto ao
indeterminado, ao imprevisivel, ao inédito, ganha com Kant sua primeira

formulacéo histdrica.

2.4

A histéria no tempo: a questao da contingéncia

Koselleck diz que sé foi possivel a Kant realizar tais consideragdes porque

a historia como Geschichte ja havia sido criada e vivida como Unica, no sentido de

% Acreditamos que o tema da histéria como uma “teologia sem télos” constitui uma questdo
instigante que merece um desenvolvimento mais profundo, mas que por ora podemos apenas
apresentar como um insight para um ensaio futuro. Corrobora com esta idéia a seguinte afirmacao
de Koselleck: “Quando Kant objetou a maneira pela qual, até entdo, a histdria se arranjava com a
cronologia, ele estava criticando a concepcao teolégica de tempo como plano providencial ao qual
todas as historias tinham que aderir. Seria muito mais apropriado, argumentava Kant, se a
cronologia seguisse a historia. Kant suscitou a demanda por um critério temporal imanente
historicamente.” In KOSELLECK, “Neuzeit”, p.246.

*¥KANT, Idéia de Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, p.11.
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uma “totalidade aberta para um futuro portador de progresso”®. Pensada no
ambito das categorias epistemoldgicas, a introducdo da nocdo de progresso
equivale & abertura de um novo horizonte de expectativa. Motivo pelo qual, dai
em diante, a “histéria péde ser observada como um processo de longa duragdo em
crescente realizacdo que, apesar dos reveses e dos desvios, era no final das contas
planejado e conduzido pelos homens.”** A vontade, o arbitrio humano,
encontrava-se de fato liberada, mas, em contrapartida, o0 homem via-se

42 «Sem tal

desprotegido de qualquer Providéncia, sem nenhuma orientacgdo divina.
esperanca de um Além”, diz Arendt, “até mesmo Kant julgava a vida infeliz
demais, por demais destituida de sentido para ser suportada.”** O homem se Ve,
entdo, fadado a buscar em si mesmo a responsabilidade e explicacdo para suas
acoes e aspiracoes.

A compreensdo da temporalidade histérica passava assim por mais uma
modificacdo: o horizonte de expectativa, o futuro e o que dele se espera, passava a
conter a mudanca — trazida pela inser¢do da concepcao de progresso continuo —
como uma condig&o sine qua non. Aquilo que na aurora dos tempos modernos era
um pequeno descompasso entre experiéncia e expectativa convertia-se agora em
ruptura. O tempo da histéria ganhava enfim o carater de historico. Pela primeira
vez, a histdria tornava-se a0 mesmo tempo sujeito e objeto, passando a ser entdo
em si e para si na medida em que precisava que encontrar em si mesma sua
referéncia temporal e ndo mais no tempo da natureza ou da teologia. Desta forma,
a historia deixa de acontecer através do tempo, para de dar no tempo. E isto que
Koselleck chama de temporalizacdo da histéria e que Gumbrecht diz ser proprio

da temporalidade historica na era moderna. Decerto, que

ndo é exato, ou a0 menos é necessario um cuidado especial, para se falar de uma
temporalizacdo da historia, pois todas as historias tém a ver com o tempo. Mas o
uso da expressao como termo cientifico parece conveniente e justificado, uma vez
que (...) a experiéncia “moderna” [neuzeitliche] produziu conceitos temporais

0 KOSELLECK, “‘Espaco de experiéncia’ e ‘Horizonte de Expectativa’: Duas Categorias
Historicas.”, p.319.

* |dem.

2 ARENDT. “A Vontade e a Era Moderna.” In A Vida do Espirito, p.201. De acordo com Arendt
a faculdade da Vontade, marcada por esta caracteristica de “abandono” do divino, digamos assim,
foi aceita com grande relutancia pelos homens e que “foi somente na Gltima fase da Era Moderna
gue a Vontade comecou a substituir a Razdo como a mais alta faculdade do Espirito.”

* Ibid., p.207.
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teoricamente mais ricos, que exigem interpretar a histéria segundo uma estrutura
temporal.*

E, segundo nosso entendimento, a maior modificacdo que o evento da
temporalizacdo produz é a subjetivacdo do proprio sujeito moderno. Com a
introducgdo do coeficiente de mudanca, ou seja, com a consciéncia de que tudo esta
em um processo de constante modificacdo, 0 homem também passa se ver como
submetido a histéria. Compreende que sua experiéncia também esta na historia, e
sendo deste modo por ela balizada, ele relativiza a perspectiva do sujeito produtor
de conhecimento e, consequentemente, relativiza, como ndo poderia deixar de ser,
0 préprio conhecimento. A duvida, que antes se limitava ao conhecimento do
objeto, recai agora também sobre o sujeito. Trata-se de um longo e complexo
processo de transformacdo cujo epicentro situa-se aproximadamente no periodo
entre as duas Ultimas décadas do século XVIII e as trés primeiras do século
seguinte. Este processo foi chamado por Gumbrecht de modernizacéo
epistemoldgica®, designacdo que o autor elabora a partir do seu entendimento da
modernidade sob a perspectiva metafdrica das cascatas, processo que coincide
também, como nos lembra o proprio autor, com a descricdo que Foucault faz da
virada do século XVIII para o XIX da qual resultaria a fundagdo das assim
chamadas Ciéncias Humanas.

O processo de modernizacdo epistemoldgica, nos chama atencdo
Gumbrecht, marca também a afloragdo um outro tipo de observador: o de segunda
ordem.”® Trata-se de um observador que realiza um duplo movimento de
observacao, isto €, que observa o mundo tal como o faz o de primeira ordem, mas,
ao fazé-lo ndo consegue deixar de notar a si mesmo. Referida ao campo da
historia, a emergéncia deste observador traz consigo o agravante da perda de
referéncia: o observador de segunda ordem, ao olhar para o passado,
inevitavelmente também se observa, e ndo encontra semelhanga em lugar algum,

pois tudo o que Vvé na esteira do processo historico é singular e transitorio. E se

“ KOSELLECK, “*Modernidade’. Sobre a semantica dos conceitos de movimento na
modernidade.”, in op. cit., p.293.

*> \Ver GUMBRECHT, Modernizago dos Sentidos, p.9.

*® Gumbrecht tomou de empréstimos as concepcdes de observador de primeira e segunda ordem
das reflexdes do socidlogo alemdo Niklas Luhmann sobre a sociedade moderna. Luhmann,
entretanto, apesar de apontar uma série de diregcBes possiveis — tais como, educagdo, economia,
familia, entre outras — para a compreensao desta mudanca historica ocorrida na sociedade a partir
do século XVIII da qual decorre o surgimento do observador de segunda ordem, ndo mostra
interesse na historicizagdo destes conceitos de observacdo, tal como ressalta Gumbrecht. Ver
também LUHMANN, Niklas. Observations on Modernity.
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nos recordarmos do que disse Tocqueville em 1840, no trecho de Da Democracia
na América citado na epigrafe deste capitulo, podemos constatar que o que 0
pensador francés estava testemunhando era justamente a perda da certeza no
passado como referéncia.

No ambito da modernidade de uma forma geral, a modernizacdo
epistemoldgica caracteriza-se pela consolidacdo de uma nova forma de
temporalidade histérica marcada pela concepcdo de um futuro aberto ao
desenvolvimento progressivo que, por sua vez, impinge a mudanga como uma
presenga constante na observacdo que homens fazem de si mesmos e do mundo.
Este quadro torna a contingéncia um atributo definidor da sociedade moderna,
parafraseando o titulo de uma conferéncia do sociologo alemao Niklas Luhmann.
Alids, como diz o proprio Luhmann, “a caracteristica mais comum das descri¢oes
da sociedade moderna refere-se repetidamente a uma medida incomum de
contingéncia.”*’

Entretanto, ndo é somente na modernidade que a contingéncia surge como
uma questdo para o0 homem. Na verdade, a contingéncia tem lugar na reflexéo
humana desde os primérdios do pensamento ocidental. Pois, com a descoberta da
perenidade do Ser pela filosofia classica, ou seja, com a instauracéo filosofica da

existéncia de um Ser eterno e imortal*®

na origem de tudo, surge também
necessidade de explicar o movimento da vida em seu constante ir e vir. Era
preciso compreender a mudancga das coisas no tempo no interior do conjunto de
perenidade do Ser.

Aristoteles em sua Metafisica afirmou que aquilo que se da por acaso, a
contingéncia (kata symbebekos), opde-se ao que € e ndo pode nao ser
(hypokeimenon). A contingéncia é tudo que n&do é necessario nem habitual porém
possivel de acontecer.*® Como se trata de um contexto baseado na existéncia de
um Ser perene, onde ha uma substancia (traducdo latina de hypokeimenon) na
origem das coisas, a contingéncia constitui uma espécie de varia¢do no atributo do
que é e ndo pode deixar de ser, como um tipo de qualidade secundaria. A

aplicacdo deste modelo de pensamento as manifestacGes da natureza é mais facil

" LUHMANN, “Contingency as Modern’s Society Defining Attribute.” op. cit, p. 41.

*8 Ou seja, de um Ser que ndo tem nascimento nem morte.

9 «“pcidente’ significa (...) 0 que adere a uma coisa e dela pode ser afirmado como verdade,
porém ndo necessariamente, nem habitualmente.” ARISTOTELES. Metafisica. Livro V, capitulo
30, p. 140. Tomamos de empréstimo as tradugdes de Hanna Arendt dos termos em gregos.
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de ser compreendida, basta que para isso visualizemos variagbes de cores,
tamanhos, odores, etc. que encontramos nas coisas. Porém, transferida para a
esfera humana, a determinacdo daquilo que é ja ndo se mostra tdo simples, pois,
quando se trata de acdes livres, a problematica da contingéncia aparece de
maneira mais sutil e mesmo paradoxal, tal como podemos ler em Aristoteles: “o
que vem a ser através de uma acdo é aquilo que poderia ser também outro.”>°
Assim, no que diz respeito aos assuntos dos homens tudo €, de certa forma,
contingente. Com base em tal constatacdo, podemos compreender 0 movimento
que conduz a filosofia a se preocupar em estabelecer o que é proprio da
substancia, ou se preferirmos, do substrato® do homem, como uma forma de
livrar a existéncia humana dos aspectos contingentes.

E neste intuito de afirmacdo do que ha de essencial nos homens que
Aristoteles, segundo Arendt, compreende os atos humanos na mesma chave
movimento ciclico que atinge tudo que vive. Pois, uma vez que tudo que pode
“vir-a-ser” no mundo ja estd contido potencialmente em espirito (nous), pode-se
dizer que “todo fim € um comeco e todo comeco € um fim”, sendo, desta forma,
capaz de ser repetido. Aliés, de acordo com a autora, esse modo de conceber as
acdes humanas ndo era exclusividade do pensamento filosofico. Também a
pretensdo de Tucidides de registrar para a posteridade os feitos e as glorias dos
homens ocorridos na Guerra do Peloponeso, “baseava-se implicitamente a mesma
conviccdo de um movimento recorrente dos assuntos humanos.”>? Como se pode
perceber, as consideracdes feitas anteriormente sobre temporalidade ciclica da
antiguidade classica, s6 vém a reforcar esta perspectiva acerca da questdo da
contingéncia no cenario do pensamento grego.

No universo da filosofia cristd, a nocdo de contingéncia advinda da
filosofia classica sofrera o acréscimo de uma caracteristica: a indeterminagédo. De
tal maneira que, no conjunto do pensamento teoldgico, a contingéncia passa a
compreender ndo sé o que ndo é nem habitual nem necessario e, contudo, possivel
de acontecer, como também aquilo cuja determinacdo, isto €, a causa, 0s homens
ndo sdo capazes de compreender, por tratar-se de um atributo que cabe somente a

instdncia divina. Logo, conclui-se que, na explicacdo da teologia, a

%0 ARISTOTELES, “De Anima”, 433a. Apud, ARENDT, A Vida do Espirito, p.197-8.

>! Por substrato Aristoteles define “aquilo de que se predica tudo mais, mas que nao € predicado de
nenhuma outra coisa.” ARISTOTELES. Metafisica. Livro VII, capitulo 3, p. 149.

52 Ibid., p.199.
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indeterminacdo que marca o que € contingente, justifica-se por meio do mistério
divino da criagdo.*®

Uma possibilidade de percebermos a assimilagdo da contingéncia pelos
designios da Providéncia Divina é através da transposi¢cdo da Fortuna, divindade
pagd, da Antiguidade para o mundo da cristandade®*. A Fortuna chegou ao
pensamento cristdo principalmente através da obra Consolatio Philosophiae [A
Consolacéo da Filosofia], do filésofo romano Severino Boécio (480 / 524-5 d.C.).
Esta obra, que segundo consta era a mais conhecida no mundo medievo depois da
Biblia e da Regra de S&o0 Bento®, foi escrita entre sessdes de tortura nos anos em
que o autor esperava por sua morte na prisao. Escrevendo em forma de dialogo
realizado entre ele proprio e a Filosofia, Boécio tem como tema central a questdo
da Fortuna, sua influéncia maléfica ou benéfica no destino dos homens,
investigando, sobretudo, o motivo de sua inconstancia. O filésofo afirma que a
dualidade da Fortuna, possuidora de uma parte boa e outra ma, existe para enganar
e instruir os homens, e que Deus envia o mal juntamente com o bem para que 0s
que bons ndo se corrompam ou para neles reforcar as virtudes. Percebe-se, entdo,
que a aceitacdo do acaso se mantém por conta de sua submissdo aos desejos da
Providéncia. E assim acontece, seja devido a tradicdo decorrente de Boécio, seja
pela crenca popular, porque, em sua ambiglidade, a Fortuna proporcionava “um
elemento estrutural para a representacdo das historias [Historien]. Ela indicava
que existéncia de mudancgas que ultrapassavam os individuos e escapavam do

alcance dos homens”>®

, € que, contudo, ainda estavam situadas no raio de atuagéo
divina. Exemplo disto é a metafora da Roda da Fortuna, que possibilitava, ao
mesmo tempo, a idéia de existéncia do acaso e, também, de que o0s
acontecimentos sdo capazes de algum nivel de repeticdo, “de modo que, ao longo
dos altos e baixos do percurso até o Juizo Final, nada de fundamentalmente novo
pudesse acontecer neste mundo.”>’

Em realidade, a absor¢do da nog¢do de Fortuna no conjunto da concepcao

teoldgica cristd nada mais é do que a forma pela qual o topos da Historia

53 LUHMANN, op. cit., p.46.

> KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivagéo historiogréfica.” In KOSELLECK, Op.cit,
p. 148-9.

% COSTA, Ricardo. ZIERER, Adriana. “Boécio e Ramon Llull: A Roda da Fortuna, principio e
fim dos homens”, p. 4. In http://www.hottopos.com/convenit5/08.htm

% KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivaco historiografica.” In KOSELLECK, Op.cit,
p. 148

> Ibid., p.149
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Magistra Vitae ganhou forca para sobreviver na historia cristd, perseverando até
0s tempos modernos.®® E, da mesma forma que se observou no contexto do
pensamento na Antiguidade classica, aqui também podemos tentar compreender
esta nova forma de conceber o acaso relacionando-a a maneira cristd de apreenséo
do tempo. Uma vez que o passado como um todo ndo pode mais se repetir —
lembremos aqui do abandono parcial da temporalidade ciclica dos antigos a que a
filosofia cristd precisou recorrer por conta da manifestacdo da singularidade
histérica que comega com a expulsdo de Addo do paraiso e termina na
ressurreicdo de Cristo —, a explicacdo da contingéncia passa a projetar-se no futuro
cujo conhecimento e dominio, através da concep¢do de Fortuna, pertencem
exclusivamente a Deus.

J& na época moderna, as modificacGes das relacdes entre homem e
conhecimento, juntamente com o afastamento crescente e gradual das
pressuposicdes e dogmas da teologia e escatologia cristas, afastam a possibilidade
de justificativa na vontade divina a medida que exigem explicacdes empiricas e
pragmaéticas para as coisas deste mundo. Conseqiientemente, a indeterminacao
caracteristica da contingéncia — projetada no futuro — fica sem respaldo
explicativo. Em outras palavras, a indeterminacdo que assinala a contingéncia é
exatamente a caracteristica que o futuro aberto pela a introducdo da perspectiva de
progresso infinito da humanidade coloca no cerne das questdes vividas no
presente. E mais: se temos em mente a categorias de observador de segunda
ordem e aceitamos a afirmacdo de que tudo se torna contingente quando o que
estd sendo observado depende de quem estd observando, a contingéncia pode ser
compreendida como o verdadeiro “toque de Midas” da modernidade.>® Visto que
até mesmo o passado, que até entdo constituia um alicerce para as convicgoes,
torna-se também contingente quando o presente e o futuro se tornam relativos.

Assim sendo, consideramos que a questdo da contingéncia constitui um
elemento fundamental — e bastante instigante, em realidade — para a reflex&o sobre
as formas de apreensdo da temporalidade da histéria. Creditamos isto ao fato da
contingéncia estar ligada intimamente ao futuro e o que se espera dele no
presente, ou seja, ao horizonte de expectativa existente em um determinado

periodo. Pois & medida que a linha do horizonte de expectativa se desloca altera

58 Lembremos aqui da importancia que a nocao de Fortuna possui nas reflexées de Maquiavel.
% LUHMANN, op. cit., p 48.
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com ela o “grau” da contingéncia.®® Tal como se buscou observar na analise geral
da gquestdo nos trés momentos expostos aqui, o estatuto daquilo que é contingente
transita de algo que ndo é de fato relevante (no caso grego), passando pela
justificacdo providencial (no caso cristdo) até a indeterminacdo absoluta (no caso
moderno), variando conforme o estatuto do futuro. De maneira resumida,
podemos afirmar que na forma grega de percepcdo da temporalidade, o tempo
concebido de modo ciclico esvazia a futuro de sua propriedade verbal, pois se o
gue acontece, ainda que acidental, j& esta dado em esséncia no passado, o futuro
nada mais é que um “era para ter sido” e ndo um “sera.” Neste caso, ndo ha lugar
para o surgimento do novo®, pois, uma vez que tudo ja existe potencialmente, o
futuro estd contido de antemdo no passado ou, como foi dito, 0 comego traz
consigo o fim e vice-versa. Com o tempo concebido a partir da filosofia crista, o
horizonte de expectativa desprende-se do “era para ter sido” apontado no passado
e o futuro assume os atributos que o tempo verbal de fato deve exprimir. O futuro
se torna um “serd” que traz consigo a diferenciacdo do que aconteceu no passado,
mas que, todavia, possui um agente limitador. O futuro aqui equivale a um “sera”
delimitado pela Providéncia divina. Ja com a introducdo da nocdo de progresso
que marca a era moderna, o horizonte de expectativas transfere-se para um ponto
tdo afastado do espaco de experiéncias — do passado e da memoria que se tem
deste passado —, ou seja, tdo distante de qualquer pardmetro pré-existente que
provoca a sensacdo que o contingente tomou definitivamente o lugar do
necessario. Alias, diante deste quadro das relacbes temporais que se configura na
modernidade, a pergunta sobre o que, enfim, é da ordem do necessario em se
tratando dos assuntos humanos se torna cada vez mais relevante. De tal modo que
chega a lancar duvida, sobretudo para os observadores atuais, se hd mesmo algo

que permaneca nesta categoria. Talvez seja este um indicativo do caminho de

% Koselleck nos lembra que depois que Raymond Aron, na introducdo de sua Filosofia da
Historia, postulou o acaso como “esséncia de toda histdria” — diluindo assim a oposi¢cdo entre
acaso e necessidade e fazendo com que algo seja ou ndo acaso dependendo do ponto de vista do
observador —, a reflexdo sobre o tema do acaso adquiriu um patamar metodolégico eficiente.
Porém, “isso ndo é débvio, e nem sempre foi assim” e, por este motivo, falamos em gradacdo da
contingéncia.” Soma-se a isto o fato de entendermos que o alargamento do horizonte de
expectativa acontece em ritmo relativamente lento, alcangando seu climax somente em 1789. Ver
KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivacéo historiografica.” In KOSELLECK, op.cit, p.
147 e também p.343, nota n°1.

%1 Novo no sentido de algo inédito, inteiramente originario.
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escuridao pelo qual o espirito moderno vagueie. O tema do necessario, contudo,
sera abordado logo mais a frente.

A contingéncia, na perspectiva historica modernidade, se transforma em
uma questdo que subjaz, quase necessariamente, a reflexdo. Isto porque a
contingéncia obriga os historiadores ou os filésofos da historia — para limitarmos
assim o raio de nossa reflexdo — a lidar com o fracasso, com o insucesso, com 0
que foi mas ndo era para ter sido, pois ndao havia qualquer indicativo no passado a
respeito. Forga, portanto, aquele que se interessa a produzir qualquer tipo de
reflex&o sobre os eventos pregressos a considerar elementos que ndo se encaixam
prontamente nos elos até entdo estabelecidos na cadeia do processo histérico. A
contingéncia é de certa forma a insinuacdo — ou a énfase dependendo da
intensidade do impacto dos acontecimentos — do que ha de descontinuo na relagéo
entre os modos temporais. Ou, como disse David Wellbery a propdsito da formula
da contingéncia no drama de Lessing “Nata, o sabio”: a contingéncia “é a selecédo
feita pelo acaso.”®?

Por estes motivos, no trato da historia, a contingéncia configura a principio
um entrave para a realizacdo de sinteses que visam a totalidade ou a
universalidade, que lancam méo do recurso de estabelecer sentidos e fins a priori
para o processo historico. Também apresenta dificuldade para aqueles que
desejam instituir verdades, certezas ou ainda regularidades histéricas. E, até
mesmo para 0s que desejam simplesmente compreender o que ha de tipico nas
manifestacdes do passado, os elementos que possuem o carater de contingentes
impdem a necessidade de refletir sobre o assunto. De tal modo que é possivel
afirmar, por exemplo, que foi no intuito de resolver, contornar ou mesmo eclipsar
as incertezas que a questdo da contingéncia trouxe para 0 pensamento sobre a
historia que a filosofia da histéria buscou determinar sentidos e finalidades a
priori com base na conviccdo da melhoria continua trazida pelo progresso; ou que
no campo da histéria como disciplina académica se criaram e organizaram
metodologias criticas para afirmar um conhecimento positivo sobre o passado
(pois, como nos lembra Koselleck, as mesmas circunstancias que colocaram o

progresso no futuro e que, por conseqliéncia, semearam o solo para o

David E WELLBERY, “O acaso da nascimento. A poética da contingéncia de Sterne.” Ibid.
Neo-retorica e desconstrucdo. COSTA LIMA, Luiz; KRESTCHMER, Joahnnes (Orgs). EDUERJ,
1998. p. 154.
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fortalecimento da contingéncia como um atributo na era moderna, também
possibilitaram a reelaboracdo critica realizada pela Escola Histérica).®® Mais
ainda: se concordarmos com Luhmann acerca da referéncia praticamente
instintiva que o pensamento moderno faz a contingéncia, constatamos que,
todavia nos dias de hoje, a tematica do contingente se mostra presente e atual. E
sob o tema da preocupacdo com a contingéncia que reunimos numa primeira
abordagem os dois autores cujas concepg¢des de historia sdo objeto da reflexdo que

se segue.

2.5.

Revolucdao, contingéncia e necessidade

N&o ha davida que tanto Hegel, quanto Burckhardt lidaram com a questao
da contingéncia em suas consideracfes sobre histéria. Entretanto, ndo resta duvida
também de que isto ndo era em nada uma caracteristica exclusiva do pensamento
dos dois autores. As consideracfes sobre a historia de Alexis Tocqueville, de
Leopold von Ranke — de quem Burckhardt fora aluno em Berlim —, e de tantos
outros também poderiam figurar como exemplos para analise. Assim
consideramos possivel compreender as perspectivas destes homens sobre a
historia, de um modo geral, e sobre sua propria época, especificamente, a partir do
tratamento dispensado & questdo da contingéncia em suas consideragdes. Isto
porque ao afirmarmos que a contingéncia é uma caracteristica intimamente ligada
ao horizonte de expectativa por conta da indeterminacdo do futuro, estamos
aceitando que, do ponto de vista temporal, ela constitui uma categoria “puramente

164

contemporanea”””, nos termos de Koselleck. Ou seja: a contingéncia diz acerca do

presente de uma época. Pois, a contingéncia

ndo é dedutivel a partir do horizonte de esperanga que se volta para o futuro — a
ndo ser como fissura repentina desse mesmo horizonte — e tampouco pode ser
percebida como resultado de causas passadas: se assim fosse deixaria de ser
contingéncia.®

®KOSELLECK, “’Espago de Experiéncia’ e ‘Horizonte de Expectativa’: duas categorias
histéricas”, Op. cit., p.319.

*KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivacdo historiografica.” In KOSELLECK, op.cit,
p. 147.

% |dem. Koselleck emprega o termo Zufall, que foi traduzido para a edicdo brasileira de Futuro
Passado como acaso. Mais uma vez, optamos pelo uso da palavra contingéncia pelos seguintes
motivos: em primeiro lugar, para mantermos o alinhamento de termos ao longo do trabalho. Em
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E, contrariamente ao que pode parecer, sobretudo por conta da abordagem
um tanto quanto tedrico-especulativa que até agora dispensamos a questdo, a
contingéncia se tornou inerente ao pensamento historico para 0s homens de entéo
a partir de uma experiéncia bastante concreta: a Revolucdo Francesa.

A Revolugdo Francesa impeliu os homens a enfrentar o inaudito. Ao
estender as mudancas do campo politico para o social, pondo em andamento
mudangas que atingiam diversas camadas da populacdo, a Revolucdo dava
mostras de ser realmente um momento inédito na historia. Colocava, desta forma,
frente a seus contemporaneos o problema do surgimento do inteiramente novo,
ainda que apenas em um primeiro momento, como mais tarde argumentaria
Tocqueville. De tal modo, a Revolucdo constituiu o apogeu das mudancgas que
alteraram a percepcao da temporalidade historica, que pode ser entendida como o
simbolo mais marcante do movimento de singularizacdo, no qual a histdria passou
a ser compreendida como um coletivo singular e, portanto, como um processo. A
alteracdo semantica por que passa a propria nogdo de revolucdo, configurando
também um coletivo singular, é igualmente um indicador desse mesmo
movimento. Ou seja, da mesma forma que os termos que designavam a historia
como experiéncia (Geschichte) e a historia como representacdo desta experiéncia
(Historie), se unificaram sob a nocdo de Histdéria (Geschichte), também as
diversas maneiras de definir revolucdo — portanto, as revolucdes — foram

suplantadas pela Revoluco.®

Alids, estas singularizagcBes encontram-se tdo
intimamente relacionadas que, ao acompanharmos as alteragdes semanticas que
resultaram no conceito moderno de revolucdo, entrevemos a consolidagcdo da

forma moderna de apreensédo da temporalidade historica.

segundo lugar, porque, em portugués, acaso possui a palavra destino como sinonimia, ou seja, 0
acaso pode ser considerado, em certo sentido, como um fim. E, como nossas consideragdes se
guiam, sobretudo, a partir da nocdo de que a finalidade é afastada & indeterminagao, entendemos
que contingéncia sirva melhor aos nossos propositos. Soma-se a isto o fato da nogéo de destino ser
importante no &mbito da filosofia de Hegel (ver Cap.3, 3.2), 0 que reforca nossa insisténcia no uso
do termo contingéncia.

% A propésito, esta é uma época que pode ser compreendida, segundo Koselleck, como “a grande
época das singularizacOes, das simplificacdes, que se voltavam social e politicamente contra a
sociedade estamental.” E um periodo no qual “das liberdades se fez Liberdade, das justicas fez-se
Justica, dos progressos o Progresso e das muitas revolucoes ‘La Révolution’.” O autor chama ainda
a atencéo para o fato que, no Ocidente, a Revolugéo Francesa em sua singularidade, desempenhou
0 mesmo papel que a nogdo de Geschichte cumpriu na Alemanha. KOSELLECK, “Historia
Magistra Vitae. Sobre a dissolugdo do topos na histéria moderna em movimento.” In.
KOSELLECK, Op.cit, p.53.
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Foi em 1543, com Copérnico, que pela primeira vez o termo foi
empregado. Revolucdo, no contexto de De revolutionibus orbium coelestium
[Sobre a revolucdo dos orbes celestes], é utilizada para explicar o curso regular e
rotativo que um corpo celeste realiza. A palavra mantém assim a origem
etimoldgica do termo em latim “revolvere”, que significa rolar para tras, e indica,
portanto, também uma repeticdo, um movimento ciclico.®” E, nesta nocéo
cientifica de revolucdo como algo da ordem do circular, subjaz a idéia de que o
movimento dos astros € irreversivel, uma vez que ha uma necessidade de
efetivacdo que transcende qualquer tipo de ingeréncia humana, pois, ndo podemos
esquecer que “todo movimento ciclico é por definicio um movimento
necessario.”®® Primordialmente, entéo, revolucdo designa um movimento circular
repetitivo e irreversivel (por ocorrer necessariamente e sem influéncia humana).

Quando da transposicao para a esfera dos assuntos humanos, o termo levou
consigo estes atributos. Por conseguinte, aplicado a esta esfera, o termo revolugéo
passa a ser uma metafora que transmite “a idéia de uma mocao irresistivel e
eterna, repetindo sempre 0s movimentos casuais, os altos e baixos do destino
humano”, que, por sua vez, “tém sido comparados ao nascer e ao por do sol, da
lua e das estrelas desde tempos imemoriais.”®® Vem & mente a imagem da roda,
tanto a da Fortuna, como a da natureza e seus ciclos, na qual o novo, o inédito,
ainda ndo se apresenta como uma possibilidade uma vez que, seguindo o0s
pressupostos que acompanham a idéia de natureza desde os gregos, todo o
processo ja esta contido na esséncia daquilo que é. Quando falamos do uso do
termo em assuntos humanos, é preciso, todavia, ressaltar dois aspectos. Em
primeiro lugar, o carater de volta, de retorno a situacdo original. Em segundo
lugar, é preciso destacar que ha uma ambiglidade na concep¢do originaria da
palavra revolucdo aplicada aos corpos celestes: trata-se dela designar
simultaneamente um movimento que, apesar de irresistivel e independente dos

gestos dos homens, é capaz de influenciar suas vidas.

%7 Hanna ARENDT, “O significado da Revoluc&o.” In AREDNT. Sobre a Revolucgo. pp.21-57
Neste primeiro capitulo, Arendt procura compreender o significado da Revolucdo a partir das
transformagdes pelas quais o termo passa longo da era moderna e, de maneira proxima a que
Koselleck faria posteriormente nos artigos publicados em Futuro Passado, Arendt identifica o
movimento destas transformagdes (que resultariam na concepgdo de Revolugdo como *“coletivo
singular” kosellekiano) com o surgimento da moderna concepgéo de histéria como processo.

% Ibid., p.54.

% Ibid., p.41.
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Tanto Arendt quanto Koselleck identificam o primeiro uso politico do
termo revolugcdo com os acontecimentos que tiveram lugar na Inglaterra do século
XVII, com os vinte anos de rebelides, entre 1640 e 1660, que resultaram na subida
de Cromwell ao poder, alguns anos de governo republicano e a volta ao regime
monérquico.” Neste contexto, a énfase da metéafora politica de revolucéo recaia
sobre o prefixo re-, isto €, incidia na idéia de uma volta ao ponto anterior. Assim,
a idéia de que se vivera uma revolucdo na Inglaterra Seiscentista remetia a nocao
de restauracédo, tal como ficou conhecido o periodo posterior a 1660. Revolugdo
significava, portanto, a restituicdo de modelos governantes preexistentes, apos
épocas de conturbacbes e rebeliGes. O exemplo apontado pelos dois autores
permite enfocar o fato de que, inicialmente, a no¢do de revolucdo politica ndo
trazia consigo a idéia de novidade e s6 poderia ser assim concebida, justamente,
por pressupor uma nocdo de tempo historico ciclico, onde, em razdo disto, 0s
eventos sdo passiveis de repeticéo.

E importante notar que mesmo a Revolugdo Americana e, num primeiro
momento, também a Revolugdo Francesa, estavam imbuidas desta idéia de
revolucdo como restauracdo. Ndo se tratava, é claro, de restaurar uma ordem
politica imediatamente anterior, mas de estabelecer formas politicas ja conhecidas
pela histéria. Tratava-se, entdo, no caso americano, de firmar o regime
democratico e, no caso francés, a republica. Comum aos dois momentos esta o
anseio subjacente por liberdade. E este desejo de liberdade seria justamente o
responsavel pela introducdo da perspectiva do novo, a qual culminaria na
alteracdo da concepc¢do vigente de revolucdo. Pois ndo se lutava apenas pela
liberagdo de antigos regimes de governo que haviam excedido seus poderes,
tolhendo os direitos civis de seus cidaddos, mas também pela liberdade individual,

liberdade de pensar, agir e criar publicamente. Como diz Arendt:

O que a revolucdo tornou evidente foi essa experiéncia de se ser livre,
gue era uma experiéncia nova, ndo, certamente, na histéria da humanidade
ocidental — pois foi bastante vulgar na antiguidade grega e romana — mas
relativamente aos séculos que separam a queda do Império Romano do inicio da

70 “Neste sentido”, diz Koselleck, “Hobbes descreveu o periodo (...): ‘I have seen in this a circular
motion’(...). Ele viu um movimento circular, cuja trajetoria iniciava-se na monarquia absoluta,
passando pelo Long Parliament em direcdo ao Rump Parliament, a partir dai em direcéo a ditadura
de Cromwell, retrocedendo finalmente, passando por formas oligarquicas intermedidrias, a
monarquia renovada de Charles 11.” Reinhart Koselleck, “Critérios histdricos do conceito moderno
de revolugdo”, in KOSELLECK, op.cit, p.65. Ver também Cf. ARENDT, “O significado da
Revolugéo”, p.42.
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Idade Moderna. E esta experiéncia era, a0 mesmo tempo, a experiéncia que
revelava a capacidade humana de comecar algo de novo. Estas duas coisas juntas
(...) estdo na base do tom enfético que se encontra na Revolugdo Americana e na
Revolucdo Francesa, essa insisténcia constantemente repetida de que, em
grandeza e significado, jamais em toda a histéria da humanidade existira algo de
comparavel.”

A revelacdo desta habilidade de criar 0o novo transformou o termo
revolucdo na encarnagédo do sentimento que se tornaria comum de que 0s homens
fazem a historia. Segundo Koselleck, este sentimento ocorre como uma espécie de
desdobramento do processo de singularizagdo da historia. E um “passo além” que

o coletivo singular produz ao tornar possivel

gue se atribuisse a historia aquela forca que reside no interior de cada
acontecimento que afeta a humanidade, aquele poder que a tudo redne e
impulsiona por meio de um plano, oculto ou manifesto, um poder frente ao qual
0 homem pbde acreditar-se responsavel ou em cujo nome pdde acreditar estar
agindo.72

Neste sentido, a Revolugdo Americana foi, indubitavelmente, o marco
histérico fundamental. Porém, o fato dela ter se dado a um oceano de distancia,
talvez tenha atenuado o impacto da novidade. De tal modo que os rumos tomados
pelos acontecimentos em 1789 logo passaram a assinalar a possibilidade concreta
de criagdo do novo. Ocorrida em plena Europa, face a face as instituicfes e
tradicGes, a Revolucdo Francesa mostrou que nao era necessario um “novo
continente” para o surgimento de um novo homem. Quando nos referimos aos
rumos de 1789, temos especialmente em vista o impacto das mudancas no arranjo
das camadas sociais a partir da participacdo popular. Lembremos que, até entdo,
nenhuma revolugédo por mais que tenha alterado os modelos de governos e mesmo
as instituicdes de poder, havia alcangado a proeza de empreender modificagdes na
organizacao social.

A partir de 1789, o termo revolucdo, que j& era corrente no vocabulério
iluminista, incorporou a caracteristica da novidade e tornou-se também um
coletivo singular. Assim, a aplicacdo de revolucdo ao campo das atividades
humanas passou a significar a emergéncia do novo, do ndo previsto e, por
extensdo, do contingente. Até mesmo os revolucionarios foram, de certa maneira,

surpreendidos pela auséncia de uma referéncia pregressa para 0s acontecimentos.

"t ARENDT, “O significado da Revolu¢&o”, p.33.
2 KOSELECK, “Historia Magistra Vitae. Sobre a dissolucéo do topos na histéria moderna em
movimento”, p.52.
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Somente com os desdobramentos das revolucdes os homens puderam se dar conta
de que suas acOes desencadeavam o comeco de um novo evento politico.
Contudo, o fato deste aspecto ter levado um par de séculos para se firmar na
acepcdo da palavra revolugdo, ndo impediu que o novo fosse desde entdo
incorporado com toda forca ao pensamento dos homens. A novidade decorrente
das mudancas conjunturais passava a constituir o lema da recente ordem das
coisas do mundo. Pois, como afirmou Robespierre em um de seus famosos
discursos: “Tout a changé dans I’ordre physique; et tout doit changer dans
I’ordre moral et politique.””

A perspectiva da revolugdo como algo jamais visto extinguia do
significado politico da palavra a no¢do de movimento circular e, com ele, a
possibilidade de repeticdo. A Revolugdo de 1789 era um evento Unico na historia,
bem como tudo que ocorreu e ocorreria desde entdo. Logo, ndo se tratava mais
daguele movimento de retorno ao mesmo lugar, nem tampouco da volta a algo
previamente conhecido. Tratava-se enfim de um caminho que conduzia a um
lugar desconhecido, a um futuro ignorado. Este era, portanto, 0 momento
inaugural de um novo horizonte de expectativa que ja ndo correspondia mais ao
espaco pregresso de experiéncia. A Revolucdo Francesa marca o descompasso
definitivo entre as categorias epistemoldgicas concebidas por Koselleck, tal como
foi referido no comeco deste capitulo.

Com o descompasso vém a inseguranca e a instabilidade que caracterizam
a vida em um presente cujo futuro é indeterminado. Ao apontar a Revolugdo como
simbolo histérico do avanco do progresso continuo em direcdo ao melhor, Kant ja
acusava a expectativa de um futuro aberto, incapaz de ser prognosticado, e,
portanto, mostrava a ruptura com passado. A Revolucdo parecia trazer consigo a
possibilidade efetiva do novo sem a qualidade do “era para ter sido” da histdria
nos moldes da Antiguidade e também sem os tragos de um acontecimento
marcado pela realizacdo da vontade oculta de Deus. Alias, a tentativa de
afirmacdo do novo constituiu de fato um esforco empreendido pelos
revolucionarios, tal como indica a instituicdo do calendario republicano que por
doze anos diferenciou a marcacdo do tempo nos territérios dominados pela

Franca. O que poderia significar o uso de um novo calendario sendo a tentativa de

™ “Tudo mudou na ordem fisica e tudo deve mudar na ordem moral e politica.” Apud Hanna
ARENDT, “O significado da Revolugéo”, p.45.
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instauracdo de uma nova era na histdria na qual, além da imposi¢do de uma forma
original de organizacdo politica e social, pretendia-se também criar novos valores
e costumes para a sociedade?

Contudo, como o proprio Kant havia afirmado, era preciso prover 0s
acontecimentos de um fio condutor para dar sentido a “contingéncia
desconsoladora” que parecia conforméa-los. Pois, 0 que o espetaculo da Revolugéo
tornava explicito era o fato de que “nenhum dos seus atores podia dominar o curso
dos acontecimentos.” Mais ainda, deixava claro “que este curso tomara uma
direcdo que pouco ou nada tinha ver com as intencGes e objetivos voluntarios dos
homens que, pelo contrario, se viam obrigados a submeter a sua vontade e
objetivos & forca andnima da revolugdo.”” Os homens fazem a histdria mas ndo
sabem por que a fazem, argumentaria mais tarde Hegel em sua filosofia da
historia. Diante deste quadro, vemos que a nocdo de revolucdo, calcada no
ineditismo dos acontecimentos, abandona da antiga concep¢éo a circularidade,
mas mantém o carater de inevitabilidade, de irresistibilidade, que permeava
outrora 0 conceito. Assim como 0s movimentos das estrelas, a Revolugdo seguia
seu curso de forma independente das vontades e acGes dos homens.

Um dialogo ocorrido entre Luis XVI e o Duque de La Rochefoucald-
Liancourt, ocorrido em 14 de junho de 1789, marca, na opinidao de Hanna Arendt,
0 momento em que a irreversibilidade se acentua como uma caracteristica no
emprego do termo revolugdo. Segundo se conta, ao tomar conhecimento da
tomada da Bastilha pelos revolucionarios, Luis XVI teria exclamado “C'est une
revolte!.” Na ocasido, Liancourt o teria corrigido dizendo “Non, Sire c'est une
révolution.””™ A retificacgdo do Duque indicava que o avanco da massa de
populares pelas ruas de Paris estava além de uma simples sublevacdo que poderia
ser abafada pelos esforgos da realeza, ao contrario, era um processo irreversivel
que obrigava a partir de entdo que o espaco publico comportasse também a
opinido da maioria. O processo revolucionario, guiado pela vontade de liberdade e
igualdade, parecia agora governado por uma lei prépria.

Se reunirmos o clamor por sentido para esta nova historia que despontava
no horizonte com a idéia de que a Revolucdo seguia guiada por uma vontade

prépria, podemos compreender de que maneira surgiu a no¢do de necessidade

™ Idem, p.50.
> |dem, p.46.
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historica que se tornaria cara ao século XIX. A nocdo de necessidade historica
corresponde a conceitualizacdo que o século XI1X fez da idéia da Revolugdo como
um movimento irreversivel. Ou seja, tal como afirmamos no inicio do tdpico, é a
partir de um evento concreto e nao de uma especulacdo tedrica que a contingéncia
se torna inerente ao pensamento moderno. Isso se verifica, contudo, ndo atraves
de um pensamento acerca da contingéncia de algum modo afirmativo, mas sim
através da consagracdo de seu oposto conceitual, a necessidade. A Revolugédo
Francesa fez a concepgdo de necessidade sobreviver & extingcdo do ciclo de
repeti¢des, transformando-a em uma caracteristica historica. Pois os eventos que
sucederam a Queda da Bastilha — como, por exemplo, as guerras de anexacéo
territorial, as diferentes Constituicdes, a perseguicdo ao clero, o periodo
sanguinario do Terror — fomentavam um sentimento inverso aquele em que 0s
homens sdo senhores de sua propria historia. Se em algum momento julgavam-se
detentores do controle do destino de suas vidas, 0s homens passavam entdo a ser
assaltados pela sequéncia de surpresas resultantes dos desdobramentos da
Revolucéo apontavam. Como escreve Marcelo Jasmin, “se poucas décadas antes
o0s revolucionarios viam-se como construtores da histéria, agora apareciam como
seus agentes impulsionados por sua irresistibilidade.” "

A medida que os acontecimentos destoavam cada vez mais do que
teoricamente os homens haviam planejado, consolidava-se a interpretacdo da
Revolugcdo como dotada de uma forga singular que determinava o sentido da
historia. Ainda na perspectiva das alteracdes semanticas do termo, a énfase neste
atributo da irresistibilidade, que sustenta a nog¢do de necessidade historica,
forneceria a metéfora politica sindbnimos como “tempestade”, “torrente”, “vaga”,
“fluxo”, “marcha”, entre outros. Neste aspecto, interessa particularmente o fato de
tais sinbnimos terem passado prontamente a designar também o processo
historico. Assim, ndo s6 o processo revolucionario era compreendido como um
fluxo, ou torrente, mas também o proprio processo da historia.

Entendemos que tais transformacdes no significado do termo revolugao
apontam para algumas das formas encontradas para lidar com a questdo da
contingéncia na histéria. E, de um modo geral, a eliminacdo, ou a0 menos o

esvaziamento do sentido de fortuito, passara a ser a tendéncia no tratamento da

76 Marcelo JASMIN, Racionalidade e Histéria na Teoria Politica, p.89.
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historia a partir de entdo. Alias, desde o inicio do seculo XVIII, recusava-se o
acaso como possibilidade de explicacdo, pois a no¢do de progresso fornecia um
sentido para a historia e, indiretamente, fazia do avancgo crescente da humanidade
uma finalidade, mesmo que inexata. Tendo isto em conta, podemos mesmo
afirmar que a filosofia lluminista primava pela anulacdo do contingente. Como
chama atencdo Koselleck, a medida que se desenvolve um pensamento moderno
sobre a historia, lentamente percebe-se a exclusdo da contingéncia como uma
possibilidade de motivacdo. Em suma, a “histdria, na sua singularidade, devorou e

incorporou 0 acaso.””’

e, para tanto, a idéia de necessidade histdrica constituiu
um valioso instrumento.

A histdria universal de Hegel é o grande exemplo desta assimilacdo — ou
enfraguecimento — do papel da questdo da contingéncia na histéria. Hegel, logo no
principio de suas licbes sobre a filosofia da histdria afirma explicitamente que a

prioridade da filosofia € eliminar a contingéncia das sendas da historia. Diz ele:

A consideracdo filos6fica ndo tem outro objetivo que eliminar o
contingente. A contingéncia € o0 mesmo que a necessidade externa, isto é, uma
necessidade que remonta a causas, as quais sdo SO circunstancias externas.
Devemos buscar na histéria um fim universal, o fim Gltimo do mundo, ndo um
particular do espirito subjetivo ou do animo. E devemos apreendé-lo pela razéo,
que ndo pode por interesse em nenhum fim particular e finito e sim sé no fim
absoluto”®. [grifos nossos]

Para Koselleck, este trecho das aulas de Hegel demonstra “o quanto ele ja
havia ultrapassado a racionalizacdo do acaso, na forma em que ela se dera no
século anterior” e também “o quanto a coesdo e a unidade teleoldgica da historia
universal excluiu o acaso de maneira muito mais conseqiiente do que jamais fora

possivel ao Iluminismo™.

Se do ponto de vista do pensamento, 0s atos
revolucionarios representavam a consagracao dos ideais que alcavam o homem e
razdo ao posto de irradiador dos movimentos do mundo, tal como difundido pela
filosofia lluminista, em relacdo a historia ndo seria diferente. Para tanto, bastava

banir qualquer possibilidade de considerar a Revolugdo como contingente,

" KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivacao historiografica”, p.158

® HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.44. A traducdo espanhola
possui uma “Introdugdo Geral”, na qual se encontram trechos das aulas extraidos das anotacGes de
alunos de Hegel que ndo constam na edicdo em portugués e nem na edicdo em alemdo que
consultamos. Quando nos referirmos a estes trechos, citaremos apenas a edi¢do espanhola, ja para
trechos comuns, citaremos respectivamente a localizagdo das péaginas da versdo em alemdo, em
portugués e em espanhol, tal como se encontra na nota de n° 20.

¥ KOSELLECK, “O acaso como residuo de motivacéo historiogréfica”, p.159.
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ratificando o otimismo em relacdo ao futuro com base na idéia de progresso.
Ouvimos o eco da razdo iluminista ressoar claramente no entusiasmo com que
Hegel saudou estes eventos que tiveram lugar na Franca ao final do século XVIII.
E 0 que se observa na passagem que se encontra na Gltima parte de suas LicOes

sobre a Filosofia da Historia:

Nunca, desde que o Sol comecou a brilhar no firmamento e os planetas
comegaram a girar ao seu redor se havia percebido que a existéncia do homem
esta centrada em sua cabeca, isto é, no pensamento, a partir do qual ele constroi o
mundo real. Anaxagoras foi 0 primeiro a dizer que o0 nous rege 0 mundo; mas sé
agora 0 homem percebeu que o pensamento deve governar a realidade espiritual.
Assim se deu um glorioso amanhecer. Todos 0s seres Vivos pensantes
comemoram essa época. Naquele periodo, reinou um sublime entusiasmo, um
entusiasmo do espirito, que estremeceu 0 mundo como se sO agora tivesse
acontecido a verdadeira reconciliagio do divino com o mundo®.

Hegel, como se pode notar, caminha pelo mesmo viés otimista adotado por
Kant. Mas, se ao avaliar os acontecimentos de 1789, Kant reivindicava a
necessidade de um fio condutor que fornecesse sentido ao aspecto contingente dos
atos humanos, Hegel estabeleceu esse fio condutor. Se Kant, mesmo sustentando
obstinadamente uma posicao otimista, deixava de certo modo o futuro aberto a
indeterminacdo, Hegel fechou as portas do indeterminado ao postular uma
teleologia para a historia. Note-se que, o fato de Kant ndo ter postulado uma
finalidade a priori para a historia foi criticado por Hegel, pois segundo ele, teria
faltando a Kant uma compreensdo mais aprofundada dos acontecimentos. Como
veremos adiante, uma vez afastadas as certezas teoldgicas, este € um momento em
que tanto a histéria como a modernidade necessitavam de fundamentacéo. Para
Hegel este era o papel da filosofia e dai a critica a Kant. A este respeito comenta

Jurgen Habermas em O Discurso Filosofico da Modernidade:

Kant exprime o mundo moderno num edificio de pensamentos. Isto quer apenas
dizer que na filosofia kantiana se refletem, tal como num espelho, os tracos
essenciais da sua época sem que Kant tivesse apreendido a modernidade como
tal. E sO retrospectivamente que Hegel pode compreender a filosofia kantiana
como auto-interpretacdo determinante da modernidade; ele julga apreender

8G.W.F. HEGEL, Vorlesungen ber die Philosophie der Geschichte, p.529 (tr.pt., p. 366). Esta é
uma passagem importante das licGes de Hegel sobre filosofia da histéria, tanto que com freqiiéncia
aparece citada por comentadores de sua obra ao tratar da questdo da Revolu¢do Francesa. Como,
por exemplo, em: Charles TAYLOR, Hegel, p.424. Luc FERRY, “Hegel.” In Francois FURET et
Mona OZOUF. Dicionario Critico da Revolugdo Francesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1989,
p. 966. Hanna ARENDT, “A solucdo de Hegel: a filosofia da Histéria.” In A Vida do Espirito,
p.220
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também mesmo o que ficou por compreender nessa obra, a expressdo mais
refletida da sua época.®

Posto desta forma, é possivel aceitar que Hegel, ao instituir de forma
objetiva um télos para o processo histérico, acabava por abafar, ou eclipsar, a
questdo da contingéncia, acrescentando um passo a concepcdo de histdria de Kant.
Portanto, se Kant hesitou em ceder um lugar para a histéria em sua filosofia
politica, Hegel, por sua vez, a acomodou no primeiro plano da cena de seu sistema
filoséfico, de tal maneira que a frente da historia posta-se somente, é claro, a
filosofia. Para Hegel, a Revolugdo significava de fato a consagragéo do primado
da razdo, a consumacao definitiva dos preceitos iluministas. E mais: significava o
momento de efetivacdo do Espirito Absoluto — leia-se, a razdo — no mundo, a
concretizacao do principio central de seu sistema filosofico.

Hegel foi o primeiro filésofo moderno a atribuir a histéria um papel central
em um sistema filoséfico. E estava ciente disto. Tanto que logo na apresentacdo
do curso sobre a filosofia da historia, ao apresentar seu objeto — a filosofia da
historia universal — ele entendia que ndo era necessario explicar o que era historia,
nem tampouco o que era historia universal. O que carecia de explicagdo para ele
era o fato do objeto do curso ser uma filosofia da historia, ou seja, de pretender

dar a historia um tratamento filosofico. Diz Hegel logo na apresentacéo do curso:

Senhores, 0 objeto destas licbes é a filosofia da histdria universal. Nao
necessito dizer o que é histéria, nem o que € historia universal. A representacdo
geral é suficiente e concordamos mais ou menos com ela. Mas o que pode
surpreender, ja no titulo destas licbes e 0 que pode parecer carente de explicacéo,
ou melhor, de justificacdo é que o objeto de nosso estudo seja uma filosofia da
historia universal e que pretendemos tratar filosoficamente a histdria.®

De acordo com Arendt, esta insercdo da filosofia no dominio do histérico
dificilmente teria acontecido se ndo fosse 0 evento da Revolucdo Francesa. A
autora chega mesmo a afirmar que do ponto de vista tedrico, o desdobramento
mais importante da Revolucdo foi o aparecimento do conceito moderno de
histéria segundo o molde da filosofia de Hegel. “A idéia revolucionaria de
Hegel”, argumenta Arendt, “era de que o antigo absoluto dos filésofos se revelava
no dominio dos assuntos humanos, isto €, precisamente naquele dominio dos

assuntos humanos que os filésofos unanimemente tinham excluido como origem

8 Jirgen HABERMAS, O Discurso Filoséfico da Modernidade, p.30.
82 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.41.
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ou fonte dos moldes do absoluto” ®. E assim, entdo, que a histéria em Hegel
torna-se o lugar do desenvolvimento da razdo. A razdo necessita da histéria para
realmente acontecer. Dito de outro modo, a razdo faz uso do curso da histéria para
efetivar o potencial presente em sua substancia; para sair do plano especulativo e
tornar-se o0 que ela . Em uma frase: no sistema filosoéfico hegeliano, a historia
transforma-se na historia da razéo.

Em sua Filosofia do Direito, Hegel escreve um trecho dedicado a historia
universal e nele apresenta os elementos através dos quais o Espirito se manifesta
no mundo. De acordo com o filésofo, na arte o Espirito se mostra como a
imaginacdo e intuicdo; na religido, mostra-se como sentimento e pensamento
representativo; na filosofia como pura liberdade de pensamento; e, na historia
universal, manifesta-se como “realidade espiritual em ato, em toda a sua acepgéo:
interioridade e exterioridade.”® Como se pode notar, penetramos lugares
especulativos que ndo sdo muito freqlientemente abordados por historiadores. O
nivel de complexidade que salta aos olhos na aproximacéo da filosofia hegeliana,
faz lembrar das palavras de Alexander Koyré no inicio de artigo intitulado “Hegel
a lena” ®. Nele, Koyré afirma que, de certa forma, é no minimo intrigante que
com um pensamento tdo “extraordinariamente dificil”, Hegel tenha se tornado um
verdadeiro mestre de toda uma geracdo, o chefe de uma escola cuja “influéncia,
no curso do seculo XIX, foi sem par tanto na Alemanha como no estrangeiro.”
Compartilhamos também com Koyré a descricao que ele faz do sentimento que se

tem ao encontrar com a filosofia de Hegel:

Dissemos em um outro lugar [referindo-se ao artigo de 1931], algumas razdes que
tornam Hegel tdo dificil para n6s. Dificuldades de linguagem; de terminologia; de
atitude mental... Mas, existem outras. Talvez mais profundas ainda; mais intimas.
O pensamento de Hegel é muito abrupto. Ele vai aos saltos; e vé relacdes la onde
nos ndo chegamos a perceber. Ele passa por vias que, com bastante freqiiéncia,
para nés sdo impraticaveis, sem nos fazer ver porque ele as escolheu em

8 ARENDT, Sobre a Revolugéo, p.50.

8 Hegel, The Philosophy of Right, p. 110. Nos paréagrafos 341 ao 360, Hegel apresenta um resumo
de sua filosofia da historia.

8 Alexander KOYRE, “Hegel & lena”, p.148. Koyré, que foi colega em Paris de Alexander Kojéve
durante o tempo que este proferiu suas famosas aulas sobre a filosofia hegeliana, possui dois
artigos que nos ajudaram consideravelmente a entrar, de algum modo, no universo do pensamento
hegeliano. Um, talvez o mais significativo para este trabalho € este que ja foi citado; o outro se
chama “Note sur la langue et la terminologie hégéliennes.” Ambos foram publicados em
periddicos em 1934 e 1931, respectivamente, e em 1961 por Koyré, juntamente com outros artigos
de sua autoria no livro Etudes d’histoire de la pensée philosophique.
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preferéncia de outras. Na maioria das vezes, ele passa por caminhos que nos
ficam desconhecidos.®

Em contrapartida a perplexidade que nos assalta ao nos depararmos com
esta filosofia, existe, ainda, o fato da relevancia que o pensamento hegeliano
ocupa nao apenas na historia da filosofia, mas também em outras areas do
conhecimento, como, por exemplo, a historia. Neste aspecto, interessa recordar a
afirmacdo de um outro comentador importante da obra de Hegel, Walter
Kaufmann, segundo a qual “melhor maneira de entender muitos aspectos da
historia intelectual a partir dos tempos de Hegel, é [toméa-la] como uma série de
rebelides contra sua influéncia.”® E de fato inegavel que o pensamento do
filésofo constitui uma pedra angular na era moderna. Kaufmann enfatiza que
pensar a modernidade em sua relagdo com a filosofia hegeliana, ajuda no
entendimento de muitos dos seus movimentos E, acrescentariamos,
especialmente, na compreensao da propria consolidacdo da moderna concepcao de
historia.

Decerto, a filosofia da Hegel constitui um campo complexo de reflexéo,
que muitas vezes se mostra hermético, quando ndo soa mesmo paradoxal. No que
diz respeito a historia, por exemplo, quando Hegel declara que historia universal
equivale a “realidade espiritual em ato”, ou seja, equivale a historia das
manifestacdes da razdo no mundo, logo surge a pergunta sobre o porqué desta
necessidade. Por que a razdo precisa ir até a histdria para efetivar-se? Pois, se a
razdo constitui um principio a priori e absoluto, que, portanto, basta a si propria —
sendo em si e por si tal como Hegel proclama na introducdo de suas Licdes sobre
a Filosofia da Historia® — por que motivo ela precisaria do caminho histérico
para se concretizar? A razdo, neste sentido, equivale ao fio condutor clamado por
Kant, e a histdria, para continuarmos com esta metafora, é seu novelo. Mas,
insistimos em perguntar, por qué? As formulacGes de Hegel a este respeito nao
facilitam a compreensédo da relacdo entre razdo e historia. Sendo esta rela¢cdo um

dos temas centrais da presente pesquisa®, consideramos importante elencar desde

8 Alexander KOYRE, “Hegel & lena”, p.149.

87 Walter KAUFMANN, Hegel, p.278.

8Diz Hegel: “O racional é o que ser é em si e por si, mediante o qual tudo tem seu valor.”
HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.44.

8 Cf. Capitulo 3 desta tese, “A primazia do futuro”.
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ja alguns pontos centrais da filosofia da historia na intencdo de indicar, ao menos,
como € tratada a questdo da contingéncia em Hegel.

Podemos considerar a conhecida concepcéo hegeliana de astucia da razéo
como “resposta” possivel a pergunta sobre o porqué do recurso a historia para a
realizacdo dos pressupostos da razdo. Hegel atribui o encontro entre razdo e
histéria a um gesto de astlcia da razdo, um artificio segundo o qual o Espirito
Absoluto “passeia” pelo mundo na intencdo de tomar conhecimento de si proprio.
Assim, a razdo, por uma questdo da astucia, vai a histéria em busca da consciéncia
de si mesma. Os homens, em suas paixdes e a¢es — das quais a historia resulta —,
funcionam como um veiculo para a razdo e, por este motivo, a afirmacdo da
ignorancia humana em relacdo a verdadeira motivacdo de suas acdes. Ao agir de
acordo com o0 que pensam e sentem, os homens estdo, de fato, efetivando os
pressupostos da razdo, de forma similar a que se dava com 0s pressupostos na
natureza na perspectiva histérica de Kant. Como lemos nas palavras do proprio

Hegel:

(...) na histdria universal, resulta das a¢es humanas algo além do que foi
intencionado. Por meio de suas agfes 0s seres humanos conseguem 0 que querem
de imediato, Porém, ao concretizar seus interesses, eles realizam algo mais
abrangente; algo que se oculta no interior de suas a¢bes, mas que ndo esta em sua
consciéncia ou intengéo.

Tendo apontado o fundamento (a razdo) e o caminho (a historia), é preciso
assinalar, entdo, o meio, isto é, o modus operandi da realizacdo da razdo na
historia, pois é neste ponto, especificamente, que figura o papel da contingéncia.
A razdo se realiza na historia através de um movimento dialético. A dialética
hegeliana, contudo, ndo é idéntica ao modelo pedagdgico empregado na maiéutica
de Sdcrates. No modelo classico, firmava-se 0 argumento (tese) para em seguida
nega-lo (antitese), de modo a reafirmar o argumento inicial no embate dos dois
termos (sintese), constituindo a partir dai uma nova tese, da qual surgira uma
antitese e, novamente, resultard uma sintese e assim sucessivamente sempre em
busca da obtengdo da verdade. J& no método dialético de Hegel o terceiro termo

(sintese) ndo equivale ao retorno ao comeco e sim & suprassuncéo (Aufhebung)®*

% HEGEL, Vorlesungen ber die Philosophie der Geschichte, p. 43-4. (tr.pt., p.31)

% Aufheben, como afirma Walter Kaufmann, “j4 foi o desespero dos tradutores” de Hegel, pois “se
trata de uma palavra corrente que pode significar ‘cancelar’ (e na utilizacdo de Hegel quase sempre
quer dizer ao menos isto), mas também pode significar ‘conservar’ e, em terceiro lugar, ‘elevar’; e
muito frequentemente Hegel usa aufheben para sugerir os trés sentidos ao mesmo tempo.” Walter
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da situacdo precedente. Assim, ao invés verificar-se o esquema afirmacao-
negacdo-afirmacdo, na filosofia de Hegel, se da a afirmacdo-negacéo-
suprassungdo. Aqui, portanto, tal como no movimento da propria nogdo de
temporalidade da histéria na modernidade, a circularidade da lugar a uma outra
forma, que, ainda que nao configure diretamente uma linha reta, ao menos, se
apresenta como uma espiral. Espiral que, alavancada pela idéia de progresso
presente na forma de suprassuncdo dos termos, representa o avango do Espirito no
percurso de sua efetivacdo. De estdgio em estagio, a razdo segue tomando
consciéncia de si até chegar ao reconhecimento pleno de sua prépria esséncia.*
Tendo em vista 0 momento especifico da Revolugdo, podemos propor o
seguinte exemplo para melhor compreensédo da dialética histdrica de Hegel: 1789
representaria o primeiro termo do movimento dialético, a tese; os eventos que
decorreram a partir dai — e que podem ser caracterizados como contingentes, uma
vez que pareciam escapar as vontades e acOes revolucionarias —, representam o
elemento negativo, designando a antitese; e, por fim, a situacdo pos 1815,
caracterizada sobretudo pelo fortalecimento do Estado prussiano, como a
superacéo dos termos anteriores, equivaleria assim a sintese. E assim que, grosso
modo, podemos compreender a Revolugdo na visdo hegeliana da historia. “A
Revolucdo Francesa ndo era certamente um atraso” aos seus olhos, como diz
Charles Taylor, e sim “um evento histérico mundial que inaugurava a conclusao
do estado moderno.”® Ao enquadrar o evento da Revolucdo no esteio da
necessidade historica de realizacdo do Espirito, Hegel neutralizava assim qualquer
aspecto de contingéncia que ela pudesse apresentar. Portanto, na dialética do
movimento da histdria hegeliana, a contingéncia havia se transformado em uma
necessidade a medida que representava um elemento negativo no processo. Sob o
prisma das categorias cunhadas por Koselleck de espaco de experiéncia e

horizonte de expectativa, entendemos que a filosofia da histéria de Hegel,

KAUFMANN, Hegel, p.45. Ja Karl Léwih em seu artigo sobre Hegel fala em “elevacdo e
transporte adiante” ao definir o termo. Karl LOWITH, Meaning in History, p.54. Seguimos aqui a
opcao de Paulo Meneses, tradutor para o portugués da Fenomenologia do Espirito, e empregamos
suprassumir (aufheben) e suprassungdo (Aufhebung).

%Tal como veremos mais adiante, aqui reside uma questdo paradoxal na filosofia da histdria de
Hegel, pois se por principio o progresso da humanidade € infinito, como seria possivel que a neste
movimento a raz&o alcance seu apogeu? O apogeu da razdo neste sentido configuraria, portanto, o
fim da historia. Hegel, entretanto, ndo fala em fim da historia, apesar de apontar o Estado moderno
germanico pds-Revolugcdo como este momento de apoteose da razdo.

% Charles TAYLOR, Hegel, p.424.
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promove a reconciliacdo entre as partes, reunindo esperancas e expectativas sob o
principio e fim da razao.

Porém, esta forma de conceber a historia é uma entre outras surgidas no
periodo da Revolugdo. Pois, se por um lado os eventos revolucionarios foram
interpretados por alguns como um acontecimento necessario Nno processo
histérico, a exemplo de Hegel, por outro lado, havia quem tomasse as
circunstancias deflagradas a partir de 1789 pela dtica sendo do puramente
contingente, ao menos com énfase na instabilidade da situagdo como algo que
reforcava o aspecto de contingéncia, estimulando, por sua vez, a sensagdo de
transitoriedade como marca da modernidade. Portanto, se 0 passado sustentava
alguma seguranca, decorrente de séculos sob o jugo da monarquia, a nova
organizacao politico-social tinha na transitoriedade de suas instituicdes um selo de
identidade. Os revolucionarios franceses, sobretudo na década inicial, criaram
instituicOes e leis que freqlientemente vigoraram apenas em curto prazo. Assim,
do mesmo modo que parecia ter surgido na histéria de forma ndo prevista, a
revolucdo também parecia seguir seu curso pelo caminho marcado pela
indeterminacdo no que tange aos desdobramentos futuros. Mantém-se, nesta
perspectiva, a nogdo de necessidade histérica na idéia de que a Revolugdo é
detentora de uma forca singular que se impde sobre os homens arrastando seus
destinos, sem, contudo, determinar-se um fim Gltimo para os eventos. E € nesta
chave procuraremos compreender a perspectiva do historiador da Basiléia sobre a
historia.

O tom de Burckhardt ao tratar da Revolucdo nos cursos ministrados na
Universidade da Basiléia a partir de 1867 é explicitamente distinto daquele com
que décadas antes o filésofo da histéria saudara os mesmos acontecimentos. Ao
invés da euforia observada em Hegel, ouvimos, na fala de Burckhardt, um tom de
grave de preocupacdo, muitas vezes pessimista®™, de quem observava com reserva
o desenrolar dos acontecimentos. Lemos logo no inicio da aula de 6 de novembro
de 1867:

O tempo no qual este curso se realiza modifica-se a cada vez, por isso ele € como
nenhum outro curso. Ele se ocupa com o comeco do que ainda esta ativo e

% A este respeito diz Thomas Howard: “Em nenhum outro lugar, os comentarios de Burckhardt
sdo mais caracteristicamente pessimistas que em sua declamagédo contra a civilizagdo européia que
veio a existéncia depois da Revolugdo Francesa.” Thomas HOWARD, Religion and the Rise of
Historicism, p.162-3.
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continuara assim, com a era mundial cujo desenvolvimento n6s ndo sabemos
ainda. Neste exato momento, os eventos estdo sendo moldados e, no horizonte,
num futuro préximo ou distante, h4& uma grande guerra européia como
conseqiéncia de tudo que aconteceu antes.®

A Revolucdo, portanto, ndo representava o simbolo de efetivacdo de um
processo, nem tampouco se restringia aos acontecimentos subsequentes a 1789.
Quase oitenta anos depois da tomada da Bastilha, a Europa ainda vivia de acordo
com o0 movimento outrora principiado e que, segundo Burckhardt, ndo dava
mostras de estar chegando ao fim: ao contrério, uma guerra decorrente do
caminho tomado pelos acontecimentos estava prestes a acontecer. E de fato
aconteceu, quatro anos mais tarde, com a ecloséo da Guerra Franco-Prussiana. Por
ocasido da apresentacdo deste mesmo curso no outono de 1871, Burckhardt
confirmava o anuncio que a era da Revolugdo ainda estava em andamento e que
aquilo que se viveu tinha sido tdo somente o “primeiro ato” de um grande drama
ainda em cartaz, cujos trinta anos de “aparente calmaria” entre 1815 e 1848
significaram apenas um entreato. “Nestas trés décadas em que nascemos e
crescemos”, afirmava Burckhardt, “foi possivel acreditar que a revolucéo era algo
terminado” e, mais ainda, se acreditou que uma “ponte entre o velho e o novo”
havia sido erguida através do estabelecimento da monarquia constitucional.®
Contudo, “agora (...) n0s sabemos que a mesma tempestade que sacudiu a
humanidade desde 1789 também nos atinge de frente.”®’

Mas ndo era estritamente a ameaca de guerra que o preocupava. A guerra,
que em sua opinido é sempre mestra da violéncia®, representa apenas um aspecto
da crise pela qual passava a Europa, a “grande crise da cultura moderna”
comecada no século XVIII e que prosseguia “desde 1815 em passos largos”®. E
esta crise sim era o foco da apreensdo de Burckhardt. E fato que, no entendimento
do historiador, as crises de um modo geral sdo movimentos integrantes e
fundamentais na histéria, pois se caracterizam pela fusdo do antigo com o novo,
sendo responsaveis desta forma pela renovacdo da vida. Contudo, a gravidade

manifesta nas consideragdes sobre sua época residia no fato da Revolucao apontar

% Jacob BURCKHARDT, Historische Fragmente (de agora em diante HF), p.195. (Na versdo em
inglés Judgements on History and Historians, de agora em diante JHH, p.217.)

% 1d, HF, p.200 (JHH, p.224)

% 1d., HF p.201 (JHH,p.225)

% |d., Weltgeschichtliche Betrachtungen (de agora em diante WB), p.274. (Na vers&o em espanhol
Reflexiones sobre la Historia Universal, (de agora em diante RHU), p.203.

% |d., WB, p.211-13. (JHH, p.183)
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para a possibilidade de faléncia da tradicdo diante do novo, representando a
emergéncia de uma circunstancia onde o passado seria destituido de sua
importancia. Ou seja, a Revolugdo Francesa equivaleria ao surgimento de uma
situagdo marcada pela perda de referéncia na tradicdo. Burckhardt pensava desta
maneira ndo por ter se impressionado com a radicalidade do novo. Pois, a este
respeito, seu pensamento se aproxima da avaliacdo de Tocqueville em O Antigo
Regime e a Revolucdo na qual apesar do grande empenho em se afastar da
tradicdo, os revolucionarios franceses ndo foram totalmente bem sucedidos e, com
0 passar do tempo, os tracos de permanéncia foram se mostrando cada vez mais

evidentes®

. O que preocupava Burckhardt era a instabilidade que a tudo rondava,
inclusive as proprias instituicbes e leis pos-revolucionarias. Tamanha
instabilidade fez do sentimento de provisorio (das Geflihl des Provisorischen)
uma constante, transformando-se, segundo Burckhardt, no principal fenbmeno de
entdo’™. Neste quadro, ndo sé se plantava na vida de cada individuo a semente da
incerteza acerca de seu proprio destino, como também se postulava para a historia
o0 desafio de seguir fornecendo um conhecimento do passado que fosse relevante
para a vida.

Burckhardt, diante da transitoriedade das circunstancias, mostrava-se
ciente do esvaziamento de sentido da validade exemplar que o topos historia
magistra vitae tradicionalmente proporcionava e julgava necessario transformar o
conhecimento histérico em um modo distinto de saber. Compreendia que o
ceticismo era inevitavel em um mundo onde os comecos e o fim estavam em
constante movimento e, por isso mesmo, os homens eram desafiados a dar a frase

“*a historia é mestra da vida’ um significado superior e a0 mesmo tempo mais

100 Alexis de TOCQUEVILLE, O Antigo Regime e a Revolucgo. Diz Tocqueville: “Os franceses
fizeram em 1789, o maior esfor¢o no qual povo algum jamais se empenhou para cortar seu destino
em dois, por assim dizer, e separar por um abismo o que tinham sido até entdo do que queriam ser
de agora em diante. Com esta finalidade tomaram toda espécie de precaucBes para que nada do
passado sobrevivesse em sua nova condicao e impuseram-se toda espécie de coercdes para moldar-
se de uma outra maneira que seus pais, tornando-se irreconheciveis. Sempre achei que foram
muito menos bem sucedidos neste empreendimento do que se pensava |4 fora e de que eles
préprios pensavam no inicio. Eu tinha a convic¢do de que, sem sabé-lo, retiveram do antigo
regime a melhor parte dos sentimentos, dos habitos e das prdprias idéias que os levaram a conduzir
a Revolugdo que o destruiu e que, sem querer, serviram-se de seus destrogos para construir o
edificio da nova sociedade.” p. 44.

102 BURCKHARDT, HF, p.195 (JHH, p.218).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

62

modesto. Se trata de ser, gracas a experiéncia, mais prudentes (para uma outra
vez) e mais sabios (para sempre).”*%

Detentor de uma postura critica em relagdo ao rumo dos acontecimentos,
Burckhardt via na histéria e, por extensdo, no papel desempenhado por ele e seus
pares, elementos decisivos para resistir ao “turbilhdo” que atingia todas as esferas
da vida moderna. Com respeito especificamente ao canone historiografico vigente,
para ele a escrita da historia ndo poderia mais seguir mostrando, com reveréncia,
como tudo contribui para um suposto grande designio histérico, em uma alusao a
histéria politica realizada por seu antigo professor Leopold von Ranke'®®. Em
realidade, este posicionamento justificaria em grande parte sua opcdo pela
historiografia da cultura, tal como desenvolvemos A Historia da Cultura como
Critica & Modernidade'®, dissertacdo de mestrado defendida no ano de 2001. Al
tinhamos como argumento central a idéia de que Burckhardt, ao optar por ser um
historiador da cultura, mais que uma mudanca no enfoque metodologico, realizava
uma critica aos valores da época e, também, uma tentativa de garantir a
continuidade da tradicdo européia da qual ele acreditava ser um dos ultimos
representantes. Nesta perspectiva, tornou-se possivel compreender histéria da
cultura de Burckhardt como uma forma de lutar, de criticar e de resistir contra a
instabilidade que rondava seu tempo. Era a forma que encontrara de garantir
alguma permanéncia para além da experiéncia da crise e da descontinuidade,
como podemos ler na carta enviada a seu amigo Friedrich von Preen na véspera
do Ano Novo de 1870, alguns meses ap0s a eclosdo da guerra franco-prussiana.
Nela, Burckhardt fez uma avaliacdo do momento e afirmava a abordagem

historico-cultural como a melhor maneira de lidar com passado. Diz ele:

O que ndo aconteceu nos Ultimos trés meses! Quem poderia imaginar que
a batalha iria prolongar-se por este horrivel inverno, sem dar sinais de acabar
ainda no Gltimo dia do ano? Lembrar-me-ei do fim deste ano por toda minha

102 1d., WB, p.51

103 Djz Ranke em As Grandes Poténcias: “(...) a Histéria Universal ndo apresenta apenas o
espetaculo de combates fortuitos, ataques reciprocos, Estados e povos se sucedem, como pode
parecer a primeira vista. Nem consiste apenas na imposicao tantas vezes duvidosas de valores da
cultura. O que vemos evoluir sdo forcas, espirituais em verdade, forcas geradoras da vida, forcas
criadores e, em suma, a prépria vida. Sdo energias morais. Ndo podem ser definidas por meio de
abstracfes, mas contempladas e captadas; podemos senti-las e compreendé-las. Elas florescem,
conquistam o mundo, manifestam-se em multiplas expressbes, entrechocam-se, defendem-se,
subjugam-se umas as outras, em seu agir e seu reagir em seu viver (...). Aqui esta o segredo da
Histdria Universal.” Leopold von RANKE, “As Grandes Poténcias”, in Historia, p.179.

104 Janaina Pereira de OLIVEIRA, A Histéria da Cultura como Critica & Modernidade: Jacob
Burckhardt e a Historiografia do Século XIX, dissertacdo de mestrado defendida em abril de 2001.
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vida! E ndo por causa do meu préprio destino. Os dois povos intelectualmente
mais importantes do continente estdo degradando suas culturas, e uma enorme
porcdo de tudo que encantava e interessava a homem antes de 1870 dificilmente
comovera o homem de 1871 — mas que tremendo espetaculo se um mundo novo
nascer de tanto sofrimento. (...) O pior de tudo isso ndo € a guerra atual, mas a era
de guerras em que entramos, e & qual a nova mentalidade terd de adaptar-se. (...)
Qualquer coisa capaz de continuar existindo deve conter uma boa porcdo de
eterno. E se qualquer coisa duradoura vier a ser criada, isso s6 podera acontecer
através de um esforgo sobre-humano da verdadeira poesia. Como professor de
historia, dei-me conta de um fendmeno muito curioso: a subita desvalorizacdo de
todos os meros “acontecimentos” do passado. De agora em diante, em minhas
aulas, enfatizarei a historia cultural, e manterei apenas, da estrutura externa, o que
for absolutamente indispensavel. Pense um pouco em todas as batalhas mortas e
sepultadas nos cadernos de anotacdes de todos Viri Eruditissimi em suas catedras
univerlgistérias! Felizmente para mim, nunca me aprofundei muito nesse tipo de
coisa.

Cidaddo da Basiléia, ultima cidade estado da Europa a resistir as ondas de
unificacdo e anexagédo pela qual passava a Europa, Burckhardt crescera em um
ambiente cosmopolita de extrema valorizacdo dos preceitos humanistas, nos quais
a formacdo dos homens € o elemento central para a criacdo e manutencdo da
cultura. Na realidade, a relagéo existente na triangulacéo cidade-estado da Basiléia
(Kleinstaat)'®, cultura (Kultur) e formacdo individual (Bildung)®®’ é vital para a
compreensdo tanto da visao que Burckhardt possuia sobre seu tempo, como da sua
concepcao de historia e sua opcdo pela historiografia da cultura. Este € um ponto
crucial que apenas alguns poucos comentadores de sua obra e até da historiografia
dos Oitocentos levam em conta. Entre aqueles que chamam a atencdo para esta
chave interpretativa da obra de Burckhardt a partir de sua relacdo com a sua terra
natal, esta Friedrich Meinecke, historiador mais conhecido da tradi¢do historicista
no século XX, que em um artigo de 1947, intitulado “Ranke e Burckhardt” sugere,

entre outras coisas, que

Alguém, algum dia, deveria fazer um livro sobre Berlim e Basiléia — suas [de
Ranke e Burckhardt] cidades — na era da fundacdo do Reich de Bismarck,
indicando como os estudiosos destas duas cidades, tendo levado suas realizagcdes

105 BURCKHARDT, Brife, p.293-5 (Cartas, p. 276-7)

106 jteralmente estado pequeno.

97 Sobre a relagdo entre Kultur e Bildung, ver: Raymond GEUSS, “Kultur, Bildung, Geist™;
Rosana SUAREZ, “Nota sobre o conceito de Bildung (formacdo cultural).” Neste artigo, Suarez
apresenta o conceito de Bildung com base nas cinco etapas apontadas e desenvolvidas por Antoine
Berman em “Bildung et Bildungsroman”, sdo elas: Bildung como trabalho, como viagem, como
tradugdo, como viagem a Antiguidade e como praética filologica. Infelizmente, ndo tivemos acesso
direto ao artigo de Berman, mas vale deixar registrada a referéncia: Antoine BERMAN,*Bildung
et Bildungsroman”, Le Temps de la Refléxion, v.4, Paris, 1984,
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a um ponto de culminacgdo, entraram em um conflito matuo. (...) Um livro como
esse pode se tornar um simbolo de nosso destino espiritual®.

Ja haviamos caminhado nesta linha interpretativa quando da realizacdo da
dissertacdo de mestrado, uma vez que, naquela ocasido, a comparacao entre as
concepgdes de histdria de Ranke e Burckhardt, desejavamos escapar a tradicional
linha de abordagem dessas perspectivas historicas a partir das diferencas
metodologicas entre historia politica e historia cultural. Agora, no estudo que se
apresenta, a relacdo de Burckhardt com a Basiléia também constitui parte central
da argumentagdo no intuito de aprofundarmos a compreensdo acerca de sua
perspectiva historica e historiogréafica. A este respeito, é suficiente, por ora, que
tenhamos em mente a idéia de que Burckhardt fora fortemente influenciado pelos
ideais neo-humanistas que determinavam a educacdo na Basiléia. Ideais que estdo
na origem da perspectiva de valorizacdo da cultura e do individuo adotada por
Burckhardt, e, também, estdo presentes na sua preocupacdo com 0s eventos da
historia recente. Pois, segundo sua compreensdao do momento em que vivia, dos
desdobramentos da Revolucdo Francesa, isto é, da conjuncdo entre militarizacéo
dos Estados e o nacionalismo exacerbado, da associagdo entre uma opinido
publica formada por pontos de vista homogeneizados e 0 processo de
industrializacdo modificador da paisagem e dos costumes, ndo poderia resultar
outra coisa sendo a alienacdo e “domesticacdao” deste individuo. E aqui se mostra
a importancia que a concepcdo de Bildung, compreendida aqui como processo de

109

formagéo~", exerce na reflexdo do historiador: a Bildung atua como um fator

198 Friedrich MEINECKE, “Ranke and Burckhardt”, p.142. Também se aproximam deste viés
interpretativo sobre a obra de Burckhardt, as analises de Lionel Gossman, John Hinde e Thomas
Howard. Gossman possui, inclusive, um capitulo homénimo em seu livro “Basel in the age of
Burckhardt.” E, ainda que neste trecho do livro Gossman ndo “execute” exatamente a sugestdo
interpretativa de Meinecke — pois o que ele faz é mais uma espécie de analise da questdo incluindo
a perspectiva apresentada no proprio artigo de Meinecke —, podemos afirmar que a relagdo de
Burckhardt com a Basiléia encontra-se na base de seus estudos sobre a obra do historiador da
cultura, mais do que em nenhum outro comentador. E preciso lembra que antes de Meinecke,
Werner Kaegi, autor da biografia de Buckhardt em sete volumes, proferiu em 1938 trés
conferencias em Lucerna sob o titulo de Der Kleinstaat im européischen Denken (O pequeno
estado no pensamento Europeu), nas quais também assinala a importancia do pequeno estado na
obra de Burckhardt, “um fio vermelho” que, em sua opinido, atravessa toda a obra do historiador.
Werner KAEGI, Der Kleinstaat im europdischen Denken, apud Cassio FERNANDES, A Figura
do Homem entre Palavra e Imagem, p.196 e ss.

19 Nos baseamos aqui, sobretudo, na énfase pedagodgica fornecida pela seguinte definicdo de
Antoine Berman: “A palavra alemd Bildung significa genericamente, ‘cultura’ e pode ser
considerado o duplo germanico da palavra Kultur, de origem latina. Porém, Bildung remete a
varios outros registros, em virtude, antes de tudo, de seu riquissimo campo semantico: Bild,
imagem, Einbildungskraft, imaginag&o, Ausbildung, desenvolvimento, Bildsamkeit, flexibilidade
ou plasticidade, Vorbild, modelo, Nachbild, copia, e Urbild, arquétipo. Utilizamos Bildung para
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decisivo no estabelecimento da relacdo moderna entre individuo e cultura. Assim,
“em uma era na qual tanto a mente quanto o corpo estavam sendo incrivelmente
conduzidos por uma sociedade que estava refinando seus controles sobre o
sujeito”™°, a formacéo individual se transformava em uma fonte genuina para
liberdade individual. Liberdade esta que, por sua vez, Burckhardt pensava ser
possivel somente no interior de um estado que ndo se impusesse coercitivamente
na vida de seus cidaddos. Dai a defesa que Burckhardt faz de estados menores
como locais mais adequados para a vida individual e a manutencéo da cultura. O
historiador tinha claro que néo era possivel formar-se livremente no interior de um
estado centralizado, com forte militarismo, cuja existéncia guiava-se pelo foco na
expansdo territorial e na consolida¢do enquanto poténcia internacional. “Estados
pequenos existem tdo somente engquanto nenhum homem mais forte permite a
outro homem mais forte possui-lo”***, diz Burckhardt, relacionando assim os
estados menores o surgimento de figuras centralizadoras e usurpadoras do poder
(podemos pensar aqui, por exemplo, em Napoledo 11l e Bismarck), os “terribles
simplificateurs.” Nao ha ddvida de que, neste aspecto, a base de sua argumentacéao
reside na comparacao da rotina na pacata Basiléia, sobretudo antes da grande onda
de industrializacdo que a atingiria ap6s meados do século, com as mudancas
ocorridas, sobretudo, no estado prussiano no mesmo periodo.

Para Burckhardt, a Revolucdo era resultado de uma série de questdes e
posicionamentos postos para humanidade pelo século XVIII, e seus
desenvolvimentos indubitavelmente passaram a integrar consciéncia dos homens.
E € nesta conexdo com os postulados do século XVIII que se encontra a chave
para a compreensdo da critica e do distanciamento burckhardtiano em relacéo ao
pensamento dominante em seu tempo, uma vez que, para Burckhardt, toda a
mudanca e novidade ndo implicavam em um progresso necessario do homem na
histéria. De fato, para ele as nocbGes de progresso e perfectibilidade da

humanidade, em que se baseiam as afirmacdes sobre a superioridade da época

falar no grau de ‘formacdo’ de um individuo, um povo, uma lingua, uma arte: e é a partir do
horizonte da arte que se determina, no mais das vezes, Bildung. Sobretudo, a palavra alema tem
uma forte conotacdo pedagdgica e designa a formagdo como processo. Por exemplo, 0s anos de
juventude de Wilhelm Meister, no romance de Goethe, sdo seus Lehrjahre, seus anos de
aprendizado, onde ele aprende somente uma coisa, sem divida decisiva: aprende a formar-se (sich
bilden).” (grifos do autor) Antoine BERMAN, “Bildung et Bildungsroman”, p.142, apud Rosane
SUAREZ, Op.Cit, p. 2.

19 HINDE, Op. cit., p. 136.

1 BURCKHARDT, HF, p. (JHH, p.241)
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moderna em detrimento das anteriores, representavam as piores criacoes
realizadas pelo século XVIII. “O grande dano”, afirmava, “teve inicio no século
passado, principalmente através de Rousseau, com sua doutrina da natureza

humana”, desde entao,

a idéia da bondade natural do homem transformou-se, entre o estrato inteligente
da Europa, na idéia de progresso, isto é, fazer dinheiro e desfrutar dos confortos
modernos sem preocupacdo, com a filantropia para acalmar a consciéncia. (...) A
Unica saida concebivel seria que esse insano otimismo, em maior ou menor grau,
desaparecesse do cérebro das pessoas. ™2

Se fosse possivel apontar um responsavel pelo “insano otimismo” que
passa a habitar o cotidiano, na opinido de Burckhardt, esse alguém seria
Rousseau. Em verdade, na maioria das vezes em que trata da questdo do
progresso, seja em suas palestras ou nas cartas, o historiador comenta
negativamente os fundamentos da filosofia contratualista rousseuniana.
Burckhardt compreende que a natureza humana ndo é necessariamente boa em sua

origem™*®

e, com base nisto, entende que Rousseau permaneceu, todavia, um
utopico num mundo onde a “maioria dos desejos sdo materiais por natureza”,
onde as pessoas estdo prontamente dispostas a esquecer 0s objetivos ideais
postulados pelo contratualismo ao género humano (“genre humain”, diz
Burckhardt, ndo sem ironia).*** Portanto, ao criticar esta “vontade otimista”, fonte
da esperanca de que as mudancas trariam “um crescente e definitivo bem-
estar”*®, Burckhardt se afastava da opini&o geral que seu tempo tinha sobre si
mesmo. Mas ndo s6 com relacdo ao progresso e a nogdo de perfectibilidade que
Burckhardt se distancia de seus contemporaneos: também recusava qualquer
postulado a priori, qualquer espécie de sentido e finalidade impostos por preceitos
filoséficos a historia. Assim, talvez com mais veeméncia do que quando dirigia
suas criticas ao contratualismo de Rousseau, Burckhardt negava a filosofia da
historia de matriz hegeliana. Para ele, a crenca em valores absolutos e no

progresso parecia a expressao ultima ndo apenas da condescendéncia do individuo

112 Carta a Von Preen de 02 de Julho de 1871. BURCKHARDT, Briefe, p.302. (Cartas, p.280-1).
13 Pois, a este respeito, como nos alerta Thomas Howard, ainda marcado por sua formagio
religiosa, Burckhardt percebe a natureza humana ainda na perspectiva do pecado original. Thomas
HOWARD, “History without centaurs”, in Op. cit, p.137-169.

14 BURCKHARDT, HF, p. (JHH, p.230)

15 1bid.
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moderno com o passado, mas também a presuncdo da era moderna’®,
constituindo um erro compreender seu tempo como a realizacdo de todos 0s
tempos, sendo igualmente equivocado afirmar que tudo que aconteceu
anteriormente na histéria tenha sido em virtude do presente e do futuro.™’
Declaradamente avesso a qualquer tipo de especulacédo filoséfica — tendo
reiterado algumas vezes julgar-se incapaz de pensamentos desta natureza —,

Burckhardt, assim como Ranke*®

, compreendia que o conhecimento histérico ndo
poderia ser de modo algum dado a priori. Por isso, afirmava que a filosofia da
historia constituia “uma espécie de centauro, uma contradictio in adjecto
[contradicdo em termos], pois a histdria, ou seja, a coordenacgéo, nao é filosofia, e
a filosofia, ou seja, a subordinacéo, ndo é histéria.”™® Enquanto os filésofos
interpretam o passado como “antitese” e etapa anterior na evolucdo da
humanidade, Burckhardt considera que o historiador deve voltar-se para a historia
com um olhar que a0 mesmo tempo em que aceita a singularidade dos
acontecimentos, assume a tarefa de, ainda assim, buscar ali o que ha de constante
e tipico. Pois, ainda que os eventos sejam Unicos, eles sdo frutos das agdes do
homem que, por seu turno, constitui o Unico ponto de partida permanente e
possivel para o estudo da histdria. E neste sentido que ele afirma que seu método
historico é de certa maneira “patoldgico”, pois o que Ihe interessa contemplar é o
“homem que sofre, aspira e atua; 0 homem tal como é, como foi sempre e sempre
serg.”1?

Tendo em vista esta primeira abordagem da obra de Burckhardt, podemos
afirmar seguramente que ele postava-se na contracorrente de seu tempo.
Definitivamente, o historiador da Basiléia ndo se alinhava a perspectiva comum a
maioria de seus contemporaneos segundo a qual o século XIX era tomando como
o melhor dos tempos, como 0 estdgio mais avancado da humanidade, como a
apoteose da realizacdo de um principio a priori, ou mesmo como um momento
positivo na histéria universal. “O espirito ja estava completo hd muito!”**,

ironizava o historiador. Para Burckhardt, se fosse o caso de estabelecer momentos

1 John R. HINDE, Jacob Burckhardt and the Crisis of Modernity, p.164.

1T BURCKHARDT, WB, p. 45 (RHU, p.45)

18«Todas as minhas conclusdes sdo a posteriori”, afirmou Ranke em carta datada de 28/12/1823.
Apud Leonard KRIEGER, Ranke: The Meaning of History, p.6.

19 BURCKHARDT, WB, p. 44 (RHU, p.43)

1201d., WB, p. 45 (RHU, p.46)

121 «Der Geist war schon friih komplett!.” Ibid., p.375. (RHU. 315).
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de apogeu da historia universal, certamente ele escolheria entre 0 Renascimento,
ou a Antiguidade, ou mesmo qualquer outro periodo de florescimento da cultura,
mas ndo o seu proprio tempo.

Portanto, tendo em vista a recusa do progresso e do sentido a priori como
determinac@es absolutas para a histdria, é possivel perceber que o que Burckhardt
via na Revolucdo ndo era seu aspecto enquanto elemento necessario, seja para
confirmacdo do avanco da humanidade em direcdo ao melhor, seja para a
efetivacdo do espirito na historia, e sim, a marca da contingéncia e da
descontinuidade que permeia 0s eventos histéricos. Assim, ao invés de se
justificar como necessidade, isto é, como elemento necessario para e no
desenvolvimento historico, a Revolucdo, na concep¢do de Burckhardt impunha
um necessidade: a de restabelecer a relagdo do presente com o passado. Em outras
palavras, Revolucdo Francesa colocava a necessidade de (re)afirmar a
continuidade da historia com base em uma outra relagdo com o conhecimento
historico. Se Kant via na Revolucdo o simbolo histérico da existéncia continua da
nogdo de progresso; se Hegel a saudava como a consolidagdo dos pressupostos da
razdo; se Ranke a entendia como um evento, antes de mais nada, peculiar daquele
pais, tal como ele expressou em sua Historia da Franga, na mesma medida que a
Revolucdo Industrial fora um fendmeno caracteristicamente inglés; para
Burckhardt a Revolugdo manifestava a contingéncia percebida na transitoriedade
dos fendbmenos. Nos termos das categorias epistemoldgicas de Koselleck,
Burckhardt sentira, com toda a forca e angustia, 0 que uma ruptura dessa ordem
pode causar: 0 descompasso entre experiéncias e expectativas, entre o passado € 0
presente. E, desta forma, a continuidade historica se instala no cerne de suas
preocupacdes acerca da historia como conhecimento.

Tanto que muito antes do despontar do Reich de Bismarck, Burckhardt ja
fizera da continuidade historica o eixo de suas preocupaces, se posicionando em
favor da preservacdo da tradicdo e da cultura. Em sua juventude, durante um
periodo de um ano e meio, ele tivera a oportunidade de experimentar uma forma
mais ativa de participacdo politica. Burckhardt atuara neste tempo como editor de
um importante jornal conservador local, o Basler Zeitung, e tinha como obrigacédo
acompanhar de perto os conflitos politicos que entdo ocorriam na Basiléia, cujos
desdobramentos cerca de trés anos depois resultariam numa guerra civil e,

posteriormente, na separacdo da area rural da area urbana do cantdo. A
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experiéncia como editor ndo lhe estimulara em nada a ingressar no mundo da
politica. Ao contrario, convencera-o de vez que agir tdo perto desta esfera ndo era
para ele. Nesse periodo, ele havia se tornado também professor honorério da
Universidade da Basiléia, atividade da qual realmente gostava e motivo pelo qual
reclamava que o trabalho jornalistico tomava por demais o tempo que deveria ser
reservado ao estudo. Assim, ele trabalhou no jornal tempo apenas tempo
suficiente para juntar algum dinheiro e poder viajar para a Italia por alguns meses.
Dizia entdo estar cansado do presente e que ansiava por se ver livre de toda
espécie de “-ismos” e “-istas” que o rondavam.'? Sabia muito bem que esta
atitude ndo seria bem interpretada por seus concidaddos, mas ndo se importava.
“Liberdade e Estado ndo perderam nada comigo. Estados ndo sdo construidos por
homens como eu”, afirmava.*? Julgava que seria mais Util em sua terra natal apés
passado o0 momento de conturbacdo. E estava tdo conscio a este respeito que em
uma carta escrita em 1846, entdo com 28 anos, Burckhardt tentava dissuadir seu
amigo Hermann Schauenburg de qualquer espécie de militancia politica. “Livre-se
dessas ilusdes Hermann!”, insistia Burckhardt, “depois da tempestade uma nova
existéncia surgira, erguida sobre velhas e novas fundacdes; este é o seu lugar, e
ndo na linha de frente de acOes irresponsaveis. Nosso destino é ajudar a construir
mais uma vez quando a crise tiver passado.”*?*

Burckhardt posicionava-se, entdo, ndo no front, mas na retaguarda dos
eventos que agitavam a Europa nos Oitocentos. Ele pressentia a mudanca e a
necessidade de resistir. Assim sendo, mais do que uma mudanca de enfoque, a
historia da cultura representava para historiador da Basiléia, como sintetiza Lionel
Gossman, “um kit de sobrevivéncia para tempos dificeis”, uma forma de
salvaguardar o que fosse da ordem do “essencialmente humano e humanamente
essencial” a respeito do passado e da tradicdo.'® E, provavelmente em razio da
emergéncia dos valores que presenciava na modernidade, ele recusava-se a
valorizar uma vida académica stricto sensu, fato que o fez declinar alguns

convites para lecionar em universidades que lhe renderiam muito mais prestigio e

122Em carta de 28 de fevereiro de 1846, lemos: “Sim, eu quero escapar de todos eles, dos radicais,
dos comunistas, dos industrialistas, dos intelectuais, dos pretensiosos, dos racionais, dos abstratos,
do absoluto, dos filésofos, dos sofistas, dos fanaticos pelo Estado, dos idealistas, dos ‘istas’ e
‘ismos’ de todo tipo.” In BURCKHARDT, Briefe, pp.143-4 (Cartas, p. 198).

21dem, p.199

2%1dem, p.200-1.[grifos nossos]

125 ionel GOSSMAN, “Cultural History and Crisis: Burckhardt’s Civilization of the Renaissance
in Italy”, in Michael ROTH (org.) Rediscovering History, p.427.
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fama. Em nenhum momento, desejou juntar-se aqueles que, ironicamente,
chamava de Viri Eruditissimi. Regozijava-se com as aulas e, principalmente, com
as palestras proferidas para uma audiéncia diversificada, ndo necessariamente
académica. Burckhardt era, sobretudo, um professor de histéria e era assim que

travaria sua batalha contra o esquecimento do passado.
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A primazia do futuro: continuidade e reconciliagao

na filosofia da histéria de Hegel

3.1

O sentido tragico da modernidade: a solucao estética de Holderlin

Por trés vezes o poeta alemdo Friedrich Hoélderlin tentou escrever uma
tragédia moderna e ndo conseguiu. As tentativas, reunidas em sob o titulo de
Fundamento para Empedocles, seguiram-se as traducdes das tragedias de
Sofocles Edipo-Rei e Antigona, e dois textos onde o poeta refletia acerca da
questdo do tragico e seu efeito, intitulados Observacbes sobre o Edipo e
Observagdes sobre a Antigona. Estes escritos ndo séo de facil compreensdo, seja
pela complexidade do que é proposto, seja pelo fato do proprio Holderlin ter
deixado inacabada a maioria de suas consideracdes. A tarefa de ler estes textos
curtos e consideravelmente herméticos &, porém, valida: nesses escritos encontra-
se uma concepgdo de modernidade que acreditamos proporcionar um caminho
interessante para a compreensdo do cenario no qual se forma a filosofia hegeliana
e sua posterior guinada em direcédo a histéria.

Holderlin e Hegel foram colegas no Seminario de Tlbingen, juntamente
com Schelling.* Através de Hélderlin, Hegel saiu do isolamento imposto por sua
primeira ocupacdo como preceptor apos a saida do Seminario, em Berna. Em
1796, o poeta lhe conseguiu uma colocacdo em Frankfurt que, embora ndo fosse
um centro académico tdo prestigioso como o eram lena ou Weimer, era ja um
posto que proporcionaria um grau maior de interlocucdo. A funcéo, obtida através
da influéncia do dono da casa onde Hdlderlin era também preceptor, o banqueiro
Gontard — cuja esposa, Susette, fora o grande amor da vida do poeta e sua

inspiracdo para a personagem Diotima que vemos no romance de formacao

Segundo se conta, inflamados pela Revolugdo Francesa, em Julho de 1792, Hegel, Hélderlin e
Schelling, que havia acabado de traduzir La Marselhesa para o alemé&o, teriam plantado uma
arvore como emblema da Liberdade apregoada pela Revolugéo, em um campo préximo ao Stift, E,
mesmo que ndo se saiba se a histéria é ou ndo veridica, ela ilustra bem a disposicédo politica que
possuiam & época, diz-se mesmo que Hegel e Holderlin eram chamados de “jacobinos toscos” por
seus opositores.
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[Bildungsroman] Hyperion® — estreitou os lacos de amizade entre os ex-colegas
seminaristas. Nesta época os dois partilhavam os mesmos conflitos sobre as
questdes que figuravam no cerne da modernidade, sobretudo, acerca da aspiracéo
a totalidade, encarnada, especialmente, na relacdo entre 0 humano e o divino, tal

Ccomo veremos a seguir.

Holderlin abordou o tema da modernidade exclusivamente em sua relacédo
com a Antigiiidade classica. Frangoise Dastur® afirma que inicialmente temos a
impressdo de tratar-se de uma volta a “Querela dos Antigos e Modernos”,
ocorrida na final do século XVII e retomada na Alemanha do século XVIII no
periodo denominado Sturm und Drang. De forma bastante sintética, pode-se dizer
que o centro da contenda consistia em decidir acerca da questdo da imitagcdo ou
ndo dos gregos. De um lado, estavam os defensores da Antiguidade como
parametro ideal da arte considerando-se que aquele momento representava o
apogeu na histdria da realizacdo estética, de outro lado, aqueles que defendiam os
progressos e inovagles da modernidade como sinais de um periodo independente
do passado classico. Segundo Philippe Lacoue-Labarthe, a imitacdo dos gregos
configurava um fantasma a época que Holderlin comecara a escrever. “Em
nenhum outro lugar”, afirma Lacoue-Labarthe, “o0s gregos foram a tal ponto uma
obsessdo. As Luzes, na Alemanha pensante dos anos noventa, em virtude dessa
sombra trazida dos gregos para um mundo socialmente cortado, rigido e fechado,

sdo antes crepusculares.”

2 Hélderlin, Hipérion, ou, o Eremita na Grécia. Petropdlis: Ed. Vozes, 1994, Hélderlin e Susette,
segundo se conta, separaram-se pela primeira vez em 1798, pois Holderlin fora obrigado a deixar a
casa dos Gontard. Os dois continuaram se encontrando secretamente por mais dois anos e ja nesta
época o0 poeta comegava a manifestar sintomas de uma desordem mental, um estado de demetia
precox, tal como foi diagnosticado a época. Seu estado agravou-se com o afastamento de Susette.
No final de 1801, Hélderlin partiu em viagem a pé para Franca e 1 tornou-se preceptor na casa do
consul de Hamburgo em Bordeaux. A estadia, contudo, durou menos de um ano e Hoélderlin
retornou para casa de sua md em Nirtingen, apresentando sinais de alteragdo mental. No més
seguinte a sua volta, tomou conhecimento da morte de Susette. A partir dai os sintomas da doenca
se tornaram ainda mais sérios e, com o tempo, impediram a sequéncia de seu trabalho intelectual.
Em 1807, como resultado da doenga, Holderlin passou a viver (como pensionista) sob os cuidados
de Ernest Zimmer, um marceneiro de Tlbingen e fa de Hipérion. Hélderlin ficou ali o restante de
sua vida — exatos trinta e seis anos —, vivendo em uma torre na casa dos Zimmer, as margens do rio
Neckar.

3Frangoise DASTUR, “Hélderlin, Tragédia e Modernidade”, in HOLDERLIN, F. Reflexdes,
pp.150 -202.

* Philippe LACOUE-LABARTHE, “Hélderlin e os Gregos”, in A Imitacdo dos Modernos, pp.211-
212.
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Para Holderlin, no entanto, o posicionamento em favor da Antiguidade ndo
dizia respeito a imitacdo dos gregos. O poeta lamentava o fato de que o desejo
moderno por autonomia, isto é, pela instauracdo do novo, do original, se revelasse
como uma espécie de vinganca em relacdo a Antiglidade. Pois, tal como
expressou no artigo inacabado de somente duas paginas intitulado “O ponto de
vista sob o qual devemos encarar a Antiglidade”, a relacdo entre antigos e
modernos se assemelhava quase a uma escravidao por conta da forte influéncia

dos primeiros. Tanto que, diz Holderlin,

parece que, realmente, quase ndo se oferece uma outra escolha sendo deixar-se
soterrar pelo ja assumido, pelo positivo ou, com mais a mais violenta soberba,
contrapor a vida de nossas forcas a tudo que o que foi dado, aprendido, a todo
positivo. O mais dificil é que a Antigiiidade parece opor-se inteiramente ao nosso
instintosoriginério de dar forma ao informe, de aperfeicoar o originario e o
natural.

Mas esta era tdo somente uma aparéncia dada pelo conflito da época que
se pbe a debater sobre a primazia do originario. Pois, para o poeta tal conflito ndo
constitui a questdo a ser colocada. Holderlin ndo julgava necessario ter que optar
entre 0 passado classico ou o presente moderno. Para ele ndo havia davida: “os
gregos sdo imprescindiveis para nés”, afirmou. Contudo, tal imprescindibilidade
ndo se respaldava numa possivel exemplaridade, compreendida como modelo
estatico para reproducdo, e sim como exemplo dindmico para a reflexdo moderna
acerca da relacdo entre natureza (physis) e cultura (techné). Por este motivo,
Holderlin chama atencédo para a necessidade de se distinguir o modelo do exemplo
“0 que existe para ser imitado em sentido estatico e reprodutivo, do que pode ser
sequido de forma dindmica e auténtica.”® Portanto, a oposicdo entre gregos e
modernos como equivalente as oposicdes entre estatico e dindmico ou mesmo
passado e futuro, ndo é levada adiante por Holderlin. Para ele, assim como seria
para Nietzsche posteriormente, 0s gregos eram Vistos mais como
“contemporaneos” do que como parte de um passado acabado. Tal como
Holderlin afirmara a um amigo em carta de dezembro de 1802: “Sei agora que nao

devemos tentar igualar em nada aos gregos, a ndo ser o que tanto para 0s gregos

> HOLDERLIN, “O ponto de vista segundo o qual devemos encarar a Antigiiidade”, in op. cit.,
p.21.
® DASTUR, op. cit, p. 156.
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como para nés deve constitui 0 mais elevado, a saber, a relacdo da vida e do
destino.”’

E, portanto, na articulagio entre vida e destino que se enquadra a
semelhanca entre gregos e modernos: a relacdo entre aquilo que é oferecido pela
vida e a vida que se planeja construir para si, entre a realidade finita da existéncia
e a aspiracdo a totalidade na comunhdo com o divino. Ou, como diz Holderlin nas
ObservacOes sobre Antigona, trata-se do “retorno ao patrio” que, sem grandes
desdobramentos filoséficos, podemos tomar aqui pelo reencontro do elemento
original, o qual transposto para a modernidade pode ser equiparado a busca por
seu préprio fundamento. E a partir desta tensdo entre vida e destino se torna
possivel aproximar as consideracfes de Holderlin daquelas desenvolvidas por
Hegel poucos anos antes, ao longo de sua estadia em Frankfurt. Pois, como
teremos oportunidade de observar adiante, para Hegel o destino também constitui
uma categoria fundamental na qual se entrecruzam a vontade humana com a
totalidade divina, formando a base para a construcdo de uma teleologia para a
vida.

Retomando-se, ainda, o ponto de vista holderliniano, pode-se constatar que
0 que realmente interessava ao poeta era refletir sobre a tensdo entre natureza e
cultura, comum a gregos e modernos. Como enfatiza Dastur, na concepcao de
Holderlin os gregos “ndo foram, simplesmente, os que produziram obras para
serem imitadas, mas sim os que abriram possibilidades de vida.”® Hélderlin
entendia que esta relagdo é em si mesma paradoxal, pois a apari¢do da totalidade
(natureza) soO era possivel gracas a sua efetivacdo pela parte (cultura) — e, nesta
conjuncéo, ele compreendia a necessidade que faz surgir a arte. Assim, verifica-se
uma analogia entre o conflito natureza e cultura e aquele existente entre parte e
todo, particular e universal. Mas, lembramos, com Dastur, que “a questdo
filoséfica da concepcdo do todo ndo é, na verdade, um problema exclusivamente

"9 a aspiracdo a totalidade, isto é, a resolucdo da cisdo tragica

holderliniano
imposta pela consciéncia da finitude do homem, era um tema presente para

Novalis, Schlegel, Schelling e, também, Hegel. Assim sendo, ao tratar-se da

"HOLDERLIN, op. cit., p.132.
® DASTUR, op. cit, p. 156.
° Ibid., p.164.
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Antiglidade, a questdo deveria ser deslocada para as possibilidades criadas pelos
gregos quanto a reconciliacdo com natureza.

Holderlin buscou uma solugdo estética para abordar a questdo da
reconciliagdo com a totalidade e fez isto com base na relagéo entre 0 homem e os
deuses tal como encarnada na tragédia através do destino do heroi tragico.
Expressdo por exceléncia da tensdo entre natureza e cultura, é na tragédia grega,
principalmente com Séfocles', que, no entendimento de Hélderlin, ocorre, ainda
gque momentaneamente, a reconciliacdo entre a techné e physis, entre o finito e o

infinito, entre homens e deuses. Segundo Peter Szondi

Holderlin interpreta a tragédia como sacrificio que o homem oferece a
natureza, a fim de viabilizar, assim, seu aparecer adequado. Sua tragidicidade
consiste em que ele pode realizar esta funcdo, que confere significacdo a sua
existéncia, somente na morte (...). De acordo com Hélderlin, este conflito de
natureza e arte — cujo objetivo é a conciliacdo entre ambos -, realiza-se na
tragédia como tal.™

Na teoria do tragico'® de Holderlin a reconciliagdo acontece através da
morte do her6i. E Edipo representa o herdi tragico por exceléncia. Edipo excede
sua natureza humana através de seu impeto especulativo e, querendo controlar seu
destino, acabar realizando o destino que lhe foi imposto pelos deuses. Eis como
surge em cena o conflito entre vida e destino. Na busca de sua origem, o heroi
negligencia a adverténcia do adivinho Tirésias. “Seja 0 que dever ser. Minha raca
é 0 que quero. Seja ela reduzida, quero saber. (...) E assim nascido, ndo quero
tornar-me aquele que nio investiga inteiramente o que sou”*3, diz Edipo numa de
suas falas traduzidas por Holderlin. A interpretacdo ininterrupta do vaticinio
oracular, (este € seu excesso, sua hybris) o leva a esquecer-se da admoestacéo do
profeta de ndo desejar descobrir sua proveniéncia. Neste movimento de anseio

pela compreensdo total, Edipo abandona sua origem humana, e, portanto, limitada

0 Diz Dastur a este respeito: “O tragico em Séfocles — que é, ele mesmo, contemporaneo ao
declinio da cidade grega — é aquele em que se torna problematico o limite entre 0 humano e o
divino, arte e natureza”. Ibid., p.183.

1 S7ZONDI, Peter. Ensaio sobre o tragico, p.20.

12 E preciso distinguir entre uma teoria do tragico de uma teoria da tragédia. Na Gltima, o objeto de
investigacdo € o efeito da catarse sobre o espectador, tal como feito por Aristoteles em sua
Poética; na primeira, objeto passa as ser uma interpretacdo do préprio drama, ou seja, ndo mais o
efeito, mas o fendmeno tragico. Neste sentido, Schelling foi o primeiro, antes de Holderlin, a
propor uma teoria especulativa do tragico. Para Schelling, no entanto, a tragédia trata do conflito
entre 0 homem e seu destino, enquanto em Holderlin a luta se dé entre physis e techné. SZONDI,
op. cit.,, p.14 e ss.

BHOLDERLIN, “Observacdes sobre o Edipo”, in Reflexdes, p.99
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e equipara-se aos deuses. Como castigo, € por eles abandonado. A reconciliacdo,
por sua vez, s6 sera possivel através do cumprimento de destino: é no
cumprimento daquilo que de algum modo lhe era predestinado, mas a0 mesmo
tempo constitui uma escolha sua, que o0 homem, encarnado da figura de Edipo, se
reconcilia com os deuses. O destino retém, portanto, a dimensao tragica. Como se
sabe, no caso da trilogia de Sofocles, a reconciliacio de Edipo com o divino s6 se
consumara de fato em sua terceira parte, isto €, quando o herdi cego morre em
Colono.

Tendo em vista este breve esbogo, é possivel afirmar que, para Holderlin,
na Antiglidade classica, consciente de sua finitude e impulsionado pela hybris, o
homem almeja equiparar-se aos deuses e tal fato por si s constitui uma ofensa,
uma traicdo. Os deuses, por sua vez, se afastam no intuito de punir os homens por
essa sublevacgdo. Configura-se ai a dupla infidelidade apontada pelo poeta, o duplo
virar de faces. A revolta divina, isto €, a infidelidade que leva ao abandono dos
homens &, para Holderlin, fundamental, pois essa infidelidade compartilhada é o

gue mantém unidos homem e deuses.

Nas cenas, as formas que festejam o pavor, o drama, cOmo um processo
de heresia, como a lingua para um mundo onde, sob a peste, a loucura e um
espirito vaticinador, a toda parte exacerbado, onde num tempo de 6cio deus e
homem se compartilnam na forma da infidelidade, essa que tudo pode esquecer,
pois a infidelidade divina é o que ha de melhor para se preservar a fim de que o
transcurso do mundo ndo possua nenhuma lacuna e a memoria do celeste nédo
escape.

E o ato de dupla traicdo que, paradoxalmente, os mantém unidos, de
maneira que a afirmacdo da separacdo é a afirmacdo da presenca na auséncia.

Pois, como diz o proprio Holderlin,

a apresentacdo do tragico repousa, predominantemente, no fato de que o
monstruoso, surgido quando deus e homem se pareiam ilimitadamente, quando,
na ira, a forga da natureza e a interioridade humana se tornam uma so, concebe
que o ilimitado de tornar-se um apenas se unifica mediante a separacédo
ilimitada. ™

E assim que para Holderlin na Antigiiidade, os homens mantém-se ligados

ao divino através da separacao ilimitada. Pois a unido de fato so acontece quando

“HOLDERLIN, “Observacdes sobre o Edipo”, in Reflexdes, p.100.
B1bid., p.99.
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da realizacdo do destino. Em ultima instancia, isso significa dizer que somente
através da morte do individuo (ainda que na tragédia) se alcanca a reconciliacéo.
Pois, “no elo da natureza, fidelidade ndo é sonho. Separamo-nos apenas para
sermos intimamente mais proprios, divinamente pacificos com tudo, e conosco.
Morremos para viver”®, diz Hipérion em uma de suas cartas.

J& na modernidade o homem se vé sd. De fato, s6 consigo mesmo. E desta
forma que podemos compreender a situacdo do homem com relacgéo a instancia do
divino, a partir da perspectiva de Holderlin. Isto porque a caracteristica do homem
moderno é “a sobriedade prépria a uma individualidade fechada sobre si
mesma.”!’” Na modernidade, os deuses se distanciaram a um tal ponto que ndo ha
mais presenca na auséncia. O fundamento agora tem de ser buscado no proprio
homem. O homem moderno, neste sentido, é sem Deus. Ndo como Edipo, que é
atheos por ter sido abandonado. Afastado da crenca em um Deus salvador,
consciente mais do que nunca de sua finitude, o homem moderno se vé forcado a
buscar no mundo imanente o fundamento para sua existéncia. Diz Hoélderlin, nas

Observacdes sobre Antigona:

As representacdes gregas se distinguem por sua tendéncia principal de
poder apreender de si mesmas porque isto constitui sua fraqueza, enquanto que a
tendéncia principal de nosso tempo é poder atingir uma outra coisa, é ter
destinacéo, ja que ser sem destino, o dysmoron, é a nossa fraqueza.®

Portanto, na modernidade, sé resta ao homem sua prépria imanéncia como
fonte explicativa para a existéncia, pois, como afirma Lacoue-Labarthe, “nosso
reino é o da finitude.”*® Entendemos que, por este motivo, Hélderlin julgava
indispensavel aprender com 0s gregos como retornar ao patrio, no sentido de
(re)constituir seu préprio fundamento, o elemento préprio de sua natureza,
perdido quando da realizacdo do destino, tal como ocorria na tragédia. Decorre dai
0 desejo do poeta de conceber uma tragédia moderna, isto é, de realizar
esteticamente na modernidade o retorno do homem a sua origem, reconciliando-o
com o todo.

Holderlin, entretanto, ndo conseguiu escrever a tragédia moderna que

planejara. Dela tem-se somente o plano intitulado “Fundamento para

181d., Hipérion, p.164.

" DASTUR, op. cit., p.154.

8 HOLDERLIN, “Observacdes sobre Antigona”, in Reflexdes, p.106. [grifos nossos]
¥ | ACOUE-LABARTHE, “Hélderlin e os Gregos”, in op. cit., p221.
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Empédocles”, o filosofo preé-socratico que pensava a constituicdo do mundo a
partir da combinacdo entre reunido (amor) e separacdo (0dio) dos quatro
elementos da natureza. Em busca da unido com o todo, Empédocles teria se
atirado no Etna por compreender que ali, no vulcéo, os elementos estavam unidos
em sua esséncia — a escolha do filésofo como heroi ja aponta para a questdo

central que o poeta desejava tratar. Empédocles no plano de Holderlin, é “a
propria figura do desejo especulativo e da nostalgia do Um-Todo, sofrendo da
limitac&o temporal e querendo se arrancar a finitude.”®® E, uma vez que Hélderlin

compreendia a tragédia como a metéafora do sentimento total®

, a0 escrevé-la o
poeta deveria necessariamente estar em contato com as contradi¢cbes de seu
proprio tema, a composicdo da trama contada deve servir como metafora para a
reconciliacdo, como mediacao entre os elementos apartados. O autor tragico “deve
tentar reconciliar as contradi¢Ges de sua época, utilizando-se da mediacdo de uma
fabula, de uma histdria que lhe seja estranha” mas que seja capaz de mostrar-se
atual no presente. E isto que leva Hélderlin a eleger Empédocles como heréi. Pois
o célebre filésofo de Agrigento viveu, como escreve Dastur, “em um tempo
caracterizado pela oposicdo externa entre natureza e cultura, como é também o
caso da modernidade. Sob este ponto de vista, Empédocles é o proprio
Hélderlin.”?

O fracasso de Holderlin é um dos temas analisados por Dastur na série de
conferéncias que formam o texto ja citado. Alguns pontos desta interpretacdo nos
auxiliam na formacdo de uma imagem possivel da modernidade a partir da
proposta existente na trajetoria intelectual de Holderlin, isto é, considerando néo
sO seu pensamento sobre a modernidade, mas a sua propria condi¢cdo de homem
moderno. A delimitacdo do tema, dispensa, nesse caso, a recuperacédo integral da
analise de Dastur

A partir da indagacdo sobre a desisténcia de Holderlin de completar a
tragédia, Dastur argumenta: “podemos compreender que Holderlin abandonou seu
projeto precisamente porque, durante a elaboracdo da tragédia, a ele se revelou a

necessidade de sustentar a separacdo e de compreender que 0s hespéricos devem

20 philippe LACOUE-LABARTHE, “A Cesura do Especulativo”, in op. cit., p201.
2 DASTUR, op. cit., p.170.
22 |bid., p.70.
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"2 isto é, a individualidade fechada sobre si

retornar & sua sobriedade natural
mesma antes referida. Deste modo, pensamos que a desisténcia de Holderlin pode
ser atribuida ao fato de o poeta ter compreendido que, na modernidade, a
reconciliacdo entre homens e deuses ndo era mais possivel.

Agora, a cesura nao constitui mais uma forma de retorno ao original, mas
quebra definitiva, irreconciliavel. Ou, para falarmos em termos mais proximos da
presente investigacdo, levando em conta que se trata de um momento de alteracéo
nos modos de apreensao da temporalidade histérica, a reflexdo sobre a tragédia e a
modernidade pode ser considerada como a forma pela qual o poeta se manifestou
diante da compreensdo da ruptura definitiva entre espaco de experiéncia e
horizonte de expectativas, diante da compreensdo da impossibilidade de retorno
ao passado — seja na busca do exemplo ou da origem —, imposta a partir do
momento em que o futuro, aberto ao desenvolvimento progressivo, tornou-se
indeterminado.

As consideracfes de Holderlin constituem, portanto, uma dentre as
diversas possibilidades de compreensdo da modernidade como um momento
cesurado, no qual se dera uma ruptura irrevogavel com o passado. Um momento a
partir do qual o homem é levado a buscar em si mesmo a fundamentacdo de sua
existéncia, ou seja, como um instante de auto-fundamentacao, ocorrido em estreita
relacdo com o afastamento (ou enfraquecimento) da explicacdo teoldgica do
mundo. A reconciliacdo entre parte e todo, particular e universal, o espirito e suas
manifestacdes, o humano e o divino: sdo estas as bases sobre as quais se
desenvolvem as reflexdes que na modernidade os homens realizam sobre si

mesmaos.

3.2

O sentido tradgico da modernidade: a solucdo filoséfica de Hegel

Em uma carta de setembro de 1795 enderecada a Schiller, diz Hélderlin:

O descontentamento comigo mesmo e com o que me cerca langou-me no
reino das abstracfes. Busco desenvolver a idéia de um progresso infinito da
filosofia e mostrar a exigéncia que se deve impor, inexoravelmente, a todo

%% |bid., p.78. Hespérico é como Hélderlin chama o homem moderno.
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sistema de reunir sujeito e objeto num eu absoluto, ou como se queira chamar, s6
é possivel, esteticamente, na intuicdo intelectual. Teoricamente, porém s6 €
possivel por meio de uma aproximacao infinita.?*

Aquilo que Hdlderlin buscara na solucdo estética da tragédia € o que Hegel
veria na solugdo conceitual da filosofia. J& na época de Tubingen, os colegas
partilhavam os dilemas que envolvem a aspiracdo de conhecimento da vida em
sua totalidade. Pois, ndo esquecamos que estes homens estavam vivendo um
momento cujas certezas, calcadas nos pressupostos racionais do iluminismo,
confrontavam-se com a intensa agitacdo politica e social que, iniciada no territorio
francés, espalhava-se pelo restante do continente. Hegel entrara em Tubingen
exatamente um ano antes da eclosdo da Revolucgéo, e ja em 1792, um ano apos ter
concluido a licenciatura em filosofia, os franceses iniciavam sua incursdo no
territério alemao. Tinha inicio entdo o aparecimento de duvidas, sendo de criticas
negativas, sobre o otimismo que até entdo pairara em relacdo aos recentes
acontecimentos. Em verdade, ocorria era que, a medida que o tempo passava, a
Revolucdo se transformava em sindnimo de incerteza. Com a instauracdo do
periodo do Terror e a emblematica decapitacdo de Robespierre, a realidade se
apresentava, cada vez mais, de forma fragmentaria, marcada pela contingéncia e,
portanto, pela auséncia de sentido. Lembremos ainda que neste mesmo periodo,
Kant escreveria os textos que comporiam O Conflito das Faculdades e também o
artigo Idéia de Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita. Neles, o
filésofo j& clamava pela necessidade de sentido para a histdria, ratificando a
sensacdo de que o mundo ndo poderia ser simplesmente resultante da
contingéncia desconsoladora que parecia caracterizar a tudo.

A necessidade de unido, isto é, a necessidade de formulacdo de um sentido
capaz de unir os fendbmenos em uma totalidade, constituiu um trago comum do
pensamento no periodo subsequente aos primeiros anos da Revolucdo. E, ao
contrario do que se poderia deduzir, as reflexdes acerca da unido, ou de sua falta,
ndo se dirigiram, neste primeiro momento, para 0 mundo dos fenémenos
propriamente ditos, mas sim em dire¢do a antiga fonte de fundamento. Assim, ndo

foi considerando diretamente os acontecimentos na vida politica, e mesmo na

> HOLDERLIN, “Cartas”, in Reflexdes, pp.111-112. [grifos nossos]
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historia, que as reflexdes buscaram compreender, e solucionar, a aparente
auséncia de sentido: elas se voltaram, sobretudo, para os pressupostos da religido.

“O desdobramento da vida em uma pluralidade de esferas concretamente
pessoais, separadas umas das outras, é o fato que serve de ponto de partida para
toda religido”, afirma Cassirer, completando que “a restauracao da vida como uma
totalidade do ser espiritual, na qual se superou e se reconciliou toda a diferenca,
[é] a meta a que toda religido tende.”® Seguindo essa argumentacéo, torna-se
mais evidente o motivo pelo qual a critica se dirige para o campo teoldgico. Caso
estivessem satisfeitos com as solucgdes dadas pela teologia, especificamente, e pela
religido, como um todo, os homens ndo seriam atormentados pela sensacdo de
contingéncia que inevitavelmente conduziria ao questionamento acerca do sentido
dos acontecimentos do passado e do presente.

Hegel, neste caso, ndo seria uma excegao. Tanto que, com base neste traco
comum, Karl Léwith pdde afirmar que a juventude de Hegel fora profundamente
marcada por uma “crise da desuni&o”.?® E, de fato, a preocupacdo com a
eliminacdo da auséncia de sentido para os fendmenos do mundo — marca da
contingéncia dos tempos — se fixaria no cerne de suas consideracdes filosoficas
até as obras de maturidade. Esta crise pode parecer, em uma primeira
aproximacdo, como uma crise de fé ou uma crise religiosa, uma vez que muitos
pensadores dos séculos XVIII e XIX, que comecaram a vida intelectual pela
formacdo teoldgica, viriam a se esquivar, de alguma forma, dos pressupostos da
religido cristd como guia para reflexdo. Este fora o caso dos colegas seminaristas
de Tubingen e, também, de Burckhardt e Nietzsche, por exemplo. Neste sentido,
concordamos com Thomas Nipperdey quando afirma que “o pensamento moderno
na Alemanha néo coexistiu ou conflitou com a teologia, mas habitava nas longas
sombras dos problemas por ela postulados, pela ‘totalidade’ que ela

reivindicava.”®’ Portanto, o interessante aqui é notar ndo em que medida estes

% Ernerst CASSIRER, “Hegel”, in El Problema del Conocimiento, v.I11, p.351.

%6 Karl LOWITH, “La conciliation hegéliénne”, in Von Hegel zu Nietzsche, p.528.

*"Thomas NIPPERDEY, German from Napoleon to Bismarck, 1800-1866. Princeton: Princeton
University Press, 1996, p. 466. Apud Thomas HOWARD, Religion in the rise of Historicism, p.5.
Esta é também a perspectiva da pesquisa de Howard, que, ao invés de partir da nogdo amplamente
aceita de que a consciéncia historica Oitocentista teria surgido em oposi¢cdo ao pensamento
teoldgico, opta por centrar-se no impacto que a teologia exerceu sobre o desenvolvimento do
pensamento secular. De certa forma, também se encontra nesta linha de raciocinio a compreenséo
que Peter Hanns Reill fornece em seu livro sobre o lluminismo alemdo. Cf. Peter Hanns Reill, The
German Enlightenment and the Rise of Historicism.
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homens — sobretudo, Hegel e Burckhardt — negavam ou combatiam o pensamento
teoldgico, e sim como se relacionavam com o universo de postulados e problemas
deixados pela teologia na realidade em que viviam. A énfase, desse modo, reside
muito mais em perceber onde a heranca teoldgica estd presente do que onde ela
néo esta ou tenha sido superada.

Assim, especificamente no caso de Hegel, seria possivel relacionar a “crise

da desunido”, a critica da religido crista,?®

0s primeiros passos do filésofo rumo a
construcdo de seu sistema de pensamento. Sua crise, entretanto, ndo possuia
aspectos de ordem pessoal, tal como uma crise calcada em sentimento de duvida
capaz de fazer vacilar a fé: “nédo existe vestigio algum de crise religiosa em seu
desenvolvimento intelectual: [Hegel] ndo era crente, em absoluto”, informa
Walter Kaufmann.” O que constitufa o alicerce de sua crise era uma analise de
seu tempo: a constatacdo de que vivia em uma época sem precedentes na histéria
e de que, portanto, os modos de conhecimento da vida do homem disponiveis até
entdo ndo eram suficientes para responder a demanda por uma compreensao dos
fendbmenos em sua totalidade. E a partir desta constatacio que Hegel postulou a
origem da necessidade de filosofia: ou seja, a filosofia — segundo os moldes de
seu sistema — se apresentava, neste momento, como meio para compreensao do
mundo, dada a auséncia de modelos referenciais na modernidade. Portanto, Hegel
foi o primeiro a colocar como um problema eminentemente filosofico a questéo
da auto-fundamentacdo do novo tempo (neue Zeit) que a modernidade (Neuzeit)
constitui. E isto sé foi possivel porque compreendia seu tempo como novo e, a
partir dai, atribuiu a (sua) filosofia a tarefa de tratd-lo adequadamente, isto &,
tendo como fundamento a razéo.

Os periodos que Hegel viveu em Berna entre 1793 e1796, e depois em
Frankfurt de 1797 a 1800, podem ser identificados como a fase em que o filésofo
passou por esta crise da desunido, momento no qual a maioria de seus escritos tem
por objeto a religido cristd.*® Entre estes textos, conhecidos como Escritos de
Juventude, estd aquele ao qual o editor atribuiu o nome de O Espirito do

28 Ainda que também tenha se dedicado & critica do judaismo.
29 Walter KAUFMANN, Hegel, p.34.
%0 Cf. HEGEL, Werke, Band I, Fhiie Schriften.
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Cristianismo e seu Destino! e que nos interessa particularmente, porque pertmite
entrever o esboco do que trinta anos mais tarde encontrariamos expresso em suas
LicGes sobre a Filosofia da Historia: a afirmacdo do campo do divino como
objeto de conhecimento humano, ou seja, a dissipacdo da ruptura entre deuses e
homens realizada no plano da histéria pela razao.

Esta articulacdo entre os Escritos de Juventude e os textos da maturidade é
fundamental para a compreensdo do pensamento hegeliano, mas exige cuidado
como adverte Alexander Koyré. Ndo ha duvida que nos textos produzidos por
Hegel nas décadas finais do século XVIII, j& se encontra formulada a chave de sua
filosofia, tanto que, na opinido de Koyré, boa parte da exegese moderna do
hegelianismo foi influenciada pela impressdo produzida a partir dos Escritos de
Juventude. Ali, vemos um “Hegel humano, vibrante, sofredor”, diz Koyré, “um
Hegel que encontra seu lugar no movimento espiritual da época e ndo somente no
quadro, cronolégico e sistematico, dos sistemas.”*? Este Hegel, caso se aceite
reparticdo de sua obra em momentos diferentes, €, decerto, mais atraente do que
aquele filésofo que mais tarde viria a se tornar ide6logo do Estado prussiano. “Ele
é mais proximo de nos; ele busca, ele é inquieto, como nés. E nds o
compreendemos. Além disso, ele é menos dificil. Mais acessivel. Menos

abrupto”

, admite Koyré. E, por este motivo, deva-se cuidar para nao
negligenciar sua obra de maturidade, pois caso assim aconteca, corre-se o risco de
interpretar mal o Hegel “hegeliano”, isto é, aquele que comecgou a elaborar seu
sistema filos6fico em 1800, que sete anos depois apresentaria a Fenomenologia do
Espirito e a primeira parte Logica em 1811. Aceitamos o aviso de Koyré no que
diz respeito a concepcéo de historia formulada por Hegel, porém, acreditamos que
ao menos a apresentacdo, ainda que breve, de alguns pontos dos Escritos de
Juventude, mas especificamente de O Espirito do Cristianismo, se faz aqui
necessaria.

Na opinido de Wilhelm Dilthey — a quem, alias, Koyré atribui, em grande
parte, a fama dos textos escritos por Hegel em sua juventude —, O Espirito do

Cristianismo e seu Destino foi o mais belo texto escrito pelo filésofo. Para

3'Escrito entre 1798 e 1799, este texto, juntamente com outros textos de juventude de Hegel, s6
foram publicados em 1905 sob o titulo de Hegels theologische Jugendschriften, edicdo de
responsabilidade de Hermann Nohl, um ex-aluno de Wilhelm Dilthey.

%2 Alexander KOYRE, “Hegel & lena”, p.149.

% Ibid., p.150.
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Dilthey, ali é possivel perceber a manifestacdo do génio filoséfico de Hegel “em
seu primeiro frescor e livre ainda dos entraves do sistema.”® O texto, escrito ao
longo do segundo preceptorado do filésofo em Frankfurt, tem como questdo
central de investigacdo o préprio espirito do Cristianismo. Neste momento, Hegel
encontrava-se sob inspiracdo das concepg¢des kantianas de uma religido e uma

moral®®

baseadas na razdo — isto &, considerando-as como meios de realizacdo
daquilo que foi deliberado pela razdo -, e também dos ideais politicos
revolucionarios. Com este embasamento teérico, Hegel desejava compreender
como as religides perderam a capacidade de fornecer um principio capaz de guiar
a vida dos homens. A este respeito, diz Koyré: “a hora da filosofia soou para
Hegel. A unido viva dos contrarios, a reintegracdo da totalidade viva, ele
procurou, inicialmente, como Schelling, como Hélderlin, na Vida, no Amor, na Fé
religiosa.”

No entanto, ndo se tratava de um dilema de fé: o que intrigava ao filésofo
dizia respeito, sobretudo, ao papel desempenhado pela religido na vida pratica do
homem. Pois, para que a religido, baseada no que fora outorgado pela razéo, possa
ser efetiva, ela precisa estar presente na vida do homem publicamente. N&o
podendo apenas existir de modo subjetivo e privado, a religido racional, portanto,
necessita estar de acordo com o espirito deste povo, manifestando-se em seus
habitos e costumes, cristalizando-se em suas institui¢cdes, sobretudo, na figura do
Estado. Segundo Olivier Depré, tradutor para o francés da versdo recente de O
Espirito do Cristianismo e responsavel pela introducdo da mesma, 0 que 0
filésofo buscava era compreender “a origem da positividade que gangrenava as
religides e que as impediam de ser um vetor de moralizagdo.”*

Hegel considera positiva toda religido cuja lei ou moral condutora seja
exterior a0 homem. No seio de uma religido positiva, por sua vez, 0 homem, em
sua vida, ndo faz outra coisa sendo zelar por uma moral que lhe é estranha a
medida que imposta. Em seu entendimento, uma religido é positiva quando nédo

coloca no homem o valor de sua moral, portanto, quando a moral religiosa se

¥ Wilhelm DILTHEY, Gesammelte Schriften IV. Die Jugendgeschichte Hegels. Stuttgart>
Teubner, 1959, p.68. Apud Olivier DEPRE, “Avertissement”, in HEGEL, L’Esprit du
Christianisme et son Destin, p.7.

% E preciso ressaltar que nos textos de juventude,o filésofo ndo faz distincdo entre moralidade
(Moralitét) e eticidade (Sittlichkeit), tal como podemos ler nos textos posteriores.

% KOYRE, op. cit., p.156.

37 Olivier Depré, “Introduction”, in HEGEL, L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.25.
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fundamenta exclusivamente na autoridade de Deus. Como sintetiza Habermas no
capitulo de O Discurso Filosofico da Modernidade em que trata do conceito

hegeliano de modernidade, na compreensao de Hegel sdo positivas

[as] prescri¢bes segundo as quais os crentes devem poder obter a graca de Deus
por meio de obras em vez de pelo agir moral (...); positiva é a esperanca de uma
indenizagdo no além, positivo é o alheamento em uma doutrina concentrada nas
méos de alguns da vida e da propriedade de todos; positivo é o apartamento do
saber dos sacerdotes das crencas fetichistas das massas (...); positivas sdo as
asseveracOes e ameacas que visam a mera legalidade no agir; positiva é, por fim e
antes de mais, a separaco da religido privada da vida publica.*®

E sob este prisma de critica a positividade que o filésofo inicia sua analise
em O Espirito do Cristianismo, tratando da ocasido em que Jesus apareceu nha
historia do povo judeu. “O povo judeu, a época de Jesus, ndo nos da uma imagem
de um todo”, afirma Hegel. Segundo ele, no momento em que Jesus surge no seio
de sua nacdo, os judeus encontravam-se num estado em que, cedo ou tarde,
eclodiria uma revolucdo, a qual “tem sempre os mesmo tracos de caracteristica
universal.” Pois, ndo pode ser de outra maneira quando o “espirito desapareceu da
constituicdo ou das leis”. A partir dai, “abre-se o caminho para a busca, [para] a
aspiracdo a qualquer coisa outra, que cada um encontra logo em qualquer coisa de
outro”, gerando entdo uma série de outras “imagens, modos de vida, exigéncias e
necessidades que acabam por gerar uma ruptura, e dao existéncia a uma nova
forma universal, a uma nova ligagao entre os homens.”

Entretanto, como nédo tem origem no espirito proprio do povo, persistindo
na exterioridade que marcava a situacdo precedente, “essa ligacdo se afrouxa e
deixa [as coisas] desunidas, e mais, encontra-se ali o germe de novas ilegalidades
e futuras explosdes.”*® Deste modo, segundo Hegel, o aparecimento de Jesus
representa para a religido judaica a abertura de um caminho para uma
fundamentacdo em si mesma, isto €, em uma moral fundada em seu proprio
espirito. “A raiz do judaismo”, diz Hegel, “é objetiva, quer dizer, o servico, a
serviddo com respeito a um estranho (Fremden). E contra isto que Jesus que se

declarava.”* Pois,

%% HABERMAS, O Discurso Filoséfico da Modernidade, p.35.
% HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, pp.297-8 (tr. fr., pp.95-6).
0 Ibid., p.298 (tr.fr., p.97).
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ao mandamento, Jesus opde moral, isto €, uma propensao a agir desta ou daquela
maneira; a inclinagdo é fundada em si, ela tem seu objeto ideal nela mesma e ndo
em um estranho(...). Ele ndo diz ‘cumpram tais mandamentos porque eles sdo 0s
mandamentos de vossos espiritos — ndo porque eles lhes foram dados pelos
V0Ss0s ancestrais, mas porque vés vos destes a vos mesmos’. Ele ndo fala assim!
Ele opde [ao mandamento] a atitude moral, a propensdo a agir moralmente.*

Servir a uma lei estranha, impropria ao espirito, equivale assim, na
concepcao de Hegel, a ser escravo da vontade de um senhor. Tal submissdo, por
sua vez, ao significar a negacdo da propria vontade impossibilita a existéncia de
uma moral. Se a moral se afirma na oposicdo entre a vontade do individuo e
vontade universal e se ndo ha a primeira, a segunda constitui tdo somente uma
dominagdo. ** Portanto, para que haja moral é preciso que o individuo possua
liberdade para escolher, por isso, “na religido judaica, a moralidade era
impossivel, porque ela ndo tinha liberdade em si, mas antes [era objeto de] uma
dominacdo total.” Assim, se para Kant a moralidade é “a submissédo do individual
ao universal, a vitéria do universal sobre o individual que a ele é oposto — ou
antes, [se] ela € a elevagdo do individual ao universal, unificagdo — supresséo dos
dois opostos pela unificagdo,” também para Hegel ela é “a conformidade, a

unificacdo com a lei da vida™*®

, mas ndo é ainda a unido total, a reconciliacdo com
a totalidade. A moralidade representa a superacdo da positividade a medida que
pressupBe a existéncia de um termo que diga da esséncia, isto é, que participe do
espirito. Tal termo caracteriza-se pela existéncia da vontade individual, de forma
que, em prol do estabelecimento da moral universal é necessario que o querer para
si exista como oposi¢do. Neste sentido, agir moralmente é um ato limitado e
incompleto e que constitui apenas o primeiro momento em direcédo a totalidade.
Vemos surgir, neste ponto da argumentacao, o que pode ser considerado

um esbo¢o do movimento dialético, uma protodialética, ou mesmo uma dialética

! Ibid., p.303 (tr.fr., p.101).

*2 Na Fenomenologia do Espirito, Hegel tratara, em termos mais abstratos, deste movimento que
leva a consciéncia-de-si através de uma relagdo de dominacdo com a alteridade. Diz Hegel: “A
consciéncia-de-si é em si e para si quando e por que é em si e para si para uma Outra; quer dizer,
s6 € como algo reconhecido. (...) Assim seus momentos devem, em uma parte, ser mantidos
rigorosamente separados, e de outra parte, nessa diferenca, devem ser retomados ao mesmo tempo
como ndo diferentes, ou seja, devem sempre ser retomados e reconhecidos em sua significacdo
oposta. (...) Devem travar essa luta porque precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas,
suas certeza de ser-para-si. S6 mediante o p6r a vida em risco, a liberdade [se comprova]; (...) O
individuo que ndo arriscou a vida pode bem ser reconhecido como pessoa; mas ndo alcangou a
verdade desse reconhecimento como um consciéncia-de-si independente.” In “Independéncia e
Dependéncia da Consciéncia-de-Si: Dominagdo e Escraviddo”, Fenomenologia do Espirito,
pp.145-147.

* HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, p.299 (tr.fr., p.98).
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teoldgica, que posteriormente se tornaria instrumento fundamental no sistema
filoséfico hegeliano. Pois Hegel instaura uma espécie de caminho de
suprassuncdo®* para o estabelecimento da unido das partes opostas com o todo,
levando em conta trés elementos: a moralidade, o amor e a religido. Assim, ap6s
tratar longamente a relacdo entre as caracteristicas da religido positiva, tomando
como questdo principal a consideracdo da legislacdo judaica baseada nos
mandamentos entregues por Deus (Jeova) a Moisés, e a moralidade advinda da
atitude apregoada por Jesus, Hegel introduz o tema do amor como passo seguinte
em direcdo a unido total entre homem e Deus. “Deus € o amor, 0 amor é Deus,
ndo ha outra divindade sendo o amor”, afirma. “A atitude moral suprassume a
positividade, a objetividade dos mandamentos; o amor suprassume os limites da

"4 ou como formulado

atitude moral, a religido suprassume os limites do amor
adiante: “a lei como [elemento] dominador é suprimido pela virtude. A limitacdo
da virtude pelo amor — porém o amor é ele mesmo um sentimento, a reflexdo néo
é unificada com ele”*®, fazendo-se portanto necesséria a uni&o final na religio,
isto é, no “Reino de Deus”.

E possivel perceber também como Hegel encontrava-se embebido pelo
pensamento de sua época ao expressar-se em termos tais como amor, vida,
espirito*’, havendo mesmo uma espécie de analogia entre eles, marcada,
sobretudo, pela identificacdo de todos com Deus. O amor, desta forma, pode ser
compreendido como a fé na unidade do filho com o Pai, de Cristo com Deus. E
assim, através do amor, que a moralidade conseguiria deixar para trds uma
religido fundada em costumes impostos por uma autoridade externa — o “Senhor
Invisivel”, tal como Hegel chama Jeova em certo momento — e realizar a uniao
das vontades individuais e universais.

Ha, ainda, em meio a este desenvolvimento da moral em direcdo a
afirmacdo do Reino de Deus através do amor, um elemento que é significativo

para a concepcgdo teleoldgica de historia que Hegel apresentaria trés décadas mais

*E aqui Hegel utiliza o verbo aufheben, caracteristico do movimento dialético de seu sistema
filosdfico posterior. E, tal como fizemos no capitulo anterior, seguimos aqui a opcdo de Paulo
Meneses, tradutor para o portugués da Fenomenologia, empregamos suprassumir (aufheben) e
suprassuncdo (Aufhebung).

** HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, p.304 (tr.fr., p.105).

*® Ibid., p.308. (tr.fr., p.107).

T \Ver Alexander KOYRE, op. cit., p.156.
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tarde, ao proferir as aulas sobre a filosofia da historia. Trata-se da nogdo de

destino. “O destino”, afirma Hegel, “pode ser reconciliado”, uma vez que

ele € a lei em si que eu formulei na acdo (seja ela a transgressdo de uma outra lei
ou ndo), na sua acao de retorno sobre mim. (...) O destino (...), isto é, a lei reativa
em si, pode ser suprassumida; pois eu posso aniquilar uma lei que eu mesmo
formulei, uma separagdo que eu causei a mim mesmo. — Pois, a a¢do e a reacao
ndo fazem sendo o um. (...) O castigo é a consciéncia de um poder estranho, de
uma hostilidade. (...) O destino é a consciéncia de si (ndo da ac¢éo), de si mesmo
como um todo, é a consciéncia do todo refletida, objetivada; como este todo é
algo vivo que se violou, ele pode retornar a vida, ao amor; sua consciéncia podera
se tornar novamente fé em si mesmo e a intuicéo de si é transformada em outra, e

o destino é reconciliado.*®

E deste modo que o destino, como escolha e a0 mesmo tempo como
imposicdo (oculta), constituiria base da estrutura teleoldgica da histdria hegeliana,
cumprindo a reconciliagdo do homem em vida. Como diz Depré, “a idéia de
destino ndo é nada mais nada menos que a prefiguragéo da filosofia da histéria”*,
pois nela apresenta-se a dupla funcdo da acdo do homem no mundo. Ao cumprir
seu destino, 0 homem age para si e por si proprio, a0 mesmo tempo em que realiza
os designios do espirito, leia-se: da razao.

O papel exercido pela nocao de destino, € proximo aquele que, na filosofia
da historia, desempenharia a realizacdo das paixGes humanas. Para Hegel, a
paixdo constitui 0 impulso gerador da prépria atividade do homem, o motor da
efetivacdo de uma vontade particular. E, para o filésofo, na articulacdo das
oposicdes — as vontades particular (do homem) e universal (do espirito) ndo séo
contrarias e sim complementares —, a paixdo funciona como um instrumento
utilizado pelo espirito no caminho de tomada de consciéncia de si. Na realizagdo
da paixdo, assim como na realizacdo do destino, vontade e necessidade convergem
para 0 mesmo fim, ainda que, em ambos 0s casos, 0 homem que concretiza a a¢éo

ndo tenha consciéncia da amplitude de seus atos. Dito de outra forma, a razdo, isto

*® HEGEL, Der Geist der Christentums und sein Schicksal, pp. 306-7 (tr.fr., pp.107-8).

* Qlivier DEPRE, “Introduction”, in HEGEL, L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.31. A
este respeito ver também : Pedro CALDAS, “A Filosofia da Histdria de Hegel: Brilho e Miséria da
Vontade”, in O que significa pensar historicamente, pp.45-67.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

89

é, o télos da vontade universal, se realiza na acdo do homem, ainda que nédo se
encontre disponivel conscientemente para ele.

N&o podemos esquecer que O contexto em que o0 destino aparece
teleologicamente orientado tem como meta a sintese na religido da razdo e ndo na
razdo propriamente dita. Nos ultimos anos do século XVIII, entretanto, Hegel
creditava a verdade religiosa a capacidade de guiar 0 mundo a partir de uma
moralidade designada pelo espirito. Porém, a religido se mostrou inadequada para
a realizacdo desta tarefa, uma vez que o conhecimento de Deus por ela
proporcionado permanecia geral, isto ¢, como fé pura na divindade e ndo como
principio racional capaz de regular a vida de um modo coletivo. O Cristianismo
constituia, sem ddvida, um momento de suma importancia, posto que nele Deus se
dera a conhecer ao homem. Entretanto, era sobre 0 modo de conhecimento que o
filésofo comecava a modificar sua concepgdo. Anos mais tarde, em suas prelecoes
sobre a filosofia da historia, Hegel afirmaria claramente o lugar do Cristianismo

como ponto de partida para a filosofia:

No cristianismo h&d um conhecimento determinado da Providéncia e seu
plano. No cristianismo é doutrina capital que a Providéncia regeu e rege 0 mundo.
(...) H& um fim Jaltimo, universal, que existe em si e por si. A religido ndo
ultrapassa esta representacdo geral. A religido se atém a esta generalidade. Mas,
esta fé universal, a crenca de que a historia universal é um produto da razédo
eterna, € o ponto de partida necessario da filosofia em geral e da filosofia da
historia universal.>

Aquela época, porém, o pensamento hegeliano ainda nfo se expressava
desta forma e o que se Vvé ali é apenas o comeco das reflex6es que encontramos
consolidadas nas aulas da decada de 1820. Naquele momento, Hegel compreendia
que o problema da unido com o todo permanecia na preponderéncia do finito
sobre o infinito, do subjetivo sobre o objetivo: ou seja, faltava estabelecer uma
reflexdo adequada sobre o mundo, isto €, uma reflexdo que, tendo como ponto de
partida exclusivamente a consideracdo racional, fosse capaz eliminar o atributo de
contingéncia dos fendmenos. “Eu devo necessariamente ser impelido em direcdo a
ciéncia e o ideal de minha juventude deve necessariamente tornar-se uma forma

151

de reflexdo, transformar-se em um sistema”", disse Hegel em uma carta a

%0 HEGEL, Volersungen iiber diePhilposphie der Geschichte (daqui em diante VG), p. 28.[tr. pt.,
p.21; tr.esp., p.56]. [grifos nossos]

>! Carta a Schelling de 2 de novembro de 1800. Apud Olivier DEPRE, “Introduction”, in HEGEL,
L’Esprit du Christianisme et son Destin, p.31. [grifos nossos]
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Schelling, asseverando sua conviccdo sobre a necessidade de instauragdo de um
sistema filoséfico. Havia entdo chegado o momento de edificar um sistema de
pensamento capaz de solucionar a crise da desunido tal como traduzida nos
fendbmenos do mundo. E assim que se impde, segundo Hegel, a necessidade de

filosofia.

3.3

A inquietude do instante

Com o falecimento de seu pai, em janeiro de 1799, Hegel herdou uma
quantia suficiente para que pudesse deixar o trabalho como preceptor. Passados
dois anos, o filésofo mudou-se para lena com o intuito de ingressar firmemente na
carreira académica. L4, retomou a amizade com Schelling e juntos editaram uma
nova revista, a Kritisches Journal der Philosophie. Foi também em lena que
Hegel publicou seus primeiros textos — “Diferenca entre os sistemas filoséficos de
Fichte e Schelling” e “Fé e Saber”® — e comegou a lecionar na universidade.
Nesse intervalo, entre os escritos de juventude e a publicagdo em 1807 de seu
livro mais famoso, A Fenomenologia do Espirito, situa-se 0 momento em que o
filésofo elaborou sua metodologia. Os artigos e os cursos de lena, constituem, por
assim dizer, o laboratério do pensamento de Hegel, o espago no qual forjou suas
armas, como diz Koyré.> Para o problema da continuidade histérica, analisado a
partir da perspectiva de histéria do filésofo, a consideracdo deste momento
importa por trés motivos: em primeiro lugar, porque nos ajuda a perceber como
Hegel articulou sua filosofia tanto com seu pensamento de juventude, quanto com
os outros sistemas filosoficos entdo existentes; em segundo lugar, porque na
realizacdo desta articulacdo se mostra a compreensdo que ele possuia de sua
prépria época e da tematica da contingéncia; e, por fim, porque nos permite
entrever como a necessidade de dar conta filosoficamente do atributo de
contingéncia dos fenémenos conduziu Hegel a colocar a historia no centro de suas

reflexGes. Nesse sentido, Hegel a lena constitui um texto fundamental para a

°2 Respectivamente Differenz des Fichtesches und Schellingschen Systems der Philosophie e
Glauben und Wissen (no qual Hegel se dedica a analisar a filosofia de Kant, Jacobi e Fichte). Aqui
utilizamos a versdo francesa, traduzida por Marcel Méry, publicada com o titulo de Premiéres
Publications. Différence des Systemes Philosophiques de Fichte et Schelling. Foi et Savoir.

¥ KOYRE, op. cit., p.151.
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presente argumentacdo, pois sua leitura forneceu a chave interpretativa para a
filosofia da historia hegeliana que se ajusta a este estudo sobre os modos de
apreensdo e escrita da historia surgidos marcadamente apds a eclosdo da
Revolucgéo Francesa, momento em que se verifica a ruptura definitiva entre espago
de experiéncia e horizonte de expectativa. Isto porque Koyré tem como ponto
central em sua andlise o fato de que, nestes cursos, Hegel, ao postular a primazia
do devir sobre o ser, retirava a prioridade do passado, transferindo-a para futuro.
Hegel instaurava assim a primazia do futuro: era no futuro e ndo no passado que
se encontrava a meta da realizacdo do espirito e, consequentemente, sobre o devir
recaia a énfase ndo apenas de sua filosofia da historia, mas de seu sistema de

pensamento.

Ao final do século XVIII, a idéia de sistema se estabeleceu no cerne das
preocupacdes de Hegel. Como ele proprio dissera em carta a Schelling, fazia-se
necessario transformar sua preocupacéo de juventude em um sistema, ou seja, em
uma totalidade.> Para tanto, era preciso encaminhar suas consideracdes sobre a
cisdo entre particular e universal para 0 campo exclusivo da razdo, isto é, para a
filosofia. Com esta intencdo, uma vez em lena, Hegel dedicou-se, principalmente,
ao estudo dos principais sistemas filosoficos entdo em voga: os de Kant, de Fichte
e de Schelling.

Seria possivel pensar que neste momento ocorre uma ruptura com o
pensamento que Hegel vinha desenvolvendo até entdo, entendendo-se a escolha
do filésofo como um movimento de deixar para tras todo o questionamento acerca
da necessidade de um pensamento efetivo, capaz de dar conta objetivamente da
multiplicidade de manifestacdes, dirigindo-se para a area da reflexdo puramente
especulativa. Esta €, por exemplo, a interpretacdo que nos fornece H. Ehrenberg,
primeiro editor que os textos produzidos em lena tiveram no século XX. Para
Ehrenberg, segundo conta Koyré, Hegel, impressionado com 0s acontecimentos
historicos de sua época, teria desistido da possibilidade de agir no mundo, optando

>«Sjstema tornou-se, na nossa época, uma palavra de reprovacéo porque se lhe associa a nogéo de
que ele se atém a um principio unilateral. Mas o significado genuino do sistema é a totalidade, e
ele s6 é verdadeiro enquanto tal totalidade, a qual comega no mais simples e, mediante 0
desdobramento, se faz sempre mais concreta.”, afirmaria Hegel na década de 1820 em uma das
introducdes para as licbes sobre a histéria da filosofia. Cf. HEGEL, Introdugdo a Histéria da
Filosofia, p.97.
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entdo somente por explica-lo.”> N&do h& dividas de que o filésofo possuia uma
percepcao agucada de seu tempo. Ele havia compreendido com clareza o carater
transitorio que permeava o cotidiano dos eventos. Em um trecho conhecido do
Prefacio da Fenomenologia, vemos a expressdo tanto dessa sensacdo de
transitoriedade como do movimento constante em direcdo ao futuro na realizacao

do espirito. Diz Hegel :

Nao ¢é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e transito
para uma nova época. O espirito rompeu com o mundo de seu ser-ai e de seu
representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se
entrega a tarefa de sua transformacdo. Certamente, o espirito nunca estd em
repouso, mas sempre tomado por um movimento para frente. Na crianca, depois
de um longo periodo de nutricdo tranquila, a primeira respiragdo — um salto
qualitativo — interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; e a
crianca esta nascida. Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente,
tranquilamente, em direcdo a sua nova figura. Vai desmanchando tijolo por tijolo
o edificio de seu mundo anterior. Seu abalo se revela apenas por sintomas
isolados; a frivolidade e o tédio que invadem o que ainda subsiste, 0
pressentimento vago de um desconhecido sdo os sinais precursores de algo
diverso que se avizinha. Esse desmoronar-se gradual, que ndo alterava a
fisionomia do todo, é interrompido pelo sol nascente, que revela num clardo a
imagem do mundo novo.*

Deste modo, como afirma Koyré, a idéia de uma filosofia que renuncia ao
mundo parecer pouco hegeliana. Hegel, de fato, ndo abandonou sua reflexao de
juventude. Assim, é preferivel, e também mais coerente, interpretar-se a ruptura
apontada por Ehrenberg como um passo necessario na construcao de seu sistema,
isto €, uma espécie de degrau galgado pela razdo na superacao de si mesma (ou
suprassuncdo para empregar-se o termo hegeliano): transformar disse o fildsofo
na carta a Schelling, e ndo abandonar ou mesmo rechacar. Desse modo, se torna
plausivel a afirmacdo de que, j& nesta ocasido, Hegel compreendia seu préprio
pensamento segundo um movimento dialético, de forma que os estudos sobre a
positividade da religido cristd se convertem em elemento necessario para a

edificacdo de seu sistema filoséfico.

>Ehrenberg refere-se a esta ruptura comparando, sobretudo, os textos de lena a um primeiro
esbogco de 1800 que Hegel fez de um sistema filoséfico, cujo texto apenas se conhece um
fragmento, o assim chamado Systemfragment. Cf. KOYRE, op. cit., pp.153-4. Entendemos que 0s
Escritos de Juventude também podem ser incluidos nesta comparagdo, uma vez que neles também
a busca de Hegel por uma moralidade que sirva de guia para as agdes dos homens neste mundo
encontra-se presente.

% HEGEL, Fenomenologia do Espirito, p.31.
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Ao observarmos as consideracfes de Hegel anos mais tarde, na época em
gue ministrou a disciplina sobre a histdria da filosofia — disciplina, alias, que ele
mesmo criou —, logo na introdugdo do curso, é possivel notar que ele ndo so iria
aperfeicoar a maneira dialética de compreender a sua filosofia, bem como a
estenderia a filosofia como um todo. J& como ocupante da catedra de filosofia
mais importante das universidades germanicas, a da Universidade de Berlim,

afirmava Hegel:

Na filosofia enquanto tal, na filosofia de hoje, a ultima, esta contido tudo
0 que o trabalho de milénios produziu; ela é o resultado de tudo que a precedeu. E
este mesmo desenvolvimento do espirito, historicamente considerado, € a histdria
da filosofia. Ela é uma historia de todos os desenvolvimentos do espirito a partir
de si, uma exposi¢do destes momentos, estagios, como se sucederam uns aos
outros no tempo. A filosofia é a exposicdo do desenvolvimento do pensamento,
como ele é em si e para si, sem acessorios; a historia da filosofia é este
desdobramento no tempo.®’

Hegel estava ciente do momento de transicdo em que vivia. Tanto que,
conscio de estar presenciando uma época na qual todos os modelos tradicionais de
apreensao da multiplicidade estavam desmoronando, o filésofo argumentaria em
favor da necessidade de filosofia. A “harmonia despedacada”, a “cisdo” ocorrida
na cultura de uma época é que faz surgir a necessidade de filosofia: ela é sua
fonte. Portanto, na perspectiva hegeliana, a filosofia nasce em funcdo de uma
situacdo dada historicamente e, neste sentido, contingente.

O que se percebe no periodo de lena é ainda o despontar dessa construgédo
sistematica do pensamento.Em correspondéncia a Schelling, ainda em 1795,
Hegel ja apontava para esta ligacdo entre os acontecimentos historicos e o papel
da filosofia: “nestes dias de reviravoltas politicas, a filosofia encontra seu lugar; é

" HEGEL, Introdug&o & Histéria da Filosofia, p.97. Também na divisdo da histéria da filosofia
proposta por Hegel é possivel entrever a dimensao que a nogdo de sistema ganha em sua filosofia.
Hegel divide a histéria da filosofia em trés periodos, a saber: de Tales de Mileto a Proclus,
marcando respectivamente o inicio e o fim do mundo antigo; a época crista até a Reforma; e, por
fim, o periodo que inicia com Descartes e termina em sua prépria filosofia. A este respeito, ainda,
lembramos da famosa referéncia ao vdo no anoitecer da coruja de Minerva, no prefécio de 1820 da
Filosofia do Direito, na qual Hegel afirma que a filosofia s6 aparece quando a realidade esta
formada em sua totalidade, ou seja, a filosofia s6 se torna de fato reflexiva, consciente de si, na
modernidade, mais especificamente, com o préprio Hegel. “Apenas mais uma palavra com
respeito ao desejo de ensinar ao mundo o que deve ser”, diz Hegel, “para tal propésito a filosofia
quase sempre vem muito tarde. A filosofia, como pensamento do mundo, ndo aparece até que a
realidade tenha completado seu processo formativo (...). A histéria, entdo, corrobora o
ensinamento da concepg¢do de que somente na maturidade da realidade o ideal aparece como
contraposicdo do real, apreende o mundo real em sua substancia e o modela em um dominio
intelectual. (...) A coruja de Minerva levanta seu voo apenas quando as sombras da noite estdo se
reunindo”. [grifos nossos] HEGEL, “Preface”, Philosophy of Right, p.25
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ai que o pensamento procede e molda a realidade”, isto porque “quando uma
forma do espirito ndo traz mais satisfacdo, a filosofia presta rapidamente atencéo e

procura compreender o descontentamento”>®

, alegava entdo o jovem filosofo.
Encontramos afirmacdo analoga, porém agora estruturada dentro da analise
filoséfica, em um topico intitulado “A Necessidade da Filosofia”, presente na

introducdo do artigo sobre os sistemas filosoficos de Fichte e Schelling:

Quando o poder de unificacdo desaparece da vida dos homens e quando
as oposicBes, tendo perdido sua relagdo viva e acdo reciproca, adquiriram sua
independéncia, entdo nasce a necessidade de filosofia. Nesta medida, essa
necessidade é algo de contingente, mas, sob a cisdo dada, ela é também a
experiéncia necessaria para suprimir a oposicdo da subjetividade e da
objetividade antes fixadas.*

Mais uma vez retornamos ao ponto que assinala a presenca do tema da
contingéncia na filosofia de Hegel desde os primeiros tempos de sua construcao.
Hegel havia mudado a énfase dada a religido nos Escritos de Juventude, sem
contudo alterar a compreensdo que tinha de seu tempo. Assim sendo, a percepcao
da instabilidade do presente, relacionada a indeterminacdo do futuro tal como
vimos no primeiro capitulo desta pesquisa e apontamos no tdpico anterior, é
fundamental para compreensdo do caminho trilhado pela reflexdo hegeliana rumo
a conexdo do pensamento abstrato com a temporalidade e, assim, com a questao
da historia. Pois foi no intuito de criar um sistema filos6fico, ao mesmo tempo,
movel e acabado, que deixasse para trds no¢fes que se mostravam estaticas e, por
conseguinte, incapazes de realizar a sintese que reuniria as oposicoes, que Hegel
deslocaria o problema do campo do conhecimento abstrato para o campo da vida
espiritual concreta, em suas manifestacdes®®. Assim, o dedicar-se & analise dos
sistemas filosoficos de seus predecessores, fortaleceria, na perspectiva da Hegel, a
necessidade do pensamento objetivar-se no mundo. Ao invés de simplesmente
influenciar-se pelas filosofias de seus antecessores e de se encaminhar ainda mais
ao pensamento abstrato, Hegel dirigiria sua filosofia a concretude da histéria. Isto
porque, para ele, as formulagGes sistémicas de Fichte e de Schelling, assim como

%8 Carta da Schelling de 16 /04/1795. Apud Hanna ARENDT, “A solucdo de Hegel”, in A Vida do
Espirito, p.220.

* HEGEI, Différence des Systemes Philosophiques de Fichte et Schelling, p.88. Em nota sobre
esta passagem, diz Koyré : “A aparicdo da filosofia é mesma da necessidade de filosofia, sdo
contingentes e imprevisiveis. Porém, onde aparece, a filosofia é sempre filosofia”. KOYRE, op.
cit.,p.155.

80 Cf. CASSIRER, Hegel”, in El Problema del Conocimiento, v.111, p.351.
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as de Kant, ndo foram capazes de promover a unido dos opostos, permanecendo,
todavia, transcendentes com relacdo a razdo e, por conseguinte, com relacdo ao

espirito. “Permaneceram imoveis e inconscientes”, como escreve Koyré, e

Hegel pensa que ele precisa ir mais longe, mais alto. Colocar o ndo no
sim; fazer ver o maltiplo no um em si. Fazer ver no infinito mesmo, o finito; no
eterno, o tempo, 0 movimento, a inquietude, que €, para ele, a esséncia mesma do

61
real.

Portanto, foi baseado na inquietude do instante que Hegel ergueu seu
sistema filosofico. Ou seja, a partir da consciéncia de que tudo que vive é efémero
e estd em constante movimento. “O determinado ndo tem, enquanto tal, alguma
outra esséncia que esta inquietude absoluta de que ndo é o que €”, anotou Hegel
em um dos cadernos dos cursos de lena.®” O ser de tudo aquilo que &, é
movimento, pois sua esséncia ndo repousa em Si mesmo, mas no processo de
transformacdo de si. Recordemos do movimento dialético e da necessidade de
existéncia de um termo de negacdo para a realizacdo do espirito. Tendo a
inquietude essencial do ser em mente, o filésofo determina-se a refundir os
conceitos, a torna-los mais dinamicos. Assim instaura a razdo como principio,
como esséncia para o Absoluto mas, & diferenca das outras filosofias, este
principio era movel, pois se desenvolvia ao longo do tempo, e tinha na efetivacéao
da consciéncia-de-si sua meta. O espirito €, neste sentido, essencialmente
histérico, temporal.

Esta percepgdo da inquietude, isto é, de que na esséncia do ser o que existe
€ movimento, é enfatizada por Koyré no artigo em que trata dos cursos que Hegel
ministrou neste periodo em lena, como a intuicdo metafisica mais profunda
concebida pelo filésofo. Para o comentador, Hegel ndo fez em seus cursos do
periodo de lena outra coisa que tentar fazer “ver” a inquietude. “A percepc¢do
desta inquietude (...) estd na base do que chamamos dinamismo hegeliano, a

1 63

primazia do tornar-se sobre o ser” °°, afirma Koyré.

' KOYRE, op. cit.,p. 162.

%2 HEGEL, Jeneser Logik, ed. Lasson, vol. XVIII, p. 146. Apud, KOYRE, op. cit., p.165.

% |dem, nota n°3. Diz Koyré: “A inquietude do ser (...) tal parece ser ter sido a intuicio metafisica
mais profunda de Hegel. (...) O ser € inquieto, isto &, ele ndo repousa em si mesmo, ele ndo é ele
mesmo; ele é outra coisa que ele mesmo, ndo satisfeito de si; mais ainda: o0 ser ndo repousa em si
mesmo, mas se evita e se nega para tornar-se um outro que ele mesmo e, a0 mesmo tempo, se
realizar na negagéo de si. (...) esta intuigdo, nos parecer ser essencialmente aquela do homem, e
também essencialmente, aquela do tempo.” [grifos nossos]
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3.4

A primazia do futuro

“E a insisténcia sobre o futuro, a primazia do porvir sobre o passado, que

constitui (...) a maior originalidade de Hegel”®

, afirma Koyré. Embora nédo seja o
objetivo dessa reflexdo verificar se, com efeito, tal insisténcia constitui ou ndo “a
maior originalidade” da filosofia hegeliana. Compreendemos que o fato de Hegel
ter tido a percepcdo de que a questdo central de sua época residia na abertura do
futuro a indeterminacdo e ter direcionado seus esforcos ndo somente para
compreender o devir, como também para determina-lo, lhe garantiu um lugar sui
generis ndo soO na histdria do pensamento como na histdria do pensamento sobre a
histéria. Com isto, sugerimos que a consideracdo da filosofia de Hegel a partir da
primazia concedida por ele ao futuro e, por extensdo, a questdo do devir e a
tentativa de eliminacdo da contingéncia do mundo fenoménico, possa constar
entre os principais motivos que justificam ndo s6 a influéncia do filésofo em sua
época e como a sua permanéncia como interlocutor até os dias de hoje — pois
basta lembrar o quanto é recorrente, para aqueles que se dedicam a andlise de
questBes referentes a modernidade, encontrar mengcbes aos pressupostos
hegelianos.

Esta mudanca de énfase do passado para o futuro se mostra nas passagens
em que Hegel analisa a questdo do tempo. E, se 0 que interessa é compreender 0
devir, abordar a questdo do tempo se torna, portanto, imprescindivel. Como
vimos, de acordo com Koyré, o devir representa um aspecto decisivo no
pensamento hegeliano, pois revela a historicidade do espirito e também o carater
dialético que a dimensédo temporal tem para Hegel. Ou seja, 0 espirito se revela no
tempo e este, por sua vez, transcorre de forma dialética: desta maneira, na
conjuncdo de espirito e tempo, Hegel constroi a dialética do espirito. Para o
filésofo, o tempo nédo é apenas uma moldura, algo vazio.

Com base nas traducGes que Koyré faz dos trechos que tratam da questdo
do tempo nos cursos de lena, pode-se dizer, resumidamente, que na reflexdo
hegeliana o tempo encontra-se estruturado em trés dimens@es: agora, porvir e
passado. O presente, ou 0 agora, é a determinacdo imediata do tempo, ou seja,

aquilo que é, e constitui sua primeira dimensdo. A segunda dimensdo do tempo é

% KOYRE, “Hegel & lena”, p.177.
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o porvir, o futuro. O futuro é a alteridade do presente e, portanto, sua negacao. A
esséncia do futuro é a mesma do presente, porém ela sé existe como
representacdo, ndo existe de fato. E enquanto outro, isto € como negagio, que 0
futuro se torna o gerador do movimento do tempo e, dai, advém seu papel como
detentor de primazia no sistema hegeliano. J& o passado € o tempo concluido,
completo, que se totaliza no presente para que 0 espirito possa seguir avangando
em seu processo de auto-consciéncia. Pois se o passado ndo for absorvido e, como
afirma Koyré, sublimado pelo presente, a progressao do espirito no tempo néo se
verificara. Assim, ainda que prevaleca a divisdo em trés partes, as dimensdes se
unem no presente, pois o espirito necessita de um momento de efetivagcdo — neste
sentido, de um momento de eternidade. Entretanto, ao mesmo tempo, o0 agora
constitui um ainda n&o, um instante dirigido ao porvir®, porque o movimento de
realizacdo do espirito precisa continuar. Desse modo, ndo é do passado e sim do
futuro que provém o tempo: “a ‘dimensdo’ prevalecente do tempo é o futuro que
é, de certo modo, anterior ao passado.”®®

Talvez a compreensdo do que representa a inversdo que coloca o futuro
como guia da temporalidade se torne mais clara, e também mais interessante, se a
considerarmos nao sé em termos do que o futuro representa para a realizacdo do
espirito, mas, sobretudo, o que representa para 0 homem. Para 0 homem, o futuro
pode também ser compreendido como lugar da negacao do presente, @ medida em
que nele se depositam as esperancas e expectativas, ou seja, aquilo que no agora
ainda ndo é. Neste sentido, nos ampara a argumentacdo de Koyré, quando este

afirma que

0 tempo hegeliano é, antes de tudo um tempo humano, o tempo do homem, ele
mesmo este ser estranho que ‘é o0 que ndo é e ndo é o que é’ (...); ser que ndo
existe sendo nesta transformagdo continua de porvir em agora, e que cessa de ser
no dia onde ndo haja mais, ou nada ndo estd mais porvir, ou tudo j& tenha vindo,
onde tudo j& esta ‘completo’. E é porque o tempo hegeliano é humano que é
também dialético, como é porque ele é um e outro que é, essencialmente,
historico.®’

% Tal como reforgado pela etimologia das palavras que designam o futuro seja em portugués onde
porvir é proveniente de por vir, seja em francés que avernir origina-se de a venir, seja em aleméo
que Zukunft vem de zu kommen.

% KOYRE, op. cit., p.177. A este respeito dird Hegel em 1820 na Filosofia do Direito: “O tempo
encontra sua verdade no futuro, ja que é o futuro que terminara e realizard o Ser. Mas o Ser,
terminado e realizado, pertence como tal ao passado.” HEGEL, Philosophy of Right, p.178.
 KOYRE, op. cit., p.177.
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“Essa reversao da sequéncia de tempo mais comum — passado-presente-
futuro — € causada pela negacdo que o homem faz de seu tempo presente: ele ‘diz

68 afirma Arendt sobre a

ndo ao seu Agora’, criando assim seu proprio futuro,
faculdade da vontade em sua articulagdo com o futuro. Portanto, nesta perspectiva
relacionada ao homem, é possivel se perceber melhor a conexdo entre tempo,
espirito e historia tal como efetuada por Hegel. Nesta consideracdo sobre como a
prevaléncia da dimensdo temporal do futuro afetaria a nogdo de histéria formulada
por Hegel, ou mesmo o quanto ele teria sido responsavel pela consecucao desta,
fizemos o exame sobre 0 modo como o postulado da primazia do futuro se
apresentou em relagdo ao momento histérico no qual Hegel o concebeu, ou seja,
tomando como pano de fundo o periodo em que ocorre o descompasso definitivo
entre as categorias epistemologicas espaco de experiéncia e horizonte de
expectativa.

Desta forma, entendemos que o postulado da primazia do futuro marca o
alinhamento da filosofia de Hegel com as transformac@es ocorridas em seu tempo,
sobretudo aquelas que dizem respeito a apreensdo da temporalidade da historia.
Pois, um dos principais tracos da modernidade — compreendida como um novo
tempo que reconhece em si mesmo o carater de novo — reside justamente no fato
das expectativas sobre o futuro terem se desvinculado de tal forma das
experiéncias, que 0s homens viram-se diante de uma incognita no que diz respeito
ao porvir. Assim, enfatizar o futuro corresponde ao anseio de Hegel de solucionar
tal incognita, mas também a tentativa de extirpar a indeterminacdo surgida em
funcdo da nocdo de progresso ilimitado®®, uma vez que o gesto hegeliano possui
na determinagdo do espirito sua finalidade.

Transposta para a historia — a qual Hegel, assim como Kant, ja havia
compreendido como um processo de eventos singulares — a formulacdo da
primazia do futuro elide a contingéncia presente na efemeridade dos fenédmenos,
instituindo-lhes um télos. Em outras palavras, a prioridade do futuro em relacéo

ao passado nos leva a perceber como, na filosofia da historia hegeliana, a

%8 ARENDT, A Vida do Espirito, p.217.

% Pois, lembramos aqui quando Koselleck diz que “o futuro desse progresso é caracterizado por
dois momentos: por um lado, pela aceleragdo com que se pde a nossa frente; por outro lado, pelo
seu carater de desconhecido.” In KOSELLECK, “O futuro passado dos tempos modernos”, p.36.
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teleologia viria a ser a mais forte caracteristica.”® Desse ponto de vista é possivel
compreender Walter Kaufmann, quando este chama atencédo para o fato de que na
obra de maturidade de Hegel, a meta transformar-se cada vez mais em agente
movente da reflexdo. A meta é questdo, ndo a propria atividade. Hegel, nas
palavras de Kaufmann, insiste na meta “mais que nos sacrificios, na crescente
aceitacdo da liberdade, mais que na lentiddo de seu cumprimento, na razdo mais
do que na ‘desraz&o’”"*. Ou no futuro mais que no passado, acrescentariamos.
Ainda no eixo de analise da primazia do futuro, a énfase na meta
representa outra caracteristica desta modernidade segundo a qual o presente se
manifesta cada vez mais sendo como um nao lugar, ao menos como um lugar de
transicdo. Algo que, pensado nos termos das trés dimensdes temporais, de Hegel
pode ser compreendido como aquele momento em que 0 espirito ainda ndo se

realizou.

Pretendemos até aqui apontar como se forjou o caminho para que a historia
viesse a ocupar o lugar central que Hegel lhe destina em suas reflexdes. Foi
justamente baseado na inquietude contida no instante, que se manifesta na
consciéncia da finitude e que concedeu ao futuro a responsabilidade pelo
movimento dialético do tempo, que Hegel formulou a indagacdo que serviria de
guia para a sua consideracao sobre a historia: afinal, qual é o fim ultimo de todas
estas manifestagdes que assistimos na histéria? Ou seja, qual o sentido de todas
estas singularidades? A pergunta pelo sentido da historia, que a filosofia hegeliana

se propds a responder, dirige-se, portanto, ao futuro e ndo ao passado.

3.5

Continuidade e reconciliagdo: a filosofia da historia de Hegel

Se consideramos 0 mal, a perversidade e a decadéncia dos impérios mais
florescentes que o espirito humano produziu; se olhamos aos individuos com a
mais profunda piedade por sua indizivel miséria, havemos de acabar lamentando
com dor esta caducidade (...). Sem nenhum exagero retérico, simplesmente

70 Sob este prisma, compreendemos a afirmacdo de Caldas em sua anélise da filosofia da histéria
de Hegel, quando o autor declara que a nogdo de “télos como elemento central do pensamento
hegeliano, ndo é sinnimo de repouso, mas sim de reconhecimento de que ndo ha outra esséncia na
vida humana do que o movimento.” Pedro CALDAS, O que Significa Pensar Historicamente,
pp.56-7.

T KAUFMANN, Hegel, p.248.
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recopilando com exatiddo as desgracas que sofreram as criacdes nacionais e
politicas e as virtudes privadas mais excelsas ou, ao menos, a inocéncia,
poderiamos pintar o quadro mais pavoroso e exaltar o sentimento até o luto mais
profundo e inconsolavel, que nenhum resultado compensador seria capaz de
contrapesar. (...) Mas ainda quando consideremos a histéria o altar diante do qual
foram sacrificadas a sorte dos povos, a sabedoria dos Estados e a virtude dos
individuos, surge sempre ao pensamento, necessariamente, a pergunta: a quem?A
que fim altimo se ofereceu este enorme sacrificio?

E desta forma que a pergunta sobre o fim Gltimo para 0 movimento
incessante de surgimento e decadéncia dos fendmenos aparece nas licdes de Hegel
sobre a filosofia da historia. Esta questdo, como afirma o proprio autor na
sequéncia da argumentacdo, € o problema presente desde o come¢o do
pensamento sobre o tema da histéria. Mas ndo s6. Tal como se procurou indicar
no percurso desta investigacdo, a busca do filésofo por um sentido para os
acontecimentos ao longo do tempo é anterior a formulagdo explicita que o tema
ganharia nas licbes sobre a filosofia da historia. E o que se &, por exemplo, em
carta de 1810, na qual Hegel afirmara que preferia enfrentar a miséria da
humanidade com sua filosofia, ao invés de fechar seus olhos para o0s
acontecimentos. Era preciso, portanto, justificar os sofrimentos registrados na
histéria, ndo sendo admissivel, em sua opinido, que tivessem ocorrido em véo."

A certa altura de sua analise sobre a visdo do filésofo sobre a historia,
Walter Kaufmann utiliza-se de um viés psicoldgico, na tentativa de compreender
este posicionamento de Hegel. A opcdo, contudo, ndo chega a justificar o
pensamento do filésofo. Kaufmann recorda que a aflicdo humana é um tema
recorrente na propria vida de Hegel: Holderlin, seu amigo mais intimo na
juventude, vivera os ultimos trinta e seis anos de sua vida isolado em uma torre,
acometido de um forte desequilibrio mental; sua Unica irma também vivera a beira
deméncia; seu Unico irmdo morrera nas guerras napolednicas; e, por fim, sua mae
falecera quando o filésofo ainda era apenas uma crianca de trés anos.”* O
interesse dessa analise, segundo entendemos, € 0 modo como o comentador
relaciona tais desventuras pessoais a questdo de Hegel ndo partilhar da nogéo
corrente de otimismo. Isto porque o otimismo do filésofo ndo estava associado a
compreensdo de que o progresso remete a felicidade. Se Hegel era otimista, ndo

era o porgue julgava seu tempo um momento mais feliz na historia universal, e

21d.., VG, p. 35 (tr. esp., p.80)
7 Cf. Walter KAUFMANN, Hegel, p. 248.
1d., pp.248-9.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

101

sim porque esta representava o sucesso da efetivacdo do espirito. Na historia,
afirma, “periodos felizes sdo péaginas em branco”. Pois estar feliz, em sua
concepgdo, € sinbnimo de estar em harmonia consigo mesmo, 0 que em se
tratando do espirito, representa épocas em que cessam as oposi¢coes e, portanto,
onde ndo ha movimento. “Se pode tomar também a felicidade como ponto de vista
para a consideracdo da historia”, argumenta, “mas a histdria ndo € o terreno para a
felicidade.”"

Existe, todavia, possibilidade de satisfacdo na histéria, mas tais momentos
ndo equivalem aqueles que normalmente se compreendem como felizes, pois estes
s&o particulares e na historia s6 ha espaco o que € universal. Epocas de satisfacéo,
repetimos, estdo relacionadas a periodos em que as oposicdes cessam. E o
cessamento das oposic@es, indica que um determinado espirito chegou ao apogeu,
ao maximo da realizacao de si. Porém, o apogeu é também decadéncia, é também
0 inicio da estagnacao ou do declinio deste espirito. Tanto um momento quanto o
outro representam a morte do ponto de vista da historia universal. Assim, é
possivel compreender que ha um tom de tragédia, marcado pela consciéncia da
finitude, presente na compreensdo de Hegel sobre o desenrolar dos
acontecimentos.”® O ponto ser4 retomando mais adiante, por ora basta ter em
mente que a morte constitui um elemento fundamental no processo de
desenvolvimento do espirito absoluto. E mesmo possivel afirmar que a partir desta
consciéncia da finitude Hegel transforma a histdria no palco da reconciliacdo do
particular com universal, ou, do humano com o divino. E é este papel
reconciliador que faz da filosofia da histdria, segundo 0 nosso entendimento, uma
espécie de corolério da filosofia de hegeliana.

Cronologicamente, as licbes sobre a filosofia da historia constam entre as
ultimas atividades académicas realizadas por Hegel em vida. O curso foi repetido
algumas vezes a partir de 1822, sendo que o ultimo manuscrito de autoria do
préprio Hegel data de outubro de 1830. No comeco de 1831, ano em que Hegel
faleceu, as aulas sobre o tema da histdria foram ministradas pela Gltima vez. De
fato, do ponto de vista cronoldgico, este momento pode ser interpretado como o

trabalho final de sua vida. Mas desejamos compreendé-lo com o corolario de seu

" HEGEL, VG, pp. 41-2 (tr. pt.,p.30; tr. esp., p.88)
76 Sobre a compreensdo da filosofia da histéria de Hegel como tragédia ver Pedro CALDAS, “A
Filosofia da Histdria de Hegel: Brilho e Miséria da VVontade”, in op. cit., pp.45-67
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pensamento a partir de uma consideracdo hegeliana de sua filosofia. Adotando o
ponto de vista que o filésofo tributou a si mesmo, a filosofia da histdria reine em
uma totalidade e, portanto, como um sistema, 0s conceitos e formulagdes
principais de sua reflexdo. Visto que € através dela, da consideragdo racional da
historia, que o espirito atinge sua realizacao.

Neste topico, procuraremos mostrar como se configura a filosofia da
histéria hegeliana e como nela se desenvolve o espirito, levando em conta,
portanto, 0 movimento progressivo e dialético por ele realizado no intuito de
alcancar a consciéncia-de-si. E neste movimento que Hegel subverte a tradicional
ordem temporal passado-presente-futuro e instaura a primazia do porvir, na qual
tanto se elimina a questdo da contingéncia, como se desfazem as oposi¢des entre
parte-todo, particular-universal, homem-divindade. E assim que, adiantamos, a
filosofia da historia hegeliana, com respeito a solugdo proposta para o problema
da continuidade historica, pode ser compreendida como reconciliacdo, ainda que

ao mesmo tempo seja geradora de uma situacdo paradoxal.

O espirito absoluto necessita da histdria para efetivar-se no mundo. Mas
ndo de uma histéria qualquer e sim daquela observada de acordo com os
pressupostos da razdo. Para tanto, no sistema hegeliano, os pontos de vista ndo
apenas da histéria mas também os da religido, os do pensamento filoséfico que os
antecedem e de sua propria filosofia, encontram-se ali reunidos sob o proposito de
efetivacdo do espirito absoluto. Na filosofia da historia, Hegel, explicitamente,
advoga para si a responsabilidade de saber o todo, tal como declarou aos seus

ouvintes:

O que disse até agora, e direi, todavia, ndo deve tomar-se como uma suposi¢do —
nem sequer pelo que se refere a nossa ciéncia —, mas sim como uma sinopsis do
conjunto, como se o resultado da consideracdo que havemos de fazer — resultado
que me é conhecido, porque conheco o conjunto.”’

A histéria é a primeira a ser abarcada nesta totalidade. Logo na
apresentacdo do curso Hegel dedica-se a explicar o porqué da necessidade de

considerar-se a histéria filosoficamente. A filosofia ndo requer maiores

""HEGEL, VG, p.22 (tr. pt., pp.17-8; tr. esp., p.44).
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determinac@es, pois, estas ja foram tratadas em outros lugares de sua obra. O
relevante, naquele momento, é justificar a entrada da filosofia no campo da
historia — gesto que Hanna Arendt compreende como um dos desdobramentos
mais importantes da Revolucdo Francesa, tal como mencionado no capitulo
anterior. Para Hegel, a historia, da forma que os historiadores abordavam a
Revolucdo, se limitava a consideracdo do particular. Assim, a historia sem a
abordagem racional da filosofia ndo faz outra coisa sendo tratar do que €, em
ultimo caso, contingente. “O mundo se vé segundo se lhe considera”, afirma o
filésofo. Por isto é necessario encaré-lo com os olhos da razdo, pois o conteido da
histria universal é “racional e tem que ser racional”.”® De maneira que a insercéo
da filosofia como guia para a reflexdo histérica diz respeito, justamente, a
elevacgdo do olhar sobre a historia a uma categoria de observagéo do universal. Diz
Hegel:

A filosofia, pois, ao ocupar-se da histdria, toma por objeto o que o objeto
concreto €, em sua figura concreta e considera sua evolugdo necessaria. Por isso,
para ela primeiro ndo sdo os destinos, nem as paixfes, nem as energias dos povos,
junto as quais se empurram 0S acontecimentos; mas sim 0 que o primeiro é o
espirito dos acontecimentos, que faz surgir os acontecimentos, este &€ Mercurio, 0
guia dos povos.”

A filosofia historia €, assim, este ponto de vista total. N&do apenas uma
perspectiva possivel, mas “a” perspectiva. Ela constitui a totalidade dos pontos de
vista e ndo uma idéia retirada a partir da abstracdo ou da desconsideracdo dos
demais. Mas haveria uma contradicdo na relacdo entre historia e filosofia e Hegel
se mostrou ciente disto. “A historia se refere ao que aconteceu,” afirmou, ja o
“conceito, que se determina essencialmente por si mesmo, parece, pois, contrario
a sua consideracdo”, de modo que “o acontecido e a independéncia do conceito se
opde mutuamente.”®® Porém, ele trata esta contradicdo, comumente pressuposta
entre 0s campos, como algo aparente. Contradi¢do, alids, que posteriormente
configuraria um dos argumentos de Burckhardt em sua rejeicdo a filosofia da
historia por considera-la uma contradicdo em termos, pois, tal como o historiador
declarara na introducdo de sua palestra sobre o estudo do histérico, “a historia, ou

seja a coordenacdo ndo é filosofia, e a filosofia, ou seja a subordinagdo ndo €

"8 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universa, p.45
" Ibid., p.46
% Ibid., pp.41-2.
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histéria”®! Porém, na concepcéo hegeliana, o movimento de trazer a histéria para
0 cerne do percurso para a efetivacdo do espirito, esvazia a contradi¢ao de sentido.

Pois,

a filosofia Ihe sdo atribuidos pensamentos préprios, que a especulagéo produz por
si mesma, sem consideracdo ao que existe; e, com esses pensamentos se dirige a
historia, tratando-a como um material e ndo a deixando tal como €, mas dispondo-
a com a ordem do pensamento e construindo a priori uma histéria. ®

Assim sendo, para Hegel, o deslocamento da histdria para um lugar central
em sua reflexdo, a coloca, de uma vez por todas, a servico da filosofia. E na
temporalidade historica que se desvelam as caracteristicas do espirito absoluto; é
na histéria que o espirito se d& a conhecer ao longo do processo em que se
reconhece a si mesmo. “A filosofia da histéria ndo € outra coisa que a
consideracdo pensante da histéria.”® E deste modo que a relacéo entre filosofia e
historia encontra-se definida ja nas primeiras sentencas das Li¢cGes. De maneira
que se o0 unico pensamento que a filosofia traz consigo, segundo o filésofo, é o da
razdo, isto €, o da convicgdo que a razdo rege 0 mundo, por conseguinte, a historia
universal também se desenvolveu racionalmente. Portanto, se o pressuposto da
razdo para a historia representava somente uma hipotese, com a filosofia da
historia ele transforma-se uma certeza.

Considerando que o principio da razdo ja tinha sido demonstrado no
campo da especulacdo filosofica, Hegel entendia ser necessario realizar o mesmo
no mundo dos eventos. Ou seja, tratava-se de expor a histdria segundo o principio
da razdo, no intuito de compreender as dores e sofrimentos do mundo, as
desventuras do mundo dos homens. Pois somente a partir de uma observacao
racional seria possivel separar o que é de fato importante, 0 que era em Ssi
significativo para o desenvolvimento do espirito, e excluir tudo o que for ndo
essencial e contingente. Recordamos aqui que foi na introducdo das Lic6es que o
filésofo afirmou que o objetivo da consideracdo racional da histéria ndo é outro
sendo a eliminagdo do contingente, pois, esta “é 0 mesmo que a necessidade

externa, isto é, uma necessidade que remonta a causas, as quais sdo SO

81 Jacob BURCKHARDT, Weltgeschichtliche Betrachtungen, p. 44 (Reflexiones sobre la historia
universal, p.44.)
8 HEGEI, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 41. [grifos do autor]
83 H
Ibid.
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circunstancias externas.”® Hegel passa, assim, a consideracdo do mundo dos
eventos.

Em suas li¢Bes, inicialmente, o fildsofo trata das faces através das quais
compreende que a histéria se apresenta no mundo. Para Hegel, o espirito se
apresenta ao pensamento no mundo histérico segundo trés categorias. A primeira
delas é a da variacdo. Nela, a histdria universal se mostra como teatro de formas
infinitas, na qual os acontecimentos se apresentam em uma sucessdo incessante e
maltipla de figuras de individuos, povos e estados. E na categoria da variagdo que
se percebe o carater negativo contido na temporalidade, pois na variedade de
manifestacbes do espirito, a fugacidade dos fendmenos historicos torna-se
explicita. “Tudo parece passar e nada permanecer”, e “quando uma coisa
desaparece vem outra no mesmo instante ocupar seu lugar”, diz Hegel. Sempre
que se encontra algo de belo que se possa contemplar no passado, saber que tal
fato € finito traz a0 homem uma sensacgéo de pesar e “0 que oprime é que a mais
rica figura, a vida mais bela, encontra seu ocaso na histéria.”®® Esta situagdo, diz
ele, gera uma melancolia que todo viajante ja sentiu. Melancolia que se assemelha
aquela sentida por Kant ao clamar por um sentido para o0 aspecto contingente dos
acontecimentos histéricos. Manifesta-se aqui, portanto, o pesar, o luto, decorrente
da consciéncia da finitude.

Porém, ligado & variacdo, ha um outro aspecto, dessa vez positivo, pois,
“uma nova vida surge da morte.”®® Trata-se da segunda categoria segundo a qual
a historia se apresenta e que Hegel chamou de rejuvenescimento. Inspirada na
imagem oriental da fénix, isto €, no mito da transmigracédo das almas, a categoria
do rejuvenescimento € onde aparece assinalado pela primeira vez 0 movimento
dialético realizado pelo espirito. O mito da transmigracdo das almas é, na
concepcao de Hegel,0 pensamento mais alto produzido pela metafisica oriental. A
fénix descreve 0 movimento de uma vida que se prepara para a morte, construindo
para si mesma a pira onde se consumird em chamas, para depois ressurgir das
cinzas em uma nova vida, mais jovem e fresca. Entretanto, essa imagem nao serve
para o espirito, pois, segundo Hegel, ela diz respeito somente ao corpo. Por isto,

produz-se uma mudanca quando, no ocidente, tal imagem se transpde para a

% |bid., p.44.
% Ibid., p.47.
% bid.
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filosofia do espirito. No ocidente, ao renascer o espirito ndo sO rejuvenesce mas
ressurge sublimado, esclarecido. Portanto, em verdade, essa segunda categoria de
apresentacdo do espirito na historia mostra-se ndo s6 como rejuvenescimento mas
também como purificacdo e elaboracdo de si mesmo. Uma vez que o
rejuvenescimento do espirito, mais que um retorno a figura historica anterior €

uma purificacdo desta e uma elaboracéo de si.

Assim é como na histéria vemos o espirito propagar-se em uma multiddo
inesgotavel de aspectos, e gozar-se e satisfazer-se neles. Mas seu trabalho tem
sempre 0 mesmo resultado: aumentar de novo sua atividade e consumir-se de
novo. Cada uma das criagdes, em que se satisfez, se Ihe apresenta como uma nova
matéria que exige nova elaboracdo. A forma que recebeu se converte em material
que o trabalho do espirito eleva a uma nova forma. Deste modo o espirito
manifesta todas as suas forgas em todas as direcdes.®’

Entretanto, esta proliferacdo de manifestacdes particulares incessantes
conduz invariavelmente a uma situagdo fatigante e, na qual, mais uma vez surge a
pergunta: “qual é o fim de todas essas formas e cria¢fes?”. Como afirmamos, para
Hegel ndo é possivel que tudo isto esteja a servico de fins particulares, limitados
no interior de uma subjetividade qualquer. Todo este movimento deve ter como
resultado uma obra, mesmo que o0s antagonismos e a diversidade dos contetidos
causem perplexidade ao observador. O questionamento acerca da finalidade dessa
intensa atividade do espirito de produzir figuras histéricas e consumir-se nelas,
conduz & terceira e Gltima categoria de apresentacdo apontada por Hegel. “E a
categoria da razdo mesma, que existe na consciéncia, como fé na razao que rege o

mundo”®®

, cuja demonstracao consiste no desenrolar da histéria universal.

Assim, tendo a razdo como fim e, a0 mesmo tempo, principio, Hegel
concilia as particularidades representadas nas variacdes historicas em sua continua
diversidade no tempo, com a universalidade do espirito absoluto. Desta maneira, 0
gue num primeiro momento pode parecer contingente transforma-se em um
elemento necessario no desenvolvimento do espirito. Pois 0 aspecto negativo
contido na categoria da variacdo gera o movimento, de forma analoga ao que
acontece com o futuro enquanto negativa do presente. A meta da efetivacdo do
espirito suprassume o negativo e o torna positivo, transforma em realizacdo. Nesta

perspectiva, o ininterrupto processo de nascimento e morte de individuos

% |bid., p.48.
% bid.
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histéricos — um determinado povo, por exemplo — constitui 0 movimento do
espirito na realizacdo de sua meta: conhecer-se no mundo.

Para respaldar sua argumentacdo, Hegel se propde a “recordar” dois
momentos historicos em que a certeza de que ha um principio racional que
comanda 0 mundo e, por extensdo, a histdria universal, se manifesta. Interessante
notar que, em ambos os exemplos, tal manifestacdo se afirma pela necessidade
que o espirito universal tem de expressar-se concretamente. Em primeiro lugar,
Hegel remete-se a Anaxagoras, filosofo grego pré-socratico. Anaxagoras teria sido
0 primeiro pensador a falar que uma forma geral de inteligéncia, o nous, rege o
mundo. N&o se tratava entretanto de um modo consciente de inteligéncia: o nous
de Anaxagoras, que também pode ser traduzido por espirito, ainda ndo € uma
razdo ciente de si. O nous é o principio pelo qual as matérias se compdem no
universo, através da unido ou separacdo dos elementos (ar, gua, terra e fogo),
limitando-se a isto. Assim em Anaxagoras, que Aristoteles descreveu como um
sobrio entre ébrios, apesar de indicar-se que o espirito (nous) é o principio gerador
dos fendmenos, ndo se encontra uma formulacgdo sobre a relacdo de causalidade
entre tais fendmenos a partir do espirito. Como aponta Hegel, no Fédon de Platéo,
Socrates criticou o principio de Anaxagoras por sua insuficiéncia de aplicacdo

concreta. Diz entdo Socrates:

Certo dia ouvi alguém que lia um livro de Anaxagoras. Dizia este que “0
espirito é o ordenador e a causa de todas as coisas.” Isso me causou alegria. (...) A
medida que avanca e ia estudando mais e mais, notava que esse homem
[Anaxagoras] ndo fazia nenhum uso do espirito nem Ihe atribuia papel algum
como causa ha ordem do universo, indo procurar tal causalidade no éter, no ar, na
4gua, em muitas outras coisas absurdas!®

Sécrates censurava em Anaxagoras, a consideracdo de que, apdés o
momento de criacdo das coisas (a matéria), 0 universo teria permanecido
abandonado a atuacdo de forcas mecéanicas. Por este motivo, 0 nous seguia como
uma abstracéo, pois dele ndo derivava nenhum plano para o desenvolvimento das
coisas no mundo. Como Sécrates, Hegel clamava pelo desenvolvimento concreto
do principio racional no mundo. O filésofo alemdo recorre a este momento na
histéria do pensamento justamente para destacar o fato de que, j& por volta do

século VI a.C., estd presente a necessidade de uma unidade subjacente para

% PLATAO, “Fédon”, in Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Editora Abril Cultural, 1972, p.110,
§97-98.
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explicar as coisas do mundo, como também ja se pode observar a constatacdo da
diferenca que existe entre proferir uma definicio ou um principio, e o
desdobramento destes em uma determinagdo concreta. Neste ponto acerca da
necessidade de determinacdo do espirito no mundo, ou seja, da saida do campo
abstrato para o concreto, reside motivo da entrada da historia na filosofia

hegeliana. Afirma Hegel:

Chamo atencdo, desde agora, sobre a diferenca que ha entre estabelecer
uma definicdo, principio ou verdade, de um modo meramente abstrato,ou leva-lo
[evoluir para] a uma determinacdo mais precisa e a um desenvolvimento
concreto. Esta diferenca é fundamental e, entre outras coisas, a encontraremos
principalmente no fim de nossa histdria universal quando trataremos da
novissima situagéo politica.”

O segundo exemplo historico considerado por ele nesta introducdo pode
ser compreendido como o momento em que sua filosofia engloba as questdes
religiosas. O filésofo passa, entdo, a abordar o tema da relacdo entre razdo e
religido, a partir do surgimento do Cristianismo. Hegel recorda que ha uma outra
férmula bem mais conhecida acerca do postulado da razdo como governante do
mundo: é aquela que diz que “o mundo ndo esta entregue a contingéncia [Zufall],
nem a causas exteriores, contingentes [zufalligen], mas que uma Providéncia rege
o mundo”®!. Diferentemente do nous de Anaxagoras, ele considera que a verdade
da religido cristd contida no principio da Providéncia ndo se limita apenas a
justificar a origem das coisas, pois traga para elas um plano de desenvolvimento.
Assim, no ambito da fé ndo apenas a origem tem justificacdo, mas a prdpria
existéncia no mundo tem uma finalidade dltima que serve de guia para seu
desenvolvimento. Entretanto, ainda se mantém o problema relacionado a
concretude, uma vez que, do ponto de vista da religido crista, tanto Deus como
Seu plano ndo podem ser conhecidos pelo homem. Assim, a impossibilidade de
conhecer o divino coloca o principio providencial no campo da abstracdo de
maneira analoga ao nous do grego Anaxagoras. Para a efetivacdo do espirito ndo
adianta apenas sentir ou intuir a existéncia de um principio, é preciso conhecer sua

forma concreta no mundo pelo viés da razao.

% HEGEL, VG, p.24 (tr.pt., p.19; tr.esp., p.50). [grifos nossos]
L 1d., VG, p.25 (tr.pt., p.19; tr.esp., p.50).
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A correspondéncia entre Deus e razédo e central na reflexdo de Hegel desde
a juventude. Kaufmann aventa mesmo a possibilidade de Hegel ter efetuado a
escolha do termo espirito [Geist] como principio para a sua filosofia a partir desta
correspondéncia. Segundo autor, o fil6sofo teria sido influenciado, sobretudo, pela
conotacdo religiosa contida no termo, pois ao elegé-lo desejava nomear a forca
geradora das diversas manifestacdes que desejava averiguar nos campos da ética,
da historia, da arte, da filosofia e da religido. Geist serviria ndo so6 a tal proposito,
como também, vincularia, de uma sé vez, as formulacbes de Hegel tanto a
tradicdo cristd como a poesia humanista de Goethe, Schiller e Hélderlin.%
Kaufmann recorda ainda que Geist — que equivale aos termos spiritus em latim,
pneuma em grego e ruaj em hebreu — pode ter também outros significados
interessantes que se relacionam com a idéia da filosofia de Hegel, como
respiracdo e vento, tendo um sentido de forca movel e esséncia da vida. J& do
ponto de vista da etimologia Geist é proximo a Yeast que em aleméo quer dizer
fermento, levedura, algo que interessa pela perspectiva da significacdo conceitual,
pois se 0 compreendermos também como “forca eruptiva”. Tendo eleito esta
palavra tdo fortemente sugestiva, Hegel ndo teria resistido, em certas ocasides, a
tentacdo de equipara-la a Deus, e teria dito: “ndo acredito em Deus, me basta o

espirito.”®

“A Providéncia divina é, com efeito, a sabedoria segundo uma poténcia
infinita que realiza seus fins, isto é, o fim dltimo, absoluto e racional no mundo”,
afirma o filésofo. E, em virtude disto, também necessita ser considerado segundo
0s critérios da razdo. Deus é razdo e, como tal, é passivel de ser conhecido
racionalmente. Com base nesta certeza, Hegel declara que é chegado 0 momento
da filosofia fazer-se responsavel pelo contetudo da religido, mesmo que para isso
tenha que ir contra a algumas formas de teologia. Segundo a opinido do filosofo,
“h4 que refugiar-se na filosofia se se quer conhecer a Deus.” Por isso, reconhece
Hegel:

Poderia ndo ter dito que nossa afirmacdo de que a razdo rege e regeu 0 mundo, se
expressa na forma religiosa, quando afirmamos que a Providéncia rege 0 mundo.

% KAUFMANN, Op.cit, p.267.
% Ibid., p.268.
% 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 52.
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Assim ndo haveria recordado esta questdo da possibilidade de conhecer Deus.
Mas ndo quis deixar de fazé-lo,

Mesmo ciente de estar indo contra o0 axioma quase universal sobre 0 ndo
conhecimento de Deus, Hegel opta por manter sua posi¢do. Tal atitude renderia ao
filosofo uma forte oposicdo e a acusacdo de panteismo por parte dos defensores
do canone religioso. Entretanto, para ele, se Deus ndo pudesse ser conhecido,
apenas aquilo que nédo é divino, ou seja, aquilo que é limitado e finito seria do
interesse do espirito e, por extensdao, do homem. O sentimento e a intuicdo —
formas através das quais, tradicionalmente, se afirma conhecer Deus —, também
sdo “pensamentos”, pois lembre-se que, segundo Hegel, 0 homem pensa mesmo
quando ndo tem consciéncia disto. Porém € preciso tornar objetivo o
conhecimento fornecido pela fé, pois, ainda que se conheca Deus pela via do
sentir, deve-se buscar o conhecimento pela razéo, visto que “Deus é o ser eterno
em si e por si; e 0 que € em si e por si € universal, € objeto do pensamento e ndo
do sentimento”.* O sentimento é 0 modo mais inferior que um contetido pode ter,
por ser pura subjetividade particular. E, como o que é verdadeiro é em si algo
universal e este por sua vez sO existe no e para 0 pensamento, € chegado o
momento em que € preciso superar 0 modo do sentimento e encarar racionalmente
a possibilidade de conhecer tanto Deus como seu plano providencial para a
historia universal.

Seu argumento constroi-se sobre o fato de Deus ter se revelado ao homem
na religido Crista. “Na religido crista é que se sabe o que é Deus”, afirma Hegel
completando que “foi nela que se manifestou aos homens a natureza e a esséncia
de Deus” e por isso “Deus ja ndo é agora um desconhecido.”® Por isso,
Cristianismo mereceu um lugar especial na filosofia hegeliana, sendo considerado
a forma suprema que uma religido pode tomar, visto que a sua verdade (a
Providéncia rege o mundo) corresponde a verdade de sua filosofia (a Razéo rege o
mundo). Portanto, como declara o filésofo, “os cristdos estdo, pois, iniciados nos
mistérios de Deus e deste modo nos foi dada a chave para a historia universal. No

Cristianismo h& um conhecimento determinado da Providéncia e seu plano.”®’

% bid., p.53.
% Ibid., p.55
% Ibid.
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Também € nesse sentido, inclusive, que 0s mitos cristdos se mostram
apropriados para a sua filosofia, representando formas de antecipacdo dos
pressupostos da razdo. Com a unido entre Deus e homem na figura de Jesus
Cristo, por exemplo, a temporalidade historica se torna preenchida e dotada de
sentido. De tal maneira que, como afirma Karl Léwith, na filosofia da historia de
Hegel a historia universal é dividida em antes e depois de Cristo ndo por mera
convencdo, mas porque esta em sua esséncia. Foi unicamente devido aos
pressupostos da religido cristd que Hegel pode, segundo Lowith, construir de
modo t&o sistemaético a histéria universal da China até a Revoluc&o Francesa.”

E desta forma que o cristianismo equivale a um ponto fundamental no
caminho do auto-conhecimento do espirito. Mas o espirito necessitava seguir
adiante e fazer dele um momento superado, uma vez que em Seu constante
movimento, ndo basta ao espirito a sabedoria subjetiva da fé. E o que se I& na

seguinte passagem:

A fé ndo é apta para desenrolar este contedo, a intuicdo da necessidade
esta dada s6 pelo conhecimento, o motivo pelo qual este tempo ha de chegar é
que o espirito ndo repousa; o apice supremo do espirito, 0 pensamento, 0 conceito
demanda seu direito; sua esséncia universalissima e essencial é a natureza prépria
do espirito.*

Portanto, é preciso que haja também o conhecimento pela razdo para que o
derradeiro designio do mundo seja perceptivel. Como diz Kaufmann, “na filosofia
se transcendem as no¢Oes miticas e o sentimento subjetivo, assim como a intuicao,
para chegar por fim a uma genuina compreensdo.”*® Foi através da analogia com
o plano da providéncia para a histéria dos homens na terra, caracteristico da
religido crista, que a filosofia da histdria hegeliana uniu religido e razdo, tornando
possivel a elevacdo da fé ao modo racional de conhecimento. O plano da
Providéncia é o plano da raz8o. Em decorréncia desta constatacdo, a historia
hegeliana € compreendida como o desenvolvimento da natureza divina em um
elemento particular e determinado. E é assim também que o percurso desse
elemento particular e determinado é considerado como teodicéia. Portanto, para
Hegel, a historia universal é uma teodicéia, ou seja, uma forma de justificacdo de

Deus. Afirma ele:

% LOWITH, O sentido da histéria, p.63-4.
% HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 55
100 K AUFMANN, Op.cit, p.265.
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Nosso conhecimento aspira conseguir a evidéncia que os fins da
sabedoria eterna se cumpriram no terreno do espirito, real e ativo no mundo, da
mesma forma que na natureza. Nossa consideracdo é, portanto, uma Teodicéia,
uma justificacdo de Deus, como a que Leibniz tentou metafisicamente, a seu
modo, em categorias ainda abstratas e indeterminadas: se prop6s a conceber o
mal existente no mundo, incluindo o mal moral, e reconciliar o espirito pensante
com o negativo. (...) Na realidade, em nenhuma parte ha maior estimulo para tal
conhecimento conciliador que na historia universal.

Esta reconciliacdo s6 pode ser alcancada mediante o conhecimento do
afirmativo — no qual o negativo desaparece como algo subordinado ou superado —
mediante a consciéncia do que é em verdade o fim ultimo do mundo; e também
de que este fim esté realizado no mundo e de que o mal moral ndo prevaleceu na
mesma medida que este fim dltimo.*™

Apols o0 andncio da reconciliagdo do espirito na histéria compreendida
como uma teodicéia, Hegel, por uma questdo de coeréncia, ndo poderia
permanecer no mesmo patamar subjetivo da constatacdo da fé religiosa, e
contentar-se com apenas declarar tais correlagdes entre religido e filosofia. “N&o
basta a mera crenca no nous e na Providéncia”, disse Hegel, ciente de que razédo
pode ser uma palavra tdo indeterminada quanto Providéncia. Tendo tal questdo em
vista, o filésofo se propde a tratar da determinacao, isto é, do contetido do espirito
no mundo, como passo seguinte de suas Licdes.

A primeira forma de determinacdo do espirito é abstrata. Isto €, a
determinacdo da razdo em si equivale a definir o fim ultimo do mundo, a

finalidade que deve ser realizada na histéria. E o fim ultimo da histoéria

é que se produza um mundo espiritual conforme o conceito de si mesmo,
que cumpra e realize sua verdade, que produza a religido e o Estado de tal modo
gue sejam conforme seu conceito, que sejam seus na verdade ou na idéia de si
mesmo (...) —a idéia é a realidade como espelho e expresséo do conceito. '

O espirito ganha, neste ponto da reflexdo hegeliana, mais um termo que
Ihe equivale. Se na perspectiva da religido o espirito € Deus e a Sua vontade, no
campo do pensamento filosofico ele passa a se chamar Idéia. E é a Idéia que deve
ser contemplada na historia universal, porém, ndo em sua forma especulativa mas
em seu rebatimento sobre o espirito humano, isto &, na idéia de liberdade do
homem. “A existéncia do espirito consiste em ter a si mesmo como objeto”, de
forma que, de acordo com sua propria natureza, o espirito esta em si proprio e, por

isto é livre. Assim, a liberdade do homem é a forma particular que o espirito toma

101 HEGEL, VG, p. 28 (tr.pt.,p.21; tr.esp., p.56-7).
192 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p. 67.
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na historia e que serve para medir o grau do desenvolvimento da consciéncia que
este tem de si mesmo. N&o se trata, porém, da liberdade do homem enquanto
sujeito subjetivo, mas daquela que o homem possui por viver segundo sua prépria
esséncia.

De acordo com Hegel, a liberdade é também a substancia do espirito. Ela é
parte fundamental da natureza espiritual, e pode ser concebida através da
apreensdo de seu contrario, isto €, a matéria. Na mesma medida que a gravidade é
a substancia da matéria, a liberdade é a substancia do espirito. A matéria nao
possui seu centro em si mesma, necessitando da gravidade para manter a sua
unidade, que por seu turno € apenas ideal uma vez que resulta da juncdo de uma
multiplicidade de partes singulares agregadas pela forca (externa) da gravidade.
De modo que a substancia da matéria encontra-se fora de si mesma;
diferentemente do que ocorre com espirito cujo centro reside em si mesmo. E ter o
centro em si mesmo, significa dizer que o espirito € uma consciéncia que tem a si
proprio como objeto. Tal independéncia de elementos externos é a liberdade de
que se falou. “Pois se sou dependente, me refiro a outra coisa que ndo sou eu e
ndo posso existir sem essa coisa externa. Sou livre quando estou em mim

mesmo”®, explica o filésofo, complementando que “a independéncia do homem

consiste nisto: saber o que o determina.”'%

A partir desta determinacdo abstrata do espirito se estipula o contetdo da
historia universal, pois esta € a exposi¢do de “como o espirito trabalha para saber
0 que é em si. E, como a semente carrega em si a natureza da arvore, o sabor e a
forma dos frutos, os primeiros tracos do espirito contém também, virtualmente,
toda a histéria.”'®® E aqui Hegel profere o famoso trecho, citado até mesmo por
Burckhardt, acerca do caminho percorrido pelo espirito na histéria rumo a
efetivacdo de si, indo do Oriente para o Ocidente, do lugar onde um homem era
livre para aquele em que todos os homens sdo livres e, portanto, onde a liberdade

é plena. Diz o filésofo:

Os orientais ainda ndo sabem que o espirito, ou 0 homem como tal, é
livre em si mesmo; e porque ndo sabem, eles ndo o sdo. Eles sabem apenas que s6
um ser humano é livre, mas por isso mesmo tal liberdade é apenas arbitrariedade,
barbarie e embrutecimento reprimidos, ou suavidade da paixdo, mansidao dessa

193 1hid., p.61
194 1hid., p.64.
105 HEGEL, VG, p. 31 (tr.pt.,p.24; tr.esp., p.67).
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mesma paixdo, que é apenas contingéncia da natureza ou capricho. Esse Unico é,
consequentemente, um déspota, e ndo um homem livre. Sé entre 0s gregos é que
surgiu a consciéncia da liberdade, e por isso eles foram livres; mas eles, bem os
romanos, sabiam somente que alguns eram livres, e ndo o homem como tal. Nem
mesmo Platdo ou Aristdteles o sabiam. Destarte, 0s gregos ndo apenas tiveram
escravos, como suas vidas e a existéncia agradavel liberdade estavam ligadas a
isso. Além disso, sua liberdade ndo era sendo uma flor ocasional, passageira e
limitada (...). Sé as na¢Bes germanicas, no cristianismo, tomaram consciéncia de
que o homem € livre como homem, que liberdade do espirito constitui sua
natureza mais intrinseca.'®

Portanto, o0 movimento do espirito em direcdo ao centro, nada mais é que
sua tendéncia essencial para aperfeicoar-se rumo a liberdade. Porém, o fato do
espirito ter a si mesmo como objeto e, por isso, desde 0 comego ja encontrar-se
pronto, ndo implica que ele seja inerte. Ao contrario, 0 espirito esta sempre em
atividade, sempre no movimento de continua negacdo daquilo que ameaca sua
liberdade. E, por conta disto, a direcdo da historia acompanha o desenvolvimento
da liberdade, indo do oriente para o ocidente. Assim, “esta aplicacdo do principio
ao mundo temporal, a penetracdo e organizacdo do mundo pelo dito espirito € o
longo processo que constitui a historia universal”. A histdria universal €, portanto,
a histéria do “progresso da consciéncia de liberdade.”'®” Tal constatacéo leva a
consideracdo dos meios pelos quais o principio de liberdade se manifesta na
historia, ou seja, para observacao dos fenémenos historicos.

Neste sentido, o individuo aparece como primeira resposta a pergunta
sobre 0s meios de que a ldéia se prevalece para sua realizacdo no mundo,
constituindo assim a segunda determinacdo do espirito. Pois, 0 que se mostra no
primeiro plano da histéria sdo as ac¢bes individuais dos homens, surgidas,
aparentemente, da necessidade de satisfacdo de suas paixdes. “Essas aces se nos
apresentam de tal modo”, afirma Hegel, “que neste espetaculo da atividade, essas
necessidades, paix0es, interesses, etc., aparecem como Unicos motores” da
histéria.'® Idéia e paixdes constituem, respectivamente, a trama e os fios da
historia universal. Representam o confronto mesmo da vontade particular com a
vontade universal, enfrentamento que serve de impulso para 0 movimento da
liberdade no mundo. Consideradas de forma objetiva, as duas vontades equivalem
ao confronto entre a necessidade (universal) e a liberdade (particular), “a luta do

106 | dem. Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.83.
97d, VG, p. 31 (tr.pt.,p.24; tr.esp., p.67).
198 |bid., p.34 (tr.pt.,p.26; tr.esp., p.79)
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homem contra sua sina”, nas palavras de Hegel, que conduz inevitavelmente ao
questionamento sobre como conciliar a idéia com a liberdade do homem. Ou seja,
é uma maneira analoga de perguntar acerca do fim ultimo para a multiplicidade de
eventos.

A chave para essa conciliacédo reside no fato de que a paixao, para Hegel, é
apenas aparentemente restrita ao ambito do particular. O filésofo entende que a
paixao é “determinacdo particular do carater” que ndo possui exclusivamente um
conteddo privado, ao contrario, € “o elemento impulsor e ativo de atos

universais.”'%° Pois, afirma Hegel, na histéria universal,

mediante as acGes dos homens, surge algo além do que eles se propdem e
alcancam; algo além do que ele sabem e querem imediatamente. Os homens
satisfazem seu interesse, mas ao fazé-lo, produzem algo mais, que estd no que
fazem, mas ndo est4 em sua consciéncia nem em sua intencdo. '™

Neste momento, é possivel recuperar a relagdo do herdi tragico com seu
destino, abordada anteriormente. Assim como o heroi, 0 homem, no quadro de
realizacdo do espirito, ao cumprir um destino que julga ser proveniente de seu
livre arbitrio, na verdade esta realizando um télos determinado pela razdo. Desta
forma se relacionam particular e universal: assim a diversidade das manifestagoes,
ou “espetaculo das paixdes” como diz Hegel, se reconcilia com a totalidade
espiritual. Saber como ocorre este processo através do qual o universal se
manifesta no particular € um ponto importante na compreensdo da filosofia da
historia, pois é relacionada a ele que Hegel introduz a célebre nocdo de astlcia da

razao [List der Verkunft]:

A idéia universal ndo se entrega a oposi¢do e a luta, ndo se expde ao
perigo; permanece intangivel e ilesa no fundo, e envia o particular da paixao para
que receba os golpes na luta. Se pode chamar a isto de astlcia da razdo; a razdo
faz com que as paixdes trabalhem por ela e que aquilo mediante ao qual a razéo
chega a existéncia, se perca e sofra danos. Pois o fendmeno tem uma parte nula e
outra parte afirmativa, O particular é, a maioria das vezes, bastante mesquinho
frente ao universal. Os individuos sdo sacrificados e abandonados. A idéia ndo
paga por si o tributo da existéncia e da caducidade; o paga com as paixdes dos
individuos. César teve que realizar o necessario, o desmoronamento da liberdade
podre. Pereceu na luta; mas o necessério subsistiu: a liberdade sucumbiu,
conforme a idéia, sob os sucessos externos.!

1091d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.83.

19 1hid., p.85
1d., VG, p. 49 (tr.pt.,p.35; tr.esp., p.97).
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A astlcia da razdo €, entdo, o que faz com que um homem haja
historicamente a favor do espirito universal. E o impulso que conduz Sécrates, no
exemplo dos gregos. E aquilo que mobiliza a acio individual, no em seu proprio
bem, mas para a realizacdo do Espirito. Os homens ndo sabem o que fazem na
historia, isto é, desconhecem o resultado mesmo de suas agdes. 1sso é um artificio
da razdo que “usa” os homens através de suas paixdes para realizar seu proposito.
Na histdria sdo os homens particulares que guerreiam, lutam e sofrem, enquanto o
espirito segue seu destino incolume, esse é o papel da astucia da razdo. Entretanto,
ndo se deve considerar a astlcia da razdo somente como uma categoria, ou uma
idéia abstrata de Hegel para conseguir justificar o encadeamento de sua historia
filoséfica. Longe disto. Ela pode ser entendida também como um instrumento
fundamental para qualquer teoria da histéria que deseje fornecer um papel a uma
motivacao inconsciente para as agdes humanas.

A astlcia da razdo nada mais é do que a expressdo racional da Providéncia.
O que significa dizer que o resultado dltimo das atitudes humanas nao €
proveniente do planejamento do homem, porém de um principio que impulsiona
as atitudes dos individuos. A liberdade individual é neste sentido apenas aparente,.
Por este motivo, afirma Hegel que quando trata da “idéia de liberdade dos
homens” ndo esta se referindo ao livre arbitrio em particular, mas a possibilidade
de efetuar-se uma escolha em consonancia com o0s preceitos da razdo naquele
instante do desenvolvimento do espirito na historia.

Para Charles Taylor, os homens, ainda que desconhegam a verdade ultima
a que se destinam suas acGes, podem possuir alguma idéia acerca do porqué agem
de uma determinada maneira. Assim, para Taylor, a expressao “astlcia da razao”
ndo deve ser levada ao pé-da-letra, isto é, ndo se deve simplesmente aceitar que 0s
homens ndo sabem da verdadeira motivacdo dos seus atos. Pois os homens, até
nos estagios primordiais da histéria, mesmo que de forma nebulosa, tém algum
sentido da existéncia do espirito, uma vez que eles também sdo veiculos
(inconscientes ou conscientes) do espirito na histéria — lembre-se afirmacdo de
que os homens séo racionais mesmo sem o saberem. Portanto, conclui Taylor,
“ndo € apenas uma questdo das ambicgdes individuais dos homens sendo usadas
para um propoésito exterior. Antes, trata-se de que aqueles homens cuja ambicéo

individual coincide com os interesses do espirito sdo preenchidos com o sentido
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de missdo”**2. Estes sdo, para Hegel, os grandes homens da histéria, os individuos
historico-universais.

Os grandes homens sdo aqueles capazes de catalisar o principio que dirige
0 espirito do povo, convertendo-o em atos. Estes homens, afirma Hegel, “sdo
aqueles que conhecem o espirito de um povo e sabem dirigir-se por ele. Estes sdo
os grandes homens de um povo, que guiam o povo, conforme o espirito

universal”**3,

Eles mostram aos homens sua prépria tendéncia interior e a
realizam e, além disto, sdo também os que, em primeiro lugar, sentem e articulam
as tendéncias de um préximo estagio da histdria universal. Assim o fez Socrates
em Atenas e também César que morreu apos levar a Republica ao fim. Também,
muitas vezes, a conduta destes individuos historicos diverge da moralidade
dominante. Pois, “atentos a seus grandes interesses, trataram, sem dudvida, [de
forma] ligeira, frivola e atropeladamente e sem consideragdo, outros interesses e
direitos sagrados”, expuseram-se a censura tanto por parte de seus
contemporaneos como por parte daqueles que observaram retrospectivamente suas
acbes. Mas para Hegel é preciso compreender estes individuos a partir de uma
outra perspectiva, sob a Otica da realizacdo do espirito. Neste contexto, segundo o
filésofo, é possivel compreendermos que “uma figura que caminha,em seu passo,
esmaga muitas flores inocentes, destr6i muitas coisas pela forca.”***

Apo6s a determinacdo da instancia individual em que o espirito se
manifesta, Hegel apresenta a sua terceira determinagdo. No processo de
reconciliacdo do espirito consigo mesmo, para que na histéria se efetive €
necessaria entdo uma categoria universal em que possa ser apreendido o
desenvolvimento da razdo, ou seja, é preciso um individuo de cunho universal.
Este encontra-se representado na filosofia da historia hegeliana na figura do
Volksgeist, do espirito do povo: “em Hegel, o espirito do povo é sempre a
individuaco histérica do espirito.”*> Os espiritos dos povos representam, entao,
as diversas fases da realizacdo do espirito absoluto no mundo, e também uma das
formas que este possui para tomar consciéncia de si ao longo do processo

historico. Tal como declara Hegel:

2Charles TAYLOR, Hegel, p.391
3 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.66.

14 1pid., p.97.
115 pedro CALDAS, op. cit.,p.56.
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A histoéria universal é a exposi¢cdo do processo divino e absoluto do
espirito em suas formas supremas; a exposicao da série de fases através das quais
0 espirito alcanca sua verdade, a consciéncia de si mesmo. As formas destas fases
sdo o0s espiritos dos povos historicos, as determinacgdes de sua vida moral, de sua
constituicdo, de sua arte, de sua religido e sua ciéncia. Realizar estas fases é a
infinita aspiracdo do espirito universal, seu impulso irresistivel, pois esta
articulacéo, assim como sua realizagdo, é seu conceito.™

Os espiritos dos povos histéricos**’ cumprem entdo um duplo papel na
filosofia da histéria de Hegel. Ao mesmo tempo em que sdo responsaveis pelo
cumprimento da “infinita aspiracdo do espirito universal” no seu movimento de
reconciliacdo consigo mesmo na historia universal, realizam também suas
proprias tendéncias interiores, seus objetivos préprios enquanto comunidade,
enquanto Estado (como se deduz da sentenca: “as determinagfes de sua vida
moral, de sua constituicdo, de sua arte, de sua religido e sua ciéncia”). De tal
maneira que o espirito de um povo &, simultaneamente, particular e universal, ou,
nas palavras Hegel: “o espirito do povo é (...) o espirito universal traduzido em
uma forma particular.”**® Cada espirito do povo corresponde a uma determinada
fase no processo de desenvolvimento do espirito, a um elo na cadeia historica. E
um individuo de natureza universal, trabalhando para realizar a idéia dagquela fase
em particular. Assim a marcha da historia pode ser vista como uma sucessao no
tempo de espiritos dos povos, mais especificamente, de espiritos dos povos
cristalizados em Estados.

Assim, a relacdo entre particular e universal ocorre a partir de um
movimento que tem por base uma contradi¢do entre o principio que rege um
determinado povo interiormente e a realidade exterior a que este esta sujeito. Pois
0 espirito do povo para atingir a meta a que se destina, necessita superar a
oposicdo que encontra no mundo. No momento em que supera a 0posi¢do, 0
principio se estabelece, chegando ao seu apogeu. Nesse instante, o espirito do
povo realiza sua participacdo no plano universal, dando sua contribuicdo para a
auto-efetivacdo do espirito absoluto. E, a partir dai, inicia sua decadéncia. Isto

porgue o espirito de um povo, do mesmo modo que o de um individuo natural, é

18 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.76.

117 para Hegel séo povos historicos aqueles que tém estados constituidos. Os estados s&o a matéria
do espirito. Ou como se I& no terceiro capitulo das ligdes: “Um povo pertence a historia universal
guando em seu elemento e fim fundamental ha um principio universal, quando a obra que nele
produz o espirito € uma organizacdo moral e politica”. Cf. Ibid., p. 145.

18 Ibid., p.66.
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finito, limitado. Como tudo o que nasce, este espirito tambem floresce,
amadurece, decai e morre. A realizacdo da compreensdo de si implica, portanto,
em sua decadéncia. Quando cessa a oposicdo, quando aquilo que contradiz o
principio deixa de existir, ele se realiza. Tem inicio entdo um momento sem
necessidades na vida do espirito do povo. Ainda que o povo continue a existir, sua
utilidade para o plano da histéria universal se encerrou. Portanto, como diz
Charles Taylor, “a dialética da historia deve ser entendida como refletindo os
estagios necessarios conceitualmente na auto-revelacdo da Idéia.”*"

Tome-se, por exemplo, no caso dos gregos na Antiguidade classica. No
contexto da filosofia da histéria de Hegel, o surgimento e desenvolvimento da
polis grega vém a responder a necessidade do espirito do conhecimento de si. Pois
ali, pela primeira vez na historia universal a idéia de liberdade do homem se
manifesta. Com os gregos, Deus, ou o Espirito absoluto, deixa de habitar o terreno
da total subjetividade religiosa para interceder enquanto sujeito na organizacdo da
vida politica. Deus, ou melhor, os Deuses sdo humanos também. E o conceito que
os gregos tém do divino que lhes concede o alvard de sua liberdade, de acordo
com Taylor:

no sentido que o divino ndo é totalmente outro, que uma subjetividade
finita tem ali seu lugar. E este é o sentido de liberdade, que o homem nao é
escravo do absoluto, de algo que lhe é completamente estranho a sua vontade. Por
isso, a politica grega sera a primeira morada da liberdade.'?

Assim, a percepcdo da existéncia de Deus em uma forma humana
possibilitou a fundacdo de uma vida publica tecida ao redor da divindade, onde os
homens se reconheciam a si mesmos.

Lembramos aqui a definicdo de sobre o espirito do povo como uma figura
particular do espirito universal cuja meta é produzir uma religido e um Estado
segundo seu conceito. Assercdo da qual Taylor se aproxima quando afirma: “a
histéria alcanca sua culminagdo com uma comunidade que estd em conformidade
com a razdo.”*** Algo que a experiéncia grega realizou, embora s6 em parte, uma
vez que se tratava de uma liberdade limitada aos cidaddos de uma certa pdlis e
servidores daquele Deus. Estrangeiros, mulheres e escravos nao tinham direito a

liberdade. Os gregos ndo possuiam a ideia de liberdade do homem enquanto tal.

19 Charles TAYLOR, Hegel, p.391
1201hid. p.395.
12! Charles TAYLOR, Hegel, p.390.
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Ser livre era apenas privilégio de alguns, como registra a célebre passagem da
filosofia da histéria mencionada tantas vezes. Portanto, quando o Estado grego
alcanca seu apogeu por volta do século V a.C., com a democracia da polis
ateniense, de acordo com o pensamento hegeliano chega ao fim sua atuacdo na
historia universal. Pois o espirito € universal e estd em constante atividade, ndo
podendo deter-se na limitacdo da unidade do Estado grego. Tal como adverte

Hegel,

[a] realizacdo [do espirito do povo] é, por sua vez, sua decadéncia e esta
[é] a aparicdo de um novo estado, de um novo espirito. O espirito de um povo
servindo de transito para o principio de um outro povo. E, deste modo, 0s
principios se sucedem, surgem e desaparecem. Mostrar em que consiste a
conexdo desse movimento é a tarefa propria da historia universal.'??

Ou seja, a historia universal é a demonstracdo do progresso do Espirito
absoluto no tempo, passando de um espirito do povo ao outro, de um estagio
anterior de sua consciéncia de si para outro mais adiantado.

No caso dos gregos, esta passagem se da com o advento da filosofia
socrética, que oferece a transicdo do espirito para um novo estagio. Pois, ainda
que desejasse permanecer fiel ao regimento da polis, Sécrates tinha consciéncia da
universalidade da razdo. E, por mais que fosse fiel a cidade-estado ateniense, seus
ensinamentos ultrapassaram suas fronteiras rumo a préxima morada do espirito,
onde o individuo sabe-se sujeito de uma razdo universal ndo identificada a vida
publica de sua cidade. O periodo subsequente é o de decadéncia dessa forma de
constituicdo do Estado grego até o surgimento de outra forma, de outro espirito do
povo que incorpore a razdo. E assim a historia universal transcorre de acordo com
0S pressupostos da razdo: indo, sucessivamente, do Império Romano ao
Cristianismo, deste até a Reforma, e, por fim, até o estabelecimento do estado

prussiano na era moderna.

122 HEGEL, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.69.
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3.6
O paradoxal véo da coruja de Minerva: a modernidade como realizacédo do

espirito

E na modernidade que o espirito atinge o apogeu de sua realizacdo. O
espirito, em seu caminho pelo mundo histdrico, parte do Oriente — onde a razao
ndo é consciente de si —, para o Ocidente, onde ela alcanca a plenitude de sua
consciéncia. A partir dessa premissa, Hegel divide histdria universal em quatro
partes de acordo com os avancos da idéia de liberdade cristalizada nos estados. Ao
mundo oriental, segue-se 0 mundo grego; uma terceira parte tem existéncia no
Império Romano e uma quarta e Gltima parte é formada pelo mundo germanico.
Desta forma, se o Oriente “é a infancia da histéria”, o mundo germanico
corresponde a sua velhice. Note-se que, apesar afirmar que “espirito germanico é
0 espirito do mundo moderno”, do ponto de vista cronoldgico, a descricdo de
Hegel acerca do periodo moderno remonta ao Império Romano e perdura até os
tempos em que o proprio filésofo viveu.

Observe-se que o filésofo ndo denomina todo este intervalo de
modernidade, mas aponta a origem do espirito moderno no surgimento do
Cristianismo ainda sob o Império Romano. Este €, alias, o primeiro dos trés
periodos em que se dividem o mundo germanico, que tem inicio com o
surgimento das na¢des germanicas no Império Romano e se estende até a época de
Carlos Magno. A ascensdo de Carlos Magno marca, por seu turno, o comego do
segundo periodo descrito por Hegel na ultima parte de suas licGes. Iniciado na
época carolingia, este periodo estende-se até a primeira metade do século XVI,
com o reinado de Carlos V. A modernidade propriamente dita principia somente
no terceiro periodo do mundo germanico, a partir da Reforma Protestante e se
prolonga até o instante em que foram proferidas estas li¢es.

E possivel perceber o estatuto diferenciado que Hegel confere ao mundo
germanico em relacdo aos outros periodos tratados em suas consideracfes: 0
mundo germanico, enquanto fase do surgimento do espirito livre, funciona como
uma espécie de totalidade que abrange os aspectos anteriores do espirito, tanto 0s
abstratos quanto os empiricos. De tal forma que o filésofo produz duas analogias

entre os trés periodos do mundo germanico. A primeira destas analogias refere-se
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aos dogmas da religido, como se Ié nesta comparagcdo com a quarta parte de suas

licbes com a Trindade:

Podemos diferenciar esses trés periodos como os reinos do Pai, do Filho e
do Espirito. O do Pai é a massa substancial, indivisivel, em transicdo como o
dominio de Saturno, que engole seus filhos. O do Filho é o surgimento de Deus
somente em relacdo a existéncia temporal, refletindo-se nela como algo alheio. O
reino do Espirito é a reconciliagdo.*®

A segunda analogia diz respeito a comparacd0 com 0S momentos
histéricos anteriores, Hegel refaz o percurso do espirito na histéria universal,
equiparando as fases do espirito aos periodos em que se dividem o mundo

germanico. Diz o filosofo:

Considerando o império germéanico como o da totalidade, vemos no
mesmo a repeticdo de épocas anteriores, Pode-se comparar o periodo de Carlos
Magno ao império persa. E o periodo da unidade substancial baseada no interior,
na alma, e que é ainda ingénua no que se refere a relacdo do espirito com o
temporal.

Ao mundo grego e a sua unidade ideal corresponde o periodo anterior a
Carlos V, no qual ndo mais existe a unidade real, porque todas as particularidades
foram fixadas nos privilégios e direitos especiais. Assim como no amago dos
Estados, as diversas estirpes estdo isoladas em seus direitos especiais, os Estados
particulares também se relacionam de forma exterior. Sobrevém uma politica
diplomética que no interesse do equilibrio da Europa une os Estados entre e
contra si. E o periodo em que o mundo se torna consciente de si (descoberta da
América). Também a consciéncia torna-se ltcida dentro e além do mundo supra-
sensivel: a religido substancial e real desenvolve-se para a clareza sensivel dos
elementos da percep¢do (a arte cristd na era do Papa Ledo) e torna-se real no
elemento da verdade mais intrinseca. Pode-se comparar esse periodo com o de
Péricles. Tem inicio a interiorizacdo do espirito (Sécrates/Lutero); todavia, falta
Péricles nesse periodo. Carlos V teve imensa disponibilidade de meios externos e
seu poder parece absoluto, mas falta-lhe o espirito interior de Péricles e, com isso,
0 meio absoluto do livre dominio. Essa é a época do espirito que se torna claro
para si, mesmo na separacdo real; aqui aparecem as diferencas do mundo
germanico que se manifestam em sua esséncia.

Podemos comparar o terceiro periodo a0 mundo romano. A unidade do
universal existe nele, ndo como a unidade do dominio mundial abstrato, mas
como a hegemonia do pensamento consciente de si. Vigora o fim do sensato;
privilégios e particularidades dispersam-se perante a finalidade do Estado. Os
povos querem em si e por si o direito; ndo vigoram so os tratados particulares, e
0s principios determinam o conteldo da diplomacia. A religido também néo
consegue se sustentar sem 0 pensamento e parte para o conceito, tornando-se
crenga intensa, porque o proprio pensamento o exige, e supersticdo, por desespero
guanto ao pensamento, ao fugir totalmente dele.**

12 HEGEL, VG, p. 417. (tr.pt.,p.293).
124 bid., pp.417-8 (tr.pt.,pp.293-4).
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Além da divisdo do mundo germanico, Hegel também reparte em trés
momentos a modernidade [Die neue Zeit], a saber: 0 momento da Reforma; os
fatos que lhe sucederam e, por fim, os novos tempos a partir do final do século
XVII1I. No conjunto da filosofia da historia hegeliana, o Renascimento — embora o
termo ainda ndo tivesse sido cunhado — configura tdo somente um periodo de
transicdo para a era moderna: a modernidade hegeliana comeca com a Reforma.
Tanto que, na disposicdo dos assuntos nas aulas, este periodo é descrito por Hegel
em apenas alguns paragrafos na parte final da Idade Média, sob o titulo “A arte e a
ciéncia como dissolugio da Idade Média”.*>> Como se pode notar, sobre o periodo
historico a que Burckhardt dedicaria a maior parte de seus estudos e ao qual
atribuiria o inicio da modernidade, o fildsofo da historia contentou-se em destacar
que se tratava de uma época de transicao, onde pela primeira vez a universalidade
da razdo se mostrava apos as “trevas” medievais, como a “aurora que, depois de
uma longa tempestade, pela primeira vez anuncia um novo dia.”**® Sobre época,
Hegel se satisfaz com a menc¢éo a importancia que o florescimento das belas-artes,
a restauracdo das ciéncias e a descoberta da America, assim como da rota para as
indias, exerceram para 0 movimento do espirito na superagdo de um estagio
anterior de seu desenvolvimento. O raiar deste novo dia na vida do espirito é
atribuido por Hegel, sobretudo, ao arrefecimento do papel da Igreja em virtude da
corrupgdo que vigorava em seu interior. A questdo da proliferacdo dos Estados no
territorio italiano, que na interpretacdo burckhardtiana constitui um dos fatores
centrais para o surgimento da individualidade caracteristica da era moderna, é
apenas citada por Hegel como uma das oposicoes a Igreja. Nestes Estados, o fim
universal justificado em si mesmo estava presente, mas este fim sucumbiu a
individualidade, se submetendo a vontade, ao apetite e a arbitrariedade do
individuo que havia se liberado do rigor da disciplina eclesiastica.”>’ Em um
trecho ja na parte sobre a modernidade, Hegel deixa claro seu pensamento sobre o

gue acontecia na Italia:

A desunido absoluta e o desmembramento sempre constituiram o carater
fundamental dos habitantes da Italia, tanto na Antiguidade quanto nos tempos
mais modernos. A intransigéncia da individualidade foi substituida por uma unido

125 |bid., p.488 (tr.pt.,p.339). Na edigdo espanhola possui o titulo: “O transito & Idade Moderna”,

p.649 e ss.
128 |bid., p.491 (tr,pt., p.341).
127 1d., Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, p.654.
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realizada a forca, sob o dominio romano; quando essa unido foi desfeita,
ressurgiu bruscamente o carater original. Mais tarde, os italianos conseguiram
usufruir das belas-artes, atingindo uma unidade; depois de haverem vencido o
mais terrivel egoismo e eliminado o crime, a cultura e a suaviza¢do do egoismo
conseguiram chegar a beleza, mas ndo a racionalidade — a sublime unidade do
pensamento. Por isso, a poesia e a musica de origem italiana sdo diferentes das
nossas. Os italianos sdo de natureza imprevisivel, voltados para a arte e para o
prazer da alma. Em tal natureza artistica, o Estado tem que ser ocasional.'®

Assim sendo, é possivel compreender porque o Renascimento, apesar de
importante, ndo constituiu um momento marcante na historia do espirito. Para
tanto, basta levar em conta o fato daquela nao caracterizar uma época de definicéo
de uma formacéo estatal consistente e tampouco de vigor religioso. Corrobora
também com interpretacdo, a afirmacdo de Hegel de que a historia da Europa se
desenvolve entre a oposicdo de Igreja e Estado. Ja que, sobretudo neste novo
espirito que aflora na modernidade, “por uma parte, desenvolve-se a Igreja como a
existéncia da verdade absoluta; pois a Igreja é a consciéncia da verdade e,
simultaneamente, a causa de que o sujeito seja conforme ela” e, por outro lado,
“se encontra a consciéncia temporal, arraigada com seus fins no mundo, no
Estado, que nasce do sentimento, da lealdade, da subjetividade em geral.”**° A
cultura — que na compreensdo historica de Burckhardt representa, como veremos,
o elemento favorecido pela néo consolidacdo da presenca do Estado e da Igreja e
que floresce expressivamente no periodo —, ndo € levada em conta por Hegel, ao
menos ndo nas li¢oes da filosofia da histdria.

Ja a énfase do mundo germanico recai sobre o Gltimo dos trés momentos
em que Hegel dividiu a modernidade. O apogeu desta reside no periodo
deflagrado pela Revolucdo Francesa. E, ndo por coincidéncia, todo o sistema
filoséfico de Hegel atinge seu climax neste periodo. Lembremos que é na
modernidade também que a histdria da filosofia atinge seu apice, que a coruja de
Minerva levanta vbo. Visto que somente quando a histdria se torna reflexiva, e
isto sO acontece, segundo Hegel, com a sua filosofia, € que o espirito passa a ser
capaz de reconhecer suas formas anteriores e atuais. Como afirmado no prefacio
da Filosofia do Direito, a histdria “corrobora o ensinamento da concepcdo de que

somente na maturidade da realidade o ideal aparece como contraposi¢do do real,

281d., VG, p. 512. (tr.pt.,p.355). [Grifos nossos]
129 |pid., p.568.
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apreende o mundo real em sua substancia e o modela em um dominio
intelectual .”**°

Ap0s Lutero ter aberto o caminho para a liberdade espiritual e, assim, para
a reconciliacdo concreta através da religido, a razdo péde consolidar seu contetido
no mundo. No lluminismo, 0 pensamento passou a ser 0 novo estagio do espirito,
do qual a Revolugéo constituiria 0 momento maximo. E assim que a Revolucio se
torna para Hegel o “glorioso amanhecer” no qual, pela primeira vez na historia
universal, “se havia percebido que a existéncia do homem esta centrada em sua
cabeca, isto é, no pensamento, a partir do qual ele constréi o mundo real”,
encarnando assim o0 momento inicial da “verdadeira reconciliacdo do divino com
o mundo.”*** Seus desdobramentos, sobretudo, aqueles que desembocaram no
fortalecimento do estado prussiano apo6s as investidas francesas, ratificavam o
mundo germanico como apoteose do desenvolvimento do espirito na historia
universal. O momento final das aulas sobre a filosofia da historia universal é
dedicado justamente ao instante em que a liberdade se concretiza no contexto
alemdo. “A Alemanha foi atravessada pelos vitoriosos exércitos franceses”, afirma

Hegel, “mas a nacionalidade alemé livrou-se dessa pressdo”. Isto porque,

um momento fundamental na Alemanha foram as leis do direito,
incentivadas, alias, pela pressdo francesa (...). A mentira do império finalmente
desapareceu. Ruiu em Estados soberanos. Foram abolidas as rela¢@es feudais; os
principios da liberdade, da propriedade e da pessoa tornaram-se principios
fundamentais. Todo cidaddo tem acesso a cargos estatais; todavia, talento e
habilidade sdo condicOes indispensaveis. O governo repousa no funcionalismo,
mas a decisdo pessoal do monarca esta acima de tudo (...). No entanto, nas leis
fixas e na organizacdo definida do Estado, a decisdo Unica do monarca foi
abandonada, dando-se pouca atencdo ao substancial. (...)

Hegel, entdo, retoma os pontos principais expostos ao longo das preleces:

A consciéncia chegou até aqui, e esse é o principal momento da forma na
qual o principio da liberdade se concretizou, pois a histéria universal nada mais é
que o conceito de liberdade. Todavia, a liberdade objetiva — as leis da liberdade
real — exige a submissdo da vontade fortuita, pois esta Ultima é meramente
formal. Quando a objetividade é racional em si mesma, a visdo da razdo tem que
Ihe corresponder, e assim existe também o momento essencial da liberdade
subjetiva. Observamos apenas esse progresso no conceito, tendo que renunciar a
tentacdo de abordar mais detalhadamente a felicidade, os periodos de
florescimento dos povos, a beleza e a grandeza dos individuos, 0s interesses
relacionados ao seu destino, no sofrimento e na alegria. A filosofia diz respeito ao

130 \/er nota 57 deste capitulo.
31 HEGEL, VG, p.529 (tr.pt., p.366).
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esplendor da idéia que se reflete na histéria universal. Na realidade, ela tem que
se abster dos movimentos tediosos das paixdes. Seu interesse e conhecer o
processo de desenvolvimento da verdadeira idéia, ou seja, da idéia de liberdade
gue somente é a consciéncia da liberdade.

E, por fim, conclui, ratificando a histéria universal como teodicéia e,
portanto, resolvendo a questdo da continuidade histérica através da reconciliacdo

do espirito com o mundo. Diz Hegel:

A histéria universal é o processo desse desenvolvimento e do devir real
do espirito no palco mutavel de seus acontecimentos — eis ai a verdadeira
teodicéia, a justificacdo de Deus na histéria. SO a percepcdo disso poder
reconciliar a historia universal com a realidade: a certeza de que aquilo que
aconteceu, e que acontece todos os dias, ndo apenas nao se faz sem Deus, mas €
essencialmente a Sua obra.'*

Assim, ao final da década de 1820, Hegel considerava que a meta do
espirito absoluto havia sido atingida na historia. De fato, suas Ultimas palavras
com respeito a historia, e, como se vé, terminam na reconciliacdo. Entretanto,
apos a efetivagdo, surge um paradoxo que ndo é levando em conta pelo o filésofo:
referimo-nos ao fato de que todo este movimento da histéria, que tem na meta, ou
seja, no futuro, sua primazia, sustenta-se na noc¢do de progresso que, por
definicdo, € infinita. Pois a rigor, o progresso, quando rebatido na logica dialética
do tempo, segue reproduzindo o movimento continuamente ao infinito. Isto
porque, invariavelmente, do movimento de tese para antitese resulta uma sintese
(ou suprassuncdo, na terminologia hegeliana), que logo se estabelece como uma
nova tese a qual se segue nova antitese e nova sintese, e assim sucessivamente. E,
como afirma Arendt, “embora 0 movimento original ndo seja de forma alguma
progressivo, mas gire para trés e retorne sobre si, 0 movimento de tese para tese se
estabelece por trés desses circulos e constitui uma linha retilinea de progresso”.
“A vantagem desse esquema como um todo”, continua Arendt, “é que ele
assegura o progresso e, sem quebrar o continuo do tempo, pode ainda dar conta do
inegavel fato da ascensdo e queda das civilizagdes”***. Desta forma, 0 movimento
dialético, tal como empregado no sistema hegeliano, transforma a temporalidade
ciclica em uma espiral. A adequacdo entre a logica dialética e a filosofia da

historia seria perfeita ndo fosse o fato de Hegel acreditar na interrupcdo do

32 |bid., pp.539-540 (tr.pt.,p.372-73)
133 ARENDT, A Vida do Espirito,p.223.
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processo, uma vez que para ele, no terceiro e Gltimo periodo da historia universal
se realiza a efetivacdo da razdo. Ao final de suas reflexdes, portanto, a filosofia de
Hegel gera uma situacéo paradoxal.

“Pois, se o tempo é dialético se ele se constréi a partir do futuro, ele é

eternamente inacabado”***

e quando o espirito atinge seu apogeu, quando se
depara com a sua esséncia e a reconhece, 0 movimento dialético do tempo se
interrompe. Desta maneira, 0 presente — que ao longo da histdria universal sempre
foi um instante de certo modo vazio, um “ainda ndo”, pois se encontrava
completamente voltado e impulsionado para o futuro —, se preenche de sentido. O
presente se torna permanente e, portanto, ocasiona o fim da primazia do futuro. Se
cessa a 0posicdo, cessa 0 movimento e, assim, cessa a histdria. Por este motivo é
possivel falar do fim da histdria, ndo porque Hegel o tenha determinado, mas
porque é a esta conclusdo que se chega se seguimos a légica que ele mesmo
imputou ao desenvolvimento histérico.

A questdo é que a condi¢do que possibilita o desenvolvimento da filosofia
da historia, isto é, 0 movimento dialético do tempo, ao mesmo tempo, a torna
impossivel, uma vez que a progressao infinita que rege o movimento inviabiliza a
teleologia que constitui seu alicerce. Pois, “a filosofia da histéria — e da mesma
forma a filosofia hegeliana, o ‘sistema’, — seriam possiveis somente se a historia
estivesse terminada; se ndo houvesse mais futuro; se o tempo pudesse se deter.”**

Como aventa Koyré, pode ser mesmo que Hegel tenha acreditado que o
fim da historia estivesse acontecendo e, neste sentido, que a realizacdo plena do
espirito e do consequiente término do movimento de progressdo dialética, ndo so6
fosse “a condicdo essencial do sistema — € apenas ao anoitecer que a coruja de
Minerva comega seu v6o —, como também a condicdo essencial estivesse ja
realizada.” E, somente por isso que “ele proprio foi capaz — ou fora capaz —de
completa-la”. *® Portanto, é possivel afirmarmos que Hegel pode desenvolver o
plano para a historia, somente porque tinha a pressuposicdo de que ha um espirito
universal capaz de conduzir as vontades humanas ao longo do tempo. Em ultima
instancia, € a fé inabalavel na razdo como origem e governante do mundo que

sustenta todo o sistema filosofico hegeliano.

B34 KOYRE, op. cit., pp.188-9.
35 |bid., p.189.
38 Ibid.
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Tal pressuposicdo acerca existéncia de um principio racional permaneceu
intocada durante bastante tempo. E, mesmo ap6és a morte de Hegel, seu
pensamento continuou presente no cenario intelectual através de seus discipulos.
Porém, com o passar do tempo, a hegemonia do hegelianismo foi se
enfraquecendo e, em seu lugar, a historia passou a servir de guia para a reflexao

no pantedo dos saberes. A este respeito comenta Timothy Bathi:

Apos a (...) morte [de Hegel] em 1831, um funeral lisonjeante e a reunido
e edicdo devotadas de todas as suas palestras na década de 30, as ‘duas décadas’
de hegelianos em Berlin estavam visivelmente acabadas. Quando em 1841, o rei
Friedrich Wilhelm 1V substitui Altenstein por Eichorn no Kulturministerium, para
administrar a universidade e resistir ao ‘Hegelschen Pantheismus’, e Eichorn
chama Schelling — nesse momento um cristdo conservador — para a cadeira de
filosofia, Seren Kierkegaard, Jacob Burckhardt e Friedrich Engels estavam na
platéia para aula inaugural e parecia um tempo diferente, pos-hegeliano. Max
Lenz escreve sobre isto como a “era ndo-filoséfica” [das unphilosophische
Zeitalter]: “depois da morte do mestre, o principio histérico [veio] ainda mais
fortemente para a linha de frente das Geistwissenschaften, e nelas encontraram
uma unidade tal como a filosofia nunca foi capaz de oferecer-lhes. Esta era entdo

a tendéncia universal da época(...). A era nao-filoséfica tinha chegado®*’.

37 Timothy BAHT]I, Allegories of History., p.66.
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A eternidade no efémero: continuidade como resisténcia

na historiografia de Burckhardt

4.1

O sentido tradgico da modernidade: Burckhardt, teologia e histéria

A sensacdo de crise, marcada pela consciéncia da finitude e da
efemeridade dos fendbmenos do mundo, que caracteriza o tempo moderno, também
esteve presente na decisdo de Burckhardt de dedicar-se a investigagdo historica. O
caminho para a histéria, entretanto, ndo foi percorrido sem sofrimento.
Burckhardt, ao contrario de Hegel, viveu uma crise de fé e dela partiu sua
principal motivacéo para a escolha da histéria como campo de atuacéo e reflexao.
Entretanto, é preciso ressaltar que Burckhardt ndo buscava uma solucdo para a
crise de seu tempo e sim um modo de compreendé-la e de sobreviver a ela.

Como muitos de seus contemporaneos, Burckhardt comecou sua vida
intelectual pelos estudos teoldgicos. No seu caso, contudo, além de um caminho
comum aos jovens de entdo, a formacdo teoldgica significava também a
continuacdo de uma tradi¢do familiar. Os Burckhardt se estabeleceram na Basiléia
por volta de 1500, vindos na segunda onda imigratoria despertada pelo novo papel
que a cidade-estado ocupava na Confederacdo Suica como centro urbano
independente e comercial. Ao final do século XVII, a familia j& figurava entre as
mais proeminentes do patriciado local: “entre 1655 e 1798 ndo houve um ano em
que um dos dois Burgmeisters da Basiléia ndo fosse um Burckhardt ou o marido

de uma Burckhardt.”?

Também no mesmo periodo, integravam freqlientemente o
quadro de professores da Universidade. Na época em que Burckhardt completara
0s estudos basicos e estava prestes a entrar na universidade, seu pai foi nomeado
Antistes, o que significava que ele era tanto o principal ministro da mais
importante Igreja da Basiléia, como também o lider do clero protestante da
cidade-estado. Portanto, era esperado que o jovem Burckhardt seguisse 0s passos

do pai e se tornasse um pastor a servi¢o de sua comunidade.

! GOSSMAN, Basel in the Age of Burckhardt,p.205.
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Entre 1838 e 1839, Burckhardt freqlientou o curso de teologia na
Universidade da Basiléia. Entretanto, ao assistir as aulas do tedlogo e critico da
Biblia W.M.L. Dewette, sua conviccdo religiosa, que ja& se distanciava da
ortodoxia, sofreu um abalo de tal ordem que o levou a conclusdo de que néo era
suficientemente crédulo para levar adiante a carreira teolgica.? A perspectiva ndo
tradicional da teologia ensinada por Dewette veio ao encontro de suas davidas. O
tedlogo foi um dos pioneiros no emprego do método de critica historica na
avaliacdo dos textos biblicos e, como muitos protestantes criticos, acreditava dar
seqliéncia a obra da Reforma j& que, ao empregar o tratamento histérico, estaria
colaborando para a descoberta do amago do verdadeiro Cristianismo. A postura
critica de Dewette acerca dos postulados teoldgicos tradicionais serviu de
inspiracdo para que Burckhardt deixasse a teologia e se encaminhasse para a
histéria. Em carta ao amigo Johannes Riggenbach, escrita em 28 de agosto de
1838, Burckhardt, entdo com 20 anos, comenta sua crise religiosa e a decisdo de

tornar-se um professor:

Se vou aceitar responsabilidades, quero entdo suporta-las por mim
mesmo, sozinho, ndo pelos outros. Aos meus olhos, o sistema de Dewette cresce
em estatura a cada dia. Simplesmente ha de segui-lo, ndo ha alternativa; mas a
cada dia uma parte de nossa tradicional Doutrina se desfaz sobre suas maos. Hoje,
finalmente, compreendi que ele vé& o nascimento de Cristo como um mito — e isso
eu também o faco. E estremeci ao colidir com uma série de razdes pelas quais
isso quase tinha de ser assim. A divindade de Cristo consiste, é claro, em sua
simples humanidade.®

2 Sobre a obra de Dewette e sua relacdo com Burckhardt, ver Thomas HOWARD, Religion in the
rise of Historicism: W.M.L. Dewette, Jacob Burckhardt and the Theological Origins of
Nineteenth-Century Historical Consciousness. Em 1810, Dewette tornou-se professor na
Universidade de Berlim por indicacdo de Schleiermacher. La elaborou um programa que se
opunha ao posicionamento de seu antigo mestre, acusando uma forte influéncia de matriz kantiana.
Além disso, Dewette envolveu-se na disputa politica sobre a ocupagdo da catedra da filosofia
deixada vaga por Fichte em 1814. O tedlogo desejava trazer seu amigo, também kantiano, Jakob
Friedrich Fries para Berlim, enfrentando a oposicdo de Schleiermacher que, por sua vez, temia o
fortalecimento do kantismo em virtude de uma possivel alianga entre Dewette e Fries. A vaga foi,
finalmente, ocupada por Hegel que, junto, com Schleiermacher se tornaram os marca-passos, nas
palavras de Howard, dos canones filosofico e teoldgico, respectivamente. A permanéncia de
Dewette em Berlin se tornou insustentavel e, em 1819, ele foi demitido de sua fungdo. Sobre
Dewette diz Howard: “No século XIX, Dewette foi, de fato, um titd teoldgico e critico-biblico.
Mesmo depois em 1910, a Encyclopedia Britannica mencionou que a ‘tendéncia a libertar a
pesquisa critica’ de Dewette e seu ‘espirito livre em direcdo a historia’, o permitiu ‘ocupar (...)
uma posicao quase solitaria entre os tedlogos alemdes’”. HOWARD, op. cit.,, p.7-8 e também o
cap.1.

% Carta de 28 de agosto de 1839 a Johannes Riggenbach, in BURCKHARDT, Briefe, pp. 21-24
(Cartas, pp.104-5). [Grifos do autor]
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Burckhardt vivia entdo o auge da crise de sua fé. O jovem estudante de
teologia via-se entdo confuso: ndo tinha conviccdo acerca do caminho a seguir e,
tampouco, sobre 0 que exatamente estava deixando para tras. Estava ciente do
abandono da ortodoxia, mas ndo desejava se tornar totalmente cético. “Refugio-
me na idéia de que uma vida simples, mortal, pode compensar o ceticismo de
alguém e transforma-lo em pelagianismo,” afirmava. Portanto, por mais que nao
acreditasse na religido como revelacdo e, ainda, que Jesus Cristo para ele
representasse uma espécie de mito,* Burckhardt ndo havia rompido totalmente
com a teologia, buscando como remédio “fixar firmemente os pensamentos na
Providéncia.””

Burckhardt experimentava entdo o conflito entre a formacdo no seio de
uma familia religiosa e a construgdo de suas proprias formulagcfes para apreensdo
do mundo. Ele ndo desejava, a principio, romper com a teologia, pois sabia que tal
divergéncia acarretaria, como de fato aconteceu, um desentendimento com o pai.
Por este motivo, Burckhardt aventava mesmo a possibilidade de encontrar um
meio termo, algo como, por exemplo, uma colocagdo como professor em algum
departamento de teologia no qual pudesse se esquivar dos dilemas que o afligiam.
Acreditava ser possivel permanecer no campo teologico e ndo ser incomodado
pelos defensores da ortodoxia, caso se limitasse a realizar estudos sobre a
Antiguidade e linguas, uma vez que ja reconhecia sua inclinagdo para estas areas.

“Estou tentando deixar a porta aberta”, explicava Burckhardt a Riggenbach:

no momento, NAo posso encarar as ruinas de minhas convicgbes. Dewette esta,
com certeza, em guarda para ndo se envolver demasiadamente a fundo nas
conclus@es de seu argumento, e posso apenas seguir seu exemplo de ndo demolir
meramente, mas também de reconstruir, apesar de que o resultado é menos
tranquilizador do que aquilo que foi destruido. (...) Orar é ainda uma opg¢do para
mim, mas ndo ha revelagdo, isso sei com certeza.®

Menos de um ano depois, Burckhardt j& havia acertado sua ida para Berlim
e se definido pela a histéria. A ajuda decisiva para a opgdo veio através do
historiador Heinrich Schreiber, para quem ele havia realizado pesquisas no

* Anos mais tarde, Burckhardt confessaria que Cristo permaneceria como uma referéncia
fundamental em sua vida, ndo pelo seu papel religioso na Trindade, mas como exemplo histérico,
““a mais bela figura histérica”, diria o historiador.

> Carta de 28 de agosto de 1838 a Johannes Riggenbach, in BURCKHARDT, Briefe, pp. 21-24
(Cartas, pp.104-5)

® Ibid..
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arquivo da Basiléia. Foi Schreiber quem chamou atencédo de Burckhardt para sua
vocacao como historiador, servindo-lhe, a0 mesmo tempo, de exemplo, uma vez
que ele préprio percorrera o caminho da teologia para a historia. Assim, ao final
de 1839, ap6s a conclusdo dos estudos teoldgicos e ja com o devido
consentimento de seu pai para tornar-se professor de historia, transfere-se para
Berlim, centro da vida académica alema, e lugar por exceléncia da historia. De 14,
Burckhardt manteria o contato com Schreiber, contando-lhe suas impressdes sobre
0s novos professores, sobre a historia e também acerca dos rumos que a pesquisa
académica tomava em sua nova vida. Logo apds o inicio das aulas, ele escreveu a

Schreiber:

Se a alguém neste mundo devo prestar contas de minha vida, esse alguém
é vocé. (...) Meus olhos arregalaram-se de espanto com as primeiras palestras que
ouvi de Ranke, Droysen e Bdckh. Percebi que se me havia passado a mesma
coisa que sucedeu ao Cavalheiro em Dom Quixote: eu amara rumores de minha
ciéncia e, de repente 1 estava ela diante de mim em proporg¢des gigantescas — e
tive de baixar meus olhos. Agora estou real e firmemente determinado a devotar
minha vida a ela.’

Burckhardt havia compreendido que a religido ndo era mais capaz de
fornecer a fundamentagdo necessaria para a vida dos homens na modernidade.®
Ao olhar retroativamente para a época em que rompera com o0s dogmas do
protestantismo ortodoxo, ele ndo sé afirma a auséncia de significacdo pessoal que
a lgreja adquiriu, como também considera sua experiéncia particular uma
conseqiiéncia do momento de dissolugédo enfrentado pela Igreja, em referéncia ao
processo de secularizagdo.® O Cristianismo ja tinha passado por seu apogeu e, no
século XIX, poderia ser considerado unicamente em sua relevancia historica.
“Que o Cristianismo tem atras de si suas grandes eras é tdo evidente quanto o fato

que dois e dois sdo quatro; de forma que seus conteudos serdo ensinados pela

" Carta de 15 de Janeiro de 1840. Ibid., p.42 (Cartas,pp.124-5)

® Lembramos aqui que, a partir da mesma constatacdo, Hegel se propds a analisar o espirito do
Cristianismo em seus textos de juventude. Ver o capitulo 3 desta tese, o tépico 3.2.

% Diz Burckhardt em carta de 14 de janeiro de 1844 a Willibald Beyschlag: “Eu rompi com a Igreja
para sempre, por motivos demais pessoais, uma vez que, literalmente, ndo consigo encontrar
sentido nela. Minha vida moral, sit venia verbo [com o perd&o da palavra], segue em frente sem a
ajuda da Igreja, e recua sem o agulhdo da consciéncia eclesiastica. A Igreja perdeu todo poder
sobre mim, assim como sobre muitos outros, o que, num periodo de dissolugdo seria mais que do
gue esperado.” In BURCKHARDT, Briefe, pp.113-4 (Cartas, p.186). [Grifos nossos]
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histéria ao longo de seu curso,” escreveu Burckhardt a Gottfried Kinkel.'® Esta,
segundo Burckhardt, constituia ndo apenas uma opinido pessoal, mas também
aquela que era comum aos demais viri eruditissimi'* que n&o tinham coragem de
assumir publicamente. O Cristianismo havia, portanto, entrado no “dominio de
periodos puramente humanos na historia.” Absorvida no processo de
secularizacdo, a religido cristd ndo possuia mais recursos objetivos para servir de
guia para as acbGes dos homens. Burckhardt considerava vdo o esforco
empreendido por aqueles que desejavam promover a restauragdo do poder
eclesiastico. Para ele estava clara a separacdo entre Igreja e religido: a primeira
permaneceria presente em suas reflexdes como um dos elementos — poténcias,
como ele mesmo diria'? — importantes para a consideragdo histérica; enquanto a
segunda, relacionava-se com a instancia da fé, algo que ele julgava ndo mais
possuir. Entretanto, ainda que afirmasse ter perdido a fé, alguns aspectos de sua
formacdo religiosa permaneceriam com o historiador ao longo de sua vida,
influenciando, inclusive, sua relacdo com a historia.

E neste sentido que Thomas Howard interpreta a opcéo de Burckhardt pela
historia. Para o autor, tal opcdo representa uma tentativa de preenchimento do
lugar deixado vago pela religido, configurando mesmo algo como uma resposta a
uma segunda vocacdo, quase no sentido de um segundo chamamento. De tal modo
que Burckhardt teria dirigido suas incertezas para “uma preocupacao intensa com
a histdria esperando encontrar soluc@es para o problema da individualidade, da
vocacao e do significado [dos acontecimentos], que anteriormente foram tornados
incertos pela teologia critica de Dewette”, argumenta Howard. Chamando também
a atencdo para o fato de Burckhardt, no inicio da década de 1840, ter afirmado que
a historia constituia uma cura, um remédio ndo s6 para o ceticismo como também

para o fatalismo que permeavam sua compreensdo do mundo. A palavra

9 No verdo de 1841, Burckhardt foi para Bonn, para cursar as aulas de Direito Candnico com
Ferdinand Wolner e também por conta das visitas que desejava que fazer a catedral de Col6nia
para escrever um ensaio para 0 seminario de Ranke. L& conheceu Kinkel, tedlogo de
posicionamento declaradamente anti-prussiano e que, nas palavras de Alexander Dru, se tornaria
“o centro do novo universo de Burckhardt” nesta época de sua vida. Burckhardt estabeleceu um
laco de amizade estreito com ele e sua esposa, Joahanna Matthieux, com quem também viria a se
corresponder. Burckhardt retornou a Bonn em 1844 para ser padrinho de casamento dos dois.
Através deles, o historiador conheceria também outra figura que se Ihe tornaria cara: Bettina von
Armin, sua “benfeitora” em Berlim, e cuja convivéncia lhe proporcionara momentos de uma vida
cultural mais intensa.

1 Modo pelo qual Burckhardt chamava, ndo sem ironia, os membros da academia.
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Heilmittel, que pode significar remédio ou cura, € um termo que, decomposto,
pode ser interpretado também como meio (mittel) para a salvacdo (Heil), o que
possibilita a Howard sugerir uma ligacdo entre a op¢do pela historia e uma busca
pela salvagdo. Howard acrescenta, inclusive, que Burckhardt, apesar de ter
seguido adiante apos a crise religiosa, manteve em suas cartas da época um tom
de tristeza, denotando a desconforto decorrente da auséncia da certeza da fé. Isto
porgue “embora convencido pelos resultados negativos da teologia moderna e do
criticismo  biblico, Burckhardt nunca celebrou a critica do Cristianismo
tradicional. Ele julgava que o fim do Cristianismo levaria a uma enorme sensagao
de perda espiritual.” Dai, afirma Howard, o motivo pelo qual podemos perceber
“um forte elemento nostalgico em suas reflexdes iniciais; imagens de ruinas e
reconstrugdes ocorrem periodicamente como um meio de expressar seu estado
espiritual.”*® Tal como confessava Burckhardt ao amigo Von Tschudi logo nos
primeiros tempos berlinenses: “Eis-me aqui, revolvendo as ruinas de minha antiga
maneira de ver a vida, tentando descobrir o que ainda ha de datil nas velhas
fundacdes. (...) Abismo ap6s abismo abrem-se a meus pés.”**

Mas ndo é exatamente neste sentido que aqui interessa ressaltar esta fase
da vida de Burckhardt. Na verdade, do periodo em que a teologia esteve presente
em suas considerac@es, seja ainda como estudante na Basiléia, seja como iniciante
nos estudos historicos, Burckhardt manteve algumas convicgfes que resultaram
em posicionamentos que lhe acompanhariam ao longo de sua vida, influenciando,
inclusive, alguns aspectos de sua concep¢do de histéria. Faz-se necessario
salientar, contudo, que o papel da teologia na formacdo de Burckhardt ndo é
considerado nas analises sobre sua historiografia com muita constancia. Nao raras
vezes, a relevancia da formacdo teoldgica é ofuscada pela fase que Burckhardt
esteve em Berlim, sendo assim considerada somente como uma etapa de transicéo
para a historia, sem levar em conta o que dela permaneceu como influéncia para o
futuro historiador. Isso provavelmente sucede em virtude do periodo de sua
formagé&o stricto sensu como historiador ter sido povoado pela presenca de figuras
de renome no meio académico da época, tais como Gustav Droysen, Franz

Kugler, Jacob Grimm, além de Leopold von Ranke, é claro. O contato com esses e

2 BURCKHARDT, “Von den drei Potenzen”, in WB, pp.74-247.(“Das trés poténcias”, RHU,
pp.70-210)
¥ Thomas HOWARD, op. cit.,pp.142-3.
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outros pensadores, somado a empolgacdo com que o proprio Burckhardt
mencionava sua estadia em Berlim — em alguns momentos ele se referiria a ela
como uma época gloriosa em sua vida — acabaram obscurecendo a influéncia
exercida pela teologia sobre o pensamento histérico de Burckhardt.'

Porém, a leitura do trabalho de Thomas Howard sugere uma reavaliacdo da
importancia da heranca teoldgica. Nesse sentido, interessa-nos chamar atencao
sobre 0s seguintes aspectos: em primeiro lugar, para o fato de Burckhardt ter
forjado 0 modelo para a postura que tomaria ao longo de sua vida a partir de sua
compreensdo e afirmacdo de Cristo enquanto figura historica. Acreditamos que
aqui resida uma das chaves para sua atitude de resignacdo diante dos eventos. Em
algumas cartas para sua irma Louise podemos entrever a fonte de inspiracdo do
historiador. Diz Burckhardt:

Querida Louise, ouca o que tenho a dizer com toda sinceridade. Ao que
tudo indica, um dia viveremos juntos. Devemos cuidar para que a amizade
sincera e as béncdos de uma cultura profunda adocem nossas vidas. O homem
pode significar muito para si proprio, e quanto mais ele significa para si, mais
para os outros. (...) Vamos, entdo, construir um novo edificio de nossos sonhos
despedacados e destrocos de todo tipo.

(...) 0 homem significa pouco ou nada para si mesmo se ele ndo é para o0s
outros. Vamos, querida Louise, viver para 0s outros, e para 0 outro, em primeiro
lugar, e entdo a resignacdo vira com facilidade. A soma dos ensinamentos de
Cristo é certamente a lei do amor e do sacrificio pelos outros. Vejo diante de mim
um indefinido periodo de ensinamento: que meu principio guia possa permanecer
para sempre o mesmo!*®

A resignacédo de Burckhardt, portanto, ndo tem como origem 0 pessimismo
ou algum tipo de niilismo relacionado a seu proprio tempo, como argumenta

Hayden White, por exemplo, no capitulo dedicado ao historiador da cultura em

“ BURCKHARDT, Briefe, pp.40-1 (Cartas, p.123).

> Mesmo na investigacdo anterior sobre a historiografia da cultura de Burckhardt, realizada
durante o mestrado, também consideramos este periodo como fase de transi¢cdo da qual o Unico
resultado era uma negacdo veemente da questdo religiosa, ndo levando em conta a contribuicdo
teoldgica para a postura de Burckhardt diante da histéria. Um exemplo disto pode ser visto na
compreensdo da afirmacdo feita por Alexander Dru na Introducdo para a selecdo de cartas que fez
para lingua inglesa, quando afirmou que “o trabalho de Burckhardt demorou a amadurecer,
demorou para aparecer e demorou ao ser entendido” (Cf. Burckhardt, Cartas, p. 51). A afirmacgéo
de Dru foi tomada como uma confirmacgéo do reconhecimento tardio da obra do historiador, o que
significava optar pela compreensdo da obra de Burckhardt a partir de sua relagdo com o cénone
historiogréfico vigente, assinalado pela figura de Ranke. No presente estudo,entretanto, desejamos
ndo s6 admitir, como aprofundar a importancia da teologia, ampliando o raio de compreensdo da
formacdo da histdria de Burckhardt. Ver Janaina OLIVEIRA, A Hist6ria da Cultura como Critica
a Modernidade: Jacob Burckhardt e a Historiografia do século XIX.
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Meta-Histéria. Para White, por conta de seu pessimismo Burckhardt teria

preferido “fugir do mundo em vez de enfrenta-lo e atuar nele para salvar aquelas

coisas que mais prezava nele.”!” Pensamos de forma diferente: foi por amor ao

préximo, e, por extensdo, a cultura que prezava, que Burckhardt comportou-se

resignadamente. Da resignacdo do periodo de juventude, surgiria a “resisténcia
»18

serena””" com que buscou combater a instabilidade que marcava a vida moderna.

Afirmaria Burckhardt, anos mais tarde, em suas aulas sobre a Era da Revolucao:

N6s temos antes um pedido ao destino: um pedido por um sentimento de
dever para 0 que se encontra diante de nds a cada vez, [de] submissdo ao
inevitavel e, quando um grande problema da existéncia nos confrontar, [termos]
uma constatacao clara, sem ambiguidade, disto; finalmente, um pedido por tantos
raios de sol quanto necessarios na vida de um individuo para manté-lo alerta para
realizacdo de seu dever e na consideracdo do mundo.*

Nesta perspectiva, compreende-se melhor, por exemplo, o consolo e a
inspiracdo encontrados por Burckhardt na figura de S&o Severino. O historiador,
ao longo de sua vida, remeteu-se algumas vezes a figura serena e perseverante
deste abade para expressar como se sentia no contexto de sua época. “Se vocé
quer ler algo consolador”, aconselhou o historiador a um amigo, “dé uma olhada
na Vida de Sdo Severino em Pez. L& vocé verd um homem que resistiu em meio

do colapso de tudo”®

. Isto porque Séo Severino, no final do século V d.C.,
enguanto o Império Romano vivia seus derradeiros momentos, seguia fundando
monastérios ao longo do vale entres os rios Inn e Danubio. Diante da onda
crescente das invasdes barbaras, aumentava no religioso a percepcdo de que o
momento representava o inicio de uma nova fase na histéria. Para S&o Severino,
fazia-se necessario assegurar que algo do mundo a que pertencia fosse transmitido
para as geracdes vindouras. Do mesmo modo que o abade, Burckhardt julgava
viver em uma época “do colapso de tudo,” e, como veremos adiante, em razéo
disto optou por dedicar-se a histéria da cultura e também a histéria da arte como

forma de lutar para que algo da cultura a que pertencia continuasse existindo no

% Carta de 16 de julho de 1840 a Louise Burckhardt, in BURCKHARDT, Briefe, pp.53-55
(Cartas, pp.133-5)

" Hayden WHITE, Meta-Historia, p.274.

18 Cf. Lionel GOSSMAN, Basel in the Age of Buckhardt, p.204 e ss.

19 Burckhardt, Historiche Fragmente, p.211 (Judgements on History and Historians, p.236)

20 Carta de 4 de marco de 1856, a Heusler-Rhyner, apud Lionel GOSSMAN, Basel in the Age of
Burckhardt, p.231.
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mundo. Por ora, entretanto, basta que reter a idéia de que a resignacdo de
Burckhardt tem origem na compreensdo formada a época que estudava teologia e
ndo simplesmente no pessimismo diante de seu tempo.

Alids, o pessimismo tantas vezes enfatizado nas descricbes sobre
Burckhardt também pode ter fundamentacdo neste mesmo periodo, e este constitui
0 outro ponto que gostariamos de destacar aqui. Burckhardt de fato era pessimista
em relacdo ao seu tempo: progresso, industrializacdo, centralizacdo politica, e
tudo quanto caracterizava o0 mundo moderno, ndo constituiam, sob seu ponto de
vista, sinais de um momento positivo na histéria do homem. Ao contrério:
representavam ameagas a cultura e, desse modo, a tudo que Burckhardt julgava
valioso e digno de preservacdo. De uma forma geral, atribui-se a perspectiva
pessimista de Burckhardt a influéncia que a obra do filésofo Arthur Schopenhauer
teria exercido sobre seu pensamento. A admiracéo €, de fato, notéria: em algumas
de suas cartas, o historiador se refere a ele como “o filésofo.” A este respeito
White argumenta que Burckhardt — “esse pessimista schopenhauriano que via a

histéria como exercicio egoista™**

— teria encontrado na filosofia de Schopenhauer
o respaldo para sua atitude, tal € 0o modo como White compreende a resignacao de
Burckhardt, repetimos. Isto porque a visdo de mundo do filésofo, afirma White,
“ajustava-se perfeitamente as necessidades daqueles segmentos da sociedade que
queriam ignorar por completo as questdes sociais.”??

Do mesmo modo que divergimos da opinido de White sobre a fonte da
resignacdo burckhardtiana, discordamos também de sua interpretacdo sobre o
pessimismo de Burckhardt. A busca de reflgio na arte renascentista e na
Antigliidade empreendida pelo historiador contrastava com a insisténcia no
exercicio de seu oficio como professor. Burckhardt acreditava que esse era o papel
que deveria desempenhar na sociedade, em defesa da preservacdo da cultura,
conviccdo que contraria, portanto, a afirmacdo de sua ignorancia acerca das
questdes sociais. Tanto ele estava a par dos acontecimentos de seu tempo, que em
virtude deles, elegeu o magistério, formal e informal, como modo de atuacéo.

Acreditamos, desse modo, que White compreende mal a postura de
Burckhardt com respeito a sua contemporaneidade, e relaciona seu pessimismo

estritamente a filosofia de Schopenhauer. Corrobora com esta afirmacéo o fato da

2! Hayden WHITE, op. cit, p.254.
2 |bid.
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mencéo ao filosofo ndo surgir na correspondéncia de Burckhardt antes de 1870.
Considere-se ainda que o historiador ja teria assumido o pessimismo como um
traco de sua personalidade muito antes disto, como chama aten¢do Howard. Estes
motivos bastam para julgar equivocada a asseveracdo de que a fonte do
pessimismo do historiador foi a filosofia schopenhauriana. Segundo Howard,
Burckhardt teria encontrado em Schopenhauer muito mais uma afinidade
espiritual, do que uma profunda influéncia. Ao pessimismo de Burckhardt é
possivel atribuir outra proveniéncia, com base em sua formacdo protestante.

Portanto, afirma Howard,

Enraizado na tradicdo conservadora e religiosa da Basiléia, o pessimismo
de Burckhardt tinha, de fato, um pedigree profundamente cristdo — e
explicitamente cristdo pré-moderno. Ele pode ser descrito como uma continuagdo
secularizada da idéia do pecado original, um vinculo permanente com o mundo
ortodoxo de seu pai. Burckhardt ndo expressa a base ontoldgica dessa idéia — a
culpa humana e a consciéncia do pecado — mas sim suas consequéncias sociais —
a nocao (...) [de] que todo pensamento e acdo humanos provém de ‘uma natureza
herdada, negra e danificada que distorceu e perverteu suas vontades e desejos.”*

Da compreensdo secularizada do pecado original deriva a percepgao
negativa que Burckhardt tem do poder: por conta de sua natureza, 0os homens
tendem sempre a abusar do poder. Anos mais tarde, na série de conferéncias Das
Trés Poténcias, Burckhardt declararia na apresentacdo do Estado: “O que a
historia nos ensina — basta pensar em Luis XIV, em Napoledo e em todos 0s
governos do povo — que o poder em si é maligno.”** Howard tributa, ainda, a este
“pedigree profundamente cristdo” do pessimismo do historiador o seu “realismo
antropoldgico e [sua] modéstia intelectual”, caracteristica que o distinguiria entre
Seus contemporaneos.

Como se pode perceber, a importancia da teologia na formagdo de
Burckhardt ndo foi pequena. Tracos marcantes de sua postura foram em certa
medida originados nesta fase de sua vida. Ao termos em mente que 0 processo de
consolidagdo da maturidade intelectual de Burckhardt foi relativamente lento,
torna-se claro que tais tracos foram tomando forma e se acentuando ao longo do

tempo. Mas, repetimos, eles tém em sua origem uma relacdo estreita com a

2 HOWARD, op. cit., p.158.
* «dass die Macht an sich bdse ist”, in BURCKHARDT, WB, p.83 (RHU,p.78)


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

139

influéncia da teologia no seu pensamento. Resignacao, pessimismo e critica sao

sem duavidas caracteristicas presentes na vida de Burckhardt até o fim.

Lionel Gossman usa como epigrafe da parte de seu livro em que trata da
obra de Burckhardt, uma descricdo que Carl Spitteler, poeta, romancista e
ensaista, faz do historiador. Spitteler, ganhador do prémio Nobel de literatura em
1919, estudou na Universidade da Basiléia e ndo so6 foi aluno de Burckhardt como
0 visitava com freqiiéncia em seu modesto apartamento. Sua descricdo reforca a

imagem de Burckhardt que tentamos esbocar até agora. Diz Spitteler:

O dito que eu mais ouvia de seus labios era: “O mundo ¢ totalmente mal.”
Cada vez que ele o proferia, era com a mais profunda, intima convicgdo; de vez
em quando ele o diria repetidamente, ou sem nenhuma razdo em particular,
sempre com um suspiro profundo, pio (...) Ele rejeitava o conceito de um Deus
pessoal. Uma vez eu o ouvi exclamar asperamente, com um encolhimento de
ombros: “A idéia de Deus?! Quando um animal devora o outro?!” Entretanto, ele
ndo dizia isto despreocupadamente, mas sim a forca de uma convicgdo séria e
melancélica (...) O filho do pastor principal da cidade da Basiléia estava tdo
distante da cristandade que ele apenas poderia aprecia-la historica e
antropologicamente. Naturalmente, daquele ponto de vista, o cristdo mais atraente
¢ 0 mais auténtico e descompromissado (...) No topo da lista daqueles que
Burckhardt sentia simpatia estavam monges e ascetas, 0s Unicos que ele aceitava
como cristdos puros. (...) Um dia ele me deu uma incumbéncia na forma de
autorizacdo: “Espalhe, sem qualquer hesitacdo, diga sem medo, conte em seu
circulo de estudantes, que eu ndo acredito em nada. Ndo me importa que as
pessoas saibam disto. Estou bastante feliz pelos jovens que sabem disto.”(...)
Quando se pensa em um livre-pensador, comumente se imagina uma pessoa
cética e frivola. Burckhardt era com certeza cético, ao menos em algumas de suas
formas de expressdo (...). Por outro lado, ele era o oposto de frivolo. Ele foi um
dos pensadores mais sérios que eu conheci em minha vida. Quem quer que tenha
ouvido uma Unica de suas palestras sabe o que quero dizer. Tenho em mente a
seriedade cdsmica que pulsava ao longo de suas palestras e as algava a uma forma
de devogdo cerimonial (...) Conversas privadas com ele reforcavam aquela
impressdo de seriedade, apesar de todo 0 humor que ele expressava em palavras e
gestos. Era possivel mesmo detectar no espirito de Burckhardt um traco que
normalmente se encontra somente em conexdo com a religido: ele era mistérico.
Mesmo se ndo acreditasse em uma Providéncia guia, ele ainda acreditava nos
impulsos misteriosos por tras [e] em dire¢do a um objetivo de algum tipo (...)
Como ele pode ter concebido este impulso misterioso na auséncia de um Deus,
ninguém sendo ele poderia saber, é claro, e, muito provavelmente, nem ele
mesmo soubesse.?

2 Carl SPITTELER, “Jacob Burckhardt und der Student”, apud Lionel GOSSMAN, Basel in the
Age of Burckhardt, p. 201. Spittler usa o termo alem&o mystersich, que Gossman traduziu por
mysterical e aqui nos traduzimos por mistérico. Sobre o termo diz Gossman em nota: “é uma
invencdo de Spitteler; provavelmente ele queria dizer com ele: ‘pronto a aceitar um certo mistério
das coisas, embora ndo em um sentido cristdo.” Ibid., p.510.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

140

4.2

Berlim, o caminho para a histéria da cultura

Em Berlim, Burckhardt elaborou as bases de sua concepc¢do de historia.
Fez isto tanto a partir das aulas e palestras que assistiu, como também do didlogo
com as pessoas que faziam parte de seu universo de relagdes. Enquanto cidadéao
da Basiléia, também sua compreensdo dos acontecimentos politicos de entdo foi
fundamental na escolha da histéria da cultura como campo de pesquisa.
Curiosamente, este era 0 momento em que a histdria, com énfase na perspectiva
politica, alcangava um lugar central ndo somente entre as disciplinas académicas,
mas como verdadeiro guia para o entendimento que os homens tinham do mundo.
Isto porque, dos desdobramentos da Revolucdo Francesa ao longo das primeiras
décadas do seculo XIX, resultara a certeza de que a organizagéo politica e social
da Europa havia sido alterada para além das fronteiras do territério francés. E
mais: continuava em mutacdo. Felix Gilbert, em artigo sobre os anos de
Burckhardt como estudante, descreve da seguinte forma a situacdo que faria da

histéria o centro do debate intelectual aleméo:

Certamente, a relacdo entre passado e futuro era uma preocupagédo
dominante na Alemanha, onde a antiga constituicdo imperial havia sido extinta, a
influéncia social dos estados e a autonomia destruidas, onde novas unidades
politicas foram criadas arbitrariamente e onde uma nova sociedade estava
claramente em um estado transitorio.”®

A indagacao sobre quanto tempo ainda duraria a tormenta que extirpou o
antigo regime e sobre o que aconteceria depois, caso ela passasse, colocou a
historia no centro dos interesses intelectuais. Ou seja, 0 que tornou a histéria o
foco reflexivo dos homens oitocentistas foi a crescente compreensdo de que o
velho topos historia magistra vitae ndo possuia a mesma validade de outrora e
que necessitava de uma reformulacdo. Cabia a histéria encontrar uma nova
explicacdo para os acontecimentos: sua tarefa consistia em fazer do passado
novamente uma referéncia para o presente. Este quadro, portanto, corresponde
aquele que se apresentou no inicio deste trabalho: em virtude da indeterminacéo
do futuro, a contingéncia surge como um elemento presente no cotidiano dos

homens. Retomando as consideracdes de Koselleck, este momento equivale a

% Felix GILBERT, “Jacob Burckhardt’s Student Years”, p.251.
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situacdo em que ao espaco de experiéncia ndo corresponde mais o horizonte de
expectativa e, portanto, a histéria passa ter como desafio a eliminacdo da
contingéncia e o restabelecimento de sentido para o passado. O préprio
Burckhardt, ja assinalando uma visdo perspicaz sobre os eventos de seu tempo,
demonstrava uma clara percepcdo do que acontecia do ponto de vista da historia e

fez o seguinte diagndstico:

Praticamente todos 0s povos europeus tiveram seus pés removidos do
chamado terreno histdrico, incluindo a Prussia. A completa negacdo em assuntos
de Estado, Igreja, Arte e Vida que ocorreu no fim do século passado [entre o0s
melhores, desenvolveu] tamanha massa de conhecimento objetivo (...) que uma
restauracdo do antigo status, no qual o povo era realmente secundario, é
impensavel. (...) Restaura¢des, por mais bem intencionadas que sejam, e por mais
que parecam ser a Unica saida, ndo podem obscurecer o fato de que o século XIX
comegou como uma tabula rasa em relacdo a tudo. Eu nem elogio nem aponto
falhas nisso, é simplesmente um fato.?’

Neste momento, em que a Revolucgdo afastara a possibilidade explicativa
dos fundamentos teoldgicos, também a filosofia j& ndo se mostrava téo
satisfatoria, uma vez que, sobretudo, ap6s a morte de Hegel, o dominio filosofico
comegava também a enfraquecer, dado o combate que sofria das mais diversas
areas académicas. O fim da era filosdfica, anunciado por Max Lenz quando
Schelling assumiu a catedra que pertencera a Hegel em 1841 — com a famosa aula
inaugural em que Burckhardt, Kierkegaard e Engels estavam na audiéncia —
equivale ao processo de emergéncia da histéria como guia entre os saberes. E,
como ndo poderia deixar de ser, corresponde também ao processo que fez de
Ranke o simbolo da forma historica de apreensdo do mundo, motivo que, alias,
levara Burckhardt a Berlim.

A importéncia de Ranke na formacdo de Burckhardt como historiador é
inegavel. Desde o primeiro momento, Ranke causara em Burckhardt uma
profunda impressdo. “Lembro-me muito bem do modo como ele comecou as aulas
sobre a histéria da Alemanha: ‘Cavalheiros, as nacdes sdo pensamentos de
Deus!””, contou Burckhardt em uma de suas cartas & sua irma Louise.”® Porém,
logo Burckhardt percebeu que nédo teria uma ligacdo téo estreita com o renomado

historiador como a estabelecera com Heirich Schreiber. A auséncia de um mentor,

27 Carta de 13 de junho de 1842 a Gottfried Kinkel, in BURCKHARDT, Briefe, p.78 (Cartas,
p.158)
*8 “Meine Herrn, Vélker sind Gedanken Gottes!”, in BURCKHARDT, Briefe, p.57 (Cartas,p.139)
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ndo apenas académico, foi motivo de lamento nos primeiros tempos berlinenses.
Por Ranke, Burckhardt nutria apenas uma admiracdo profissional. Admirava sua
seriedade no tratamento da histdria, sua erudi¢do, o método critico e estimava sua
escrita, principalmente em A Historia do Papas e o primeiro volume da Historia
da Alemanha na Era da Reforma; considerava-as verdadeiras obras de arte. Tanto
gue mais de trinta anos depois, em dezembro de 1874, ao saber que s6 entdo seu
amigo Friedrich von Preen estava lendo a obra, Burckhardt comentou que havia
“devorado” este livro em seus tempos estudantis, sabendo, inclusive, muitos
trechos de cor.?

Ao nivel pessoal, entretanto, Burckhardt tinha davidas sobre a
personalidade de Ranke. Considerava o renomado historiador “um tipo estranho”,
de quem nunca se podia ter certeza do que esperar. Algumas vezes chegou a
narrar para sua irma Louise episddios em que Ranke teria dado mostras de um
carater duvidoso. “E realmente uma pena que, com toda sua colossal erudicdo e
suas grandes qualidades sociais (€ também muito cortés comigo), ele tenha de ser

também tdo privado de carater”*°

, comentou certa vez Burckhardt. A este respeito,
Gilbert chama atencdo para o fato de Burckhardt frequentar um circulo de
amizades marcado por uma atitude politicamente liberal, no qual, portanto, as
pretensdes politicas de Ranke eram criticadas e de onde, provavelmente, seriam
oriundas grande parte das historias e anedotas sobre ele.

Entretanto, tal desconfianga pessoal ndo se estendeu a sua opinido acerca
do aspecto intelectual, tanto que considerar Burckhardt um discipulo da escola
rankeana ndo constitui. Com Ranke, ele afirmava ter compreendido o que é o
método historico. Seus dois primeiros trabalhos académicos — o ensaio sobre
Carlos Martel, de 1840, e o trabalho sobre Conrad von Hochstaden, Arcebispo e
fundador da Catedral de Coldnia, de 1843 — foram produzidos para 0s seminarios
de Ranke e continham claramente o traco da perspectiva historica do mestre.
Neles, como chama atencdo Gilbert, estdo presentes elementos caracteristicos da
historiografia de Ranke, termos como a Europa cristd, a separacdes de varias
nacdes, a existéncia de um espirito individual nacional, isto é, um Volksgeist.**

Ainda que mais tarde tenha abandonado tais expressdes, Burckhardt manteve de

2 Ibid., p. 341 (Cartas, p.301). Sobre a relagdo entre Ranke e Burckhardt, ver também Janaina
OLIVEIRA, op. cit., p.48 e ss.
% Ibid., p.56. (Cartas,p.138)
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Ranke o exemplo sobre seriedade do tratamento da historia, a escrita como fator
importante e o valor da erudicdo. Em verdade, o historiador da Basiléia sempre
afirmou a notoriedade de seu antigo professor e seu débito para com ele. Assim 0
fez oficialmente em ao menos duas ocasides. No curriculum vitae que
acompanhava a tese que encaminhara a Universidade da Basiléia, escreveu
Burckhardt:

Foi minha grande sorte ter tido como professor em histdria Leopold von
Ranke, um erudito a quem nunca serd demais saudar. Ele foi bondoso
para meus estudos posteriores ndo apenas pelos seus ensinamentos, mas
também por sua sempre Util orientacéo.

Burckhardt também dedicou algumas palavras ao mestre no breve resumo
de vida que, na tradicdo da Basiléia, era costume fazer para leitura no préprio
funeral: “Tive a boa sorte de apresentar dois estudos substanciais nos seminarios
de Ranke e ser recompensado com a aprovagéo do grande professor.”

Porém, ndo foram somente a metodologia e a atitude de Ranke que
influiram na concepcdo de histéria que Burckhardt consolidaria em Berlim.
Também a histdria da arte foi outro fator de decisivo em sua formacédo. O contato
com a disciplina se fez através das aulas de Franz Kugler.*® De Kugler,
Burckhardt conta que, desde o comeco, foi muito bem recebido pelo historiador
da arte e, de fato, constituiu com ele um relacionamento bastante proximo. Esta
amizade foi responsavel por estimular e refinar o interesse de Burckhardt sobre a
arte, assim como do seu encaminhamento para a histéria da cultura. Isto porque,
no inicio do século, 0 processo de emancipagdo da historia da arte dos dominios
da estética especulativa da filosofia acabou por transforma-la em uma parte de
disciplina histérica, mais especificamente, como uma area da histéria da cultura.®
Mas a independéncia da histéria da arte foi, a principio, paradoxal, pois

emancipava-se por um lado e mantinha-se dependente por outro, fato que se

31 GILBERT, “Jacob Burckhardt’s Student Years”, p.258.

%2 |bid., p,261.

%3 Sobre a relagéo entre Burckhardt, Franz Kugler e a histéria da arte, além do artigo de Gilbert,
ver também: Cassio FERNANDES, “Do Manual de Historia da Arte de Franz Kugler ao Cicerone
de Burckhardt”, in A Figura do Homem entre Palavra e Imagem: Autobiografia e Retrato
Pictérico no Renascimento de Burckhardt; Lionel GOSSMAN, “‘Second Creation’. The History of
Art”, in Basel in the Age of Burckhardt, pp.347-405; John HINDE, “In the Search of an
Autonomous History of Art”, in Jacob Burckhardt and the Crisis of Modernity, pp.270-297.

3 Lembremos que a esta época a historia da cultura também era uma érea ainda em formagéo no
interior da disciplina histérica cuja linha principal era a histéria politica. Sobre o status da
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refletia no dilema enfrentado por seus historiadores, que tendiam a contextualizar
a arte para evitar um formalismo extremado, caso deixassem o campo da historia.

Kugler representa um dos nomes mais importantes deste movimento que
fez da historia da arte uma area independente da filosofia e parte integrante da
historia da cultura. Ele fazia parte de uma geracdo de jovens intelectuais da
Universidade de Berlim que se rebelou contra a influéncia do hegelianismo nas
diversas areas de conhecimento. No caso da arte, mesmo sem ocupar um tema
central na filosofia de Hegel, ela também foi englobada entre as manifestacbes do
espirito absoluto. Kugler, como afirma Hinde, recusava-se a aceitar que o objeto
de arte fosse, em sua esséncia, uma parte de um campo ideal do pensamento, “que
pudesse ser reduzido simplesmente a uma representacdo simbolica e uma
encarnacdo do espirito universal.”® Por este motivo, desde o inicio de sua
carreira, o historiador da arte consagrou suas energias a compilacdo de dados
sobre os mais diversos artefatos culturais e artisticos, na intencdo de afastar os
modos de interpretacdo da filosofia especulativa. Sua metodologia tinha na
apreciacao direta das obras de arte e de arquitetura sua caracteristica principal, o
que significa dizer que a base de seu método repousava na contemplacéo
(Anschauung). Com base neste procedimento, Kugler conduzia projetos que
pretendiam proporcionar a compreensdo da histéria a partir das manifestacdes
artisticas dos homens em diferentes épocas. Pois, para ele, a arte constituia um
elemento necessario da existéncia humana e, portanto, mantinha estreita relacdo
com a historia.

Burckhardt, por seu turno, mesmo antes de Berlim, nutria grande interesse
pelas diversas manifestacBes artisticas, de modo que sentiu-se atraido pela
perspectiva apresentada por Kugler logo de inicio. Gilbert comenta a este respeito
que, mesmo sem ter se sentido obrigado pela indicacdo que possuia para as aulas
do historiador da arte, Burckhardt as teria preferido em detrimento das de
Ranke.*® Seja com for, em 1842, ja ao final da redacéo do manuscrito de Conrad
von Hochstaden, Burckhardt declarava sua inten¢do de dedicar-se a historia da

historiografia da cultura quando Burckhardt era estudante em Berlim, ver Felix GILBERT,
“Burckhardt and the Cultural History of his Time”, in History: Politcs or Culture, pp.81-92

% John HINDE, op. cit., pp.283-4

% No primeiro semestre em Berlim, Burckhardt se matriculou nas aulas de Kugler antes mesmo do
gue nas de Ranke. Isto porque os dois professores ministravam seus cursos no mesmo horario e
como Burckhardt possuia uma indicagdo para as aulas de Kugler, julgou adequado dar a ele
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cultura. Isto significava que, do mesmo modo que Kugler, Burckhardt
confirmaria, inicialmente, a historia da arte como um campo subordinado a
historiografia da cultura. Influenciado pelos projetos totalizantes de Kugler de
analise das manifestaces artisticas no interior da histéria da cultura,®” o jovem
aluno assinalava o desejo de escrever “uma historia da arte de Constantino aos

Otto ou aos Hohenstaufen,”%

e, para tanto, planejava passar uma temporada em
Paris e outra na Italia, para pesquisar nas bibliotecas e museus.

Em margo de 1843, Burckhardt encerrou sua estadia como estudante em
Berlim, partindo entdo para Paris, onde ficaria por alguns meses antes do retorno a
Basiléia. Nesta época comecava também a desligar-se intelectualmente de Kugler,
sinalizando desde entdo seu interesse por uma outra abordagem da historia da arte,
mais independente da histdria. Isso, entretanto, em nada diminuiria sua afeicdo
pelo historiador da arte. De Paris, na mesma carta a Kinkel em que mencionaria a
curiosidade a respeito da perspectiva sobre a histdria da arte de Karl Schnasse,*
contava com alegria ter recebido uma carta de Kugler. “Oh, que carta adoravel
recebi de Kugler! Ele me oferece sua amizade!”, exultava Burckhardt. De fato,
sentia-se gratificado pelo privilégio do afeto de Kugler, pois sabia que se tratava

de uma regalia concedida a poucos estudantes de fora de Berlim.

Ele sempre me tratou com indulgéncia e, ainda assim, sempre me disse a
verdade (isto €, sobre meus poemas), e agora, espontaneamente, me da um sinal
de sua amizade, que muito significa vindo de um homem téo reservado e, pelo
gue as aparéncias indicam, frio. 40
contava Burckhardt, que nos anos seguintes ainda realizaria alguns

trabalhos sob a supervisdo de Kugler. Tal como ocorrera com Ranke, a
importancia de Kugler, nunca seria esquecida por Burckhardt. A dedicatoria do
livro que assinala sua mudanca de abordagem na historia da arte expressa esse

reconhecimento. Assim, em 1855, na abertura de Cicerone: Einlentung zum

prioridade, assistindo apenas esporadicamente as prele¢des de Ranke ao longo deste primeiro
semestre em Berlim.

3" Kugler, em seus manuais de historia da arte, perseguia o objetivo de uma abordagem totalizante
dos fendmenos artisticos, presente, por exemplo, desde 1837 na edicdo em dois volumes do
“Manual da Histéria da Pintura de Constantino, o Grande a Epoca moderna” e também no
“Manual da Historia da Arte”, editado em 1842. Entre 1846 e 1847, Kugler convidaria Burckhardt
para trabalhar na reedi¢do das duas obras.

%8 Carta de 1 de julho de 1842 a Schreiber, in BURCKHARDT, Cartas,p.167.

% Karl Schnasse era um dos representantes mais importantes da tendéncia que buscava estabelecer
a autonomia no estudo da historia da arte da historia em geral.

“0 Carta de 20 de Agosto de 1843 a Kinkel, in BURCKHARDT, Briefe,p.102. (Cartas, p.181).
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Genuss der Kunstwerke Italiens (“Cicerone: Introducdo para a Fruicdo das Obras
de Arte da Italia”), declarou Burckhardt:

A Franz Kugler em Berlim

O fruto de uma nova e prolongada estadia na Italia, que aqui te entrego,
caro amigo, pertence-te por direito. Poderia haver-te dedicado, porque durante
guatro anos vivi em Berlim como um filho em tua casa e me confiaste trabalhos
importantes, ou porque sou a ti devedor da melhor parte da minha cultura, prefiro,
porém, que esta dedicatéria faca recordar-te dos nossos passeios tranqilos pela
areia de verdo e pela humildade da neve invernal dos arredores. Sei que jamais
existird algo que possa compensar-te da comunhdo espiritual de que desfrutei
naquele periodo. Também neste livro, 0 que ha de bom é de sua influéncia. De
todo o resto gostaria de tornar-me pessoalmente responsavel. Veras como combati
com a nossa linguagem estética ja um pouco antiquada, para suscitar-lhe uma
vida propria.*

Porém, o fato é que ao longo de sua vida profissional, Burckhardt buscou
estabelecer uma visdo propria da historia da arte equilibrada entre o
contextualismo de Kugler e a autonomia radical de Schnasse. Se nos anos
subseqlientes a sua saida da Universidade de Berlim, Burckhardt manteve a nocéo
de que a histéria da arte constituia uma area que pertencia a esfera da historia da
cultura, ao final da década de 1840, sobretudo apds o agitado ano de 1848, a sua
concepcdo ja ndo seria mais a mesma: a histdria da arte se tornaria para ele um
campo autdnomo da histéria da cultura. Em 1852, observando retrospectivamente
seu posicionamento, Burckhardt comentava as mudangas com Paul Heyse. Sua
visdo havia se modificado ndo somente em relacédo a historia da arte, mas também

guanto ao rumo dos estudos historicos propriamente ditos:

J& faz algum agora tempo que minhas opinides sobre arte (en bloc)
sofreram uma completa metamorfose, a respeito da qual terei muito a contar
qguando vocé estiver aqui. Eu nunca imaginaria que um velho e rancoso
historiador como eu, que se achava capaz de avaliar cada época e cada ponto de
vista, pudesse, no fim, se tornar tdo parcial como me tornei. Mas a venda esta
caindo de meus olhos (...). ha também algumas palavras a serem ditas sobre a
pesquisa histdrica e a maneira como é conduzida, estou gradualmente adquirindo
o direito de dizé-las.*

As transformacBes na compreensdo sobre a histdria e a historia da arte

possuem estreita relacdo com os acontecimentos politicos ocorridos ao longo dos

# BURCKHARDT, Gesammelte Werke. Band IX. Der Cicerone. Erster Band.
Basel/Stuttgart:Schwabe & Co. Verlag, 1978, p.XIl. Apud Céssio FERNANDES, op. cit,pp.46-
7.[grifos nossos]
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anos quarenta. No seu retorno a Basiléia, Burckhardt reencontra a tradicional
cidade-estado num processo de intensas modificacbes, desencadeadas pelo
crescimento da industria local. Surgia entdo uma nova classe de trabalhadores,
que, encorajados pelo crescimento da burguesia, imigraram para a cidade. Como
acontecia na Europa de um modo geral, a elite local perdia poder para a classe
média que, por sua vez, comecava a reivindicar maior participa¢do no universo de
decisdes politicas. Paralelamente, despontavam no horizonte suico distarbios entre
0s cantbes catolicos e protestantes. Na Basiléia, como na Suica como um todo,
aquele fora um periodo marcado por mudancas na dindmica da sociedade,
permeado por uma crescente instabilidade politica.

Apesar de nunca ter sido adepto de partidarismos de espécie alguma,
Burckhardt viu-se diante da necessidade de se posicionar.*® Isto porque, com o
intuito de juntar algum dinheiro para uma nova viagem a Italia, ele aceitara o
cargo de editor em um jornal conservador local, de modo que, querendo ou nao,
era obrigado a presenciar, relativamente de perto, tudo que acontecia e a emitir
opinides. Por cerca de um ano e meio, a partir do verdo de 1844, o historiador
atuou como jornalista. A atribuicdo era sempre encarada com um ar de
descontentamento, pois também nesta época Burckhardt comecara a dar palestras
na Universidade da Basiléia e o trabalho jornalistico tomava-lhe um tempo tal que
o0 impedia de dedicar-se plenamente aos afazeres de docente.

A experiéncia como editor serviu como reiteracdo a convic¢do de que
atuar politicamente, no front dos acontecimentos, ndo era para ele. Burckhardt
vislumbrava no horizonte a eclosdo de conflitos sérios — tal como aconteceria em
1847 com a guerra civil no territério suico da qual resultaria a separacdo entre 0s
cantBes. E desta época a carta famosa, e ja mencionada aqui, em que Burckhardt
afirmava a seu amigo Hermann Schauenburg que ndo via a hora de partir para a
Italia e deixar para tras todas as formas de partidarismos. Na correspondéncia,
declarava que seu lugar era na retaguarda dos eventos, para que pudesse ajudar a

reconstruir a cultura depois que a tormenta tivesse passado.**

%2 Carta de 18 de Dezembro de 1852 a Paul Heyse, ibid., p.179 (Cartas, p.222).

8 Sobre a relago de Burckhardt com a politica, ver John HINDE, “Jacob Burckhardt’s Political
Thought” e também Richard SIGURDSON, “Jacob Burckhardt: The Cultural Hisorian as a
Political Thinker.”

* Dizia Burckhardt entdo: “Nosso destino é ajudar a construir mais uma vez quando a crise tiver
passado.” In BURCKHARDT, Briefe, pp.143-4 (Cartas, p. 198)
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O historiador passaria uma breve temporada na Italia em 1846 e para la
retornaria uma vez mais no inverno de 1847, ficando até 1848. Apesar de ter se
esquivado dos distarbios politicos na Suica, Burckhardt acabou testemunhando
conturbagdes politicas muito mais graves em sua estadia italiana. Este periodo foi
definido por ele como uma época de verdadeira meditacdo em sua vida, fase na
qual se confirmaria a “sensacdo de transitorio” como uma caracteristica de seu
tempo. Diante da situacdo cadtica que se instaurara, Burckhardt abandona a
simpatia inicial quantos as reivindicagdes politicas italianas e passa a considerar
as palavras de ordem que clamavam por liberdade e progresso desprovidas de um
conteddo real.

Segundo Hinde, esse foi “um ponto de virada muito importante” na vida
pessoal e profissional de Burckhardt, tornando-se, ao fim, um momento muito
proveitoso. Naquele momento, o historiador ndo apenas “abandonou seus amigos
liberais radicais, como também se convenceu da necessidade de escrever historia
da cultura em oposicao a historia puramente nacionalista e politica associada com
Ranke e Berlim.” Esta época também coincidiu com uma mudanca de
reorientacdo ao mesmo tempo simbdlica e real, “do norte, associado a Alemanha e
Berlim, para o sul da Italia e Roma.”* Tanto que, ainda da Italia, Burckhardt
escreve a Andreas Heusler contando do plano que havia elaborado, “grande plano
literdrio” (einen grofRen literalischen Plan) dizia, para a montagem de uma
biblioteca de histéria da cultura.*® O projeto era composto das seguintes partes: a
época de Péricles; a época do Império Romano tardio; o século VIII; a época dos
Hochenstaufen; a vida alema no século XV; e, por fim, a era de Rafael. Contudo,
entre a 1852 e 1860, Burckhardt realizou apenas parcialmente seu plano, com a
publicacdo da parte inicial — A Era de Constantino, o Grande — e da parte final,
isto é, a “era de Rafael”, intitulada A Cultura do Renascimento na Italia. Como o
proprio Burckhardt reconhecera, ficara ausente nesta obra a parte especifica sobre
a histéria da arte no Renascimento. Declara o historiador na introdugédo do livro:
“era nossa intencdo, a principio suprir a maior lacuna deste livro mediante uma

obra especial tratando da ‘arte do Renascimento’, proposito que minimamente

*John HINDE, “Jacob Burckhardt’s Political Thought”, p.434.
% Carta de 19 de Janeiro de 1848 a Andreas Heusler-Ryhiner, in BURCKHARDT, Briefe, pp.165-
68.
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pode ser realizado.”*” Hinde aventa como uma razdo possivel para Burckhardt
ndo ter levado adiante seu projeto, o fato de ja em Constantino nédo ter conseguido
abordar a questdo da arte de maneira que julgasse satisfatoria. No fim, argumenta
ainda Hinde, Constantino “ndo era nem uma apresentacdo do desenvolvimento
artistico nem um exame do estilo e da forma” e, ao contrario, “a histdria da arte
foi subordinada a desenvolvimentos mais amplos da histéria da cultura e assumiu
uma funcao auxiliar.”*®

A mudanga no tratamento das duas formas de historia, contudo, ndo se deu
de uma hora para outra. No caso da histéria da arte, a independéncia da
historiografia da cultura seria alcangada a medida que Burckhardt passou a balizar
suas analises ndo sO por questdes como estilo e forma, mas também de acordo
com o0 género das manifestacdes artisticas. Neste sentido, o Cicerone pode mesmo
ser considerada a obra que assinala a transicdo rumo a autonomia da histéria da
arte: o exemplo onde esta concepgédo se cristaliza. No Cicerone, que ndo é um
manual aos moldes de Kugler, mas um guia para a fruicdo da obras de arte
italianas, como indica o préprio subtitulo, a disposicdo da matéria ndo é
diacrénica. O guia é dividido apenas entre arte antiga e arte moderna e as obras de
arte encontram-se separadas, respectivamente, em arquitetura, escultura e pintura.
No caso da historia da cultura, a arte permanecia 0 objeto privilegiado para o
estudo de uma determinada época, deixando para trds a primazia dada as fontes de
origem oficial empregadas na historiografia tradicional. Além disto, também a
organizacdo cronoldgica seria aqui abandonada. A especificidade da historiografia
da Burckhardt com relacdo ao canone historiografico serd aprofundada mais
adiante, mas, desde ja, deve-se assinalar que o periodo em que o historiador
mudou sua posicdo em relacdo a historia da arte também estava relacionado a uma
alteracdo de sua visdo acerca da tradicional énfase empregada na linha
historiografica de matriz rankeana.

Do ponto de vista historiografico, a separagcdo que o proprio Burckhardt

promoveu entre historia da arte e histdria da cultura, resultou em uma bifurcagdo

" BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na Italia, pp.21-2. O texto seria publicado
posteriormente no volume quatro de Geschichte der Baunkunst,organizado por Kugler.

*8 John HINDE, “In the Search of an Autonomous History of Art, in Jacob Burckhardt and the
Crisis of Modernity, p.286.
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dos caminhos interpretativos de sua historiografia.*® E como se Burckhardt, ao
tornar a histéria da arte uma disciplina autbnoma, seguindo seu préprio caminho e
ndo aquele representado por Schnasse, tivesse também promovido a
independéncia do historiador da arte em relagdo ao historiador da cultura. Ao
longo de sua vida a histéria da arte sempre teve papel fundamental: iniciou sua
carreira como historiador da arte; fundou a disciplina na Universidade da Basiléia;
levou adiante o projeto sobre a “era de Rafael” em palestras proferidas até o fim
de sua vida. Ao mesmo tempo, enquanto historiador da cultura, também seguiu
ministrando cursos, veja-se, por exemplo, aquele sobre a historia da cultura grega.
O enfoque histérico-cultural era, enfim, predominante no ensino de todos os
cursos e palestras de historia que executou ao longo de sua vida: tanto naqueles
em que abordava da Antiguidade a era da Revolugdo, tal como podemos observar
na reunidao de suas anotagdes de aulas publicados apds sua morte sob o titulo de
Historische Fragmente;> como na série de conferéncias que se propusera realizar
sob o titulo de Uber das Studium der Geschichte (Sobre o Estudo da Historia),
publicada também ap6s sua morte, sob o titulo de Weltgeschichtliche
Betrachtungen (Consideracdes sobre a Histéria Universal).>

A *“divisdo” historiografica realizada pelo proprio Burckhardt, em que
ressaltava a estreita ligacdo entre historia da cultura e histéria da arte, a acuidade
da andlise do historiador em suas consideragdes sobre a historia de um modo geral
e, principalmente sobre sua propria época, fez com que a sua obra recebesse uma
fervorosa acolhida no século XX, sobretudo, a partir de 1943, quando comegaram
a circular as traducGes para o inglés de Sobre o Estudo da Historia,
simultaneamente em Londres e na Inglaterra.”> Em virtude de sua compreensao

critica e dos diagnosticos certeiros acerca dos movimentos desencadeados a partir

9 Est4 em andamento um grande projeto de reedicdo critica das obras completas de Burckhardt —
Jacob Burckhardt Werke — realizado por duas editoras, uma suica (Schwabe) e outra alemd
(C.H.Beck) e um grupo composto por trinta e cinco estudiosos de dez universidades européias. O
projeto prevé a publicacdo de vinte e sete volumes e atualmente estd no nono. Em virtude da
quantidade de material, entendemos que, futuramente, seja mesmo possivel a ampliacdo das
possibilidades de investigacdo da historiografia de Burckhardt em sentidos outros além da arte e
cultura.

% Publicado em inglés sob o titulo de Judgements on Historyand Historians em 1958 com
introducdo de H. R. Trevor-Hoper.

5! Reflections on History na versdo em inglés; Reflexiones sobre la Historia Universal, na verséo
espanhola.

*2 Lionel Gossman, em uma conferéncia em comemoragio aos oitenta e cinco anos de Carl
Schorske, faz uma analise detalhada desta recepcdo da obra de Burckhardt no momento
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do periodo da Revolucdo Francesa, Burckhardt foi alcado a um lugar de destaque
no mundo intelectual, num contexto dominado pela Guerra Fria. A este respeito
Gossman argumenta que as traducgdes, surgidas quase quarenta anos depois do

aparecimento do texto original em alemao,

causaram sensacdo nos paises de lingua inglesa ao revelar um
Burckhardt, inimaginavel, surpreendentemente atual — um observador sabio de
seu proprio tempo, notavelmente independente das correntes dominantes de
pensamento de sua era e um diagnosticador profético das tendéncias
fundamentais do mundo moderno.>®

A énfase, na presente investigacao, sobre Burckhardt enquanto historiador
da cultura ndo poderia deixar de se relacionar com esse aspecto do “observador
sébio de seu proprio tempo.” Entretanto, o que orientou o interesse por sua obra
ndo foi, em absoluto, a bibliografia produzida no momento p6s-Segunda Guerra,
mas as consideragdes que Nietzsche tecera sobre a historia, inspiradas nas aulas de
Burckhardt que filésofo assistira quando da sua estadia na Basiléia como
professor de filologia. O foco da analise ora apresentada recai sobre sua
preocupacdo com o problema da continuidade historica, sendo a critica de
Burckhardt a modernidade seu pano de fundo. Portanto, interessa pensar como o
historiador se posicionou, do ponto de vista historiografico, com respeito a
questdo da contingéncia que marca a época moderna até os dias de hoje. Pois, 0
fato é que, ainda que tenha se consolidado lentamente,> a perspectiva historica de
Burckhardt desde o primeiro momento indica a presenca da questdo a
continuidade histérica na base de suas preocupacdes. Karl Léwith chega mesmo a
afirmar que, se ha algum principio possivel de ser detectado nas reflexdes de

Burckhardt sobre a historia, este é o da continuidade.®®

subseqliente a Segunda Guerra Mundial, reconstruindo, inclusive, o contexto literario em que
Burckhardt fora publicado e lido. Cf. Lionel GOSSMAN, “Jacob Burckhardt: Cold War Liberal?”
%% Lionel GOSSMAN, “Jacob Burckhardt: Cold War Liberal?, p.538.

> Tanto a heranca da formagcao teoldgica, como as experiéncias afetaram Burckhardt de maneiras
distintas em sua formacao como historiador. Se fosse possivel estabelecer um limite temporal para
0 amadurecimento de sua concepgdo de histéria, ele poderia ser balizado entre a ruptura com os
estudos teologicos até o momento que Burckhardt organiza os manuscritos de A Cultura do
Renascimento na Italia.>* Assim, ndo seria de todo um exagero se considerassemos que
Burckhardt levou vinte anos para amadurecer sua concep¢do de historia, diferentemente, por
exemplo, de Hegel que, ao que parece, ja havia dimensionado o sistema que queria formular desde
0s tempos de juventude.

%5 Cf. Karl LOWITH, “Burckhardt”, in Meaning in History, p.20 e ss.
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Tendo feito essas observacdes, com respeito aos aspectos que contribuiram
para a formacédo da concepcao de historia de Burckhardt resta ainda abordarmos o

papel que nela desempenha a sua origem enquanto cidaddo da Basiléia.

4.3
O ponto arquimediano

Eu ndo iria para Berlim por dinheiro algum; deixar a Basiléia atrairia uma
maldicdo sobre mim. Nem tampouco é grande o meu mérito no que tange a esse
assunto; para nada serviria um homem de cinglienta e quatro anos que ndo
soubesse onde reside sua modesta porcdo de (relativa) boa sorte. Tivesse eu
aceitado, estaria em um estado de espirito suicida; em vez disso, porém, as
pessoas se sentem agradecidas em relacdo a mim e, aqui e ali, cumprimentam-me
discretamente. Oficialmente nada se sabe sobre 0 assunto, pois eu queria evitar
qualquer estardalhago.®

Com estas palavras, Burckhardt confirmava ao amigo Von Preen, os
boatos que circulavam no meio académico: era verdade o que diziam a respeito do
convite que recebera. Cerca de dois meses antes, Ernest Curtius, conhecido
arqueologo e historiador, estivera em sua casa em uma visita extra-oficial para
sondar a possibilidade de ele assumir a principal catedra de historia existente na
época: aquela que pertencera a Ranke na Universidade de Berlim. Ranke, que
ocupara esta catedra desde o primeiro momento em que a histdria passou a ser
uma disciplina académica auténoma, havia indicado Burckhardt como seu
substituto. O historiador da Basiléia esforcou-se ao maximo em manter absoluta
discricdo sobre o convite e também sobre o enfatico “ndo” que dera em resposta.
Esta nédo fora a primeira vez que Burckhardt preferira permanecer na sua cidade
natal, declinando convites para lecionar em outros lugares. Cinco anos antes o
historiador recusara a colocacdo nas catedras das Universidades de Tibingen e
Heidelberg. Entretanto, o convite de Curtius dizia respeito a nada menos do que a
cadeira do professor e pesquisador de histéria de maior mérito de entdo. Mas, para
Burckhardt aceitar tal honra era intoleravel. As razdes dessa recusa tdo veemente
nunca ficaram claras. Segundo Alexander Dru, o historiador apenas teria

argumentado que “na Basiléia, posso dizer o que me agrada.””’

% Carta de 28 de junho de 1872 a Friedrich von Preen, in BURCKHARDT, Briefe, p.313. (Cartas,
p.287).
> Alexander DRU, “Introdugéo.” In BURCKHARDT, Cartas, p.50.
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De um modo geral, os estudiosos da historiografia do seculo XIX tendem a
encarar a decisao de ndo deixar a Basiléia como uma espécie de “paroquialismo”,
isto é, um tipo de interesse limitado & vida local. Esta linha de raciocinio atribui a
um pessimismo manifesto a recusa de Burckhardt em deixar sua cidade natal.
Movida pelo pessimismo estaria a convic¢do de que o mundo do século XIX
caminhava inexoravelmente rumo ao abismo, para usar uma descricdo feita pelo
proprio historiador. Mas, como argumentamos anteriormente, o0 pessimismo, ainda
que definitivo para a avaliacdo de sua época, ndo deve ser considerado como o
fator principal que o leva a agir no mundo. Por esta razdo, somos levados a busca
de outros caminhos para entender a insisténcia do historiador em permanecer na
Basiléia. Nesse sentido, as consideraces de Lionel Gossman®® sobre a relacéo de
Burckhardt com a cidade-estado fornecem um caminho possivel.

Gossman aponta para o fato de algumas caracteristicas que configuram as
tradicdes da cidade-estado terem influenciado o pensamento de Burckhardt acerca
da vida e da histéria. A énfase dessa influéncia recai sobre trés aspectos: em
primeiro lugar, o autor ressalta a propria tradicdo do protestantismo ortodoxo —
que, tal como indicamos no inicio deste capitulo, fora fortemente abalada em
Burckhardt apos as aulas de Dewette. A crise de fe conduzira o estudante a
abandonar os planos de se tornar pastor, seguindo os passos do pai, e 0 levara a
Berlim a fim de estudar histdria. A este respeito John Hinde afirma que a “historia
fornecera-lhe a solucdo para sua crise imediata de fé e se tornara uma forma de
terapia a longo prazo para a crise que ele acreditava caracterizar o mundo
moderno.”*®

Em segundo lugar, o ideal de republicanismo civico resultante de uma
mistura excéntrica, porém pragmatica, de cosmopolitismo e particularismo, que
tornava a Basiléia protestante um local mais palatavel. E, por fim, a reputacdo da
cidade como um centro de comércio e negocios. “Estas tradi¢des foram reforcadas
e ndo enfraquecidas pela experiéncia de Burckhardt da modernidade e da mudanga
politica”,®® escreve Hinde corroborando o argumento de Gossman. Tanto é assim
que a elas justamente somaram-se 0s elementos que atravessavam a perspectiva

do historiador acerca dos acontecimentos politicos, tais como o receio com que 0

%8 Lionel GOSSMAN, Basel in the Age of Burckhardt, p.91 e ss.
% HINDE, op. cit, p.67.
% Ibid.
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historiador observava a centralizacdo do poder politico, o potencial revolucionario
das massas, 0 impacto social da industrializacdo e o materialismo e a acomodacao
da arte e da cultura nas maos da burguesia. Também deve ser destacada a
exaltacdo que Burckhardt fazia dos beneficios do estado pequeno (Kleinstaat)
para fomento da Bildung, e sua crenca na capacidade de redencao da educacéo, da
cultura e da tradicéo.

A Basiléia fora a Gltima cidade-estado a resistir a onda de unificacdo e
anexacao pela qual passou a Europa a partir de meados do século XIX. Nessa
época a cidade ja ndo gozava do prestigio que havia tido outrora, fosse como
importante p6lo comercial as margens do Reno nos séculos XV e XVI ou como
referéncia para o comércio e manufaturas de renda tal como fora no século XVIII.
Mas ainda sim, representava um foco tradicional de resisténcia aos objetivos do
forte estado-nacéo germanico que despontava no horizonte. Toda a movimentacgao
a partir do século XV dera a cultura local caracteristicas cosmopolitas e
humanistas, que se combinavam, paradoxalmente com o particularismo da politica
dominante do patriciado local, que durante seculos controlou a imigracdo e o
acesso a cidadania. Na Basiléia, durante muito tempo, para ser cidaddo era
necessario ser membro de uma das corporacdes la existentes que, no século XVII,
somavam dezoito®’. Essa combinacdo excéntrica, como ja foi chamada aqui a
convivéncia entre cosmopolitismo e particularismo, se mostrara bastante atrativa
para a producdo intelectual e artistica.

E isto que nos indica Gossman em seu estudo sobre a Basiléia dos tempos
de Burckhardt. Para o autor esta caracteristica, ao mesmo tempo cosmopolita e
conservadora, era 0 que mantinha a Basiléia simultaneamente “aberta”, pelo
humanismo valorizado em sua cultura, porém “fechada” e independente em
termos politicos — mantinha-se distante até da Confederacdo Suica. Esse grau de
liberdade tornava a cidade-estado um lugar atraente para livres-pensadores,
artistas, fildlogos e tedlogos, que, por razdes diversas, ndo haviam encontrado
tranquilidade em outros lugares. Erasmo de Rotterdam, por exemplo, morou por
muitos anos na Basiléia e la foi enterrado. O pintor alemdo Hans Holbein também
mudou-se para a cidade e integrou uma de suas corporacdes. Dois séculos mais

tarde, Dewette iria para |4 apos a demissdo de Berlim e Friedrich Nietzsche teria

51| ionel GOSSMAN, Basel in the Age of Burckhardt, p.18.
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na sua Pedagogium sua primeira experiéncia como professor na cadeira de
filologia. Da lista expressiva apresentada por Gossman constam nomes gque vao
das artes a teologia. Se aceitamos esta imagem da cidade-estado da Basiléia,
temos a visdo de que aquele representava um lugar atipico no cenario europeu,
favoravel ao surgimento e cultivo de idéias “intempestivas”, tal como sugerido no
subtitulo do livro de Gossman (Basel in the Age of Burckhardt: an Study on
Unseasonable Ideas).

Carl Schorske, em artigo sobre a vocacdo da Basiléia para a historia,
corrobora esta imagem, declarando que, no século XIX, quando a politica pos-

napolednica comecou a sufocar a vida intelectual na Alemanha,

a medida que professores liberais eram demitidos ou comegavam a pensar
em fugir da repressdo governamental nas universidades alemds — em
especial, nas prussianas —, a Basiléia pescava em aguas turbulentas,

atraindo uma bela colegéo de talentos de primeira linha.®

E preciso, ainda, chamar aten¢do para o aspecto humanista que tanto
marcou a educacdo da Basiléia. O humanismo esteve presente no meio cultural da
cidade-estado desde o século XVI, como atesta a j& mencionada presenca de
Erasmo. Entretanto, no final do século XVIII houve uma nova onda humanista na
Europa, expressa literariamente na obra de Schiller Uber die &sthetische
Erziehung des Menschen (Sobre a educagdo estética os homens),* de 1795, e
também nos varios escritos de Wilhelm Humboldt, como Theorie der Bildung des
Menschen (Teoria da formagdo dos homens) de 1793, que tinha no ideal de
formacdo individual (ou “cultivo genuino”) o carro-chefe de suas concepcdes.
Como sugere John Hinde, € possivel compreender tanto o conceito de Bildung
como esse neo-humanismo, como uma forma de reagdo ao racionalismo
iluminista e o igualitarismo das idéias de 1789.%* Comenta Hinde, citando a obra

de Anthony J. LaVopa, Grace,Talent and Merit :

A nocdo de Bildung, ou “cultivo genuino” (..) era concebida
especificamente em contraste a “mera instrucdo ou treinamento, na verdade,

62Carl SCHORSCKE,“A histéria como vocagdo na Basiléia de Burckhardt”, in Pensando com a
Historia, pp. 73-87.

S3Friedrich SCHILLER, A educacao estética dos homens. S&o Paulo: Editora lluminuras, 2002.

64 John HINDE, op. cit., p. 133.
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contra a mera educacédo (Erziehung) em sentido racional. As palavras-chave do
iluminismo ortodoxo — meérito, servigo, dever, utilidade — eram ignoradas ou
desprezadas desdenhosamente, ou recebiam conotagdes inteiramente novas.”®

No mundo germanico pds-revolucionario, € possivel compreender a
concepgdo de Bildung como a expressao da tentativa da classe média educada de
redefinir as nocdes de educacdo, humanidade e, principalmente, de
individualidade; redefinicdo que sinalizava um propdsito particular: o de
encontrar sua propria legitimidade entre a aristocracia hierarquica alema e as
classes mais baixas. O que nos permite dizer que, na Alemanha, num momento
em que se estabeleciam novas formas sociais, onde a pertencimento a uma elite se
desvinculava cada vez mais da heranca sanguinea, a Bildung passava a
desempenhar um papel em prol de uma causa liberal. Porém, no contexto historico
especifico da Basiléia ela atendia a fins que poderiamos chamar de conservadores,
pois o patriciado, que equivaleria a classe média educada alema, era considerado —
e se considerava — a aristocracia local. Portanto, a Bildung ndo funcionava como
meio de definir a legitimidade de uma classe em relacdo as outras, mas sim como
uma forma de, por um lado, dar a juventude da elite a oportunidade de entrar para
0 quadro administrativo e governamental e, por outro, conferir legitimidade a
estrutura social e politica da cidade-estado. Como nos diz Hinde, “na Basiléia, o
nascimento ndo era pré-requisito para privilégio e para entrar no alto escaldo da
sociedade, entdo a Bildung certamente se tornou esse substituto.”®

A reforma no sistema educacional ocorrida na segunda década do século
XIX é um bom exemplo do valor atribuido ao conceito de Bildung para a cultura
da Basiléia moderna. Ainda que alguns membros do patriciado fossem a favor de
um modelo mais iluminista, para ndo dizer francés, com base em uma formacao
mais técnica e voltado para uma educacdo mais pragmatica, optou-se, no entanto,
por um modelo inspirado nas reformas promovidas na Prussia por Humboldt,
sustentado pela concepgdo de Bildung e com énfase nos estudos humanistas.®’ E
interessante notar, que no momento em que a Basiléia abracava intensamente o
neo-humanismo humboldtiano, a Prussia o abandonava. Pois, 0 avango do estado

de forca (Machtstaat) alemé&o alterava de modo gradual o papel dos eruditos: se,

® Ibid.

% Ibid., p.134.

7 A este respeito ver GOSSMAN, Lionel, “The “Two Cultures’ in Nineteenth-Century Basel:
Between the French ‘Encyclopédie’ and the German Neohumanism”, p. 95-133.
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antes, tinham o foco na ciéncia e na formacdo de individuos, agora passavam a
atuar de acordo com o0s objetivos do estado. Nas universidades, “o professor
deixou de ser o provedor de cultura humanista para se tornar um especialista
culto”, escreve Carl Schorske.®® Lembramos aqui o paralelo que Lionel Gossman
traca entre a educacdo neo-humanista e a comunidade da polis da Grécia Antiga.

Diz ele:

O centro da idéia de educacdo neo-humanista é a visdo do estado,
inspirada na polis grega, como uma comunidade liberal de cidadaos livres,
independentes e completos. Através da énfase na liberdade e na integridade do
individuo em relagdo ao estado, esta visdo é oposta tanto ao ancien régime
absolutista-feudal, mesmo em sua aparéncia “iluminista’, quanto ao poder
centralizado reivindicado pelos regimes revolucionarios.

Gossman vai alem e assevera que, na verdade, “a elevacdo do grego
significava a afirmacdo da cultura e do ‘espirito’ face ao poder (¢ mesmo a
politica)” .%° Levando em conta a afirmacdo da cultura frente a questdo politica,
caracteristica da educacdo humanista, pode-se compreender em que medida, mais
do que ser um modo de afirmar legitimidade, a concepgdo de Bildung se
encaixava na perspectiva de Burckhardt sobre a modernidade e sobre o papel que
o intelectual/historiador deve realizar neste mundo moderno.

Burckhardt estava convicto de que a Unica certeza que subsistia no mundo
apos a Revolugdo Francesa e as guerras napolednicas, era a de que os elos da
cadeia da continuidade histérica se romperam, ameacando, portanto, a
continuidade da cultura e da tradigdo. Ele, enquanto historiador e professor, optou
por se colocar em defesa da preservacdo da propria cultura. E neste aspecto que a
Bildung se fez fundamental, pois, como argumenta Hinde, “em uma era na qual
tanto e a mente quanto o corpo estavam sendo incrivelmente conduzidos por uma
sociedade que refinava seus controles sobre o sujeito, a Bildung emerge como a
Gnica fonte de verdadeira liberdade individual.”’® Para Burckhardt, a formacao
individual sélida era uma forma de salvaguarda em meio a crise.

Assim, Burckhardt entendia seu o oficio de acordo com as premissas da
educacdo humanista baseada na nogdo de Bildung, ou seja, como provedor da

cultura, como uma espécie de ferramenta para a formacdo dos individuos.

%8 Carl SCHORSKE, op. cit., p.78.
% GOSSMAN, Lionel, “The “Two Cultures’ in Nineteenth-Century Basel”, pp.100-2
" HINDE, op. cit., p. 136.
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Burckhardt era eminentemente um professor: era este seu papel civico na
sociedade e, em razdo disto, ndo se interessava em ter uma carreira académica
stricto sensu. Por isso a recusa da catedra de Ranke. Por isso, também, A Cultura
do Renascimento na Italia fora seu Gltimo livro publicado. Passados apenas trés
anos da publicacdo do livro, o historiador abandonou o projeto que alimentara
entre 1862 e 1863 de publicar outro volume dedicado a historia da arte
renascimento, intitulado simplesmente de Arte do Renascimento, e deu por
encerrada sua atividade como escritor de histdria. “Agora considero minha
modesta carreira literaria finalmente encerrada, e me sinto muito e mais feliz
lendo as fontes, ja que apenas fago anotacdes para as aulas, e ndo para um possivel
livro.”™* Burckhardt desistira porque julgava que ndo teria tempo suficiente
devido as aulas na Universidade para se dedicar a pesquisa que um novo livro
exigiria, pois este era um projeto que demandaria nova viagem a Italia.

O fato de ter passado por um complicado periodo logo apds sua formatura,
corrobora ainda com a idéia de que a permanéncia na Basiléia relacionava-se com
uma concepgéo de dever social. Burckhardt havia encontrado dificuldades de se
readaptar a vida local ap6s a estadia em Berlim e as viagens pela Italia. Sua
carreira como professor demorou a evoluir — até porque a Universidade da
Basiléia possuia entdo um nimero modesto de alunos — e seu convivio social nao
era muito estimulante. N&o raras vezes, o historiador mostrava-se insatisfeito e
solitario entre seus concidaddos. Ansioso por sua préxima viagem a Itélia,

escreveu a Schreiber em dezembro de 1852;

Esta é minha ultima chance de escapar de tijolos e argamassa; se ndo a
aproveitar, serei condenado para sempre a uma existéncia miseravel. E entdo, por
favor, perceba: em um ano voltarei munido de material suficiente para trabalhar
por muito tempo. (...) E pedir demais esperar que alguém mantenha o entusiasmo
em uma cidade sem companhias estimulantes e quase desprovida de incentivo
académico. (...) Vocé realmente ndo faz idéia do clima intelectual reinante, Posso
sentir, com a ponta dos dedos as pessoas daqui ficando literalmente rangosas. (...)
Uma vez tendo ficado fora por algum tempo, estarei pronto para acostumar-me
novamente & Basiléia; mas, no momento, bem longe! "2

Com o passar dos anos, entretanto, foi o que aconteceu. Burckhardt
resignou-se a vida pacata que levava em sua cidade, dedicando-se exclusivamente

a atividade como docente. A ele interessava dar aulas na universidade e,

"™ Carta de 05 de Abril de 1860 a Heyse, in BURCKHARDT, Briefe,, pp.211-12 (Cartas, p.253).
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principalmente, proferir palestras abertas ao publico em geral. Falar para um
publico diversificado, ndo académico, era 0 que mais agradava o historiador. “No
gue me concerne”, confessou cerca de onze anos mais tarde, “vivo aqui como um
professor de Histdria que muito trabalha, e fico contente se as coisas continuarem
como estdo; ndo que tudo seja perfeito, mas quando avangamos nos anos, ja nao
esperamos nenhum ganho especial com as mudancas.””® O fato é que, desde
muito cedo em sua vida profissional, ele havia se afastado de qualquer pretensédo
de lutar por sucesso e prestigio académico. Desde a época de sua formacao,
observava com ironia e desdém as intensas disputas entre os viri eruditissimi,
muitas vezes comentando com certo assombro a capacidade de alimentar intrigas
que estes homens nutriam. Basta lembrar o modo como lamentava a postura de
Ranke. O posicionamento de Burckhardt diante de seu oficio fica evidente na
carta de 25 de fevereiro de 1874, enviada a Friedrich Nietzsche, quando este
terminou de escrever sua Segunda Consideracdo Intempestiva, intitulada “Da
utilidade e desvantagens da historia para a vida.” Nietzsche lhe enviara uma cépia
dizendo que seu contato com o historiador havia servido de inspiragédo para
escrever as consideracGes sobre a histéria. Na resposta de Burckhardt observa-se
ndo s6 como o historiador vé sua tarefa, mas também como entende a funcéo do

conhecimento histdrico. Eis o que escreve ao jovem amigo:

Ao lhe transmitir meus agradecimentos pelo mais recente trecho de
Pensamentos Intempestivos, s6 posso, no momento, responder-lhe em poucas
palavras, apés ter lido rapidamente seu poderoso e significativo trabalho. Eu
realmente ainda néo tenho o direito de fazer isso, pois a obra exige ser desfrutada
linha por linha, e avaliada ap6s muita consideragdo; ocorre, porém, quando o
assunto nos diz respeito de forma tdo intima, de imediato somos tentados a dizer
algo.

Em primeiro lugar, minha pobre cabe¢ca nem de longe foi capaz de
refletir, como vocé é capaz de fazer, sobre as causas finais, os objetivos e a
conveniéncia da histéria. Como professor e mestre, posso, contudo, declarar que
nunca ensinei histdria pelo que esta contido sob o pomposo nome de “histéria
mundial”, mas sim como um estudo propedéutico: meu objetivo tem sido dar as
pessoas a estrutura indispensavel para que seus estudos futuros, sejam do que for,
ndo se tornem sem propdsito. Fiz tudo o que podia para leva-las a adquirir um
dominio pessoal do passado — em qualquer modelo e forma — e, pelo menos, ndo
as deixar enfadadas com isso; eu queria que elas fossem capazes de colher os
frutos por si proprias; nunca sonhei em treinar eruditos e discipulos no sentido
mais estreito desses termos, mas quis apenas fazer com que cada membro da
minha audiéncia sentisse e soubesse que todo mundo pode e deve apropriar-se
dos aspectos do passado que mais 0s atraem, e que é possivel encontrar satisfacdo

72 Carta de 18 de Agosto de 1852 a Schreiber, idid., p.183 (Cartas, p.223)
7 Carta de 05 de Abril de 1860 a Heyse, ibid., pp.211-12 (Cartas, p.253).
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ao fazé-lo. Sei bem que tal objetivo pode ser criticado como forma de incentivar o
amadorismo, mas isso ndo me preocupa muito. Em minha avangada idade,
podemos agradecer aos céus se descobrimos algum tipo de principio ao ensinar
na instituicdo a qual pertencemos in concreto.

Isso ndo pretende ser uma justificativa, pois vocé, meu caro colega, seria
a Ultima pessoa a esperar tal coisa de mim. Trata-se simplesmente de um breve
resumo do que alguém desejou e tentou fazer até agora.”

Para realizar sua tarefa, Burckhardt via claramente que ndo era possivel
pensar livremente no interior de um estado centralizado, com forte militarismo e
crescente industrializacdo: a tendéncia deste tipo de situacédo significava para ele o
nivelamento de pontos de vista. Entendia que o turbilhdo que afetava todas as
esferas da vida moderna, fazia da “sensacdo de provisorio” uma constante e
tornava ainda mais ardua a tarefa do historiador ou de quem quer que se
interessasse em observar a histéria. Portanto, a existéncia de um lugar apropriado,
minimamente a salvo deste turbilhdo, um ponto arquimediano fora dos eventos, se
fazia necessario para realizar a contemplacdo histérica. Pois, segundo o

historiador:

O individuo contemporaneo deve se sentir totalmente impotente diante de
tais poderes historicos; pela regra geral, ou se pde a servi¢o da forca atacante ou
da forca que opde resisténcia. Sdo poucos os individuos que logram encontrar o
ponto de Arquimedes na margem dos acontecimentos e conseguem ‘“superar
espiritualmente” as coisas que o rodeiam’.

A Basiléia, passada a fase de adaptacdo dos primeiros anos, havia se
tornado para Burckhardt neste ponto de vista arquimediano O historiador, porém,
julgava ser possivel que, através da formacdo individual e do conhecimento do
passado, cada homem pudesse encontrar seu lugar para refletir de forma critica
acerca da histdria e da vida. Este pequeno esboco sobre o contexto de formacao de
historiador e sobre seu modo de perceber o momento em que vivia, permite
perceber melhor sua opcdo pela historia da cultura. Critico em relacdo ao rumo
dos acontecimentos, Burckhardt via na historia e, por extensdo, no papel do
historiador, os elementos decisivos para resistir ao “turbilhdo” que atingia todas as

esferas da vida moderna.

“BURCKHARDT, Briefe,pp.334-5 (Cartas, p.295-6).
BURCKHARDT, WB, p.49 (RHU, p.49).
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4.4

A histéria como coordenacéo, a recusa em teorizar

Em 1852, ao se dar conta da necessidade de modificar os rumos dos
estudos historicos, Burckhardt afirmava, ainda de modo acanhado, que comecgava
a se sentir no direito de proclamé-las.”® J4 em 1868, ano em que ministrou a
primeira da série de conferéncias nomeadas “Sobre o Estudo da Histdria”,”" o
historiador se mostrava seguro suficiente para enfrentar o assunto diretamente e
posicionar-se na contramdo das tendéncias que dominavam a historiografia,
fossem elas do proprio canone, ou relacionadas a filosofia da historia. Assim,

declarava na desde logo na introducéo:

O objetivo que planejamos neste curso consiste em ter uma cadeia de
observaces e investigagdes historicas mais ou menos em torno de uma série de
idéias mais ou menos fortuitas, tal como em outra ocasido faremos com outras.

(..)

N&o nos proporemos, com nossas reflexdes, fornecer um guia para o
estudo histdrico no sentido erudito, mas sim simplesmente [fazer] umas sugestoes
ao estudo do histérico nos distintos campos do mundo espiritual.

Renunciamos também, de antemdo, a toda preocupacdo de ordem
sisteméatica. N&o pretendemos, muito menos, remontar as “idéias historico-
universais.” Nos contentaremos com registrar nossas percepcdes e com realizar
toda uma série de cortes transversais através da histéria e na maior quantidade de
dire(;c”)es78possiveis. E, sobretudo, ndo oferecemos aqui nenhuma filosofia da
historia.

Quando ministrou as palestras que, mais tarde, se tornariam as
“Consideracdes sobre a Historia Universal”, Burckhardt tinha mais de cinglenta

anos. Mais de oito décadas ja se haviam passado desde a Revolucdo Francesa, e a

campanha para unificacdo da Alemanha, levada a cabo pelo Chanceler Otto von

76 Lembramos aqui o trecho de uma ja carta citada. Nela dizia entdo Burckhardt: “(...) h4 também
algumas palavras a serem ditas sobre a pesquisa histdrica e a maneira como é conduzida, estou
gradualmente adquirindo o direito de dizé-las”Carta de 18 de Dezembro de 1852 a Paul Heyse,
ibid., p.179 (Cartas, p.222).

" Em 1905, Jakob Oeri, sobrinho de Burckhardt, reuniu em um livro as anotacdes das
conferéncias que o historiador proferira na Basiléia ao longo das Ultimas décadas de sua vida. S&o
seis capitulos ao todo, sendo que os quatro primeiros correspondem ao curso de “Sobre o Estudo
da Histdria”, ministrado na universidade entre 1868 e 1885; ja o quinto capitulo, intitulado
“Individuos e coletividade (as grandezas historicas)”, é a reunido de trés conferéncias realizadas
em 1870 no museu local, onde aconteceu também, no ano seguinte, a palestra “Sorte e Infortinio
na Historia” que constitui o sexto e Gltimo capitulo do livro organizado por Oeri.

® BURCKHARDT, WB, p. 43-4 (RHU, pp.43-4)
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Bismarck, j4 completara um ano.”® Burckhardt era, entdo, um homem maduro
intelectualmente e suas opinides e posicdes acerca de sua época e, também, sobre
0 escrever e 0 pensar a histdria encontravam-se consolidadas.

Em Burckhardt, como se tem tentado ressaltar, pensamento e vida sdo
dimenses indissociaveis: o0 modo pelo qual concebia a historia relacionava-se
diretamente com o0 modo pelo qual entendia o tempo em que vivia. O século XIX
era, para ele, uma época instavel, em constante transformacdo. A Revolucgéo e 0s
acontecimentos que a sucederam inauguraram uma nova etapa na historia; etapa
que tornava imprescindivel aos estudos histéricos um rumo diferente do que
tinham tido até aquele momento. Nao era mais possivel que a tarefa do historiador
continuasse a ser a de desvendar uma ordem providencial “na qual tudo tem seu

8 pois a histéria ndo mais

lugar e da qual tudo deriva seu valor e justificacéo,
seguir mostrando, sempre com deferéncia, como tudo contribui para um suposto
grande fim historico. Tratava-se agora de pensar sobre 0s acontecimentos
histéricos de modo a liberar e a estimular as mentes, impulsionando decisdes e
acOes individuais. Assim, a funcéo principal da histéria, segundo o entendimento
de Burckhardt, era preservar e garantir de alguma forma a continuidade da
tradicdo. Ou seja, sua funcéo era a de manter vivo o elo entre presente e passado.
E por este motivo que, logo no inicio da prelecdo aos estudos historicos,
Burckhardt apresenta o tom que diferencia sua atitude das correntes dominantes
do pensamento sobre a historia. Seu tom revela a postura do professor: afirma seu
desejo de poder tecer um conjunto de consideragdes histdricas sobre uma série de
idéias mais ou menos aleatorias, que, em outro momento, poderiam até ser outras
idéias. Esse tom encontra-se presente na maioria das introducdes e apresentactes
de seus trabalhos. A Cultura do Renascimento na Itélia, inclusive tem no subtitulo
— “um ensaio” — a indicacdo de que o autor pretende refletir sobre a historia sem
estabelecer verdades definitivas. Na compreensdo de Burckhardt, o ponto de vista
do historiador é, por definigdo, subjetivo. De tal modo que ndo hesitava em
declarar com convicgdo que “nas maos de outrem”, o material que pesquisara

pode “facilmente experimentar ndo apenas utilizacdo e tratamento totalmente

" Apesar de o curso ter sido repetido vérias vezes entre 1868 e 1885, os manuscritos da introdugo
datam de 1872. Em um determinado trecho, o préprio Burckhardt revela a data ao dizer que
“oitenta e trés anos ja haviam se passado da Revolugao Francesa.”

8| jonel GOSSMAN. “Cultural History and Crisis: Burckhardt’s Civilization of the Renaissance in
Italy.” In Michael ROTH (ed.).Rediscovering History, p.415.
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distintos, como também ensejar conclusdes substancialmente diversas.”®

Também no curso sobre a Histdria da Cultura Grega, o historiador assegurou que
o carater de ensaio de suas consideracfes — chegando a afirmar que estaria ali ndo
apenas como professor, mas também como estudante e companheiro. Repetia,
assim, o argumento a respeito da subjetividade como condicdo subjacente a
pesquisa. Sua premissa basica era a de que, ainda seguindo 0S mesmos passos,
outra pessoa (ou mesmo ele) poderia chegar a resultados outros. 2

Ao se posicionar assim diante da platéia e do cénone académico,
Burckhardt expressa a forma como entende o estudo da histéria. Como se pode
perceber, o historiador da cultura descarta a pretensdo de consolidar verdades
objetivas a respeito do passado. Burckhardt, em sua serena resignacao, acaba por
promover a exacerbagdo da relatividade dos valores histdricos instaurada com a
tradicdo historicista em que se formou.® Afinal, a perspectiva historicista, apesar
de assumir a relatividade da histdria e o ponto de vista do historiador — que, como
tudo, também se encontra na corrente dos acontecimentos —, ndo abria méo da
possibilidade de conhecer de forma objetiva os fatos do passado. Nesse ambito,
era possivel falar do que de fato acontecera num determinado momento da
historia, gracas a metodologia critica empregada na investigacdo historica. Para
Ranke, representante de maior vulto dessa corrente historiografica no Oitocentos,
uma vez que o historiador esta ciente de sua historicidade, ele pode manter seus
préprios valores afastados da andlise do passado, garantindo a imparcialidade
desejada no tratamento dos fatos historicos. Burckhardt, por sua vez, sempre
encarou a objetividade com reservas e entendia que, dado o carater transitorio que
marcava a modernidade, falar em verdades historicas havia se tornado no minimo
inadequado, como podemos ler na seguinte avaliagcdo feita no curso sobre a

historia da cultura grega:

Os cursos de Historia das universidades padecem de uma crise que obriga
cada um a seguir seu proprio caminho. O interesse pela historia depende em alto

81 BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na ltalia, p.21.

82 Jacob BURCKARDT, Historia de la Cultura Griega, Vol.l, pp.13-14.

83Georg Iggers possui uma nota explicativa muito interessante na introdugéo de seu livro sobre a
historiografia alema do século XIX, na qual faz referéncia essas diversas formas de acepcédo do
termo historicismo, incluindo também uma extensa bibliografia sobre o debate em questdo. Cf.
G.G.IGGERS, The German Conception of History, p.295-8. Em nossa dissertacdo de mestrado
desenvolvemos mais detidamente uma andlise sobre a historiografia da cultura de Burckhardt com
relacdo ao panorama historiogréafico historicista. Cf. Janaina Oliveira, A Histdria da Cultura como
Critica a Modernidade.
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grau das oscilacdes do espirito ocidental; da direcdo geral de nossa formacédo
cultural; as divisdes e métodos antigos ndo satisfazem nem aos livros, nem a
catedra. O campo, portanto, se encontra livre. Felizmente, ndo sé vacila o
conceito histérico da cultura, mas também a pratica universitaria (junto com
outras coisas).*

Como alternativa, Burckhardt apresenta seu “método de importancia
proporcional”, amparado na construcdo de imagens historicas feitas a partir de
uma perspectiva assumidamente subjetiva, sem pretensfes a universalidade. De
acordo com esse método, o valor dado a determinados acontecimentos ou fontes é
relativo, sendo, portanto, proporcional ao empenho, a formacédo, a capacidade de
concentracdo, em suma, & vida daquele que estd realizando a pesquisa. A
“proporcionalidade” atesta a convic¢do burckhardtiana de que todos os métodos
sdo discutiveis e nenhum pode impor-se como absoluto.

Esta relatividade — que remete basicamente a uma postura que exige
erudicdo por parte do estudioso — também se estende as fontes. Pois, como a
historia da cultura ndo interessa narrar wie es eigentlich gewesen [0 que realmente
aconteceu], as fontes das quais o historiador da cultura lanca mdo sdo mais
abrangentes que aquelas que comumente o canone historiografico utiliza. Ao
olhar para o passado, o historiador ndo pergunta o qué, mas como aconteceu;
como a humanidade pretérita “era, pensava, contemplava e de que era capaz.”®
Dessa perspectiva, os fatos histdricos passam a ter uma dimensdo mais ampla, de
tal maneira que todas as formas de manifestacio do homem se prestam a
testemunhar sobre o periodo da histéria no qual se inserem.

A historia da cultura burckhardtiana se nutre, principalmente, “do que as
fontes e 0s monumentos nos revelam sem interesse, sem intencdo alguma, até sem

querer e, ainda mais, através de pura fantasia”

, hdo excluindo os elementos que
contribuem diretamente para a investigagdo. Assim, fato passa a ser ndo apenas o
que aconteceu, mas o que poderia ter acontecido, ndo s6 o que foi feito, mas
também o que se desejava realizar. Ou seja, além do sucesso, o0 fracasso também
se torna objeto da pesquisa historica.

Burckhardt compreendia os fatos como expressdes de uma faculdade

interna dos homens. Para ele, 0 querido e o0 pressuposto vem a ser até mesmo,

% BURCKARDT, Historia de la Cultura Griega, Vol.l, pp.9-10.
8 1d., Historia de la Cultura Griega, p.10. [grifos do autor].
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“mais importante que o acontecido; a concep¢éo, tdo importante quanto qualquer
fato, porque em determinados momentos se manifestara em fatos.”® Assim, na
busca pela identificagdo do constante na cultura de uma determinada época
historica tudo é fonte, “tudo o que nos seja transmitido de um modo ou de outro
pela tradicdo guarda relacdo com o espirito e suas mudangas, e € testemunho e

"8 Por isso, além das fontes tradicionalmente utilizadas na

expressdo delas
histéria politica, como os documentos oficiais e os relatorios diplomaticos,
também as memdrias, os diarios e cartas pessoais dos homens de Estado e as
narrativas originais de testemunhas, sdo recursos para a histéria da cultura. Por
fonte, Burckhardt compreende “todo o mundo literario e monumental.”

A vastidao de fontes conduz a indagacdo de como saber o que é realmente
relevante para elaboragdo da historia da cultura. Dito de outro modo: como
separar o tipico e o casual no passado? A resposta dada por Burckhardt é simples,
ainda que possa gerar desconforto entre aqueles acostumados aos procedimentos
rigorosos de uma metodologia cientifica. Segundo o historiador, ndo ha
simplesmente outro jeito sendo o da leitura dedicada das fontes. Ler e reler,
tomando notas, e, entdo ler de novo. “Somente uma leitura multipla e extensa
poderia certificar-lhe [ao historiador] e, entretanto, passaria ao largo de coisas de
importancia decisiva e outorgaria categoria de essencial e caracteristico ao
meramente acidental”, afirma Burckhardt, acrescentando que, mesmo com tal
leitura, o resultado da investigacdo ainda “dependera do estado de animo, de sua
fadiga, especialmente, do grau de maturidade de seu trabalho de investigacédo, que
tudo que caia em suas maos se lhe pareca insignificante ou, ao contrario,
interessante em todos seus detalhes.” De modo tal que ndo ha certezas na
metodologia da histdria da cultura burckhardtiana que previnam contra eventuais
erros (se € mesmo que podemos considerar que existem erros em tal contexto).
Somente a dedicacdo continuada, “uma atencdo ligeira sobre uma aplicacéo

constante”®®

, pode ajudar a alcancar melhores resultados.
Ainda que se descubra que um fato é inveridico, ele possui valor pelo que
ha de tipico em sua representacdo. Uma vez aberto espaco para o falso, altera-se o

estatuto da verdade historica, transformando em fonte tudo o que era deixado de

% bid.
¥ Ibid., p.10-11.
% 1d., WB, p. 62 (RHU, p.62).
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lado por uma historiografia que tinha por meta a cientificidade. Assim, as
manifestacdes artisticas — literatura, pintura ou arquitetura — tornam-se fontes de
suma importancia para a historia da cultura, visto que nelas, no entendimento do
historiador, pode-se captar mais claramente o que ha de constante em uma dada
cultura. Portanto, tal como aprendera com Kugler, é na diversidade de expressoes
artisticas que se apresentam de maneira mais expressiva os elos que ligam o
particular ao universal. Ao eleger as manifestacGes artisticas como fonte,
Burckhardt transforma o que era contigente no passado em material para a
historia.

Entretanto, ndo € apenas como fonte que a arte se aproxima da abordagem
histérico-cultural de Burckhardt. Também na forma em que o historiador
compreende a prépria historia, a arte se faz presente. Alias, repetidas vezes o
historiador manifestou que, para ele, a historia situava-se mais préxima a arte que
da ciéncia.”® Afirmacdo feita, por exemplo, em carta ao filésofo Karl Fresenius,
na qual Burckhardt fala ndo sé que entende a histéria como uma forma de poesia,
mas que vé a si mesmo como um artista na contemplagdo dos objetos historicos.

Diz entéo o jovem historiador:

Para mim a histéria é poesia em sua escala mais grandiosa; ndo me
entenda mal, ndo vejo isso de forma romantica ou fantéstica, o que ndo me valeria
coisa alguma, mas como um maravilhoso processo de transformacdo, como o de
uma crisalida, sempre com novas descobertas e revelacdes do espirito. E ai que
me posiciono na praia do mundo — estendendo meus bracos para o fons et origo
de todas as coisas, e é por isso que a historia é para mim pura poesia que pode ser
dominada por meio da contemplacdo. Vocés, fildsofos, vao além, seu sistema
penetra nos profundos segredos do mundo, e, para voceés, a histéria é uma fonte
de conhecimento, uma ciéncia. Porque vocés véem, ou pensam que véem, as
primum agens onde eu vejo mistério e poesia. Gostaria de ser capaz de dizer isso
mais claramente. (...)

Pense em mim como um artista, aprendendo e aspirando — pois eu
também vivo em imagens e em contemplacdo — e entdo pense na melancolia que,
de tempos em tempos, desce sobre os artistas simplesmente porque ndo podem
dar forma ao que foi despertado dentro deles — ai vocé sera capaz de explicar a si
mesmo porque eu também fico triste as vezes, por mais alegre que possa ser em
meu coracdo e em minha mente.

89 H
Ibid., p.12.
% \/er por exemplo as cartas de 14 e 19 de junho de 1842. In BURCKHARDT, Briefe, pp.78-21
(Cartas, pp.161-6).
*! Ibid. [Grifos nossos]
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A essa apreensdo estética da realidade do passado correspondem o0s
quadros histéricos montados a partir de uma escrita de estilo Unico e vigoroso,
como forma de representagdo dos eventos do passado. Com a montagem desses
quadros, o historiador tencionava colocar a disposi¢do de seu publico imagens que
proporcionassem a possibilidade de contemplacgéo historica, procedimento que ele
entendia como ideal para a compreensdo da historia de uma dada cultura e como
meio de manter vivos os vinculos entre presente e passado. Por isso, desde o
comeco Burckhardt havia se proposto a escrever sobre a historia da melhor forma
possivel. Nesse sentido, escrevera ainda de Berlim:

Um voto eu fiz: o de tentar escrever em estilo legivel por toda a minha
vida, e sempre ter como objetivo 0 que é interessante, em vez de uma seca,
factual perfeicdo. E realmente uma vergonha; o trabalho da maioria dos
historiadores aleméaes é lido apenas por eruditos, e é por isso que, no momento
em que surgiu, Ranke encontrou um grande publico faminto. Os franceses tém
sido muito perspicazes, e Ranke aprendeu muito com eles, mas ndo admite. As
pessoas estdo sempre falando sobre a arte de escrever historia, € muito pensam
gue fazem o suficiente quando substituem as sentengas labirinticas de Schlosser
pela seca narracdo dos fatos. Mas ndo [é assim, trata-se] de uma questdo de
peneirar os fatos, de selecionar o que pode interessar aos homens. Se vocé
conseguir alcancar algo nessa direcdo, até as tracas irdo Ihe agradecer.

A habilidade literaria de Burckhardt é uma de suas mais importantes
qualidades. Muitos comentadores atribuem boa parte do sucesso de A Cultura do
Renascimento na Italia as imagens historicas marcantes elaboradas pelo
historiador. Para Felix Gilbert a Renascencga nessa obra “apresenta-se como uma
pintura em um cavalete.”®® Uma outra metafora possivel sobre esse modo de
apresentar a historia da cultura através de imagens, € descrevé-lo como
semelhante & técnica de revelacdo fotografica.®* Mais uma vez, A Cultura do
Renascimento na Italia é o melhor exemplo. Ali, Burckhardt tinha como intencao
revelar uma determinada imagem do que aconteceu naquela época na Italia, isto é,
fornecer uma representacdo do espirito daquela época de florescimento cultural.
Mas ndo uma imagem coesa e totalizante, e sim parcial e, por isso mesmo,
limitada: um ensaio, tal como ele mesmo disse na introdu¢do do livro. No

processo de revelacdo fotogréfica, a imagem se forma aos poucos, surgindo do

% Carta de 21 de marco de 1842 a Kinkel, Ibid, p.77 (Cartas, p.158)

% Gilbert, History: Politics or Culture?, p.57.

% Esta metéafora foi sugerida por Fabiana Werneck, na apresentacdo de um seminério sobre A
Cultura do Renascimento na Itdlia em uma disciplina obrigatoria que cursamos juntas no mestrado
de Historia do Programa de P6s-Graduagdo da PUC-Rio no ano de 1999.
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tanque onde se coloca o papel imerso em quimicas. H4 uma auséncia de uma
ordenacdo cronoldgica, ndo existindo assim um principio que imponha uma
sequéncia necessaria para o aparecimento do resultado final. No Renascimento de
Burckhardt, a cronologia também ndo se apresenta como determinante para a
construcdo da imagem, sendo até possivel inverter ou embaralhar a disposicao dos
capitulos sem que haja prejuizo algum. No livro, os fragmentos vao aparecendo
aqui e ali, eventos ocorridos simultaneamente no tempo surgem em pontos
diferentes, até que, finalmente, imagem do homem e da vida de entdo se mostra
por inteiro. Esta imagem realizada por Burckhardt, tal como em uma fotografia,
apresenta um angulo, uma perspectiva sobre o objeto capturada por alguém, uma
escolha em nada isenta de distor¢Bes, completamente subjetiva. Nao resta duvida:
Burckhardt, em sua abordagem do passado, havia se distanciado de vez dos
principais postulados da tradi¢gdo em que se formara.

N&o era apenas a tradicdo do historicismo que Burckhardt recusava com
sua énfase da subjetividade. Na introducdo de Sobre o Estudo da Historia,
Burckhardt rejeita, sobretudo, o tratamento da histéria pela filosofia, referindo-se
explicitamente as concepcdes da filosofia da historia de Hegel. Definitivamente,
tentar formar um “sistema” ou construir “idéias historicas universais” estava longe
de suas pretensdes. Sujeitar a contemplacdo historica a um conceito configurava,
mesmo, uma atitude inadmissivel. Como mencionado anteriormente, a filosofia
aplicada a historia era, em sua concepcao, uma contradicdo, pois a historia cabe a
coordenacdo dos acontecimentos, segundo um interesse do presente em relacdo ao
passado.® O historiador refutava, assim, o estabelecimento de qualquer postulado
a priori para a historia, tal como proposto na origem da filosofia da histéria.

A temética da relagdo entre filosofia da histéria e historia esteve
constantemente presente no pensamento de Burckhardt desde os tempos de
estudante. Constituia uma espécie de dilema que o historiador encarava com
receio, ja que alimentou a vida inteira a convic¢do de que ndo era capaz de
compreender plenamente os meandros da filosofia, muito menos de produzir
especulacOes dessa natureza. Também € fato que nunca forneceu argumentos que
explicassem como chegara a esta conclusdo. O fato é que, mesmo tendo reiterado

diversas vezes ao longo de sua vida que ndo conseguia pensar nos moldes

% Id., WB, p. 44 (RHU, pp.44).
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filoséficos, o assunto aparece com freqiiéncia em suas cartas. Ja aos vinte e quatro
anos declarava sua intencao de afastar-se de qualquer especulacdo desta natureza,

em carta enviada ao amigo Karl Fresenius:

Apesar de ser um filésofo, vocé deve me permitir dizer a seguinte
verdade: um homem como eu, que é ao mesmo tempo incapaz de especular e que
ndo se entrega a pensamentos abstratos nem por um minuto que seja durante uma
ano inteiro, age melhor se investigar e esclarecer as questdes mais importantes de
sua vida do modo que Ihe for natural. (...). Por natureza, agarro-me ao concreto, a
natureza visivel e & histria. %

Ainda assim, o historiador reconhecia a influéncia do hegelianismo em
voga. Burckhardt mostrava-se ciente de que, por mais que ndo se enquadrasse
nessas concepgoes, existia um vocabulario e um modo de pensar correntes em sua
época nos quais ele também encontrava-se inserido, e dos quais, em virtude de sua
inabilidade afirmada o tratamento de tais questdes, talvez ndo lograsse se
desvencilhar. Reconhecendo isto, Burckhardt declara na sequiéncia da carta a

Fresenius:

As especulacbes de outro homem jamais poderiam me satisfazer e menos
ainda me ajudar, mesmo se eu fosse capaz de adota-los. Serei influenciado por
elas assim como pelo espirito que prevalece no ar do século XIX; talvez eu seja
até mesmo inconscientemente guiado por certas tendéncias da filosofia
moderna.®’

O historiador, entretanto, advoga um outro ponto de vista e, na mesma
carta, complementa: “deixe-me experimentar sentir a histéria em seu nivel mais
baixo, em vez de entendé-la a partir do ponto de vista dos principios universais.”®

E assim é que podemos compreender sua proposta nas conferéncias
realizadas anos mais tarde. Para Burckhardt, refletir teoricamente sobre a historia,
propor uma teoria para compreensdo do passado, talvez fosse sindnimo de
“filosofar” sobre a histéria. E possivel afirmarmos que Burckhardt tenha
confundido filosofia com teoria da historia, como lembra Luiz Costa Lima no

prefacio a edicdo brasileira da selegdo das suas cartas.*® Tal confusdo, entretanto,

% Carta de 19 de junho de 1842 a Karl Fresenius, in BURCKHARDT, Briefe,pp.79-80. (Cartas,
pp.164-5).

% Ibid. [grifos nossos].

% Ibid.

% Luiz COSTA LIMA, “Introducéo & Edigéo Brasileira”, in BURCKHARDT, Cartas, p.31.
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ndo ofusca a consideracdo da relevancia que os temas que envolvem o
pensamento sobre a historia e a filosofia ocuparam em suas consideragdes.

Um indicativo de que o tema da filosofia da historia lhe era realmente
caro, reside no fato de Burckhardt ter se dedicado a tratar, no inicio de sua
conferéncia introdutoria, dos exemplos maiores da filosofia da historia, citando
Santo Agostinho e Hegel. Para ele, ambos os casos constituiam esforcos de
sistematizar a histdria, submetendo-a a um Unico principio; o primeiro, o de Deus,
e 0 segundo, o do Espirito Absoluto.

Segundo Burckhardt, Santo Agostinho representava um verdadeiro modelo
para as sinteses histdricas de carater religioso, que sua Civitas Dei era a base para
todas as teodicéias. Mas logo na sequéncia da argumentacdo, o historiador
descarta essa possibilidade em suas consideracdes, afirmando que sistematizagOes
dessa natureza possuem sua razdo de ser, mas estdo fora do raio de interesse da
historia da cultura. A teologia da histéria possuia beneficios que, por serem
proporcionados pelo campo religioso, encontravam-se fora do interesse do
historiador. A fé — “faculdade especial” dos homens — ndo se aplica, na sua
opinido, aos interesses que regem a investigacdo historica. Apo6s as linhas
dispensadas a Santo Agostinho, o historiador passa a tratar da filosofia da historia
de Hegel. Diz Burckhardt:

Até agora, a filosofia da histdria marchou sempre detras da historia e,
procedendo por cortes horizontais, seguiu sempre uma ordem cronolégica. Por
este mesmo caminho tenta remontar-se a um programa geral de desenvolvimento
do mundo, quase sempre em um sentido altamente otimista. Assim procede, por
exemplo, Hegel em sua filosofia da histéria.'®

Os comentérios de Burckhardt sobre a filosofia da historia de Hegel
tratam, sobretudo, da introducdo que o filésofo fez para o curso sobre a filosofia
da historia. Obviamente, em concordancia com sua convic¢do em ndo “teorizar”
sobre a historia, Burckhardt ndo se ocupou em debater, no ambito filoséfico, as
questdes propostas por Hegel. Limitou-se a elencar alguns pontos que considerava
mais importantes: primeiro, a critica ao conceito de razdo enquanto principio que
rege 0 mundo e como geradora do movimento da historia universal, que, por sua
vez, constitui um processo racional. Em seguida, trata do ponto em que Hegel se

diz “perseguido por uma sabedoria eterna”, motivo pelo qual sua filosofia se

100 4., WB, p. 44 (RHU, pp.44).
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expressa como uma teodicéia que tem sua base no conhecimento do afirmativo (o
bem), contraposto ao negativo (os males do mundo). De tal forma que a histéria
universal seria entdo a historia do bem triunfando gradualmente sobre 0 mal. No
terceiro ponto, Burckhardt comenta a idéia fundamental da filosofia da historia de
Hegel ter a historia universal como caminho necessario para a tomada de
consciéncia do espirito e que, de acordo com o filésofo, essa caminhada do
espirito na histdria universal seria uma evolucao em direcdo a liberdade (citando a
famosa passagem na qual o filésofo descreve o percurso do espirito do Oriente ao
Ocidente). Por fim, o historiador da cultura chama atencéo para o fato de Hegel
ter introduzido “cuidadosamente” a teoria da perfectibilidade, ou a teoria do
progresso, em sua filosofia.

Sobre o primeiro ponto listado, ou seja, a afirmacdo de um principio
anterior a histdria, Burckhardt j& havia descartado veementemente qualquer
chance da histdéria possuir um a priori, estando, nesse sentido, alinhado ao
pensamento que Ranke possuia sobre este topico. Quanto ao segundo ponto, 0
historiador da Basiléia enuncia desconhecer os fins da “sabedoria eterna” que
“perseguem” o filésofo. Para ele ndo se pode representar a histéria do mundo
como uma teodicéia, justamente pelo fato dessa “sabedoria eterna” ser parte dos
“mistérios” inacessiveis ao conhecimento dos homens: Deus existe, mas sua
interferéncia na histéria ndo interessa a Burckhardt, razdo pela qual ele deixa a
tarefa de refletir sobre as origens e os fins Gltimos da histéria para os fildsofos e
tedlogos da historia. Tal postura pode ser atribuida a sua formacéo teoldgica, ou,
melhor dizendo, a teologia negativa que assumira em sua juventude: Deus ndo se
d& a conhecer diretamente no mundo e, portanto, a possibilidade da histdria
universal ser uma teodicéia ndo representa uma alternativa para compreensdo dos
acontecimentos historicos no entendimento de Burckhardt. Nesse sentido,
pressupor de antemdo a existéncia de um plano universal apenas poderia induzir a
erros, uma vez que tanto premissa, como desenvolvimento e, também, desfecho
sdo equivocados na propria natureza de seus postulados. A premissa de um
conceito exterior e anterior a propria histéria tira dos acontecimentos historicos o
que ha de peculiar em sua existéncia, ja que, para a filosofia, 0os acontecimentos
existem para a realizacdo do conceito ou da razdo, para usar um termo hegeliano.
Nesse trecho Burckhardt deixa transparecer a ironia caracteristica de seu estilo:

diante da pretensdo de sujeitar a historia a um principio universal, o historiador
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afirma que os filésofos, “por ndo serem capazes de prescindir de toda premissa”,
fazem com que a histéria apareca “tingida pelas idéias que [eles] comecaram a
assimilar com trés ou quatro anos de idade.”*®* E preciso ressaltar, no entanto, que
Burckhardt ndo despreza as filosofias da histéria comum todo, pois chega a citar
Herder como um bom exemplo de filosofia da historia, afirmando que ele
contribuiu para o estudo historico “pondo sal na histéria”. Compreende-se assim
que seu esforco &, sobretudo, o de distanciar-se do hegelianismo.'%

No que tange o desenvolvimento da historia, o erro da perspectiva
filosoficamente orientada aos moldes hegelianos consiste no fato dela se dar de
forma diacronica. Ordenar 0s acontecimentos numa sucesséo cronoldgica, baseada
em um otimismo que acredita que aquilo que se segue é sempre melhor do que o
anterior é, na concep¢do de Burckhardt, um equivoco. “Os filésofos da histdria
consideram o passado como antitese e etapa previa a nds, vendo em nds o produto
de uma evolucao”, diz ele. A historia assim ordenada pode no maximo degenerar
em “historias da cultura universal (as quais, as vezes, se da 0 nome abusivo de
filosofia da histéria).”*®® Lembremos que Burckhardt, em sua historiografia da
cultura, se propunha a abordar a histéria de maneira sincrénica, montando quadros
de determinadas épocas nos quais a cronologia nao constitui, em nenhum instante,
um fator realmente importante. E, de certo modo, & sincronia que ele esta se
referindo quando fala em “cortes transversais” feitos num méximo de direcGes
possiveis. “Cortes” que, por exemplo, realiza na A Cultura do Renascimento na
Italia, ao tratar o espirito italiano de entdo nas mais diversas manifestaces. O
historiador, portanto, ndo concordava em conceber a histéria como um caminho
evolutivo impulsionado pelo progresso de um espirito racional que, por uma
questdo de necessidade, se desenvolve no mundo dos eventos. Para ele a histdria
era algo distinto: “a historia, para mim”, assevera Burckhardt, “é sempre, em sua
maior parte, poesia; uma série das mais belas composicOes artisticas. Portanto,
ndo acredito em um ponto de vista a priori; este € um assunto para o espirito do

mundo, ndo para o homem da histdria.”*%*

1% Ihid, p. 44 (RHU, pp.45).

192 |hid, p. 46 (RHU, pp.46).

103 1bid.

104 Carta de 16 de junho de 1842 a Willbald Beychlag, in BURCKHARDT, Cartas, p.162. [grifos
nossos].


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210219/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0210219/CA

173

Como se sabe, ha sim uma instancia “espiritual” na historia para
Burckhardt. Mas ela néo € racional nem tampouco pode ser dimensionada “como
um todo” pelos homens. Esse é um ponto delicado ndo sé em Burckhardt, mas do
pensamento germanico de um modo geral, por envolver a relagdo entre o
particular e o universal, ou entre o individual e o espiritual. Assim, o espiritual
existe para o historiador, mas o que lhe interessa sdo suas manifestacdes no
mundo historico, ou seja, em sua dimensdo mutavel, condicionada, transitéria.

Para Burkchardt essa é a fungdo da histéria em geral: mostrar as duas
dire¢Bes fundamentais que existem em uma instancia espiritual, a transitoria e a
imortal. Pois, como ele mesmo diz, “o espirito é mutavel, mas n&o [é] mortal.”*%
H& uma ligacao entre os acontecimentos individuais e um elemento transcendente.
O que importa é identificar os primeiros e ndo explicar a natureza dessa ligacéo,
pois é dessa forma que se d& a continuidade da histéria. Ndo h& um plano
universal que conecte os varios acontecimentos desde o principio do mundo
através do tempo, mas ha momentos na historia onde € possivel reconhecer uma
unidade espiritual, o “espirito da época.” Esses momentos sdo, para Burckhardt,
0s objetos da historia da cultura. Ou seja, a sua historiografia da cultura importa o
que o passado tem de constante, tomando como ponto de partida “o homem que
sofre, aspira e age, 0 homem tal como foi e sempre sera.” %

Porém, em virtude desta sinuosa relagdo entre manifestacGes da vida
espiritual do homem, o empenho de Burckhardt em produzir um afastamento da
filosofia hegeliana €, por vezes, obliterado. De tal forma que sobre a relacdo entre
universal e particular articuladas sob o prisma da concepc¢do de espirito — espirito
de uma determinada época, no caso de Burckhardt — recaem, em geral,
comentérios que o aproximam da filosofia da histéria de Hegel. A aproximacéo
do pensamento de ambos sobre a histdria através da idéia de espirito é apenas a
possibilidade mais imediata, mas ndo necessariamente a Gnica.’”” Basta que, por
exemplo, se leve em conta o fato de que tanto a nocdo de Volksgeist (espirito do
povo) e Zeitgeist (espirito de época) estarem presentes nas reflexfes de

1% BURCKHARDT, WB, p.48 (RHU, p.48).

T'% bid., p.46.

19%/er Lionel GOSSMAN, “Kulturgeschichte, Kunstgeschichte, Genuss: History and Art History
in Burckhardt.” Para Gossman, as diretrizes dos escritos de Burckhardt sobre histéria da arte
aproximam-se daquelas postuladas por Hegel na introducdo de suas “Li¢des sobre a Estética”,
sobretudo ao que diz respeito a compreensao da Grécia Antiga como periodo de apogeu da arte e
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pensadores como Herder, Goethe, Schiller, aléem de Ranke e o proprio Kugler.
Este ponto em comum permite aventar outras provaveis influéncias que levariam
ao uso que Burckhardt faz da idéia de espirito em sua obra. Portanto, afirmar que
Burckhardt se manteve hegeliano, sobretudo, pelo uso da concepcao de espirito é
critica-lo por néo ter conseguido se esquivar de toda uma tradicdo.'®

Mesmo do ponto de vista terminoldgico, ainda que use a nocao de espirito
de época, pode-se dizer que Burckhardt buscou o afastamento da filosofia de
Hegel, como sugere o uso do termo Kultur nos titulos de seus trabalhos, por
exemplo em Die Kultur de Renaissance in Italien (*“A Cultura do Renascimento
na Italia”) e Griechische Kulturgeschichte (“Historia da Cultura Grega”), e
também na definicdo de seu oficio, pois ele se dizia um Kulturhistorien e ndo um
Geisthistorien. Como alerta Raymond Geuss, em artigo sobre a distingdo dos
termos Bildung, Kultur e Geist, entre 1800 e 1870, o uso de Kultur era pouco
corrente nos textos académicos alemdes, nos quais prevalecia a utilizacdo da
nocdo Geist. Segundo Geuss, isso se devia, possivelmente, a influéncia do
hegelianismo,. De acordo com os preceitos da filosofia da historia de Hegel o uso
do termo Kultur ndo faria muito sentido, uma vez que a pluralidade das
manifestacdes de sociabilidade, religido, folclores etc. — ou seja, Kultur —,
possui uma unidade subjacente, da qual tais manifestacGes constituiriam téo-
somente formas de uma estrutura historicamente desenvolvida, em uma palavra,
Geist. “Em tal esquema”, afirma Geuss, “ndo haveria lugar para um conceito
separado de cultura.”*® Burckhardt era um historiador da Kulturgeschichte, como
tal, recusava a submissdo da historia a qualquer principio universal.

O historiador da arte E. H. Gombrich, aponta pontos de proximidade que
se podem encontrar comparando as marcacdes feitas por Hegel em sua Filosofia
da Historia com a estrutura de A Cultura do Renascimento na Italia e a Historia

da Cultura Grega de Burckhardt.*® Gombrich afirma que, compreendida em sua

da modernidade do século XIX como seu oposto, isto é, como uma época na qual arte teria
chegado ao seu fim.

108 Ainda sobre os termos Volksgeist e Zeitgeist, & preciso lembrar que o primeiro encontra-se
fortemente ligado a idéia de nagdo, ao espirito de uma na¢édo, e Burckhardt, desde 1848, havia se
convencido de que era preciso pensar a historia por outros caminhos que nao aqueles relacionados
ao favorecimento dos estados-nacionais; o que, poderia explicar, assim, sua opcao pelo espirito de
época como objeto para a historiografia da cultura.

199 Raymond GEUSS, “Kultur, Bildung and Geist”, p. 157.

10 ¢f. E.H. GOMBRICH, Para uma Histéria Cultural, cap. 3. A respeito do comentario de
Gombrich sobre o suposto hegelianismo de Burckhardt, é interessante frisar que, de um modo
geral, os especialistas na obra de Burckhardt ndo debatem as criticas do historiador da arte.
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estrutura metodologica, € possivel perceber o quanto a historia de Burckhardt é

hegeliana. Diz o historiador da arte:

Tal estrutura é o edificio hegeliano da histéria cultural, com o seu
corolario, o “método de exegese”. Tendo postulado a unidade de todas as
manifestacbes de uma civilizagdo, o método consiste em tomar diversos
elementos da cultura, como por exemplo, a arquitetura grega e a filosofia grega, e
perguntar como podera demonstra-se que sdo expressdes do mesmo espirito. No
fim de uma tal interpretagdo deve haver sempre um triunfante QED euclidiano,
pois foi essa mesma a tarefa que Hegel atribuiu a histéria: descobri em cada
pormenor factual o principio geral que lhe subjaz.'"*

Com base nestas comparagdes, Gombrich afirma que Burckhardt era
hegeliano mesmo contra a sua vontade. Entretanto, a impressao que se tem ao ler
Gombrich € de que este langa um olhar sistematico sobre a obra de Burckhardt e
ndo procura compreender o problema com que o historiador lidava em suas
formulacBes sobre a historia. Some-se isto o fato de Burckhardt recusar qualquer
tipo de teleologia. Portanto, sua negacdo do ponto principal da filosofia de Hegel
em sua aplicagdo na historia, ndo é um detalhe que pode ser desconsiderado.

Entretanto, se ao olharmos o conjunto das reflexdes de Gombrich,
compreende-se que a critica que o historiador da arte deseja fazer ndo é
diretamente a Burckhardt, mas sim a producdo da historiografia da cultura de
modo geral. Pois, para Gombrich, a histéria da cultura, tal como realizada até

aquele momento,**?

ndo havia cumprido sua real finalidade: produzir histérias que
garantissem a continuidade entre passado e presente. Ele atribuiu este fato a
incapacidade dos historiadores de criticar o determinismo e o coletivismo da
filosofia da historia hegeliana arraigados nas raizes da histéria da cultura. Diz
Gombrich: “E esta crenca num espirito coletivo independente e supra-individual
que me parece ter bloqueado o aparecimento de uma verdadeira historia

|” 113
)

cultura e alerta: “o nosso passado afasta-se de nds a uma velocidade

assustadora, e, se queremos manter abertos 0s canais que nos permitem
compreender as maiores criagcfes da humanidade, temos que estudar e ensinar

histria da cultura de modo mais profundo e intenso”***.

11 pid., p.52.

1121967, ano das conferéncias que séo apresentadas no livro.
3 GOMBRICH, op. cit., p.78.

14 bid., p.93 e 94.
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Ora, fazer da historia da cultura 0 meio para garantir a continuidade
historica, é justamente o cerne das reflexdes de Burckhardt sobre a historia. De tal
modo que, enquanto historiador, Burckhardt posicionava-se como um Cicerone,
um guia para uma compreensdo historica que preservasse a dimensao de fruicéo,
de gozo, tradicionalmente proporcionada pelos objetos de arte, capaz de despertar
nos individuos um espirito sendo criador, a0 menos critico. A idéia de Genuss —
0 ato de entrar em posse da tradicdo do espirito humano, transcendendo as
limitagBes impostas pela individualidade, pelo tempo e pelo espaco™® —,
presente no subtitulo de Cicerone: Einlentung zum Genuss der Kunstwerke
Italiens (“Introducdo para a Fruicdo das Obras de Arte da Italia”), permeia, na
verdade, a perspectiva de Burckhardt acerca da relacdo que os homens deveriam
ter com o conhecimento histérico. Alias, pensar Burckhardt como um cicerone da
histéria, como guia para uma audiéncia ora académica, ora diversificada, é, de
fato, apropriado. Um cicerone que tem na continuidade historica o fio condutor de
suas consideracdes. Apontar como esse fio se faz presente em seu trabalho é o

almejado no item que encerra este capitulo e a tese.

4.5

A eternidade no efémero: a continuidade histérica de Burckhardt

118 95 momentos

Burckhardt aplicou a proposta cortar transversalmente
histéricos em todas as analises que se disp6s a realizar. Se pensamos em A
Cultura do Renascimento na Italia, a idéia de transversalidade no tratamento dos
assuntos se mostra de maneira explicita: ali, vemos claramente uma imagem se
formar a partir de um movimento de observacdo que leva em conta varios angulos
sobre 0 mesmo objeto. A fragmentag&o politica e as novas formas de participacdo
no poder; o surgimento da individualidade; a relagdo com a Antiguidade, o
humanismo, as universidades; a descoberta do novo continente e mudangas no
campo das ciéncias; a configuracdo das cidades e de seus cotidianos; as festas e a
sociabilidade; a moralidade e o lugar da religido, compdem 0s cortes transversais

referidos pelo historiador. Todas as partes do livro corroboram a formagéo de uma

15v/er Lionel GOSSMAN, “Kulturgeschichte, Kunstgeschichte, Genuss: History and Art History
in Burckhardt”, p. 6.
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imagem sobre 0 homem e a vida no Renascimento italiano*’. Também na leitura
de seus cursos e palestras, a composicdo transversal de suas consideracdes se
mostra, ainda que as vezes de maneira menos evidente.

No intuito de encerrarmos nossas reflexes sobre a concepcao de historia
de Burckhardt, propomos langarmos um ultimo olhar, transversal, sobre os
Historische Fragmente. Aqui, ao nos apropriarmos da sugestdo do proprio
Burckhardt para analisarmos o contetdo de suas aulas, estamos imbuidos de duas
intengdes: em primeiro lugar, perceber como o historiador da cultura lidou com o
problema da continuidade histérica nas apresentacfes que fazia cotidianamente
como professor. Desta forma retornamos a reflexdo sobre a alternativa
historiografica de Burckhardt para equacionar o atributo de contingéncia que
permeia a temporalidade e a vida no mundo moderno. Em segundo lugar,
desejamos comparar, uma vez mais, a perspectiva historica de Burckhardt com a
de Hegel em sua filosofia da historia, agora ndo tendo em conta apenas as
determinac@es conceituais, mas também as proprias historias contadas por ambos
em suas prelegdes.

Os “Fragmentos Historicos” constituem o resultado de uma compilacéo
das anotacOes das aulas que Burckhardt ministrou na Universidade da Basiléia
praticamente nos ultimos vinte anos de sua vida, entre 1865 e 1885. Os
Fragmentos, selecionados por Emil Dirr e publicados pela primeira vez em 1929
como um volume na edic¢do das obras escolhidas do historiador, podem ser lidos
de maneira complementar as consideracfes de Burckhardt nas palestras Sobre o
Estudo da Histdria. Pois, as afirmacdes feitas ali sobre o pensar histérico sédo
repetidas e refletidas em varios momentos de suas prele¢des, independentemente
da época tratada. Presentes principalmente nas introducdes dos cursos, podemos
observar algumas concepcdes de Burckhardt sobre a historia como, por exemplo,
a recusa em subordinar os acontecimentos historicos a qualquer conceito a priori,
a negacdo da idéia de progresso e, por extensdo, de desenvolvimento progressivo
da humanidade ao longo da histéria, assim como a afirmacéo da singularidade dos
eventos e da subjetividade daquele que os narra. Mas, sobretudo, o que é

fregliente na fala do historiador é a preocupacdo em estabelecer relacdo entre o

116 BURCKHARDT, WB, p. 43-4 (RHU, pp.43-4)
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passado e o presente, em (re)estabelecer e afirmar os elos da continuidade
historica, atraves da reapropriacdo continua do passado pelo presente que somente
uma formac&o individual (Bildung) solida pode garantir.

Ao todo, nos Fragmentos encontram-se trechos de cinco cursos proferidos
por Burckhardt, a saber: um sobre a “Antiguidade”, outro sobre a “ldade Média”,
outro abordando a “Histéria Moderna [Neuere Geschichte] de 1450 a 1598”, aulas
sobre a “Historia dos séculos XVIII e X1X”, e um ultimo curso chamado de “A
era da Revolucdo”. No trabalho de organizacdo do material, o editor optou por
dispd-lo sincronicamente, 0 que nos permite imaginar como seria uma histéria
universal burckhardtiana. Ainda que Burckhardt tenha falado da histéria do
Ocidente dos gregos até o tempo em que vivia e que algumas vezes possamos
identificar um esforco de relacionar as épocas, definitivamente, ndo ha apontado
em parte alguma a presenca de algo nem mesmo préximo a um espirito totalizante
aos moldes hegeliano. A diacronia € mesmo a forma, por exceléncia, de
apresentacdo da historia da cultura burckhardtiana.

Burckhardt, como dissemos, apesar de reconhecer que ha uma dimensao
espiritual na historia, traz em seu olhar o atributo da vida moderna, isto é, a
contingéncia. Por isso, em sua postura had sempre a relativizagdo de quem
reconhece as limitacdes impostas pelas incertezas de um mundo em constante
transformacgdo. Assim, ao conjecturar sobre a possibilidade de se fazer uma

historia universal, diz o historiador:

A vida da humanidade é uma unidade cuja flutuacdo no tempo ou lugar constitui
um sobe e desce, apenas para 0s nossos fracos sentidos, mas, em realidade, segue
uma necessidade superior. Tracar a Ultima em detalhe permanece uma tarefa
dubia e dificil. Nem tudo que agora e entdo aparece ao investigador como um
decreto da histéria universal [Wetlgeschichte] realmente merece esse titulo.**®

Ressaltado por Burckhardt como o Unico elemento presente na histdria
universal e, por isso, passivel de identificacdo, o sofrimento e as a¢des humanas
s&0 0 objeto de investigacdo histdrica. E a este respeito que o historiador atribui o
carater “patologico” de sua proposta historiografica na palestra de apresentacdo de

Sobre o Estudo da Histéria. Ali, diz o historiador:

17 As especificidades historiogréficas de A Cultura do Renascimento na Italia foram analisadas
em nossa dissertacdo de mestrado. Cf. Janaina OLIVEIRA, A Histéria da Cultura como Critica a
Modernidade, capitulo 3.

118 BURCKHARDT, HF, p.26 (JHH, p.26 ) [Grifos nossos]
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Tomamos como ponto de partida o Gnico centro permanente e possivel para nos:
0 homem que padece, aspira e atua; o0 homem tal como é, como foi sempre e
sempre sera. Por isso, nosso modo de tratar o assunto sera, em certo sentido,
patolégico.'*®

Também na introducdo do curso sobre a Antiguidade, num tépico
intitulado “sobre a indispensabilidade intelectual de estudar a histéria antiga”, ele
afirma da mesma maneira os elos entre passado e presente através dessa que para
ele € a caracteristica comum a todos os homens. E mais, ao fazé-lo ainda afasta a
possibilidade deste elo existir através de um desenvolvimento da humanidade ao
longo do tempo. “Existem trés grandes eras no mundo, talvez como nos trés fases

do dia no enigma da Esfinge?”, pergunta Burckhardt. Em seguida, ele responde:

Mais propriamente, existe uma metempsicose continua dos atos e
sofrimentos humanos através de incarnagdes incontaveis. Uma investigacao
genuina ird querer reconhecer todas essas mutacGes e abandonar qualquer
parcialidade por eras especificas (tudo bem em ter uma predilecdo, pois isso é
uma questdo de gosto), e ird fazer tudo isso tdo logo o mais vivo o sentimento
pela inadequacdo humana em geral seja. Uma vez entendido que nunca houve,
nem nunca havara, nenhuma época feliz e dourada, em um sentido fantasioso, se
permanecera livre da tola supervalorizagdo de algum passado, do desespero sem
sentido do presente ou da insensata esperanca pelo futuro, mas reconhecerd na
contemplacéo das eras historicas uma das mais nobres compreensdes: € a historia
da vida e do sofrimento da humanidade vista como um todo.*?

Para Burckhardt, a Antiguidade ndo é a infancia da humanidade — ao
contrario: na infancia estdo alguns povos contemporaneos quando comparados aos
antigos. A Antigliidade é tdo somente o primeiro ato do “drama do homem”, que
aos nosso olhos é “uma tragedia com esfor¢o, culpa e tristeza incomensuraveis”.
A “alma” [Seele] dos antigos esta presente na cultura em que vive, de tal modo
gue “suas obras, sua missdo e seu destino seguem vivos em no@s”, afirma o
historiador da Basiléia. *** Como se pode notar, os lacos que ligam o passado ao
presente ndo residem na idéia de um espirito que se desenvolve no tempo, mas
sim na comunhdo firmada através de um sentimento, a consciéncia de finitude,

nos arriscariamos dizer.

Nosso tema é o passado que esta claramente conectado com o presente e o futuro.
Nossa idéia fundamental é o curso da cultura [Kultur], a sucessdo dos niveis de

1191d., WB, p.46 (RHU, p.46)
120 1hid., p.3 (JHH,p.3).
12 |bid.
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cultura [Bildungsstufen] nos varios povos e nos préprios individuos. Na verdade,
devem-se enfatizar especialmente aquelas realidades histéricas cujos fios
conduzem ao nosso proprio tempo e cultura [Bildung].*?

Assim, pela eleicdo de momentos do passado, o historiador vai tecendo 0s
fios da continuidade da histéria. E esta uma das peculiaridades dos cortes
transversais realizados por Burckhardt em sua historia da cultura: colocar o
presente em dialogo com o passado. Portanto, ndo se trata apenas de um olhar
diferenciado sobre o passado, mas também uma forma de didlogo com o presente.
Tanto na obra sobre o Renascimento, como em suas aulas e prelecbes, o
historiador sempre visou estabelecer relacdo entre o periodo tratado e momento
em que vivia. A proposito, a perspectiva daquele que sistematiza e apresenta as
reflexdes sobre o passado, se fazem presentes regularmente nas falas de
Burckhardt.

No tratamento dado ao periodo medieval, mais uma vez, vemos 0
historiador realizar esse didlogo e romper com a ideia do desenvolvimento
progressivo da humanidade. Como é sabido, uma das primeiras afirmacdes de
Burckhardt ao tornar o Renascimento um corte epocal, tratou de desfazer a nogao
comum da Idade Média como um momento de decadéncia na histéria.’?® “A
Idade Média ndo é responsavel pelo declinio de nosso presente!”, exclamava.'**
Assim como declinara a visdo do mundo antigo como perfeito e feliz, afirmando o
carater trdgico e agonal ao realizar a historia da cultura grega, Burckhardt
recusava a idéia de que a época medieval fosse um momento de trevas e
infelicidade na historia. Tais concepgdes eram 0 que costumava chamar de
“ilusbes Oticas”. Alias, a nogdo de “ilusdo Otica” [optische Tauschung] na
avaliacdo do passado efetivada pela época moderna € um tema recorrente nas
consideragdes de Burckhardt, aparecendo em todos os cursos do historiador que se
encontram nos Fragmentos. E este o argumento que lemos na defesa, por assim
dizer, que ele faz em prol da singularidade e legitimidade da Idade Média. Diz o

historiador:

Resistimos a ilusdes — antes de tudo, a ilusdo de que a humanidade estava
ansiosa e esperando, em alto grau, sair da ldade Média como de uma situacédo

22 |hid., p.1 (JHH,p.1).

12%\/er BURCKHARDT, A Cultura do Renascimento na Italia, “O desenvolvimento do individuo”,
p. 111 ess.

124 BURCKHARDT, HF, p.30. (JHH, p.32)
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escura, infeliz. Em uma visdo alargada, a Idade Média pode ter sido um tempo de
uma demora salutar [heilsamen Zdérgerung]. Se tivéssemos explorado a superficie
da Terra como estamos fazendo, talvez ndo estivéssemos mais por aqui (Seria isto
uma perda?) Vamos assumir que o periodo tratado aqui estava |4, ao menos
primeiramente, em interesse proprio e nao para 0 NOSSO.

Antes, nos resistimos a ilusdo de que os desenvolvimentos desde entdo
tém, falando genericamente, levado a felicidade. A auto-decepcdo dos anos de
1830 e 1848 chega perto desta desilusdo; mas em vista das nuvens que pairam no

fim de nosso século, deveremos, provavelmente, ter de falar mais cautelosamente.
125

N&o € sé nas anotacBes de aula que compdem os Fragmentos que as
ilusdes oOticas da historia sdo tratadas pelo historiador da cultura. Uma vez que
este representa um ponto chave em sua teoria da histéria'®®, ele ndo poderia estar
de fora das reflexdes sobre o estudo da historia. Tanto que ha na conferéncia
sobre “A Sorte e o Infortnio na Historia Universal um item dedicado ao assunto.
Nele, o historiador aponta como, em geral, se considera uma época de sorte ou de
infortinio tendo o olhar guiado por tais ilusbes. “Ha uma ilusdo ética que nos
leva a ver a sorte refletida em certos tempos e em determinados povos, e a
apresentarmos por analogia com a juventude do homem, com a primavera, com a

aurora e em outras imagens parecidas,” *?

assegurava Burckhardt. Segundo ele,
essas ilusdes sdo tdo potentes que fazem com que se classifiqgue como “sortudas
ou infortunadas” épocas inteiras do passado. Sendo que as primeiras sdo 0S
chamados periodos de florescimento na historia e as segundas sdo entendidas as
épocas em que acontecem grandes destruicdes e guerras.

Uma vez mais, o historiador da cultura contraria a corrente de pensamento
majoritaria em seu tempo. Pois, para ele, a fonte desses juizos sobre o passado
tem na concepcdo de progresso sua origem. Portanto, & nogdo de que a visdo de
seus contemporaneos sobre o passado é, frequentemente, marcada por ilusGes,
liga-se a predominancia que tem a idéia de progresso no pensamento de época
moderna. Nao coincidentemente, na mesma conferéncia a teoria do progresso é o

assunto tratado na seqiéncia. Ali, ele afirma com clareza a associacdo entre a

12 |hid., p.58 (JHH, p.65)

126 sabemos que Burckhardt afirmou, reiteradas vezes, que se julgava incapaz de realizar
especulacGes dessa natureza. Contudo, é inegavel que suas reflexdes sobre a historia possuem uma
natureza teorica, digamos assim. Como declaramos anteriormente, é provavel que esta atitude do
historiador estivesse fundada em uma confusédo entre “teoria da historia” e “filosofia da historia” e
no desejo veemente de se afastar da Ultima.

127 |dem, WB, p.370. (RHU, p.311)
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forma moderna de compreender o passado e a idéia de progresso. Diz o

historiador:

A emissdo desta classe de juizos é uma caracteristica dos tempos
modernos que s6 se pode compreender sabendo-se como modernamente se
maneja a historia. (...) Nos tempos modernos abriu passo a teoria do
aperfeicoamento gradual (o chamado progresso) a favor do presente e do futuro.
(...) Esses juizos s&o inimigos mortais do verdadeiro conhecimento histérico.”*?

Assim, segundo Burckhardt, a visdo geral que a modernidade tinha sobre a
historia ia de encontro ao conhecimento historico que considerava “verdadeiro”,
ou seja, aquele que reconhece o valor singular de cada acontecimento do passado
e que busca reconhecé-lo e afirméa-lo. Essa é a tarefa da histéria e do historiador.

Nas aulas sobre “A Historia Moderna de 1450 a 1598, Burckhardt deixa
transparecer visivelmente sua preocupacdo com a forma pela qual os modernos
encaravam o passado ao introduzir o periodo com um debate acerca da visdo que
o0 seculo XIX tinha sobre dele, considerando-o o inicio do progresso vivido em
seu tempo. Para ele, dada a “eminente crise do decadente século XIX”,'#
colocava abaixo 0 encadeamento historico progressivo. A percepcdo de
transitoriedade do mundo moderno, da contingéncia instalada no cotidiano,
impedia estabelecer elos de conveniéncia entre o passado e o presente. Era, de
fato, preciso abandonar por inteiro “o conceito de conveniéncia [desejavel] das

coisas passadas.”**

Rejeitamos a maneia de pensar eudemdnica, assim chamada progressiva.
O fato de a situacdo do nosso mundo atual esta amplamente ligada a decisdes
daquele periodo ndo significa que, como uma totalidade, ele foi especialmente
feliz e louvavel, para entdo nosso século também se considerar como
especialmente feliz e louvavel, o que era a visdo particularmente no periodo de
1830 e13%848. O conceito de um passado desejavel deve ser abandonado por
inteiro.

O passado para Burckhardt ndo esta a servigco do presente. A primazia do
futuro que Hegel estabelecera em sua filosofia da historia era um equivoco para o

historiador da cultura. Lembramos que Hegel, ao inverter a ordem tradicional da

128 |pid., pp. 371-2. (RHU, pp. 311-2).
1291d.,WH, p.58 (JHH, p.64)
30 |hid. Burckhardt usa a expressdo “der Begriff der Wiinchsbarkeit des Vergangnen”. Traduzimos
Ye\,/l[]nchsbarkeit por conveniente, ou desejavel. A traducdo inglesa usa o termo “desirability”.
Ibid.
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temporalidade historica na tentativa de banir qualquer traco de contingéncia,
forneceu a histdria ndo apenas um sentido, mas também um télos, consagrando-o
na realizacdo do espirito absoluto. E que mesmo com as dificuldades que sua
filosofia apresenta, seja por conta da complexidade dos termos ou do hermetismo
dos conceitos, Hegel se tornou um marco na modernidade ocidental.

Ja a Burckhardt, a consciéncia da contingéncia, ndo resultou em uma
formulacéo teleoldgica, redentora, da histéria. Ao se ver diante da contingéncia o
historiador ndo a negou, mas buscou formas de lidar com ela; procurando néo
simplesmente elimina-la da explicacdo dos eventos, mas se posicionando — da
maneira que lhe foi possivel — diante do incessante movimento que permeava a
vida entdo. Assim, atribuiu a sua historiografia e a si mesmo enquanto historiador,
a tarefa de distinguir o que é eterno no efémero™? em que a histéria havia se
transformado na modernidade. Como saber diferenciar o transitorio e contingente
do eterno, isto é, do que vai resistir ao turbilhdo e seguir para na posteridade, é a
indagacdo que Burckhardt procura responder ao se voltar para o passado munido
de sua abordagem historico-cultural. Em termos de historia, “ndo ha um modelo

uniforme”, afirmava. E mais:

De todas as disciplinas académicas, a histéria é a mais nao-cientifica,
porque ela possui ou pode possuir 0 minimo de método de selecdo assegurado,
aprovado; isto é, a investigacao critica tem um método bastante definido, mas sua
apresentacdo néo.

E em cada ocasi&o que o registro do que uma época acha valido de nota
em outra se da.

Todo historiador terd uma selecdo especial, um critério diferente para o
gue ele acha importante comunicar, de acordo com sua nacionalidade,
subjetividade, treinamento e tempo.*®

Assim, o historiador desejava através de sua histdria da cultura identificar

e fornecer imagens da continuidade em meio a contingéncia que caracteriza a

132 Realizamos aqui uma aproximacao livre entre a postura de Burckhardt e aquela que Baudelaire
atribui ao pintor Constantin Guys: “Assim ele vai, percorre, procura. O qué? Certamente esse
homem, tal como descrevi, esse solitario dotado de uma imaginacéo ativa, sempre viajando através
do grande deserto de homens, tem (...) um objetivo mais geral, diverso do prazer efémero da
circunstancia. Ele busca esse algo, ao qual se permitira chamar de Modernidade; pois ndo me
ocorre melhor palavra para exprimir a idéia em questdo. Trata-se, para ele, de tirar da moda o que
esta pode conter de poético no histérico, de extrair o eterno do transitério.” Charles
BAUDELAIRE, “O Pintor da Vida Moderna.” In Sobre a Modernidade. S8o Paulo: Paz e Terra,
s/d, p.24.

133 BURCKHARDT, HF, p.146-7. (JHH,162).
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época moderna. Burckhardt era dotado de uma grande e obstinada resignacgéo, que
o fez resistir aos abalos provocados pelas mudancgas ocorridas no século XIX,
perseverando na batalha pela manutengéo da cultura. Por isso, considerava que
sua luta para garantir a continuidade da cultura no mundo da modernizacéo
crescente e do avango da democracia, ndo poderia resultar em outra postura que
ndo professor. Para ele, colocar o conhecimento historico a disposicdo de um
publico ndo académico era o meio adequado para que os individuos pudessem
adquirir a formagdo (Bildung) necessdria para ndo sucumbir ao mundo
uniformizante das massas e, por extensdo, para manter vivos a tradi¢do cultural e
os elos entre as experiéncias pregressas, 0 presente e o futuro.

O século XIX nédo era o melhor dos tempos na perspectiva de Burckhardt.
O elogio ao presente ndo figura entre suas caracteristicas, nem do ponto de vista
da arte, nem daquele da historia e nem mesmo como ironia. A histdria do presente
era, para ele como para a maioria de seus contemporaneos, algo dificil de se
realizar e também de se compreender. Porém, constituia, ao mesmo tempo, o lugar
ndo s6 da transicdo, mas no qual se poderia de alguma forma resistir & ruptura
total com o passado.

Burckhardt, em sua atitude serena e resignada como professor de historia
que desejava estimular em seu publico o interesse pelo passado, compreendia que
0 presente era fundamental. Se em Hegel o futuro estabelecia a regra que
determinava o desenvolvimento da histéria, o que chamamos junto com
Alexander Koyre de “primazia do futuro”, em Burckhardt € como se houvesse
uma “primazia do presente”: é o presente, em sua contingéncia, em sua

transitoriedade, que conduzia o interesse do historiador pelo passado.
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5.
Consideracgdes Finais

A preocupacéo central deste trabalho foi apresentar o problema da continuidade
histérica como uma questdo fundamental e atual no debate da teoria da histéria. Isto
porque pensar sobre o problema da continuidade histérica € refletir acerca da relacdo
entre presente, passado e futuro, considerando o atributo da contingéncia que marca a
vida na época moderna. Assim sendo, ao tomarmos como objeto de analise as
perspectivas de Burckhardt e de Hegel, se pretendeu compreender posturas modelares e
dispares das alternativas geradas no enfretamento da questdo da contingéncia. Das
propostas de historia destes autores resultam duas concepcdes de historia diversas e, ao

mesmo tempo, fundamentais para a reflexdo no campo da teoria da historia.

Esse debate, entretanto, ndo seria possivel sem antes estabelecer um quadro de
surgimento destas novas formas de pensar a histéria. Para isso, foi fundamental o uso
das categorias koselleckianas de espagco de experiéncia e horizonte de expectativas
apresentadas no inicio da tese. Com elas foi possivel refletirmos sobre a reavaliacdo da
relacdo dos homens com o passado decorrente na era moderna, sobretudo apds a eclosédo
da Revolucdo Francesa e dos acontecimentos que a sucederam. Neste época, 0 topos da
Historia Magistra Vitae que compunha a base para as formulagdes historicas ndo se
mostrava satisfatorio: olhar o passado para compreender o presente e, em certa medida,
prever o futuro ja ndo era tarefa possivel. Os elos da cadeia histérica haviam se rompido
de tal maneira que para encontrar no passado a ligacdo com o presente fazia-se
necessario resignificar a experiéncia pretérita. Era preciso reestabelecer os lacos de
continuidade com o passado. Esse representava o desafio no campo da histéria na virada

do século XVIII para o século XIX.

Foi neste contexto que eliminar a contingéncia da historia universal se tornou no
objetivo central da filosofia da histéria de Hegel. A histéria, como caminho para
realizacdo do espirito absoluto no mundo, ndo poderia conter elementos que
aconteceram, mas ndo deveriam ter acontecido, ou seja, ndo poderia admitir o

contingente. Como 0 objetivo da historia é a realizacdo do espirito, na filosofia da
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historia o passado deixa de ser o centro das preocupagdes e é sobre o futuro que recai a
énfase dos acontecimentos. Assim, tudo que aconteceu se deu porque era para ter
acontecido, pois, em ultima instancia, faz parte do plano divino para realizacdo do
espirito. Deste modo, todos os eventos dos passados tém em si um principio que lhes
antecede.

Para Burckhardt, a histéria ndo é lugar de conceitos a priori. Ao contréario, a
singularidade dos eventos e sua imprevisibilidade sdo as marcas que a constituem. Por
esse motivo, a contingéncia ndo pode ser eliminada do passado. Ser historiador para
Burckhardt é lidar com o contingente. Toda metodologia proposta por ele para a historia
da cultura tem isto como pressuposto. Assim, ele se distanciava tanto do pensamento
presente no canone historiografico de seu tempo, como do principio chave da filosofia
da historia de Hegel. Foi deste modo que sua histéria da cultura se transformou em uma
alternativa atual até o presente para a reflexdo sobre a historia.

Para encerrar, lembramos de uma frase de Nietzsche que sempre nos soou como

um conselho aos historiadores: “Quando pensarem no fim, pensem também na

contingéncia e na loucura.”*

Friedrich NIETZSCHE, “Fragmentos P6stumos e Aforismos”, in op. cit., p.268.
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