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Resumo

Esta tese, intitulada de Lugares humanos, lugares do sagrado. Ensaio de
etnologia da religido. Relatos e analises da vida religiosa na Favela da Casa de Nassau e
no Condominio de luxo City América — Pirituba-S&8o0 Domingos, zona noroeste de S&o
Paulo, é um ensaio que pesquisa e descreve muito da vida religiosa destas duas
comunidades. Ela se empenha em captar como as experiéncias religiosas acontecem
dentro da realidade existencial das mesmas e como elas fazem a experiéncia religiosa
emergir como uma referéncia existencial.

A pesquisa capta as experiéncias religiosas como fatos sociais, capazes de
permitir uma assimilacdo desses lugares humanos como lugares do sagrado,
considerando que na vivéncia do cotidiano através da vida religiosa, o sagrado emerge
como tbnus existencial, capaz de conferir aos moradores uma experiéncia de sentido de
vida.

Através da coleta de imagens, a descricdo da vida religiosa, numa e noutra area
do campo de pesquisa, foi construindo um rico acervo de comunicacdo visual, além da
recuperacdo de memodria e tradicdes, manifestando aproximacao com aspectos tedricos
da vida religiosa até entdo acumulados pelas ciéncias sociais.

Neste sentido, a pesquisa demonstra 0 quanto o sagrado enquanto experiéncia
subjetiva foi se demonstrando como uma realidade objetivamente social, uma forca
transformadora da vida cotidiana.

Desta forma, partindo da compreensédo do ser humano como homo religiosus, a
pesquisa descreve além de uma marcante penetracdo na vida social, que a experiéncia
religiosa se constr6i em meio a elementos simbdlicos que atravessam barreiras que as
disparidades sociais apresentam.



Abstract

This thesis entitled Lugares humanos, lugares do sagrado. Ensaio de
etnologia da religido. Relatos e andlises da vida religiosa na Favela da Casa de Nassau e
no Condominio City América — Pirituba-S8o Domingos, zona noroeste de Sdo Paulo
(Human places, sacred places. Essay on the ethnology of religion. Report and analysis of
the religious life in the slam named Casa de Nassau and City América House
Condominiun in Pirituba-S&o Domingos, nothwest zone of Sdo Paulo City) , is an essay
that researches and describes much of the religious life of these two communities. Its aim
is to describe the way religious experiences take place in their existential reality and they
way they make these religious experiences emerge as an existential reference.

The research captures the religious experiences as social facts, allowing an
assimilation of these human places as sacred places, considering that in everyday
experiences through religious life, the sacred emerges as an existential tonus responsible
for giving these citizens a direction to their lives.

Through image collection, the description of the religious life in both fields
of research built up a rich file of visual communication besides the recovery of memories
and traditions, showing theoretic aspects on the religious life logged in social sciences so
far.

In this sense, the research depicts the way the sacred as subjective
experience became an objectively social reality, a transforming force in everyday life.

This way, understanding human beings as homo religious, the research
describes not only a profound penetration in social life, but also that the religious
experience is built among symbolic elements that go beyond the barriers that the social
differences present.
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Introducéo

Este ensaio de etnologia religiosa parte de uma inquietagdo
antropolégica acerca da relagdo do humano com o Sagrado, dentro de realidades
existenciais, isto é, de como as pessoas fazem emergir a forca dessa relacéo, e
como que no ambito da vida pratica se da a atuacdo e a funcdo social, que
expressem a comunicabilidade do sagrado através das suas dimensfes
institucionais como experiéncia subjetiva para uma atuagdo objetiva que 0s
lugares humanos apresentam como decurso existencial.

Esta inquietacdo, a principio, é questdo de nossa observacao
particular, e que no meu caso, em particular, como habitante de uma regido que
pouco a pouco Vi crescer em concentracdo demografica e na qual estabeleci
vinculos religiosos como monge e sacerdote, desenvolvendo um ministério direto
na Favela da Casa de Nassau e uma relacdo muito intensa com uma parcela dos
moradores do Condominio City América.

Assim, buscando conhecer mais profundamente uma dimenséao
profunda da vida daqueles habitantes, comecamos a estabelecer vinculos de
pesquisa que nao retratassem apenas nossas experiéncias religiosas junto a eles,
mas, sobretudo destacassemos suas experiéncias religiosas, a ponto de
constatarmos se estas projetavam algum reflexo sobre suas vidas sociais.
Comecamos, entdo, a descobrir muitas relacdes existenciais prenhes de sentido
individual e coletivo.

Através destas relacdes, altamente criativas do ponto de vista de
suas manifestacdes sociais, percebemos que elas traduzem uma crenca numa
presenca de uma forgca transcendente, e que elaboram uma ampla teia de
significacdes e resignificacdes no lugar onde vivem.

Quanto as motivacdes € preciso mencionar, que no meu caso em
particular, enquanto pesquisador destes campos, a minha ligagdo com o l6cus
iniciou desde minha chegada a Sdo Paulo na regido de Pirituba, ha quase vinte
anos, e que foi se estreitando, ndo a ponto de vir a morar dentro destes campos,
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propriamente, porém tdo préximo o suficiente para acompanhar o crescimento
populacional da regido. A titulo de ilustracdo, recordo que quando cheguei ao
Mosteiro de Sdo Jodo Gualberto, olhando das janelas do noviciado apenas se
podiam visualizar algumas poucas casas do Condominio City América (num certo
foco é claro) o que hoje ndo d& mais para contarmos com precisdo quantas sdo
essas casas; ja quanto a Favela da Casa de Nassau, ela ainda néo existia.

A espécie humana manifesta no seu dia a dia uma grande
capacidade de transformacdo do seu modus vivendi, através de sua creatio et
comunicatio religiosus, como uma caracteristica marcante de sua liberdade, ou
seja, “exatamente no espaco aberto por essa liberdade é que vai inserir 0
sagrado, que vem construindo as religides.”

E isto € um fato histérico que nos permite inferir se tratar de
manifestacdo de uma necessidade de manter uma relagdo com o Sagrado como
modo de acdo na sociedade, e por isso elabora muitas significagcbes, com as
quais atribui vitalidade as suas crencas. Alids, como escreve a antropologa

Josildeth Gomes Consorte:

“Até hoje ndo se encontrou nenhum grupo humano em

que néo estivesse presente alguma forma de manifestacdo do sagrado. A

s

religidgo (o comportamento religioso) é considerada, entre o0s
antrop6logos, como um dos universais da cultura, ou seja, é
manifestacdo presente em todos o0s grupos humanos até hoje
conhecidos.” (Consorte: Perspectiva antropologica da religiosidade do
povo, p. 46-47)

Nesse sentido, em nosso ensaio, poderemos observar uma
enorme gama de fatos existenciais que fazem o ser humano criar referéncias
sagradas, de modo a imbricar o seu ao cotidiano com o de sua sociedade. Assim,
ha uma enorme capacidade de significagbes no comportamento religioso que
realizam ligacfes da crenca com a vida da sociedade.

Como um dado imediato, podemos perceber que as significacdes
tém expressbes de fé, fundadas em estruturas de crencas com dimensdes

praticas ritualizadas, tanto nas experiéncias individuais como coletivas, com a

! Josildeth Gomes Consorte. Perspectiva antropoldgica da religiosidade do povo, p. 51.
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dindmica relacional de um humano que busca no Sagrado sua fonte de
transcendentalizacdo, ou seja, de geracao de vida, de forca de superacédo, de
vitérias, de saude, de conforto, de condi¢cdes sociais dignas, etc. Assim, nao
podemos deixar de perceber uma funcéo religiosa em que a subjetividade (o
pensamento individualizado) realiza forte incidéncia sobre a objetividade (a acao
direta sobre a vida social).

Como pesquisa, entdo precisavamos encontrar um campo onde a
vida religiosa conservasse seus aspectos individuais, mas mostrassem como elas
refletiam sobre a vida social, para que a religido ndo fosse apenas um fato
abstrato enquanto andlise da vida humana.

Para isso € preciso que a pesquisa adentre no amago da vida
humana, no intimo e no profundo das suas inquietacbes como objeto de sua
investigacdo, que versa sobre a relagdo humana com o Sagrado, tarefa que exige
dele uma grande sensibilidade e capacidade de lutar contra suas proprias
concepcOes de vida e pratica religiosa. A este proposito, a maior dificuldade na
analise do fendmeno religioso com suas multiplas expressées € que 0S
interlocutores facilmente absolutizam suas convicgdes em detrimento da
experiéncia religiosa dos outros, e com isso desconsideram aspectos e detalhes
que sao importantissimos na descri¢cao das religides em si.

A entrada num campo de pesquisa e o desenvolvimento de um
trabalho de campo sao atitudes implicitas a natureza de um trabalho
antropoldégico, e revelam sempre uma vasta gama de descobertas novas, capazes
de provocar o pensar uma experiéncia religiosa como fonte hermenéutica da vida,
e do como a cultura religiosa sempre traz em seu bojo uma possibilidade de
transformacdo de seus contetdos essenciais. Trata-se de perceber a religido
como um fato dindmico, que conserva suas tradicdes, mas também as acresce de
novos elementos, como perfil sincrético.

E dificil lidar com a experiéncia religiosa como um dado cultural,
histérica e definitivamente construido, alias, como lidar com uma concepc¢édo a
priori frente a novos contextos, desafios e influéncias de um tempo em continuo
movimento de transformacgfes, em que até mesmo as relacbes com o Sagrado
tém sido alteradas pela dinamica e tecnologias do mundo atual.

A vida religiosa € o campo da ac¢do intuitiva, de um ser humano
que comunica seus desejos, suas angustias, sua felicidade, enfim sua condicéo
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existencial com algo que esta fora de sua interioridade, mas que ele transporta
para la. E a vida religiosa o ser humano vive dentro de seu tempo, com forca ativa
de perspectivas de vivéncia das relacdes religiosas como fato historico de sua
vida social.

Expressavamos, anteriormente, acerca dos referenciais teoricos,
ressaltando seu papel e sua fungcdo demonstrar o quanto existem pontos
correlacionados na experiéncia religiosa. Uno, mdultiplo, institucional, individual,
diversificado enquanto experiéncia psicologica, sempre categorias de pensamento
gue nossa inteligéncia, no afa de expressar-se sobre o Sagrado, empenha-se em
elaborar, e que tornam o universo da subjetividade um campo de acédo de
objetividades na vida social.

Muitos foram os antropdlogos, os filosofos, os tedlogos, os
cientistas sociais e o0s cientistas da religido, além de tantos outros teéricos que
mergulharam na profundidade desta dimensdo da vida humana, desenvolvendo
estudos e metodologias de pesquisa que nos elucidam muito sobre a vida
religiosa em nossos campos de pesquisa. Alguns focaram diretamente o tema da
vida religiosa, outros o fizeram por via de cruzamento de dados e analises
comparativas, outros descobriram esse viés da histéria de uma sociedade, enfim
o Sagrado lhes foi referéncia de pesquisa sobre a vida social. E nas suas
pesquisas sobre tal tema desenvolveram metodologias que nos ajudam ainda
hoje.

Quanto as metodologias, encanta-me o estilo de Bronislaw
Malinowski, que mesmo ndo sendo um estudioso importante sobre os fenbmenos
religiosos, mas que com sua coragem e audacia, refletidas em suas obras:
Argonautas do Pacifico Ocidental e Um diério no estrito sentido do termo. Ele,
parte para a pesquisa em um campo totalmente novo, reservando-se apenas a
missao de conhecer o desconhecido. Assim, descrevendo a esséncia do trabalho
de pesquisa de campo, manifesta uma definicdo da missdo do antropdlogo. Ele

escreve.

“E nossa tarefa estudar o homem e devemos, portanto,

estudar tudo aquilo que mais intimamente lhe diz respeito, ou seja, 0

dominio que a vida exerce sobre ele. Cada cultura possui seus préprios

valores; as pessoas tém suas proprias ambicdes, seguem seus proprios
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impulsos, desejam diferentes formas de felicidade. Em cada cultura
encontramos instituicdes diferentes, nas quais o0 homem busca seu
préprio interesse vital; costumes diferentes através dos quais ele satisfaz
as suas aspiracdes; diferentes cédigos de lei e moralidade que premiam
suas virtudes ou punem seus defeitos. Estudar as instituicdes, costumes
e cbdigos, ou estudar o comportamento e mentalidade do homem, sem
atingir os desejos e sentimentos subjetivos pelos quais ele vive, e sem o
intuito de compreender o que é, para ele, a esséncia de sua felicidade, é,
em minha opinido, perder a maior recompensa que se possa esperar do
estudo do homem.” (Malinowski: 1976, p.38)

Ele, buscando entender o outro, ndo renuncia as suas proprias
concepgOes, apenas ndo as absolutiza a ponto de anular outras concepcdes de
mundo e estruturas de vida social. Malinowski lan¢a bases para um novo método
de pesquisa antropologica, agora recheada com as imagens, com legendas e
analises dessas imagens como referéncias do olhar do antropélogo que fotografa,
e que seleciona o angulo e o foco e depois novamente olha a fotografia,
descobrindo outros detalhes que no momento do clique nao Ihe foram percebidos.

Assim, as bases do trabalho desse antropdlogo estruturaram
caminhos de uma antropologia visual que oferece como referéncia ao trabalho
antropolégico outros subsidios de pesquisa, que permitem explorar ainda a
continuidade das interpretacdes, seja pela mesma pessoa do pesquisador ou por
quaisquer outras pessoas que vendo as imagens podem também fazer suas
apreciacdes antropoldgicas.

Em nosso trabalho de campo, realizamos um arduo trabalho de
fotografar e selecionar as fotografias que mais interessavam aos diversos e
especificos contextos. Procedemos a uma coleta de fotografias com os
moradores de nossos campos de pesquisa; a uma pesquisa nos arquivos de
instituicdes religiosas; buscamos imagens em jornais, revistas, internet, etc. O
empenho, entdo, de focar, olhar, selecionar, rever as fotografias, foi por algumas
vezes substituido por fotografias que nos eram trazidas e transformaram-se em
aprimoramento das idéias que a cada novo contato manifestava algo a mais na
interpretacdo da cultura religiosa e descricdo do lugar.

O ensaio percorre, entdo, um caminho que parte do mapeamento

do campo de pesquisa, geograficamente lada a lado: a Favela da Casa de
Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



Nassau e o Condominio City América, distintos do ponto de vista social, envolve-
se com descobertas antropoldgicas da vida religiosa dos seus moradores e
desemboca numa literatura que involuntariamente se constitui como peca
histérica, uma vez que a favela da Casa de Nassau ndo mais existe, restando
apenas sua memoria e diversos de seus moradores, que ora vivem em partes
diferentes.

Com a entrada no campo, em funcdo das muitas imagens que
foram se instrumentalizando como referéncias do acontecer da vida religiosa,
focos fortemente carregados de expressividade social, o perfil metodologico foi
se aproximando do viés da antropologia visual (que na verdade, neste ensaio
aparece COmo um rico e excelente recurso).

As imagens suscitaram um didlogo visual, o que favoreceu a
compilacdo de um esboco literario que cada vez mais nos aproximava da
esséncia da vida religiosa daquelas comunidades, que a principio
hipotetizavamos como dicotdmicas. Assim, com nosso proprio acervo, juntamente
com outros acervos (institucionais e domésticos) abrimos um cofre de memaria
visual, que facilitaram na composi¢cédo do primeiro capitulo desta tese: Antropos:
descriptio et interpretatio in I6cus. Da importancia do trabalho de campo
como lugar de insercédo do antropd6logo no I6cus e na experiéncia do outro.

O campo de abrangéncia desta tese é muito variado, enquanto
expressao de pensamento cientifico. Ja quanto a apreensdo de conhecimento
que nele fizemos muito extensa. Cada saber do local revelou uma faceta da
existéncia, até que sentimos a vivacidade do I6cus naquilo que tange as relacbes
com o sagrado, e sentimos o quanto ha de dinamicidade na vida religiosa tanto na
favela como no condominio.

Este capitulo se subdivide em dois sub-capitulos:

I.1. O campo de pesquisa focado pelas lentes fotogréaficas. O
relato das imagens como contribuicdo de uma antropologia visual: Ao
adentrar na pesquisa de campo, as sondagens e retornos teoricos logo
comecaram a fluir, juntamente com a necessidade de captar imagens que
servissem de suporte para a tese. Nesse interim entra como recurso a
antropologia visual, que se tornou um instrumento comunicativo fortissimo. Neste
sentido, o subcapitulo valoriza este recurso como incremento necessario, capaz
de ndo apenas ilustrar uma pesquisa etnoldgica, mas ainda facilitar o didlogo
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visual onde outras pessoas podem também desenvolver uma superficial leitura
antropolégica dos fatos e conseguir descrever um pouco aqueles lugares.

[.2. A regido em torno dos campos de pesquisa. Lugares que
demarcam a regido, exercendo algum tipo de influéncia. Uma simples
aproximacao geografica como auxilio na recuperacdo da memoaria historica:
A fim de contextualizar geograficamente a regido em torno a nosso campo de
pesquisa, este sub-capitulo busca resgatar fatos e imagens que recuperem
aspectos historicos que ajude no maior conhecimento do campo. Como veremos,
muitos foram os fatos do em torno que influenciaram na vida local.

No segundo capitulo, O sagrado no cotidiano da favela da casa
de Nassau, comecamos a nos movimentar do periférico para o centro, isto €, a
adentrar em nosso objeto direto de andlise e pesquisa etnoldgica da religido: a
favela, que aos poucos vai mostrando toda uma vida social em torno a
experiéncia religiosa. Vamos percebendo como esse lugar marginalizado néo
excluiu o sagrado de sua realidade existencial, pelo contrario transformando-o em
forca existencial.

O terceiro capitulo, O sagrado no cotidiano do Condominio City
América, percorre a mesma direcao de pesquisa, adentrando num condominio de
luxo, cheio de empecilhos como dificuldade de acesso aos moradores por conta
de uma vida de pouca abertura a contatos sociais com pessoas de fora do grupo
(0 que era o0 nosso caso). Porém, dentro do condominio, a principio fora das
casas, fomos captando uma série de referéncias religiosas que comunicavam
uma grande presenca das relacbes com o sagrado naquele lugar, algo que depois
foi se ampliando quando também conseguimos adentrar nas casas e conhecer
mais os moradores.

Num quarto capitulo, A remocéao da favela e a mudanca para um
conjunto habitacional, demonstramos como aconteceu esse momento, com sua
politica governamental, que ndo foi bem estruturada, deixando os favelados,
desabituados aquele novo estilo de vida, em condi¢cdes desfavoraveis no que diz
respeito as suas condi¢des basicas de vida: sem escolas por perto; sem trabalho
ou distantes deles; com taxas e contas a pagar como agua, luz, condominio, etc.;
sem igrejas junto a sua comunidade, o que significa dizer também sem toda a
assisténcia que essas prestam em todos os sentidos; sem a vida social jA bem
entrosada que na favela tinham e que agora estava ameacada pela dinamica e
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estilo de vida do viver em prédios. Este capitulo faz ainda um fecho histoérico da
presenca da favela no lugar onde estava.

No quinto capitulo, intitulado: Presenca sacrificial no cotidiano,
intercambio com o sagrado temos concepc¢des de vida religiosa de Rudolf Otto,
Mircea Eliade, entre outros, para demonstrarem a presenca de uma religiosidade
transcendental que aproxima a experiéncia religiosa de uma leitura misticizante
de contato muito particular entre a pessoa e o transcendente, ressaltando toda
uma expressividade humana naquilo que tange mais a uma analise psicologica,
comportamental da religiosidade do que da religido como fato social.

Os fatos do dia-a-dia, frente a impoténcia de acdo, tanto do
individuo como da sociedade, demonstram relacbes de apelo aos poderes da
transcendéncia, que na experiéncia religiosa, institucional ou ndo, se pode
experimentar, por iSSO se destacam como aspectos que sSdo concretos neste
universo abstrato da acdo do eu interior, revelando tragcos de uma vida religiosa
que na vida social concede lugar de intervencdo para a liberdade de acao,
sobretudo quando buscam expressar a sacralidade da vida e da pessoa. Assim,
brota das crencas um impulso, que tém forma de transformagéo, pois produz
esperanca e solidariedade.

As transformacdes partem necessariamente da pessoa enquanto
ser que faz uma experiéncia do sagrado, ou seja, que transcende, ndo tanto do
Sagrado que violenta. A questdo no fundo € do imperativo da acdo humana, &
uma realidade antropoldgica, altamente criativa, onde ha experiéncia efetiva da
comunicacao e da socializacdo desta relacdo humano-transcendental.

Ao longo deste capitulo poderemos observar o quanto uma
imagem de um Sagrado distante, em outra dimensdo, comeca a se aproximar da
vida cotidiana, marcada pelos sacrificios que a existéncia apresenta, e agora a
mercé de uma acdo em nome do sagrado, fato que as pessoas com suas
apreensdes e percepcoes religiosas, tal como as instituicdes realizam naqueles
ambientes.

No sexto capitulo, que intitulamos como: Religido: fato social e
social do fato — a préaxis da experiéncia humana, vislumbramos, entdo, um
perfil antropologico que se inquieta com as investigacdes sobre a natureza da
relacdo entre o humano e o sagrado para buscar demonstrar no campo da
sociologia da religido, como na vida pratica isso se efetiva, ou seja, como cresce 0

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



movimento do conhecimento das experiéncias religiosas. Podemos pensar na
sociedade e na vida religiosa, e percebermos, que do ponto de vista pratico, séo
realidades que se comunicam com grande forca e vinculacdo, de modo a
percebermos que a consciéncia do social € que da a religido sua funcdo sagrada
de socializar o sagrado, ou seja, o sagrado é uma experiéncia naturalmente
comunicante, pelo fato dos discursos da esperanca, solidariedade, felicidade,
cura, etc., ja sinalizados, e que tanto desejam experimentar como comunicar a
experiéncia. Assim, os fatos religiosos ganham forca social de ligacdo entre os
individuos.

Teremos como referencial tedrico predominante deste capitulo o
sociologo francés Emile Durkheim que, principalmente com seu escrito As formas
elementares da vida religiosa, mostra a religido como um fato social que realiza a
comunicacao de experiéncias e realidades que passando de um para o outro
ganham propor¢ao de coletividade. Assim, o sagrado funda o social, neste sentido
podemos dizer que o social é sagrado e que a for¢ca do social é sagrada.

Como o homem social € o agente da génese da forca da religido, e
como até aqui ja estamos trabalhando com a perspectiva de espiritualizacdo da
sociedade de Bergson, conferimos ao ser humano de nossos campos de
pesquisa, a possibilidade de dimensionar acdes religiosas como expressao de
sacralidade para a existéncia.

No quarto capitulo, temos a realidade de uma diversificacdo de
experiéncias religiosas, quanto a sua expressividade simbodlica e forma de
atuacao cultual e social, que lidam com um ser humano, admitido como homo
socialis.

Como o homo socialis € também o homo religiosus, ha uma
necessidade de encontrarmos na associacdo destas duas definicdes conceituais,
isto €, na experiéncia religiosa, um lugar e um papel expressivos para a
subjetividade, para a intuicdo, ou seja, um lugar para a acao. Portanto,
compreendemos que na experiéncia religiosa ha um lugar especifico para a acao
do eu profundo, que desenvolve crenca de relagdo e ligagdo com o
Transcendente, para dai atribuir sentido e significado especial para seu agir
religioso.

Em sintese, uma acepcao que sintetiza muito este nosso ensaio de

7

etnologia religiosa é a leitura da existéncia como um lugar onde humano e
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Sagrado se associam, de modo que possamos propor uma leitura especial para a
vida social, de ser a sociedade humana uma sociedade sagrada, de modo que se
efetive uma maior compreensdo da transcendéncia atuando na imanéncia,
favorecendo a que sempre mais na imanéncia o antropos atribua sentido e

resignificacéo espiritual na sua vida cotidiana.
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Capitulo |

Antropos: descriptio et interpretatio in Iécus. Da importancia do
trabalho de campo como lugar de insercdo do antropdlogo no lécus

para o conhecimento do outro.

O ser humano, em sua grande maioria, vive ao longo de sua
existéncia um processo historico de constantes movimentacdes geograficas. Ele
vai escrevendo a sua histéria, na qual muitas pessoas vao adentrando, seja pela
convivéncia e participacéo direta, seja pela comunicacdo oral e escrita que as
geracdes vao realizando. E isso é existir, no estrito senso da acepcdo de
existéncia, isto €, o lugar do existir € a propria vida em todas as suas tramas e
contextos.

Podemos, assim, perceber que no movimento e na experiéncia
enquanto realidades humanas, encontramos pistas para uma interpretacdo da
vida e dos lugares humanos, ou seja, podemos ter acesso a uma chave
hermenéutica de conhecimento da vida através do modus vivendi, que manifesta
o desenrolar do cotidiano como uma teia de elementos que se relacionam
fortemente. Assim, temos, por exemplo, lugar, experiéncia religiosa e existéncia
como fatos que comp&em uma mesma apreensao da pessoa humana.

Essa chave hermenéutica do conhecimento da vida que a vivéncia
e 0 contato com o fenébmeno religioso (tedrico ou pratico) abrem descrevem um
caminho necessério para o antropdlogo, através de seu mergulho na vida local,
na vida social que la acontece, ou seja, com um mergulho in locus, através de um
trabalho exaustivo e metodoldgico que revelam horizontes outros, em que 0s
saberes locais ndo sé lhe apresentardo um universo especifico como Ihe
proporcionardao ocasides de aprimoramento de seus conceitos acerca da
existéncia humana.

Quando salientamos a importancia da ida ao campo,
reconhecemos também a necessidade das fomentacdes tedricas que cumprem

um papel nas vias do conhecimento cientifico, capazes de estabelecer paralelos
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histéricos que demonstrem origem e penetracdo das crencas nas diversas
instancias do existir, servindo-se de todos 0s recursos que possam demonstrar o
lugar delas e sua for¢a de penetracdo na vida como um todo.

A direcdo que iremos percorrer € a das vias das referéncias
religiosas, que nos permitem mergulharmos em instancias tdo profundas, seja do
mundo pessoal como coletivo, a0 mesmo tempo em que se deslocam
naturalmente no tempo, através dos relatos e da memdria que facilmente a vida
religiosa aborda. Com isso podemos ir constatando uma diversidade e
multiplicidade de histérias, referéncias, tradi¢cdes, envolvendo as relagdes com o
Sagrado que, em principio, achamos ser uno, mas que com o envolvimento
vamos percebendo ser mdultiplo. Trata-se de ampliarmos nosso universo de
crengas, para observarmos que as relagbes com o Sagrado remontam a
referéncias subjetivas e objetivas, € realidade institucional e é fato operacional,
em suma é insercao na vida cotidiana, preenchendo espacos e dando respostas
as mais constantes questfes que a existéncia apresenta. Dai entendermos que o
Sagrado € uno e multiplo, e a cada nova fala que dele se faz nos permite descobrir
que esta em constante mutacdo, por iSso eterno no tempo, ou seja, é passado,
presente e futuro, justamente porque tramita nas profundidades das instancias da
consciéncia humana, por meio de uma liberdade criativa, que confere ao proprio
ser humano uma introspeccdo histérica especial de religar-se com sua

interioridade, tal como podemos trocadilhar com a etimologia da palavra religido.

Por isso empreendemos um trabalho de etnologia religiosa, na qual
assumimos tal tarefa como uma missao, compreendendo que: “Arte de ver, arte
de ser, arte de escrever. S&o estas trés competéncias que a etnografia convoca™.
O que significa que ao descrevermos a vida daquelas populacdes ressaltemos
seus caracteres antropolégicos e sociais, buscando elucidar os saberes da cultura
religiosa que dai emana, trazendo falas, fatos e imagens que nos sinalizardo para
uma fonte hermenéutica de interpretacdo dos fatos da vida, na qual a referéncia
religiosa comprovara ao pesquisador e aos leitores uma fonte de enriguecimento
do conhecimento que se pode ter do ser humano no seu lugar de moradia, e mais
especificamente, da riqueza que as muitas falas e expressbes acerca da

experiéncia do Sagrado podem fornecer no entendimento da vida social.

2 Yves Winkin. A nova comunicagao, 1998, p. 132.
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O antropdlogo Clifford Geertz, em seu livro O saber local, que
reline em oito ensaios, apresentados em conferéncias e debates, nos fornece
uma rica literatura que apresenta diversos aspectos da contribuicdo que brota da
diversidade das areas do conhecimento humano vivenciadas em seu contexto
histérico e geogréfico. O pano de fundo destes ensaios é sua experiéncia de
campo, e neles o antropélogo demonstra o quanto a ida ao campo pode efetivar a
confirmacdo do potencial que a pesquisa de campo nos pode revelar,
apresentando-nos tipos de sociedades, particularidades culturais que a entrada in
l6cus nos demonstra, ressaltando de cada cultura, de cada sociedade e de cada
individuo um dado a mais para enriquecimento do patriménio cultural da
humanidade. Geertz quer sugerir que ha algo de essencial para a busca do
conhecimento local, que caminha pelas vias da aceitacdo do diverso como
existente, porque nos insere na perspectiva do conhecimento do outro a partir do
seu eu, tal como ele € e ndo como nosso entendimento sugere. Trata-se de uma
perspectiva hermenéutica que nos permitira mais que sermos simplesmente
empaticos. Nossa missédo exige um esforco de conhecimento do outro, ndo nos
deixando conduzir pelo vicio de definir os fatos pelas nossas pré-concepc¢des dos
mesmos.

Para nos auxiliar nesse empenho, nosso antropdlogo faz uma
adverténcia que pode nos servir como um esquema metodolégico e uma regra

bésica para nosso trabalho de campo:

“Em vez de tentar encaixar a experiéncia das outras culturas dentro da
moldura desta nossa concepcao, que € o que a tdo elogiada ‘empatia’
acaba fazendo, para entender as concepcdes alheias € necessério que
deixemos de lado nossa concepcdo, e busquemos ver as experiéncias
de outros com relacdo a sua propria concepcéo do ‘eu™. (Geertz: 1997,
p.91)

Assim, mesmo partindo de uma premissa comum de interpretar o
homem como um ser religioso, temos que nos resguardar de interpretarmos esse
ser a partir de nossas proprias experiéncias religiosas. Esta premissa analitica,
naquilo que tange a uma analise da experiéncia religiosa, exprime uma

consideragdo categorica, que retrata uma instancia da vida social, que ocupa um
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espaco muito importante na vivéncia do cotidiano, incidindo diretamente sobre
uma vasta gama de fatores da vida social.

Com a categorizacdo do ser humano como o homo religiosus que
encontramos in lécus, retratando suas falas, apresentando seus simbolismos e se
esforcando para captar suas apreensfes e experiéncias religiosas, sem
pretendermos, em profundidade elaborarmos um estudo das interpretagbes e
codificacbes das religibes humanas, isto €, nosso trabalho de campo nao
pretende realizar um mapeamento ou realizar um censo religioso, para
procedermos a uma descrigdo institucional, mas, sobretudo ressaltar na vida
religiosa manifestagcbes de uma esfera existencial de relagcdo direta com a
interioridade e subjetividade do profundo da consciéncia que se exteriorizam
pelas vias das crencas, que sem sombra de duvida tem muito a ver com as

experiéncias institucionais, mas que a elas transcendem.

Esta tarefa vai ao encontro das proposi¢coes de uma leitura da
experiéncia religiosa como uma necessaria acdo dinamica que o filésofo Henri
Bergson, ao analisar o fendmeno religioso apresenta como forca de acéo social

do agir religioso.

O filésofo quer desvencilhar-se de uma relacdo com a religido que
retrate apenas um utilitarismo que responda ao momento, para ele a vida religiosa
mais que marcar presenca na sociedade ela é a for¢a do social, estruturada pelas
relacbes que brotam da experiéncia do sagrado que as religides (das quais ele
acentua as religides dindmicas em detrimento das estaticas) como fonte de
sacralizacdo, isto €, por meio desta consciéncia de uma relacdo com a
experiéncia positiva do sagrado a religido fomenta no seu adepto uma forca
positiva no agir social. Ele entende que a vida religiosa exerce uma funcéo social®
e é isso que ele observa com frequiéncia nas praticas religiosas que a sociedade

possui, por isso ele escreve:

% Através dessa interpretagdo do fildsofo Henri Bergson, de um papel social que a religido realiza, temos um
ponto de ligacdo com o pensamento do sociélogo Emile Durkheim que descreve uma funcgéo de fundagéio do
social na religiao. No segundo capitulo apresentaremos mais apuradamente a ligagdo do pensamento desses
dois pensadores franceses que, entre tantos pontos em comum, fugiam as interpretagcdes demasiadamente
cartesianas que o tempo historico vivido por eles tendia a apresentar como a chave hermenéutica da vida
religiosa.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



15

“Que acontecerd se percebermos por tras do imperativo social um
mandamento religioso! Pouco importa a relagcdo entre os dois termos.
Interprete-se a religido de um modo ou de outro, seja ela social por
esséncia ou acidente, uma coisa é certa: ela tem desempenhado sempre
uma funcado social. Ademais, essa funcdo é complexa; varia segundo as
épocas e os lugares; mas, em sociedades como as nossas, a religido
tem por primeiro efeito sustentar e reforcar as exigéncias da sociedade.
Ela pode ir muito mais além, mas vai pelo menos até esse ponto.”
(Bergson: 1978, p. 10-11)

Trata-se de um imperativo da acao, através da intuicdo, isto €, do
contato com as realidades objetivas que fazem o homem tomar consciéncia de
sua necessidade de agir. Através desta consideracao € que Bergson elabora uma
compreensao mistica sobre a religido, cada vez mais ligada aos mistérios do
existir. Com isso ele abre as portas para uma atuacdo mistica, que se desenvolve
no agir intuitivo que o homo religioso cria para comunicar uma linguagem religiosa
que se estende no tempo através das acdes que a crenca inspira, sobretudo
quando estas fazem fluir um desejo de amor, que se desdobram em tantos outros
sinbnimos para a acdo religiosa, tais como: solidariedade, justica, carinho,
misericordia, compaixao, fraternidade, caridade, etc.

Num sentido qualitativo, como Bergson quis entender, temos de
analisar melhor como se mesclam referéncias das crencas, situacdes concretas
da vida e perspectivas histéricas, para vermos se a descricdo do agir religioso
assume ou ndo uma perspectiva mistica, no sentido transformador da vida,
alicercando sua estrutura em base a interpretacdo de que o transcendente é o
impulsionador desse agir. Alids, apenas nos interessa uma analise que parta do
universo antropoldgico das crencas, para nao recairmos no ambito de uma
analise meramente socioldgica, psicolégica, ou teoldgica. O que queremos
ressaltar é a acdo humana embasada na experiéncia do Sagrado e, por isso, mais
interessante do que aspectos doutrinais, queremos ressaltar o impulso humano

ao agir impulsionado pelo Sagrado.
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I.1. O campo de pesquisa focado pelas lentes fotograficas. O relato

das imagens como contribuicdo de uma antropologia visual.

Em pratica, trata-se de um mergulho no campo de pesquisa que
exige metodologia, sensibilidade e muitos registros de dados. Através de
fotografias, conversas, entrevistas, participagcdes nos fatos que compdem o
cenario da vida cotidiana, sensibilidade as diversas expressfes e experiéncias da
vida religiosa naqueles lugares, acabamos realizando nosso trabalho de campo. E
esse empenho que nos aproximou muito de Bronislaw Malinowski..

Através deste perfil de trabalho de campo, nosso antropdlogo
realiza uma aproximacao de vinculos entre a comunicagao visual e textual, com o
intuito de fornecer mais elementos para o conhecimento de outras culturas e de
dar ao proprio texto e ao leitor maior leveza na leitura, além de estimular uma
continuidade de producdo de conhecimento ao leitor, que mentalmente
acrescenta outras paginas através de suas inferéncias e elucubracdes.

Pelo trabalho fotografico desse antropologo, podemos experienciar
um mergulho etnografico entre os nativos das llhas de Trobriand, ou seja, numa
regido muito distante, considerada como isolada do mundo tido como civilizado (a
Europa, sobretudo os ingleses, que financiavam as pesquisas de Malinowski, em
meados do século XIX) naquela época: as ilhas do sul do Pacifico.

Cada foco de sua objetiva comunicava fatos e dados da vida
daqueles individuos, e ele o fazia no intuito de registrar para comunicar e para
preservar, ainda que em meio a todas as dificuldades técnicas, de recursos e de
sensibilidade do nativo a este instrumento para ele desconhecido, de
comunicacdo com os nativos, etc. Malinowski bem demonstra suas dificuldades

de trabalho de campo na referida obra:

“Quanto a minhas atividades, minhas exploracdes etnolégicas absorvem
grande parte do meu tempo. Mas tém dois defeitos bésicos: (1) Tenho
relativamente pouco a fazer com os selvagens no local, ndo os observo o

suficiente; (2) Nao falo a lingua deles.” (Malinowski: 1997, p. 50)

Neste trecho de seu diario, o antropllogo sinaliza para as

dificuldades do trabalho de campo diante da sua missdao e pretensdo. Assim,
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descrevendo detalhes das observacdes e experiéncias vivenciadas, realiza a acao
de fotografar todos os detalhes como atitude metodolégica e assim torna sua
experiéncia empirica uma extensao de sua obijetiva, fotografando detalhes que lhe
serdo necessarios no momento de escrever sobre a vida dagueles nativos.

Faz-se oportuno sublinhar que a fotografia cumpre um papel
importante na preservacdo da histdria, a medida que conserva a memoria pelo
auxilio da fixacdo das imagens e com isso realiza um dialogo com a oralidade,
além do que ela vira um acréscimo qualitativo a tarefa da escrita dos diarios que
todo antropdlogo deve fazer do seu campo de pesquisa, para evitar esquecer
dados coletados e observados.

Através do seu trabalho, o antropdlogo abre caminhos que realgcam
a comunicacdo dos pormenores da vida de toda uma populacao, realizando, com
seu empenho, também a possibilidade de outras pessoas se aproximarem do seu
campo de pesquisa. Mesmo que a distancia geogréafica e temporal exista, por tal
meio pode-se conhecer, admirar, criticar, emocionar, detestar certos fatos e
atitudes, costumes e procedimentos. O que facilita a possibilidade de sentir o
campo em toda a sua complexidade como novidade que € essencial. Trata-se
de um desafio diante do desconhecido, do diverso, do multiplo e do uno que
nosso pensamento pode privilegiar como nossa leitura interpretativa da cultura do
outro.

Neste empenho vamos desenvolvendo uma atencdo especial, a
medida que passarmos a focar nosso olhar para o campo e nele adentrarmos e
nele realizarmos uma empiria existencial. Neste sentido, nosso olhar sobre o
campo, além de fisiologicamente realizar captacbes de imagens em prismas
Oticos, também nos abre o olhar do eu interior para, através das expressfes
aparentes, podermos conhecer mais do outro, ver o humano na sua realidade
cotidiana, compreendendo-o sob um aspecto mais abrangente. Assim, mais do
que simples captacfes visuais, desvendamos retratos existenciais que
comunicam o transcurso da vida, manifestam a identidade e conservam a
memoria, como referéncias de uma antropologia que sé-nos desvenda como um
eixo hermenéutico de compreensédo da vida e da histéria, que em nosso trabalho
de campo se orienta pela andlise da vida religiosa das populacdes.

De um modo geral, considerando que tecnicamente a fotografia
congele as imagens em focos especificos, a utilizagdo deste recurso 6tico
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proporciona um movimento de abstracdo muito rico, realizando comunicacao
ampla entre o olhar e o foco. A fotografia vai além de sua fungéo de registrar uma
imagem, é constante transmissdo da mensagem que esta imagem possui. A
fotografia conta fatos, ilustra costumes e apresenta contextos existenciais que
aproximam quem olha a fotografia daquele complexo e abrangente mundo focado
e exposto por uma pelicula fotografica. A fotografia revela uma realidade
subjacente ao aparente. “A imagem fotografica € autbnoma ao extremo, nao
poderia haver inscricdo mais eficaz. Captura-se o que ha de mais real na
natureza: o acaso.”

Assim, a fotografia, ultrapassa a interpretacdo de mera recordacéo
ou memoaria e passa a ser uma apresentacdo que comunica a realidade e abre
caminhos para narrativas, que vao faciltando a compreensdo do texto,
desenvolvendo um campo comparativo, estabelecendo relagdes e interelagoes.

Desta forma:

“A imagem hoje ndo pode mais estar separada do saber cientifico. A
antropologia néo dispensa recursos visuais — e ndo S0 recursos apenas
como suporte de pesquisa, mas imagens que agem como um meio de
comunicacéo e expressao do comportamento cultural” (Andrade: 2002, p.
110)

Trata-se de um desafio que abre caminho para estabelecermos
uma linguagem comunicativa com espacos de interpretacdo da vida a partir de
recursos técnicos. Eis uma funcdo que apreendemos na fotografia, entdo estamos
diante de um recurso que pode ser propulsor do fluir da oralidade e da literatura.
A este propoésito nos escreve Luciana Aguiar Bittencourt, num capitulo do livro

Desafios da imagem:

“A contribuicdo que a imagem traz ao registro etnogréafico ndo se resume,
portanto, na valorizacdo técnica que gera imagens similares ao mundo
sensivel, mas reside no fato de que essas imagens sdo produtos de uma
experiéncia humana. Na realidade, a imagem e 0s meios visuais, quando

utilizados como instrumentos etnograficos, ampliam as condicfes para o

* Eduardo Neiva Jr. A imagem, 2006, p. 66.
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estabelecimento de um didlogo fecundo com outros universos culturais.”
(Feldman-Bianco e Leite: 2004, p.200)

Assim, fotografar é preservar a historia, € reavivar a memoria, e,
considerando que existem momentos em que 0s lacos que conectam a memoria
guardada com sua transmissdo se véem rompidos por circunstancias existénciais:
morte, doenga, mudanca, interferéncias ideoldgicas, etc., a fotografia favorece a
rememorizacado, € um documento da coletividade, que relata um fato inédito (e por isso
nao sO organizarmos um acervo proprio de pesquisador, mas também recorremos as
fotografias que as populacdes pesquisadas guardavam em albuns ou caixas de
sapatos ou camisa), ela auxilia a recontagem que o espirito antropolégico se propde a
realizar como missdo de comunicar a realidade da vida dos povos, para favorecer
a ampliacdo da experiéncia, da cultura e do saber do outro.

A este propésito, o antropologo Clifford Geertz que, em sua obra O
saber local, ressalta a riqueza que se pode abstrair do local em si, riqueza esta
capaz de dialogar com diversas areas do saber cientifico, cita-nos o empenho do
pesquisador que adentra num local totalmente outro para ali descobrir coisas
novas, diferentes dos padrdes conhecidos.

Geertz cita o comportamento revolucionario de Malinowski, com o
intuito de ressaltar a liberdade do antropdlogo e pesquisador, mesmo que iSso
produza um choque no leitor. Ao recorrer a exemplificagdo da metodologia de
trabalho de outro grande antropologo, ele ressalta a possibilidade de se abstrair o
campo, lancando uma nova compreensdo do papel do pesquisador, sobretudo
naquilo que tange ao seu relacionamento e apreensao da vida local, como fonte
de saber. Ele descreve a experiéncia de Malinowski, ressaltando os aspectos

revolucionarios, advindos da coragem deste antropologo:

“Bronislaw Malinowski, em Diary in the Strict Sense of the Term, fez com
gue os relatos oficiais sobre os métodos de trabalho dos antropélogos
parecessem bastante inverossimeis. O mito do pesquisador de campo
semicamaledo, que se adapta perfeitamente ao ambiente exético que o
rodeia, um milagre ambulante em empatia, tato, paciéncia e
cosmopolitismo, foi um golpe, demolido por aguele que tinha sido, talvez,
um dos maiores responséaveis pela sua criagdo.” (Geertz: 1997, p. 85)
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A situacéo de pesquisar um campo, de se deparar com novidades,
de expressar opinides sobre o observado, ou seja, de tracar um perfil de relacdo de
pesquisador que quer conhecer o diferente, tantas vezes nos permite descobrir
horizontes antropologicos que reestruturam nosso modo hermeético de interpretar a vida.

Em nosso campo de pesquisa, visto sob a orientacdo analitica da
leitura do Sagrado e de suas correlacbes com a vida cotidiana, podemos perceber
fatos e relacbes muito diferentes daquelas que somos habituados a deduzir a
partir das nossas abstracbes marcadas e elaboradas pelas nossas leituras
institucionais.

Por meio de uma descriptio in lécus vamos expandindo nossa
concepcao acerca desta manifestacdo, tanto para os lugares institucionais (que
nao sao tantos) como para os lugares que as relagdes com o Sagrado (com todas
as suas conexdes praticas) ocupam na vida cotidiana.

E importante ressaltar que nosso campo de pesquisa, tal como
outros campos de pesquisa, estdo sempre em processo de transformacdes
geofisicas e comportamentais, porque acompanham o movimento histérico do
decurso do tempo. Fato este que requisita do pesquisador uma continua abertura
de anélise e pesquisa, para uma continua necessidade de retomada dos focos,
uma vez que a experiéncia do Sagrado, tal como a vislumbramos, acompanha o

préprio movimento da histéria cotidiana, com seus fatos inéditos ou parecidos.

Geertz, ao prefaciar sua obra A interpretacéo das culturas (1989),
escreve para acentuar que nao € o lugar fisico apenas que revela os pormenores,
ou seja, ndo se trata de uma atividade de perfil meramente geofisico, h4 um todo
existencial que manifesta a complexidade da vida, assim: “O I6cus do estudo néo
€ 0 objeto do estudo. Os antropologos ndo estudam as aldeias (tribos, cidades,

vizinhancas...), eles estudam nas aldeias.”

Ele, em um de seus campos de pesquisa que se localizava numa
aldeia balinesa, descreve a presenca de estruturas organizacionais como:
identidade religiosa com aspectos devocionais, habitacbes numa mesma
extensdo de &rea, lacos de parentesco, organizacdo voluntaria, etc. Este leque

descritivo reflete a vida daquele locus, mas ndo sintetiza o locus enquanto

® Clifford Geertz. A interpretacdo das culturas, 1989, p. 32.
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expresséo total e final para um entendimento do mesmo. E a vida no l6cus, o
como as coisas acontecem que nos fornecem a possibilidade de
compreendermos a complexidade da vida, dos rituais e da experiéncia religiosa
como referéncias existenciais que fazem o Sagrado emergir como apelo e dado

concreto na vida.

Se tracarmos um paralelo entre esta aldeia balinesa e nossos dois
campos de pesquisa, poderemos perceber que a estruturacdo, caracteristica da
vida social desses diferentes pontos geograficos expressa muitas caracteristicas
gue nos apontam na experiéncia religiosa e identidade religiosa uma forte
expressdo comunicante do locus vivendi, que ao longo do decurso existencial vai

interagindo diretamente na elaboracéo da realidade da vida cotidiana.

Isso facilita a assimilacdo da afirmacdo do autor de que os
antropdlogos estudam nas aldeias, ou seja, cada momento, cada situacdo, cada
fato, cada reacao sao fontes inesgotaveis de conhecimento do lugar, do outro, da
profunda realidade que emana da subjetividade da experiéncia religiosa, da
novidade que o lugar é e por isso que temos de estar nele, ndo apenas termos
acesso as informag0es dele.

A empiria € uma necessidade no trabalho e na acdo do
antropologo, ela permitira o olhar participativo, a compreensao da necessidade de
uma presenca e perspectiva do pesquisador, isto €, de quem quer mergulhar seu
olhar no mistério que a experiéncia do Sagrado realiza enquanto realidade efetiva
de manifestagdo no lécus.

Neste sentido, comecamos propriamente nosso ensaio de
etnologia da religido, apresentando visualmente nossos campos de pesquisa,
através de ilustracfes e fotografias como instrumentais visuais, que nos ajudaram
a descrever muito sobre as populagdes que ai vivem, com sua cultura religiosa.
Assim, mais uma vez, reforcando a importancia do papel da fotografia para uma
antropologia visual, citamos a antropdloga, jornalista e fotografa Rosane de
Andrade:

“Nao é possivel afirmar que a fotografia tenha uma autonomia para
registrar os estados da alma, mesmo porque esses estados ndo séo

universais, esses sentimentos ndo sdo Unicos. Mas imagens
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contextualizadas podem trazer para a ciéncia descobertas inesperadas.”
(Andrade: 2002, p. 120)

Nesse sentido, da fotografia queremos ainda ressaltar sua forca
documental, capaz de dar as imagens a possibilidade de fixar a memoria e
reavivar 0os contextos historicos de envolvimento com os fatos. Por meio dela,
também podemos nos inserir nos fatos abstraindo seu sentido interior. Ela pode
tornar um fato presente ainda quando o fato em si ja é passado, tal como ela pode

relatar ao futuro tudo o que foi vivido.
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l.2. A regido em torno dos campos de pesquisa. Lugares que
demarcam a regiéo, exercendo algum tipo de influéncia. Uma simples
aproximacdo geografica como auxilio na recuperacdo da memoria

historica.

Antes mesmo de adentrarmos nosso campo de pesquisa
propriamente dito, iremos proceder a uma apresentacao da regido, com o intuito
de delinear aspectos que constituem possibilidades de influéncia, ou mesmo de
relevancia historico-geografica.

A carta geografica que se segue tem como intuito imediato a
facilitacdo da localizacdo do bairro de Pirituba, do seu antigo sub-bairro Séo
Domingos que agora ja possui status oficial de bairro dentro da cidade de Séo

Paulo, tal como facilitar a visualizacdo de outros bairros mais proximos.

Jaragua W 1
Brazildndia
Cachoeirin

Parque Estadual Do Jaragua

Pirituka
Freguesia Do &
Sao Domingos
Lim&o
Casza Vet
Jaguara
Lapa Barra Funds
0SASCO i i
“ila Leopoldina Santa
Perdizes
o
MaplLinfc Jaguaré PWTEI::-S
llustracdo 1: Carta geogréfica da regido.
Maplink, 2006.
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Em seguida, vamos focando aspectos e circunstancias dos lugares
onde as pessoas com quem iremos estabelecer contatos, vivem, chegando ao
ponto de direcionarmos mais nosso foco para o tema central do ensaio: aquilo

que diz respeito a experiéncia religiosa.

Fotografia 1: Vista aérea da Favela da Casa de Nassau e Condominio City América, separados
pela Rodovia dos Bandeirantes.
Foto: Foto School, digital, 2004.

Na fotografia acima vemos circulados o espaco da favela, em
circulo menor e o espagco do condominio em circulo maior, ressaltando a
discrepancia de espacos fisicos, muito embora a concentracdo demografica seja

maior na favela.

A regidao onde essas duas populacbes estdo localizadas é
relativamente pequena, se considerarmos que abrange uma populacdo de
aproximadamente 6.000 pessoas, dentro do universo populacional de Pirituba e
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S&o Domingos que tem mais de 500.000 habitantes®. Na verdade, esta regido é
uma regido em grande pico de crescimento, e como tal nosso trabalho se insere

neste contexto de crescimento populacional da cidade de Séao Paulo.

Os moradores de nossos campos de pesquisa sdao,
predominantemente, migrantes oriundos de diversas procedéncias do pais, do
estado e do municipio de S&o Paulo, sendo que, na area da favela, predominam
migrantes mineiros e nordestinos. Este dado social demonstra uma grande
movimentacdo migratdria, o que nos permite inferir, uma grande profusdo de
manifestagbes de diferentes culturas e diversificada identidade religiosa, isto &,
que este movimento migratério sustenta uma presenca muito variada de culturas

religiosas, e agora tem sido acrescidas de outros referenciais religiosos.

O bairro de Pirituba localiza-se na zona noroeste da cidade e,
agora em 2007, completa 122 anos. Estd muito proximo de um dos pontos
turisticos da cidade, o Pico do Jaragua, marco visual dos Bandeirantes, que o

utilizavam como orientacédo de proximidade de chegada a cidade.

Tal presenca geografica confere ao Pico do Jaragua o adjetivo de
ser um marco, uma porta de chegada e de saida da cidade, sendo que Pirituba,
na acepcao dos mais antigos, como descreve um morador da cidade: “era
considerada como uma porteira de saida da cidade, quase uma divisa para o
interior, assim todo mundo achava”. Entdo, estamos diante de um lugar, uma area
onde marcos importantes estdo localizados. E o Pico do Jaragud é o principal
deles.

¢ Segundo levantamento populacional feito pela Pastoral da Crianca da Par6quia Nossa Senhora da Assungéo
na favela moram aproximadamente quatro mil pessoas, j& segundo informacdo do péaroco da Pardquia Séo
Domingos Savio, os moradores do Condominio City América sdo em torno de dois mil habitantes. Quanto ao

naimero de habitantes de Pirituba/Sdo Domingos, sdo dados fornecidos pela sub-prefeitura Pirituba/Jaragua.
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Fotografia 2: Pico do Jaragua.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 3: Vista de parte da cidade de Sao Paulo do alto do Pico do Jaragua.
Foto: Robson, digital, 2007.
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do Jaragua

LATITUDE: 23° 24" § LONGITUDE: 45° 44" W

Municipio
de Sdo Paulo

CLIMA: Clima do tipo CTB, CHUVA: Precipitacao
temperado de inverno seco com meédia anual entre 1.500
duas estagdes bem definidas, um a 1.600mm.
verdao umido e um inverno seco.

ALTITUDE: Altitude média
TEMPERATURA MEDIA ANUAL: de 900m com maximo de
20°C, com maxima inferior a 22°C  1.135m. O ponto mais alto
e minima inferior a 18°C. da Cidade de Sao Paulo.

e
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Fotografia 4: Placa com informacdes sobre o Pico.
Foto: Robson, digital, 2007.

Ainda em relacdo ao Pico do Jaragua, hoje uma é&rea verde
considerada pelo Estado como reserva florestal, possui 0 mesmo, na sua base
uma area regularizada como terra indigena, onde vivem dois grupos guaranis: um
de uma populacdo de 120 pessoas, liderados pela cacique Jandira Kerexu
Augusta Vinicius Guarani na aldeia chamada Tekoa Ytu; e outro da chamada
aldeia Tekoa Pyau Jaragua Py Gua Régua que tem uma populacdo de 320
pessoas lideradas pelo cacique e lider espiritual José Fernandes Karai Poty
Guarani que, em funcéo desta lideranca, atraiu para morar naguela aldeia muitos
outros indios que vinham em busca de cura para doencas. Essas duas aldeias
sdo separadas por uma avenida e José Fernandes é primo de dona Jandira.

Esses dois grupos estdo altamente urbanizados enquanto
portadores de habitos da vida na cidade, isto €, tem telefone comunitario, alguns
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possuem telefone celular, tem um ponto de énibus préximo, as avenidas proximas
sdo asfaltadas. Infelizmente alguns indios sé@o alcoodlatras, alguns ja tiveram
problemas com drogas. Um dado que muito nos aproxima de uma das
nossas comunidades pesquisadas, € o fato de morarem em habitacbes muito
parecidas com as da favela, & exce¢do do largo espago entre uma construcao e
outra.

Podemos perceber que sdo muito conscientes sobre a utilizacédo
de sua imagem, revenda de seus produtos e defesa de seus direitos, sobretudo
naquilo que tange a imagem de suas dependéncias, pois quando fui fotografar,
tive de ser levado a cacique Jandira para obter permisséo, depois de explicar as
razdes e o destino das fotografias, tal como depois de ter comprado alguns
objetos de artesanato.

Esses grupos tém nas suas edificacdes uma estruturacdo de
pratica de servigos assistenciais: posto de saude, consultorio dentério, escola e
uma oca comum (a central) para grandes encontros e celebracdes, etc. Todavia,
sua condicdo habitacional € bastante precaria. As habitacdes, como mencionado
anteriormente, seguem um padrao muito parecido com o das favelas de madeira;
porém o madeiramento das habitacbes é de melhor qualidade, praticamente
padronizado, inclusive podemos perceber que foram fornecidos na mesma
ocasido, seguindo um padrdo muito urbano de disposicdo, de organizacdo em
forma de sistema classificatorio de quadras, inclusive com um namero residencial.

Nesse sentido, se comparados aos moradores da Favela da Casa
de Nassau, ndo muito distante dali, os indios estdo em melhores condicbes
habitacionais e sociais do que os favelados. Com certeza, essa diferenciacdo &
devida ao destaque que aqueles recebem por se tratarem de populacao indigena,
objeto de uma politica especifica e que tem recebido, em razdo desta situacao,

maior destaque na midia.
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Fotografia 5: Oca central da aldeia Tekoa Ytu.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 6: Area da aldeia Tekoa Ytu, com suas
dependéncias comuns.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 7: Ocas para atividades comuns da aldeia Tekoa Pyau.
Foto: Robson, digital, 2007.
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Fotografia 8: Habitacdes dos indios dessa aldeia.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 9: Objetos de artesanato indigena, vendidos
a beira da avenida, na subida do Pico do Jaragua.
Foto: Robson, digital, 2007.

A etimologia do nhome Pirituba é da lingua tupi-guarani, sendo uma
justaposicdo de duas palavras, de acordo com seus habitos linglisticos. Dessa
forma: piri significa taboa (vegetacao do brejo) e o aumentativo tuba (muita). Hoje
as piri, essa vegetacao caracteristica da regido brejeira, praticamente ndo existem
mais, em funcéo da elevada densidade demogréfica, do cimento e do asfalto que
secaram os brejos. E possivel diagnosticar também como outras espécies de
vegetacdo tendem a desaparecer devido ao desordenado crescimento, agora

também verticalizado da cidade nesta regiao.

Ainda nos tempos em que o verde exuberante da natureza naquela

regido superabundava, contam alguns antigos e saudosos moradores, inclusive
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um dos primeiros monges do Mosteiro de Sao Joao Gualberto, que muitos
meninos ganhavam alguns trocados pegando as bolinhas que eram
arremessadas longe pelos jogadores de golfe ha mais ou menos 40 anos atras.
Tratava-se de um campo de golfe, localizado na chacara de alguns ingleses que,
morando na cidade de S&o Paulo, dirigiam-se aquele lugar aos finais de semana
ou feriados para descansar e respirar ar mais puro. Mais tarde esta referéncia
histérica veio a dar o nome do sub-bairro de Pirituba, a Chéacara Inglesa, onde
estd localizada a favela, um de nossos campos de pesquisa. Interessante
ressaltar que a extensdo desta area, desde sua origem ja atraia o foco dos
olhares dos moradores da regido, ou seja, o verde do gramado do campo de
golfe, a exuberancia da natureza, e a pacata vida social que o bairro de Pirituba

apresentava, onde as relagbes humanas eram muito proximas.
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Fotografia 10: Chegada de S&o Nicolau a Casa de Nassau. Ao fundo, a area onde era o
campo de golfe, hoje a Rodovia dos Bandeirantes e onde estava parte da favela.
Foto: Acervo Casa de Nassau, manual, s.d.

Ao coletar relatos do lugar com um antigo morador, vizinho da

favela, sobre este campo de golfe, coletamos sua saudosa recordacéo,
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ressaltando que a presenca do campo de golfe representava um pouco da
exuberancia da natureza de Pirituba, além de trazer vida para o local. Assim ele
contou: “Ganhava uns trocados, pegando as bolinhas que os ingleses jogavam
bem longe, aquilo era bom. Era bonito aquele gramado verdinho, pena que a
gente ndo podia jogar futebol Ia, eles ndo deixavam”.

Este campo de golfe foi aos poucos sumindo, passando a ceder
espaco a loteamentos para construcdo de residéncias e, por volta de 1976, foi
cortado pela construcdo da Rodovia dos Bandeirantes, inaugurada e aberta ao
trafego em 28 de outubro de 1978, pelo presidente da Republica Ernesto Geisel,
pelo governador de Estado Paulo Egydio Martins e pelo prefeito do Municipio
Olavo Egydio Setubal.

No inicio desta Rodovia foi erguido um monumento aos
bandeirantes com mais de 40 metros de altura que simboliza um cristal aflorando
do solo. Trata-se da recordacdo histérica do empenho destes cacadores de

riquezas. Este monumento demarca a entrada e a saida da cidade.
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Fotografia 11: Obelisco em memoria dos bandeirantes.
Foto: Robson, digital, 2007.
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Neste monumento, talvez esteja a porteira de acesso, que a
memoria popular delimita como uma porteira de entrada e saida da cidade, uma
vez que anteriormente Pirituba demarcava na fala das pessoas um espaco
geografico de uma area de divisa entre cidade e interior. Assim é que alguns dos
habitantes com mais de quarenta e cinco anos relatam que se sentiam
marginalizados apds dizerem que eram de Pirituba. Afirma um desses moradores
que imediatamente surgiam falas como: “Nossa como € longe I4.” “Tem 6nibus

que chega la.” “La é outra prefeitura?”

O fato é que Pirituba, em fungdo de toda a sua conservacdo da
natureza, chocava-se com a idéia que se sedimentara na consciéncia popular
sobre a cidade urbanizada, cheia de prédios e com grande movimento de carros

€ pessoas.

Estrategicamente, este obelisco funciona como um marco para
gquem passa pela Marginal do Rio Tieté, demarcando a entrada para a Rodovia

dos Bandeirantes.

Como podemos visualizar na fotografia a seguir, ao lado do
obelisco aos Bandeirantes, esta uma camera que talvez vigie a riqueza do
diamante, que simbdlica, e neste caso ironicamente, podemos visualizar na
cidade. Esta como outras cameras foram instaladas pelo 6rgdo governamental
DERSA (Desenvolvimento Rodoviario S. A.), que as espalhou ao longo dessa e
de outras rodovias, com o intuito de monitoramento do trafego rodoviario. Naquilo
que diz respeito a relacdo de algumas destas cameras, mais proximas de nosso
campo de pesquisa, pudemos captar que os moradores do Condominio City
América nem a percebem, ao passo que alguns dos moradores da Favela da

Casa de Nassau manifestaram sentirem-se vigiados por elas.
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Fotografia 12: Camera ao lado de Obelisco.
Foto: Robson, digital, 2007.

O foco das cameras, atinge um raio de cobertura que vai desde o
inicio do Condominio até o final da favela, muito embora ndo possamos confirmar
se existe ou ndo, também uma intencionalidade de controle destas areas em si,
do ponto de vista social, apenas trabalhamos com a hipétese de monitoramento
do trafego rodoviario. Ha& um outro dado de influéncia cultural bastante
interessante para ser mencionado a titulo de enriquecimento da pesquisa de area,
mesmo que nos deslocando um pouco do eixo principal, mas que penetrou na
vida social da favela. Trata-se de um campo de Beisebol, que segundo o
treinador, subvencionado por uma equipe norte-americana, atraiu muitas criangas
da Favela da Casa de Nassau. O treinador, conhecedor de meu objeto de
pesquisa, relatou recentemente: “As criancas de la idolatrizavam o beisebol.” Na
verdade ele estava volorizando sua pratica esportiva. No fundo as criangas da
favela, como todas as criancas, sempre gostam de praticar esporte. No caso do
beisebol, podemos questionar essa ressalva, isto €, num pais em que o esporte

gue podemos dizer ser “idolatrizado” pelas criancas é o futebol.
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Fotografia 13 e 14: Campo de beisebol.
Foto: Robson, digital, 2007.

Dando continuidade a tarefa de apresentacdo da area dos nossos
campos de pesquisa, apresentaremos dois pontos estratégicos que de certa
forma ou deram nome ao local ou incidiram sobre a sua dinamica cultural e
imobiliaria da regido. Trata-se da Sociedade Holandesa Casa de Nassau e do
Parque Cidade de Toronto que ficam, respectivamente, préximos a favela da
Casa de Nassau e ao condominio City América.

A Sociedade Holandesa Casa de Nassau € um clube que tem sua
sede social com uma ampla area verde, onde mantém uma infra-estrutura
recreativa com variadas formas de lazer: piscina, quadras, campos, saldo de
baile, restaurante, algumas areas de hospedagem, além de abrigar moradias,

formando uma espécie de condominio residencial particular.
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Fotografia 15, 16 e 17: Dependéncias da Sociedade Holandesa Casa de Nassau.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 18: Piscina da Casa de Nassau.
Foto: Robson, digital, 2007.

Esta Sociedade foi fundada em 23 de fevereiro de 1927’ e hoje,
segundo relatos de seus frequentadores, os mesmos se sentem bastante

" Atualmente, a Casa de Nassau esta num processo de venda, para que em seu lugar, segundo falas locais,
se dé lugar a algumas torres de edificios habitacionais. Tal fato tem gerado desconforto e indignacao da
populacéo local. Talvez, toda esta especulagdo imobiliaria ja tenha comegado quando iniciaram o processo
de desativacédo da favela da Casa de Nassau e da indefinicdo acerca do que fazer naquela area ocupada
pela favela.
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ameacados pela presenca da favela, para os quais, além de poluicdo visual, esta
representa também um foco de violéncia. Argumenta um dos diretores que: “Muita
gente tem medo de vir a sociedade, com medo de ser assaltada na saida. Ja
perdemos muitos contratos de aluguel do saléo de baile.”

Quanto ao parque Cidade de Toronto, trata-se de uma area
recreativa, com uma infra-estrutura em moldes de uma é&rea de lazer coletiva,
possui muitos equipamentos recreativos e com um elevado padrdo estético,
trazendo referéncias canadenses.

Fotografia 19: Playground de estilo canadense, na entrada principal
do Parque Cidade de Toronto.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografias 20 e 21: Lagoa do Parque Toronto.
Foto: Robson, digital, 2007.
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Fotografias 22 e 23: Area esportiva com aparelhos e quadras.
Foto: Robson, digital, 2007.

Fotografia 24: Area de churrasqueiras.
Foto: Robson, digital, 2007.

A seguir, apresentamos as fotografias com vista aérea da Favela
da Casa de Nassau e do Condominio City América para que iniciemos nossa
localizacdo visual deste ensaio. As fotografias facilitardo em muito o
dimensionamento da area de pesquisa, ainda que nao consiga abranger toda a

extensao da area, sobretudo no condominio.
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Fotografia 25: Vista aérea da favela.
Foto: Foto School, digital, 2004.

7z

A favela da Casa de Nassau, como se pode ver, € um tipo de
habitacdo que se ergue numa area bastante condensada e resulta quase sempre
de um processo de acomodacéo irregular, ilegal de familias em areas publicas,
que estdo numa condicdo de ociosidade ocupacional. Ali cada pequeno pedaco
de terra é disputado e valorizado. Na favela também acontece especulagéo
imobiliaria, onde cada barraco pode ser comercializado por seu dono ou alguém
gue exerca uma lideranca local. Para termos uma nogdo de precos, um pedago
de terra na favela era comercializado no valor de entre R$ 1.500,00 e R$
2.500,00, devendo o comprador arranjar suas madeiras e construir seu barraco.

Ja os barracos prontos para morar custavam em torno de R$ 4.000,00.
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Fotografia 26: Vista aérea de parte do condominio.
Foto: Foto School, digital, 2004.

Em funcdo da extensdo do condominio City América (dividido nas
fases: 1,2,3) sua visualizacado panoramica apenas foi limitada a uma parte. Neste
caso, priorizou-se a mais proxima da favela, com o intuito de provocar a
acentuacgdo do contraste social que tais lugares apresentam. Algumas das areas
deste condominio sdo pouco visualizadas em funcdo de concentracdo das
arvores que ali estdo em razoavel quantidade. A area de extensdo do condominio
representa mais ou menos, em sua totalidade, umas 20 vezes mais que a da
favela, localizando-se num espaco entre a Avenida Anastacio e a Rodovia dos
Bandeirantes.
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Capitulo I

O sagrado no cotidiano da Favela da Casa de Nassau.

A cidade de Sao Paulo tem hoje uma grande quantidade de
favelas, nimero esse que ndo para de crescer, na mesma propor¢cdo do aumento
das desigualdades sociais, que atinge tdo fortemente os favelados. O processo
histérico de migracdo nordestina e mineira, além de outras, que em busca de
trabalho e condicdes melhores de vida, efetivaram um papel e uma funcéo,
imprescindiveis na constru¢do civil, isto é, dando um impulso definitivo no
erguimento da “cidade de concreto”, com seus elevados arranha céus, avenidas,
rodovias, viadutos, hospitais, escolas, casas,etc. Assim, toda esta populacédo de
migrantes sem ter onde morar, teve que se acomodar em encostas de morros,

terrenos vazios, aterros de restos de construcao civil, proximas a lixdes, etc.

Assim:

“Em Sao Paulo julga-se que as primeiras favelas apareceram na década
de 1940, onde pesquisas feitas pela Divisdo de Estatistica e
Documentacéo da prefeitura de S&o Paulo enumeram informacfes sobre
as favelas e favelados na Mooca (favela do Oratério), Lapa (na rua
Guaicurus), Ibirapuera, Barra Funda (favela Ordem e Progresso) e Vila
Prudente (na zona leste, existente até hoje). ‘Em 1957 apurava-se na
capital de Sdo Paulo um total de 141 ndcleos, com 8.488 barracos e

cerca de 50 mil favelados.” ( Unicamp: acesso em 19/09/07, p. 3-4)

Entretanto:

“Até a década de 1980, a dimensdo da questdo era muito pouco

relevante. O levantamento da prefeitura de sdo Paulo realizado em 1973

indicou cerca de 70 mil habitantes ou 1% da populagdo do municipio.

Entretanto, uma nova pesquisa realizada pela Prefeitura em 1987 indicou

que a populagéo favelada havia alcancado algo como 812.000 ou 9 % da
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populacdo do municipio... Em 1993 a Prefeitura de sédo Paulo contratou a
Fipe-Usp para atualizar a estimativa da populagéo favelada. A pesquisa
resultou em uma estimativa extremamente elevada — haveria 1,9 milhdes
de favelados, o que resultaria em um nimero de 133 % em apenas 6

anos ou 15,2 % ao ano.” (Saraiva — Marques: acesso 19/09/07, p. 2-3)

Esses dados estatisticos que sdo alarmantes, podendo na verdade
ser bem maiores, se levarmos em consideracdo o volume de favelas que néo
fizeram parte desta coleta porque estavam localizadas nos arredores e no
extremo das periferias, além do que a populagédo dos inUmeros corticos da cidade,
tantas vezes de um momento para o outro mudavam para uma nova favela, além

do que o espaco do levantamento populacional nas favelas é muito extenso.

Fotografia 27: Favela em primeiro plano e condominio ao fundo.
Foto: Robson, manual, 2004.

A favela onde desenvolveremos nossa pesquisa esta dentro deste
contexto de expanséo das favelas, sobretudo pelas periferias da cidade de Sé&o

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



43

Paulo. Comecaremos a demonstra-la através desse foco de fundo horizontal,
projetamos em primeiro plano e em profundidade a é&rea pesquisada. Alias,
apenas do lado da favela € que podemos dar este foco, visto que do lado do
condominio ha uma pequena elevacdo e pouco espaco para ampliacdo de foco
das lentes objetivas, além de alguns prédios e altas residéncias — 0s sobradinhos.

O foco que temos em primeiro plano a “Favela da Casa de
Nassau”, que recebe este nome pelo fato de estar localizada abaixo e
contornando boa parte da Sociedade Holandesa, ja referida. No plano, ao fundo,
temos a presenca de grandes e belas casas, que fazem parte do condominio
fechado, de luxo, chamado “City América”, que para os moradores da favela
diuturnamente se apresenta como uma afronta social, em que se faz evidente
uma discrepancia social, comunicando-lhes que a diferenca € um dado que
distingue as duas comunidades. Fica-nos algumas inquietagcbes para
investigarmos: serdo tdo discrepantes essas duas comunidades, também no
ambito das experiéncias religiosas? Sera que os reflexos das diferencas sociais
atingem a relacdo com o sagrado? ...

Esses dois lados refletem situacfes totalmente discrepantes, a tal
ponto de chocarem a quem observa a um e a outro, em funcdo da agressiva
diferenciacéo social, ressaltada pelo fato de estarem na mesma regido geogréfica,
apenas separada pela Rodovia dos Bandeirantes. Talvez isso seja a imagem
mais real do cenario social das grandes cidades brasileiras e quem sabe uma
expressao visual da distincdo entre os bem e malsucedidos migrantes que ali
estabeleceram residéncia.

Esta area como ja referimos, margeia a Rodovia dos Bandeirantes,
bem na entrada/saida da cidade, onde até por volta de 1969, existia o ja
mencionado campo de golfe da comunidade inglesa e uma chacara deles (que
mais tarde deu nome ao sub-bairro Chacara Inglesa onde a favela esta situada).

A titulo de ilustracdo a memoria popular conta que a regido de
Pirituba, até entdo era considerada como a “porteira do interior” pelo fato de que
era no passado um lugar de muito verde e onde se respirava um pouco de ar
puro. Ainda hoje existem reminiscéncias dessa adjetivacdo de Pirituba como
interior, entre grande parte dos moradores da cidade de S&o Paulo.

Na seqUéncia deste foco é que iremos comecar a detalhar a
apresentacdo de um dos lados de nosso campo de pesquisa que é Favela da
Casa de Nassau, pois, do ponto de vista da organizacdo institucional, na
subprefeitura de Pirituba, todo esse bloco de residéncias recebe apenas um Unico
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numero, o 4001 da Avenida Raimundo Pereira de Magalhdes (antiga estrada
velha de Campinas). Alias, esse numero € proposital para que os moradores nao
sejam discriminados ao preencher cadastros e fichas, bem como fornecer
endereco para correspondéncia, etc, porém €& também um estigma social, pois
quando os moradores, nos lugares que se dirigem, sao identificados como
moradores do 4001, logo pesa sobre eles o jugo da discriminacdo e do
preconceito.

Uma moradora, quando conversdvamos sobre origem e
crescimento da favela, ressaltou enfaticamente que ela e seu marido foram os
primeiros moradores daquele lugar. Tal fala, quando investigamos posteriormente,
nao foi admitida pela grande maioria dos outros moradores do lugar. Segundo
essa moradora, foi a sua residéncia (simples, mas de alvenaria) quem recebeu o
namero de registro na prefeitura de 4001. Assim, ela diz: “Eu e meu marido fomos
0S primeiros a morar aqui, e depois foram chegando outros que foram pedindo
para usar o numero de nossa casa para receber cartas.” Essa versao de que
foram os primeiros moradores e que tinham moradia regularizada ndo consta em
anotacdes oficiais, na subprefeitura ha apenas um registro numeérico coletivo para
toda aquela populacéo, seguindo a sequéncia numeérica da avenida.

Um morador de Pirituba, ainda que ndo morasse tdo proximo da
favela, irmao de um dos presidentes do Clube Casa de Nassau, conta, trazendo
os relatos do seu irméo, como fonte de conhecimento da origem da favela, que
tudo comecou quando: “um andarilho que morava debaixo daquele viaduto de
retorno na Bandeirantes ganhou de um funcionario da prefeitura, que recolhia
madeira velhas jogadas na area, algumas tabuas e tapumes, e decidiu construir
ali um barraco para morar, depois outras pessoas foram chegando, e hoje esta

como esta. A prefeitura deixou crescer!”

A versdo oficiosa da subprefeitura local relata que a favela se
originou como uma area de ocupacdo ilegal por grupos de pessoas e foi
crescendo descontroladamente, até culminar num momento em que se tornou

muito grande e dai a necessidade de uma intervencdo, com a remogao.

Como podemos observar, essa versao exerce um papel ideoldgico
de excluir a subprefeitura de qualquer responsabilidade pela presenca da favela
ou entdo, pelas promessas de uma vida mais digna que a politica de remocao

prometia, de modo que o papel do estado acabaria se transformando numa acao
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sagrada de bondade social. Todavia, por meio das acdes de assisténcia social
que a Igreja Catdlica realizava na favela, sindicAncias que funcionarios das
creches realizavam por ocasidao das matriculas das criangcas que ali moravam ou
por problemas educacionais diversos ou ao longo da pesquisa de campo,
facilmente se capta que a presenca benevolente do estado era irreal, apenas
como forca de controle, pelas agdes policiais.

Na fala do paroco da Igreja Nossa Senhora da Assuncdo, o
fundador da comunidade Sédo Pedro dentro da favela, a origem desta favela se
deu por volta de 1992-93, quando segundo ele “apareceram uns trés ou quatro
barraquinhos”. Ele ilustra que isto foi durante o governo da prefeita Erundina.
Conta ainda, o padre, que os trabalhos pastorais l& comecaram em 1996, quando,
ja atuando com aquela comunidade, algumas agentes pastorais do grupo VIDA
(muito engajadas em trabalhos pastorais de acao social, com forte influéncia de
formacgao cristd pela Teologia da Libertacdo e dos cursos do CEBI-Centro de
Estudos Biblicos), para suceder e continuar o0 movimento pastoral de assisténcia
social que o movimento eclesiastico Vicentinos ja realizava no ambito da
paréquia, deram maior aprimoramento a tal atendimento. Pelo que se Vvé, esta
opcdo de trabalho pastoral personalizou a relagdo da Igreja Catolica com os

moradores da favela.

A entrada, entdo da Igreja Catdlica na favela estruturou-se num
primeiro momento em métodos assistencialistas, distribuindo-lhes alimentos e
medicamentos, e depois, num segundo momento resolveram levantar um centro
comunitario e depois uma capela. O padre revela que: “Fui muito pressionado
pelos vizinhos que diziam que eu dava apoio aos favelados. Os vizinhos diziam
gue os favelados roubavam na regido.” Ele menciona ainda que muitos
paroquianos vizinhos da favela o procuravam para dizer que: “a presenca da

favela desvalorizou muito as casas na regiao.”

Outro relato, porém sobre o crescimento da Favela da Casa de
Nassau, contado por uma lider comunitaria da comunidade Nossa Senhora da
Assuncdo, fortemente ligada as comunidades eclesiais de base (sebes) e que

durante muitos anos trabalhou nesta favela, diz que: “a favela cresceu mesmo

8 Esse viaduto fica a mais ou menos uns duzentos metros de distancia da Favela em direcdo a Sao Paulo e,
de fato, ainda hoje volta e meia algum andarilho ali estabelece sua moradia por um tempo.
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depois daquela explosdo do depdsito de fogos da Benedito de Andrade®. A
prefeitura trouxe caminhdes e mais caminhdes de escombros, com muitas tabuas

e jogaram tudo ali, fizeram um grande aterro.”°

Como podemos observar, os relatos sédo profundamente
existenciais, pois refletem situacdes da vida cotidiana e ddo origem a outras
perspectivas de estruturagao e reestruturacao da vida.

Os moradores da favela tém sido acusados, pelos vizinhos e pelos
diretores da Casa de Nassau, de diversos roubos e furtos na regido, tal como de
manterem dentro da favela um ponto de trafico de drogas, fato este que ndo deixa
de ser verdadeiro, tal como pude observar durante o trabalho de campo, inclusive,
tomando conhecimento de que diversos dos compradores de drogas sao
moradores vizinhos.

Diante deste sentimento de ameagados, os associados da Casa de
Nassau tém organizado muitos movimentos com o intuito de removerem a favela,
usando para isso diversos mecanismos: abaixo-assinados, recursos legais, apelos a
politicos e autoridades civis etc. Inclusive, para demarcar a separagdo entre clube e
favela, a diretoria do clube decidiu levantar uma barreira de protecéo, construindo um
grande muro, efetivando a separacdo social, agora visualizada pela separacéo fisica.
Como reforgco de protecéo, a sociedade construiu uma guarita de seguranca na sua
entrada social.

Com o intuito de ganhar reforco ideolégico no sentido de obter a
remocado da favela, esta sociedade tem emprestado suas dependéncias para
realizacdo de reunides e eventos relacionados a seguranca publica local e de
encontros e foruns que tratam da presenca de favelas em Pirituba. Eventos estes
que puxam a dire¢ao do foco das atencdes para o fato de que a presenca daquela
favela em si, ndo s6 incomoda a sociedade holandesa, mas representa uma
exposicao visual ao longo de um trecho da Avenida Raimundo Pereira de
Magalhdes e da Rodovia dos Bandeirantes.

Naquilo que diz respeito ao grau de violéncia, trafico de drogas,

mortes, etc. ndo se pode desconsiderar que sao reais, todavia numa proporcao

° Este fato aconteceu em dezembro de 1996, na Rua Benedito de Andrade, préximo ao Shopping Pirituba.

0 pe fato, diversos moradores comentam que quando foram fincar os esteios de seus barracos, constataram
a presenca de restos de construcdes, o que fortalece a hipétese do aterro. Outro dado importante é que apés
a remocao, quando os tratores da prefeitura fizeram a demolicdo, remexendo profundamente a terra no local,
eu mesmo constatei a grande presenca de material de alvenaria bruta, algo ndo tdo comum naquela favela,
que tinha sua grande maioria de barracos de madeira e alguns com apenas 0s pisos de uma leve camada de

cimento.
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gue ndo a individualiza se considerarmos o0s dados sociais e os levantamentos
estatisticos de outras favelas. Neste sentido, é importante ressaltar que as
incursbes da policia na favela sdo muito esporadicas, e quando acontecem tem
uma acao téatica relacionada com algum acontecimento especifico e recente, 0
que nos permite inferir o estigma que aquela populacdo carrega socialmente,
sendo na maioria das vezes o local da primeira suspeita.

Fotografia 28: Viaturas policiais chegando na entrada da favela.
Foto: Robson, manual, 2004.

A policia, quando adentra a favela, permanece 14 ndo por muito
tempo e quase sempre é para realizar inquéritos relacionados a algum homicidio
acontecido nas imediacdes ou dentro da favela, para efetuar alguma busca por
alguém ou para apreensdo de objetos como armas, drogas e sobretudo
documentos de carros, etc. Mesmo ndo sendo tdo longo este tempo de
permanéncia da policia na favela, ele repercute de maneira muito marcante na
vida daquelas pessoas.

De um modo geral, pode-se afirmar que a favela da casa de

Nassau nédo se caracteriza como um ambiente muito pesado, sobretudo se
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comparada a outra favela vizinha, a favela do Spama que, na opinido dos
moradores da Nassau, & muito violenta **.

Todavia, além de outras funcdes que a policia exerce na favela, tal
como veremos mais a frente, em termos gerais a presenca da policia na favela é
para garantir a seguranga dos outros, isto €, a condi¢cdo de marginalidade torna o
tecido social cada vez mais vulneravel, e isso se torna uma ameaca. O néo ter
condicOes dignas pode produzir uma reacdo de descontrole social que venha a
incidir sobre a sociedade fora da favela, dai o estado usa deste aparato de
controle para neutralizar as reacgdes a estes problemas.

Em geral, quando as viaturas da policia estacionam na entrada da
favela, um terreirdo onde a vida social € mais intensa, pois ali € a porta de
entrada, o lugar da recepcdo, a area de acesso as Igrejas, o lugar onde se
concentram mais bares, enfim a ligacdo com a avenida; as criangas, em grande
namero, rodeiam tais viaturas. S8o muito curiosas, podemos ver nos seus olhos
um sentimento de admiracdo pelos carros em si, pela figura profissional do policial.

Certa vez uma crianca comentou a respeito de um carro de policia:
“Esse carro corre muito, muito, é forte, da medo dele. Ele ganha de todos os
carros.” Com certeza, essa admiracao se da em funcdo de um imaginario que se
constréi em torno das idéias de forca, poder e dominacédo, associados as idéias
de violéncia, inseguranca e autoridade. Nao seria nenhum exagero inferirmos que
essa crianga, que provavelmente vivencia conteldos existenciais muito

prejudiciais a sua dignidade e integridade social, almeje uma condi¢do diferente

™ Entre estas duas favelas ha uma espécie de rivalidade, sendo que quando alguém é expulso da Nassau
pode ser acolhido na Spama, recebendo acolhida como uma espécie de desertor.

Ha casos de pessoas que migraram da Nassau para a Spama e, posteriormente, perderam seu direito
de ter um apartamento no conjunto habitacional do Cantagalo ou Jaragud, quando por ocasido da remogéo, é
0 que revela uma ex-moradora que lamenta: “Tive que sair de |14, pois estavamos ameacados de morte, pois
meu irmao se envolveu com os traficantes. Agora néo tenho apartamento, antes tivesse ficado.”

De fato ha uma real diferenciagdo quanto ao grau de violéncia entre estas duas favelas, o que na favela
da Spama se pode perceber com atividade mais estruturada: por algumas vezes foram estourados alguns
cativeiros com pessoas sequestradas; o trafico € mais organizado, ndo tendo tanta venda de varejo, mas de
grandes compradores; a policia jA& encontrou & um sistema de comunicagdo muito potente, com radios
transmissores de longa distancia e grande poténcia; etc.

Outro dado importante nesta diferenciacdo entre as duas favelas estd no fato da presenca e acgéo
religiosa. Na Spama ndo ha nenhuma presenca de acdo institucional religiosa. Contam o0s agentes de
pastoral catdlicos que é muito dificil conseguir entrar nesta favela, pois os moradores sao um tanto arredios.
Entretanto, apds a remogédo da Favela da Casa de Nassau, a Igreja Catolica, através da pastoral da crianga,
tem conseguido organizar algum trabalho assistencial na favela. As criangas da favela Spama tém sido mais
matriculadas na creches ligadas ao Instituto Social Sdo Jodo Gualberto (da Igreja Catdlica), ou ainda
frequientado algumas atividades sociais e caritativas da fraternidade espirita kardecista, conhecida na regido

pelo nome de Fraterna.
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para si e para sua familia, e assim projete através do arquétipo da protecdo e da
justica que a imagem da policia evoca.

Com o crescimento, as criancas modificam suas referéncias de
admiracdo dos policiais, certamente porque passam a ver atos violentos destes
ou a ter seus pais, familiares e amigos levados embora para a prisdo pelos
mesmos carros que admiravam. H&4 um processo de modificacdo de pensamento,
em que vai se desenvolvendo uma formacao de consciéncia critica e ampliacao
das admiracdes, que talvez ndo leve tantas daquelas criancas a se tornarem
policiais. Existem também as interferéncias ideolégicas que vao se sedimentando
ao longo da vida dessas criangas, quando entram em contato com referéncias da
policia como subornavel, como corrupta e como constante ameaca. Inclusive, ha
um trabalho dos traficantes, dando dinheiro as criancas para que essas anunciem
a chegada da policia, fato esse que coopera para a criagdo de “bandidos mirins”.
Nesta fase as criangas comegam a diminuir a admiracdo pela policia e comecam
a despertar interesse pela dinamica do mundo do trafico, que sempre pode lhes
dar dinheiro ou bens de consumo da moda e, assim, desde pequenas vao se
instruindo nessa dindmica de corrupcao e aquisicdo de bens de forma f4cil.

No &ambito do linguajar cotidiano na favela, entre muitos
moradores, a policia € tratada como “safados”, “corruptos”, “malvados”,
“coxinhas”, etc. Certa mae, uma vez falando da policia, apds uma incursao desta
no interior da favela em busca de documentos de carros roubados, desabafou
dizendo: “Meu filho se ferrou e pagou com a prépria vida, depois que se envolveu
com esses desgracados, safados.” Quando Ihe perguntei mais sobre o assunto,
ela titubeou, limitando-se a dizer que achava que a policia tinha matado seu filho
e jogado a culpa em outras pessoas.

Em geral, os adultos moradores da Nassau ndo tém uma visao tdo
ingénua da policia, sobretudo pelo fato de que muitos ja foram agredidos ou
humilhados por policiais ou presenciaram situa¢des humilhantes envolvendo seus
parentes e vizinhos. Todavia, mesmo a policia ndo tendo a admiracdo dos
moradores, estes a procuram quando ha brigas ou outros problemas internos.
Isso, por exemplo, dentre muitas ocasifes, aconteceu quando uma das
moradoras, seus dois filhos e seu atual marido foram ameacados de morte pelo
ex-marido da moradora, que havia sido solto da prisdo (Carandiru) e queria que a
ex-mulher e os filhos voltassem a morar com ele, ainda que nas mesmas
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condicbes de relacionamento conjugal que acabaram com o casamento, pois se
tratava de um homem violento, alcodlatra, sempre criando confusdes no local,
além de se envolver com drogas.

Essa mulher, depois de resistir muito tempo a esse assédio e
ameacas, morando num barraco, praticamente ao lado do barraco em que ele
morava com sua mae, conta que: “Chamei a policia porque ndo aglentava mais
ver minha porta de casa arrebentada e ser ameacada por ele. Ele € um homem
violento. Saimos de la escoltados, e a policia nos disse que sé podia proteger
nossas vidas. Nossas coisas ndo. Perdemos tudo que tinhamos, pra salvar
nossas vidas”. Hoje, as noticias que temos dela € que ela era catdlica, converteu-
se a Igreja Assembléia de Deus e, posteriormente, passou a frequentar outra
denominacdo pentecostal mais proxima de sua casa em Francisco Morato.
Segundo ela, ap6s sua saida, o ex-marido apropriou-se dos seus bens e “vendeu
tudo para comprar droga”.

Outro caso de recurso a policia, mas que sO se limitou ao registro
de um boletim de ocorréncia, diz respeito a situacao da familia de um adolescente
gue se envolveu com o trafico de drogas e, apds se desentender com um dos
lideres do trafico, foi ameacado de morte juntamente com todos 0s seus
familiares. A familia toda ndo encontrou alternativa a ndo ser mudar-se da favela,
indo residir na favela do Spama, pois sabiam que |4 estavam protegidos em
funcdo de uma rivalidade de gangues. Inclusive, este fato aconteceu muito
proximo ao periodo de cadastramento dos moradores da Nassau, em funcéo do
movimento de aquisicdo dos apartamentos no conjunto habitacional para onde
eles seriam removidos. A irma do adolescente, que mais tarde foi encontrado
morto numa valeta na Rodovia dos Bandeirantes, entre as duas favelas, sempre
repete: “Eu devia ter ficado 14, pois agora teria meu apartamento. Aqui, dizem que

vao comecar a recadastrar a gente, mas nao sei...”

O comportamento predominante dos moradores da favela diante
da policia é de grande siléncio, pois os favelados evitam conversar com a policia,
chegando, mesmo durante as incursbes desta, a manter-se a certa distancia ou
dentro de casa, com medo de serem mal interpretados e tidos como “caguetas” e
posteriormente sofrerem represalias internas. A davida que vai pairar no ar, por

eles conversarem com os policiais se transforma em suspeita e numa ameaca a
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sua integridade fisica e por isso ndo o fazem. No fundo os adultos sabem que a
presenca das viaturas € um prenuncio de posteriores repressdes e inquietacdes
locais, em funcéo das reacdes e determinacdes dos traficantes e lideres internos,
que sempre insinuam que alguém “pode ter falado demais”. Na verdade, ainda em
razao da inseguranca e medo, predomina um grande siléncio sobre o assunto,
ainda que algumas pessoas mandem recados soltos para todos, sobre o perigo
que corre alguém que tenha falado demais ou deixado “vasar” alguma coisa, que
poderda favorecer estrategicamente a policia numa outra incursdo, ou levar alguém

a Ser preso.

A repercussdo da presenca da policia na favela reflete muita
apreensédo interna e externamente, gerando um clima de duvida, sobretudo na
populacao local. Decorre do todo que envolve esta presenca, isto é, da violéncia
acontecida antes, durante e depois, da constru¢cdo de um imaginario da imagem
da favela como o lugar da desordem e do caos, 0 que acaba por incidir sobre a
percepcdo da experiéncia do Sagrado naquele lugar, expressando uma visao
dicotdbmica do mesmo, o do sagrado e o do profano, como fatos excludentes.
Certa vez, conversando com uma senhora sobre como € morar do lado de uma
favela, ela mencionou: “As vezes a coisa esquenta. Ha uns dias atras parou um
monte de carros de policia, ficaram |4 dentro um bom tempo. Acho que foi coisa
séria. Ali falta Deus.”

Como podemos abstrair desta fala, ela comporta uma percepcao
da favela como um lugar estigmatizado socialmente, como um lugar da desordem
e do caos, que sao assimilados como um lugar sem o sagrado, por isso ser dificil
construir um pensamento social de presenca do sagrado neste ambiente. Ora, o
imperativo racional que se constroi é de que ha uma forca repulsora da desordem
e do caos, ao qual ndo se aproxima a possibilidade da presenca do sagrado (o
organizado, o correto). Deste modo, a favela é tida como um lugar profano. Afora
esta que é uma questdo de interpretacdo do individuo em si, podemos indagar se
este estigma também se estende a esfera institucional, isto €, procurarmos as
marcas da presenca do sagrado que as instituicbes ajudardo a legitimar no
sentido de sacralizar o lugar, a0 mesmo na esfera da transformacdo deste

estigma social.
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Assim, podemos perceber o quanto as referéncias dos dados
aparentes, no caso a presenca da policia e a realidade social da violéncia,
conseguem interferir na compreensao da esséncia da vida religiosa, ou seja, de
como os dados sociais exercem uma forca coercitiva sobre a teorizacdo acerca
da vida religiosa. Posteriormente, vamos abordar essa questédo, ainda que sob o
angulo da apresentacao durkeimiana de que o Sagrado funda o social, com a qual
podemos refletir como: o Sagrado funda o social e a vida social modela a
aparéncia do Sagrado.

Um mecanismo coercitivo visual pode ser ressaltado, a presenca
da policia serve para causar impacto: o numero de viaturas, que tantas vezes ndo
tem correlacdo com a gravidade do caso, mas apenas efetiva um papel
disciplinador. Tal recurso de efeito moral intimida os moradores, de modo que
eles caracterizam e classificam o ocorrido em funcdo do numero de viaturas
presentes. A conversa, tal como ja frisamos anteriormente, se da em forma de
cochichos, num linguajar bastante velado, curto e indireto: “A coisa foi feia, viu
guantos carros”, “levaram gente e muita coisa embora. Viu quanto homem!”

Quanto as pessoas e as coisas levadas, trata-se de pessoas que
ou estavam sem documentos, ou tinham passagem pela policia, ou eram
traficantes; ja as coisas, quase sempre eram toca-fitas, documentos de terceiros,
drogas ou objetos eletrbnicos. Todavia, faz-se necessario apontar que nem
sempre tais relatos sao verdadeiros, havendo muitos exageros ou omissoes.

A incursdo da policia na favela gera muita fantasia e criatividade,
principalmente entre as criancas e adolescentes. E isso foi possivel percebermos
quando pedimos que um jovem nos falasse um pouco sobre uma incurséo policial
gue ele tivesse visto. Entdo, ele relatou: “Teve um cara que corria pelo telhado
dos barracos e foi alvejado por tiros da policia, e quando ele caiu, ja caiu morto”, e
ainda outro jovem disse: “eles encontraram um cativeiro que tinha uma senhora
que foi sequestrada”, entretanto nenhum outro morador confirma esses episadios,
ainda que contem outros.

Ha também uma variagdo quanto ao posicionamento das viaturas,
pois quando essas estdo colocadas estrategicamente no centro da grande area,
significa um forte esquema de seguranca para os policiais, pois se trata de caso
ou busca de grande periculosidade. Quando estdo nas extremidades quase
sempre se trata de questdes familiares ou de vizinhos, ou ainda simples buscas
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em que os policiais ja sabem que ndo encontrardo grande resisténcia. Numa das
extremidades, a mesma onde estédo as viaturas na fotografia anterior, encontra-se
um ponto de parada para as peruas escolares (que num periodo do governo da
prefeita Marta Suplicy foi oferecido aos alunos a fim de conduzi-los & escola)®?,
local também onde as pessoas que trazem doac¢lfes se posicionam, entre a
entrada da Casa de Nassau e o muro colado com a favela.

Fotografia 29: Policiais numa area estratégica de acesso a favela.
Foto: Moradora, manual, s.d.

O lugar central, mencionado como o lugar estratégico para grandes
incursbes da policia, € um largo que assume o papel e funcdo de lugar central
(bem ao molde das pracinhas das cidades pequenas onde desde o coreto até a

feira de sabado acontecem). Também na favela esse lugar funciona como uma

2 A antropbloga e pesquisadora sobre crianca favelada e escola publica, Josildeth Gomes Consorte,
desenvolvendo na década de 50 pesquisas neste campo, ja antecipava a problematica da evaséo escolar, em
funcdo de diversos contextos como, dificuldade de acomodagdo dos pais, recém chegados na favela,
necessidade de ajudar a familia, ganhando algum dinheiro, desorganizacdo familiar, instabilidade conjugal.
Ela, inclusive levanta dados estatisticos muito chocantes ao escrever na revista de Educagdo e Ciéncias
Sociais, nimero 11, o artigo A crianca favelada e a escola publica: “Enquanto 60% das criangas ndo
faveladas que freqlientavam a escola iniciaram o curso aos 7 anos, apenas 30% das criangas faveladas
tiveram condicBes para fazer o mesmo.” Como se vé a problema ja é antiga e j& foi descrita em pesquisas
anteriores. Este fato das peruas buscarem as criangas, é conseqiiéncia ainda do processo de evasdo escolar
gue nao foi ainda solucionado, e para 0 qual o governo municipal tentou esta estratégia de minimizagdo do

problema.
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pracinha, sendo sempre muito movimentado durante o dia. Ali é onde as pessoas
manifestam freqlientemente muita receptividade e sociabilidade com quem vem a
favela, como se fosse uma sala de visitas a céu aberto. Ali estdo alguns bares,
quitandinha e alguns templos religiosos. E nessa area que o comércio extra-oficial
se desenvolve numa linha de informalidade, precariedade e simplicidade.

Neste espaco fisico que realiza boa parte da estruturacdo das
relacbes sociais, e € um fato comum ao mundo das favelas. Podemos perceber
isto nos escritos de um pesquisador da Unesco, Andrew Pearse, que pesquisou
muito sobre favelas do Rio de Janeiro a partir dos anos 50. Ele ao escrever Notas
sobre a organizagao social de uma favela do Rio de Janeiro, desenvolvendo uma
pesquisa na Favela do Esqueleto, traz referéncias que demonstram o quanto ao
longo dos tempos esse sistema organizacional da vida social na favela se alterou

muito pouco. Escreve Pearse:

“Ha trés entradas para a favela, das quais se irradia toda a rede de ruas,
vielas e becos. Essas entradas sdo as fronteiras dramaticas da vida na
favela, pois nelas terminam as facilidades urbanas, as normas citadinas e
0s servigos municipais. Nao existe policia no interior da favela, mas em
cada entrada esta sempre postada uma dupla da policia militar (Cosme

em Dami&o).” (Andrew Pearse: 1958, p.19)

Como se percebe, na porta de entrada da favela termina o status
de cidadania dos moradores daquele lugar, e se adentra no lugar que o proprio
Estado faz existir desorganizadamente e sem dignidade social, ou seja, a leitura
das instituicGes governamentais ja sedimenta a autocompreensdo do favelado
como um excluido, e em certos casos como um miseravel sem a bencéo de Deus.
Ora isso é um dado importante para a nossa reflexdo enquanto aspecto de uma
antropologia social, a medida que apresenta uma autocompreensao que
favorecerd a atuacdo de instituicbes religiosas que assumirdo a missdo de
sacralizar o lugar a partir de uma presenca fisica e organizacdo de acdes
pastorais, fato que descrevemos como um fato social.

A presenca das instituicOes religiosas, tal como observaremos ao
longo do texto, se estrutura fisicamente, de maneira predominante (ha apenas um

lugar institucional, um ponto de pregacado, que se localiza no interior da favela)
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nesta area da entrada da favela. As razBes para esta localizacdo parecem ser
estratégicas, ainda que de uma maneira intrinsecamente elaborada, isto é, os
lideres destas instituicbes manifestam que construiram seus barracos-igrejas
naquela area porque alegam ficar mais facil para acesso a todos. Ora, esperar
gue pessoas de fora da favela venham para os cultos e missa é uma fantasia ou
uma utopia, dada a leitura marginal da favela, portanto, podemos inferir que a
estratégia consista em trazer o morador da favela do interior desta para o seu
lugar social central, como uma atitude de inseri-lo no contexto padrdo que estas
mesmas instituicbes tem fora da favela.

Ao que se V&, os lugares institucionais, partindo de nossa pesquisa
na Favela da Casa de Nassau, se concentram na area no numero 4001. A
percepcdo de favela desses, em nivel de instalacdes néo se livra do padréo para
instalacdo de templos externos. Inclusive, estar onde estdo atribui-lhes
reconhecimento social, pois, quem é que passando pela Avenida Raimundo
Pereira de Magalhdes nédo vé os templos: da Igreja Catdlica, da Assembléia de
Deus, ou até com maior dificuldade o Instituto Atos.

Assim, ha um intercambio social que serve para dar a favela uma
possibilidade de inserir-se na dindmica padrao da presenca social do sagrado no
modelo de vida urbana. Intercambio este que também fortifica a imagem destas
instituicdes, que sdo admiradas por estarem ali, isto €, o ideario religioso constroi
uma imagem de religido e de sagrado com um papel de eliminar, sanar, ajudar,
etc. aos que precisam.

Entretanto, esses lugares, ndo realizam apenas esta funcéo social,
eles realizam também um papel social de organizar um perfil de vida social no
interior da favela, papel esse que s6 acontece porgue 0os moradores vao a estes
lugares de organizar, construindo consciéncia de acao religiosa, 0 que vemos na
Nassau também acontecer com a ida dos moradores a outros lugares-templos no
entorno e fora da favela.

Outro aspecto deste lugar, que captamos dentro de um processo
de construcdo de uma imagem ou aproximacdo de uma ficticia urbanidade, tal
como ja sinalizamos, é a referéncia a funcionalidade neste mesmo lugar central,
de uma concentracdo de bares e uma quitandinha como o lugar do comércio
local. Estes estabelecimentos séo totalmente isentos de impostos e séo ilegais
perante o Estado.
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Um dado instigante a respeito deste lugar de comércio é que muito
embora eles estejam na area mais visivel da favela, ndo se tem noticia de
nenhuma visita dos fiscais da prefeitura ou de qualquer outro tipo de fiscalizacao,
tal como ndo se tem noticia de nenhuma forma de extorsdo financeira aos donos
destes estabelecimentos comerciais. Podemos ressaltar que nos bares se
concentram 0os homens que dominam o lugar e alguns olheiros e informantes da
movimentacdo local, além de criancas brincando (inclusive isto as aproxima
dessas pessoas, sendo ja uma porta de entrada ao sub-mundo do trafico).

Dentro de uma leitura comparativa com a pesquisa de Pearse,
podemos ainda perceber na nossa, muita semelhanca naquilo que concerne a
certos dados referentes a vida comercial numa favela, ainda que em locais e

tempos diversos. Escreve o pesquisador:

“A vida comercial da favela estda no mesmo pé de ‘ilegalidade’, pois os
donos de negécios, como exercem suas atividades em locais que ndo
tém registro legal, ndo conseguem licenca, e ndo possuem, portanto, uma
firma comercial que lhes faculte comprar por atacado e a crédito. Assim,
com uma ou duas exceg¢des de negociantes que tém lojas fora da favela,
devem eles comprar as mercadorias a preco de retalho, ou pouco menos,
e a vista, tendo de vendé-las a preco mais alto do que os correntes fora

da favela. Os favelados, entretanto, compram em seus estabelecimentos

porque la& conseguem crédito, semanal ou mensal.” (Andrew Pearse:
1958, p. 22)

Fotografia 30: Pequena quitandinha na entrada da favela.
Foto: Moradora, manual, s.d.
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A noite, por volta das 21 horas, essa regido central, se transforma
num lugar deserto, de muito siléncio (exceto em dias de festas, finais de jogos de
futebol). E também um espaco que funciona como uma porta de entrada para
quem busca droga, estando sempre ali de pé, como uma sentinela, um
adolescente que logo se aproxima de quem chega com esta finalidade e o
introduz por algum beco, porém ndo muito a fundo. Ali € um ponto estratégico,
uma referéncia para os “administradores da area”, que séo os traficantes.

Trata-se dos chefdes, que exercem uma lideranca na
comercializagcdo da droga, que exercem sobre os moradores uma relacdo de
medo e submissdo as suas ordens, em funcdo da agressividade e das mortes a
eles atribuidas. Normalmente se intrometem muito pouco nas acfes da vida
cotidiana, exceto quando entram em questdo situacdes relacionadas com droga:
chegada de policia, roubos muito perto da favela feitos por alguém de Ia, etc.

Ndo que estes assumam uma funcdo de “justiceiros”,
“mantenedores da ordem e moralizacdo interna”, mas sao temidos como
autoridades.

O pesquisador Pearse observou também a presenca e o papel dos
chefées em favelas do Rio de Janeiro, porém sua observacdo apresenta papéis
gue nao foram exercidos pelos chefdes igualmente na favela da Casa de Nassau.
Segundo as notas do pesquisador: “Existe um outro tipo de lider que chamaremos
de ‘chefao’, cuja posicao decorre exatamente dessa facilidade de servir de
intermediario entre as massas e os 6rgdos da superestrutura.”?

Na Nassau, o papel de lideranca dos chefées nao atingiu o nivel de
acOes politico-organizacionais junto a 6rgados da superestrutura. Quando havia
necessidade desse tipo de relacionamento, algumas lideres comunitarias, todas
elas com atuacdo nos movimentos da pastoral da crianca, € que tomavam a
frente. Sabia-se, que uma delas teve seu marido morto por rivais e era mae de um
temido marginal da favela até ser preso, jA a outra era muito bem entrosada com
0s marginais locais. Como se vé, se o papel do chefdo na favela carioca era
também de cunho e relacBes politicas, na favela paulistana era apenas de
dominio do ponto de venda e lideranca nas atividades relacionadas a roubos.

3 Andrew Pearse. Notas sobre a organizagéo social de uma favela do Rio de Janeiro, p. 29.
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A este propdsito, na favela da Casa de Nassau, em fevereiro de
2003, chegou um novo morador que exerceu uma funcdo de comando de area
com um perfil diferente. A atuacdo deste homem confunde-se com a imagem de
um justiceiro, de um homem do bem, disposto a ser o guardido da ordem. Ele
reprimia os maridos agressivos quando as esposas mencionavam sofrerem maus
tratos, baixava normas de conduta, aliciava jovens para “trabalhar com ele”, e
atualmente €& quem determina “toque de recolhimento” que ja acontecia
anteriormente, sobretudo como uma tatica para evitar testemunhas quando das
“gueimas de arquivo” ou “acertos de contas”.

Esse novo personagem, morador que surge de repente, por meio de
contatos com amigos no interior da Favela de Nassau, € um elemento ainda estranho
ao grupo, que vai aos poucos tentando se aproximar dos moradores por meio de uma
estratégica relacdo afetiva. Mostrando-se um amigo, protetor, ele € recebido e até
certo ponto admitido no meio. Seu passo seguinte para estruturar um poder paralelo
de dominio de area foi efetivar uma atividade protetora, julgando casos e situacdes de
foro familiar, defendendo a lider catolica que nédo era em principio muito simpética ao
modo como a remocéao dos favelados estava procedendo, etc.

Elizabeth Leeds, num capitulo do livro Um Século de Favela,
escrevendo acerca dos poderes paralelos na periferia urbana brasileira, assim se

refere:

“Na maioria das favelas e conjuntos populares, delitos como roubo,
estupro e outros tipos de violéncia interpessoal costumam ser
combatidos com acfes igualmente violentas por parte do ‘dono’, que

pode impor sua propria forma de justica”. (Zaluar e Alvito: 1998, p. 243)

Entretanto, esse dono de area nao dividiu seu poder com outros lideres
da area, centralizando o comando apenas em si, caracterizando a situagdo como
atipica. Pelo que se percebe ele era um lider centralizador, que tentou exercer seu
comando nos moldes cariocas.

Na Favela da Casa de Nassau existia trafico de drogas, todavia nédo
havia uma estrutura de narcotrafico plenamente localizada. A questdo do mundo das

drogas com sua atuacao local remontava a uma questdo de compra e venda em
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pequenas propor¢des, por outro lado, a favela estava mais ou menos no inicio de um
processo burocratico de remocgdo, fato que ja havia provocado uma comocgao
generalizada diante da possibilidade da realizacdo do sonho da casa propria.

O “mando de area” exercido por este homem pode ser exemplificado
com dois “recados” que ele mandou, ambos com forte expressdo da missao de
alguém que deseja estabelecer, num certo sentido, um estado de ordem. Seus
recados nao eram diretos, mas eram enviados por mensageiros, encarregados de
propagar a ordem, de modo que ela chegasse aos destinatarios e estes tivessem
a certeza de que esta ordem viera do mandatario da area. Sendo elas:

1. A respeito de um homem que batia na esposa e que lhe
contaram. Ele mandou dizer: “se bater mais vai comer formiga”;

2. Sobre uma lider catequista da Igreja Catdlica a qual defendia
gue os moradores, na possibilidade de a favela ser removida deviam questionar a
respeito do lugar para onde iriam, se existiam escolas, creches, transporte facil
etc. Ele, sabendo que algumas pessoas estavam insatisfeitas com essas
indagacodes, interpretando-a como contraria a remocdo, expressou a algumas
pessoas que freqglientavam uma vendinha proxima a Igreja Catodlica: “ela somente
quer fazer o bem para os moradores, quem colocar a mao num fio de cabelo dela
vai se ver comigo”.

Entre os bares, areas e becos por onde percorrem as ordens do
trafico, os acertos de contas, a policia, 0s animais e os moradores, decorre a vida
doméstica cotidiana, que tenta conservar ao maximo a privacidade quanto aos
fatos do dia a dia e a privacidade de relacdes de vizinhanca, que se tornam muito
dificeis, em razdo da prépria concentracdo e ocupacdo habitacional e da
arquitetura de construcdo dos barracos. Podemos imaginar que naquelas
moradias tdo juntas, a vida e a privacidade familiar se tornem fatos de
conhecimento grupal. Porém esse conhecimento pode se transformar em
situacBes muito perigosas, a medida que muitas pessoas sao interrogadas pela
policia a partir desta situacdo de proximidade e de possibilidade de escuta de algo

gque possa servir como informag&o a mais.
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Fotografia 31: Viela interna, caminho de moradores e animais.
Foto: Robson, manual, 2004.

Com relacdo a privacidade, considerando a proximidade entre os
barracos, ela se torna muito dificil, considerando as estruturas de isolamento
utilizadas: tdbuas, placas de metal e telhas do tipo eternit; deste modo se pode
afirmar que a privacidade € uma condicdo existencial muito fragil no ambiente da
favela. E comum, ao examinarmos mais detidamente um barraco, percebermos a
presenca de furos, rachaduras, rompimentos, etc., que séo tapados com tiras de
plastico, pedacos de papeldo, chumacos de papel ou pano, materiais esses que
facilmente podem ser removidos. A este propdsito, cabe mencionar uma conversa
com um grupo de adolescentes, de aproximadamente 11 a 13 anos, que
revelaram uma travessura da idade, ou seja, espiavam por uma fenda de um
barraco, uma menina trocando a roupa. Um deles, meio euférico e meio
temeroso, denunciou perante o grupo, seus feitos, porém apontando a iniciativa
de um que era o mais velho do grupo. Ele expressava, sob risinhos muito
discretos e contidos dos demais: "Sabe padre, o... fica olhando a... trocando de
roupa, ai todos nés vamos ver ela pelada.”

Um dado que expressa um desejo de privacidade é o constante
fechamento das portas e janelas, e do pouco costume entre os moradores de se
visitarem, exceto quando ligados por lacos de confiabilidade, que quase sempre
se constroem por relacdes de parentesco, apadrinhamentos, vinculos oriundos de
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praticas religiosas pela pertenga ao mesmo credo, de visitas pastorais ou
assistenciais. Pelo que se percebe ha um certo receio e uma certa resisténcia em
deixar outras pessoas verem o que ha dentro dos barracos, parece que 0s
moradores tém medo uns dos outros, pelo temor de serem roubados nos bens
gue possuem: televisbes, aparelhos de som, video cassete, radios, etc.

Os moradores sdo muito reservados no que tange as visitas entre
si, todavia sabem muitas coisas uns dos outros. Quando ha um vinculo maior,
COMo ja mencionamos acima, sao muito intimos, exercendo uma grande liberdade
e espontaneidade.

Neste ambiente de falta de privacidade, a vida intima do casal esta
ameacada de ser conhecida por vizinhos, tal como atos de violéncia dentro de
casa entre o casal ou de agressdes aos filhos. A este propdsito, quando tais atos
de violéncia séo testemunhados, eles sao negligenciados pela “lei do siléncio” que
é a considerada “lei da sobrevivéncia no local”.

Certa vez, alguns vizinhos relataram que viram pelas frestas dos
seus barracos, quando um corpo morto era arrastado até a porta de outro barraco
e ao amanhecer constataram que se tratava da moradora daquele barraco,
misteriosamente morta, tal como contaram a diretora da creche, uma vizinha e
parenta que levara o filhinho daquela mulher para a creche.

Na favela, por conta da forte influéncia do clima de inseguranca e
de medo, ha uma interferéncia no desenvolvimento das relagbes socio-afetivas
entre os moradores, determinando-lhes comportamentos sociais, muitas vezes
avessos aos costumes e tradicdes que possuiam quando ndo moravam na favela,
isto €, quando ainda mantinham seus lacos e vinculos com suas comunidades de
origem.

Apenas as criangas exercem mais livremente um movimento de
adentramento a casa dos outros. Pudemos perceber esse fato quando faziamos
algumas visitas e, ao vermos que as criancas entravam e saiam nos barracos,
muito embora tenhamos percebido diversas vezes uma relacdo inddcil por parte
das donas das casas para com elas, gerando-nos inclusive constrangimentos em
relacdo ao modo como eram mandadas embora, ou mesmo com o fato de nao
Ihes ser oferecido alguma coisa que nos serviam, como por exemplo: café,
biscoito, 4gua, doce, bolo, etc.
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Como se percebe, atraves de analise das relacbes psicossociais,
podemos constatar um processo de transformacdo que com certeza ir4 incidir
sobre as relagbes sociais e adiantamos que também ird desembocar nas
perspectivas de relacdes com o Sagrado. Como dissemos inicialmente, quando
transcrevemos a utilizacdo do provérbio antigo pelo filésofo contemporaneo Henri
Bergson, o medo e a inseguranca gerardo uma relacdo com o Sagrado que dé
esperanca de seguranca e protecdo, de tal modo que, tanto nas experiéncias
institucionais coletivas ou individuais, a acdo da subjetividade se encarregara da
estruturagcdo desse imperativo da criatividade. Alids, essa criatividade n&do so
percorre as vias da dimensao subjetiva do pensamento, mas invade os dados
objetivos e praticos da vida e geografia fisica.

Podemos expressar que ha uma “engenharia de transito” no
interior das favelas, pois hd caminhos ndo sé altamente criativos, mas também
muito vulneraveis, sdo os becos e as vielas que surgem em meio a precariedade
das inseguras adaptacdes, que geram varios tipos de problemas, tais como o0s
diversos acidentes provocados por pregos expostos, madeiras encaixadas que
deslizam ou apodrecem e provocam tombos, além dos desnivelamentos que
ocasionam tropecos. Tudo isso somado ao fato de que esse madeiramento apdia-
se muitas vezes na base de sustentacdo dos barracos entre si, comprometendo
pela trepidacédo, a estabilidade dos mesmos, produzindo muitas vezes fendas nas
paredes.

Pode-se observar que essas vielas e becos, em diversos trechos,
encontram-se entre “pareddes de madeira”, criando um caminho tubular onde
somente pode transitar uma pessoa por vez, que sofregamente tem de pular
saltando sobre os diversos rompimentos sequenciais da continuidade do mesmo,
ou até mesmo sua finalizacdo abrupta. Neste caso a continuidade do caminhar,
tem de ser continuada por outras rotas, desenvolvidas a partir do continuo

movimento pelo mesmo “trilhar” no terreno de terra avermelhada.
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Fotografia 32: Uma ponte sobre o esgoto, entre os barracos.
Foto: Robson, manual, 2004.

Também os “cursos fluviais” e o0 “sistema de esgoto” sé&o
arquitetados pelos préprios moradores, que utilizam métodos bastante rasticos,
por ndo disporem de material adequado, adaptam um saneamento basico com
pedacos (as vezes incompletos) de canos e tubos de pvc ganhados, achados ou
comprados. Em razéo disso, as condicfes de higiene e salubridade do local se
transformam numa ameaca a saude dos moradores como um todo, considerando
que essa canalizacdo inadequada do esgoto contribui para a proliferacdo de

doencas, sobretudo para o aumento da populacéo de ratos, baratas, insetos, etc.

Esse conjunto de precariedades retrata as realidades de uma
condicdo existencial que estd a mercé de uma acdo concreta dos servigcos
publicos, inclusive dos servigos assistenciais do estado, que apenas adentram
tais vias em momentos especificos como, por exemplo, por ocasidao de visitas de

autoridades civis ou de surtos epidémicos.

Na maioria das vezes sao as acoes religiosas de grupos externos
auxiliados por grupos internos que desempenham a assisténcia social e

humanitaria a favela. Nesse sentido, merece destaque a Pastoral da Crianca que,
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na favela da casa de Nassau, age conjuntamente com outro grupo da Igreja
Catdlica, o grupo VIDA. Inclusive, em funcdo dessa acdo que também em
algumas ocasides recebe reforco do grupo dos Vicentinos de Sao Vicente de
Paulo — um movimento assistencialista da Igreja Catdlica que pretende tanto dar
ajuda material como espiritual, tal como os membros fazem questao de frisar — a
presenca do agir religioso granjeia elevada estima, gozando de credibilidade e

confianca entre os moradores.

A Pastoral da Crianca consegue penetrar muito na vida social da
favela. Por meio dela e da forma como age estruturadamente e com metodologia
bastante especifica, de acompanhar a vida familiar, desde o nascimento até um
estado avancado da adolescéncia.

A estratégia desse trabalho pastoral favorece os conhecimentos
humanos, familiares, escolares, sociais e epidemiologicos das criangas e de suas
familias. A acdo desta pastoral envolve pessoas externas, mas, sobretudo
pessoas internas, que pesam, cadastram criancas e familias, preparam
compostos nutritivos farindceos, controlam pragas (piolhos, baratas, ratos, pulgas
etc.), conscientizam sobre os servicos de higiene e saude publica e sdo um
organismo socio-religioso altamente credenciado pelos 6rgdos governamentais,
funcionando como base de a¢ao no interior da favela.

Com certeza, a acao da Pastoral da Crianca é a acdo da Igreja
Catdlica, dentro da favela, que mais éxito obtém enquanto acdo socio-religiosa.
Inclusive, ela abre portas para uma relagdo com o sagrado, que passara a ser
vivenciada na experiéncia do grupo que se reune e trata questdes e problemas da
vida cotidiana, como aspectos coletivos de uma mesma comunidade religiosa.
Através do trabalho da Pastoral da Crianca, ndo s6 pelo fato de ser realizado
dentro das dependéncias do templo da Igreja Catdlica, mas sobretudo porque
movimenta a presenca do sagrado, ou seja, as pessoas tomam consciéncia de
seus problemas e dificuldades e se rednem para soluciona-los, colocando como
elo comum a confianga em suas crencas religiosas, submetendo-se ao modo
organizacional, que neste caso a estruturacdo social da pastoral adota como
método de acéo.

Elas ndo chegam a sacralizar o método, mas captamos que créem

que o resultado do envolvimento € coisa sagrada, “abencoada por Deus”, tal
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como eles proprios manifestam. Com certeza, hd uma influéncia do lugar em que
a pesagem e medicdo de crescimento sao feitos, isto €, no interior da comunidade
Sao Pedro (a capela dentro da favela), tal como o papel e a funcdo de lideranca
que as mulheres da pardquia exercem (interessante salientar como os moradores
da favela tendem a reconhecer mais fortemente a acao soécio-religiosa externa,
ndo dando o mesmo reconhecimento de efichcia aos agentes internos que
auxiliam essas mulheres e em certos casos, quando o “pessoal” da paroquia ndo
pode vir, conduzem igualmente os trabalhos).

Podemos inferir que a explicagcédo para a dificuldade de estender a
mesma percepcao de acado sagrada para 0 mesmo agir do agente pastoral interno
se da pelo fato de conhecerem muitas coisas da vida pessoal, rotina cotidiana e
de morarem na mesma localidade, como uma marca de pertenca a mesma
condicdo de pobreza. Trata-se de uma internalizacdo de sentimentos de auto-
exclusdo, como processos de uma sensibilidade psicolégica que também afeta
muitos outros grupos humanos, o que no dito popular se expressa por: “santo de

casa nao faz milagre”, ou mesmo por textos da literatura sagrada crista: “Um

nl4

profeta s6 ndo € reconhecido em sua propria patria.

Fotografia 33: Pesagem da pastoral da crianca.
Foto: Acervo da pastoral da crianca, manual, 2002.

1 Biblia Sagrada. Evangelho de Marcos 6,4.
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O alcance préatico da Pastoral da Crianca com suas atuacfes
simples, mas eficientes, é excepcional e sdo metodologicamente organizados
com uma grande precisdo no cumprimento de sua agenda de atividades.

Desde a pesagem da crianca com coleta de dados da sua vida,
para assim acompanhar seu crescimento, passando pela composicdo de mistura
farinAcea a base de calcio como suplemento alimentar, até o encaminhamento
para socorro médico que, através da pastoral, consegue facilitar o atendimento,
ouU mesmo a aquisicdo de remeédios, pois por meio de campanhas comunitarias,
em que voluntarios generosamente compram esta ou aquela receita, ou até
mesmo pelo auxilio que o dono de uma farmécia local faz para a pastoral,
doando, desde 2003, trezentos reais em créditos na farmécia, devendo a pastoral
apenas pagar o excedente a este valor.

Como se percebe, a acdo da pastoral da Crianca € um trabalho
reconhecido por outros grupos externos a favela, que pelas vias desta acao
reconhecem um teor de acdo eclesiastica, isto é, admitem que aquele grupo de
acdo pastoral realiza algo de bom e necessario para os favelados e o fazem em
nome de Deus, que a instituicdo catélica motiva como a inspiracdo pelo bem

realizado.

Fotografia 34: Coleta de dados da Pastoral da Crianca
Foto: Acervo Pastoral da Crianga, manual, 2002.

Deste modo, concretamente, em nome de uma acéao religiosa, de

formas e modos diferentes, vai acontecendo, através do envolvimento de um e de
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outro, a efetivacdo daquilo que na esséncia teoldgica das religides se caracteriza
como uma fraternidade, ou seja, somando e comunicando esfor¢os no sentido do
bem do outro. Alias, esta € uma forma pela qual a religido, com sua acédo se
constitui mais visivelmente como fato social do que como dado teologal de uma
experiéncia mistica, isolada do Transcendente.

Como fato social, a religido oferece uma possibilidade de
descoberta do outro como caminho de transcendentalizacdo, porque atira o eu ao
encontro do outro, permitindo-lhe sair de uma mesmice. Aquelas mulheres que se
dedicam & pastoral da crianca, as pessoas que se envolvem nas doacfes e no
servico como um todo, fazem-no porgque atribuem a sua agao um valor superior a
elas mesmas. Através de suas crencas, créem que algo maior, mais forte e
superior a elas Ihes esta impulsionando. Sequer admitiriam a hipotese de serem
elas mesmas as mentoras e executoras de tudo aquilo, alias, para elas, o sentido
do que fazem esta nas suas crencas (e as suas crencas as permitem experienciar
uma satisfacdo pela acdo em si) e ndo no alcance dos resultados atingidos (muito
embora elas também reconhecam esta funcdo da caridade). Assim, o grupo faz
as coisas para o outro, fazendo-as também para si, de modo a que todos se
beneficiem, todos das mudltiplas pertencas religiosas, ao menos € o que se pode
abstrair dos levantamentos de pessoas que recebem as cestas basicas:
catdlicos, protestantes, pentecostais, umbandistas, sem religido declarada, multi-
religiosos, etc.

O trabalho da montagem das cestas (que voltar4 a ser abordado
quando falarmos da presenca mais detalhada da Igreja Catodlica na favela), com
sua forca de socializacéo do fato social pobreza e miséria, socializa a experiéncia
de transcendentalizacdo como uma experiéncia metodoldgica, tal como podemos
captar pela sequéncia na qual os atos séo praticados: as doagdes sao coletadas
pela forca unitiva dos que tém a mesma pertenca, sdo embaladas e depois
distribuidas aqueles de diversas pertencas. Vemos, entdo, que o Transcendente
que deu motivacdo a tudo isso ndo tem um lugar especifico. Dito em outras
palavras, o Transcendente ndo tem religido, n6s humanos é que as temos e as
organizamos, para que Ele delas participe, através das motivacdes e inspiracdes
que Ihe atribuimos. No fundo, podemos inferir que a necessidade de ser social, de
viver em sociedade € que faz o ser humano buscar elos que sdo suas formas de
agrupamentos, tal como vemos explicito na vida religiosa.
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Fotografia 35: Montagem das cestas bésicas.
Foto: Acervo Grupo Vida, manual, 2004.

A movimentagdo no sentido funcional dos membros da Pastoral da
Crianca e do grupo Vida € de bastante intensidade e conjuga uma participacéo
importante entre agentes de pastoral da comunidade catélica da Pardquia Nossa
Senhora da Assuncdao, a qual juridica e eclesiasticamente pertence a comunidade
Séo Pedro, dentro da Favela da casa de Nassau, e moradores da Favela que tém
presenca ativa na comunidade.

Seja na organizacdo da pesagem, na coleta de dados, na
montagem das cestas bésicas, estudos biblicos, etc., o envolvimento e sistema de
organizacdo dos trabalhos seguem coordenados, majoritariamente por uma
senhora da paroquia que desenvolve uma relagdo de proximidade com os
moradores de reconhecida funcdo de lideranca, gozando de autonomia de gestao
no funcionamento das obras assistenciais, sobretudo as que procedem da
presenca catolica.

Esta senhora é auxiliada por outras da paréquia e por algumas
lideres comunitarias de dentro da favela. Sua acdo social dentro da favela
recebeu motivacdo inicial do paroco, porém, com o tempo, foi adquirindo

caminhada propria enquanto acao.
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Fotografia 36: Reunido de moradores para estudos biblicos.
Foto: Acervo particular de agente pastoral, manual, 2001.

Sem romper 0s vinculos com esse paroco, sua autoridade interna
foi ganhando forca, a ponto de suas celebragdes da palavra concorrerem com as
do padre no sentido de preferéncia e participacdo. Ora, dentro do universo da
pratica religiosa no mundo catdlico, este é um dado interessantissimo,
considerando a preferéncia dos fiéis pela Missa e ndo pelas celebracdes da
palavra, que os leigos realizam. trata-se de uma manifestagéo rara, que entendo
ter sido facilitada pela acdo social e assistencialista que essa senhora controla. E
importante também apontar que esse paroco, o fundador da comunidade Sao
Pedro, inicialmente celebrava missas na comunidade com frequéncia mensal,
passando, com o decorrer do tempo, a celebrar missa a cada dois ou trés meses,
fato este que lhe enfraqueceu a influéncia interna.

Ja o padre que o substituiu (0 doutorando que desenvolveu esta
tese) neste trabalho ministerial, passou a celebrar missas a cada quinze dias, e
além desse vinculo religioso mantinha também um contato através de sua
presidéncia nas duas creches que atendiam as criancas da favela, ou seja,
conjuga-se para os moradores da favela a ligacao entre religido e acao social.

E importante descrever que mesmo com a presenca e atuacgio de
sacerdotes, a identidade catdlica, mesmo considerando que as missas atraiam
mais pessoas para a capela, a expressao da religiosidade catdlica era de cunho
mais laical do que clerical, de modo que a posicéo hierarquica mais influente na

favela era a da senhora ja anteriormente e que ainda mencionaremos. Entretanto,

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



70

naquilo que tange a relacdo com o ministro em si, 0s moradores manifestavam
uma preferéncia e apreciacdo especial pelo sacerdote que, para eles, era um
“ministro de Deus, uma pessoa santa’, pautados € claro pelos reflexos de uma
formacdo catdlica tradicional. Para eles, a senhora de que falavamos era “muito
boa, muito justa”, ao que podemos provocar com uma interrogacao: porque que
ela ndo era uma ministra de Deus , uma pessoa santa? Ao qual inferimos,
certamente porque no processo de formacgdo da consciéncia religiosa catélica, o
processo catequético ndo lhes ensinou desta forma, mas priorizou uma leitura de
representacdo de Deus e santidade para os membros da hierarquia clerical
(situacao esta reforcada pela quantidade de santos e santas advindos do clero ou
das congregac0es religiosas, havendo poucos leigos canonizados como santos).

Em meio as insercfes da acao assistencial de algumas expressées
religiosas (catolicos e kardecistas sobretudo), vemos que nasce uma relacdo de
identificacdo com estas no sentido de aproximacao e conhecimento da vida real
dentro de uma favela. Os moradores, reconhecendo a ajuda que lhes € prestada,
confiam nestes auxilios como seguranca e recuperacao de animo. Alias, esses
grupos e a atuacéo deles tém fomentado entre os moradores maior aquisicdo de
consciéncia enquanto cidaddos que pouco a pouco vao se organizando
socialmente.

Quanto as condicdbes de insalubridade, que vinhamos
apresentando anteriormente, percebemos nos moradores uma condi¢do de baixa
auto-estima. Porém, podemos perceber que dentro da dindmica pratico-
participativa da vida religiosa, muitas vezes, ha uma recuperacdo na estrutura
psicolégica da auto-estima, em razdo da vida religiosa institucional elaborar um
discurso de proximidade espiritual do Sagrado com o humano.

Na fala de uma senhora muito religiosa, com quem mantive contato
por diversas vezes nas visitas a favela, escutei: “a gente aqui vive como bicho, so
Deus que nos olha”. Assim foi possivel captarmos aspectos que dizem respeito
tanto a uma auto-consicéncia enquanto pessoa em uma realidade de excluséo
social como de um reencontro com um lugar social que apenas Deus que é sua
referéncia mais elevada do Sagrado pode lhe conferir. Podemos inferir que na fala
dessa mulher, profundamente teoldgica, a sociedade considerava os moradores
da favela como profanos, ao passo que Deus 0s considerava como sagrados, por
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isso s6 Deus os olhava. Ela na verdade manifestava a classica oposi¢cdo entre
sagrado e profano.

Nessa relacdo de aproximacdo entre a vida cotidiana e a intuicao
que as referéncias religiosas fazem fluir, podemos elaborar nosso entendimento
acerca do sentimento religioso e das crencas através das percepgbes das
relagbes humano-Sagrado. E isso nos permite compreender o quanto essa
mulher vive profundamente sua intuicdo do sagrado como fonte de esperanca, o
que nos permite solidarizar-nos com o0 seu desabafo e descobrirmos na sua
condicdo existencial o lugar especial que a subjetividade ocupa através das
crencgas.

Em outra ocasido, um pouco mais tarde, conversando novamente
com aguela mesma senhora que ressaltara que “sé Deus que nos olha” indaguei-
Ihe sobre como ela sabe que Deus olha pelos moradores da favela. Imaginava
que ela fosse me descrever alguma experiéncia mistica de revelagdo, mas sua
resposta foi muito simples e objetiva: “tem tanta ajuda, tanta gente boa, tanta
igreja que nos ajuda’. Ainda curioso, porém agora em busca de mais detalhes,
perguntei-lhe: Como assim, quais as Igrejas? Ela me mencionou: “A Igreja
Catdlica, a Pastoral da Crianca, o grupo VIDA, a Fraterna, a Igreja da Ozanira,
deve ter mais, mas agora s6 me lembro destas.”

Com esta resposta pudemos perceber o alcance compreensivo,
das acdes pluriformes que o agir altruista efetivam sob a marca do agir em nome
de uma instituicdo religiosa, e mais, 0 quanto sua compreensao efetiva uma
dimensdo ecuménica que transcende os limites e atuacdes das instituicdes. Ela,
na sua fala, conseguia transmitir que o olhar de Deus sobre eles vinha de muitos
focos, porém para ela eram todos oriundos do que ela entendia como igreja, como
se as mais diversificadas expressoes religiosas se unificassem naquilo que diz
respeito ao olhar por eles.

A fala desta mulher conjugada com sua realidade existencial
demonstra que ela admite o olhar de Deus nas acdes institucionais. Outro dado
gue podemos abstrair € um alcance e dimensdo ecuménica que esta senhora
expressava em sua fala. Ela descreve uma relacdo ecuménica de grupos
catdlicos (citando alguns movimentos pastorais: Pastoral da Crianca, grupo Vida),
kardecistas (a Fraterna) e neopentecostais (a igreja da qual a moradora Ozanira,
gue mesmo sem pertencer a mesma, pois ela era catdlica fervorosa, guardava a
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chave e limpava o barraco, ganhando 100 reais por este servi¢go). Ainda neste
barraco havia reforco escolar para criancas, distribuicdo de vez em quando de
cestas basicas e roupas e tudo isso, para eles, era como um ponto unificador da
presenca e acdo do Sagrado, mesmo sem ter conhecimento da explicacao tedrica
gue a teologia da ao conceito teoldgico do ecumenismo. Este fato demonstra toda
a complexidade da explicacdo e aplicacdo sistematica da teologia, mas que
guando cai no campo da aplicacdo pratica, sobretudo das pessoas mais simples,
desenvolve-se em meio a assimilacdes muito simples, pelo fato de responderem
mais objetivamente as questdes existenciais da vida cotidiana. Com certeza, a
forca da subjetividade da experiéncia religiosa avanca sobre sistematizacao
teologica, o que também pode ser entendido como: 0 Sagrado € uma experiéncia
do humano e ndo tanto uma deducdo do institucional, este lhe organiza

definicdes, mas o humano € quem lhes da expressao.

Fotografia 37: Esgoto a céu aberto que passa por baixo de barracos.
Foto: Robson, manual, 2003.

Além da gravidade de um esgoto a céu aberto que ja sabemos
tornar insalubre a vida na favela, podemos ver na fotografia acima um acumulo de

lixo (copos, garrafas, sacolas plasticas e pedras), que certamente ocasionara o
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represamento maior de lixo, dejetos humanos e materiais sélidos que funcionardo
como barragens, agravando-se a situacao nos dias de chuva mais fortes, com
problemas do tipo: invasdo das aguas em alguns barracos da parte mais baixa do
terreno, expulsao de animais como ratos e baratas de suas tocas, propagacao de
doencas como leptospirose e outras, além de desbarrancamentos que afetam a
estrutura de muitos barracos, como o efeito das caidas de pecas de um dominé que
colocado peca por peca em pé, quando uma cai puxa a outra. Este exemplo pode ser
usado para ilustrar o que acontece em grande parte da favela devido ao acentuado
declive do terreno, ou seja, em fungdo das amarras de uns barracos nos outros,
guando um mais abaixo desmorona puxa o outro.

Lembramos que na favela da Casa de Nassau isso aconteceu
diversas vezes, uma inclusive em janeiro de 2003, atingindo os barracos do
Centro de Pastoral juntamente com outros contiguos; esses desmoronamentos de
terra e barracos aconteceram porque esses barracos que estavam nas laterais de
vielas, proximas a acentuados declives do terreno, foram afetados pela
sequencial corrida da 4gua da enxurrada, que gradativamente foi realizando um
processo de erosao no terreno até atingir as frageis estruturas de sustentacéo dos
barracos.

Em ocasides extremas como estas, a defesa civil do municipio
aparece para dar um atendimento emergencial, distribuir alguns folhetos
explicativos sobre doencas ocasionais, encaminhar algumas pessoas para
atendimentos de servigos sociais publicos do tipo recuperacdo de documentos,
agendamento de consultas médicas ou realizar um minimo encaminhamento
instrucional para os moradores naquilo que diz respeito a normas de seguranca
habitacional. Certamente este trabalho € minimo em funcdo do fato real de que
morar na favela € morar no risco, isto é, a forma e a estrutura de construcao de
um barraco e de todos os barracos se amarra a uma condi¢cdo deficitaria de
edificacdo, por estar atingida por um dado sumamente relevante: falta de dinheiro
e descaso do Estado neste ambito.

Nesses momentos, que sdo de grande violéncia para a pessoa
humana, considerando-se que alguns moradores perdem parentes, objetos que
as duras custas conseguiram comprar, adoecem, passam fome, etc., pudemos
constatar em seus relatos a recordacgdo triste desses acontecimentos, bem como
a atuacdo da Igreja Catdlica, do Centro Kardecista (a Fraterna), de algumas
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outras denominacgOes religiosas de fora da favela ou de outros grupos
institucionais do tipo Rotary Club, Associacdo de moradores do Jardim da
Felicidade, etc., que atuam com gestos de solidariedade e ajuda, cooperando
para solucionar muitos casos e abrir novas perspectivas de vida a algumas
pessoas. Tal como constatamos no relato de uma mulher que disse: “Foi uma
desgraca s6 aquela chuvarada, mas Deus me ajudou. Hoje trabalho na casa de
uma familia que me deu comida e roupa de crianca.”

Como se vé, o Deus que a ajudou nao foi uma entidade
sobrenatural, mas foi uma entidade social. Essa mulher transfere elementos de
sua crenca pra legitimar na for¢a e atuacéo institucional uma compreenséao do ato
como gerador de uma transformacdo muito forte em sua vida,algo que sua
limitacdo ndo poderia realizar. Ela agrega a realidade institucional um poder
sobrenatural, que segundo sua crenca s6 pode vir de Deus, e assim ela
transforma sua realidade particular num fato social.

Sua visao de Deus era muito positiva. Ela em momento nenhum da
sua fala atribui a desgraca da chuva a um castigo divino, ao contrario ela foi muito
critica em relagdo ao lixo jogado nas vielas, isto é, sua consciéncia de meio
ambiente e consequéncia da degradacao deste era muito aflorada, para o qual ela
apelava a forga superior.

Todavia, esse trabalho de assisténcia social aos necessitados,
realizado sobretudo nos momentos de maior emergéncia, ndo possui um plano
coordenado de acéo conjunta. Assim, alguns moradores ganham mais que outros,
isto €, ganham dupla ou triplamente, além disso muitos necessitados ndo séo
atendidos adequadamente. No que diz respeito as instituicdes, também nao cruzam os
dados entre si e, muitas vezes, dao por terminado seu trabalho assistencial, achando
que outra instituicdo ainda permanecera no lugar por mais tempo. Resultado:
quase sempre chegam ao mesmo tempo e retiram-se da mesma forma.

Para retornar a tematica das doencas, dando um recorte de analise
na questdo da infancia, a incidéncia de criancas doentes com problemas
relacionados com o trato respiratorio ou por vermes é muito grande, porém mais
elevada nos barracos que se localizam acima ou préximos a esses “corregos de
esgotos”. A este propdsito uma moradora ressaltou que em meio a tanta doenca e
por “culpa do esgoto a céu aberto” seu filho que brincava naquelas aguas, vivia
cheio de verme, o qual ela curava com a reza de uma “benzedeira de longe, que
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rezava o menino, mandava dar cha de horteld, benzia carvao e jogava na agua e
mandando dar para a crianga beber.”

Naquilo que tange a figura da benzedeira e da benzedura que ela
realiza como acdo sagrada e que produz efeito, desde a crenca de quem a
procura até a eficacia alcancada, pode transcrever um trecho do livro A ciéncia da
benzedura, de um psicologo clinico e antropologo:

“A benzedura pode ser caracterizada como uma atividade principalmente
terapéutica, a qual se realiza através de uma relacdo dual — cliente e
benzedor. Nessa relacdo, a benzedeira ou benzedor exerce um papel de
intermediacdo com o Sagrado pela qual se tenta obter a cura, e essa
terapéutica tem como processo principal, embora ndo exclusivo, o uso de

algum tipo de prece.” (Quintana: 1999, p.50)

Através da fala anterior da moradora, que recorria aos auxilios
terapéuticos espirituais, que a benzedeira Ihe podia proporcionar, temos um
encaminhamento mais facilitado, ao qual seus parcos recursos financeiros
poderiam lhe permitir aceder. Tudo o que a benzedeira lhe prescrevia era muito
simples, contendo um ingrediente a mais, a sua prece, que tanto para a
benzedeira como para a mae, era um recurso extraordinario para o alcance da
eficacia.

A dinamica da vida local, em que criancas adoecem, pessoas
procuram benzedeiras e curas sao obtidas, colocam a dimensao da vida interior
em amplo destaque. E através da oracdo da benzedeira (como ato explicito,
audivel) e da condicdo de orante da mde (como alguém que acredita naquela
relacdo sagrada) que tudo isso se efetiva. Ademais, marcar uma consulta nos
servigos publicos de atendimento a salde pode ser tdo demorado, que a crianca
corre o risco de se prejudicar, assim, recorrer a benzedeira é ato de fé que tém
eficacia de servico social e médico.

A propésito da prece, com sua relacdo de fé, em que se efetiva
uma capacidade de intervencdo na realidade, percorrendo uma grande
quantidade de estados emocionais em razdo de sua adequacao as circunstancias
motivacionais, podemos perceber o quanto ela possui de eficacia simbodlica a

contribuir para a cura em si.
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Acerca da prece escreve Marcel Mauss:

“De todos os fenébmenos religiosos, poucos ha que, mesmo se considerados
apenas externamente, ddo de maneira tdo imediata como a prece a
impressao da vida, da riqueza e da complexidade. Ela tem uma histéria
maravilhosa: partindo de baixo, elevou-se aos poucos, até os cumes da vida
religiosa. Infinitamente flexivel, revestiu as formas mais variadas, sucessiva-
mente adorativa e constrangedora, humilde e ameacadora, seca e abundante
em imagens, imutavel e variavel, mecanica e mental. Desempenhou as
funcdes mais diversas: aqui € uma peticao brutal, ali uma ordem, albures
um contrato, um ato de fé, uma confissdo, uma suplica, um louvor, um
hosana. As vezes, um mesmo tipo de orac&o passou sucessivamente por
todas as vicissitudes: quase vazia na origem, uma se apresenta um dia
cheia de sentido, outra quase sublime no inicio, reduz-se, aos poucos, a

uma salmodia mecénica. (Marcel Mauss: 2001, p. 229-230)

A prece é uma realidade pratica no cotidiano daquelas pessoas,
operacionalizada enquanto funcdo social, abrange campos de estrutura
psicologica, que j& mencionamos anteriormente como fé. Ora, a fé € uma acao
propulsora que da a prece um efeito de acessibilidade as realidades existenciais
de modo coletivo. No nosso exemplo, envolveram-se com a saude do menino, a
benzedeira, a méae, e talvez outras pessoas que tenham tomado parte nesta teia
de relagbes humanas em torno do apelo ao Sagrado. E assim a oracdo da
benzedeira, a condicao de orante da méae, que também teve de cumprir sua parte
no ritual, refletem a complexidade da vida, que as dimensdes mais profundas da

mente humana conseguem acessar.

A totalidade das condicbes de habitacionais causa muita
insatisfacdo nos moradores, que nao tendo “outro lugar” ou “lugar melhor” para ir,
sujeitam-se a tais condicfes, resignando-se aos designios de Deus. Assim, uma
das moradoras, uma senhora com aproximadamente 55 anos, porém com
aparéncia de mais, quando |he perguntamos sobre como via a vida ali, disse:
“Mocgo, nos aqui sofre e vive doente. N6s ndo tém pra onde ir, até quando Deus

quiser, s0 aqui mesmo, até quando Deus quiser!”
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Podemos captar no conteddo desta fala uma resignagéo a vontade
e atuacdo do sagrado para a mudanca das condicbes de vida, obrigando a
constantes adaptacdes e readaptacdes a situacdes desumanas e indignas, como

manifestacfes de impoténcia humana.

Assim, é em nome de um “até quando Deus quiser™

gue ela,
juntamente com os seus, permanecem ali. Talvez sua excessiva atitude de fé, que
acredita que um dia Deus ndo vai querer mais e ai tudo vai mudar, seja uma
atitude necessaria ou condi¢do estrutural para motiva-la e auxilid-la na superacéo
de todas as dificuldades, dai vivenciando a virtude teologal da esperanca. Neste
sentido, podemos inferir que a crenca dessa mulher, através de um impulso, € o que

lhe dé& forca para viver ali.

A confianca e esperancga que sua crenga em Deus traz para sua
vida social, a estimula a crer num momento em que as coisas irdo melhorar, o que
para ela sera “quando Deus quiser.” Ndo quando o Estado intervir. Trata-se de
uma resposta existencial as condi¢des de vida, fundamentadas numa espécie de
conivéncia de Deus, que reflete uma perspectiva de resignacdo mistica, na qual
sua crencga adquire um poder de transcender sobre toda a légica humana.

Deus, para se formar um entendimento, partindo da fala desta
mulher, pode ser tido pela anélise sociolégica como o ilégico, na medida em que
pensassemos num Sagrado que organiza o profano, todavia € em base nessa
crenca que esta mulher sobrevive, e isto € um fato que constroi a vida social ali na
favela, ou seja as pessoas se agrupam contra a légica e organizacdo de uma
sociedade que pretenderia condi¢cfes dignas, mas que como sistema nao € capaz
de proporcionar tais condi¢cdes. Resta aqueles moradores a perspectiva de
associarem-se ao que créem, como possibilidade de transformacéo, e isto € o que

entendemos como formas de transcendentalizacao.

' Mais adiante, ainda neste capitulo, veremos que a favela foi removida para um conjunto habitacional, onde
sem duvidas, podemos constatar existirem muitas melhorias nas condi¢des existenciais, todavia precisamos
atentar, sem mergulharmos em quaisquer interferéncias de discursos ideoldgicos de misticismos religiosos,
que ndo foi o “querer de Deus” quem removeu aquela senhora com os moradores dali. Ndo foi o querer de
Deus, mesmo que durante a remogdo uma voz tenha bradado fortemente de uma moradora: “Gléria a Deus.”
A remocao foi resultado de uma agédo politica que teve todo um histérico de elaboragéo estrutural de um
modelo capitalista de governo. Com certeza nédo foi o querer de Deus, mas a deusificacdo de um poder
estatal que ndo tinha interesse naquela presenca ali, seja pela exposicdo da imagem da favela como
sangramento exposto das feridas sociais para um modelo de governo que se pretende saudavel, seja pelos
interesses especulativos imobiliarios da regido.
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A condigéo existencial que a fala dessa mulher expressa € a de um
caos social em que sofrimento, doenca, falta de lugar melhor para ir, violéncia,
moradia indigna, etc., vdo de encontro com o estigma social que a vida na favela
carrega, tida pela sociedade como o lugar do caos, do profano. E a fala dessa
mulher ja introjetou este estigma, de modo a que ela responda com a Unica
solucdo a seu alcance, isto €&, recorrer a sua crenca na acdo de Deus, para

transformar tudo (e podemos exclamar: tem muito a transformar?).

Fotografia 38: Barracos suspensos ou encostados no chéo - 2004.
Foto: Robson, manual, 2004.'°

A apresentacdo destas duas fotografias, afora o recorte e
experiéncia particular que proporcionaram ao pesquisador, demonstram uma
demora da atuacdo de Deus, ou seja, depois de tantos anos (mais ou menos
cinco) pouco se modificou naquilo que diz respeito a apresentacdo e seguranca
dos barracos, nas condi¢des insalubres que o perigo daquele esgoto a céu aberto

continuam a apresentar.

% Esta fotografia reaviva-me uma forte recordagdo, onde vivi um momento de tensdo muito grande, isto é,
aquele rapaz caminhando ao fundo, de camiseta azul, era um dos suspeitos de um assassinato ocorrido dois
dias antes. Eu ndo era conhecido por ele, que ao deparar-se comigo comegou a me encarar com expressoes
gue me aterrorizaram, até que ele perguntou a uma senhora que caminhava comigo, em tom agressivo sobre
quem eu era e o que fazia ali. A senhora se limitou a dizer a ele que nédo era B.O. ndo e, depois de alguns
segundos de siléncio, que eu era o Padre Robson. Ele entdo, sem me fazer nenhuma outra manifestagao,
continuou a caminhar com seus amigos. Ao passo que eu, depois de superar o medo e a tenséo, virei-me
para tras e cliquei a maquina fotografica, muito mais para registrar a minha experiéncia do que os barracos,

porém depois observei que o foco era muito abrangente e que expressava muitos detalhes.
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A titulo de imagem, a representacdo simbolica deste foco
manifesta um choque social das duas pessoas que em épocas e contextos
diferentes captaram tais imagens. Como podemos observar, a imagem possui
uma forca captadora da sensibilidade do outro, ao menos daqueles que adentram

no “mundo caodtico e desorganizado”.

Fotografia 39: Barracos suspensos ou encostados no chao - 1999.
Foto: Pastoral da crianca, manual, 1999.

Em uma andlise das duas fotografias podemos abstrair que os
barracos quase ndo sofrem alteragdes ou recebem refor¢cos ao longo do tempo e
isso acontece porque os moradores devem subsidiar as melhorias com seus
proprios recursos. E como sua condigdo de pobreza continua a mesma, razao
pela qual estéo ali, ndo ha possibilidade de transformacéao.

Dando continuidade a visualizagdo das condi¢des habitacionais em
nossa favela, focamos alguns barracos para proceder a descricdo fisica de sua
arquitetura e a construcdo dos barracos. Na favela da Casa de Nassau existem
duas formas de construcdo dos barracos. Ha aqueles que estdo diretamente
encostados no chédo, sendo a maioria, e 0s que estdo suspensos. Esses
suspensos refletem uma forma de adaptacdo aos acidentes geofisicos,

necessitando assim de estacas de sustentacéo.
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Do ponto de vista social, a ocupacéo das areas onde o declive é
mais acentuado demarca uma condicado de inferioridade ou de pouco tempo de
moradia nessa favela. Ao considerarmos que essa € a pior parte da favela dentro
da escala sequencial de ocupacdo, o morador que chegou por ultimo, ndo
podendo comprar um “barraco melhor” tem que construir sua moradia na pior
area, pois além de estar distante da entrada da favela, que é a parte classificada
como “mais chique”, estad diuturnamente sujeito ao barulho da Rodovia dos
Bandeirantes.

A arquitetura de construcdo dos barracos é adaptavel as condi¢bes
minimas de uso. A grande maioria é feita de pedacos de madeira, muitas vezes
irregulares, sem muita preocupacdo quanto aos perigos, até porque a
necessidade mais urgente para os moradores é a resolucao rapida do seu drama
habitacional, em fungdo da necessidade de se abrigar da chuva, do sol e se
proteger a noite, além de ter um lugar para acomodar, ainda que mal, a familia.
Todavia, existem algumas poucas moradias que sao construidas com parte de
alvenaria, fato ndo tdo comum ao modelo primario de favela como € o da nossa
favela, porém estas estdo mais na entrada da favela.

Por meio de sondagens internas, pude descobrir que os “chefes do
trafico”, que sdo as expressdes maiores do poder e do medo internos, sempre
moraram nos barracos mais no centro da favela, com localizacdo mais ao fundo
do lado direito de quem entra. Com certeza se trata de uma questdo estratégica e
logistica, uma vez que nesta localizagdo ha mais espa¢co aberto para fuga e
esconderijos, transitando de um a outro barraco em caso de problemas com a
policia ou brigas com rivais de fora.

E importante frisar que ndo existe um sistema intercomunicativo
entre os barracos, mas algumas confluéncias entre eles facilitando a passagem
de um a outro ou até mesmo se aproximando mais da Rodovia dos Bandeirantes.
Inclusive este dado deve ser de conhecimento da policia, visto que nas grandes
operacdes policiais na favela, algumas viaturas também ficam posicionadas na
Rodovia dos Bandeirantes, em pontos estratégicos, proximos a favela.

Assim, para os moradores da favela, a preocupacédo principal é a
de ter onde morar e, com isso, resolverem suas dificuldades imediatas, cabendo a
“protecdo de Deus” a seguranca de suas moradias. Ndo conseguindo organizar
uma compreensao légica dessa dindmica existencial entre realidade social de
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miséria e uma perspectiva positiva de fé numa confiabilidade transcendental em
vista de uma solug&o, muito mais incomodados com as condi¢des existenciais de
seguranca do que com as dimensdes de fé em Deus, perguntamos a uma
moradora se ela ndo tinha medo de morar daquele jeito. Ela nos respondeu com
tom sutilmente irénico, dizendo que se fosse possivel ela moraria do outro lado,
apontando para o Condominio City América, “la é mais seguro, o problema é que
tem que pagar imposto, conta alta de luz e de agua. Ai eu tava perdida”. Todavia,
ja nesta que foi uma das primeiras visitas ao campo, percebemos o quanto os
moradores daquele lugar fazem emergir o sagrado como fonte de esperanca.
Nesta fala percebemos notoriamente isso: “Mas Deus é grande, ele nos protege
de tudo.”

Novamente nos deparamos com questdes relacionadas entre a fé
e a logica social uma perspectiva de fé que transcende a qualquer légica humana.
E, nesse caso, reconhecendo-a com uma potencialidade operante na vida
cotidiana, capaz de desenvolver uma estrutura psicologica que venha em funcao
da sobrevivéncia. Trata-se de uma dimensao antropolégica do homem social que
reflete sua caracteristica de buscar fora de si, de sua realidade existencial, uma
resposta que lhe ajude a superar as dificuldades, como um esforco de ligacao
com o transcendente.

Nesse esforco podemos perceber a sensibilidade religiosa como
uma fonte de religamentos entre os desejos e as aspiragbes com a efetividade
dos fatos. Podemos pensar no “homo socialis” como “homo religiosus”, de modo
que o encaminhamento deste nosso raciocinio nos leve a elaborar uma categoria
de pensamento que nos ajude a expressar uma idéia de fundo, de que o favelado

é um ser profundamente religioso, assim temos: “homo pauper'’ et religiosus.”

' Dado a dificuldade em latinizar o termo favelado, sem perder a forca comunicativa do mesmo, em fungéo
de ser uma categoria sociolégica contemporanea, utilizaremos a condi¢éo social de pobre com seu termo ja
classicamente latinizado, para expressar a realidade do favelado, que sem sombra de davida é pobre. Assim,
0 “homem pobre” é o “homem favelado” ao qual queremos nos referir.
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Fotografia 40: Uma parte da favela vista do alto: um mosaico.
Foto: Robson, manual, 2004.

A visdo desse grupo de barracos, através deste foco, expde uma
imagem bastante condensada, um tanto quanto compacta com formas, tamanho e
cores que sugerem a imagem de uma constru¢cdo sG, como um bloco unico.
Assim, sugere-nos a idéia de um mosaico, entristecido pela auséncia da
combinacdo e ordenacdo das cores. A impressao que este foco da é a de uma
realidade morta.

O cotidiano entre os barracos revela toda uma vitalidade de
presenca humana: musica, criangas brincando, roupas dependuradas em varais,
animais domésticos, gritos e vozes altas, sons de radios e televisdes etc., sinais
evidentes de esperanca. Para fazer isso acontecer eles recorrem ao seu estado
de humor, as suas raizes culturais da musica, da danca, da festa e, de um modo
especial, a uma dimensdo religiosa que impulsione a pessoa rumo a sua
transcendentalizacdo, ou seja, a buscar uma superacédo através da esperanca, da
nao entrega aos meandros da dor, da infelicidade e do sofrimento.

Assim sendo, essa imagem tdo compacta, como um bloco
monolitico, € uma referéncia visual que na verdade serve para apresentar a
identificacdo deste do icone, cada vez mais isolado como um resultado da
sociedade esfacelada que a metrépole facilita surgir, explorado como um estigma
social, negligenciado como um problema social a ser resolvido. Das favelas se
explora muito a imagem do lugar sem vida, sem futuro, e ndo se mostra a vida

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



83

social das coisas acontecendo, e das pessoas sobrevivendo e ja vivendo uma
perspectiva de futuro.

Ao caminharmos pela Favela da Casa de Nassau, como ja
mencionamos, constatamos uma razoavel quantidade de vielas, tal como
percebemos que a construgdo dos barracos vai penetrando nas areas verdes,
misturando-se com as arvores, que estdo ao fundo da casa de Nassau (lhe
estendendo o verde de sua area ajardinada).

A este propdsito, os moradores da favela tém uma relacéo de respeito
e aproximacdo (dentro de suas limitagBes fisicas) com a natureza. Alias, pudemos
observar em muitos barracos, vasos de plantas, ou a sua entrada, pequenos
“jardinzinhos”, como algumas moradoras os definira, onde vemos dentre algumas
plantas floriferas, um predominio de plantas de folhagens, tais como: comigo
ninguém pode, espada de Sao Jorge, arruda, etc. Estas plantas, realizam uma
funcao religiosa, tal como veremos mais adiante, também com os ramos bentos.

A tais plantas, tantas vezes de um cunho esotérico, sao atribuidos
poderes metafisicos de expulsar mau olhado e todo tipo de mal. Alids, a este
respeito, a dona desta casa disse que: “uma vez uma mulher daqui, que tem um
olho ruim, veio aqui em casa e olhou muito minhas coisas. Depois que ela foi
embora essa planta, referindo-se a comigo ninguém pode, secou”.

Se o fato aconteceu ou ndo, ndo € a investigacdo que queremos
fazer, mas sim referir o poder especial de protecao que aquela mulher atribui aquela
planta e que esta atribuicdo ganhou conhecimento de outras pessoas. Assim, ao
contar tal acontecido, aquela mulher fez com que seu sistema de crencas se tornasse
conhecido e admitido por outras pessoas que, com certeza, também foram colocando
tais plantas na entrada e nos seus barracos. A titulo de curiosidade, os lugares onde
encontramos com mais freqliéncia pequenos vasos ou vasilhames com &agua
contendo essas plantas séo atras da porta ou em cima da geladeira. De modo que ou
estavam escondidos ou muito a vista, respectivamente. Ora, isto parece uma
estratégia de combate espiritual frente a um inimigo metafisico que tanto pode ser o
olho do outro para o que a planta a vista funcionara como um escudo, ou uma planta
escondida mais que cumpre sua funcé@o protetora porque é a prépria presenca dela

que afasta o mal.
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Fotografia 41: Crianga com crianga ao colo em meio a plantas.
Foto: Moradora, manual, s.d.

Depois de ver a presenca dessas plantas em diversos barracos,
perguntei a moradora por que ela tinha aquelas plantas. Ela um tanto quanto
acanhada, talvez pelo fato de eu ser padre, respondeu-me: “é bom, dizem que tira
mau olhado, o senhor acredita nisso?”.

Com outra moradora tivemos uma experiéncia diferente, ela nao
tinha tais plantas em casa e quando Ihe mostramos o pacote de fotografias que
haviamos recebido anteriormente de outra moradora, ela, com certa firmeza se
identificou: “Eu sou evangélica”, deixando explicita esta pertenca religiosa, como
se fosse um distintivo.

Perguntamos-lhe o nome e se ela sabia para que serviam aquelas
plantas, mostrando-lhe uma fotografia de casas com comigo ninguém pode e
espadas de Séo Jorge, ela me respondeu: “O povo da uns nomes a essas
plantas, mas elas tém um nome que néo € esse que falam. O que uma planta
pode proteger, € tudo besteira, € falta de fé em Jesus.”

Os nomes “gue nao € esse que falam” sdo nomes cientificos
destas plantas (e que nem ela os citou), e sdo nomes que identificam
cientificamente a planta, e que nédo lhe conferem identidade espiritual como no
caso dos nomes populares, que sdo nomes fortes, tais como: comigo ninguém

pode e espada de S&o Jorge.
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Nesse sentido vé-se uma dissociacao na referéncia dessa mulher
entre ciéncia e fé, fato que apenas se aplica quando o discurso se volta para o
embate ideologico entre posicOes religiosas distintas, a planta com suas
atribuicbes metafisicas de uma e o combate a essas atribuicbes da outra.
Certamente, nas questdes de foro intimo na relacdo com suas referéncias de fé,
aquela mulher que descredenciara a relacdo espiritual das plantas, suscita nas
suas crengas uma unido entre ciéncia e fé, outorgando, € claro, a segunda uma
primazia sobre a primeira.

Aquelas pessoas tracam uma relagdo simbodlica com essas
plantas, elas assimilam o que se diz dessas plantas e a linguagem que religides
como a Umbanda fazem das mesmas, isto é, do efeito imediato de protecdo que
aguela planta, com sua referéncia sincrética, como espada de S&o Jorge, faz
rememorar do lutador contra o dragao, personificacdo da luta do bem contra o
mal, que poderia acontecer também naquela casa. Vé-se ai ou uma frequiéncia
aos terreiros de Umbanda ou um contato com essa referéncia religiosa que pode
ter acontecido por intermediacdes de outras pessoas.

A compreensdo de uma correlagdo entre a natureza e universo
espiritual € um fato muito presente no pensamento dos moradores da favela. Em
sua maioria, os moradores tém suas crencas, no que diz respeito as suas
relacbes com a natureza, alicercadas numa compreensdo de mundo e leitura da
vida que lhes comunica a imagem de um Transcendente que criou as arvores e a
natureza, e “considerou tudo isto como bom”. Sem sombra de dividas h& nesta
compreensao uma reminiscéncia biblica do ato criador descrito no livro biblico do
Génesis 1,11-12, que para a maioria moradores, por serem de origem religiosa

cristd, reflete um discurso ja assimilado.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



86

Fotografia 42: Homens em viela, com destaque as plantas:
espada de Sao Jorge, comigo ninguém pode, etc.
Foto: Moradora, manual, s.d.

O perfil da religiosidade brasileira na vivéncia pratica, em
pequenas comunidades, manifesta uma relacdo muito interligada naquilo que
tange a relacionamento de natureza com o Sagrado (por exemplo podemos
mencionar que sem folhas ndo ha orixas), e isso ganha aspecto de
comunicabilidade ritual, como, por exemplo, o que as benzedeiras (que nem
sempre sdo umbandistas, mas tantas vezes catdlicas), dentre tantos realizam,
onde as folhas estdo presentes desde a benzec¢éo até os banhos e chas.

Uma andlise mais ampla da vida religiosa brasileira nos apresenta
essa associacdo de referéncias religiosas como uma caracteristica do ethos
religioso do povo brasileiro. Neste sentido, escreve-nos Carlos Rodrigues

Brandao:

“Nos estudos sobre 0 assunto no Brasil, as religibes descritas geralmente
como populares sdo: o catolicismo rustico do campesinato, o pentecostalismo
tradicional, as modalidades arcaicas e atuais de cultos afro-brasileiros e
outros surtos messianicos. Mas algumas vezes ai se mistura de tudo, ao se
tomar como base critérios mais culturais do que politicos: festas catdlicas de
culto coletivo que reinem o padre e o fazendeiro, 0 camponés e o operario,
sob o comando dos dois primeiros e com o trabalho folclorizado dos dois
ultimos; as igrejas nacionais do pentecostalismo, algumas delas com
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dissidéncias do Hemisfério Norte, e cujos pastores cada vez mais
buscam os seus modelos entre 0s protestantes respeitaveis; 0s grupos
biblicos ndo evangélicos, cuja alta cifra de seguidores pretos e pobres,
como entre as testemunhas de Jeova, ndo esconde a ideologia e o comando
importados; os centros de umbanda branqueados, com presidentes e pais-de-

santo de anel no dedo e carro na porta.” (Branddo: 1986, p.121)

Queremos nao somente admitir este conceito na religiosidade popular,
através de parametros de uma acao institucional, como também ressaltar a acdo do
individuo, capaz de popularizar a sua religiosidade. Trata-se de um dado de acéo
direta com incidéncia na vivéncia da base, e ndo s6 um retrato da intervencéo na base.

A religido popular penetra na base como realidade comum e
acessivel ao grupo, e a popularizacdo da religiosidade € a propria base dando
forma e expressdo existencial a sua religiosidade. Na primeira temos o valor
religioso sendo partilhado como referéncia do grupo, com forte marca
institucional, na segunda temos a experiéncia do individuo como uma referéncia
para o outro.

Podemos ver na popularizacdo da religiosidade como viés explicito
da comunicabilidade, das relacdes interpessoais que emanam da convivéncia,
aquilo que os vizinhos comunicam de suas experiéncias e querem levar outros a
vivenciarem. Nao pensamos em acdes proselitistas, mas em comunicacao de
experiéncias de obtencao de beneficios espirituais da qual partilha a outros como
possibilidades de obtencdo da mesma sorte. Neste elenco se incluem a
comunicacao da fama e do poder de cura de uma benzedeira, de um padre, de
um pastor, de uma mae-de-santo, etc.

Esta compreensao gera um sentido de integragcdo do humano com
0 Sagrado, que se estreita através dos vinculos das presencas e aproximacdes com
os elementos compreendidos como sacralizados por uma forca superior e capazes
de sacralizar. Esta € uma estrutura elementar da vida religiosa, alicercada na relacao
gue se estabelece com uma coisa, objeto, planta, etc. no sentido de realizarem uma
defesa contra as coisas mas, e energias que podem, de acordo com os efeitos da
magia, atingir a pessoa a qualquer momento, dai a necessidade da defesa. E como

escreve Antbnio Flavio Pierucci em seu livro A Magia:
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“Defesa e prevencdo sdo necessarias também contra os atagues
magicos involuntarios, do tipo mau-olhado, jetatura, bruxaria. Ou, ainda,
contra as energias negativas, os maus eflivios, as larvas astrais, as mas
vibragBes, como hoje prefere dizer o jargdo neo-esotérico das terapias

magico-misticas da Nova Era.” (Pierucci: 2001, p.19)

A presenca dessas plantas com seus efeitos metafisicos nem
sempre remontam a uma prescricdo de sacerdotes ou sacerdotisas, como ja
sinalizamos, mas no sentido de maior presenca, tem vindo, majoritariamente de
influéncia institucional, ou seja, por orientacdo de um pai ou mée de santo, de um
caboclo, etc., para realizarem banhos, tomarem chas, esfregarem ervas nas
feridas ou no corpo; por sacerdotes catolicos que abencoam ramos no Domingo
de Ramos e distribuem aos fiéis para que levem para casa e déem aos parentes,
amigos e vizinhos.

Na maior parte das vezes, a utilizacdo dessas plantas se da como
manifestacdo de supersticdo e relagdo com magia, comunicadas pela oralidade
entre vizinhos ou pela visualizacdo entre 0s mesmos, numa espécie de mimese,
ou seja um tem e outro vé e acaba repetindo o ato, elaborando uma relacdo em

cima de referéncias basicas e de facil e pronta assimilacdo: servem para proteger.

\..'h -

Fotografia 43: Bén¢édo de Ramos na Pardquia, com muitas pessoas da favela.
Foto: Acervo da Pardquia N. Sra. da Assun¢do, manual, 1999.

Os ja mencionados ramos bentos, que os moradores carregaram
durante a procissdo de ramos, que celebra a entrada de Jesus em Jerusalém,
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abrindo a celebracdo da Semana Santa, realizam um ritual pessoal e coletivo, isto
€, as pessoas que vao a esta procissdo trazem os seus ramos tal como dédo
desses ramos (folha de palmeira, oliveira, arruda, manjericdo e ervas medicinais
em geral, galhos de arvores, etc.) aos vizinhos e amigos.

Ao perguntar a uma senhora sobre para que serviam aqueles
ramos, ela respondeu com muita simplicidade: “é bom”, retruquei, entdo, bom
para que?, ela respondeu: “protege a gente, no dia de tempestade forte a gente
gueima uns galhinhos e a gente fica protegido da tempestade”.

Conhecer os pormenores desta liturgia caseira efetivou a
descoberta de uma realidade de um sincretismo religioso muito sutil, que nao
parece ser reflexo de um processo tdo consciente, a0 menos enquanto
conhecimento dos graus de comunicabilidade de particularidades entre diferentes
religides, mas apresenta desdobramentos de praticas rituais que compdem outros
rituais.

A descricdo ritualistica da queima do ramo bento em dia de
tempestade, mais tarde contada por um grupo de moradoras, diz que: “a gente
acende carvao, pica um pedacinho do ramo bento e joga no carvao aceso”,
“quando o ramo queima a fumaca dele sobe pro céu”.

Vemos que ha uma visdo cosmogobnica que contempla o Sagrado
no céu, sendo que esse pode realizar uma alteracdo na vida, a partir de um ritual
feito na terra. Ora, 0os ramos abencoados no Domingo de Ramos, que no caso
s8o os unicos usados neste ritual, sdo particularidade litargica do catolicismo
tradicional que € transportado e utilizado numa realizacdo de um catolicismo
popular.

O ato religioso de queimar esse ramo bento efetiva um processo
de transcendentalizacdo da vida, de resgate do Sagrado como for¢ca operante,
trazida ao bojo de sua atuacéo pela liturgia humana, ou seja, ndo fosse a iniciativa
de acender o carvao e queimar o ramo bento, aquela como muitas outras pessoas
nao desenvolveriam a conviccdo de que foram protegidas porque foram atendidas
em suas preces. Faz muita diferengca a tempestade ter passado sem que nada
tivesse sido pedido, do que a tempestade ter passado depois da prece, pelo fato
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de que a prece e a liturgia desenvolvidas efetivam a liturgia como um ritual
simbélico que une o simbolo ao significado e eficacia dele'®.

Como referéncia ao sincretismo presente no gesto de se queimar o
ramo bento com o intuito de evocar a protecdo do alto, podemos inferir uma
relacdo mistificada entre um Jesus Cristo que entra em Jerusalém para viver
momentos fortes de condenacdo e luta contra o mal, que muitos exegetas
descrevem como momentos de manifestacées cosmogdnicas ocorrem na hora de
sua morte, demonstrando a manifestacdo do Sagrado diante de uma injustica
cometida, com uma leitura hagiogréafica da vida de Santa Barbara, como se Ié no
Martirol6gio Romano-Monastico de que: “Uma antiga tradicdo, que relata como
seu carrasco foi fulminado por um raio, esta na origem da devocao popular que a
invoca contra os riscos de morte stbita causada pelo fogo ou pela eletricidade™?,
e ainda por meio de uma sincretizagdo com a Umbanda, na qual € denominada
como lansd, uma mulher violenta como as tempestades. A este propdésito, o
antropologo Pierre Fatumbi Verger descreve assim Oia, que no Brasil é mais
conhecida como lansa: “Ela evoca também, através de seus movimentos
sinuosos e rapidos, as tempestades e os ventos enfurecidos™°.

Na Igreja Catdlica, ao menos em nivel de discurso e pratica oficial,
nao ha mengdes da queima dos ramos bentos para acalmar tempestades, isso se
tornou pratica num catolicismo popular, ainda que restritamente, porém a idéia da
gueima dos ramos é elemento que busca eco na pratica litirgica da queima do
incenso durante algumas missas. Ao mesmo tempo podemos mencionar que nos

rituais umbandisticos a defumacao nas giras se faz ritual presente.

18 Segundo o Vocabulario técnico e critico da Filosofia, de André Lalande (1989), o vocabulo simbolo vem “do
grego simbalen, sinal de reconhecimento, formado pelas duas metades de um objeto quebrado que se
reaproximam; mais tarde, um sinal qualquer, senha, sinete, insignia, palavra de ordem, etc.”

Essa construgcdo metaforica da reunido das duas partes vem ao encontro da raiz etimoldgica da palavra
religido, do latim religare, onde se destaca uma forma imperativa de acdo de um religamento, isto é, uma
acdo humana que busca preencher algo que sente faltar em si mesmo, como um reconhecimento de uma
impoténcia que o transcendente pode resolver. Nesse sentido realizando um religamento do humano com
sua subjetividade, ou seja, com seu espirito, podemos entender o alcance do simbolo no comportamento
religioso, o que equivale a perceber a acéo criativa do ser humano em busca de tornar-se novamente um
todo, um religado.

A existéncia humana, como lugar social onde decorre a vida, apresenta momentos, situacdes e
circunstancias, onde o ser humano perde suas referéncias, perde sua salde, perde sua alegria, perde sua
felicidade, enfim, separa-se, fraciona-se, de modo a ndo conseguir mais ser um todo. E isso o angustia, o
insatisfaz.

Na religido se espera a realizagdo da fun¢do de operacionalizar os meios para o religamento, de modo
a evidenciar-se como experiéncia do imperativo da acdo simbdlica do humano, que manifestardo tracos
identitarios do ser humano como homo simbolicus, como homo criationalis, como homo religioso.

9 Martirolé6gio Romano — Monastico. Ada, 1997, p. 392.
2% pierre Fatumbi Verger. Orixas, p. 170.
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A idéia da fumaca, sinal litirgico no servico religioso que significa
uma subida, uma elevagcdo de uma coisa da terra aos céus. Constatamos tal sinal
litrgico tanto na liturgia catdlica como na umbandistica, e esse € um gesto de
facil repeticdo, uma vez que seus elementos constitutivos necessarios séo de facil
acesso, OuU seja, 0 carvdo aceso e 0 ramo bento. Ai entra a mimese, a agao
humana que reproduz o que ja assimilou outrora, em rituais de que participou e
gue vivenciou como sagrados, e que agora se resignificam como um ritual

necessario ao momento especifico.

Fotografia 44: Bispo incensando altar no inicio da Missa.
Foto: Robson, manual, 2006.

Nesse sentido podemos expressar que o ser humano une 0s
simbolos que captou, de modo a gestualizar uma liturgia que resolva o seu
problema especifico, no nosso caso, de fazer emergir o Sagrado das suas ac¢oes,
pelo proprio desejo de ser protegido. Assim, adentramos no campo pratico da fé,
como for¢ca operante das crencas, que vai sedimentando aspectos de uma
religiosidade popular, a partir de conotacao institucional ou ndo, que vai sendo
transmitido como empiria de conhecimento.

O papel da transmissdo do conhecimento vinculado com as
referéncias religiosas transforma-se em sabedoria popular, desempenhando uma

funcdo social muito importante. A benzedeira que deu certo para um é indicada
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para outro, ndo s6 para cura dos vermes, mas também para outros males. Nesse

sentido, Carlos Rodrigues Brandao, no seu livro Os Deuses do Povo, escreve:

“O saber da religido popular € uma memoaria salva pelas redes sociais de
trocas entre agentes e usuarios, € uma memdéria viva, enquanto as
unidades locais de sua reproducdo preservam ativas as condi¢cdes do
trabalho coletivo dos especialistas do sagrado. As unidades de que falo
sdo grupos de consenso, entre agentes de solo ou de duplas rezadoras,
capelaes, benzedeiras, curandeiros, pais-de—santo de consultério; ou sdo
equipes corporadas, com estrutura de valor politico para dentro e de
valor simbdlico para fora, entre os agentes que trabalham em grupos —
os chefes catdlicos de ternos de congos, de turmas de Santos Reis ou
S&o Goncalo, o pai-de-santo de terreiro e o dirigente pentecostal com
‘Igreja’ formada.” (Brand&o: 1986, p.160)

Podemos ainda observar que essas plantas se tornam portadoras
de forca e energia, tal como protegem, porque as pessoas lhe atribuem poder,
tanto individual como coletivo.

A literatura acerca do poder das plantas, que tem se encaminhado
muito na esfera das relacdes exotéricas e medicinais, no ambito dos simbolismos
religiosos ou medicinais, tem buscado recuperar muitas das propriedades
terapéuticas que com a questdo do desmatamento tem atentado contra a
biodiversidade presente em areas como a da regido Amazonica, onde muitas
plantas e ervas que curam podem extinguir-se. Este fato, inclusive ameaca a
memoria da cura utilizando as plantas, hipétese que também encontramos no livro
Propriedades ocultas das ervas & plantas, de cunho literario esotérico que
fundamenta, acentuando as propriedades quimicas das plantas e a perda de

memoria enquanto medicamento:

“Com base em estudos histéricos e arqueoldgicos, hoje dispomos de

uma extensa lista de plantas utilizadas pelos antigos na arte da cura.

Algumas delas ainda podem ser encontradas na farmacopéia moderna

enguanto outras ja foram eliminadas. Apesar da introducdo da psicologia

aplicada na medicina moderna, supde-se a existéncia de uma acado

guimica das drogas sobre o funcionamento do organismo. Presume-se
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que, mesmo aquelas que afetam o psiquismo, agem, de algum modo,
através de acBes quimicas sobre as células do cérebro. (Crow: 1982, p.
20)

Assim, a indicacdo medicinal do horteld, tal como outras que fazem
parte do “receitudrio” das benzedeiras, sem sombra de davida, preservam a
memoria do conhecimento transmitido pelos ancestrais, tal como mantém
operante a relacdo com a natureza, no sentido medicinal, ndo obstante as
propriedades medicinais do hortela serem principios ativos de muitos vermifugos
comercializados.

A dindmica dessa relagdo manifesta rela¢des sociais de individuos
que comunicam suas crencas, ampliando a experiéncia e aplicagdo dos
conhecimentos populares que estas possuem.

Alids, a experiéncia do sagrado para a comunidade da favela se
organiza, tantas vezes em torno de uma dimensao comunitéria, como experiéncia
de pertenca a uma condicdo de mesma necessidade de protecdo. Eles tém
crengcas em comum e as instrumentalizam enquanto vivéncia dos mesmaos rituais,
ou seja, grande numero deles realizam os mesmos rituais, tem muitos simbolos
religiosos iguais. Fato este que lhes permite viver uma relagdo com o
Transcendente que facilmente se estende ao grupo, porque codividem quase que
as mesmas condi¢des existenciais.

Esta apreciacdo permite-nos entender e categorizar a experiéncia
do sagrado, do ponto de vista da ciéncia, como fato que se manifesta na vida
cotidiana, também por meio de categorias filosoficas de pensamento, onde
nossas estruturas de mentais, como ac¢ao da inteligéncia, visando organizar nossa
compreensao dos fatos, para realizarmos nossa comunicacdo dos mesmos,
categoriza uma apreensao do sagrado como uno e multiplo.

Uno em sua esséncia (manifestado através da religiosidade
pessoal) e multiplo pelas formas (através das diversas expressdes institucionais).
Todavia um incide sobre o outro, considerando a experiéncia intima do apelo e
interiorizacdo, como dado imediato da consciéncia que ninguém pode penetrar, e

a experiéncia coletiva que se desenvolve dentro das experiéncias de grupos.
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O decurso da vida cotidiana, denominada por Bergson como a
durée?!, estd impregnada da presenca do sagrado, como busca humana de
preservacao, repleto de criatividade como um componente do simbolismo
religioso nas residéncias, conforme podemos ver, por exemplo, nas fotografias
que se seguem, de uma festa de aniversario de uma crianga, que tem ao fundo
um quadro de estilo devocional muito popularizado dos sagrados Coracbes de

Jesus e de Maria?.

Fotografia 45: Festa de aniversario, na qual se pode observar o quadro dos Sagrados
Corag0es de Jesus e de Maria, ocupando um lugar de destaque, na sala.
Foto: moradora, manual, 2002.

2L Através deste conceito da durée, o filosofo refere-se a totalidade da existéncia humana. Trata-se da
existéncia humana, em que o agir € um ato interminavel. Por meio deste conceito, pretendemos contemplar o
agir religioso como um foco interminavel de criatividade, sempre em fungdo das constantes realidades
existenciais, que se diferenciam, exigindo sempre novas interpretacdes e significacdes.

Assim, em Bergson, vemos 0 tempo como 0 momento da acéo e, portanto, o imperativo de um agir no

tempo. Ora, agir no tempo compreende agir com liberdade, com criatividade, deixando que o eu profundo
atue no eu superficial, de modo que haja um movimento de interferéncia da vida. Trata-se da intuicdo no seu
sentido mais amplo, de dar um lugar e um tempo para que o antrop6s em contato com as realidades objetivas
da existéncia efetive sua acgao criativa no campo religioso. Estamos diante do conceito filos6fico bergsoniano
do élan vital que assemelhamos a nossa compreensao antropolégica do homo religioso.
22 Nas fotografias que seguem temos um barraco, que n&do é o Unico, porém um dos poucos, de construgéo
em alvenaria. Esses que sdo de alvenaria, quase sempre estdo associados a pessoas que exercem uma
lideranca local ou que tem uma condicdo financeira melhorada em comparacdo com os demais. Em certo
sentido isso manifesta uma posi¢éo de elitizagdo nesta favela.

No trabalho de coleta de imagens entre os moradores, pude constatar que aqueles que tinham
fotografias a nos emprestar para escanear, eram os moradores de determinados barracos. Instigado com
esta percepcao tentei sondar o porqué, perguntando a um e outro se ndo tinham fotografias de dentro de
casa. A maioria nos respondia que ndo, argumentando que sua casa era feia para tirar fotografias, inclusive,
guando nos traziam alguma fotografia, eram sempre de outro lugar, como praca, escola, Igreja, zoolégico,
etc. Ja os que nos emprestaram fotografias, majoritariamente eram moradores dos poucos barracos de
alvenaria. Isto nos permite inferir que certos moradores apresentam certa vergonha da projecdo de suas
residéncias que refletiriam sua condi¢do de vida. Entretanto eles ndo manifestam vergonha de sua imagem
enquanto pessoa, uma vez que possuem muitas fotos em lugares bonitos, como se esses funcionassem

como uma moldura.
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A festa de aniversario que esta fotografia nos mostra segue em
linhas gerais os padrbes comuns observados nas festas de aniverséarios
realizadas em muitas outras residéncias, dentro ou fora da favela, ou seja, com:
bexigas/bolas penduradas, chapeuzinho na cabeca das criangcas menores,
toalhas de mesa coloridas, bolo com velas, azuis para meninos e rosa para
meninas, numero dos anos de vida que se completam, refrigerantes sobre a

mesa, balas embrulhadas em papéis coloridos, docinhos, cachorro quente, etc.

Todo esse cenario reflete expressdo padronizada de festa de
aniversario (vivenciado por muitas geracfes), e realizam uma sensacdo de
satisfacdo nos pais, pelo mesmo tipo de festa, tal como todo mundo faz, podem
manifestar uma experiéncia casual de igualdade social. Assim, olhando a
expressao de extrema satisfacdo da mae do aniversariante, que ao fundo leva
suas maos a boca, perguntei-lhe mostrando-lhe esta foto, olhando juntamente
aguela cena. Ela, emocionada disse--nos: “Esta foto € muito bonital... Eu fiz uma
festa de aniversario para o meu filho como todo mundo faz. Ele vai se lembrar
para sempre. Amanha ele vai falar para todo mundo na escola... Como eu fiquei
feliz neste dia!”

Ainda em relacdo as festas de aniversario, elas sdo uma
manifestacdo de muita satisfacdo para as familias da favela. A emocdo de
comemorar mais um ano, algo que em todos os seres humanos esta naturalmente
presente, para aqueles moradores, tem um significado especial de superacao das
dificuldades. Por isso, sua satisfacdo, nessas ocasides avanca sobre suas
préprias tristezas cotidianas, como € o caso da familia que na fotografia seguinte
comemora alegremente (principalmente a mée) o aniversario de um filho. Familia
que tem um filho hidrocefalico e que gracas ao empenho da mée estd melhorando

a cada dia, alias, ele é o aniversariante.
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Fotografia 46: Festa de aniversério, ressaltando a expressao de felicidade da mae.
Foto: Moradora, manual, s.d.

As festas de aniversario contribuem também para o
desenvolvimento de uma importante funcdo no fortalecimento das relagbes
sociais, seja pela reunido em si, como pela prépria partilha de objetos e enfeites.
Nas fotografias que se seguem vemos duas festas de aniversario de familias
diferentes e 0 mesmo pano de fundo sendo usado na decoracdo do ambiente,
provavelmente para separar o ambiente da festa do restante da casa.

Ao percebermos que o pano de fundo era 0 mesmo, perguntamos
a dona da fotografia se o era de fato, e ela me respondeu afirmativamente,
revelando que na segunda fotografia jA estava mais velho e manchado,
informando que se tratava de um lencol, que uma amiga vizinha trouxe na ultima

hora.
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Fotografias 47 e 48: Festas de aniversario com o0 mesmo pano de fundo.
Fotos: Moradores, manuais, s.d.

As criancas, conforme vimos nas festas de aniversario, sorriem e
brincam nos espacos do barraco e da favela em si, muito embora a grande
maioria das criangas da favela viva solta no bairro. Para elas razdes para sorrirem

sao muito simples, elas sdo muito “dadas” e abertas a novos contatos.

Fotografia 49: Criancas na janela de um barraco, sua casa.
Foto: Abade Primaz Notcker, manual, 2002.
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Fotografia 50: Criancas brincando em espaco entre barracos e ribanceira.
Foto: Abade Primaz, manual, 2002.

Com base nos detalhes da vida cotidiana, mergulhamos na busca
das referéncias religiosas, que através de manifestagfes visuais comunicam
tracos das relagbes simbdlicas dos moradores, isto €, de uma capacidade de
simbolizacdo muito forte que vai de encontro as suas tradicbes religiosas e
manifestam a estrutura basica de suas crencas. Em relacdo a capacidade de

simbolizacdo escreve a antropdloga:

“Essa capacidade parece inexistente entre os animais, pelo menos da
forma como é conhecida ou no grau em que é possuida pelos humanos;
essa capacidade é que nos permite formular concepgdes, representar, ou
seja, falar de alguma coisa na auséncia dela.” (Consorte: perspectiva

antropoldgica da religiosidade do povo, p. 48)

As referéncias simbdlicas ocupam uma dimensao fundamental na
estruturacédo da religiosidade humana. Elas sdo capazes de estender pontes de
ligacdo entre aquilo que a subjetividade idealiza e aquilo que a objetividade do

existir requisita como resposta pratica.
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O sociologo e tedlogo espanhol, José Maria Mardones, escrevendo
sobre as raizes simbdlicas do Sagrado afirma:

“Este ser humano, possuido pelo desejo de atingir o alicerce sobre o qual
se assentam a realidade e a vida toda unificada, é o desencadeador que
abre a inteligéncia para o simbolo. O logos busca, em primeiro lugar, a
ordem e o sentido da realidade. O simbolo é 0 meio que 0 homem dispde
para apagar a sede de suas perguntas fundamentais; o guia que o
orienta para a unidade que rega e embebe a multiplicidade mundana. O
simbolo abre a este ser humano um meio de reconciliacdo e forca, de
sentido e absoluto, que chamamos de ‘sagrado’, embora a oposicao
ressurja em seguida, inextinguivel, como o préprio fluir da vida.”
(Mardones: 2006, p.53)

Em termos praticos, o ser humano é quem traz o Sagrado para o
seu cotidiano, fazendo isso através de aproximacdes simbolicas que lhe séo
pertinentes, suficientemente conhecidas ou em vias de conhecimento.

No decurso da histéria cotidiana na favela, podemos observar que
os moradores se envolvem numa relagdo muito intima e constante, trazendo para
sua vida pratica muitos simbolos religiosos, que reforcam suas crencgas e lhes
fortalecem sentidos existenciais.

Na fotografia a seguir podemos observar um detalhe no armario ao
fundo, onde lemos a palavra Jesus, que manifesta a referéncia cristd, com a qual
ampliaremos nosso repertorio de referéncias simbdlicas. Todavia, faz-se mister
mencionar que muitas outras referéncias simbdlicas de relacdo com o Sagrado
estdo presentes na favela, e que ndo pudemos fotografar por falta de ocasiao,
como por exemplo: ferradura, estrela de cinco pontas, etc., e tantas outras que
fazem parte de relagdes muito intimas e pessoais, que estdo guardadas em

lugares secretos as quais apenas os seus donos tem acesso.
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Fotografia 51: Festa de aniversario, com destaque para a palavra Jesus,
adesivada no armario da cozinha.
Foto: Moradora, manual, s.d.

Aquela inscricdo de Jesus, uma das muitas manifestacdes
simbdlicas do Sagrado, tal como as imagens de santos, plantas, objetos, etc., foi
colocada por alguém que pretendia atrair para si e para o lugar algum tipo de
energia, forca, protecdo, etc., e é neste contexto que devemos entender esta
forca de entronizacdo do Sagrado nas esferas praticas da vida.

Em busca de fotos que contenham imagens, quadros e objetos
religiosos, solicitamos aos moradores da favela, agora no conjunto habitacional,
fotografias do interior dos seus antigos barracos. Esbarramos numa grande
dificuldade, como ja sinalizado anteriormente, ou seja, os moradores tiravam
poucas fotografias, e muitos deles me argumentaram que “la era muito feio para
tirar fotos.” Apenas algumas mulheres que exerciam lideranca local € que tinham
muitas fotografias, porém dificultaram bastante o acesso a tais fotos.

Ao receber a fotografia que segue (um das poucas moradias de

alvenaria), tivemos uma reminiscéncia de um questionario-entrevista que
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aplicamos anteriormente na favela, acerca do que era sagrado para eles. A cena
permitiu-nos perceber o quanto a resposta: a familia, era de fato muito sagrada
para eles, pois a foto trazia um avé e uma neta nem cenario selecionado para tal
fotografia. Segundo a dona da fotografia: “Aquele era o lugar que meu pai mais
gostava, junto da Nossa Senhora dele e de Santa Luzia.” Curioso, perguntei mais
sobre o porqué de Santa Luzia, uma santa de devoc¢ao néo tao popular na regiao,
ela disse-me que ele rezava muito para ela, acrescentando: “ ele tirou a santa
numa festa da quermesse |4 no norte.” Nao satisfeito perguntei o nome do

padroeiro da pardquia la no norte, ela me respondeu: “Santa Luzia.”

Fotografia 52: O avd com sua neta sentados numa poltrona na sala do barraco.
Foto: moradora, manual, s.d.

Esta fala permite-me ressaltar o quanto as devocdes das pessoas
também estdo muito atreladas as devocBes que suas comunidades de origem
tém. A este propésito afirma Josildeth Gomes Consorte em seu artigo Perspectiva
antropolégica da religiosidade do povo, quando atribui a0 movimento migratério,
uma funcdo (que nosso exemplo contempla), de trazer para a cidade, toda a

vitalidade que o sagrado realizava no passado, na vida daquelas pessoas e agora
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NOsS seus Novos grupos. Isto confere no sagrado uma forca de revitalizacdo da

memoéria e eliminagdo de barreiras geograficas. Escreve a antropéloga:

“Para alguns segmentos, todavia, a experiéncia religiosa, embora
nao mais vivida com a mesma intensidade, como fora no passado,
ainda persiste de maneira relevante. Por exemplo, os grandes
contingentes rurais, presentes em Sao Paulo e nas grandes
cidades brasileiras por forca do fendmeno migratério, viveram no
passado muito mais intensamente esse sagrado, mas ainda o
conservam.” (Consorte:  Perspectivas antropoldgicas da

religiosidade do povo, p. 53)

Com certeza a devocgao de Santa Luzia, naquela paréquia era uma
realidade da presenca e atuacdo do Sagrado para a comunidade. E, os
moradores, mesmo quando saiam da comunidade, como foi o caso daquele
senhor, com sua preferéncia de lugar proximo a santa, fazia a sua reminiscéncia,
de suas origens e identidade religiosa do lugar em que nasceu e cresceu, fazendo
com isso que essa identidade perdurasse como memodria de sua experiéncia do

Sagrado.

Fotografia 53: Menina no interior de um barraco posa para foto ao lado de estante
com objetos religiosos.
Foto: Morador, manual, s.d.
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Como ja mencionamos, a busca da ajuda religiosa é muito variada
na favela, e as formas ja descritas podemos mencionar ainda as cartomantes e
um pajé, tal como mencionou certa vez uma senhora indigena casada com um
senhor mulato que, certa vez, juntamente com uma amiga, foi ao pajé José
Fernandes, da Aldeia perto do Pico do Jaragua. Segundo ela ressalta: “Ele é um
homem muito poderoso espiritualmente. Ele me rezou e me mandou beber um
cha que me curou das dores nas costas.”*

A este respeito escreve o indigenista Orlando Villas Boas sobre
descrevendo aspectos da medicina indigena: “Poderiamos definir o primeiro como
‘de atendimento rapido’, para dor de cabeca, dor d’olhos, dor de ouvido, dor de
barriga e outros que entram na alcada do ervatario da aldeia — o ‘caia-aiat’.”**
Assim, vemos no diagndstico e prescricao para cura daquele cha, algo que se
adicionava as propriedades medicinais que compdem a erva em si, mas também
os efeitos que um lider espiritual, que associa seu conhecimento cientifico das
ervas a uma tradicao recebida dos antepassados e uma presenca do espirito dos
antepassados que coopera nas orientacoes.

Dentro e nas proximidades da favela podemos observar a
presenca de alguns templos religiosos. Alguns deles, que ai estabeleceram um
lugar de culto, certamente, visando atrair os moradores da favela para
pertencerem aos seus quadros de fiéis, tais como as igrejas neo-pentecostais,
outras ja trazem em seu modus operandi a concepc¢do de abrir um novo espaco
de atuacdo, independentemente de acdo proselitista ou ndo (Igreja Catdlica,
Assembléia de Deus, etc.). Quase sempre essas segundas desenvolvem
atividades assistenciais. Ha também outras instituicdes religiosas que se mantém
a certa distancia como templo fisico, mas atuam de forma bastante marcante com
0os moradores, indo procura-los ou realizando inser¢des de cunho assistencialista
na favela, como é o caso dos kardecistas, umbandistas, etc.

A expressao religiosa que agrega o0 maior niumero de adeptos € a

Igreja Catélica, com sua comunidade inserida cognominada Comunidade Sé&o

% De fato esse pajé é reconhecido na regido como um bom curador de doengas, sendo que ele atende
sobretudo nas duas aldeias abaixo do Pico do Jaragud, recebendo também a visita de muitos outros
indigenas de S&o Paulo. Esse pajé tem uma importancia muito grande no processo de repovoamento
indigena naquela regiéo, tal como podemos ler na publicacdo sobre as aldeias guaranis, na descrigdo das
aldeias do Pico do Jaragua: “O fato de Jose Fernandes ser um importante lider espiritual contribuiu para que
muitas familias trouxessem doentes para serem tratados por ele, que depois ficaram morando no lugar.”
Aldeias Guarani Mbya na cidade de Séao Paulo, p. 21.
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Pedro Apoéstolo. A sede fisica dessa comunidade, ou seja, sua capela, se localiza
num lugar bastante visivel para as pessoas de fora da favela, como por exemplo,
que passam pela avenida, tal como se localiza numa faixa (tal como a Assembléia
de Deus) importante na vida cotidiana da favela, isto €, o largo de entrada que
concentra 0os barracos, aparentemente mais organizados.

A chegada da presenca catblica como demarcacado de espaco
sagrado neste lugar teve inicio em 1995 com algumas insercdes religiosas no
local, porém apenas sedimentou sede em 1997, ganhando intensidade de vida
celebrativa com a compra de um barraco e organizacéo de atividades pastorais e
sociais, ou seja com a autocompreensao de comunidade religiosa, com nome,

santo protetor, vida litdrgica, acdes pastorais e sociais ativas.

Fotografia 54: Comunidade S&o Pedro, localizada na entrada da Favela.
Foto: Robson, manual, 2004.

Este barraco funcionou como centro comunitario, onde senhoras
se reuniam para rezar diversas oracdes e leituras biblicas, para algumas
celebracbes de missa ou celebracbes da palavra, além de diversas outras
atividades, isto €, onde faziam sabdo de soda caustica, faziam um composto de

p6 nutricional para as criangas, organizavam movimentos reivindicatorios, etc.

2 Orlando Villas Boas. A arte dos pajés, 2000, p. 47.
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Esta presenca religiosa, como vemos, assume desde seu inicio um
cunho sécio-religioso, que caracterizara aquela comunidade até o ultimo do existir
daquela favela. Como podemos ver, trata-se de um mesmo lugar para o culto, para as
confraternizacdes, para os trabalhos manuais, para a organizagdo da vida social e
reivindicatoria, etc., 0 que nos indica como sagrado e profano estdo num mesmo lugar

como realidades que se interagem na relagcdo do sagrado com a vida cotidiana.

Fotografia 55: Celebrac¢@o de missa no primeiro barraco.
Foto: Acervo Pardquia N. Sra. da Assung¢do, manual, 1997.

Fotografia 56: Confraternizagdo em barraco comunitario.
Foto: Arquivo da Pardquia N. Sra. da Assun¢do, manual, 1997.

As proximas fotografias mostrardo um processo de construcao das
referéncias simbdlico-religiosas que agregam aspectos bastante marcantes: a
colocacdo do simbolo demarcador de area (a Cruz); a legitimacao religiosa (a
presenca do sacerdote, que desde 0s retoques pessoais na constru¢do da cruz
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como dado referencial de acdo sagrada em fungdo do seu sacerdocio, até os
rituais de instalagcdo e erguimento da Cruz, que conta com oracdes, canticos,
etc.); a legitimacdo social que ocorre através da presenca de outras pessoas,
sobretudo da comunidade matriz, em que se da a jurisdicdo canbnica daquela
area.

O erguimento da cruz, é um demarcador de sacralizagdo do
espaco religioso. No linguajar popular é o cruzeiro, que sinaliza a entrada da
Igreja Catdlica, e que também é um lugar respeitado por outros cristdos
(sobretudo quando ndo tém o Cristo crucificado, pois paras 0s protestantes e
pentecostais vira idolatria da imagem) e para os umbandistas.

Nos cruzeiros podemos encontrar desde santos quebrados, que as
pessoas créem ndo ser bom ter em casa, obrigacbes que sdo arriadas por
umbandistas, velas que s&o acesas, principalmente para as almas, etc. No
cruzeiro da favela da Casa de Nassau tudo isso se fazia realidade, ainda que em
pequena quantidade.

Todo o processo histérico que esta cruz marcou como etapa de
presenca demarcada podemos estabelecer a seguinte cronologia, do comeco dos
trabalhos na favela em janeiro de 1995; passando pela compra de um primeiro
barraco em outubro de 1997 que, segundo o paroco, custou um mil e seiscentos
reais (este barraco funcionou como um primeiro lugar de encontros comunitarios e
algumas celebracbes). A erecdo da cruz em 1998, como um simbolo de
ostentacdo de um sinal e lugar publico de culto, conforme ja mencionamos
anteriormente ndo ser apenas dos catélicos, ou até mesmo dos moradores da
favela, pois muitas pessoas que passam nos 6nibus tracam o sinal da cruz sobre
seus corpos motivados pela visdo daquela cruz; pela compra de um novo barraco

e construcdo de um lugar® maior para o culto entre 1999 e 2000.

% para a compra e construgdo deste novo lugar para o culto religioso, devemos sobressaltar um movimento
socio-religioso muito tipico do catolicismo, que é a ajuda proveniente de outras comunidades. Neste caso
temos a contribuicdo de uma comunidade italiana da cidade de Pordenone, onde uma pardquia cuidada por
monges beneditinos valombrosanos, realizou uma coleta em favor da comunidade catélica da favela da Casa
de Nassau. Assim, um grupo de paroquianos de la acompanhados pelo monge paroco, hospedados no
Mosteiro de S&o Jo&o Gualberto, ndo so visitaram a area, como também celebraram a eucaristia em sinal de

vinculo de comunh&o crista, tal qual posteriormente retornaram em outra visita.
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Fotografia 57: Moradores fazendo o piso da nova Igreja.
Foto: Acervo Pastoral da Crian¢a, manual, 2000.

A inauguracdo e béncdo da capela da comunidade S&o Pedro
Apoéstolo foi realizada pelo bispo regional da Lapa D. Fernando Penteado, em
01.04.2000; pelo fim das atividades em dezembro de 2004, ocasido em que o
paroco entregou uma carta-pedido ao governador Geraldo Alckmim de que
mantivesse a cruz erguida naquele lugar, obtendo dele a aprovacédo a tal pedido;
até um dia em que a cruz foi deposta pelos trabalhadores que faziam uma
terraplanagem no lugar, restando apenas as palmeiras plantadas ao lado da cruz,
sinal de intencionalidade em derruba-la, uma vez que as palmeiras estavam téao
proximas a ponto de impedir que a pa mecanica se aproximasse tao
certeiramente.

A propésito daquela cruz ela era um simbolo religioso ndo apenas
para os moradores da favela, mas também para as pessoas que passam nos
Onibus, que ao passarem por ali, tracavam sobre si 0 sinal da cruz como haviam
aprendido com seus pais e em suas comunidades. Este dado tem forca de
comunhdo e identificacdo religiosa e reflete um reconhecimento socio-religioso
para aquela comunidade.

Entrementes, a cruz simbolo religioso que hoje ndo mais existe,
acompanha a vida real e a dimenséo religiosa dos moradores da favela que foram
removidos para o0 conjunto habitacional, como cruz cotidiana simbolizada na

condicdo de marginalizacao social que eles continuam a sofrer. A este propésito,
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podemos indagar o porqué a cruz nao foi também removida com os favelados?
Para a qual langcamos as seguintes hipoteses como resposta:

a. Talvez porque o paroco e fundador desta comunidade desejasse
privilegiar a memoaria histérica da presenca da Comunidade Sao Pedro naquele
lugar, e a cruz seria o sinal histérico da sacraliza¢éo do lugar;

b. Porque os moradores nédo foram todos para um Unico conjunto
habitacional (a maioria foi para o Cantagalo, mas outros foram para o Jaragua, e
outros ainda se dispersaram pela cidade de S&o Paulo ou retornaram aos seus
lugares de origem, neste caso iria para onde foi a maioria?;

c. Porque a remocgédo ndo contemplava ceder espaco reservado
para instituicoes religiosas. A este propdsito os barracos usados pelas Igrejas na
favela foram convertidos em apartamentos que foram ocupados por pessoas por
essas indicadas, ou seja como moradia e ndo como lugares-templo.

O ritual de erguimento da cruz realizou uma troca simbdlica na qual
0 sacerdote teve uma funcdo especifica, decorrente de seu ministério, mas
também os moradores participaram nesse momento de sacralizacdo do espaco.
Dois papéis se tornam evidentes, um do sacerdote e outro dos moradores, de tal

forma que um complementa o outro.

Fotografia 58: Padre dando toques finais na cruz.
Foto: Acervo Grupo Vida, manual, 1998.
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A experiéncia de participagdo naquele momento da comunidade foi
tdo forte que marcou a vida daquelas pessoas. Isso eu pude perceber através de
relatos de alguns que participaram daquele momento e que referem que ainda
guardam a folha dos céanticos, ou entdo de homens que orgulhosamente contam

gue ajudaram a cavar o buraco, fazer a massa ou erguer aquela cruz.

Fotografias 59, 60 e 61: Erecao e instalacdo da Cruz.
Foto: Acervo do Grupo Vida, manual, 1998.
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A cruz foi colocada numa area ainda pouco habitada, ainda num
periodo de expanséo inicial da favela, por volta do ano de 1998, numa favela que
nao tem data exata de registro civil de nascimento, sendo aproximativo pela

memoria popular (inicio da década de 90).

Depois da cruz ter sido erguida naquele lugar, logo a comunidade
comprou outro barraco, por dois mil reais e o anexou a um pedaco de outro, que
fora trocado com um morador, pelo primeiro onde era o Centro Pastoral, tendo em
vista por essa juncao obter um lugar maior que facilitasse o desenvolvimento de
diversas atividades cultuais, sociais e educativas.

Para a aquisicdo e compra de alguns materiais de construgao a
comunidade S&o Pedro foi ajudada por uma comunidade italiana da cidade de
Pordenone, de o Santuario della Madona delle Grazie, que estad sob a custdodia
dos monges beneditinos valombrosanos, 0S mesmos que cuidam dessa
comunidade na favela. Para os trabalhos de construcdo e piso, a propria
comunidade trabalhou em um regime de mutirdo entre os moradores.

A vida litargica na Comunidade S&o Pedro tem regularidade
funcional, la séo realizadas missas quinzenais em que mais moradores se fazem
presentes. O fato de mais pessoas estarem presentes nas missas do que nas
celebracdes da palavra € com certeza reflexo de uma relacdo pratico-religiosa
orientada por um catolicismo tradicional, de pessoas que assimilaram uma
relacdo muito hierarquizada do sagrado.

Nas missas ou celebracbes da palavra, havia bastante
participacdo, ainda que sempre 0os mesmos leitores fizessem as leituras fato que
também acontece em outras comunidades, porém por questdes muito mais de
timidez do que de atributos intelectuais, muitas pessoas se envolviam na limpeza
do recinto, que era feita durante a semana, outras traziam flores para o altar e os
santos, outras ensaiavam 0s cantos, etc. Nesse sentido a estrutura funcional do
catolicismo, seguia iguais padrfes catequéticos e devocionais de novenas e
sedimentacdo de manifestacées de época das influéncias religiosas, tais como:
espirito natalino, festejos dos santos juninos, festas do padroeiro, etc.

Quanto as celebra¢cbes da palavra também sdo bem aceitas, para

diversas pessoas € como se fosse uma missa, e a essas atribuem um valor
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sagrado muito forte, tal como disse certa vez uma senhora da comunidade “missa
da dona Benedita € muito boa” .

Na verdade, a forca desta fala esta na aceitacdo das celebracdes
da Palavra, como fato socialmente legitimo, seja porque acontecem no templo, ou
porque utilizam referéncias simbodlicas comuns a identidade religiosa catolica
(cruz, Biblia, velas, etc.). Todavia tais celebracdes sdo admitidas como expressao
sagrada, mas, no fundo, para os moradores catolicos, a missa, como um lugar da
atuacao do Sagrado, € que exerce a funcao de trazer o Sagrado para o lugar.

As celebracdes da palavra séo realizadas, sobretudo por uma das
representantes da pardquia, ja mencionada, tal como por algumas outras, que
juntamente coordenam os trabalhos pastorais aos sabados a noite. Esta
representante, € uma mulher muito ligada as Cebs (Comunidades Eclesiais de
Base) e frequentadora dos cursos biblicos do Cebi (Centro de estudos biblicos).

Nas celebracdes da palavra que ela realiza sempre envolve o0s
moradores presentes, desenvolvendo com eles uma consciéncia social e um
senso de partilha muito forte. Ela conta com certa emocdo que em uma das
celebracdes da palavra, como faziam sempre, depois de motivar a partilha dos
dons e dos bens em prol dos mais necessitados, como um dado de ligacdo com
as doacdes de alimentos que elas iriam colocar nas cestas basicas que
montariam, para sua forte emocéo, levantou-se uma senhora de aspecto bastante
pobre e colocou em cima do altar um saco com todas as latinhas que ela havia
recolhido durante o dia e que depois de vendidas gerariam uma receita familiar
indispensavel. Agquele fato, revela esta lider comunitaria: “Nos deixou muito
emocionadas!”.

Fatos como este indicam que aquela mulher mergulhou fundo na
mensagem que a pratica religiosa daquelas celebracdes se propunha como um
ideal de vida e de partilha dos bens. As latinhas eram um dos seus maiores bens
gue ela trocou pela sua satisfacdo em ser solidaria.

Entre a celebracdo da palavra e a missa ha uma grande oscilacéo
no nimero de pessoas presentes, pois ha mais pessoas nas missas. Talvez em
funcéo do fato de que ha entre os moradores aqueles que nao admitem a atuagéo
do leigo na func&o da presidéncia litirgica, e como dizem “preferem a missa do
padre.” As proprias agentes pastorais que realizam as celebragdes, divulgam com
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antecedéncia, reforcando o sdbado que tera missa, porque como atestam elas:
“vem mais gente, eles preferem.”

A este respeito, quando ha missa, as intencdes a serem
celebradas adquirem uma conotacdo diferenciada, isto é, nas celebracdes da
palavra as inten¢gdes colocadas s&o poucas e quase sempre seguem um caminho
conduzidas pelas lideres, trazendo a vida e as necessidades dos favelados para o
momento celebrativo. JA nas missas, as pessoas trazem o0os nomes dos seus
familiares doentes, desempregados, mas, sobretudo dos entes falecidos. Pelo
que se pode observar a relagdo com o sagrado do padre na missa é mais
metafisica, ja o sagrado das mulheres na celebracdo € mais solto. Isso gera duas
posicdes presentes na favela, de um catolicismo tradicional e outro popular.
Entretanto, isto ndo tem causado ruptura nesta pertenca religiosa .

A relagdo dos fiéis com a presenca do sacerdote € bastante
hierarquizada, naquilo que tange aos aspectos profundos da relacdo com o
Sagrado, ou seja, se nas celebracfes da palavra o fio condutor dos pedidos se
organiza em torno das manifestacbes da vida social e dos direitos, nas
celebracbes das missas, os moradores trazem expectativas mais profundas de
suas vidas, depositando suas esperancas na forca, poder e intervengcdo do
Sagrado em seu beneficio. Inclusive, gostam que sejam lidas as suas intencgdes,
principalmente os nomes dos falecidos®, o que nos permite entender nesta
manifestagcdo um desejo implicito de tornar comuns as relagbes com a memaria
dos falecidos. Parece-me que a mencdo ao nome do falecido, para eles além de
sociabilizar a memaria do antepassado, funciona como uma garantia de eficacia,
ou seja, para eles se ndo houve a mencédo publica do nome, a intencdo ficou
enfraquecida. Nesse sentido pode-se observar uma relacdo de objetividade em
detrimento de uma relacdo de subjetividade, ou seja, o fato tem de ser
sociabilizado e inclusive vai realizar um pequeno vinculo comunicativo apds a
celebracdo, quando alguns relembrardo do falecido e comentardo entre si sua

histéria. Trata-se de um campo emocional que a oralidade é capaz de alimentar

%6 Esta caracteristica é comumente observada em praticamente todas as comunidades catélicas, ainda que
os padres tentem mudar este tipo de procedimento, apelando para uma relacdo mais subjetiva, reforcando a
idéia de que Deus sabe da intengdo, porém as pessoas querem que 0s humanos ougam. Esta postura do
clero promove um enfraquecimento da dimensdo social que a mencdo do nome, capaz de revitalizar a
memoéria do antepassado, pode suscitar entre os presentes. Para isto podemos observar o comportamento
dos familiares e amigos que depois das inten¢bes (sobretudo de sétimo dia, de més, ou de ano), fazem
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como fonte de sociabilizacdo das histérias pessoais em vista da manutencdo da
memodria.

Fruto de uma concepcdo muito hierarquizada, eclesiasticamente
falando, o fato é que na verdade as Igrejas se enchem mais em ocasides em que
se aumenta a comunicagdo interna, isto €, quando se pretende dar avisos ou
organizar eventos, utiliza-se da presenca do padre para que os comunicados
“tenham mais alcance”. Neste sentido, certa vez uma mulher desabafou dizendo:
“Tudo o que a gente falou na semana retrasada foi em vao, sé hoje que o padre
falou é que eles ouviram tudo.”

N&o que exista um conflito hierarquico, apenas estamos diante de
um desabafo que reflete uma realidade institucional de ambito mais extenso. E
fato que a disciplina hierarquica moldou a consciéncia religiosa, de modo a
aglutinar a maior eficacia da atuacdo do Sagrado em torno da atuagdo do ministro
ordenado que, para eles, possui uma forca superior, a ponto de considera-los
meio que sagrados.

A este propdsito, ha também uma cobranca do padre por ter esta
condicdo de consideracao especial, ele ndo pode se igualar muito quanto a
héabitos e costumes, vida social, vestimentas, e até mesmo enquanto
comunicacado oral. Foi o que dentre tantas observacdes criticas, certa vez,
conversando com uma mulher, de uns 37 anos, contou-me que havia sido
madrinha de batismo do filho de uma amiga e, “na missa do batismo, o padre
falou giria. Isso ndo pode né padre. E coisa de malandro.” Ela se ateve a fala do
padre, percebendo-lhe o uso das girias. Para ela, o padre, com aquela fala, fazia-
se muito igual a ela e aos seus. Trata-se de um perfil comportamental que ela n&o
esperava do padre, isto é, o0 uso da fala da giria, que era atribuida a pessoas de
ndo boa indole.

Tais celebracdes, inicialmente, eram aos domingos as 10h30,
sendo posteriormente mudadas para sabado as 19h em funcdo da diminuicdo do
namero de padres que de 04 passaram para 02, dai terem que organizar o
atendimento a todas as comunidades da Pardquia de Nossa Senhora da
Assuncao, da qual esta comunidade faz parte. Tal mudanca foi preferida para a

questdo de se aglutinar na Igreja ou em suas dependéncias (ainda que seja na porta ou no portdo) para
reviverem fatos como: do que morreu, feitos passados, acontecimentos vividos juntos, etc.
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maior participacdo da comunidade, que se adaptou melhor a esse novo dia e
horario.

Ao abordarmos seu comportamento pratico religioso, podemos
manifestar que durante as missas, o comportamento das criancas pequenas®’, de
um ano e meio a doze anos, durante o ritual litirgico é bastante espontaneo, de
modo que dao continuidade as suas brincadeiras vivenciando seu jeito préprio de
ser crianca.

Quando as criancas fazem muito barulho ou exercem movimentos
perigosos, sdo logo reprimidas, ou ainda direcionadas para lugares fora do
templo, com as desculpas de la ficarem mais a vontade para brincar, ou seja, as
criancas nao tém um lugar necessario no culto, a0 menos enquanto conservam
seus impulsos e instintos de infancia.

Certa vez, observamos que um grupo de trés criangas brincavam
de roda na porta da comunidade, cantando em voz alta. Seus pais estavam
participando da missa, sem tomarem nenhuma atitude. Uma senhora da Igreja
Matriz, e ndo seus pais, pediu-lhes que brincassem um pouco mais adiante.
Percebi que os pais foram indiferentes a esta atitude, tal como estavam sendo em
relacdo ao comportamento das criangas.

A razao desta posicédo dos pais e da senhora da Igreja Matriz diz
respeito a um modelo de relagdo com o ritual. No caso dos primeiros ndo obedece
a rigidos padrbes comportamentais, sendo que para eles a relacdo em si
acontece dentro da condi¢do habitual o mais préxima do que vivem. Sendo assim,
a igreja na favela passa a assumir o papel de um espaco livre, tal como as
criangas vivenciam em seus barracos

Em outras ocasides pudemos também presenciar que enquanto
uma méae fazia uma das leituras da missa, seu filho brincava rodeando-a. Tal
atitude era natural aos presentes, inclusive lhes arrancava (tal como a mim)
discretos sorrisos de aprovacao. Esta observacao reafirma que a espontaneidade

das criancas é perfeitamente natural ao relacionamento dos pais com a pratica

%" No sentido de fazermos uma leitura comparada, observando o comportamento das criangcas na missa
frente as reacdes dos adultos, na da Igreja Catdlica, observa-se uma razoavel liberdade para elas, o que nao
acontece na Assembléia de Deus, na Deus € Amor e no Kardecismo. Entretanto, no terreiro de Umbanda,
vizinho a favela, é que observamos um comportamento durante o ritual mais solto das criancas, inclusive, nas
sessfes visitadas nesse terreiro, as criancas transitavam por entre os ogans e médiuns incorporados, sem
serem reprimidas, inclusive elas eram deixadas soltas, a comecar pelas criangas que eram filhas dos
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religiosa, a0 mesmo tempo em que a vivéncia dos rituais da missa ainda nao
ocupava na mente da criangca uma dimenséo disciplinadora capaz de Ihe alterar o
estado de idade infantil para um comportamento adulto.

Em outras palavras, chavdes classicos como: “agora vocé nao é
mais crianga”, “vocé tem que mudar j& € uma(um) mocinha(o)”, etc., sdo muito
usados, demarcando sinais condicionantes para a passagem da mera presenca
no lugar para a ocupacédo de um lugar na celebracéo.

Podemos constatar, entéo, que os rituais litirgicos ndo sao dentro
da estrutura cultica catdlica, um lugar para criancas, eles o sdo por exceléncia
para adultos, cabendo, todavia, as criancas desempenharem funcdes
suplementares, com coisas peculiares e circunstanciais, ligadas aos seus tracos
caracteristicos e atributos etarios, objetivando acentuar caracteristicas
especificas, que na leitura total do ritual desempenham importante funcéo
complementar, tais como inocéncia, pureza, simplicidade, espontaneidade, etc.,
gue na infancia sdo muito latentes, embora possam estar presentes também nos
adultos, e que dao ao rito uma caracteristica particular de enriguecimento, tais
como: coroar Nossa Senhora, passar a sacolinha da coleta, distribuir

comunicados, etc.

Fotografia 62: Criancas tocando instrumentos e cantando durante a missa.
Foto: Pastoral da crianca, manual, 2000.

membros da casa, que rapida e voluntariamente, faziam as outras criangas presentes perderem o medo do
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Como ja mencionamos, essa comunidade foi iniciada pelo Paroco
D. Pedro Savelli OSB, entretanto foi abencoada pelo Bispo da Regido Episcopal
Lapa D. Fernando Penteado, fato este que encheu de orgulho aqueles
moradores, que até entdo nunca tinham estado tdo proximos de um bispo. Relata
uma freqientadora da comunidade, ao recordar-se do dia em que o bispo foi na
favela, o que para os moradores foi um acontecimento marcante: “O Senhor bispo

teve aqui e abencoou essa comunidade, por isso essa comunidade foi pra frente”.

Fotografia 63: Bispo da regido Lapa, ao centro, presidindo a missa e abengoando a
Comunidade S&o Pedro Apdstolo.
Foto: Acervo da Paréquia N. Sra. da Assuncéo, manual, 2000.

A respeito dessa iniciativa pastoral do paroco, os moradores
reconhecem a importancia da fundag&o da comunidade, conferindo a esse paroco
uma apreciacao especial. Na fala de uma das moradoras, numa entrevista aberta,
podemos auferir a elevada estima de que goza este padre. Assim, transcrevemos
uma parte dessa entrevista: Dé exemplo(s) de pessoa(s) boa(s) e lugar(es)
bom(ns)? Por qué? “Padre Pedro e a comunidade S&do Pedro Apédstolo, porque o
padre fundou a comunidade e a comunidade aprende muitas coisas como
bordado, costura, etc.”

A abertura dessa comunidade trouxe muita alegria aos moradores,
auxiliando no processo de elevacdo da auto-estima daqueles que, em funcgéo de

serem “favelados”, pobres, a maior parte migrantes nordestinos e mineiros,

ritual e se juntarem.
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mulatos ou negros, sao colocados a margem da vida social, inclusive sendo
estigmatizados como pessoas violentas, ladrbes e ruins. De acordo com o0s
moradores, a comunidade catélica foi a primeira a estabelecer presenca
institucional na favela, através dessa iniciativa de “fundar” uma comunidade, que
logo iniciou uma funcdo de construcdo de referéncias sociais e a possibilitar que
os moradores pudessem evidenciar suas experiéncias religiosas no proprio local
onde vivem, e ao mesmo tempo mantendo vinculos de participagdo em

atividades, procissdes e movimentos em comunhao eclesial.

Fotografia 64: Procissdo de Nossa Senhora Aparecida.
Foto: Acervo paroquial, manual, 1998.

A este respeito, 0 paroco conta que alguns moradores da favela
freqientavam a igreja paroquial Nossa Senhora da Assuncédo, situada fora da
favela, e que os favelados causavam certa estranheza a algumas pessoas que
tinham preconceito contra eles. A propdsito mostraremos a seguir fotografias das

trés edificacdes da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Assuncdo?®.

B A Igreja Nossa Senhora da Assungdo estd ha oito anos num processo de construgdo de sua versao
definitiva, ampliada em razdo do aumento da populacdo na regido, sendo que estas trés versdes
apresentadas ilustram os seguintes periodos historicos: a primeira, uma Igreja iniciada com a chegada dos
monges beneditinos valombrosanos no Brasil para uma popula¢é@o reduzida que ndo atingia a 60 anos atras
mais do que 500 moradores; uma segunda, que exerceu uma funcdo de transi¢do, uma vez que a primeira
fora demolida e a comunidade continuava de pé freqgiientando as missas; e uma terceira, ainda ndo acabada,
apo6s 08 anos de construgdo, e com prognastico de término em 2009.

E interessante ressaltar que no processo de construcdo de uma Igreja, de modo muito operante, toda a
comunidade fortalece vinculos de amizade, reforgcando seus inter-relacionamentos em razdo do mesmo
objetivo: construir a sua Igreja. Assim, também os moradores da favela se envolveram da maneira que

puderam nesse mesmo processo.
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Fotografia 65: Primeira Igreja.
Foto: Acervo paroquial, manual, 1994.

Fotografia 66: Segunda Igreja, adaptada hum saléo.
Foto: Acervo paroquial, manual, 2002.

Fotografia 67: Terceira Igreja, em construcao.
Foto: Acervo paroquial, manual, 2005.
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Alguns paroquianos, ocasionalmente mencionavam ao paroco
sobre o perigo da presenca dos favelados, que ja estavam sendo acusados pelos
moradores da vizinhanca de serem ladrbes de pequenos objetos (bujao de gas,
roupas, utensilios em geral, etc.). O paroco comecou a ser acusado, ainda que
veladamente de ser conivente com aquela situagdo, uma vez que, segundo tais
pessoas, apoiava os favelados, dando-lhes cestas basicas e fazendo catequese
para eles. Nas palavras do proprio paroco vemos o peso da questdo: “Estavam
me acusando de apoiar o pessoal da favela, porque dava cestas basicas (me
diziam tem malandro 14 dentro) e entdo pensei que seria bom ter uma presenca
|4, porque nés somos favela!” Naquele momento, o sentimento de identificacdo do
padre com a comunidade da favela foi tdo profundo, que ele chegou a se
considerar e considerar toda a sua comunidade: somos “favela” e sua estratégia,
a partir desta identificagédo foi a de estimular contato entre esses grupos que
estavam sob a sua orientacéo espiritual. E de modo muito sutil e gradativo isto foi
acontecendo, tal como manifesta o paroco, que para reforcar sua colocacao relata
que: “Na vigilia pascal fizemos o batismo de algumas pessoas da favela” ou “Na
catequese de adultos tinhamos diversas pessoas da favela, que depois foram

ajudando na comunidade 1a.”

Ao partir desta leitura metaférica de que “nos somos favela”, o
paroco constata uma realidade social de marginalizacdo, o que para ele como
reflexo de sua fungdo de lideranca religiosa manifestaria aspectos muito
negativos. Assim, ele responde com uma acao religiosa, isto €, organiza acfes
pastorais que no fundo possibilitardo alguma reaproximag¢do, sem contudo

eliminar toda a visdo preconceituosa para com os favelados.

Essa estratégia, aliada ao envolvimento dos agentes de pastoral
que executavam o trabalho de base na favela, isto é, na linha do contato direto,
com as visitas aos barracos, a organizacdo do dia a dia, etc., foi ganhando
volume e organizacdo, em tal nivel que as proprias mulheres da favela
comecaram a ajudar na montagem das cestas basicas que seriam entregues na

favela ou fora dela.

O trabalho da montagem da cesta (rever fotografia 35),
considerando que a coleta dos alimentos, em sua maior quantidade, partia de

uma coleta em campanhas, de doacfes dos fiéis na apresentacédo das oferendas
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nas missas dominicais na matriz, ou entdo de pacotes fechados doados
circunstancialmente por algumas pessoas ou instituicbes, acontecia toda terceira
terca-feira do més (ou noutro dia combinado), por algumas mulheres da favela e
da comunidade da matriz, sobretudo do Grupo Vida e da Pastoral da Crianca, que
compareciam as dependéncias da Igreja Matriz para ajudarem na composicao
das mais de 80 cestas basicas, que na ocasido acertada eram distribuidas para
muitos deles ali presentes, tal como para outros moradores da mesma favela ou
de outra favela também na area da jurisdicdo da paroquia e, que, diga-se de
passagem, ndo possuia pastoral atuante, tampouco presenga institucional
religiosa estabelecida in locus. Apenas esta benesse oriunda de acédo religiosa
era concedida “a distancia”.

A distribuicdo das cestas basicas para os favelados causou muito
constrangimento no inicio, tal como ressalta o paroco ao relembrar que muita
gente dizia: “tem muita gente malandra |4 dentro que ndo quer trabalhar.”; mas
depois, pelo que nossa pesquisa de campo pode perceber, passou a ser
assumido como responsabilidade social e envolvimento cristdo para a
comunidade da matriz.

Esta ajuda também resultou num sistema de controle do limite da
quantidade de cestas a serem distribuidas de acordo com um cadastro elaborado
a partir de critérios seletivos. Como se tratava de um numero especifico de cestas
fornecidas, em torno a 100, um falava para o outro, de modo que havia a procura
de outras pessoas por cestas, neste caso se alcangava menos éxito, raros eram
0s casos atendidos neste contexto, pois 0os padres sempre remetiam o pedinte as
esferas organizacionais do atendimento pastoral local.

Temos aqui a exposicdo de uma fragilidade e um desafio para
esse sistema organizacional diante da realidade local, que a cada dia incluia
novos necessitados, seja por questdes casuais como desemprego, etc. ou por se
tratarem de novos moradores que sempre chegavam, ou seja, outros parentes
migrantes que vinham tentar a vida em S&o Paulo e tinham de morar com seus
familiares, ou, entdo, familias que se mudavam para a favela.

A angustia de como atender a uma crescente demanda de cestas
basicas, por outro lado, fazia com que a comunidade catdlica (na sede da
paréquia, sobretudo) se empenhasse com gincanas entre 0s jovens, coOlégios,
inscricdes em foruns judiciais para receber a doagdo de cestas basicas de
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pessoas que cumprem pena judicial, entregando um nuamero de cestas em
substituicdo das suas penas, etc., assim como nao apresentasse resisténcia a
acado direta de outras religides, associacdes ou partidos politicos em épocas
especificas (eleicdes, por exemplo).

A questdo das necessidades basicas de alimento, de saude ou de
atendimento em situagdes de calamidade ou circunstancias mais urgentes, tem
efetivado relagdes inter-religiosas mais operantes, naquilo que podemos
teologicamente classificar como acdes ecuménicas, uma vez que ha relacdes de
contatos entre 0s agentes pastorais das religibes que atendem na favela, de
modo a evitar que algumas familias recebam mais cestas em detrimento de
outras que nada recebem, ou entdo para o atendimento numa situacao especifica
dos desabamentos, etc.

Os contatos sociais que as religibes estabelecem com a
comunidade local cooperam sobremaneira para a compreensdo do Sagrado que
aquelas religides representam. Os catdlicos acentuam uma dimenséao de relacao
mistica de um Cristo que alimentava os pobres, os kardecistas defendem uma
dimensao e perspectiva de acao depurativa da alma em vista da desencarnacao e
0s pentecostais como reflexos de uma condicado de béncéo recebida e por terem
algo mais, expressam nessa distribuicdo um sinal dessa béncao; no fundo todas
estas motivacfes acabam se intercomunicando, pelo fato de concorrerem para o
bem da pessoa humana, realizando-o em nome de suas crencas, isto é,
sociabilizam suas crencgas através das acdes sociais que estas Ihes incitam como
virtude.

Ainda dentro desta dinamica de atuacdo em nome da religido,
podemos ilustrar também o trabalho de um grupo de mulheres da comunidade
paroquial (tanto da matriz, como da comunidade Nossa Senhora Aparecida do
Portal dos Bandeirantes) que organiza as festas dos aniversariantes do més nas
creches (Valombrosana e D. Rodolfo), onde a maioria das crian¢as atendidas por

estas instituicdes catdlicas sao da favela da Casa de Nassau.
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Fotografia 68: Festa dos aniversariantes do més na Creche D. Rodolfo.
Foto: Acervo da Creche D. Rodolfo, manual, 2003.

Por essa ocasido, voluntaria e involuntariamente, essas mulheres
trazem brigadeiros, refrigerantes, balas, doces, bexigas e saquinhos de presente
surpresa, para juntamente com as funcionarias da creche realizarem tal festejo.

Alguns dos moradores da favela, esporadicamente, vdo a missa ha
Igreja Matriz de Nossa Senhora da Assuncgdo, fato que sugere uma impresséo de
convivéncia e aceitacdo destes na comunidade matriz. Admitidos enquanto pessoas
fisicas, mas ndo como iguais, e mais, ndo confiaveis e fora do seu lugar.

Em momentos especificos, como nas quermesses, 0s moradores
da favela comparecem na matriz em consideravel numero, principalmente
atraidos pelas atrag6es musicais e pela feirinha onde os paroquianos, em prol da
construcdo da nova Igreja, vendem as doacbes (mantimentos, produtos de
limpeza e higiene, utensilios domésticos, etc.)®.

Nas quermesses, as criangas comparecem em grande numero,
aproveitando destas ocasifes para pedirem aos frequentadores que lhes paguem
lanches ou brincadeiras. Em funcdo deste comportamento, que inicialmente

arrancava atitudes de compaixao, quando os presentes pagavam, sobretudo os

% Nesta feirinha, s&o vendidos a um preco bem inferior ao de mercado, os produtos doados pela central de
abastecimento Pao de Agucar, que doa produtos proprios ao uso, porém com algum indice de rejeicdo aos
padrées de exposicdo nas gbndolas dos supermercados da rede. Interessante que nesta feirinha, como
chamam os paroquianos, mas que é bem volumosa em termos de variedade, participam como compradores
todos os paroquianos, inclusive os favelados.
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lanches, apoOs algumas festas, as criancas e as vezes alguns adolescentes e
adultos passaram a ser considerados como “indesejaveis”.

Fotografia 69: Quermesse na Pardquia Nossa Senhora da Assuncao.
Foto: Acervo da Paréquia, manual, 2003.

Em razdo do aumento das reclamacfes de que as pessoas nhas
guermesses estavam sendo incomodadas e constrangidas por aquela situacéo, a
equipe de Comissédo de Festas da paréquia comeco a diminuir o numero das
mesmas.

Um dos organizadores destas quermesses desabafa sobre essa
situacdo: “Eles atrapalham a festa, tiram o lucro, pois as pessoas estédo
reclamando, ndo querem mais vir aqui... 0 padre tem que dar um jeito nisso.” Este
fato foi tdo demarcante que as quermesses, que em certos periodos eram
freqUentes, passaram a restringir-se as festas juninas e da padroeira, sob a
alegacdo de que passaram a nao ser justificaveis, devido ao trabalho que davam
para ser organizadas.

A questado central ndo era o trabalho que, na dimenséo da vida da
comunidade, servia como vetor de organizacdo do universo social, tdo necessario
para fortalecer o ideal da construcdo da nova Igreja, a questdo central era a
diminuicdo da lucratividade, por causa da presenca dos favelados, que nao so

ndo compravam como também afastavam compradores.
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Assim, do mesmo lugar o sub-solo da Igreja, onde as quermesses
eram realizadas e onde os favelados eram indesejados, a comunidade paroquial
os convidava para festas que Ihes organizavam, tais como: dia das criancas e
festa de Natal, alids este lugar ja lhes era muito peculiar pois todos os meses la
montavam cestas basicas, como ja demonstrado.

Na fotografia que segue temos uma destas. Uma festa de natal
onde o espirito natalino impulsiona um dos membros da comunidade da paroquia
a vestir-se de papai Noel e distribuir presentes para aqueles que estiverem la
festa. Alias, esta festa, além da entrega dos presentes, também contempla uma

confraternizacdo em meio a brincadeiras e comes e bebes.

Fotografia 70: Papai Noel entregando presentes de Natal.
Foto: Acervo particular, manual, s.d.

O periodo natalino na favela reveste-se de forte cunho sécio-
religioso. E um momento muito marcante, sobretudo para as criancas que
participam de varias festas natalinas, promovidas por diversas instituicdes
religiosas ou ndo, que nesta ocasido nao deixam de aparecer na favela, ou levar
alguns favelados para suas dependéncia e com eles, la festejar.

Naquilo que diz respeito ao ambiente interno na favela, e a
incidéncia que esta festa religiosa realiza nas relagcdes sociais, podemos dizer que
em nada os favelados diferem quanto a esta intensidade celebrativa, fato que nos
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permite fazer uma leitura igualitdria em relacdo ao simbolismo religioso que

envolve este periodo do ano.

Fotografia 71: Mulher fala ao telefone proxima a sua arvore de natal.
Foto: Moradora,manual, s.d.

Assim a comunidade envolvida num espirito natalino, demonstra
visivelmente estes aspectos, considerando que muitos dos barracos tém uma
arvore de natal montada na sala, e em muitas portas pode-se observar a
presenca de adesivos que demonstram que naquela residéncia foi feita a novena
de Natal. Os moradores nessa época enfeitam suas portas e casas com pisca-
piscas e estrelas, ddo presentes a familia e para os mais achegados, trocam
presentes em amigos secretos, fazem festas comuns, etc. Estas caracteristicas
demonstram sua integragdo com o perfil que a sociedade assume nestes dias,
alids, para eles ndo terem essas manifestacbes seria uma afirmacdo de
marginalizacao.

Até este momento do texto concentramos nossas referéncias na
presenca da Igreja Catdlica, por ser a que tém maior atuacdo e estruturacdo de
vida sécio-religiosa na favela.

A Assembléia de Deus, que fica na mesma regido da Comunidade
Séo Pedro, separadas por uns seis barracos, realiza seus cultos as quartas-feiras,
sextas-feiras e domingos sempre das 19h30 as 21h. Esses cultos contam com um

namero expressivo de fiéis, aproximadamente 30 pessoas.
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Fotografia 72: Assembléia de Deus, localizada na entrada da favela.
Foto: Robson, manual, 2004.

Um dos trabalhos que a Assembléia de Deus desenvolve com 0s
fiéis é a organizacdo de um coral que entre os moradores da favela (todo ele
composto de mulheres) representa algo de grande importancia, conferindo
inclusive status aos participantes. Prova disso € que certa vez quando
acompanhava um jovem italiano (padrinho a distancia de um menino e uma
menina da favela) em visita a familia do menino, sua mde chegou um pouco
atrasada em casa e nos disse cheia de alegria: “eu estava no coral da Igreja,
treinando para o culto do Senhor, me desculpem pelo atraso.”

Era evidente que aquela senhora sentia essa alegria por estar
desempenhando uma atividade ligada a sua religido, e isso por si s0 j& Ihe gerava
uma grande alegria, porém ela acentuava tal participagdo no coral como se essa
a elevasse a um grau de elitizacdo na favela, por isso ela destacou: “Pouca gente
aqui foi selecionada para o coral. Eu fui.”

Enquanto esperdvamos a chegada da mde do menino adotado a
distancia pelo italiano, descobri que aquela mulher, frequientadora do coral, foi
batizada na Assembléia de Deus, depois passou para a Igreja Catolica na Favela,
onde exerceu um grau de lideranca e naquele momento havia retornado a
Assembléia. Ndo obstante ser da Assembléia, ela mantinha um profundo contato
com a Igreja Catdlica, inclusive ajudando em diversas a¢bes sociais da Igreja
Catdlica e recebendo desta uma cesta basica. Pelo modo como o marido e um
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dos seus trés filhos se expressaram, entendiam que a mae estava

desempenhando um importante servico a Deus.

Ha algum tempo, perguntei a essa mesma senhora por que a
Igreja Assembléia de Deus demorou tanto tempo para ter uma placa com seu
nome, uma vez que apenas depois de muito tempo do culto ja sendo realizado é
que apareceu uma placa indicativa. Ao que ela justificou, tracando logo um tom
comparativo: “Porque eles ndo pediram na subprefeitura para por a placa. A Igreja

Catolica pediu, por isso tem placa”.

Como se observa, ha uma relacdo de sub-oficialidade para
instituicées na favela, o que ndo se observa para os moradores. Em certo sentido
podemos inferir que isso ganha maior relevancia, pelo fato da placa, como
anuncio publico, identificacdo a presenca local e a identificacdo institucional

enguanto organismo de projecéo social.

Por meio desta sub-oficialidade a Assembléia de Deus, juntamente
com a Igreja Catodlica, por ocasiao da remocéao da favela obtiveram o direito a um

apartamento no conjunto habitacional do Cantagalo®.

Para retornar ao coral, se percebe que ele recebe uma especial
admiracao dos adeptos, e se liga diretamente ao culto. Cantar no coral da igreja,
além de representar status, significa estar mais um dia na igreja, 0 que no
universo simbdlico religioso do mundo protestante significa um momento de
béncéo.

A participagdo neste coral, desenvolve ainda outras dinamicas na
vida social, de fortalecimento nas relacdes internas, ao menos entre O0s
freqlentadores desta igreja, esses cantores, que com essa atuagao na liturgia do
culto acreditavam estarem cantando para Deus, diretamente, e por iSSO seriam
abencoados com suas familias. Deste modo, estar nesse coral para elas € mais
que gratificante, € trabalhar para Jesus e, para elas: “Quem trabalha para Jesus &

abencoado com toda a sua familia”.

g oportuno antecipar que esses dois apartamentos foram passados pelas referidas Igrejas a familias a elas
vinculadas.
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Os ensaios do coral eram precedidos por uma faxina e uma
arrumacdo da igreja. Acontecia também naqueles momentos uma pequena

reunido que servia para organizar pequenas participacdes no culto.

Quanto ao culto da Assembléia de Deus nesta favela, em nada se
difere estruturalmente, de outras Assembléias. Ja o aspecto fisico e estético dos
fiéis sim, ou seja, algumas “irmas” (como eles se chamam) ndo tém cabelos tao

cumpridos, os poucos homens que freqientam raramente usam terno.

Nos cultos predominam pessoas de uma faixa etaria de 40 a 60
anos, contando ainda com a presenca de algumas adolescentes e poucas
criancas. As criangas quase sempre assistem ao culto no colo das mées, em
razdo de limitacdo espacial, pois o templo € muito pequeno, em torno de no
maximo uns 40 m? e assumem um comportamento bastante rigido durante o

culto, ndo saindo para fora até o momento final.

Em suma, a presenca da Assembléia de Deus na favela da Casa
de Nassau enquanto acdo institucional se operacionaliza em relagdes culticas
pouca presenca exerce na esfera das acfes assistenciais. Sem sombra de duvida
ela incide sobre a vida social local, a medida que introjeta por meio de doutrinas,
um comportamento social para o adepto, que para representar legitimamente o
sagrado precisa apresentar um comportamento e discreta diferenciacdo de
vestimentas, frente aos demais moradores do local, alias, fato este que se

estende ainda a outras denominag¢des pentecostais.

Outra expressao religiosa que registra consideravel presenca de
moradores da favela esta uma denominacdo que se localiza do lado oposto da
favela, inclusive de alguns barracos € possivel ver detalhes do interior desta
Igreja, que se encontra na mesma Avenida Raimundo Pereira de Magalhaes,
trata-se da Igreja Pentecostal Deus é Amor. Sua dimensao fisica € bem
estruturada e grande, e isso se torna possivel porque esta fora da favela, na
garagem de uma casa de dois andares, onde alugaram o espaco de baixo (maior
que esta, apenas o Terreiro de Umbanda, que tem sede propria e esta localizado

um pouco abaixo, na mesma avenida).
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Fotografia 73: Igreja Pentecostal Deus é Amor.
Foto: Robson, manual, 2004.

O culto da Igreja Deus é Amor é diario, sendo que existem dias em
gue o pregador inicia o culto sozinho e apenas apdés vinte ou trinta minutos € que
chega um primeiro fiel, vindo da favela. O numero dessas pessoas atinge
ocasionalmente ndo mais que vinte pessoas, que batem muitas palmas, cantam e
oram com vozes altas, chegando aos gritos em certos momentos. As pessoas que
freqientam estes cultos sdo quase sempre as mesmas, compondo-se
basicamente de fiéis adultos, sendo que as poucas criancas presentes assumem
uma postura bastante rigida, colocando-se ao lado dos pais e sempre quietas.

Certa vez, ao perguntar a uma senhora que freqlientava essa
Igreja, que se queixava de ndo receber cesta basica de outra denominacéo
(Instituto Cristdo Atos, embora da Igreja Catdlica ela receba), se sua igreja Ihe
dava alguma cesta, ela me respondeu que nao, “eles me ddo mais do que cesta
basica, me dao ajuda espiritual. Muita gente pensa s6 no material, mas o
espiritual € mais forte”. Essa mesma senhora que tem um filho hidrocefélico e
mais outros quatro filhos, vivendo numa situacao de miséria, revela ainda que

guando ganha algum dinheiro da o dizimo, reafirmando que “Deus da em dobro”.
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E visivel o quanto sua crenca no fato de que “Deus da em dobro”
lhe atribui forga para vencer todas as suas dificuldades. E mais, ela ainda se
considera abencoada em sua miséria. Para ela uma manifestacdo de sua béncao

pode ser a doacao de uma cesta basica por outras igrejas.

Na casa cujas janelas podemos observar acima da Igreja
Pentecostal Deus é Amor (rever fotografia anterior) funcionou durante alguns
anos um Centro Espirita Kardecista (Centro Espirita Casa do Caminho, filiado a
USI — Unido Sociedade Espirita) e desde o inicio do ano de 2001 foi desativado.
Relatou-me um chaveiro que trabalha ao lado e frequentava o referido Centro,
que algumas pessoas da favela trabalhavam mediunicamente 14, citando, por
exemplo, um falecido Sr. Jodo. Esse centro, devido a diminuicdo do namero de
freqlentadores, fechou as portas e reabriu, segundo o chaveiro, na Vila Bonilha,

outro sub-bairro de Pirituba.

Em termos gerais, a atuacdo da Igreja Deus € Amor com 0S
moradores da favela é exclusivamente cultual, ndo desenvolvendo nenhuma outra
atividade que repercuta diretamente sobre a vida social, a ndo sua incidéncia

sobre padrbes comportamentais dos adeptos.

Fotografia 74: Ponto de Pregag&o.
Foto: Robson, manual, 2004.
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Como se |é na placa: “Ponto de Pregacéo — Venha louvar a Deus”
esse local, ainda sem uma identidade esclarecida, tem uma presenca muito
recente. Esta na favela desde abril de 2004 e expressa uma movimentacdo de
gestacao de um futuro espaco de uma Igreja, como se fosse uma sede local.

A descoberta deste lugar se deu quando passavamos pela
Rodovia dos Bandeirantes, quando avistamos esta placa que, devido a distancia,
nao foi identificada detalhadamente. Posteriormente, ao pesquisar a area em
busca de maiores informacdes, as quais, inicialmente, tivemos muitas dificuldades
de obter, pois os moradores ndo sabiam nem onde era esse Ponto de Pregacéo.
Assim, ap6s questionamentos a um e outro, e esses querendo me ajudar
perguntando a outros vizinhos, finalmente me conduziram até o local deste Ponto
de Pregacdo. Ao chegar l4 percebemos, pelas roupas penduradas num varal a
entrada, dentro de um cercado de tabuas, que uma familia morava ali, porém as
pessoas nao estavam em casa naquele momento, muito embora o local estivesse
aberto, com uma luz acesa, o que me facilitou ver que havia um mini-saldo e outro
comodo fechado. Os vizinhos mais préximos disseram que de vez em quando
vem um pessoal de fora e oram naquele lugar, junto com a familia moradora
daquela casa.

Ao conversar com um pastor de uma Igreja Pentecostal, escutei
dele que esta designacdo de “Ponto de Pregacao” € muito utilizada no universo
funcional das Igrejas Pentecostais e que se refere a um lugar ainda nao
oficializado como lugar de culto, podendo se oficializar, caso haja um crescimento
no numero de pessoas, tornando-se um templo regular, ou entdo deixando de
existir de uma hora para outra, se ndo aparecerem fiéis que freqientem o lugar.

Outra presenca institucional na favela € a que segue e que tem em
sua placa de identificacdo: “Instituto Cristdo Atos — Nucleo Social e Assistencial
da Igreja Unida em Vila Mangalot”, inclusive expondo o numero do seu CNPJ.

Este nucleo foi construido junto ao muro lateral da Casa de Nassau.
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Fotografia 75: Instituto Cristdo Atos.
Foto: Robson, manual, 2004.

Os moradores se referem ao barraco 316 chamando-o de: “a Igreja
da Ozanira”, que é uma vizinha, catélica muito ativa na comunidade e mora bem
proximo deste ndcleo, sendo quem guarda as chaves e toma conta do lugar. Al
nado se realizam cultos regulares, apenas em algumas raras circunstancias,
pessoas de fora da favela vém orar, convidando alguns dos moradores do local,
sobretudo as pessoas assistidas por suas acdes sociais.

Este ndcleo da Igreja Unida, com sede num sub-bairro de Pirituba
(Vila Mangalot), desenvolve um trabalho assistencial na favela, ndo muito
sistematizado, distribuindo cestas basicas ocasionalmente e em pequenas
quantidades, realizando também um trabalho educacional de reforco escolar para
as criancas, feito aos sabados pela manha, em certos periodos quinzenalmente, e
ainda realiza algumas festas para as criangas como por exemplo: dia das
criangas, natal, etc.

Sua localizacdo esta mais ao fundo da favela, numa regido tida
como perigosa, onde, de acordo com a fala de alguns moradores, “onde as coisas
acontecem”, isto €, mortes. Atrds do Nucleo, numa area pouco freqientada estédo
um matagal e um muro muito extenso que separa a favela da Casa de Nassau.

Ao que parece o grupo da “sede” deste nucleo, relacionam aquele
lugar como uma area de misséo especifica e ndo de atuacéo religiosa, entendida
no sentido de estabelecimento do lugar como lugar de culto. Os fiéis de fora vao
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la, desenvolvem uma dimenséao religiosa de servico de caridade, mas ndo se
fixam no lugar, sen&do no atendimento no lugar em nome de sua religido.

Nesse sentido, podemos observar certa semelhanca a atuacéo
deste grupo com a atuacéo kardecista, uma vez que esta também néao fixa base
na favela, mas a transforma em campo de atuacgdo religiosa: “um laboratorio da
caridade”.

O nucleo realizava uma dimensao pratico-religiosa para o fiel de
sua Igreja, oferecendo-lhe um espaco como campo de misséo, isto €, de acéo
social sacralizadora da instituicdo, e como campo de atuagdo escolheram uma
comunidade pobre. Nesta dindmica podemos entrever sinais explicitos de que a
religido € um fato social.

Assim, por meio desta dinamica funcional entre religido e
sociedade, podemos descrever que ha um elemento que consegue estabelecer
um elo entre estas, que se refere a um fato existencial, que com certeza podera
dirimir a interrogacdo acerca de quem funda quem (religido/social), isto €: a
pessoa humana, que diante de seus apelos e angustias se admite insuficiente e a
partir dai abre canais para o Sagrado, vindo ele de qual dimenséo vier.

Outro lugar religioso a que alguns moradores da favela recorrem
esporadicamente é um terreiro de Umbanda que esta localizado na margem
oposta a Favela na Av. Raimundo Pereira de Magalhdes, bem préximo a regiao
do ultimo barraco. Podemos avistar seus distintivos institucionais religiosos, tais
como a bandeira branca hasteada num mastro de bambu, caracteristica do
candomblé e as quartinhas, como simbolo da firmeza da casa e da mae de santo.

A casa se define como de Umbanda, porém admite tocar tanto em
Umbanda como virar o togue em Candomblé. A entrada, como distintivo
institucional civil, lemos a placa com os dizeres: “llé Axé Sr. Obaluaé Oya Sindya.
Atendimento c/ hora marcada tel. 3902-4375. Sessdes aos Sabados Alternados a
partir das 20:00Hs".
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Fotografia 76: Terreiro de Umbanda I1é Axé Sr. Obaluaé Oya Sindya.
Foto: Robson, manual, 2004.

Suas sessdes aconteciam quinzenalmente aos sabados, mas
atualmente, a casa encontra-se aparentemente fechada, sendo que desde o final
de 2005 suas sess0Oes foram diminuindo consideravelmente.

Uma caracteristica desse terreiro, como ja mencionado, é que la o
toque predominante € de Umbanda, porém, em certos momentos, vira o toque
para Candomblé, e isso 0s ogans de atabaques demonstram com certo preparo
introdutdrio, manipulando bastante as varinhas. Percebe-se mais nitidamente esta
mudanca pela sonoridade dos toques, com as maos mais firmes e graves e com
as varinhas mais soltos e agudos. Além disso no toque em Umbanda pouco se
usa de linguas africanas, ao passo que no toque de candomblé somente usam
lingua africana. Certa ocasido sondando o porqué desse duplo toque obtivemos
uma resposta de que o antigo Pai de Santo, ja falecido, sé tocava em Candomblé,
ja sua filha, Mae Rita, que deu continuidade a casa, sempre gostou muito de
Umbanda, dando a entender que ela, por este vinculo com seu pai, mantém um

pouco de sua caracteristica a casa, tocando Candomblé.
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A vida litargica do terreiro é bastante ativa nos dias de sessdao,
guando mais ou menos uns quinze médiuns dangcam para os orixas e entidades, e
dao consultas e passes a um numero de mais ou menos trinta pessoas que
assistem as sessoes, dentre alguns moradores da favela.

Um fato bastante marcante (e que ja foi sinalizado anteriormente) é
a participagao das criancas nas sessoes, onde os netos da mae de santo, filhos
dos médiuns e alguma das criancas da assisténcia circulam pelo terreiro e
demonstram grande afinidade com o ritual. Assim, chegam até mesmo a auxiliar
os cambonos, levando algumas coisas. Elas correm entre as pessoas
incorporadas, assentam-se junto aos atabaques e a cadeira da mée de santo.

Com certeza, as religibes afro-brasileiras favorecem esta
intimidade e naturalidade das criancas durante as sessdes. Alias, as criancas nao
manifestam nenhuma expressdo de medo, e, depois de conversarem entre si e
brincarem, algumas adormecem nos cantos ou junto a alguém na assisténcia.

Na verdade, segundo Mae Rita, os moradores da favela
freqlentam este terreiro, muito mais para atendimentos em consultas e jogo dos
buzios, que sdo realizados com hora marcada, do que nas sessdes, propriamente
ditas. Essa opg&o por recorrer aos servigos religiosos de modo individualizado
reflete uma posicdo de busca de privacidade, o que pode ser entendido como
uma tomada de posicao frente a marginalizacdo que as religides afro-brasileiras
sofrem. Elas sé&o interpretadas, na maioria das vezes como coisa do mal, logo,
alguém que fosse visto frequentando poderia ser discriminado como alguém do
mal. Como se vé sao leituras ideoldgicas que tem forca de incidéncia sobre as
crengas.

Certa vez, conversando com uma moradora da favela, uma mulher

1
|3

que exercia uma grande lideranca local®", perguntamos-lhe sobre aquele terreiro

% Esta senhora muito me ajudou na aplicacdo das entrevistas (ela era quem escrevia para muitas pessoas,
que ou tinham dificuldade de escrever ou entdo ndo tinham motivacdes para fazé-lo, e ela insistia inclusive se
oferecendo para escrever). Ela também andou por diversas vezes pela favela quando tive de procurar lugares
e pessoas ou entdo levar pessoas que queriam conhecer uma favela, sobretudo estrangeiros. Ela também foi
guem me relatou muitos fatos e acontecimentos, também auxiliava muito no projeto adogdo a distancia,
gquando as criancas adotadas por padrinhos e madrinhas italianos deveriam mandar cartinhas e fotografias
para esses. Essa senhora, tantas vezes era quem os chamava para serem fotografados ou lhes cobrava e
recolhia as cartinhas, ela tinha uma filha neste projeto.

Essa mulher ainda dizia circunstancialmente: “Esse padre foi o Unico padre com quem me confessei.
Porque eu so6 confesso para Deus. Mas ele sabe da minha vida, da minha histéria, de um segredo meu.” Tal
fato na verdade aconteceu e fortificou muito o seu vinculo comigo, em razdo de sua confissao retratar uma

guestdo muito marcante na vida dela.
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vizinho. Ela, manifestando certa ironia, respondeu: “Tem gente aqui que eu sei que
vai 1a, que gosta de um saravd”. Sua fala continha um certo tom de critica, sobretudo
pelo fato de que ela era assidua freqlentadora das missas, entretanto, em outra
conversa com outras pessoas, contaram-nos que aquela referida mulher frequentava
outros terreiros longe da favela. A questdo que queremos levantar ndo é de ambito de
futricos, porém a questéo da dupla pertenca religiosa, que na favela, como em geral no
povo brasileiro é algo muito freqiiente, ou seja, as pessoas nao sentem que perdem
sua identidade religiosa por frequentar duas ou mais religides, na verdade elas vivem
uma bricolagem dos simbolismos, elas realizam um composé entre as referéncias
religiosas, e isso favorece o sincretismo religioso.

O terreiro, enquanto espaco fisico € amplo, e no seu saldo ja
funcionou um saldo de cabeleireiro e hoje ha ali um atelier de corte e costura, o
que demonstra uma utilizagcdo do espacgo, durante a semana, como uma fonte de
renda para a proprietaria que é a mae de santo, que justifica tal utilizacdo devido
a necessidade de pagar impostos, agua, luz, telefone e gastos pessoais, uma vez
que o “terreiro é muito pobre, o povo aqui € muito simples, a gente trabalha por
caridade.”. Nos dias em que ha toque, as maquinas de costura e os apetrechos
de trabalho séo afastados para os cantos laterais do saldo e da assisténcia, e
cobertos com panos e colchas, entretanto € impossivel ndo ver os altos montes e,
em certos lugares, partes das maquinas e dos novelos de linha.

A principio entender essa questdo de um lugar, ora envolvido em
atividades comerciais e de trabalho, e ora um espaco sagrado, causa uma certa
dificuldade de superacéo da leitura dicotdmica que fazemos da vida: tudo dividido
em bom ou mal, ou entdo, em sagrado e profano. O que torna um espac¢o sagrado
€ a sua utilizagdo como lugar de realizacdo do ritual religioso em que as crencas
realizar sua comunicacao simbdlica através da acao ritualistica humana.

A mae-de-santo (M&e Rita) é antiga no Bairro e relata, muito
reservadamente, que: “muita gente da favela me procura para rezar, jogar buzios,
fazer trabalhos, buscar conselhos e conversar”. Ela diz que viu a favela crescer,
ressaltando que “cresceu muito rapido”. Ela em si € muito caseira, tal como muito

econOmica em suas palavras.

Ainda a respeito dessa senhora, é importante ressaltar que ela tem uma visdo muito liberal dos fatos e
da vida, inclusive em relacdo a vida religiosa. Ela sempre repete que “Deus ama a todos, Ele estd em todo
lugar”, por isso acredito que sua leitura muito liberal em assuntos religiosos, lhe favoreceu na sua relagéo de
dupla pertenca
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Ainda temos mais uma expresséao religiosa que incide diretamente
sobre os moradores da favela, ou seja, a pouco mais de um quildmetro da Favela
existe, como se |é na fachada de entrada, a “Soc. Fraterna de Estudos Espiritas.
Fund. 1967”. Esse Centro Kardecista, comumente chamado pelos moradores da
favela de “Fraterna”, desenvolve um trabalho assistencialista muito marcante com
os favelados. E um trabalho que, em certo sentido, segue parametros
assistenciais muito semelhantes aos que a Igreja Catolica desenvolve na favela.
Eles ministram aulas de reforco escolar, doam cestas basicas (umas 50), realizam
festas para as criancas (aniversariantes do més, dia das criancas e natal), bem
como doam remeédios. Além € claro das atividades religiosas como passes,
estudos do Evangelho segundo Allan Kardec, cirurgias espirituais, etc.

Em conversas com os moradores da favela, descobri que, salvo
nas ocasifes em gue se organizam festas para eles e nos dias mais proximos de
receberem as doacdes das cestas, poucos moradores freqientam as sessoes.
Entrevistando algumas médiuns da Fraterna, ouvi o relato de que um ou outro
morador da favela desenvolve “trabalhos mediunicos e que sado de muita luz”.
Lembrei-me, entdo, de perguntar se na Fraterna tinha um Sr. Jodo (aquele
mencionado frequentador do centro em cima da Igreja Deus é amor), obtendo
uma resposta de que nao. Logo pude descobrir que o Centro do Sr. Jodo era

outro, sem nenhuma vinculacédo com a Fraterna.

Fotografia 77: Centro Kardecista.
Foto: Robson, manual, 2004.
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As criancas, que como temos demonstrado até aqui, que crescem
em meio a experiéncias e acdes religiosas diversificadas, também tem na favela
um lugar de frequéncia. S840 muitas estas circunstancias e eventos atrativos
como: festas, comemoracéo dos aniversariantes do més, distribuicbes de doces e
brinquedos, etc.

Como se Vvé esse comportamento das criangas, com sua
naturalidade de tramitacdo entre religibes diversificadas, constitui-se um
facilitador, e talvez uma abertura para o desenvolvimento do sincretismo religioso,
ou seja, desde cedo comecam a trabalhar a dimensdo da diversidade,
estabelecendo relagbes que permitem a vivéncia de boas experiéncias nesse
universo outro.

Na fotografia a seguir temos criancgas catolicas e pentecostais, que
compareceram a Fraterna para comemorarem 0 Seu aniversario, juntamente com
outras criancas. A fotografia, por conta da ornamentacdo e do cenario montado,
permite-nos visualizar uma festa que foi organizada num periodo do més de

junho, ou seja, dentro das motivacdes dos festejos dos santos juninos.

Fotografia 78: Criancas na festa dos aniversariantes do més na Fraterna.
Foto: Moradora, manual, s.d.

Como vimos, as criangas vao a estas festas bem arrumadas. Com
certeza seus pais as arrumam, 0 que nos demonstra um envolvimento da parte

deles. Eles ndo apresentam intolerancia religiosa, mesmo os protestantes. Para
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eles assistir e proporcionar a seus filhos coisas boas, € um dado qualificador da
religido, isto é, os aspectos doutrinarios, neste caso, estao em segundo plano.
Alids, se fizermos uma analise comparativa da vestimenta das
criancas da favela nas festas natalinas tanto da Fraterna como da Igreja Catodlica
(rever fotografia nUmero 74), veremos que ao comparecerem a estas festas elas
estdo sempre bem arrumadas. Ora, isto também pode refletir uma condicionante
social naquilo que diz respeito a conjugacao de referéncias como lugar, ocasiao e
imagem. Temos entdo um padrdo de vestimenta nas festas que as religibes
realizam, mesmo aquelas totalmente assistenciais.
A proposito das vestes de festa, em geral, os favelados quando
comparecem a eventos sociais tendem a vestir as melhores roupas que possuem,
isto lhes distancia do estigma da marginalidade, dando-lhes uma imagem de

igualdade.

Fotografia 79: Entrega dos presentes de natal na Fraterna.
Foto: Moradora, manual, s.d.

Ao indagarmos algumas pessoas da Fraterna sobre o trabalho
medilnico e a atuacdo com os moradores da favela, vimos que para eles a
condicdo de pobreza é resquicio de uma inferioridade espiritual. Por isso vao aos

favelados para fazer sua missdo de purifica-los e abreviar seus sofrimentos.
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Um ultimo enfoque a ser dado as experiéncias religiosas que 0s
moradores da favela da Casa de Nassau vivenciam estéo ligadas as relagbes que
se estabelecem no locus, entorno ao locus, ou entdo a experiéncias religiosas de
outras pessoas, vivenciadas em lugares muito distantes dali, mas que mantém
com os moradores algum tipo de vinculo socio-religioso. A este propésito
podemos ilustrar com algumas imagens de visitantes que vieram aquele lugar em
razdo de alguma relacdo com suas experiéncias e praticas religiosas.

Na sequéncia de fotografias que se seguem temos: a primeira, de
D. Rodolfo Cherubini O.S.B., o fundador do Projeto “Adocdo a distancia”?, com
seu sobrinho o também sacerdote, Pe. Paulo Cherubini; na segunda , um jovem
italiano padrinho a distancia de duas criancas da favela; na terceira, temos a visita
de um frade Franciscano da Reconciliacdo®®, um americano, que levado pelos
monges, por ocasidao de um de seus trabalhos pastorais, desejava conhecer a
vida no interior de uma favela; a quarta registra a visita do abade primaz da
Ordem de Sdo Bento, um alem&o que, em visita ao Mosteiro de Sdo Joao
Gualberto, quis conhecer a favela onde os monges exerciam um ministério
religioso; a quinta registra a visita de um grupo de italianos da cidade de
Pordenone, paroquianos de um Santuario Mariano dedicado a Madona delle
Grazie, paroquianos esses muito pro-ativos socialmente, 0s quais ajudaram na
compra e constru¢do do novo barraco, a sede da Comunidade Séo Pedro, além
de ajudarem financeiramente as creches proximas a favela e a um leprosario em

Goiania.

% Este projeto denominado “Adozione a Distanza” foi concebido por um monge beneditino valombrosano,
gue viveu mais de trinta anos no Brasil, proximo a regido onde esta a favela e, morando em um grande
Santuéario Mariano na Toscana, em Livorno, dedicado a patrona da regido, a Madona de Montenero, resolveu
criar um movimento social que envolvesse a vida e pratica religiosa dos freqiientadores do santuario com as
criangas carentes do Brasil.

Assim, D. Rodolfo Cherubini OSB comecgou a organizar pequenas coletas que eram enviadas ao Brasil
para patrocinar trabalhos socio-educativos. Com o crescimento do numero de interessados em ajudar,
sensibilizados pelos apelos emocionais que o referido sacerdote fazia (posso mencionar este detalhe, pois
mantive contato de convivéncia com ele, conhecendo-lhe o suficiente de sua personalidade), ou ainda pelos
noticiarios jornalisticos que na Italia eram apresentados acerca dos “bambini di via” do Brasil.

O resultado deste projeto é que mais de 250 criangas brasileiras sdo beneficiadas com um auxilio
financeiro ou com atividades educacionais e recreativas.

O jovem italiano tem dois afilhados, um menino saudavel e esperto e uma menina de doze anos que
vitimada por uma poliomielite, desde os seus primeiros anos de vida vive numa cama a mercé de ajuda de
terceiros e da comunidade S&o Pedro.
¥ Os Franciscanos da Reconciliagdo sdo uma congregacao que teve sua origem em um sacerdote da Igreja
Anglicana, que se tornou catélico romano e alicergcou os carismas de sua congregacdo na espiritualidade

fransciscana e no campo de atuacéo do carisma do contato ecuménico e inter-religioso.
Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



141

Fotografia 80: D. Rodolfo e D. Paulo em visita a Comunidade Sao Pedro.
Foto: Acervo pastoral da Crianga, manual, s.d.

Fotografia 81: Jovem italiano em visita a seu afilhado.
Foto: Jovem italiano, manual, 2004.

Fotografia 82: Frade americano em visita a favela.
Foto: Frei James, manual, 1999.
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Fotografia 83: D. Notcker Abade Primaz da Ordem de Sao Bento em visita a favela.
Foto: Abade Primaz, manual, 2002.

Fotografia 84: Paroquianos do Santuario delle Grazie de Pordenone®, Itdlia, em visita &

% Esta comunidade paroquial que estabeleceu lacos de amizade com a comunidade S&o Pedro, via
confrades do mosteiro da mesma Congregac¢édo, possui uma vivéncia eclesial bastante aberta. Eles realizam
coletas anuais para um leprosario em Goiania, para as duas creches da Congregagéo em S&o Paulo, para os
mosteiros e obras sociais na india, além de outras agdes sociais. Podemos dizer que se trata de uma
comunidade paroquial bastante inserida nas realidades sociais, tal como consciente das diversas
necessidades existenciais dessas comunidades assistidas. O seu paroco, um monge beneditino de uns 65
anos, é bastante ativo em movimentos sociais na Itélia, sobretudo contra a insercdo norte-americana nas
bases militares daquele pais na Italia, conseqiiéncias do p6s Segunda Guerra Mundial.

Acerca da vida religiosa desta comunidade, acrescentando um especial destaque a sua abertura ao
outro, com suas particularidades celebrativas, tal como se relacionam também com a Comunidade S&o Pedro
(o que pode ser uma porta de abertura ao sincretismo religioso) podemos ilustrar que la na sua Igreja Matriz,
eles acolhem um grupo de catdlicos provenientes da Africa, de Gana, emprestando o espaco do seu templo,
tal como outras dependéncias, para que essa comunidade celebre sua missa, tal como faga suas reunides de
cunho sécio-organizacional da comunidade ganense.

Em junho de 2007, em visita a esta comunidade, participei de uma missa dessa comunidade, ocasido
em que pude observar o quanto dangavam durante diversos momentos da celebracdo, e o faziam, quando
concentrados em um espacgo central na frente do altar, dangando em sentido anti-horario, o que me fez
relembrar a mesma dindmica da Umbanda e do Candomblé, quando o fazem no sentido de ir ao encontro
com a ancestralidade (certa vez, ndao me recordo onde, escutei esta fala, em que encontro uma l6gica
simbdlica dentro do universo das crencgas), tal como assumindo gesticulagdes e gingas com a mesma
performance dos rituais de incorporagdo da Umbanda e do Candomblé.
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Comunidade Sao Pedro.
Foto: Acervo do Santuario, digital, 2003.

Tal ida ao encontro da ancestralidade pode encontrar sustentacao filoséfica em Henri Bergson, através
da concepcéo conceitual do tempo, que flui entre o presente e o futuro, trazendo a eternidade da memodria
como um impulso que d& vida as crengas, e que nossos antepassados nos legaram. Frente & idéia de um
tempo cronolégico que vai sempre a frente e elimina o que ja se foi, 0 mundo religioso preservar as crencas
como algo digno de ser revivido, equivale a dar a experiéncia religiosa um lugar de preservacédo da vida
desde seus primordios.

Fotografias 85, 86, 87, 88: Missa Catdlica para comunidade Ganense Em Pordenone/ltalia.
Foto: Robson, digital, 2007.
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Capitulo Il

O sagrado no cotidiano do Condominio City América.

O lado oposto a favela, protegido por um extenso muro, como
podemos observar na fotografia tirada intencionalmente do lado da favela,
reproduz a visdo dos moradores da favela, o condominio. Podemos inferir que
esse olhar cotidiano, deve tantas vezes provocar indignagcdo e revolta nos
favelados. Eles sao o outro lado do muro, alias, a favela também fica cercada por
outro muro que da para a Rodovia dos Bandeirantes, numa extensdo que comecga
um pouco antes e termina bem depois da favela. Esse muro, quando foi
construido, em 1998, foi justificado como por razdo de seguranca, mas hoje
podemos perguntar de quem e para qual lado? Os muros ndo verdade intentavam
afastar o marginalizado do condominio (que como individuo para entrar nas belas
casas, somente na condi¢do de trabalhadores: domésticas, jardineiros, porteiros,
pintores, pedreiros, serventes, etc.), como também demarcar o avanco da favela,

contendo-a fisicamente.

Fotografia 92: Extenso muro no lado do condominio.
Foto: Robson, manual, 2002.
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Como ja mencionamos, favela e condominio estdo separados pela
Rodovia dos Bandeirantes, que, além de demarcar um grande espaco fisico de
separacdo, representa um perigo, devido ao grande trdfego de carros, motos,
Onibus e caminhdes. Entretanto a Rodovia dos Bandeirantes, bem como seu
constante perigo € um cenario que atrai muitas pessoas, da favela ou néo, que
por l& caminham ou correm. Naquela area, existe uma area gramada, como fora
outrora o campo de golfe dos ingleses, e que hoje em diversas ocasides € jardim
visualizavel pelos moradores da Favela da Casa de Nassau, que moram na
Chécara Inglesa.

O surgimento dos primeiros condominio fechados na cidade de
Séo Paulo remonta ao ano de 1970, e apresenta um perfil populacional de
habitantes que migram dos bairros centrais para a periferia (até entdo lugar dos
favelados, entre outros da mesma classe social). Alguns desses extruturaram
toda uma vida do centro em torno a si, isto €, com clubes, escolas, shopping
centers, cinemas, academias, igrejas, etc., visando estabelecer um espago de
habitacdo como uma unidade autbnoma de vida social.

Maria Camila Loffredo D’Ottaviano, em um trabalho apresentado
no XV Encontro Nacional de estudos Populacionais, ABEP (Caxambu — 2006),

escreve:

“O que hoje conhecemos como condominios fechados na Regido
Metropolitana de S&o Paulo (e no Brasil, de modo geral) eram
originariamente grandes loteamentos fechados (como é o caso de
Alphaville, langado em Barueri nos anos 1970), localizados em grandes
glebas vazias na periferia metropolitana e destinados exclusivamente as
classes altas. A partir dos anos 1970, varios loteamentos fechados foram
implantados em éareas periféricas da regido metropolitana.” (D’Ottaviano:
2006, p. 4)

Dentro desse processo que € uma espécie de segregacao espacial
e afirmacdo da desigualdade social que comecava a crescer na regiao

metropolitana de Sao Paulo, é que se deu a origem do Condominio City América
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se deu através de um processo de especulagdo imobiliaria que ainda se estende
até os dias atuais, uma vez que ainda existem diversos terrenos vazios*>, e é
anterior a favela.
Numa publicacdo local intitulada Revista Nosso Bairro em
Destaque — City América, assim o editor e pesquisador Nelson Américo de Godoy
0 descreve:
“A implantacdo do loteamento City América teve inicio em 2 de julho de
1979. Dotado dos seguintes equipamentos: guias e sarjetas de concreto,
galerias de aguas pluviais, rede de agua, rede de esgotos sanitarios,
rede de energia elétrica, pavimentacdo do sistema viario, arborizacdo e
paisagismo. Foi aprovado em 19 outubro de 1979 (...) City América
ocupa uma area total de 1.492.681,50 m?, dos quais 1.011.075,00 m? de
area urbanizada, assim dividida: 462.150,00 m? de éarea vendavel,
parcelado em 957 lotes, com uma média de 483 m? cada; 204.836,00 m?
para o sistema de lazer e espacos livres de uso publico; 102.626 m?
como area de uso institucional e 241.463,00 de area para 0 sistema
viario (...) Localiza-se entre as avenidas Otaviano Alves de Lima, do

Anastacio, Mutinga e Raimundo Pereira de Magalhdes.” (Godoy: 2002,
p.5)

Em termos organizacionais, este projeto de urbanizacédo foi
colocado em pratica, tal como podemos observar na fotografia que se segue, com

ruas arborizadas, asfaltadas e largas, pelas quais a locomocao dentro do

®A respeito do processo de ocupacéo do City América me recordo que quando cheguei ao mosteiro, ha 19
anos, em abril de 1988, das janelas do noviciado, nds, novicos, olhdvamos na direcdo do condominio e
podiamos vislumbrar algumas belas casas construidas e outras sendo construidas, porém ndo passavam de
umas dez. Hoje, na mesma janela, olhando para a mesma direcdo, temos um numero tdo grande de casas
que se tornaria muito dificil contarmos quantas. A foto que apresentaremos nesta nota de rodapé nao é do
mesmo foco citado acima, porém de uma época bem préxima, conforme relatam os moradores que a
cederam, isto &, de uns vinte anos. Por meio dela podemos ilustrar a expansdo demografica e habitacional da
area.

- \ —

Fotografia 93: Primeiras casas do condominio.

Foto: Morador, manual, s.d.
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condominio se torna bastante facilitada. Alias, o meio de transporte utilizado é o
de carros particulares; na maioria das casas, existem no minimo dois veiculos. A
este proposito, ndo existem linhas de Onibus que transitem pelo condominio,
apenas ao seu redor, isto é, a uma distancia de quase 700 metros das areas mais
centrais. Outro dado diferencial deste condominio é que ele cresceu em torno a
um parque publico, o Parque Toronto.

De acordo com um morador e construtor de casas nesse e em
outros condominios de S&o Paulo, o valor imobiliario de compra e venda de uma
casa no condominio City América oscila entre R$ 750.000,00 uma casa ja usada
e R$ 1.150.0000,00 uma casa nova. Segundo ele, ha quem peca mais, porém fica

dificil fechar negdcio.

Fotografia 94: Rua arborizada, com calcadas ajardinadas.
Foto: Robson, manual, 2002.

O aspecto estético, a arborizacdo, as ruas pouco movimentadas,
proporcionam uma sensacdo de tranquilidade e paz, algo que poderiamos

imaginar como um paraiso. Entdo, se € um suposto paraiso, porque 0S Muros
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altos e a excessiva necessidade de protecdo? Na verdade, os moradores querem

garantir os seus bens, o seu patrimoénio*®.

Fotografia 95: Cabine de seguranca a entrada de rua.
Foto: Robson, digital, 2006.

Fotografia 96: Cones colocados para limitarem o acesso apoés as 18 horas.
Foto: Robson, digital, 2006.

% A titulo de referéncia social de violéncia nesta regido, consultando autoridades policiais dos distritos
policiais da regido (33 DP), obtivemos como referéncia estatistica que a regido ndo é alvo de violéncia
significativa.
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Assim, hd um forte esquema de seguranca para proteger 0S
moradores, que conta com cercas elétricas no alto dos muros, sistemas de
filmagem com circuito interno e externo de camaras, portdes automaticos,
interfones com camaras de filmagem, segurancas privados (a pé, de bicicletas, de
motocicleta ou de viaturas patrimoniais), rondas periédicas de viaturas policiais,
barreiras em algumas ruas com guaritas e segurancas a impedir a passagem de
desconhecidos apo0s o inicio da noite, além de alguns segurancas pessoais.
Todos esses sd0 mecanismos protetores que podem ser vistos por qualquer um
que transite pelo condominio e que, de fato, tem garantido uma situagdo de
grande seguranca interna. Ainda quanto ao aparato de seguranca, € importante
mencionar que ele é facilitado pelo fato de que no condominio residem diversas

autoridades militares.

Fotografia 97: Casa protegida por altos muros e grades.
Foto: Robson, digital, 2006.

A imagem que esta fotografia apresenta nos coloca diante de uma
fortificacdo, e isto nos instiga a inferir ser ali um lugar onde os moradores se
enclausuram em seus espacos reservados, onde pretendem ter segurancga,
tranquilidade e paz, a menos em nivel de violéncia externa. Esse tipo de condi¢éo

existencial manifesta muito apropriadamente aquilo que a antropdloga Teresa
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Pires do Rio Caldeira identifica em seu livro Cidade de Muros, descrito como 0s

enclaves fortificados:

“O ideal do condominio fechado é a criagdo de uma ordem privada na
qual os moradores possam evitar muitos dos problemas da cidade e
desfrutar um estilo de vida alternativo com pessoas do mesmo grupo
social.” (Caldeira: 2003, p. 275)

Como escreve a antropOloga, trata-se das expressdes sociais de
um ideal, isto é, frente a possibilidade e ameaca da violéncia os altos muros

projetam a idéia de exercer sua funcao como fortaleza.

A antropologa cita a vida do condominio como a criacdo de uma
ordem privada. Mas esta ordem € resultado de uma pretensa arquitetura que
garanta a condic&o de privacidade, isto €, onde o morador possa ter condi¢des de
viver seu estilo alternativo de vida, afastados dos problemas e conflitos da cidade.

Olhar isoladamente fortificacbes como estas podem precipitar
nossas conclusdes acerca do lugar como um todo. Uma coisa € o ideal e o estilo
de vida que refletem, outra coisa é a realidade da vida, onde a violéncia pode

saltar sobre estes muros.

Uma das comprovacdOes de que a area € relativamente tranquila,
de que ndo ha necessidade de obcecada busca de protecdo, entre tantas
manifestacdes, esta no fato de que é possivel se ver criangas brincando nas ruas

do condominio.
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Fotografias 98 e 99: Criangas brincando nas ruas.
Foto: Robson, digital, 2006.

A respeito da utilizacdo da infra-estrutura de lazer do condominio,
€ preciso mencionar que existem algumas pequenas pracinhas, porém a
freqUéncia a elas é relativamente baixa. A exce¢édo do que se pode apontar a este
respeito, ao menos quanto a frequéncia, o fato de que o Toronto que recebe um
grande afluxo de pessoas, também do condominio.

Fotografia 100: Um dos espacos de lazer, uma praga.
Foto: Robson, manual, 2002.
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No parque, além da utilizacdo para caminhadas e préatica de
exercicios, que é muito marcada pela presenca de moradores do condominio,
podemos ver ainda, no inicio do dia, no final da tarde ou a noite alguns moradores
passearem nessas pragas, caminhando com seus cachorros, ocasido em que
esses animais sao trazidos para que facam suas necessidades fisiol6gicas que,
na maioria dos casos, sao recolhidas em sacolas plasticas. Esta combinacéao, isto
€, da corrente do animal numa mao e uma sacolinha plastica na outra, para que
tdo logo o cachorro faca coc6 o dono ou empregada o recolha, sendo que
algumas dessas pessoas ainda utilizam papel higiénico ou jornal para limpar o

cachorro, acessorio implicito a tal passeio.

Fotografia 101: Homem passeia no final da tarde com trés cachorros, levando uma
sacola plastica na méao para recolher as fezes dos seus animais.
Foto: Robson, digital, 2007.

Caminhando pelo condominio, constatamos uma diversificacdo de
formas e estilos de telhados que expressam uma variedade de estilos
arquitetobnicos, alguns deles de grande criatividade e arrojado design, decorando

como um chapéu a casa. Deste modo, cada casa ganha o seu destaque especial,
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por conta do requinte estético e do gosto do arquiteto e do dono do imdvel.

Fotografia 102: Telhados diversificados.
Foto: Robson, manual, 2004.

Diante, entdo, desses “enclaves fortificados” aos quais era muito
dificil adentrar, indagando como seria a vida religiosa naquele condominio,
carente de presenca de instituicoes religiosas, restava-nos a curiosidade de saltar
0S muros, e violar o mistério e o segredo do sagrado protegido ou escondido.

De fato, comecar uma pesquisa de campo naquelas residéncias foi
algo muito dificil, de modo que na fase inicial da pesquisa, quando conseguiamos
interceptar alguém préximo aos portdes, esta pessoa quase sempre mencionava
gue nao era moradora dali e logo se afastava. Quando tentdvamos um
atendimento via interfone, quase sempre quem atendia era a empregada, que
manifestava ndo poder responder ao nosso questiondrio porque tinha muito
trabalho a fazer.

Quando se tratava de um morador, ele raramente prolongava a
conversa, expressando em poucas palavras que ndo tinha tempo disponivel.
Entdo, percebemos que poderiamos tentar outra forma de acesso ao condominio,

através do auxilio de pessoas externas que nos indicassem a algum morador e
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esse nos indicasse a outro, e nos ajudasse na aplicagdo de entrevistas. Porém,
enquanto esse processo de entrada nas casas e acesso aos moradores ainda
nao havia logrado éxito, fomos tentando outras vias de busca do sagrado naquele
lugar.

Assim, inicialmente percorremos as ruas do condominio, em busca
de expressoes e referéncias que refletissem aspectos da vida religiosa daqueles
moradores. Dessa forma, tentamos encontrar, olhando de fora, expressbes e
referéncias no espaco que as grades dos portdes nos permitissem visualizar.
Alias, uma das primeiras indicacbes acerca do que buscavamos foram faixas

devocionais de agradecimento a Santo Expedito.

Numa certa época, foi muito frequente, ao longo de diversas areas
das grades que rodeiam o Parque Toronto, a presenca de faixas com a seguinte
mencéao: “Agradeco a Santo Expedito pela graca alcancada”. Em certa ocasiao,
eram, sequencialmente, mais de vinte delas, colocadas nestas grades. Olhando
mais atentamente percebemos que de vez em quando aparecia também uma ou
outra em alguns postes e raramente em sacadas de casas. Talvez o fato de
estarem em maior nimero nas ruas se dé pela prépria dindmica da propagacédo
da devocéo, que tem padrdes estratégicos de um marketing religioso, procurando,

naturalmente locais onde um maior nimero de pessoas possam visualizar.

Observamos nos ultimos dois anos que essas faixas se tornaram
mais escassas, aparecendo uma ou outra de vez em quando, agora muito menos
nas grades do parque, ou em alguma sacada de casa. Conversando acerca das
faixas com um morador, ele confirmou tal observagéo. A hipétese que levantamos
era a de talvez haver alguma proibicdo da direcdo do préprio parque contra a

fixac&o de faixas nas grades.

De fato, existe uma orientacdo dada aos funcionarios que fazem a
seguranca ou a limpeza do parque para retirarem quaisquer faixas tao logo as
vejam, como também advertirem quem as estiver colocando, entretanto alguns
deles me revelaram que fazem vista grossa por alguns dias, deixando que as

faixas permanecam algum tempo.

A impressdo, depois de adentrarmos em alguma residéncias, é
gue essas faixas sdo mesmo colocadas por moradores, pois, observamos a

presenca de imagens de Santo Expedito, e uma marcante mengao de Santo
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Expedito como um santo de devocdo pessoal. Além disso, perguntamos a
algumas moradoras, que encontram em suas caixas de correio santinhos
devocionais com a imagem deste Santo e uma oracéo a ele dedicada, o que elas
fazem com esses santinhos, e elas responderam que guardam, sem mencionar
se rezam ou ndo a oracao, fato sobre o qual indagamos mais a respeito, obtendo
a resposta de que as letrinhas sdo muito pequenas e que rezam diante da
imagem, levando-nos a concluir que fazem alguma oracao informal e de carater
muito pessoal e intimo.

Certa moradora, de uns 28 anos, contou que certa vez mandou
imprimir 10.000 imagens de Santo Expedito, como forma de agradecimento por
uma graca alcancada. Ela nos contou que colocava os santinhos nas caixas de
correio dos vizinhos, deixava pequenos montes em padarias, cabeleireiros,
entregava no trabalho, etc. e ainda tem bastante guardados em sua casa. Num
certo momento da conversa ela titubeou quanto a melhor eficacia de agradar ao
santo, ela disse: “seria melhor se eu tivesse dado alguma coisa para alguma

crianca?!”, porém logo retrucou: “€, mas eu ndo prometi isso”.

Sto. Expedito §

paruma Graga
fulnam;adg.

Fotografia 103: Faixas penduradas nas grades do Parque Toronto.
Foto: Robson, digital, 2007.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



156

Assim, esse tipo de envolvimento devocional religioso muitas
vezes e executado numa esfera de anonimato, ou seja, a religido sendo praticada
em segredo. A este propdsito, o nivel de reserva da vida social dos moradores é
tdo forte que chega a condicionar a pratica religiosa neste anonimato, sobretudo
gquando experiéncia pessoal. Como exemplos podemos também sublinhar:
oragOes particulares dentro de casa, reunides kardecistas, rituais de entrega de
oferendas umbandisticas em algumas esquinas e pracgas ajardinadas. Inclusive,
relatou-nos um dos vigias noturnos que uma moradora “de uma dessas casas
chiques que se mudou para Alfhaville, e sempre colocava macumba por ali e toda
sexta feira se vestia de branco”.

Foi possivel descobrirmos algo mais sobre as reunides espiritas
kardecistas e encontros esotéricos, realizados no ambiente fechado de certas
residéncias, para um numero seleto e particular de moradores ou algumas
pessoas do ambito familiar ou de fora do condominio. Este grupo kardecista
segue uma orientacdo mais voltada aos estudos do Evangelho, segundo Alan
Kardec, realizando suas sessdes espiritas mais esporadicamente. Ao
conversarmos com uma senhora que frequientava tais reunides, ela nos revelou
que faziam sempre a préatica do Evangelho no Lar, sempre variando um namero
pequeno de residéncias, sendo que os membros daquele grupo freqlientavam
centros diferentes.

Em contato com uma familia kardecista, que nos recebeu por meio
de uma interlocutora, a sobrinha do fundador do centro espirita kardecista,
“Nucleo Espirita Cristdo™’, descobrimos, por meio da entrevista escrita que ela
nos entregou, a dindmica funcional de seu centro “tanto na area de assisténcia

espiritual (com cursos, orientagbes e encaminhamentos), como na é&rea de

37 Este centro kardecista, fundado em 01 de abril de 1974, localizado no bairro da Lapa a Rua Engenheiro
Aubertin, 216, segue uma orientag¢do funcional mais voltada para os estudos e, como descreve na entrevista,
a médium que nos atendeu: “desenvolvendo um trabalho de assisténcia espiritual e material, tendo como
base os ensinamentos da Doutrina Espirita, codificada por Allan Kardec e os principios basicos deixados por
Jesus”.

A vivéncia de praticas devocionais, se assim podemos designar a recep¢do de passes, as oragdes, a
consulta a espiritos, etc., sdo momentos que acontecem na dindmica funcional da freqiiéncia. Todavia, estar
presente a sessado, meditar, fazer oragGes, refletir e munir-se de uma forgca espiritual capaz de fazer o
participante entender que através da caridade (ajuda aos pobres, pensamento positivo por alguém, oracoes,
etc.) sdo fatores predominantes da orientagdo préatica desse centro.

Pudemos descobrir, por meio dessa mulher e de sua familia, que foram nosso (inico acesso ao universo
religioso kardecista, que existem outras pessoas dentro do condominio que também sao kardecistas, tal
como outras que sdo muito simpaticas e inclusive, muito esporadicamente, vao a sessdes kardecistas.
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assisténcia social (com campanhas, distribuicdo de géneros alimenticios, roupas,

etc.).

Esta mulher, uma professora de inglés de uns trinta e oito anos,
descreveu-nos que as reunides eram situacbfes muito particulares e que na
grande maioria das vezes se tratava da pratica espiritual do “Evangelho no Lar”,
algo que ressalta ela “néo é tao freqiente”, e pelo que percebemos na sua fala, é
muito ocasional, muito ligado a momentos muito especiais da familia. Esta mulher
menciona que nao se trata de reunibes para realizacdo de algum trabalho
espiritual especial, pois ela ressalta: “Os trabalhos especiais devem ser feitos no
centro, onde existem pessoas preparadas e um ambiente adequado. Na pratica
do Evangelho no Lar, apenas vivenciamos momentos reflexivos que sem duvida

trazem muita luz para a familia.”

Ela explicou que a reunido para a pratica do “Evangelho no Lar”
ocorre em ocasifes muito raras, e prescinde de uma condicéo de pratica religiosa,
ja devidamente estabelecida, isto €, trata-se de um rito no qual a presenca de
iniciados é condigdo sine qua nom para a sua realizagdo, uma vez que é preciso
muita concentracdo e um espirito de abertura para poder escutar e ser iluminado
pelo “Evangelho segundo Allan Kardec”.

Ao procurar saber mais sobre o centro que ela, sua familia e,
segundo dizia, alguns outros moradores frequentavam, ou seja, qual era a linha
de atuacdo prético-religiosa predominante, essa mulher descreveu-me que
vivenciam intensamente uma linha de acao social, elencando uma série de acdes:
“distribuicdo de cestas basicas as familias entrevistadas antecipadamente pelo
servico social; distribuicdo de vestuarios como roupas em geral, calcados e
agasalhos para pessoas de todas as idades; confeccao de enxovais para bebés;
atendimento a gestante com distribuicdo de alimentacdo adequada, roupas e
orientacao de puericultura; campanha de inverno com distribuicdo de agasalhos e
cobertores; campanha de material escolar no inicio do ano letivo; distribuicdo de
brinquedos as criancas carentes no dia das criancas; festival Maria Dolores —
distribuicdo de cestas basicas, roupas e brinquedos a 500 familias na semana do
Natal; festival Vicente Miranda — almogo com buffet, show e distribuicéo de cestas
basicas e presentes a 200 idosos no primeiro domingo do ano.”
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Além disso, estdo “construindo o Hospital Espirita Fabiano de
Cristo que fica localizado no Portal das Laranjeiras, em Caieiras, que tem por
objetivo ser um Hospital de Retaguarda no cuidado do paciente portador de
Cancer.” Porém, ela ressalta: “Este hospital ja& funciona como Hospital Dia e
atende semanalmente 200 pacientes com atendimentos médico-ambulatorial e
doacgbes de medicamentos.”

Como podemos ver, os kardecistas desenvolvem muitas obras
assistenciais, sendo que as pessoas kardecistas do condominio, la organizam
coletas de alimentos, roupas, cal¢ados, agasalhos, brinquedos, etc., através de
um sistema de doacbes que se desenvolvem pelo método de multiplicacdo do
ideal da caridade, isto é, eles vao fazendo publicidade das ac¢des dos centros. E
para a coleta, cada um deles se faz um coletor, de modo que com o tempo um
vizinho se associa nesta obra e passa a deixar também algo com aquele coletor,
como também contar a outros e por fim arrecadam muitas coisas.

Numa ocasiao, um jovem, que num dos NOSs0os primeiros contatos
com este campo da pesquisa, numa conversa sobre a presenca de praticas
religiosas no condominio, onde ele morava ha muito tempo, mencionou desconfiar
que numa casa por onde ele passava antes de chegar a sua, acreditava que as
vezes aconteciam sessfes de Umbanda, em funcdo do numero de pessoas
vestidas de branco e pelo fato de nos dias seguintes ver “coisas de macumba”

espalhadas pelas cercanias, referindo-se a alguns despachos.

Ao dar curso as investigacbes de campo, constatamos que “as
coisas de macumba” apareciam muito esporadicamente, talvez praticas religiosas
particularizadas de algum ou alguns umbandistas que ali moravam; e que no
Condominio City América jamais existiu algum Terreiro de Umbanda.
Provavelmente, como o jovem descreve terem sido diversas as vezes em que viu
aguele movimento naquela casa, talvez se tratasse de rituais de “limpeza de
casa” e outros, tal como descobrimos mais tarde, por meio de um vigia de ruas,
gue havia ali uma senhora umbandista que, como descreve ele: “as sextas-feiras
se veste sempre de branco”, e que uma vez fez uma festa de casamento de sua
filha, em sua casa. Sem conseguirmos apurar se a casa Vvista pelo jovem e a casa
do casamento eram as mesmas, lancamos a hipdtese da presenca de algumas

residéncias de umbandistas, e ndo uma Unica casa.
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Com base na fala deste vigia, buscamos averiguar algo mais sobre
os despachos, sobretudo em funcéo da énfase que ele deu para aquela moradora
que se vestia de branco e que lhe revelara ser umbandista e frequentar um
Centro em Osasco. De acordo com sua diretiva, quando lhe foi perguntado se ele
ja havia visto alguma pessoa colocar algum despacho, ele prontamente disse: “Eu
vejo sempre aquela mulher que mora na rua de cima, aquela que é macumbeira,
sair sempre depois das onze da noite, toda de branco.” Entdo lhe retruquei: “Mas
vocé a vé colocar alguma coisa em algum lugar?” Ele se limitou a responder:
“Nao, mas ela sai toda de branco, sai de carro e ela me disse que € macumbeira.

Entdo deve ser ela”.

Apés alguns instantes de conversa, ele retomou o0 assunto e
contou: “ah, me lembrei, uma vez eu estava andando de bicicleta, fazendo o meu
servico de vigia e vi um carro parar e desceu um homem que colocou uma
macumba no chéo e logo foi embora. Eu fiquei de longe olhando. No outro dia fui

ver 0 que era e vi que era uma macumba”.

Pode-se abstrair da fala deste homem, que ele ou nao teve
curiosidade suficiente para se aproximar depois da saida da pessoa que colocou
o despacho, ou ele teve medo de faze-lo. Parece que a segunda hipotese é a
mais plausivel, até porque a compreensdo que se tem da Umbanda e dos
despachos € de fazerem parte de expressdes religiosas do mal, como se ainda
estivessem ali as entidades a quem se destinam os despachos e essas pudessem
fazer algo contra o ato da aproximacdo. Esse sentimento de temor gerou neste
homem um sentimento de fragilidade, ou seja, porta aberta para ele recorrer a
suas referéncias religiosas para que estas o protegessem®.

Historicamente desde o periodo colonial, 0 processo catequético
doutrinal catdlico assim ensinava aos seus adeptos, e majoritariamente ainda o
faz, continuando a travar um embate religioso contra as religides afro-brasileiras,

sobretudo tracando paralelos entre o diabo e as entidades Exu e Pomba-Gira.

Este homem reflete, portanto, nada mais, nada menos que uma

influéncia ideoldgica historica, e como a forca da presséo social da fala religiosa

% 0 temor gera, como menciona Bergson, um apelo criativo a relagdo religiosa. Assim é que tantas pessoas
ao passarem por um despacho, fazem o sinal da cruz, pedem licenca, simplesmente se desviam, come¢am a
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predominante exerce um poder de coercao sobre muitos, o vigia teme e nao
vence a curiosidade do momento. Afinal, o vigia apenas foi ver detalhadamente o
que colocara o homem, no dia seguinte, quando as trevas da noite, e talvez, o
gue ele associava ao temor religioso que suas crencas afirmavam que a noite, a
treva e a escuriddo, em que muitos ato e coisas ruins eram feitos, as escondidas,
eram manifestacdes demoniacas *.

Como veremos a seguir, a luz do dia, os despachos, nem sempre
sdo assustadores, o mistério que envolve sua producao € que lhes desenvolve o
efeito de amedrontar, isto €, o ritual que vai desde uma acdo executada por um
sacerdote de Umbanda, ou outra pessoa, até sua colocacdo secreta num

determinado lugar.

rezar, evocam o poder do sangue de Jesus, etc. Sao tragos caracteristicos de uma bricolagem religiosa, no
sentido de atuacdo e comportamento naquela situacgéo.

¥E importante mencionar que a leitura simbolica da noite como trevas e do dia como luz, isto €, de que o
homem no dia estaria protegido pela Luz (o Bem) e na noite estaria sempre ameacado e desprotegido pelas
trevas (o Mal), é uma realidade simbdlica que acompanha, por exemplo o cristianismo desde seus primordios,
tal como podemos ler neste antigo hino medieval, que ja trazia em si tracos de uma espiritualidade dos
primeiros séculos da era cristd, tal como vemos no breviario monastico: “Te lucis ante términum, rerum
creétor, poscimus, ut sdlita cleméntia sis praesul custodiam.”, que foi traduzido pela Conferéncia dos Bispos
do Brasil da seguinte forma: “Estando o dia a terminar, te suplicamos 6 Senhor,com habitual cleméncia, sé
nosso guarda e protetor.” Ganha neste hino um foco especifico para a crenca humana a concepgéo de uma
forca matriz, que é a forgca do criador, capaz de proteger com sua luminosidade (a qual Jesus Cristo se faz
expressao como luz que nasce no oriente para acabar com as trevas humanas).

Como vimos, o dia amanhecido da mais seguranca ao vigia que, no caso, longe da natureza e
procedimentos de sua fungéo, ndo hesita em temer o desconhecido espiritual. A este propésito, como vimos,
até durante o dia o medo do ndo dominado espiritual é algo muito forte na cultura religiosa brasileira.

Ora, a Umbanda incorpora esta mesma concepgdo de espiritualidade, muitos séculos depois do
cristianismo primitivo, sincretizando o mesmo imaginario simbdlico temporal de demarcacédo do tempo, de
modo que na maioria dos terreiros, a meia-noite, o0 apice da hora de atua¢éo do mal, visto que depois comeca
a acontecer o declinio das trevas para dar lugar a um sol que mais tarde vira a nascer como sinal do belo que
novamente domina sobre a terra. Assim, essa visao temporal da aos toques do atabaque sua entonagdo a
uma vinda do Povo da Rua, isto é, do Exu e da pomba gira, que receberdo despachos colocados em
esquinas ou outros cantos.

Entretanto, no Condominio, foram colocados outros despachos que se caracterizam como oferendas a
outros orixas, porém, com quase toda certeza, nao foram colocados de dia, sendo seriam vistos pelos vigias
e moradores, algo inaceitavel socialmente para a regido. Fica-nos uma interrogacéo, estaria acontecendo
algum tipo de “sincretizacdo do tempo?”.
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B i et 4 et
Fotografias 104, 105, 106 e 107: Despachos arriados no Condominio.
Foto: Robson, digital, 2006.
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Ao analisarmos o aspecto de diversos despachos que pudemos
ver no condominio, tivemos a impressao de se tratar de despachos oriundos de
diferentes terreiros, haja vista a diferenciacdo de apresentacdo estética dos
mesmos. Neste caso, a probabilidade de haver uma Unica “macumbeira” como
induziu-nos a fala do vigia, seria muito pouco provavel. Ainda que as
diferenciacbes possam ser devidas a diversos fatores como tipo de oferenda e
entidades a que se destinam.

Os sacerdotes das religides afro-brasileiros possuem préprias
caracteristicas de apresentacéo ritual (que aprenderam com diferentes maes ou
pais de santo, de diferentes nacfes e tradicdes). Eles diferem entre si a medida
gue envolvem ndo sO a confeccdo da oferenda, mas também os lugares das
compras dos objetos, frutas, legumes, etc.

Ha toda uma diferenciacdo que pode diferenciar a origem do
terreiro, e na verdade, quando uma pessoa recorre a um terreiro, ndo é que fica
variando suas visitas a espera de diferentes indicacfes. Ela acredita nas
indicacdes que uma entidade d&, as cumpre, podendo até procurar outra para
dizer ainda mais ou completar sua obrigacdo, mas ndo rompem com estas, ou
seja, executam ou ndo executam, mas nao rompem.

Podemos tracar um paralelo dos efeitos da possessédo, em que o
fiel cré que quem fala € o proprio sagrado e ndo um intermediario, fato que em
tantas outras religibes, leva o adepto levantar questionamentos sobre a
veracidade das indicacbes, ou seja, na base da crenca da possessao esta o
sagrado no seu estado original, ao passo que nas religibes onde nao ha
possessao, a figura do lider religioso assume uma impostagédo de autorizado pelo
sagrado.

O uso do termo “macumbeira”, usado pelo vigia e por tantas outras
pessoas, é reflexo de uma leitura preconceituosa e viciada de nossa sociedade,
construida por outras falas religiosas, que interpretam a Umbanda ou o
Candomblé, entre tantas expressdes religiosas, como magia, sem muita légica

racional.*

0 Esta qguestdo de uma logica racional religiosa € uma caracteristica fundante do catolicismo, que se
interpreta como estando a luz de uma comunicagao direta com a sabedoria e 0 conhecimento do Criador,
portanto capaz de comunicar em sua doutrina e dogmatizacdo elementos dessa racionalidade, isto &, da-se

uma apropriacdo da légica que o pensamento judaico cristdo atribui ao criador, e que em termos préticos é
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A partir de uma maior sensibilizacdo para os despachos, como um
dado enriqguecedor de nossa pesquisa, passamos a procura-los com mais
freqUiéncia e atencdo, bem como a pedir que o referido vigia nos dissesse onde
ele tinha visto algum. Assim, observamos que em certos periodos eles aparecem
com maior frequéncia, em jardins publicos, em esquinas, em cantos e areas
isoladas, etc., sobretudo nos periodos de final e inicio do ano.

Constatamos também que estes despachos sao removidos poucos
dias depois de colocados, ficando no local entre trés a cinco dias, exceto aqueles
colocados em lugares bem escondidos, em cantos atras de arvores.

Tal fato motivou uma indagacdo aos segurancas que fazem a
guarda patrimonial do porqué de tais desaparecimentos. Um deles, com quem
tivemos muito contato, respondeu que se trata de ordens do condominio, para
retirarem tais despachos ou chamar o pessoal da limpeza para fazé-lo. Este
seguranca ressaltou: “a gente respeita essas coisas, mas tem que cumprir
ordens. Acho que ndo vai ter nada pra gente ndo. A gente tem que trabalhar.”

Outra vez a questdo do medo como sinénimo de respeito. E pelo
que se pode perceber este medo da for¢ca de ndo cumprir a ordem imediatamente,
uma vez que este vigia revela que deixa os despachos por uns dias. Vemos entao
uma forca das referéncias religiosas que até entdo ndao haviamos percebido na
pesquisa, isto é, conviccles religiosas sdo capazes de desarticular relacdes
hierarquicas e cumprimento de ordens. Pode ser que esta forca ganhe toda uma
vitalidade pelo fato de que este seguranca patrimonial (ou vigia) possua relagao
de pertenca religiosa, com o0s “macumbeiros”, visto que ele manifestou que,
esporadicamente frequienta um terreiro de umbanda, onde por indicacdo de uma
amiga, vai para poder se purificar, justamente por colocar a mao nestas coisas
que, de acordo com a fala de sua amiga, podem se voltar contra ele.

Esse mesmo guarda revelou que um outro vigia noturno, assim
gue vé uma macumba, quebra tudo e joga tudo fora. Ele completa dizendo que

esse guarda é crente e se diz protegido pelo nome de Jesus, reforcando sempre:

comunicado pela instituicdo. Ndo podemos deixar de destacar que esta auto-concepcédo faz parte do universo
da crencga religiosa, objeto da andlise antropolégica de uma religido, por isso, neste caso ndo queremos
problematizar sociologicamente em torno aos efeitos e reflexos ideoldgicos, que o uso de um agir em nome
desta logica racional realiza. Apenas podemos expressar que esta concepgao catélica é também uma base
auto-compreensiva de outras religides, e que se trata de um elemento determinante na dinamica estrutural da
crenca.
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“O sangue de Jesus tem poder”. Mas o0 nosso informante admite: “eu ndo tenho
essa coragem”.

Como se pode observar, a relacdo que se estabelece com as
referéncias religiosas sdo variadas, relacbes de medo, respeito, significacao,
coragem, etc. Assim, h4 sempre uma matriz religiosa que impulsiona o individuo
neste processo de estabelecer relacdes com os simbolos religiosos, considerando
sempre que 0 processo de substituicdo de referéncias religiosas se constréi com
base em uma mudanca de pertenca.

E uma das hipoteses que podemos inferir da imagem que se
segue, onde as roupas de Exu e Pomba Gira e as guias despachadas em um
canteiro do condominio supfem que ao menos duas pessoas deixaram de
praticar a Umbanda e, pelo modo como o fizeram, podemos supor que se
tornaram “crentes”, isto €, “convertidos” a algum grupo evangélico. Assim,
abandonar as roupas rituais em lugar estranho a elas significaria romper
totalmente com a memoria passada. Nesse caso, as pessoas ndo seriam do
condominio, mas ali deixaram tais roupas, e isto se tornou um fato sdcio religioso
que gerou medo e comentérios entre os transeuntes.

Todavia, outra hipotese que ndo podemos descartar € a de que as
roupas ali colocadas fossem uma oferenda pedida pelas entidades, um dado que
se real refor¢ca a presenca no condominio, de umbandistas, ou do condominio ser
um lugar recomendado pelas entidades. Se nao for um morador, pode ainda ser
alguém de fora, em fungcédo do cumprimento dos pedidos das entidades.

De acordo as observacfes de uma praticante da Umbanda, a
guem mostramos a fotografia e perguntamos sobre o porqué dela: “Pode ser uma
oferenda, pois a entidade pede uma roupa. Ela diz: ‘Eu quero que vocé me
entregue uma roupa no dia tal, na hora tal e no lugar tal'.”, neste caso, temos de

destacar que “as entidades recomendam o local”.
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Fotografia 108: Despacho de roupas e guias de Exu e Pomba Gira.
Foto: Robson, digital, 2006.

Ainda outros rituais umbandisticos séo realizados no territério do
condominio, porém numa esfera mais particular, pois contou-nos uma lider
comunitaria catolica, que as segundas-feiras sente um cheiro de defumacéao vindo

da casa de sua vizinha.

A respeito desses rituais domésticos ligados ao universo litargico
umbandistico, defumacdes, banhos, oracdes, etc., temos a impressao que eles
preservam 0s seus realizadores de manifestacbes de preconceito ou
discriminagcédo, como a forma como aquela mulher era apelidada: “macumbeira” ,

gue é uma forma pejorativa de tratamento, capaz de tornar a pessoa rotulada.

7

Os lugares-templo, isto €, lugares publicos fixos, dentro do
condominio, destinados a pratica religiosas sao inexistentes enquanto lugares
institucionais*', talvez em decorréncia de politicas administrativas que se voltem
para outros interesses, que nao os religiosos, uma vez que desde o inicio do

condominio, uma area para uso institucional foi reservada.

1 No inicio de nossa descri¢do da area, naquilo que tange ao Condominio City América, vimos que existem
102.626 m? reservados como area de uso institucional. Ainda que se trate de questdo de interpretacdo do
gue vem a ser uso institucional e isso remeta a questdo a um dado politico, ndo podemos deixar de
mencionar que ndo haver nenhum templo ou lugar religioso fixo equivale a compreender que ndo existe forca
politico-religiosa operante no condominio, ou entdo esta area foi destinada a outras adequagdes institucionais
do tipo sede do condominio, ou até mesmo estejam desocupadas até hoje.

E claro que a questdo do lugar religioso em si seria uma questdo problemética do ponto de vista da

utilizacao institucional, isto €, qual forca religiosa teria mais poder para a ocupacao deste lugar?
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Esta ndo presenca, para além do que descrevemos anteriormente
como visivel (caso dos despachos), nos instigou em muito a busca do Sagrado
como referéncia existencial mais presente, e para satisfazer tal necessidade
restava procura-las. Assim, olhando mais atentamente pelas frestas das grades e
dos portdes e ainda no interior de algumas casas, quando comegamos a adentra-
las, o que foi muito dificil nas fases iniciais, conseguimos focar alguns objetos que
tém relacdo direta com o imaginario simbdlico religioso e esotérico, tais como:
sinos da paz que balancam com o vento, figa, simbolos esotéricos (cristais,
pedras diversas, etc.), vasos de plantas (espada de S&ao Jorge, comigo ninguém
pode, pimenteiras etc.), folhinhas de Igrejas Catodlicas, calendario-mensagem para

o dia seicho-no-ie.

Essas referéncias de religiosidade, por estarem ali no lugar da
moradia, nos permitem inferir que seus moradores com alguma frequéncia ou
esporadicamente tém contato ou recorrem ao universo de outras religides, além
do catolicismo (que foi o grupo religioso mais visitado), a ponto de carregarem
destas, sinais religiosos que as caracterizam, com o intuito de buscarem uma
protecao religiosa, ndo bastassem seus segurancas, seus alarmes, seus seguros,
suas cercas elétricas. E interessante indagarmos o quanto estas referéncias
religiosas que sao de natureza da subjetividade, transcendem aos dominios da
objetividade das técnicas de protecdo. Nesse sentido, ndo basta a protecdo
contra a violéncia humana, é preciso também se proteger contra a violéncia
espiritual, ainda que esta seja um reflexo da dimensdo humana, como, por

exemplo, o caso do mau-olhado, dentre tantos outros.

Estamos diante de uma forma de comunicacéo religiosa que se
propaga como forma de experiéncia religiosa indireta, capaz de suscitar efeito

direto sobre o comportamento humano, de modo muito bem definido.

As pessoas que tém estas plantas (em lugar sempre muito bem
visivel, desejam anunciar a outros que estdo protegidas), ou 0s objetos
anteriormente descritos (dentre tantos outros presentes em suas casas em menor
propor¢cdo, como pedras, estatuetas, objetos, animais, etc.), realizam uma
comunicacdo do simbolo religioso, dentro de padrdes de marketing. Sua
dimensao profunda de fé poderia bastar para alicercar tal crenca na protecao,

todavia, como a experiéncia religiosa é, predominantemente visivel, ela tem de
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estar a vista, pois assim ela sera plenamente comunicada. Com esta observacao,
podemos também entender porque 0s movimentos religiosos ao vivenciarem suas
experiéncias assumem uma funcdo propagadora, capaz de socializar a
experiéncia enquanto tal. Dito isso, podemos entender o quanto a experiéncia
religiosa, desde os niveis mais profundos até os niveis mais superficiais, realiza-
se com base em simbolos que refletem expressées de comunicacdo humana com
o Sagrado, com uma intencdo orientada pela inteligéncia humana de comunicar,
de levar a outro a experiéncia individual, o que a faz essencialmente coletiva.
Para muitos essa comunicacao visual da crenca é um sinal de fé, de piedade, de
devocionismo, de religiosidade, de supersticao, etc.

A este respeito, uma senhora, moradora do condominio, que fazia
caminhadas pelo parque, com quem estabelecemos mais contato e fizemos
amizade, e que se tornou uma colaboradora da pesquisa, tornando algumas
coisas mais faceis, por me reconhecer como alguém sempre presente no parque,
uma vez que ela pensava que eu era um morador e que também fazia
caminhadas, aceitou a incumbéncia de me telefonar sempre que visse
despachos, faixas religiosas etc. Em certa ocasidao ela expressou: “tem muita
gente supersticiosa aqui.” Continuando a conversa, perguntamos a ela: Como
assim? E ela respondeu apontando para uma frente de casa, ajardinada, em
processo de finalizacdo de construcdo, e me disse: “olha la quanta espada de Sao

Jorge, elas séo para afastar mau olhado.”

Ao dar continuidade aquela caminhada lhe perguntamos se ela
acreditava que a espada de S&o Jorge, o comigo ninguém pode e tantas outras
plantas podiam mesmo proteger. Apds alguns instantes de siléncio ela respondeu:
“certeza eu nao tenho, mas como tanta gente acredita, eu acho que pode ser
verdade. Nao custa nada acreditar, se néo fizer bem, mal ndo vai fazer, é s6 uma
planta.” Diante desta fala ndo quisemos contra-argumentar, trazendo de volta sua
observacdo de que existia ali muita gente supersticiosa. Talvez os instantes de
siléncio antes de responder tenham tocado na sua subjetividade e ela tenha
sentido um medo, uma inseguranga, e para se defender, se proteger, o melhor
seria colocar-se numa postura defensiva, admitindo, por conseguinte a

possibilidade de haver um efeito sobrenatural na presenca das plantas.
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Em seguida, fomos ampliando nossa busca pelas plantas, com o
intuito de conferir a quantidade daquela “muita gente”, para prognosticarmos a
extensdo daquela relacdo religiosa, que alids tem uma forte presenca na
umbanda e candomblé, onde sem as folhas néo é possivel o orixa.

Comegamos a identificar muitos jardins e vasos nas entradas e
varandas das casas. Abriu-se, entdo, um outro angulo de conhecimento do
imaginario simbdlico religioso que, segundo a crenca de muitos moradores
entrevistados, identificam naquelas plantas e objetos uma propriedade especial
de protecdo, purificacdo, afastamento de coisas mas, chamamento de boa sorte
etc. Assim, podemos visualizar nas fotos a seguir espécimes como: espada de
Sao Jorge, comigo ninguém pode, arruda, pimenteira, planta da felicidade, etc.
Todavia, € muito sugestivo a nossa investigagcdo associarmos, ainda que de uma
forma muito especulativa, os despachos com essas plantas. Parece que o
universo das crengas das religides afro-brasileiras desenvolvem uma forte

presenca e influéncia religiosa no condominio.

Fotografia 109, 110 e 111: Folhagens: Espada de S&o Jorge e comigo ninguém
pode e arruda.
Foto: Robson, digital, 2006
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Certa vez encontramos um homem trabalhando em um jardim
externo de uma das casas, conversando com ele Ihe perguntamos por que ele
estava plantando aquelas plantas. Ele me disse que os donos daquela casa
tinham comprado e mandado plantar, mas, na maioria das outras casas que ele
fazia a manutencao dos jardins, muitas vezes era ele mesmo que sugeria, ou 0S
donos traziam pequenos vasinhos que ganhavam de presente e mandavam que
ele plantasse.

Ao continuarmos nossas conversa com ele, perguntamos mais
sobre aquelas plantas, ao que ele respondeu: “dizem que elas dao protecéo e
afastam coisas ruins”. Em seguida Ihe perguntamos se ele tinha religido, ao que
ele respondeu que tinha sido batizado na Igreja Catdlica, mas que de vez em
gquando tomava uns passes num terreiro de Umbanda perto de sua casa, ali
mesmo no bairro S&o Domingos, como dizia ele: “bem l& pro fundo”.

Perguntamos ainda sobre a composi¢cao do jardim como um todo,
se as pessoas que moravam haquelas casas ndo escolhiam as plantas, e o
homem respondeu que a “maioria confia na sua mao” (uma referéncia ao seu
profissionalismo e aptiddo especial para plantar, de modo que as plantas
dificilmente morrem), além disso ressalta ele “um vizinho vé do outro e gosta, e

quer também”. Alguns até me pedem opinido e me perguntam se é bom plantar
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aguelas plantas e eu respondo que sim. Tem gente que ja pede direto espada de
Sé&o Jorge, ou entdo me manda transferir uma pimenteira de um vasinho que
ganhou de alguém”.

A atividade desse jardineiro realiza uma atividade de comunicar
referéncias religiosas através de sua atividade profissional, e isso € um dado
multiplicador dessas referéncias. Ele, na verdade, estd mergulhado no nosso
universo simbdlico religioso, de brasileiros, que predominantemente cremos que
tais plantas tém “efeitos magicos”. E ele, no seu trabalho, acaba difundindo esta
crenga como autoridade profissional enquanto jardineiro.

Assim, admite-se que espada de S&o Jorge simboliza a espada de
Ogum, o orixa que luta e que domina os seus inimigos, dada a forte influéncia do
universo simbolico umbandistico, sobretudo reforcado pelos efeitos do sincretismo
religioso com o catolicismo popular envolvendo o tdo conhecido Sao Jorge, ou
entdo que a arruda é tida como uma afugentadora de maus agouros, etc.

Deste modo, a presenca destas plantas em diversas residéncias
demonstra o surgimento de um costume que pode ganhar forca enquanto
manifestacdo de crenca que vai se fundamentando no local. A medida que esta
referéncia vai se multiplicando enquanto presenca visual, ela vai coletivizando a
crenca, fato que ja esta acontecendo, e que podemos perceber a partir da fala e
da acdo deste jardineiro, tal como dos presentes-plantas que os moradores

ganham e que querem conservar em seus jardins.

Enfim, apds a fala do jardineiro nos empenhamos em conferir outra
vez a quantificacdo dessa argumentacao e pudemos constatar que de fato havia
mesmo uma grande concentracdo das mesmas plantas numa mesma éarea. Tal
constatacdo nos permitiu inferir quao intensa € a propagacdo dessas formas e
espécies de presentes (como vasinhos de pimenteiras, lirios da paz, plantas da
felicidade, etc.), como habito social. Inferimos também o quanto um jardineiro com
suas crencas tem o poder (ndo sei se podemos categoriza-lo de espiritual) de

multiplicar os sinais visiveis das mesmas.

Em certa ocasido em que passavamos de carro pelo condominio,
numa circunstancia que ndo era de pesquisa de campo, visualizamos uma cena
que nos fez interromper o percurso, de modo a estacionar o carro para tentar
saber mais sobre o fato. A cena apresentava uma mulher abracada a uma arvore.
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Quando nos aproximamos mais, a mulher ja tinha ido embora, sem que
pudéssemos lhe perguntar algo. Curioso, passamos a acrescentar as nossas
visitas, também a busca de rever aquela cena, até que, num certo dia,
coincidentemente, revimos outra vez o0 episédio com outra mulher
protagonizando-o. Nessa ocasido estava sem a camara fotografica, porém
dispunha do telefone celular. Fotografamos de dentro do carro, ndo querendo

interromper o ritual, tampouco sermos inconvenientes.

A mulher abracou durante uns vinte segundos um dos troncos de
um grupo de arvores que se compunha de uns cinco troncos de eucalipto. Ficou
apenas a memoaria visual, pois ela foi embora. Passamos entdo a buscar rever
aguela mulher que aparentemente demonstrava ser alguém que fazia caminhadas
no Parque Toronto, até que muito tempo depois a encontramos e lhe pedimos que

falasse sobre o fato.

Fotografia 112: Mulher abraga arvore como meio de captacéo de energia desta.
Foto: Robson, digital - captada por celular, 2006.

Ela definiu que “as arvores sdo coisas sagradas, elas vivem muito
e tém um contato com a profundidade da terra”, palavras que nos apresentam
uma conotacéo toda religiosa para seu gesto, que descobrimos por ela mesma se

tratar de um ritual, repetido uma Unica vez, quando passa por aquelas arvores,
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considerando que em sua caminhada de final de semana passa diversas vezes
pelo mesmo percurso.

Esta conotacéo religiosa, de atribuicao de energia as arvores, € um
dado muito antigo, em diversas culturas e periodos historicos. Entretanto,
hodiernamente tem se recuperado a intensidade desta pratica, em razdo de uma
maior sensibilizacéo e difusdo da questdo da preservacédo da natureza. Portanto,
por forca de uma associacdo da natureza com preservacao da vida humana, a
arvore comeca a assumir papel sagrado, como nos antigos rituais que a literatura
antropoldgica relata, e que as religides africanas reforcam como forcas da
natureza. Alias, sobre este assunto, pudemos atestar a crenca na forca sagrada
das arvores, quando vemos despachos sendo colocados aos pés destas arvores,

tal como nos ilustra a proxima fotografia.

Fotografia 113: Despachos junto a arvores.
Foto: Robson, digital, 2007.

Ao continuar no universo religioso das plantas e outros objetos,

constatamos ainda a presenca de ramos bentos como folhas de palmeiras, galhos
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de oliveira, galhos de arruda, espadas de Sao Jorge, vasos de pimenteiras, lirios
da paz, etc., no interior de muitas casas, quase sempre em vasos em cantos da
casa ou moveis da cozinha. Vemos nessa variacdo de plantas um sinal muito
presente de um sincretismo religioso, através da intercomunicacdo das
simbologias religiosas que vao desde as memorias da Semana Santa do
catolicismo, passando pelas referéncias umbandisticas e até esotéricos de uma
religiosidade muito presente nas casas do condominio.

Na entrada da casa que a fotografia a seguir apresenta, podemos
perceber alguns simbolos religiosos que por estarem onde estdo servem de
anteparo ao mal e atracdo do bem. Eles sdo de cunho fortemente metafisicos: o
mensageiro do vento e a figa de guiné, que se analisados em cima de sua
interpretacdo popular, significam um amuleto que afasta coisas mas, mau olhado,
etc., e 0 sino, que com sua sonoridade sinaliza a chegada de energias boas. Séao
simbolos com funcao social de guardar e vigiar, tal como dar boas vindas. A
colocacdo na frente da casa, logo a entrada nos permite ainda inferir que a
concepcdo do mau esta do lado de fora da casa, ai a razdo de assumir a funcao

de estar na linha de frente do combate.

Fotografia 114: Mensageiro do vento e figa & entrada da casa.
Foto: Robson, digital, 2006.
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A figa, identificada como figa de guiné, traz consigo toda uma forca
simbdlica do universo espiritual umbandistico, isto é, da memoria religiosa
africana. O mensageiro do vento, que se cré ter uma propriedade de *“filtrar
espiritualmente” o movimento do vento, assume a funcdo de anunciar a chegada
de boas energias; trata-se de uma interacdo simbolico-religiosa de origem mais
esotérica, proveniente de uma assimilacao das religides orientais.

Os mensageiros do vento, muito presentes nas casas do
condominio, servem também uma como decoracdo, sendo comumente
presenteados entre os moradores do condominio, como expressao afetiva de um
desejo de que o receptor receba a felicidade e coisas boas em sua casa.
Enquanto objetos materiais sdo produzidos em escala comercial muito
massificada, bastando para isso observarmos que em qualquer “feirinha
artesanal’ eles sao vendidos em grande quantidade e variedade. Trata-se de uma
composicdo de elementos fisicos (metal, madeira ou pedras) que com o
movimento do vento, se tocam, e como sao afinados eletronicamente, produzem

um som muito melodioso.

Segundo uma moradora, eles “anunciam com um suave e
melodioso som a chegada da paz e das coisas boas, mandadas por Deus para o
lar.” Como se V&, a fé contida nesta fala expressa a crenca na recepc¢ao de coisas
boas, refletindo uma confianca na intervencédo do transcendente, como um dom

voluntéario, e esse objeto cumpre uma funcéo de marcar tal momento.

Como objeto presenteavel, realiza a coletivizacdo do desejo e das
suas referéncias simbolicas, com sua funcionalidade, ou seja, sua poténcia
catalisadora do vento, que pelo som, induz o ouvinte a crer naguele momento

como o da chegada da felicidade e das coisas boas.

Assim, realizando uma liturgia caseira, a institucionalizacédo deste
uso impde uma busca espacial por um lugar onde o vento seja frequiente, para
que, pela interacdo metafisica, o Sagrado seja obrigado a fazer-se presente.
Temos, portanto, um aspecto ativo da crenca manifestada pela acéo inteligente e

estratégica na busca de tal localizacéo.

Naquilo que tange ao discurso religioso, essa, como tantas

referéncias religiosas, liturgizam um Transcendente, com seu poder de atuacao,
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como um continuo movimentar-se, adentrando nos lugares onde os humanos
estdo. E de fato as pessoas ndo s6 créem assim, mas fazem a experiéncia de

sentir esse adentramento, e transformam seu comportamento psicosocial.

Quanto a melodia que eles ressoam, de fato ela tem um poder de
rebaixamento da consciéncia muito presente, dai ser possivel atribuir um poder
metafisico a tal sonoridade. Falas como: “fazem relaxar”, “sdo agradaveis”,
“lembram os sinos da Igreja”, “sdo angelicais”, brotam como definicdo de sua
eficacia simbolica.

Observamos ainda outros simbolos religiosos a entrada de
diversas casas, que vao desde adesivos (esses, sobretudo de campanhas da
Fraternidade e Novenas de Natal da Igreja Catdlica), até simbolos xintoistas,
como a proxima fotografia demonstrara. Este objeto mandalico significa busca de
harmonia e est4 muito presente na cultura religiosa oriental, tal como esta familia
de moradores descendentes de chineses carrega como sua heranga cultural

religiosa.

Fotografia 115: Simbolo chinés a entrada da casa.
Foto: Robson, digital, 2006.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



176

Nesta oOtica de difusdo de referéncias religiosas, por forca da busca
de protecdo, observa-se uma grande criatividade, intercomunicando diversas
referéncias religiosas, que vao desde fontes milenares até fontes esotéricas pos-
modernas. Inclusive recorre-se a estratégias de marketing. E o que podemos ver
numa espécie de panfletagem que, segundo uma moradora do Condominio,
esporadicamente acontece, isto é, “colocam em minha caixa do correio um
santinho de Santo Expedito, de Nossa Senhora de Aparecida, ou alguma oragéo.”

Essa senhora diz que quase sempre guarda o santinho por um
tempo, ressaltando: “A gente ndo pode jogar fora um Santo, é coisa sagrada!”,
mas quanto as oracdes quase sempre joga fora, ou entdo, quando vai a uma
igreja deixa la em algum lugar. Perguntamos-lhe o porqué deixar na Igreja, e ela
respondeu “porque € coisa religiosa” e completou “la o padre sabe o que fazer
com todas elas, pois vejo que todo mundo faz isso”.

E interessante observar esse senso de respeito e esta atribuicdo
de circunscricdo do dado religioso a um lugar reconhecido publicamente como o
lugar do Sagrado. Talvez esse respeito também reflita um medo quanto a um fim
a ser dado aquelas oracdes ou santinhos, que se acumulam em grande
guantidade em certos periodos, e ficam a mercé da decisdo de um padre, isto €,
pessoa a quem se reconhece um poder diante dos dominios do Transcendente.
Assim, por tal fala e atitudes, percebemos um explicito reconhecimento
hierarquico do lider religioso.

Ao continuar nossa conversa, acerca de objetos religiosos,
indagando se ela os tinha dentro de casa, ela nos respondeu que sim, relatando-
nos que quando seus santos quebravam, ela os levava e os colocava na Igreja.
Lhe perguntamos o porqué, para o qual ela respondeu “dizem que a gente nao
deve ter santo quebrado dentro de casa, ndo é bom. E quando eles quebram a
gente deve levar para o lugar deles, na Igreja.”.

Esta fala nos apresenta um dado muito expressivo, o da atribuicéo
de uma circunscricdo fisica, institucionalizando o lugar do Sagrado, ou seja, a
relacdo com o0s objetos religiosos, especificamente os santos, que enquanto
inteiros € de um nivel muito proximo e eficazes na sua funcdo de proteger (por

isso sdo mantidos dentro de casa), quando quebram, parecem que passam a ser
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sinais de mau agouro, por isso séo logo levados para a igreja, como o lugar onde
0 mal pode ser facilmente vencido.

Assim, a construcao desse imaginario remonta a uma leitura da
igreja como um lugar de controle e dominagédo plena do mal, como o lugar por

exceléncia do sagrado.

Nossa Senhora APARECIDA

llustragBes 02 e 03: Santinhos de Nossa Senhora de Aparecida e de
Santo Expedito, sempre encontradas nas caixas de correio.

O entendimento que se tem do Sagrado, naquilo que tange a sua
institucionalizacgéao fisica, partindo destes ultimos dados captados, demonstra que
este se constroi em meio a compreensdes diversificadas que de certa forma,
complementam-se, como se fosse a imagem de um mosaico que reune pedras
diferentes, mas cujo conjunto exibe uma imagem Unica.

Outro dado interessante € que o Sagrado estd em continuo
movimento, e assim vai as casas, mas ele também tem endereco fixo que, no
caso do deposito dos santos quebrados, santinhos de papel e oragdes, como
alertou aquela mulher: devem ser levados “para o lugar deles, na Igreja.”

A unicidade na diversidade e continuo movimento da existéncia,

abrem para a experiéncia do Sagrado, uma perspectiva de fluidez no penetrar nas
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esferas existenciais da vida humana. Assim, o ser humano busca esta experiéncia
para 0 seu proprio bem, uma perspectiva de transcendentalizacdo. Nasce dai
uma percepcao teoldgica que, tantas estruturas de crencas privilegiam como uma
intervencdo do Sagrado, ou seja, de um tempo da acdo do Sagrado, que nada
mais € do que um tempo de ac¢do para o humano.

Neste movimento do sagrado, h4 uma ag¢do mais incisiva,
proselitista no sentido de formar uma consciéncia religiosa. E 0o que podemos
verificar nas manhds de domingo, com a presenca das Testemunhas de Jeova,
gue com certa regularidade, quase que a cada dois meses fazem o seu “trabalho
missionario de campo”, como alguns deles descrevem, batendo de porta em
porta, falando de sua religido, oferecendo suas publicacdes, para as quais pedem
alguma doacao, quando se trata de revistas, como a “Sentinela”, por exemplo, ou
mesmo déo gratuitamente para quem os atende, o que muitas vezes é feito pela
empregada doméstica. Quando ndo acontece um atendimento ou este é efetuado
por interfone, é de praxe deixar na caixa de correios ou entre os portdes, folhetos
de quatro paginas, muito ilustrados com imagens bastante coloridas e trechos de
textos catequéticos. A este propoésito, ilustramos mais adiante com um destes
folhetos, que manifesta um teor muito agressivo as religides. Alids, por causa
deste tipo de folheto e postura, € comum acontecer discussdes de moradores
com testemunhas de Jeova, conforme nos revelaram alguns moradores, que
relataram ja terem discutido com eles.

A estratégia de “trabalho missionario” das Testemunhas de Jeova
consiste em caminhar em pequenos grupos, em numero de quatro ou seis
pessoas, quase sempre composto por pessoas de uma mesma faixa etaria, o que
pode ser evidéncia de uma organizacdo do trabalho por grupos, classes ou
estagios de vida religiosa, porém na hora do atendimento a alguma residéncia se
fracionam em dois. Para esse grupo religioso, o trabalho missionario faz parte de
um servico que o fiel presta a religido, e é fielmente cumprido como um sinal de
verdadeira pertenca ao grupo. Analisando-os aparentemente, manifestam alegria
e quando atendidos, demonstram uma convicgao muito forte acerca daquilo que
querem anunciar, que alids se nutre com seus estudos nos Saldes que

frequentam.
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Fotografia 116: Testemunhas de Jeova em seu trabalho de ministério de campo,
um trabalho de pregacado de casa em casa.
Foto: Robson, digital, 2006.

Em certa ocasido, aproveitando uma conversa com um casal de
moradores, perguntamos o0 que eles faziam com as revistas e os folhetos, ao que
a mulher prontamente respondeu, com a confirmagdo também do seu marido:
“Lemos algumas partes e depois guardamos.” E interessante ressaltar que esta
manifestacdo de tolerancia religiosa advém da mulher que € a coordenadora do
grupo das mulheres que levam as capelinhas de Nossa Senhora de casa em
casa. Pudemos perceber que por detrds daquela tolerancia havia uma atitude de
naturalidade e respeito, e de modo algum houve manifestacao de perturbacdo por
dar atencdo a tal material, mesmo sabendo essa senhora que eu era um
sacerdote da sua religido.

Assim como pudemos observar neste comportamento religioso,
uma profunda expressdo de autonomia naquilo que tange a relacionamentos
religiosos, muitas vezes pode haver um explicito comportamento intolerante como
o das Testemunhas de Jeova, tal como podemos ver nesta publicagdo que eles
estavam distribuindo no condominio. Essa publicacédo lhes servia de base tedrica
para convencerem as pessoas, e deveria ser entregue ou deixada nas casas,
como um questionamento a proépria religido do leitor e apresentacdo de uma nova
expressao religiosa.
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UMA MEMSAGEM PARA O MUNDD INTEIRD

0 FIM DA
RELIGIAO FALSA

llustracéo 04: Capa do Folheto das Testemunhas de Jeova.

A tolerancia religiosa vai muito de encontro as perspectivas de
sensibilidade e abertura aos elementos religiosos dos outros, refletindo uma
percepcdo mais abrangente do sagrado. Ela facilita em muito o dimenséo prética
do sincretismo religioso, e é uma caracteristica do ethos religioso do povo
brasileiro.

Entretanto, alguns moradores mencionaram que n&o recebem “as
Testemunhas de Jeova” (é como eles se identificam religiosamente), em razéo de
sua radicalidade quando ao fato de se considerarem eles “os bons”. Assim,
desvencilham-se deles e de suas publicacdes, recolhendo as que séo deixadas
em suas caixas de correio e portoes.

A intolerancia religiosa conjuga-se com diversos fatores da vida
social, sendo que em algumas situacées ndo se lanca contra uma expressao
religiosa diversa, mas contra a propria religido, como da destruicdo da Unica
capela no condominio, ha uns 15 anos.

Este ocorrido se deu em razdo de um expediente burocratico com
a administracdo publica da subprefeitura de Pirituba, ou seja, pelo fechamento de

uma pequena Capela dedicada a nossa Senhora de Aparecida, que pertencia ao
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dono de uma floricultura local que, ao ter de fechar o ponto por conta de
ilegalidades funcionais junto a prefeitura, ateou fogo a mesma. Este ocorrido
suscitou, no periodo que se seguiu, algumas manifestacbes e comentarios de
indignacdo, mas logo caiu no esquecimento.

Na verdade, outras formas de capelas foram aparecendo. Como é
0 caso das capelinhas de Nossa Senhora de Aparecida, que circulam por diversas
casas do condominio, fomentando uma pratica devocional, talvez essas
capelinhas, que percorrem as casas, e que surgiram como pratica devocional no
mesmo periodo da destruicdo pelo fogo daquela outra.

Uma moradora, catdlica praticante, que organiza no condominio as
peregrinacdes com as Capelinhas de Nossa Senhora de Aparecida provenientes
da Pardquia S&o Domingos Savio a que o condominio pertence
eclesiasticamente, diz que € muito dificil conseguir preencher o nimero de trinta
casas, humero estabelecido com o intuito de estender o trabalho da visitacdo por
um més, sobretudo no més de maio, considerado pela Igreja Catolica como um
més mariano, tal como expandir o nimero de multiplicadores da devocdo de
receber a “propria Mae de Deus na propria casa para a visita da capelinha, pois
como acentua: “muitas pessoas s6 me recebem pelo interfone e dizem que néo
sdo catolicas, que nao tém tempo, e que nao querem assumir essa
responsabilidade.” Ela revela um dado estatistico interessante, dizendo que: “de
oitenta casas que h& na minha vizinhanga mais proxima, apenas quinze aceitaram
receber”, nUmero que ela considera pouco, pois nao da para fazer a peregrinacao
com a capelinha por um més. Ela também menciona que tem moradora que
aceita receber a capelinha porque a vizinha recebeu e Ihe disse que foi muito
bom, que abencoou a casa.

N&o obstante as dificuldades em fechar o nimero ideal de casas
visitadas, e isso entristecer as zeladoras das capelinhas, elas manifestam um
contentamento por elas propagarem a devocdo, e por tal acdo se sentem
abencoadas.

Elas, no final do ano fazem uma confraternizacdo com uma
festinha para a qual levam bolos, doces e cha. Nesse periodo de final de ano a
celebracdo contou com a realizacdo de um amigo secreto. Elas sentem que
fizeram o que puderam e por isso estdo com a consciéncia religiosa tranquilizada.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



182

Um dado interessante a se mencionar é que essa paroquia faz
uma mutacdo devocional, uma vez que esta forma de capelinha que circula de
casa em casa € uma devocdao particular do movimento da “Méae Rainha”, isto €, de
“Nossa Senhora Trés Vezes Admiravel de Schoenstadt”.

Outro dado importante é que o grupo de zeladoras é composto
apenas de mulheres, muito embora ndo haja proibicdo para os homens, porém é
obvio que acontece uma separacdo de género, fato que permite as zeladoras
sentirem mais a vontade, sobretudo em relacdo as questdes conjugais. Todavia,
durante os momentos da visita a uma residéncia, em que rezam o tergo e cantam
canticos religiosos, também os maridos e filhos, na medida do possivel
participam, inclusive as empregadas domeésticas participam das oracdes, tendo
anteriormente ja preparado um cha, bolos com biscoitos e preparado a mesa, e
depois da parte religiosa, serve as convidadas. Isso nos mostra uma relagéo
diferenciada entre 0 momento da relacdo com o sagrado e o da confraternizacéo:

uma divisdo social na experiéncia religiosa.

Fotografia 117: Participantes da novena de Natal e do grupo das zeladoras das capelinhas de
Nossa Senhora que as transportam de casa em casa, no Ultimo encontro do ano.
Foto: Morador, digital-recebida por e-mail, 2006.

Como vimos, o entrar nas casas do condominio ndo é uma
dificuldade apenas de pesquisadores e ndo moradores de 14, € também de
moradores e mesmo entre vizinhos. Como vimos, até mesmo entre 0s proprios

vizinhos observa-se grande dificuldade, que porém se mostra ligeiramente menor
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quando o contato religioso consegue arranjar uma brecha, ou melhor uma porta
de entrada. A partir dai o processo de socializacdo do sagrado abre novos
cantatos de relacbes sociais. Na maioria das vezes, esses momentos estao

ligados a: Via Sacra, novenas, periodo de Natal* etc.

Fotografia 118: Encenacéo da via Sacra entre os moradores.
Foto: Morador, digital-recebida por e-mail, 2007.

O interior de muitas residéncias apresenta uma grande quantidade
de objetos religiosos que foram comprados em viagens, ganhos de presente ou
entdo produzidos pelos préprios moradores, como é o caso dos quadros pintados,
estatuetas, etc. Tais objetos realizam tanto uma funcéo religiosa, como
decorativa, atraindo o foco de um visitante pelo seu requinte e riqueza artistica, tal
como o0 quadro da Santa Ceia (uma cOpia de Michelangelo) que o morador da

casa pintou e que sua mulher orgulhosamente nos mostrou.

“2 Em nosso caso, foi no periodo de Natal, mais precisamente no dia 24 de dezembro de 2006, que
conseguimos entrar por tais portas, estendendo a partir dali um outro horizonte de pesquisa, agora
enriguecido pelas entrevistas na sala das residéncias, tornando-nos, por conta das apresentacdes de um
vizinho ao outro, freqlientadores daquelas casas.
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Fotografia 119: Mesa preparada para a Ceia de Natal, com cépia da Ultima Ceia de
Michelangelo, pintada pelo morador.
Foto: Robson, digital, 2006.

Podemos observar objetos devocionais dispostos em lugares
especificos nas casas, tais como imagens, biblias, tercos, oragfes, etc. Esses
objetos quase sempre se encontram em lugares mais pessoais, tais como

quartos, escritorios, etc.

Fotografia 120 e 121: Imagens e Biblia disposta em lugar especifico da casa.
Foto: Robson, digital, 2006.

Na maioria das casas, quando ha um volume maior de objetos
religiosos, raramente estdo colocados num lugar central como a sala de visitas,
sendo que ali apenas s&o colocadas imagens peregrinas nos momentos
especificos de oracdo ou pelo periodo de cumprimento de tal visita e devocéo.
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Pela correlagdo desses objetos com a natureza dos lugares em que estao,
podemos inferir que remetem a uma utilizagdo mais pessoal, como no caso das
fotos anteriores que estdo num escritério onde o dono da casa trabalha quando
nao estd em sua empresa, ou ainda, pelos tercos ou santos que estdo nos
guartos e que no caso da dona de uma das residéncias visitadas me revela: “no
meu quarto, antes de dormir, seguro o meu terco, que ganhei de minha avo e rezo
por toda a minha familia, olhando para a minha Nossa Senhora” — uma imagem
de Nossa Senhora de Aparecida.

A guantidade de simbolos religiosos em certas residéncias, parece
bastante acentuada e de certa forma muito variada. Todavia, percorrendo
algumas casas, podemos destacar uma maior devocdo a Nossa Senhora
Aparecida, Santo Expedito, Santa Rita de Cassia e S&o Judas Tadeu.
Interessante observar que muitos desses santos estao ligados a um devocionario
relacionados a situacdes dificeis, que manifesta uma relacdo de fé ligada a
necessidade de resolver problemas de certa complexidade social e financeira.

Em uma residéncia encontramos um pequeno santuario que, além
de uma diversidade de imagens, tinha também um genuflexdrio, peca que
remonta a um perfil e influéncia de um catolicismo tradicional.

Perguntamos a dona da casa, natural do interior da Bahia, que,
prontamente, ao saber que eu era um padre®® levou-me até o seu santuario,
dizendo-me que rezava ali com frequéncia. Ela me respondeu que ao longo do dia
sempre olhava para 0s seus santos e rezava para eles, toda vez que passava por
ali, entretanto, o genuflexério em si era muito pouco utilizado, funcionando mais
como decoracdo religiosa do que como instrumento de oracdo, a julgar pelo
estado de conservacdo daquela peca que era antiga, e ainda pela propria
dindmica de oracdo daquela senhora, que rezava ao passar pelo lugar e com
certa pressa.

Como podemos observar do ponto de vista usual, oratérios
internos ndo sdo comuns em residéncias, sendo encontrado com maior
frequéncia em residéncias de autoridades eclesiasticas da Igreja Catdlica. Em si,
0s oratorios particulares sdo uma excecao, eles sdo sempre publicos. Mas nesse

3 Revelar-me como padre logo de inicio, foi a chave de acesso a esta e em outras duas residéncias, nas
demais ou quem me indicava fazia tal revelagcdo ou eu acabava revelando logo nas primeiras conversas.
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caso, entendemos que se trata de uma apropriacdo e individualizagdo da fé por
aguela senhora e sua familia, que também participam das atividades pastorais e
devocionais no condominio, inclusive, podemos hipotetizar que devido ao grande
contato que aquela senhora tem com padres, tenha vindo dai a inspiragdo de

fazer um oratoério dentro de casa.

a0p2 # 2

Fotografia 122: Orat6rio particular de uma das residéncias.
Foto: Robson, digital, 2006.

Esta mesma senhora apontou para uma cdémoda que ficava ao
lado do seu santuério, onde havia um pequeno quadro de Sao José, fazendo
guestdo de pega-lo e dar-me para segura-lo e vé-lo melhor. Em seguida ela me
revelou: “Este Sdo José era de minha avé (voltando-se para o seu pai que nos
acompanhava) frisando: “ndo € pai”, e naquela hora pude perceber uma

expressiva manifestacdo de emocao, quando a memoria da avo foi trazida.

Nesses segundos casos dizia que era um doutorando da PUC-SP, reitor do Colégio S&o Jodo Gualberto,
pesquisador, etc.
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Essa mulher fez questdo de mencionar: “Ela deixava esse S&o
José em cima da cdmoda e eu faco a mesma coisa” e, de fato, vé-se que aquele
guadro naquele lugar destoa de toda a decoracdo da casa, porém era como ela
recordava que sua avo e sua infancia, e , por isso, assim o deixava, associando a
imagem do simbolo religioso as suas reminiscéncias da religiosidade da avo.
Como podemos ver, ela recebe esta tradicdo de sua avo e a conserva, rompendo
inclusive com padrdes estéticos de decoracado. A fala de suas tradicdes e crencas
com certeza foi mais forte do que a de sua decoradora.

Perguntamos-lhe se a cobmoda era a mesma de sua avo, ao que
ela respondeu que n&o, mas que seu marido (um portugués) que gostava de
antiguidades a tinha comprado para a casa. Temos, entdo, mais uma apreensao a
fazer sobre aspectos da vida religiosa, isto €, sua importancia na preservagéo da

memoria e nos vinculos familiares.

Fotografia 123: Quadro de S&o José ao lado de televisédo
e em cima de uma cédmoda.
Foto: Robson, digital, 2006.

As relacdes devocionais vdo se ampliando em sentido mimético,
com a preservacao da memoria familiar, ou seja, o que a avo fazia agora a neta

reproduz, e por ai vdo se estendendo em produgdo de sentidos, que se
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desdobram de maneira a se tornarem o0s simbolos visiveis com profundo
significado historico-existencial.

Certa ocasido, conversando com uma moradora, sobre religido e
fé, ela direcionou a conversa para a tematica do fazer promessas. Assim relatou:
“Eu acredito muito, tenho muita fé. Veja s, este crucifixo (de ouro macico) foi
uma promessa que eu fiz ha muitos anos atrés.” Perguntamos-lhe qual era a
promessa, € ela nos respondeu que isso ela ndo poderia revelar.
Compreendemos que era um campo onde ndo poderiamos adentrar, em respeito
ao fato de que ela se mostrara cheia de reservas e com certa expresséao de medo,
diante da hipotese de ter que revelar o segredo de sua promessa, talvez com
receio de anular a bencdo e o beneficio espiritual alcancados. O maximo que ela
revelou € que se tratava de uma promessa para um filho. Como podemos
perceber, esse simbolo religioso estava ligado a recuperacdo da salude de seu
filho.

A vida religiosa, em geral, segue uma organizacao cronoldgica,
com um calendario de festas religiosas que orienta a vida cultural e social do
local, e tantas vezes de toda a sociedade. Assim é que, no Brasil e em outras
nacbes predominantemente catodlicas, as festas catolicas acabam também
gerando feriados e festejos para individuos de diversas religides, gerando uma
cultura religiosa que caracteriza as culturas regionais. Nesse caso ndo ha como
dissociar a festa religiosa da organizacdo da vida social. Exemplo disso sao as
festas juninas, a Semana Santa, o Natal, etc.

Na fotografia a seguir, retrata-se muito bem um desses momentos
no condominio, onde diversos moradores se organizam para festejar os Santos
Juninos que desde sua infancia, ja festejavam de forma muito parecida. Nessas
festas, vemos uma forte presenca e producdo simbodlica que os migrantes
nordestinos realizam para o festejar, inclusive recuperando alguns detalhes de
organizacdo, como montagem da fogueira, tipos de alimentos, etc.

Podemos também mencionar a presenca e atividades da cultura
portuguesa nestas festas. Alids, foram os portugueses que trouxeram para O
Brasil a tradicdo de se festejar os santos juninos. Neste sentido, no condominio,
com uma grande presenca de descendentes de portugueses, o0s festejos
religiosos juninos efetivam um fato social muito importante, de reunir muitos dos
descendentes dessa matriz cultural portuguesa com aqueles que a popularizaram
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e a estilizaram dentro de suas tradicoes regionais (sobretudo os nordestinos).
Trata-se de uma interpenetracao das culturas, que também esta na base dos

sincretismos religiosos.

Fotografia 124: Pessoas olhando o baldo subindo em festa junina.
Foto: Acervo familiar, manual, s.d.

A organizacdo destas festas no condominio, manifesta uma
iniciativa, prontamente acolhida e partilhada pela maioria dos moradores dos
arredores onde ela acontecera. Eles se organizam quanto a custos de producédo
do cenério, instalagdes estruturais (lampadas, palco, barracas, mesas, etc.),
coleta de madeira para a fogueira, limpeza da éarea antes e depois, etc.
Normalmente, comemoram S&o Jodo no proéprio dia 24 de junho, dia préprio do
santo, ou entdo num dos dias dos santos ligados a este tipo de festa, tal como
Santo Antonio ou S&o Pedro. E muito forte o simbolismo religioso em torno deste
dia, mesmo que para os moradores o fato de ser uma noite muito longa, pouco
significa, sendo a benesse de ter mais tempo para festejar.

Naquilo que tange aos festejos de Sao Joao, eles afirmam um
devocionario popular muito forte na cultura do povo brasileiro e, que naquele lugar
em especifico, remonta a origens, como ja introduzimos acima, no Nordeste do
pais, de onde muitos daqueles moradores sdo oriundos ou descendentes. Nesta

ocasidao rememoram enfaticamente o seu passado, tal como ressuscitam a
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lembranca de antepassados. Trata-se, portanto, de um excelente caminho de
resignificacdo socio-religiosa.

Neles sdo incorporados ainda outros elementos que diretamente
ndo fazem parte do imaginario simbdlico religioso das festas juninas brasileiras,
tais como apresentacdes culturais e folcldricas portuguesas.

Em um didlogo com uma familia em que o pai, de
aproximadamente 55 anos, era um migrante de uma cidade baiana chamada
Brotas de Macaulbas, conversando sobre festas juninas, motivado pelas
fotografias anteriores, o pai, saudosamente, comegou a contar como eram boas
as festas juninas de sua cidade. Ele se lembrava de seus tempos de infancia,
quando junto de seus familiares festejava com muita vivacidade os festejos dos
santos do més de junho, porém ressaltava que a melhor era a festa de Séo Joéao,
guando aconteciam os batizados de fogueira.

Para saber mais sobre esse assunto, pedi-lhe que me descrevesse
tais batizados. Assim, esse senhor me contou: “Era assim padre. Ou a gente
escolhia o padrinho ou nossos pais escolhiam, e no dia de Sdo Jodo a gente ia no
mato, cortava uma arvore, trazia bastante lenha seca. Os donos da festa
penduravam doces, balas, agrados e tantas coisas. As criangas ficavam doidas
por tudo aquilo, tinha até o padre Carrilho que fazia uma fogueira, igual a todo
mundo, mas que botava dentro das laranjas penduradas na arvore, umas
moedas. Ai acendiam a fogueira e a gente brincava, dancava, conversava, era
uma festa, até que a arvore caisse, quando a gente corria para pegar os brindes.
Depois daguele momento, nossos pais pegavam um carvao da fogueira, botavam
no chéo e colocavam dum lado a gente e do outro o nosso padrinho, ai a gente
jurava: ‘Juro por Sao Joado, Santo Anténio, Sdo Pedro, Sao José, Nossa Senhora
... (tinha sempre um senhor de idade que cantava o nome de diversos santos) que
fulano de tal € meu padrinho.” E depois a gente abracava o padrinho e dali pra
frente pedia a béncao para ele. A gente considerava a esposa do padrinho nossa
madrinha também... Minha irmé tem a madrinha dela viva até hoje.”

Como se pode ver era um ritual profundamente religioso que
estabelecia vinculos, criando relacbes de um parentesco espiritual. Esses
vinculos iam reforcando os lacos de amizade e iam sedimentando relacdes
sociais que serviam para organizar um modelo de vida social em que familias e
relacbes interpessoais, por meio dessas agregacdes, iam se expandindo, de
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modo que aquelas relagGes realizavam uma dindmica de aproximacgéo entre as
pessoas, que ndo sé resultavam num mecanismo de protecdo, como de
conservacao das tradicoes.

Este homem que assim descreve sua experiéncia de infancia
revive sua relagdo historica e mesmo que, nas festas do condominio, néo reviva
estes momentos com a mesma intensidade de outrora, hoje resgata sua memoria,
preservando a institucional festa junina, marcando uma presenca muito grande
nesses eventos, embora ndo seja o organizador de tais festas.

A este propdésito, certa vez, quando preparava um grupo de pais e
padrinhos para a celebragéo do batizado de algumas criancgas, fazendo-lhes uma
pequena conferéncia, trouxe a tona o dado das rela¢cdes que vao se expandindo
por conta dos vinculos de natureza socio-religiosos. Falava-lhes de como é
importante num mundo como 0 Nosso termos 0 maximo de pessoas vinculadas a
nossa pessoa, a nossa familia, e lhes exemplifiquei que numa regido da Bahia
existiam padrinhos de fogueira. Alguns dos presentes se mostraram
desconhecedores dessa tradicdo, porém um casal presente, natural de Minas
Gerais, procurou-me depois para me dizer gue eles também tinham padrinhos de
fogueira e que respeitavam seus padrinhos de fogueira tanto quanto o do batismo
da Igreja.

Como se pode perceber esses rituais vividos na infancia trazem
uma reminiscéncia muito saudosa de tempos passados, sendo fortes geradores
de uma recuperacdo da memodria. Dizia-me aquele pai que, durante as festas
juninas, ali de forma mais reduzida, pois ninguém mais era de sua cidade, mas
em outras festas onde se reuniam diversos patricios, eles relembravam pessoas,
detalhes, historias, relatos, enfim, voltavam no tempo histérico e se imaginavam
novamente em sua cidade natal. Isso Ihes fortalecia, a partir desse imaginério
religioso, seus vinculos sociais, como ocasides de agendarem visitas uns aos
outros, tomarem contato com alguma necessidade de alguém e providenciarem
ajuda, etc.

Outro momento do ano que agug¢a 0 imaginario religioso a criar
referéncias que comunicam um estado interior de espirito € o tempo do Natal.
Assim, no periodo que antecede ao dia 25 de dezembro, jA comecando desde o
inicio do més de dezembro, muitas das casas passam a ser decoradas com luzes
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e enfeites natalinos (papai Noel, estrelas, guirlandas, pinheiros, renas, bolas

coloridas, etc.).

Fotografias 125 e 126: Decoracdes Natalinas.
Foto: Robson, digital, 2006.

Neste ano de 2006, especificamente, coletamos diversas imagens
para ilustrarmos o trabalho de campo. Observamos que de maneira diferente de
outras épocas do ano, os moradores foram mais receptivos, até mesmo aqueles
de quem nos aproximavamos pela primeira vez. Percebemos que o espirito
natalino tornara aquele momento mais afetivo, envolvendo muitos na mesma
dindmica de uma época em que mensagens, e-mails, cartdes, falas, etc., retratam
a imagem de um menino que nasce, de um Deus gque visita as pessoas. Essa
referéncia religiosa ganha expressao através da reproducdo deste simbolismo,
pois as pessoas se visitam com mais freqiéncia. Ademais, ndo podemos deixar
de mencionar que todo o clima das novenas de natal, acdo religiosa de casa em
casa, dao grande impulso ao tema da visita, resgatando o discurso teoldgico que
sinaliza para a visita de Jesus na pessoa do outro. O clima da época, inclusive
atraveés das referéncias religiosas, reforca também vinculos institucionais como a

familia, sobretudo com as imagens dos presépios.
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Fotografias 127 e 128: Presépios, em via publica e residéncia, respectivamente.
Foto: Robson, digital, 2006.

O espirito natalino promove entre os moradores do condominio um
forte ambiente celebrativo, tal como podemos constatar pelas novenas de Natal,
pelas pequenas festas comunitarias, em que a troca de presentes é uma pratica

ja consagrada.

Fotografia 129: Encenagéo teatral do nascimento de Jesus no fim da novena de natal.
Foto: Andrea, digital-enviada por e-mail, 2006.

Além dos moradores e seus convidados, 0s organizadores
convidam um senhor que anda pela regido com uma carrogca e seu cavalo,

catando ferro velho ou carregando entulhos para quem Ihe contrata o servico.
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Durante a festa, os moradores com seus filhos enfeitam o animal e a carroga para
nela passearem, bem como presenteiam os filhos desse senhor, dando-lhe
géneros alimenticios, além de uma ajuda financeira, a titulo de pagamento por
estarem com o animal, o seu meio de trabalho. Estas atitudes sugerem uma
diminuicao de distancia social entre aquelas pessoas, que naquela festa de cunho
religioso se misturam. Ainda que esta diminuicdo seja muito efémera, nao
podemos deixar de acentuar seu aspecto pedagogico, com poder de interferir na

formacdo de consciéncia social das criangas e adultos ali presentes.

Fotografia 130: Festa comunitaria de Natal.
Foto: Andrea, manual, s.d.

Existem outras praticas devocionais que sdo vivenciadas por
moradores, como as peregrinacdes devocionais. Alguns moradores mencionaram
que todos os anos vao com a familia ao Santuario Mariano de Aparecida do
Norte, alguns disseram que todo dia 28 de cada més vdo ao Santuario de Sao
Judas Tadeu, ao Santuario de Bom Jesus de Pirapora além de outros.

A titulo de ilustracdo, podemos mencionar a peregrinacdo de um
morador, que durante anos a percorria sozinho e agora comeca a levar o filho
mais velho. Trata-se de uma peregrinacdo a Bom Jesus do Pirapora, que parte da
Igreja Matriz da Freguesia do O, percorrendo a pé o trajeto até aquele santuério,

na cidade do mesmo nome (a familia acompanha o grupo de homens, dentro do
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carro, servindo como apoio). Chegando ao santuario eles assistem uma missa e

depois retornam para casa.

Fotografia 131: Missa da peregrinacédo no Santuario de Bom Jesus do Pirapora
Foto: www.fotlog.net.pirapora, digital-site, 2006.

A proposito da influéncia catdlica como uma forte expresséo
religiosa no condominio, podemos ilustrar além das novenas, vias sacras,
também as ac¢bes pastorais no novo paroco da igreja Sdo Domingos Savio, o Pe.
Pedro, que desde 2006, tem estabelecido um vinculo pastoral mais forte com
essa comunidade, realizando, além de abencoar as casas, muitos outros rituais
como via-sacra, missa de finalizacao de novenas de natal, etc.

Essa Igreja de Sdo Domingos Savio, sob a custddia dos padres da
Congregacdo de Séao Vicente de Paula, de acordo com o antigo paroco Pe.
Donizete, é frequentada por diversos moradores do condominio, sobretudo nos
encontros da Renovacdo Carismética, que acontecem as quintas-feiras, apos a
Missa. Todavia, ressalta o padre, com certa marca de expressao facial e alteracao
de tom de voz, criticando: “Na Missa poucos vém, chegam depois, s6 para o
louvor deles”.

Esse paroco tece uma critica aos carismaticos, seja porque nao

participam da missa, desenvolvendo uma experiéncia religiosa autbnoma, seja
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por entendé-los como um grupo que se aliena numa experiéncia religiosa alheia
as realidades da vida real, e, até certo ponto ele tem razdo, com excecdo de
alguns grupos carismaticos isolados e que sofreram uma interferéncia de algum
padre mais sensivel aos problemas sociais.

O mesmo paroco revelou-nos, quando lhe indagamos se ele sabia
da existéncia de alguma capela no condominio (tentando provocar alguma
reminiscéncia dos fatos relacionados anteriormente sobre a capelinha de Nossa
Senhora de Aparecida que foi incendiada), ele respondeu que no passado existiu
uma pequena capelinha dedicada a Nossa Senhora de Aparecida e esta estava
atrelada a uma floricultura, porém nao sabia dizer muita coisa sobre o assunto.

Esta capelinha estava localizada numa parte extrema do
condominio, em uma area com poucas residéncias. L4, conta-nos o Pe. Donizete,
trazendo a memdéria dos padres que o precederam, realizavam-se rezas do terco,
novenas, pessoas paravam enquanto faziam caminhadas ou entdo iam la
especificamente para rezar junto a imagem de Nossa Senhora de Aparecida. Ali,
inclusive, foram celebradas algumas missas, muito esporadicas e em dias das
principais festividades litargicas como: Pascoa, Natal, dia de Nossa Senhora de
Aparecida, finados etc. E essa vida litirgica dava ao lugar um carater de
oficialidade.

Todavia, ele conta que quando o proprietario da floricultura foi
expulso do lugar, pela Associacdo dos Moradores (haviamos recolhido outra
informacé&o, de que fora conflito com a prefeitura), por razbes nao tao claramente
mencionadas, apenas sob a alegacdo de que o terreno ndo era dele, ele ateou
fogo na Capela, alegando que ele a construiu e ndo iria deixa-la para a
Associacdo, depois sumiu da regido, e mesmo o paroco que, tentou localiz-lo,
nao o encontrou mais. Os moradores sempre manifestam muita tristeza com este
fato ocorrido, mencionando que ele néo precisava ter feito isso.

A fotografia que se segue é da Pardquia de Sdo Domingos Savio,
de grandes proporcdes, com um trabalho pastoral bastante desenvolvido e esta
sob a responsabilidade da Congregacdo Sociedade de Sao Vicente de Paula,

como ja foi mencionado anteriormente.
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Fotografia 132: Frente do edificio da Par6quia Sao Domingos Savio.
Foto: Robson, manual, 2004.

Nessa paroquia diversos moradores do condominio sédo dizimistas,
havendo um sistema de captacdo e cobranca do dizimo feito de casa em casa,
pelos préprios catolicos membros desta especifica pastoral. Essa fonte de entrada
representa uma fonte de sustentacdo para o funcionamento e pagamento dos
servicos religiosos que os padres realizam, além de representarem uma forte

ajuda financeira para diversas obras sociais que a paréquia mantém.

Outra atividade desenvolvida pelos moradores catdlicos praticantes
€ a captacdo de profissionais, moradores do préprio condominio ou conhecidos
de fora, quando séo realizados os mutirdes da saude para atender a populacao
carente da regido. A este respeito, o envolvimento organizacional e técnico deste
pessoal tem contribuido para a fama, quantidade e qualidade dos servigcos
prestados, ou ainda para a doacdo de muitas prendas para as quermesses. Ou

seja, aquela acao socio-religiosa goza de prestigio e reconhecimento sociais.

Dentre o0os que se envolvem nesses mutirdes, muitos sao
moradores do condémino City América, eles que ndo atendem em suas casas,
por questdo de privacidade e seguranca, mas que nessas ocasifes prestam seu

servico social na paréquia.
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Uma outra experiéncia de relagcdes em busca do Sagrado, que se
operacionaliza numa esfera de busca por auto-ajuda, captamos entre 0s
moradores do condominio. E um “recurso espiritual”, que consiste em recorrer a
ajuda externa, como muitos outros até aqui apresentados, porém com uma
diferenca quanto aos encaminhamentos, isto é, eles v8o se construir atraves de
indicacbes de pessoas que fazem parte de outros grupos de relacionamentos

sociais como trabalho, clube, academia, etc.

Trata-se de desenvolvimento de relacfes interpessoais que se
prolongam e se afirmam numa relacdo de terapéutica espiritual. E o caso de uma
mulher descrita por um morador como uma senhora nova e muito poderosa, a
Irma Angela, que atende em Osasco, aonde ele vai de vez em quando. Conta-nos
o morador que ela € uma vidente (uma mulher que possui dons espirituais
capazes de revelar fatos passados, presentes e futuros de uma pessoa), uma
evangélica, que, nas quintas-feiras, atende pela manhad até o meio dia. Ele
ressalta: “Para ser atendido tem que chegar cedo. Eu chego perto das sete horas
da manha, mas tem gente que ja esta la desde as cinco, guardando lugar na fila.”
O trabalho que esta mulher desenvolve € um tanto quanto de aconselhamento e
ajuda psicolégica e moral.

Ele diz que gosta de ir la e que ela ja Ihe falou coisas da vida dele
as quais ele ndo dava muita importancia, mas que depois da observacdo dela
viraram uma motivacao para uma mudanca. Pedimos para ele dar um exemplo e
ele verbalizou: “Eu vivia escutando uma musica que dizia que temos um coracao
de pedra. Eu até pensava isso mesmo. Ao chegar la pela primeira vez, ela me
olhou nos olhos e me disse sem nunca ter me visto: ‘Ninguém tem um corac¢ao de

pedra meu filho™.

Esse morador, ao dar continuidade aos procedimentos de irma
Angela, diz que ela ora para ele e que depois disso vem embora muito bem. Ao
explicar todo o procedimento, explicita um detalhe técnico que é peculiar a leitura
teologica evangélica, e que ele ja assimilou pela frequéncia com que deve ter
ouvido tal concepcao. Ele relata: “L& ela ora, ninguém |4 reza, como a gente ouve
falar por ai.” Perguntamos-lhe se havia alguma diferenca entre orar e rezar, porém
ele ndo conseguiu dar uma explicacdo plausivel, apenas repetia o que ouvira la:

“Orar vem de Deus, vem de oracdo. Rezar vem de idolos, é um atraso, a vida vai
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de ré, ndo se deve rezar.” Aqui vemos a interferéncia da teologia evangélica
construindo uma acao contra uma terminologia que vem da expressdo latina
oremus, préopria ao uso da liturgia catélica. Como podemos perceber, esta
vidente, realiza uma funcdo religiosa muito semelhante a das rezadeiras ou

benzedeiras do catolicismo popular, das mées e pais-de-santo, etc.

Esta busca por socorro realizada por este morador demonstra um
movimento de interpenetracdes das experiéncias religiosas, algo muito presente
na vida do povo brasileiro. Ele se diz catdlico e vai buscar ajuda em uma vidente
evangélica, mas na verdade se entende numa busca de aperfeicoamento da vida,
de crescimento espiritual, etc. Com isso podemos entender que o cerne da
questdo ndo esta na expressao religiosa com suas relacdes de poder espiritual,

mas na pessoa enquanto requerente e necessitada.

Outro exemplo deste tipo de busca é o recurso a uma numeréloga,
que atende na Lapa, e que uma moradora diz ter utilizado. Esta moradora, que
frisa ndo acreditar e ndo gostar dessas coisas, relata que passando por um
momento bastante delicado de sua vida, uma amiga do trabalho lhe indicou esta
mulher para lhe dar uma orientagéo de vida. Ela, entéo, resolveu ir e ficou muito
impressionada com o0 que aconteceu. Ela relata que a mulher perguntou-lhe uma
série de datas, do seu nascimento, dos filhos, do marido, dos pais, etc.: “A mulher
descobriu até que eu aos trinta e um anos de idade perdi uma crianca. Ela me

disse que o0 meu numero € oito. Quarta-feira que vem ela quer ver meu marido.”

Através das expressdes dessa mulher, ao relatar sua experiéncia,
nota-se que ela foi fortemente influenciada a respeito da existéncia de influéncias
espirituais negativas em sua vida e isso podera ser mudado com o auxilio do
poder espiritual daguela numeréloga. Tanto é que ela retorna de vez em quando

para outra consulta.
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Capitulo IV

A remocdao da favela e a entrada no conjunto habitacional.

No dia 07 de dezembro de 2004, com a presenca do governador
de Sdo Paulo, Geraldo Alckmin, deu-se inicio ao processo de remoc¢do das 349
familias da favela para as areas a elas destinadas, apdés um processo de
cadastramento que foi marcado por falta de informacdes suficientes aos
removidos, no sentido de organizacdo e planejamento de uma vida futura num
conjunto habitacional nos prédios do CDHU. Além disso, algumas liderancas

locais interferiram politicamente no processo.
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Fotografia 133: Out door exibindo propaganda da remocéao.
Foto: Robson, manual, 2004.

Entretanto, por volta de umas quarenta familias néo tiveram seus
apartamentos liberados ou prontos para entrar, tendo de “morar de favor” com
amigos ou parentes, ou entdo pagar aluguel por alguns meses, enquanto
aguardavam os seus apartamentos. Algumas familias consentiram que alguns
dos seus conhecidos, moradores da mesma favela, fossem morar com eles
durante este tempo de espera, provavelmente de uns quatro meses, no mesmo
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apartamento, como atitude de solidariedade. Todavia logo foram denunciados e
consequentemente vistoriados pelo servico de assisténcia social da COHAB,
exigindo que saissem urgentemente. A razdo da denuncia dos proprios vizinhos
baseava-se no aumento das taxas de servi¢os, ou seja, onde deveriam morar
guatro pessoas estavam morando oito, fato que aumentava o consumo de agua e
luz, fazendo com que a taxa de condominio ficasse mais alta.

A origem do processo de remocao das favelas e da criacdo dos
conjuntos habitacionais é uma marca caracteristica do projeto politico habitacional
gestado no periodo da década de 1970, quando o governo militar, preocupado
entre outras com a imagem desagradavel de pobreza que as favelas produziam,
intencionados em realizar especulacdes imobilidrias nas areas onde diversas
favelas estavam, etc., organizam esta estratégia de remocao como uma solucéo
da questéao.

Os conjuntos habitacionais, tanto do Rio de Janeiro como de Séao
Paulo, ttm as mesmas caracteristicas organizacionais, sendo os ex-moradores das
favelas transferidos para areas até entdo pouco povoadas e sem infra-estrutura
adequada, amortecidos em sua consciéncia critica por uma macica propaganda
de valorizacdo da aquisicdo da casa prOpria como a realizacdo de um sonho
pessoal.

As novas condicbes habitacionais tém gerado uma série de
problemas de diversas ordens. Sdo prédios construidos com uma rapidez tipica
de producdo em série, de uma construcao civil massificada. Morar nesses prédios
inverte o processo de comportamento habitacional. Passa-se de uma relacdo
horizontalizada (do plano horizontal da favela) para uma relacéo verticalizada (do
plano vertical dos edificios).

As regras de organizacao e utilizacdo dos espacos comuns da vida
no conjunto habitacional sdo regidas por modelos juridicos nos quais as
penalidades criam empecilhos. Assim, as regras de utilizacdo desses lugares
apenas existem como expressdes estatutarias. Ndo h4 como organizar, porque
nao da para usar, isto €, devido ao numero de utilitarios, isso se torna inviavel.

Como exemplo, podemos citar um espago comunitario, de mais ou
menos uns cinco metros quadrados, que era designado como um “saldo da
comunidade”, destinado a multiplos usos. Mas essa multiplicidade de uso
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acabava criando um tipo de uso que gerava choque frente aos padrdes culturais
para certas questdes da vida e compreensao dos moradores.

Nesse sentido, reclamava um professor do projeto Adocdo a
Distancia, que continuara seu trabalho (trata-se do projeto de reforco escolar e
aulas de inglés que eram mantidos pelo Instituto Social S&o Joao Gualberto) com
as criangas: “As criangas faltam muito, elas dizem que ndo vém porque naquele
saldo teve o veldrio de um senhor, e elas tém medo, dizem que ele aparece 1a”.
Talvez a idéia de fazer um velorio la esteja relacionada com questdes
econdmicas, que sem sombra de duvida deve ter buscado justificativa nos
procedimentos que se tinha no interior, quando veldrios eram realizados dentro de
casa. Mas a vida urbana, principalmente em edificios alterou estes
procedimentos, que na cidade tem que ser realizados em lugares para isso
destinados.

Conversando com um grupo de mulheres sobre esse lugar e
indagando o porqué nédo fazem celebracdes la, tal como o faziam no inicio da
Comunidade Sao Pedro na Favela, elas reclamaram: “Nés ndo podemos fazer
missa porque nao tem padre pra vir, e dizem que ndo podemos usar o lugar s6
para a Igreja Catdlica, pra todo mundo nao da!”

Outros problemas surgem como empecilhos pela falta de infra-
estrutura, € o que captamos da fala do professor anteriormente mencionado: “Nao
tem cadeiras, € um saldo vazio, e é dificil arranjar algo ali.”; e das mulheres
catdlicas: “A gente ndo tem nada e nem pode ter, onde vai guardar?”, numa
referéncia a cadeiras e objetos. Vé-se, sobretudo com esta ultima fala, que a
organizacao e aquisicdo do bem comunitario (cadeiras, mesas, objetos litlrgicos,
etc.) passam a ser impossiveis diante de uma nova ordem habitacional que
privilegia o individualismo habitacional, ferindo a perspectiva da fraternidade
comunitaria, como valor e marca da expressao de relagdo com o Sagrado que a
comunidade Sao Pedro outrora vivenciava. Isto porque dentro daquele modelo de
vida religiosa, o ter um lugar para a igreja era algo que pertencia ao ideal da
comunidade, prova disso foi o envolvimento na constru¢cdo do barraco-igreja, da
limpeza, da conservagéo, etc.

Muitos outros aspectos negativos desse modelo habitacional
podem ser ainda descritos, tais como a dificuldade de locomoc¢éo para idosos,
pois os prédios ndo tém elevadores (embora sejam baixos com até cinco andares,
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alids, cinco porque seguem uma altura padrdo muito baixa de pé direito); a
adaptacdo muito violenta e imediata, pois talvez apenas alguns deles tenham
escutado falar do que é viver em apartamentos, etc.

Entretanto, podemos apontar o fato de que muitos moradores
conseguiram se adaptar a este novo estilo de vida, conquistando assim melhor
condicdo de vida, e esses manifestam sua satisfagcdo para quem os visita e lhes
pergunta sobre a vida ali. Porém uma vez que uma grande quantidade de familias
vendeu seus apartamentos, por vias de relagbes de compra e venda sem
qgualquer documentacdo (para parentes ou amigos), ou venderam através de
contratos de gaveta de compra e venda do imével, isto €, como eles ndo podem,
legalmente vender os apartamentos, apelam para essa antiga pratica, fazendo um
contrato junto a um advogado e guardando-os como prova da aquisi¢do, que tem

reconhecimento legal, posteriormente.

Fotografia 134: Governador Geraldo Alckmin, simbolicamente desmancha um barraco.
Foto: Robson, manual, 2004.

No dia da remoc¢ao, a movimentacéao foi intensa, um clima de festa
organizado por instituicbes governamentais que produziram um clima especial em
razao da presenca do governador e da imprensa que estaria registrando este
“evento politico”. Havia um grupo de pessoas de fora que tocava pandeiros,
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tambores, cuicas, cavaquinhos, etc., cantando animadamente, dando ao
momento um especial glamour. O clima de emocdo era intenso entre 0s
moradores.

Afora todo este aparato festivo, o estado providenciou ainda uns 15
caminhdes baus, com diversos homens que transportavam os pertences dos
moradores. Na verdade, essa equipe transportadora trabalhou enchendo os
caminhdes, quase que sozinha, isto é, pouco se via moradores ajudando a
carregar 0s pertences. Eles tinham de preparar o0 empacotamento e
encaixotamento e depois apenas acompanharem seus pertences até o caminh&o:
assim foram orientados sob a argumentacéo de que aquelas pessoas estavam ali

para servi-los, pois fazia parte do bem que o estado queria para eles.

Fotografias 135 e 136: Homens transportando mudanca dos favelados.
Foto: Robson, manual, 2004.
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Esse processo iniciou-se por volta das 7 horas da manha, quando
comecaram a chegar diversos caminhdes baus e viaturas da policia, que, alias, ja
haviam pernoitado no local. Ao movimento do dia se somou um grande numero
de pessoas de fora (politicos, assistentes sociais, transportadores, animadores
com instrumentos musicais, etc.) e foi acontecendo intensamente durante todo o
dia, continuando ainda pelos dias seguintes até que todos os barracos tivessem
sido derrubados e a area ligeiramente terraplanada.

Mesmo apOs a remocéo total dos moradores e a derrubada total
dos barracos, por mais uns 15 dias, a policia montou uma posi¢cdo de comando no
local, para evitar que pessoas se restabelecessem ali, até que fossem fincados

alguns dormentes, como forma de cerca.

Fotografia 137: Moradora com uma imagem de Jesus,
no momento da mudanca.
Foto: Robson, manual, 2004.

Em meio aquele ambiente de euforia por mudar para o0s

apartamentos, a moradora da favela, anteriormente focalizada, transporta consigo
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uma imagem do Sagrado Coracao de Jesus, colocada dentro de um aquario, todo
enfeitado com flores de plastico.

O fato de aquele objeto ser transportado em seus bracos esta
carregado de um sentido simbdlico muito especial, visto ndo ter sido colocado
como parte da mudanca dentro das suas caixas no caminhdo. Aquela imagem,
segundo suas crencgas representava algo que sua religido Ihe ensinara como uma
fonte de béncaos (Jesus) para todo momento, e aquele seria um momento de sua
vida, do qual ela ndo queria se separar desta referéncia, confirmando, assim, para
ela o fato de que o sagrado caminhava sempre junto a si.

Também outras pessoas carregavam objetos religiosos como
biblias, livros de oracdo, pingentes, tercos nos bracos. Quando perguntei a
algumas pessoas se naquele dia tinham feito alguma prece especial a Deus,
todas disseram que sim. Inclusive, quando percorriamos junto com o governador,
o interior da Favela, escutamos uma senhora bradar fortemente: “Gloria a Deus”.
Essa exaltacdo, naquele dia, refletia uma manifestacdo coletiva daquelas

pessoas, a de irem para uma nova casa, que iria ser deles.

Fotografia 138: Moradora evangélica carrega hinario de sua Igreja,
no dia da remocéo.
Foto: Acervo Paroquia N. S. Assunc¢éo, 2004.
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1*, o da Favela da Casa de

Os antigos moradores do numero 400
Nassau, agora tém outro numero residencial, agora eles moram no Conjunto
Habitacional do Cantagalo, ha mesma Avenida Raimundo Pereira de Magalhaes,
cinco quilébmetros adiante, na antiga Estrada Velha de Campinas, no numero

9491. E mais, com designac¢ao de bloco e numero de apartamento.

3 2 c006

Fotografia 139: O nimero do Conjunto Habitacional do Cantagalo para onde
foram removidos os moradores do nimero 4001, o da favela.
Foto: Robson, digital, 2006.

Certa ocasido, uma moradora expressou que o fato de ter numero
fixo permitia-lne receber suas cartas, e ela sentia-se satisfeita com isso,
ressaltando: “agora o carteiro pode entregar as cartas na portaria e eu recebo”. O

fato de ter um numero principal e um nimero individual dos apartamentos faz

“* E interessante ressaltar aqui a historia do nimero 4001, que na fala de uma moradora era o nimero de sua
casa, na verdade de seu barraco, ela é que ndo queria chama-lo de barraco, pois como ela ressalta, ela era
das poucas ali que tinha banheiro dentro de casa, que ela para atender ao pedido de outros moradores,
emprestava para que eles dessem como endere¢o completo e assim receberem suas cartas, ou entdo darem
em fichas de emprego, de modo a ndo serem discriminados por morarem num lugar sem ndmero, isto &,
prontamente identificado como uma favela.
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parte de um sistema de organizacdo da vida, fato que permite as
correspondéncias chegarem com mais regularidade.

Descobrimos que na situacdo anterior, na favela as
correspondéncias eram entregues ou num bar localizado a entrada da mesma
(significando que muitas pessoas ndo recebiam suas correspondéncias), ou em
maos de moradores que sumiam com as cartas (em razdo de brigas e richas de
grupos). Todavia, mesmo que na Favela da Casa de Nassau houvesse um
sistema de numeracao dos barracos, este ndo era seqiencial e muito falho, pois
alguns barracos ndo tinham numeros, o que dificultaria a localizacdo do barraco.
Ademais, os carteiros manifestavam certo receio e medo de entrarem no interior
da favela. Em algumas favelas, porém mais organizadas quanto a numeracao dos

barracos, o carteiro adentra nas vielas, chegando diretamente as residéncias.

A entrada no Conjunto Habitacional do Cantagalo revestiu-se de
forca ritual e simbologia de formalidade para marcar a oficialidade do ato publico.
Como se pode observar nas duas fotos que se seguem, aconteceu a leitura de
um termo de posse, a entrega simbdlica das chaves do apartamento, discursos de
enaltecimento ao governador e politicos presentes, um discurso enaltecedor por
parte do governador aos moradores, ressaltando a aquisicdo da casa propria
como a realizacdo de um sonho, de uma conquista e de um direito dos
moradores. E de se pensar a taxa de adrenalina que aquelas pessoas viveram

naguele dia!

Fotografias 140 e 141: Leitura do termo de posse e entrega simbdlica das chaves.
Foto: Moradora, manual, 2004.
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Nesse processo de dominio do emocional, podemos abstrair que
todas aquelas pessoas estavam naquele momento como que amortizadas em
suas consciéncias, sem saber que depois de algum tempo a vida num conjunto
habitacional lhes retornaria os mesmos problemas de outrora (drogas, violéncia,
desemprego, etc.), além de outros ligados a nova natureza habitacional (taxas,
condominios, regras, etc.).

Na verdade, o processo de remocado ndo preparou aquelas
pessoas para a complexidade do processo como um todo, isto €, ndo houve um
prévio esclarecimento do que representava mudar-se para um lugar onde teriam
de pagar por estar la. Supor que elas sabiam foi um erro tatico. Entendeu-se que
por viver numa metrépole, o morador conheca a vida funcional da mesma,
entretanto, isto é uma falécia.

Assim, manter-se nesse sistema habitacional, agrava aos
removidos seu problema financeiro, o que foi um fato ja levantado pelos
geografos e socidlogos Jailson de Souza e Silva e Jorge Luiz Barbosa, estudando

0 processo de remocao de favelas no Rio de Janeiro, descrevem:

“Os impactos foram profundos: redes sociais desfeitas e a proximidade
do local de trabalho, que propiciava uma economia significativa com o
transporte, ndo existia mais. Da mesma forma, fazer qualquer tipo de
‘bico’ para engrossar o orcamento tornou-se dificil. Para completar, as
familias ndo tinham mais quem deixar os filhos ou com quem pegar
algum dinheiro emprestado. Toda uma rede de rela¢des criadas ao longo
de anos na vida na favela foi esfacelada”. ( Souza e Silva e Barbosa: 2005, p.
47)

Os moradores do Conjunto Habitacional do Cantagalo que vieram
da Favela da Casa de Nassau estavam cada vez mais distanciados do lugar,

onde outrora faziam alguns ‘bicos’ para sobreviver: faxinas em algumas casas,
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catacdo de papeldo®, venda de ferro velho, ajuda de instituicdes religiosas, apoio
interno da Pastoral da Crianca (n&o havia ainda perspectiva de instalacdo desta
pastoral &, tal como até hoje em 2007 ainda n&do tem). Quebrado este “equilibrio”
financeiro, podemos antecipar os problemas que se seguiram: inadimpléncia,

revenda/passe da moradia, além da frustracédo da perda do “imével dos sonhos”.

A este propésito, podemos adiantar a consequiéncia a muitos dos
removidos, depois de passados 0s meses iniciais em que nao |lhes foi cobrado
nada, logo depois dos primeiros pagamentos de taxas, contas de agua e luz,
comecaram a vender os seus apartamentos. E claro também que alguns poucos
venderam por desejo de ter o dinheiro da venda, indo morar com parentes ou em

outra favela.

De fato, muitos moradores do conjunto habitacional j& passaram
seus apartamentos, alguns deles voltaram para suas terras de origem, outros
mudaram para o interior, outros para outros bairros de S&o Paulo ou por ali
proximo, e outros ainda para algumas favelas de S&o Paulo, dentre as quais a

favela que ficava proxima & sua antiga habitacéo, a Favela do Spama“.

Esse resultado ja fora observado em estudos anteriores sobre
remocdes de favelas no Rio de Janeiro, isto €, problemas habitacionais surgidos
em funcéo de politicas habitacionais errbneas. Assim aponta a sociologa Licia do

Prado Valladares:

“Por um lado, as operacbes de remocdo levaram ao aumento da
populacdo das favelas ndo ameacadas pela politica de remocédo. Este

crescimento foi devido, parcialmente, ao retorno dos favelados

45 Alguns catadores de papeldo, por algum periodo apés a remocao, passados aqueles dias em que a policia
montou guarda na area da “ex-favela” utilizaram aquele espaco para depositar papeldes e ferro velho,
entretanto esta utilizacdo durou muito pouco, pois logo a policia retornou ao local, mandando-lhes retirar tudo.

Desabafa uma moradora acerca desta inviabilizagdo do local para depositarem seus papeldes: “A gente
ndo tem pra onde levar, ndo tem mais onde vender por aqui, levar pro apartamento ndo da e nem pode deixar
nos cantos por 14"

Na verdade o resultado deste processo sera uma crise financeira familiar, uma vez que tal atividade
mantinha ou complementava o orcamento familiar.
A proposito da favela do Spama, desde o ano de 2005, a comunidade da Paréquia Nossa Senhora da
Assuncéo tem comecado a desenvolver um trabalho pastoral naguela comunidade. Por ora, ainda sem sede,
€ a Unica presenca institucional naquela comunidade, e comeca sua inser¢do com o trabalho da pastoral da
Crianca e a distribuicdo de cestas basica, usando como infra-estrutura funcional para tais trabalhos as
dependéncias da Pardquia, além disso tem seguido o mesmo perfil catequético, ou seja, batizar as criancas e
adultos que ainda ndo receberam esse sacramento, preparar criangas e jovens para a primeira eucaristia e
crisma, etc.
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removidos, que ndo conseguiram manter-se nas moradias dos conjuntos
habitacionais. Eles ‘passaram suas casas’ e retornaram a favela”.
(Valladares: 2005, p. 132)

Além desses podemos citar ainda: escolas, creches, atendimento
médico, mais oportunidades de trabalhos formais e informais, etc. O processo em
si apenas priorizou o dado da moradia que, sem sombra de duvida, foi um
elemento qualificador na vida daquelas pessoas. Como se V&, ndo basta apenas
um teto para morar, muitas outras condicdes tem de aparecer conjuntamente,
para que ndo haja o perigo do insucesso do projeto que se bem realizado seria

uma questao de justica social.

Fotografias 142 e 143: As novas moradias no Conjunto Habitacional.
Foto: Robson, digital, 2006.

A vida na favela, devido aos anos de convivéncia entre muitos que
de certa forma habitam um mesmo espacgo constitui-se como uma importante rede
de relagcbes sociais capaz de aproximar as pessoas, sendo um icone que
representa a unidade fisica dos barracos, como um facilitador na construcao das
relacbes de solidariedade e estreitamento de lagcos de amizade entre os
moradores (ainda que num plano mais localizado em torno ao grupo de barracos

mais proximos, ou de parentes, e ainda em muitas vezes de membros das
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mesmas religides), de modo que os contatos humanos fiquem mais fortes,
facilitados, por exemplo, pelo conhecimento da vida rotineira de cada familia.
Alias, Alba-Zaluar e Marcos Alvito, no livro Um século de favela ja descrevem

esses lacos, caracterizando-os mais:

“Os lacos de amizade e vizinhancga, ja incrivelmente ativos, sdo assim
reforgados por lagos de parentesco. Isso sem falar no parentesco ritual
estabelecidos pela existéncia de ‘compadres’ e ‘comadres’. Esses
diferentes tipos de relacionamento concorrem para a existéncia de uma
coesa e importante rede de solidadriedade”. (Zaluar e Alvito: 1998, p.
194)

Assim, tantas vezes por meio desses lacos, quando um morador
precisava de que alguém tomasse conta do seu filho, buscasse-o na creche,
levasse-0 na escola, precisava de algum dinheiro emprestado, desejava
conversar sobre algum problema ou contar noticias de parentes distantes de
quem recebera comunicacao, etc., era facil encontrar alguém presente (bem
proximo) nesses momentos. Além disso, para as criangas um pouco maiores,
ainda que isso representasse na pratica um perigo para a formacao da sua
personalidade ja que acabavam se misturando a maus elementos, deixa-las
soltas no grande quintal comum que era a favela, representava certo controle,
uma vez que muitos vizinhos e amigos “estariam de olho”.

Ainda no que diz respeito aos lacos de amizade, é importante
trazer a nossa reflexdo um dado que Zaluar e Alvito percebem em favelas
cariocas e que descrevem aspectos de comportamento social. Eles descrevem:
“Os lagos identitarios e de solidariedade espraiam-se em circulos concéntricos
cada vez mais amplos, mas vao perdendo a forca a medida que englobam
unidades maiores...”’.

Na vida cotidiana no conjunto habitacional, a forca dessa
concentricidade vai cedendo espago a ampliddo entre blocos ou conjuntos, que
passam a separar aqueles anteriormente ligados e fragiliza-los com a dificuldade
de reiniciar novos lacos que demandam tempo, afinidades e lacos identitarios.

Isso vai esfacelando as anteriores relacdes sociais.

47 Alba Zaluar e Marcos Alvito. Um século de favela, 1998, p. 192.
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O que estamos constatando com nossos moradores do
condominio, de certa forma rememorando lacos ja atingidos na Favela da Casa
de Nassau, ja tem sido objeto de constatacdo de outros pesquisadores, que pelo
avanco do trabalho em seus campos ja conhecem as consequiéncias. Nesta linha
de raciocinio, escrevem o0s pesquisadores, geografos e socidlogos da vida na
favela, Jailson de Souza e Silva e Jorge Luiz Barbosa (2005), ao analisarem a
politica remocionista aplicada apés o golpe militar de1964 que se estendeu até

1973, no Rio de Janeiro, provocam os mesmos efeitos ainda hoje:

“Para completar, as familias ndo tinham mais com quem deixar os filhos
ou com quem pegar algum dinheiro emprestado. Toda uma rede de
relacbes criada ao longo de anos na vida da favela foi esfacelada.”
(Souza e Silva e Barbosa: 1998, p. 47)

A estrutura fisica de um condominio, olhada como um edificio é
muito grande enquanto edificacdo e distribuicdo dos espacos entre os prédios,
porém 0S espacos internos sdo muito pequenos, de modo que os cémodos
seguem uma medida padrao de em torno de trés metros quadrados.

Existem ainda outros espacos que sdo funcionais que acabam
sendo de multiplas funcionalidades, como por exemplo o0 caso da &rea reservada

para o estacionamento que também serve como uma area de lazer, etc.

Fotografia 144: Criancas brincando em area do conjunto habitacional.
Foto: Robson, digital, 2007.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



214

Algumas dessas criancas, quando eram menores, caminharam
muitas vezes pelas vielas da favela, que eram também estreitas, tantas vezes
sujas e com esgotos a céu aberto. Atualmente, continuam a caminhar por “vielas”,
ou seja, por corredores e escadas. Se antes as vielas entre os barracos, eram

muito estreitas, o0 equivalente a estes espacos, agora S40 um pouco maiores.

Fotografia 145: Outras versdes das antigas vielas da favela®.
Foto: Robson, digital, 2006.

As escadarias que, para muitos moradores, como idosos e
doentes, significam mais dificuldade de locomocdo. Se quisermos fazer uma
comparacao neste sentido, podemos ressaltar que, por mais ingrime que fosse a

favela, o transporte nos bragos de alguém se fazia mais facil. Assim, conversando

8 A titulo de ilustragdo comparativa resgataremos a imagem da descriptio in I6cus da favela a que a legenda
da fotografia se refere.
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com uma senhora de idade sobre essas dificuldades, ela nos revelou que “cansa
muito” e que “seria bom se tivesse um elevador”.

Ainda a propdsito de criancas, podemos relatar que no conjunto
habitacional elas também vivenciam sua dimenséao ludica, propria de sua faixa
etaria, com 0s mesmos jogos e brincadeiras infantis. Acontece que agora 0s seus
espacos para brincar se tornaram cercados pelas normas do condominio (na
favela existia pouco espaco local, porém o0s espacos nas ruas e areas fora da
favela eram imensos; na favela uma crianca que invadisse o espac¢o habitacional
recebia apenas uma repreensdo do tipo “vai brincar fora daqui moleque”), no
conjunto sdo seus pais que passam a ser repreendidos nas reunides de
condéminos.

O caminho das escadas leva aos lares onde muitos dos moradores
da Favela da Casa de Nassau agora vivem. Eles transportaram seus pertences,
suas crencgas e sua esperanca de uma vida melhor, e os entronizaram no lugar de

suas novas moradias, e ali, agora, desenvolvem sua vida social, sua vida religiosa.

Na fotografia que segue podemos observar que o imaginario
devocional da familia que habita esse apartamento é bastante sensivel aos
elementos que constituem as caracteristicas de um catolicismo popular. Nota-se
também a presenca de diversas imagens de Nossa Senhora, sendo duas de

Aparecida e uma de Fatima.

Fotografia 146: Objetos religiosos expostos na sala do apartamento.
Foto: Robson, digital, 2006.
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Podemos também visualizar uma fotografia do Pe. Marcelo Rossi,
um grande expoente nacional da Renovagdo Carismatica Catdlica. Perguntado a
dona da casa se ela gostava do Pe. Marcelo, ela respondeu que o ouve
diariamente e que durante seus programas e oracdes coloca sempre um copo de
agua para benzer e que depois multiplica essa agua jogando-a no filtro de agua
que esta na cozinha, além de dar um pouco para os membros da familia darem
uma “goladinha”. Perguntamos ainda onde ela aprendeu a colocar a agua para
benzer proxima a televisdo, e ela relembrou: “Sempre fiz isso, tinha a oracdo da
Ave Maria no radio, as seis horas da tarde, aquela do Julio Lousada. Minha mae

também fazia isso.”

A forma como a vida religiosa adentra os lares, através dos meios
de comunicacédo radiofonica ou televisiva, recordacdo desta mulher, ja faz muito
tempo. Motivados por esta observagdo perguntamos-lhe se ela ia sempre a
missa, uma vez que era catélica, e ela prontamente respondeu: “Poucas vezes.
Mais em festas ou em dias especiais... missa de sétimo dia, casamento, batizado.
A igreja € longe, mas eu assisto a missa na televisdo”. Na verdade a comodidade
da missa em casa, associada a uma relagdo mais indireta de prética religiosa se
associam com esta nova forma de vida nos prédios. Um fado importante acontece
para suprir este espaco vazio da ndo presenca na Igreja para assistir as missas,
0s espacos da moradia, isto €, ampliam o0s espacos da simbologia religiosa, que
mais fortemente fixam lugares especificos (¢ um meio termo fisico entre os
quadros e santos na parede conforme nos demonstrou a fotografia nimero 52 e o
oratorio particular de uma residéncia do condominio conforme vimos na fotografia
namero 122).

Quando propositadamente |he perguntamos por que o quadro do
Pe. Marcelo estava no meio dos santos, ela respondeu que € porque ele é um
“santinho”, refor¢cando, “ele sé faz o bem e fala de amor. Parece que ele fala para
mim mesmo, pois muitas coisas que ele fala acontecem na minha vida”.
Continuamos indagando: Como assim, dé um exemplo? Ela respondeu: “Ele
benze nossas carteiras de trabalho, e aqui em casa tem gente desempregada. Ele
fala de perdao na familia, e meu marido briga muito em casa, ele bebe.”

Esta senhora como tantas outras recorre a um discurso religioso
gue Ihe resolva os problemas, ela ergue uma crenca na eficacia das oracfes do

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



217

referido padre, por isso 0 coloca entre 0s seus santos. Sua relagédo de apelo ao
sagrado para |lhe ajudar a superar os problemas e dificuldades, alcanca muitas
vezes eficacia, ou seja, os efeitos de suas crengcas se somam a linguagem
positiva da vida e sentimento de presenca de um Deus que abencoa, que o padre

reforca.

Esse santuério esta localizado num lugar central deste pequeno
apartamento, a sala. Ali esta familia expde seus diversos objetos devocionais ou
de maior relevancia do simbolismo que envolve o sagrado, organizando uma
espécie de altarzinho, onde, de acordo com a moradora, antiga freqientadora
assidua de missas e da comunidade Sao Pedro (que ficavam pertinho do barraco
dela na favela), ela reza sempre, e quando passa pelo local (muitas vezes no dia,
considerando a limitacdo do espaco fisico) ela ou faz um sinal da cruz ou
interioriza um profundo respeito. Naquele altarzinho existe também uma pequena
piramide que, segundo a moradora que conversava comigo, “faz bem, pois traz

boas energias para a casa”.

Assim, vemos a conjugacao de espacos com multiplas fungdes, o
que o locus vivendi dessa familia, ou seja, na sala se concentra o lugar principal
do apartamento, onde recebem suas visitas, onde toda a familia assiste televiséo,
onde a maioria almoc¢a, vendo TV, onde alguns se deitam durante o dia, em

esteiras espalhadas pelo chdo e onde um filho dorme a noite.

Contou essa mesma dona da casa, numa visita bem posterior,
guando direcionamos nossa conversa para a sua residéncia antes dela vir do
interior de Minas Gerais para Sao Paulo. Ela informou que era muito grande: “Nao
era pequena assim ndo.”, usando uma expressao comparativa em relagdo ao seu
pequeno apartamento, mas ela logo retruca: “Mas eu ndo posso maldizer nao, é
melhor do que meu barraco na favela!”. Continuando a conversa, ela relembra,
em oposicao a sala do seu apartamento ser o local onde todos se encontram: “La
em Minas a gente se reunia na cozinha, na sala mesmo, sé em certos momentos.
Festa de aniversario das criancas e casamento. Mamée colocava o bolo e os
doces na sala. Lembro também do vel6rio de minha avo, foi na sala. Me lembro
também que meu cunhado ficou com meu pai e minha mée na sala, para pedir
para namorar minha irma, a gente ficou espiando la do fundo. Outra coisa que me

lembro € que a gente antes ia ver televisdo na casa de minha tia, e a gente ficava
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na sala, ja os vizinhos ndo, eles ficavam na janela e na varanda vendo televisao
com a gente”. Nessa hora ela recordou, “antes era televisdo preto e branco,
depois minha irma colocou um plastico azul, e depois vermelho na frene da
televisdo. Hoje é tudo moderno a televisdo € colorida”. Ela relembrou de dltimo
momento: “Ah, me lembro bem quando o vizinho veio reclamar de meu irméo, ele
fez coisa errada, mas papai ndo contou ndo. Uma vez sentou na nossa sala
também o prefeito da cidade, ele veio pedir votos pro papai“. Como se V&, a
cozinha serve, desde ha muito tempo, para as reunides informais, ao passo que a
sala para atos formais. Cabe, portanto, uma pergunta: E a crencga desta familia,
virou um ato formal? Pode ser que sim, a considerar que seus espacos
comunitarios, de vivéncia religiosa, agora ficaram distantes, ou se revestem das
formalidades e burocracias que a experiéncia de fé organizada pela midia

cronometram em tempo e forma limitados de realizag&o.

Esta moradora conta-nos que quando tem briga ou desavenca em
casa, ela chama a atencéo dos filhos e do marido, apontando para aquele lugar
onde as imagens estdo dispostas e lhes diz: “respeitem Nossa Senhora, 0s
santos e a biblia”. Vé-se nesta colocagéo que ela constréi uma referéncia de lugar
para o Sagrado. Ela sinaliza para um lugar que deve ser respeitado, pois la tem

“Nossa Senhora, os santos, a biblia”.

Quando lhe indagamos acerca do efeito dessa atitude, ela
respondeu com tamanha naturalidade: “E preciso ter fé e mostrar a forca de Deus,
pedindo muito para Nossa Senhora de Aparecida proteger o lar’. Com certeza,
toda essa forca de sua crenca religiosa como forca para lhe ajudar a superar as
dificuldades da vida j4 estavam presentes desde a favela, e pelo que se vé
continuardo acontecendo como experiéncia religiosa, ou seja, o sagrado tera o

seu lugar naquele lugar.
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Capitulo V

Revisitando o lugar onde existiu a favela.

Depois da remocédo da favela para esse conjunto habitacional,
muitas transformacdes foram acontecendo no lugar onde havia a favela, as quais
romperam com a visualizacdo das referéncias de vida religiosa no lugar.

A fotografia a seguir ilustra muito bem isso, isto €, onde havia a
Igreja Deus é Amor, agora ha uma oficina mecénica, cujo dono se declara um
convertido evangélico e conhecedor do fato de que naquele lugar houve outrora
uma Igreja Pentecostal Deus € Amor e que em cima era um centro kardecista.

Fotografia 147: Oficina mecanica instalada onde antes era a Igreja Deus é Amor™®.
Foto: Robson, digital, 2006.

“9 Fotografia da Igreja Deus é Amor.
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Por ocasido da tomada da fotografia, conversando com o dono da
oficina, ele mencionou o fato de que algumas vezes freqiientou a favela, isto é, foi
la buscar droga e tinha amigos “la dentro”. Tal como quando perguntamos sobre o
centro kardecista que estava em cima de sua oficina, ele revelou que algumas

vezes também tinha ido |a.

Todavia, como que para dar um fecho a sua fala, frisou: “Agora sou
um convertido, aceitei Jesus e hoje enxergo todas essas coisas erradas que
fazia”. Continuei a conversa perguntando a qual igreja ele pertencia, e ele
respondeu em tom meio defensivo: “O tamanho e a placa da igreja ndo conta,

minha igreja é pequena igreja, fica perto de minha casa”.

Pudemos logo inferir que era uma Igreja Pentecostal, tal como
perceber que o fato mais marcante em sua pertenca ndo era 0 home de sua
Igreja, mas a declaracao que para ele era tudo: “Agora sou de Jesus”, e este fato
apagava toda a sua histdria religiosa, bem como o uso das drogas e bebidas
alcodlicas. Ele era um convertido que, por meio de um processo de referencial

religioso, conseguiu estabelecer novos comportamentos sociais.

Esta € uma fala classica quando se conversa com as pessoas
convertidas, que parece ser necessario tornar-se manifesto quando se trata do
assunto religido, ou seja, hd uma necessidade de se falar do processo de
conversdo, como forma de enaltecer a grandiosidade da crenca que, neste
contexto, podemos interpretar como uma expressao da fé teolégica que a crenca
sistematiza. Podemos entdo captar uma manifestagdo comportamental que a
crenga provoca, ou melhor, que faz o comportamento religioso se alterar, no
sentido de manifestar os aspectos da identidade religiosa. Ele era um evangélico

e isso para ele era tudo agora, era 0 Seu novo eu.
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Na extensdo onde existiu a Favela da Casa de Nassau, hoje, ha
uma éarea limpa, gramada e semi-urbanizada. Assim, dos lugares templos ali
existentes®, apenas restou por alguns meses a Cruz®* da comunidade Catdlica
Sédo Pedro, e agora somente as palmeiras que ficavam a entrada desta. Quanto
as outras presencas institucionais que estavam fora da area da favela, tais como
o Centro de Umbanda, a Igreja Catdlica, a Fraterna, etc. todos permanecem em
seus lugares, a maior parte deles com o mesmo funcionamento.

Esta area, ainda hoje, novembro de 2006, quase dois anos depois
da remocao da Favela (em dezembro de 2004), continua sem ter recebido uma
destinacao especifica. No pds-remocao apareceram diversas destinacdes para a

area.

50 Fotografias: Comunidade S&o Pedro, Assembléia de Deus, Instituto Atos, Ponto de Pregacgdo, outrora
todos dentro da favela, agora, como lugares, apenas na memoria dos moradores.

* por ocasido da remocgado da Cruz, o paroco da Igreja Nossa Senhora da Assungdo entregou nas méaos do
governador do Estado um pedido para que a Cruz fosse mantida naquele local como um memorial. O
governador assentiu prontamente, porém, alguns meses depois, num servico de terraplanagem a Cruz foi
derrubada e sumida, restando apenas as palmeiras. Sera que havia alguma outra intenc¢éo, ou melhor, algum
medo em relacéo & Igreja Catdlica de que ela retomasse atividades naquele local, e assim comegasse a
surgir alguma comunidade, isto €, que novamente a area fosse povoada?

Nesse sentido, € interessante fazer uma observacéo a respeito dos simbolos religiosos e sua relagao
com o Estado, eles sdo admitidos, mas apenas utilizados por conveniéncia, afinal o Estado se auto-afirma
como laico. Assim, no caso da preservagdo da Cruz, como ndo houve uma agdo mais efetiva da comunidade
catolica, no sentido de preservar seu simbolo religioso que era o seu memorial de presenga, a Cruz sumiu. E
isso permite-nos refletir acerca da “parceria entre humano e Sagrado”, sobretudo naquilo que tange aos

simbolos que um cria para comunicar o Outro.
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Ainda hoje, continua a incégnita, pois nada foi feito no lugar apos
dois anos e meio. Nem foi doada para a Sociedade Holandesa Casa de Nassau,>?
como se comentou, nem foi transformada num pequeno horto de plantas como se
ventilou a idéia, nem se tornou uma area verde para lazer com passeios para
caminhada tal como se cogitou. Enfim, a area foi desocupada enquanto Favela,
tornando-se uma area neutralizada enquanto espaco Util. Quanto aos cuidados
para a conservacao, pode-se ressaltar que apenas o gramado plantado a margem
da Avenida Raimundo de Magalhdes, bem como a calcada na qual fizeram um
ponto de 6nibus, recebem algum cuidado dos servigos publicos.

Deste modo, como a Uultima Anistia da Construgdo Civil
(possibilidade de regularizacdo de todos os imdveis irregulares, mudanca de
zoneamento e permissdes de alteracdo no processo de urbanizacédo) da cidade
de Sdo Paulo (2005), que j& estava em estudo h& alguns anos, comecou a
acontecer uma transformacao de grande parte desta regido de Pirituba, que agora
passa a ser considerada como zona mista, isto €&, com permissdo de
funcionamento de imdveis comerciais junto a imoveis residenciais, tal como com o
estimulo ao crescimento vertical da cidade neste sentido, em detrimento, pela
dificuldade de aprovacao de plantas, da construcdo de casas germinadas, que
caracterizavam bastante a regido, e hoje com esta possibilidade da venda da
Casa de Nassau, e a abertura de alguns empreendimentos imobiliarios muito
proximos a area onde fora a favela, confirmamos nossa suspeita: aquela remocao
nao seria diferente das outras. Assim, dando curso historico & existéncia humana,
a nossa durée (duracao existencial),aguardemos para ver quais as expressoes de
vida religiosa, com suas crencas que efetivam suas experiéncias do Sagrado
surgirdo nesta regido, e como elas incidirdo sobre a vida social, afinal ela sera

habitada pela mesma categoria de pessoas, nosso homo religiosus.

*2 Nos (ltimos meses tem circulado via internet, pelos jornais do bairro e, sobretudo, pelas falas locais que a
Casa de Nassau esta em processo de venda. No seu lugar, comenta-se que surgird um condominio de alto
padrdo, com diversas torres de edificios.

Primeiro saiu a favela e em seu lugar nada foi feito até hoje, agora pode sair o clube Sociedade
Holandesa Casa de Nassau, deste modo, apenas a memoéria popular e literaria poderéo preservar a historia
desses lugares. Trata-se de um servi¢co Sagrado aos antepassados, que o0s presentes podem fazer para legar
os futuros a memoria da vida, porque esta € Sagrada.
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Fotografia 148: Vista atual do lugar onde fora a favela, com as palmeiras
gue permaneceram.
Foto: Robson, digital, 2007.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



224

Capitulo VI

Presenca sacrificial no cotidiano, intercambio com o Sagrado®.

Relato de alguns casos.

O ser humano, um ser criativo, desenvolve sua vida religiosa
voltado para vivenciar uma experiéncia do sagrado, que lhe suscite referéncias e
sentido para a sua existéncia, a partir de suas crencgas. Assim, tantas vezes ele
cria uma relacdo com o sagrado que Ihe € totalmente sua e das suas instituicoes
religiosas. Assim, como homo religiosus ele se faz altamente criativo, e sua
subjetividade religiosa se mistura com a objetividade de sua vida social, de modo
gue sua vida cotidiana se abra ao seu grupo.

Tal caracteristica, advém da proépria physis do ser humano, isto é,
de sua natureza, de modo que assim ele vive buscando estreitar vinculos: ora
com 0s seus pares, ora com o ambiente que o rodeia, ora com o Sagrado em que
ele acredita. Através dessa capacidade de estreitar vinculos ele desenvolve
formas de manifestar a riqgueza e expressividade do seu ethos, onde esse seu eu
profundo se manifesta ao eu superficial da vida acontecendo como decurso
existencial.

O filésofo Henri Bergson, no ultimo paragrafo de sua obra As duas
fontes da moral e da religido, depois de apresentar em linhas gerais a vida
humana diante da complexidade da duracédo existencial, delega ao ser humano
uma tarefa de criagdo que significa 0 seu movimento em beneficio da vida. Assim,
Bergson d& ao ser humano uma funcao histérica, que transcende os limites de
apenas resolver os seus problemas pessoais, mas ele aponta para a acao do
individuo que acaba incidindo sobre a sociedade como um todo.

O filésofo, nesta obra identifica a liberdade criativa do ser humano
como um caminho de sacralizacdo da vida social, isto €, diante dos limites da

propria condicdo humana, Bergson empreende o caminho que € social, da

%3 Este capitulo estruturou-se em base a uma entrevista aberta, que sera apresentada no final do mesmo.
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espiritualizacdo da sociedade, da vivéncia dinamica da religido, que insere em
seu modus operandi a preocupacdo com o humano, com a sociedade, a fim de
torna-la mais sagrada. Ele entende o homo religiosus como homo faber, inclusive
para criar seu acesso ao Sagrado diante da sua condicdo existencial. Assim ele

escreve:

“A humanidade geme, meio esmagada sob o peso do progresso que
conseguiu. Ela ndo sabe o suficiente que seu futuro depende dela. Cabe-
Ihe primeiro ver se quer continuar a viver. Cabe-lhe indagar depois se
guer viver apenas, ou fazer um esforco a mais para que se realize, em
nosso planeta refratario, a funcdo essencial do universo, que é uma

maquina de fazer deuses”. (Bergson: 1978)

Bergson conduz sua reflexao partindo da constatacao de que o ser
humano é livre, mas o € frente a responsabilidade com a sociedade. Neste
sentido, temos um imperativo da acdo religiosa como uma manifestacdo que
reconhece o papel e a forca das crencas, porque essas manifestam uma busca
de um sagrado que mexa com a vida.

Temos um decurso existencial que se apresenta como um
processo profundamente criativo e, por meio desse viés, na vida cotidiana, a
experiéncia religiosa vai ajudando na criacdo e atribuicdo de sentidos, sobretudo
nos sacrificios que a vida cotidiana apresenta, ou seja o0s sacrificios que as
condicbes de marginalizacdo, fome, sofrimentos, doencas, etc. que em Nnossos
campos de pesquisa, percebemos serem questdes levadas a experiéncia religiosa
como ultima instancia.

Esse criar abre um leque de solu¢Ges para momentos e situagoes
sacrificiais das mais variadas, sendo expressdo da crenca, ou seja, bem como
Bergson escreve: “Crenca significa, pois, essencialmente confianca; bem no inicio
n&o é o receio, mas uma garantia contra o receio.”*

Assim, a interpretagdo da criatividade humana permite-nos
descobrir uma chave hermenéutica de compreensdo do que € o ser humano, em

sentido mais espiritual, isto €, de sua interioridade, o que equivale a refletir que

* Henri Bergson. As duas fontes da moral e da religido, 1978, p. 126.
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poderemos conhecer o ser humano, também a partir de suas crencas, de seu agir
religioso e da fé que esse agir produz.

Muitas vezes, o0 intenso envolvimento do agir criador diante das
condicBes existenciais produz referéncias que elaboram formas de pratica
religiosa, ou seja, a fabricacdo que o homo faber exercita com freqiéncia como
um trabalho. Neste sentido, podemos trazer a explicacdo do fil6sofo Bergson
acerca deste trabalho humano: “O trabalho da fabricacdo € tanto mais eficaz
quanto disponha de maior quantidade de matéria.” Ou seja, quanto mais
conteudos houver na experiéncia do Sagrado, mais eficacia teremos na sua
comunicacdo simbodlica institucionalizada, e € nesse sentido que cada fato e
expressao possuem um alcance muito grande nesta direcdo. Dai se perceber o
qguanto a subjetividade tem uma funcdo importante na vida religiosa, alias, todo o
pensamento institucional se baseou em referencias subjetivas, que foram fatos
historicos.

A passagem por situacdes especificas incide sobre o universo
religioso, a ponto de tracar outros parametros e estabelecer novos paradigmas
religiosos. Sinalizamos para um fato corriqueiro na histéria das sociedades
humanas, que é a génese de novas experiéncias e novas religides®® na 6tica dos
processos elaborativos da inteligéncia, isto €, da fabricacdo. E assim os humanos,
dando curso as suas crencas vao criando deuses que lhes estejam proximos,
para lhes ajudar a superar seus sacrificios.

Assim, da obra A evolucao criadora retiramos uma citacao que nos
ajuda a explicar a criacao de novas religides, como acoes inteligentes, repletas de
marcas pessoais, dentro de um universo em que a existéncia cria deuses e 0s

institucionaliza:

“A obra fabricada desenha a forma do trabalho de fabricacdo. Entendo

por isso que o fabricante encontra exatamente em seu produto aquilo

% Henri Bergson, A evolug3o criadora, 1979, p. 88.

% Podemos trazer como ilustracdo o fato ja mencionado anteriormente, isto €, de alguém (Bergson, um
judeu) que escreve sobre religido como alguém que pode ter elaborado sua interpretacdo acerca de outras
religides que surgiram depois da sua como criagdes humanas inteligentes. A veracidade desta hipétese, em
sua perspectiva historica, € pouco relevante, mais interessante é a premissa que queremos levantar, isto &,
de a fabricacdo de outras expressdes religiosas ocorrer em fungdo das experiéncias humanas de vida
cotidiana, de fatos existenciais. O cerne da questdo que aqui pretendemos evidenciar ndo € a classificacédo
de legitimidade ou superioridade transcendental de uma religido, mas sim a transcendentalizacdo que
originou seu surgimento, fato que a torna significante.
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gue nele pbs. Se ele quer fazer uma certa maquina, ele a desenhara

peca por peca, e depois as montara: uma vez construida, a maquina

exibira tanto as pecas como a montagem.” (Bergson: 1979)

O recurso a criatividade € exercicio natural do pensamento que
acontece com fluéncia natural e se apresenta como uma fonte epistemoldgica da
vida. E desenrolar da vida, pois 0 humano coexiste consigo mesmo e existe na
vida, construindo suas relacdes e correlagdes com os fatos e acontecimentos.
Nesse fluir da vida cotidiana, o ser humano cria seu modo de religar-se, ele
estrutura suas religides e sistematiza suas falas, seus dogmas, seus ditos e
interditos. Ele, para dinamizar suas crencgas, serve-se de sua, de modo que “a
invencao, que traz em si a reflexdo, expandiu-se em liberdade.”’

N&o queremos propor com isso que o0 ser humano va construindo
expressoes religiosas que respondam momentaneamente e finalizem as questées
existenciais. A idéia que queremos propor é que ele a cada novo contexto
reinvente, resignifique uma nova relagao.

As experiéncias religiosas criam misturas de referéncias, de
lugares, de tempos, de geracdes, de culturas, etc. Por isso, podemos observar um
evidente componente na cultura religiosa, de uma forte expressao sincrética, algo
que anteriormente jA mencionamos, mas cujo sentido aqui recuperamos para
constatar que uma das faces do ethos do povo brasileiro, com uma espontanea
facilidade em “imbricar™® diversos elementos e referéncias religiosas que o
ajudem na elaboracdo de respostas, sem que isso o aliene, mas traga suas
esperancas de contato com o transcendente para a sua vida, com isso
confirmamos o imperativo da a¢do, agora categorizando-a como acgao religiosa,

de religamento do transcendente com o imanente.

" Henri Bergson. As duas fontes da moral e da religido, 1978, p. 174.
® Trazemos aqui a terminologia do antropélogo francés Levi-Strauss, do imbricare que na obra O
pensamento selvagem apresenta uma nog¢ao conceitual em que por conta de uma comunicabilidade entre as
partes, o todo assume nova composi¢cdo, conservando a esséncia das partes a0 mesmo tempo em que
gerando uma nova esséncia para o todo. Mais do que questéo dificil para o pensamento, requerendo entédo
uma interpretacao filoséfica do fato em si, devemos acentuar que no campo do agir pratico e do agir religioso
esse procedimento é natural e comum de se observar. No imbricare, percebemos uma dimensdo muito
cultural do povo brasileiro, sobretudo naquilo que diz respeito a sua religiosidade, sua espontaneidade
sincrética.

O sincretismo através da eficacia simbdlica realiza uma aproximagé@o entre Sagrado e profano, no
ambito da prética religiosa.
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No dicionario das religibes, organizado pelo italiano Giovanni
Filorano, vemos apresentado o termo sincretismo (derivagcdo da palavra grega
sinkretos), como tendo sido utilizado pelo primeira vez pelo filésofo Plutarco
(Moralia 490 a b). Vemos ai a organizagdo de um processo unitivo que rompia
com processos existenciais da histéria cotidiana das populagbes. Era um
processo natural de unido em funcdo de um contexto que exigia uma posicao
objetiva diante de uma realidade imediata. Assim € que novamente em Plutarco
(Sobre o amor fraterno, 19), como nos apresenta o verbete, vemos que “também
irmaos e amigos, que entraram em litigio entre si, preferem, ante a um perigo
comum, coligar-se contra os inimigos™®. A isso os cretenses chamavam de
synkretisma@s, ou seja, uma reunido perante um perigo comum.

Tracarmos um paralelo entre esse synkretismés e o symbalem, ou
seja, entre 0o ser humano e as suas expressfes religiosas, dando énfase as
realidades simbdlicas que, ao serem vivenciadas, unem humanos, situacfes e
contextos existenciais, criando referéncias na vida pratica e social, no qual o
homo religiosus imbrica como principio ativo de sua resposta religiosa os fatos
sociais.

Vimos em nossos campos de pesquisa, muitas situacdes que
apresentam argumentos para este contexto de ligacdo entre o sagrado e a sociedade
que ele sacraliza, no sentido de vencer o “perigo comum”, como por exemplo, de
necessidade material, a tendéncia das pessoas é romper com seus padrées
habituais, suas tendéncias corporativistas, de modo que na hora de ajudar, as
religibes nem sempre estampam sua marca institucional, ou seja, o fato que
constatamos é de um perfil assistencialista na maior parte das vezes multireligioso,
uma vez que o evangélico recebe ajuda do kardecista, o catdlico toma conta da
igreja do evangélico, o evangélico busca vaga na creche do catolico, etc.

Isso se da também em muitos outros niveis de relacionamento.
Indagando a uma pessoa da Sociedade Fraterna de Estudos Espiritas acerca da
presenca dos moradores da Favela da Casa de Nassau naquele centro, ouvi a
resposta de que vao ocasionalmente tomar passes. Ou ainda, dito por uma das
moradoras da favela: “diversas pessoas daqui vao ali no centro para fazer coisas”,
referindo-se ao Centro de Umbanda localizado ao lado da favela. Essas pessoas,

como recorrem esporadicamente, com certeza ndo se admitem como membros

Dizionario delle Religioni, p. 702. Lugares humanos, lugares do Sagrado:
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daquelas religibes a que recorrem, mas mesmo assim o fazem, desafiando
possiveis imperativos de pertenca, ou seja, tais pessoas recorrem aos contatos
inter-religiosos, porque exercem uma liberdade de conduta religiosa orientada
pela subjetividade, que se vé pressionada pelas necessidades existenciais.

Como abstraimos do verbete do dicionario anteriormente citado,
“ante  ao perigo comum”, tal como o0s cretenses, nossos moradores
(principalmente da favela, mas também do condominio) experimentam o
synkretismds, buscando reunir as partes do simbalem, isto é, realizar uma uniédo
simbdlica prépria com o Sagrado que as instituicdes proclamam estar nelas.

Observando o cotidiano, sobretudo na Favela da Casa de Nassau,
podemos perceber na vida e na fala de muitos moradores que viver € buscar
ininterruptamente  meios de superacdo das perdas e sacrificios, uma
transcendentalizagdo dos limites, um didlogo com as préprias ou outras crencas,
operacionalizando isso como uma expressao de forca e resisténcia. Créem e
confiam que de algo mais forte |hes vira a forca e, por isso, resistem até que ela
venha, ou entdo se entregam, deixando de ser admirados por outros como
pessoas de fé, pessoas com for¢a espiritual, que por isso se fazem especiais para
a comunidade.

Como, entdo, no ambito da vida pratica, demonstram razfes para
serem admiradas? A resposta pode estar na comunicacao religiosa que fazem,
comunicacao, de situagcdbes concretas de sua existéncia que passam a servir de
estimulos. Assim € que os fatos ocorridos e a relacdo deles com uma
manifestacdo do Sagrado sado fatos instigadores, capazes de criar esperancas em
outros. Assim, a origem do comportamento mimético em religido, ou seja, temos
uma comunhdo de subjetividades que, em sintese, estruturam coletivamente a
experiéncia religiosa.

Na experiéncia religiosa o ser humano mais do que desenvolve
comunicacao, ele desenvolve o sentido da sacralidade da existéncia humana, isto
€, de um Sagrado que existe em fun¢do do humano, e de um humano que por
existir em sociedade faz o seu sagrado, sacralizar a sociedade.

Sem pretender desconstruir nenhum dogma religioso, 0 que
queremos expressar ndo € nem uma humanizacdo do Sagrado, nem uma
deusificacdo do humano. Pensamos numa perspectiva de sacralizacdo da vida,
em que humano é humano, com seus sofrimentos e sacrificios, mas onde o
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Sagrado como transcendente estabelece relagbes com a subjetividade humana

para que ela encontre forca.

Através da experiéncia religiosa, vemos revestirem-se os fatos e
episédios da vida de certas propriedades, que passam a ganhar novas
interpretacdes, 0 que podemos expressar como sacralizacdo da vida, ou seja, os fatos
e acontecimentos do cotidiano passam a transitar fora dos lugares onde sucedem, em
busca de contatos com possibilidades de intervencédo do sagrado. Procuram lugares

institucionais para que esses intermedeiem.

A experiéncia religiosa de que falamos € cheia de elaboracdes
metafisicas que localizam a moradia do Sagrado num lugar separado, mas ao mesmo
tempo muito proximo, dentro do pensamento, das tradicdes e das vivéncias. Isso
porque a experiéncia religiosa conduz a intencionalidade humana na busca de auxilio
fora dos limites fora de si, mergulhando no tempo da memoria e bebendo no
patrimoénio das tradi¢cbes. Assim, para mostrar isso, lancamos méos de uma entrevista,
de modo que as respostas®® que nos foram confirmando o lugar social ao longo da

histéria da vida religiosa.

Existem ensinamentos, liches, ditos, histérias,
acontecimentos ou experiéncias que vocé considera sagrados em sua vida?

Fale deles.

Favela= “Os pais contavam muitas historias da Biblia. Tem muitos
pressentimentos, avisos.”, “Licdes: ajudar o seu proximo (vizinho). Meu irméo
ficou um ano em coma e no dia do seu aniversario 21/12/97 ele misteriosamente
acordou, trazendo a vida e felicidade aos meus pais e toda nossa familia.”, “O
nascimento da filha.”, “Amai-vos uns aos outros, como a si mesmo, assim como
eu vos amo. Isso diz tudo muito bem, como devemos ser e fazer, embora muito
poucos assim o fazem.”, “O lenco da minha finada v0, porque eu sinto ela perto
de mim quando estou nervosa, querendo fazer besteira, sinto-a me acalentando.”;

Condominio= “Sim. A oracdo do Pai Nosso, a pessoa de Jesus, a
existéncia de meus filhos, as crencgas religiosas.”, “- Eu tinha aproximadamente 17

anos, estava participando de um retiro de jovens. No terceiro dia, ja nos

OF= respostas captadas na favela. C = respostas captados no condominio.
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preparando p/ irmos embora, cai de costas ao sair do banho, quebrei o braco na
altura do cotovelo. A dor era insuportavel. Imediatamente resolvi pedir a ajuda de
Jesus, pois estdvamos com a fé correndo em nossas veias, quando olhei através
da janela do meu quarto que dava de frente p/ o Pico do Jaragua, vi nitidamente
Jesus Cristo, no topo do pico, com as maos estendidas me abencoando. Nao
preciso dizer que além da emocao que senti o alivio foi imediato. Para mim é
muito dificil esquecer esta experiéncia.”, “Ensinamentos; nos colocando no
caminho do bem, na religido, no tratamento com as pessoas, educacao e

humildade.”.

Com base nessas respostas, podemos abstrair desde dimensdes
muito objetivas e histdricas como dimensdes profundamente metafisicas, tidas
como sagradas, e isso nos demonstra 0 quanto para quem vive a experiéncia
religiosa a conceituacdo dogmatica do Sagrado é menos importante que a propria
experiéncia empirica do mesmo.

A comunhdo dos ensinamentos, licbes, ditos, historias,
acontecimentos ou experiéncias sao fatores integrantes da dinamica
comportamental da vida religiosa diante dos desafios do presente e demonstram
um recurso ao passado como busca de motivacéao e identificacao existencial.

Entretanto, a questdo é levada para o ambito da experiéncia
pessoal mesmo sem romper com o patrimdnio das tradi¢cdes, o individuo assegura
uma relativa autonomia no seu momento presente, momento de encontrar a sua
resposta para a sua questdo. Ai, ele estabelece a sua relacdo intima com o
Sagrado.

Como o presente € 0 agora, o ter de estabelecer uma intervencéo
no agora remete a questdo ao nivel de uma relacdo do dominio pessoal,
manifestando aspectos de uma realidade psicologica que outorga ao individuo um
poder particular, sem que em nada ele rompa com o conteddo dos ensinamentos,
licbes, ditos, histérias, acontecimentos ou experiéncias que considera sagrados
ou que foram considerados sagrados pelos seus antepassados. E assim,
podemos rememorar a etimologia do synkretismés que, tal como para 0s
cretenses, o ser humano ainda o faz, naquilo que tange a sua vida religiosa, isto
€, relne crencas, licdes, ditos, tradicdes, ensinamentos, etc., como recurso ante
0S perigos que na existéncia vivencia.
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Por conta da participacdo do Sagrado como presenga na cultura
religiosa que as religides comunicam, como expressao da religiosidade que as
pessoas vivenciam, podemos entender o como ele € uma chave hermenéutica
gue nos viabiliza a descriptio e a interpretatio da existéncia humana, tornando-se
um viés para se relatar a historia das religides e das populacdes.

As religides realizam uma importante dimensao de preenchimento,
no cotidiano da vida, naquilo que diz respeito ao relacionamento da pessoa
humana com a totalidade de suas dimensdes existenciais. O desenvolver desse
amplo campo do existir se da lado a lado com o desenvolvimento de uma relacéo
sacrificial, em que sacrificio e sacrificado integram uma mesma relagéo, pessoal
ou comunitaria. Ou seja, o sacrificio que o sacrificado vive repercute sobre sua a
sociedade, sobretudo no seu grupo.

Podemos como argumento acerca da fung¢do da vida religiosa, a
idéia de que a religido € um viés de experiéncia humana, que se comunica e se
enriguece com as realidades individuais e comunitarias, e € por conta dessa
ligacdo entre experiéncia religiosa e realidade existencial, que o ser humano
descobre-se incompleto, expressando a partir dai um desejo de preenchimento.
Eis, por conseguinte, o lugar e o tempo da génese do Sagrado no espaco social
da vida cotidiana. Para essa necessidade e fragilidade humana, ele se manifesta.
Isso restaura e redimensiona uma série de fatores da vida, a ponto de
proporcionarem uma imersdo concreta na historia pessoal, como lugar onde a
pessoa humana identifica um sentido existencial, ela supera seus limites, ela
transcende porgue sua crenca em algo superior a ela Ihe fortalece.

Através de uma abertura de espaco para expressao acerca de
coisas sagradas, captamos em nossa entrevista aberta que para a maioria das
pessoas, independente de sua classe social, que a transposi¢cdo do conceito do
Sagrado abrange coisas, pessoas, instituicdes, etc. e nem sempre uma entidade
de outra esfera ou dimensdo, como pressupdem classicamente as definicbes
conceituais. Nisso podemos resgatar o pensamento de Bergson que se propde a
romper com a dogmatizacado dos conceitos como verdades absolutas, sobretudo
pelo perigo de que os conceitos sendo absolutizados se transformen em
preconceito.

Para trabalharmos essa questdo lancamos a seguinte pergunta, e
selecionamos algumas respostas:
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Fale das coisas que vocé considera sagradas.

F = “Lar, familia, alimentos, saude / em tudo na vida.”, “A vida, a
saude, as filhas.”, “Mae, os filhos, o pai mesmo falecido.”, “Saude, servico,
familia.”, “A vida, o amor ao préximo, a Igreja (a casa de Deus), imagens e

simbolos religiosos, Biblia.”;

C = “Familia, animais, amigos, alimentos.”, “Familia, casa,
trabalho.”, “As pessoas sdo sagradas — a natureza é sagrada. Os simbolos
especificos de cada religido é sagrado. Tudo o que foi criado por Deus é sagrado

— merece respeito.”

A maioria das respostas incidiu diretamente sobre algumas
referéncias existenciais muito particulares, que gravitavam, predominantemente
na esfera do individual ou do familiar, sendo que raramente e muito discretamente
na esfera do comunitario. Isso induz-nos a localizarmos uma tendéncia de ligeira
particularizacdo na interpretacdo do sagrado, muito embora também aparecam

interpretag6es do mesmo na dimenséo de experiéncia comunitéria.

Percebemos que nessas respostas hd um leque mais ou menos
homogéneo de respostas, que tanto apresentam o sagrado como uma referéncia
una como também mudltipla, pois podemos localizar uma sacralizacdo mais focada
em torno de aspectos altruistas. Assim, a elaboracdo das respostas fala em
primeira voz pelas relacdes comunitarias, sem deixar de falar também das

relacdes intimas de protecéo ao pessoal.

Na vida cotidiana um desejo de protecdo percorre as vias da
crengca como esperanca e atitude de dependéncia, tal como também se delineia
como de autonomia de acdo e tomada de atitudes protetivas. Nesse sentido,
apresentaremos um relato colhido na favela, que conta a realidade de uma
histéria familiar, que com certeza ndo é fato exclusivo ou raro, apenas um caso
marcante e que apresenta um sentido maior dado a dimensao unitiva da familia,
que quando quebrada por quaisquer circunstancias, requisita solucdo da
comunidade.

Trata-se da histéria de vida do menino Wellington, de quatro anos

de idade e portador de uma deficiéncia mental, que o torna altamente agressivo e
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manifestadamente dependente de atencdo e cuidados especiais. Sua caréncia é
tdo forte, que um *“colo” o tranquiliza, acalmando “seus nervos”, como se
expressam, com um linguajar simplério, os seus vizinhos, que auxiliam muito a
mae do menino a prestar-lhe cuidado. Ele é cuidado por muitas pessoas,
sobretudo porque é tido como um anjinho, ou entdo, como ja expressaram, ele
esta se purificando de consequiéncias de outras vidas.

A comunidade catdlica tem prestado uma ajuda muito extensa a
essa crianca, dando a sua familia cesta basica, ajudando na compra de remédios,
sendo que ele freqlenta a creche dos “padres”.

Sua familia era composta da mae e quatro irmdos, seu pai €
falecido. Uma de suas irmas, de nove anos, ja teve algumas convulsdes e ha
alguns anos fez uma cirurgia para corrigir seu hermafroditismo e até hoje faz um
constante tratamento de equilibrio hormonal no Hospital das Clinicas (SP).

Também a histéria dessa menina € comovente. Ela apés ter sido
rejeitada pela mae biologica, em razdo da dificuldade de lidar com os
preconceitos que tal condicdo traz foi assumida por uma “ex-tia”, isto €, uma
senhora que viveu com um tio da garota. E essa tia, que freqiienta a comunidade
Sao Pedro, ndo cansa de dizer que Deus a ajuda muito.

Voltando ao Wellington, que era muito apegado a sua mée, e esta
foi brutalmente assassinada na favela, tendo sido o seu corpo arrastado até a
entrada do seu barraco. As condicdes da morte sdo desconhecidas no seu
contexto total, apenas se sabe que 0 assassino esti preso e que era um ex-
morador da favela, o que nos leva a inferir que foi acerto de contas.

As cenas do momento pdés-morte foram chocantes, pois, além do
corpo caido na porta do barraco ao amanhecer e os moradores chocados ao
verem aquela cena, Wellington e sua outra irmézinha estavam trancados dentro
do barraco, ja despertos, sem entenderem o movimento do lado de fora, apenas
vendo vizinhos e policiais tentarem atrair-lhes a atencdo. Os policiais os retiraram
pela janela do barraco.

Em meio a essa situagdo que nos comove a distancia, houve
posteriormente uma comogao da populacao local, desenvolvendo uma relagéo de
muita proximidade. Assim, naqueles dias subseqientes ao acontecido, 0s
moradores da favela comecaram a manifestar uma preocupacao especial com o
futuro do Wellington e de sua irm&, com o intuito de que eles ndo fossem
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separados, uma vez que alguns dos parentes das criangas pensavam em mandar
0 menino para Maué (SP) e a menina para Paulo Afonso (BA).

A manifestacdo da comunidade girava em torno da concepcéo
unitiva da familia, em que irmaos tém que crescer juntos. Chegaram a esbocar
organizar um abaixo assinado para conseguirem manté-los juntos. Muitas foram
as alternativas, porém uma muito bonita partiu de uma moradora da propria
favela, ja com lagos afetivos com a familia, aquela tia do menino. Como podemos
constatar responder que a familia é sagrada, de fato diante das fatalidades se
mostra para eles uma realidade social sagrada.

Numa conversa pessoal que mantive com a mée adotiva da irma
de Wellington, acima mencionada, essa mostrou-se comovida com a situacao do
menino, desejando também adota-lo. Lembramos, para ressaltar a nobreza de tal
atitude, que o menino € uma crianga especial, que requisita especifica dedicacdo
e cuidados.

Essa histéria de vida ressalta uma das muitas expressdes de
compreensdo sagrada da vida e das pessoas que emergem nos contextos de
perda. Wellington perdeu a mae e sua referéncia de unidade familiar, a
comunidade percebeu, que essa perda ndo acometia somente as criangas, mas a
ameaca recaia sobre a perda de referéncia da unidade familia. A comunidade
buscou sua prépria solucdo, independente da efetivacdo ou ndo da tentativa,
resgatando valores e virtudes consideradas sagradas: solidariedade, proximidade,
amizade, cuidado etc.

As ultimas noticias que tive de Wellington foi a de que ele esta
morando em Maud continuando seu tratamento psiquiatrico no Hospital Pinel e
sofreu bastante com o desligamento da creche onde ficava, vizinha a favela,
possivelmente ele ira mudar para Paulo Afonso, para morar com a avo.

Sendo assim, os relatos e as historias religiosas, individuais e
coletivas, dialogam sempre com as realidades de vida e, em tal contato,
encontram no campo das praticas religiosas, lugares de luta, combate e esforco
de superacdo dos momentos dificeis, alcance de cura para doencas, enfim de
“adquirir energia para tocar para frente a vida como ela se apresenta” sobretudo
porque a fomentacdo do desejo de viver e de superar as adversidades, €&
alimentado por uma compreensdo que nao se localiza no mundo pratico das
pessoas, ou seja, 0o sagrado é para tais pessoas uma referéncia de busca de
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energia. Estamos desse modo, atribuindo a pratica religiosa um papel de
vanguarda na vida social e reconhecendo nela um lugar de enriquecimento para o
ser humano.

Esse tipo de rigueza humana, que as religides cultivam como
patrimonio, e que séo transmitidos entre as sucessivas geracgdes, sado espacos de
comunicacao com os fatos cotidianos da vida como um todo, como instrumentos
existenciais que geram cultura.

O antropologo Clifford Geertz nos facilita o entendimento do que

vem a ser o termo cultura:

“denota um padrdo de significados transmitidos historicamente,
incorporados em simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas
expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas

atividades em relacdo a vida”. (Geertz: 1989)

Entdo, podemos abranger nossa compreensdo acerca da cultura
religiosa, sob o prisma de constru¢do e reconstrucdo. E possivel tomar do
universo religioso os elementos que dialogam com nossa posicao, isto €, da
abrangéncia que ele alcanca de interpretacdo da vida, facilitado por transitar
diretamente na realidade existencial. Trata-se de intercomunicar transcendente e
imanente como realidade que se tocam na vida, através do ser humano, ou seja,

0 Sagrado € cultivado nos lugares humanos.

Cultura, entdo, no sentido pratico € uma referéncia da natureza
humana tomada em atos e expressfes como capacitada a desenvolver no seu
contato com a realidade cotidiana, uma atividade produtora de sentidos
transcendentais que dialoguem com o Sagrado, sendo que a linguagem onde
essa producdo de sentidos adquire comunicabilidade é a elaboracdo simbolica

que, em religido, é um dado imediato.

Aos simbolos religiosos podemos atribuir uma profundidade
existencial, ou seja, trazem elementos da vida cotidiana para uma relacéo intima
com a prética litargica, vivenciando nesse contato uma relacdo direta com um

mundo metafisico.
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Clifford Geertz assim escreve: “Os simbolos religiosos formulam
uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas

com a autoridade emprestada do outro.”®*

Deste modo, a vida religiosa, como lugar onde o ser humano
exercita sua relagcdo com o Sagrado, € uma rica fonte epistemolégica ao longo da
duracdo existencial ela ndo s6 conta 0 ontem como se expande no presente e
lanca perspectivas para o futuro, partindo, é claro, da concepc¢édo do ser humano
como um ser em continua situacdo de necessidade. Por isso, ela da ao ser
humano o conhecimento de sua relagdo direta com atividades e conceituagdes
que ele concebe como superiores, e muitas vezes a partir destas relacdes ele

sedimenta cultura.

As concepcles, as praticas, 0s ritos e 0s mitos, que sao as
expressdes de nossa cultura religiosa, introduzem uma relacdo entre o ser
humano e o ser divino, demarcando nesse relacionamento uma espécie de
relacdo de troca. Trata-se da nocéo do sacrificio como elemento restaurador, fato
que vai ao encontro de nossa ja mencionada concepcéao de religido como lugar do
religare. E o humano se religando com sua condicdo de equilibrio, ou seja, na
relacdo simbdlica com o Sagrado, o individuo envolto em seus sofrimentos, traz a
presenca do Sagrado como recurso de dialogo com sua vida. Ele pensa, chora,
conversa, propde trocas, vivendo uma experiéncia de estar diante do proprio
Sagrado, quase sempre o faz em um lugar onde a coletividade admite como lugar
do Sagrado: Igrejas, centros, etc., ou entdo diante de um simbolo particularizado,

isto é, de objetos devocionais: imagens de santos, biblias, cruzes, etc.

Para nos auxiliar no entendimento deste religamento, podemos
trazer o exemplo dos jejuns, privagdes, incisbes no corpo, preces, etc., como
descricbes de realidades sacrificiais que acompanham o cotidiano da pratica
religiosa, ainda que estes estejam apenas dentro da compreenséo da crenca com
a sua dinamica, que nao se conjuga muito com a légica da sociedade.

Assim, a logica da sociedade, que quase sempre esta
desestruturada, tem se demonstrado ilégica, talvez sem sentido maior de

religamento com o Sagrado, gerando necessitados, ndo cuidando dos seus

®1 Clifford Geertz, A interpretacédo das culturas, 1989, p. 104.
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doentes, ndo consolando os seus sofredores, ndo dando alimento aos seus
famintos, etc., e com isso podemos inferir com base em andlises antropolégicas
do ser humano como pessoa de dignidade humana que é preciso que surja uma
forca de acdo que espiritualize a sociedade, e para o qual propomos uma leitura
sagrada do ser humano que se operacionalize pela auto-consciéncia enguanto
isso vai favorecer com que todos se sintam sacralizados através do agir religioso
institucional ou ndo, por isso usamos o imperativo da atuacdo da pessoa, muito
maior que o0s estatutos institucionais. Neste sentido, frente ao universo social em
gue a sociedade nao da resposta aos individuos, resta-lhes recorrer ao sagrado.
Por isso perguntamos:

Em que momentos vocé pede ajuda a Forcas Superiores?

F = “Em momentos de dor, tristeza, doenca.”, “Em momentos de
doenca e quando me decepciono com as pessoas.”, “Doenca dos filhos.”,
“Quando falta servico.”;

C = “Quando quero pedir protecdo para meu filho, principalmente
quando esta longe de mim; em relagdo a saude (de qualquer pessoa); em
dificuldades financeiras; para tomar decisdes importantes.”, “Em situagcOes
extremas, quando me sinto impotente.”, “Quando me falta trabalho ou quando me
sinto deprimido.”, “Nas dificuldades (sempre peco p/ ter um dia bom) para n/

saude, trabalho e unido da familia.”, “A todo momento.”.

Do ponto de vista sociologico, podemos observar que o recurso ao
Sagrado nao se diferenciou no aspecto existencial. Nossos dois campos de
pesquisa com suas diferentes realidades socioeconémicas recorreram ao mesmo
Sagrado para agir nas mesmas condi¢cdes existenciais de sacrificios.

Em relacdo ao sacrificio, h& um aspecto que causa dor e
sofrimento e que faz o ser humano perder sua dignidade, ha também o aspecto
do sacrificio como veiculo de resgate de energia para viver, em funcdo das
motivacdes e busca de recursos a que esse lanca o individuo. e esse a vida
religiosa explora como meio. A titulo de exemplificacdo, temos um caso , que se

refere a uma crianca de 9 anos (em 2004, hoje ela tem 12 anos)

A menina se chama Denise, teve paralisia infantil aos 4 meses de

idade. Hoje ela ndo anda, ndo fala, mas tem alguns movimentos. Certa vez
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quando visitava sua familia, constatei que ela estabeleceu pouca relagdo afetiva
comigo, embora eu afagasse carinhosamente sua cabeca, entretanto, com 0s
pais ela era bastante carinhosa, demonstrando um pronto reconhecimento. A
familia € composta de mae, pai e quatro criancas. Os pais vieram do Piaui, com
apenas a gquarta série do primario, trabalhando como porteiro e doméstica em
Séo Paulo.

A presenca do sacrificio cotidiano que queremos ressaltar ndo é
nem tanto o da vida da Denise, ou a dedicacdo que os pais Ihe empregam, mas
sim o da mae dela. Tal esposa se considera mais sofrida na vida, nao pela filha,
porgue com ela ja estabeleceu contato de naturalidade com os cuidados, mas sim
com a traicdo do marido, que ela descobriu ter outra mulher e com ela filhos.

Conta a mae que a Denise tem muito amor pelo pai, sendo esta a
filha que ele mais gosta, e que ele a ama muito, ajudando-lhe a cuidar da menina,
todavia seu desejo de se separar € muito forte, “mas ndo d4, pois a menina vai
sofrer muito”.

A vida cotidiana dessa mulher é marcada por um sacrificio de sua
liberdade de deciséo, agravado pela humilhacdo do saber que seu marido
também o é de outra. Isso lhe pesa o cotidiano, mas ela em todos os momentos
arranja forcas para superar tudo em nome da felicidade da Denise, que frisa ela
por diversas vezes, quando se aventa a hipétese de separacao “é a filha que ele
mais gosta”. Certamente a Denise é o vinculo que a mantém debaixo do mesmo
teto de barraco que o marido, e o seu sacrificio cotidiano é muito maior na sua
estrutura psicoldgica e social, do que propriamente fisica. A mae manifesta que
Deus, e Nossa Senhora de Aparecida a ajudam a superar sua dor, humilhacéo e
tanto sacrificio, tal como protege e cuida da Denise.

Este exemplo apresentado retrata uma situagdo muito presente na
favela e em outros lugares da sociedade, trata-se de uma reacéo que restabelece
sentido para a vida e nutre o desejo de superacdo das dificuldades. Refere-se a
questdo de confianca, como uma forca interior que recorre a uma instancia fora
de si, mas partindo de si, isto é, da propria oferenda. E isso, até certo ponto torna-
se um simbolo de luta e resisténcia que, naquele contexto e nivel atingido pela
experiéncia individual ou grupal, apenas a religido pode realizar.

Esse esforco demonstra a forca de resisténcia do individuo,
sobretudo quando cré que sera ajudado por forca superior (0 Sagrado). E este
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impulso que faz o humano adquirir forcas do Sagrado, a crenca em sua
capacidade. A mée da Denise ndo renuncia a sua relacdo maternidade, ela
apenas confia numa ajuda, para que ela continue a ritualizar o valor sagrado da
vida da filha. E nessa relacdo de troca simbdlica ela continua diuturnamente a
oferecer o sacrificio de ter sua vida social comprometida. O amor dela pela filha é
mais forte e por isso ela encontra sempre forcas para resistir. E ela é
profundamente religiosa, muitissimo devota de Nossa Senhora de Aparecida.
Talvez a identificacdo simbdlica dessas duas maes nutra essa devocao.

Como se Vvé, esta mulher desenvolveu uma cultura religiosa, ao
trazer a presenca e a protecdo de referéncias simbdlicas do Sagrado para sua
realidade existencial. E ela nutre esta cultura tanto com suas tradicdes e
ensinamentos familiares como pela pertengca a um grupo institucional. Ela é
catblica praticante, faz leituras na missa, ajuda a limpar a Igreja, etc., ndo
obstante, ela sempre envolve o marido ou outro filho no cuidado com a Denise
quando ela exerce tais atividades que, para ela, sdo importantes para manter sua
relacdo de intimidade com o Sagrado, fato que se percebe com certa freqiiéncia,
ao ouvirmos assimilacdes de que “quem serve a Deus € abencoado”, assim a
béncado para ela é poder cuidar da filha, ndo tanto pela sua cura, coisa que ela
tem consciéncia clinica de que ndo pode acontecer. Ela ndo pede um milagre,
apenas forca. Nesse sentido, juntamente com histérias individuais, de familia ou
de comunidades, é sempre recorrente a utilizacdo de referéncias de relatos que
envolvem o sagrado e que fazem parte da historia cotidiana. Com relacdo a vida
religiosa que ela nutre e que acreditamos vir de suas tradicbes familiares ela
cultiva na sua frequéncia a Comunidade Séo Pedro.

Através de outras entrevistas, pudemos continuar destacando o
papel da oralidade como fator marcante na transmissao de coeficientes religiosos
que ao longo da vida sédo trazidos da memdéria para a construcdo das
resignificacdes. Por isso perguntamos:

Com quem vocé aprendeu ou aprende as coisas de religido
(quando crianca ou mais tarde)?

F = “Aprendemos com avos e pais, como também com parentes.”,
“Aprendi muito com a minha avd.”, “Quando crianca com a tia e agora com 0
pessoal da comunidade.”;
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C = “Com meus avés, minhas tias (tenho 4 tias freiras), com meus

pais.”, “Com meus pais, no colégio.”, “Mae e igreja.”.

Por meio destas respostas captamos o quanto a religido e a vida
social refletem a realidade histérica da vida humana. Elaboram, orientam e
realizam sentidos para a existéncia e o fazem com base na memoéria que as
geracbes comunicam, e na maior parte das vezes nutridas pelas falas e
ensinamentos das instituicées. Assim, desde cedo no cultivo da cultura religiosa,
o individuo estrutura uma percepcao de um sagrado que é de todos os seus, e a
partir dai o experimenta na dimensdo comunitaria. Como se vé também as
instituicdes tem um papel importante no ensinamento de coisas da religido, porém
nao tdo forte quanto na transmissdo que a familia faz, ainda que as referéncias
institucionais tenham influenciado os pais e avés. Ao que se vé, esta mesma
dindmica de transmisséo é mais forte quando as rela¢gdes séo familiares, ou entédo
mais proximas, e ndo tanto pelas afirmacdes da instituicao.

Geertz menciona que “a religido ajusta as acées humanas a uma
ordem césmica no plano da experiéncia humana”®. Tal colocacéo, que o préprio
autor reconhece como nao sendo uma novidade, tem sido mantida presente nos
discursos das diversas elaboracdes teologicas e filosoficas das religides,
sobretudo com o intuito de ressaltar uma potencialidade humana, em fazer
emergir o sagrado nas diversas circunstancias existenciais, principalmente em
momentos de perdas, dificuldades, medos, etc., e isso se faz de modo que tais
experiéncias se transformem em patriménio da cultura religiosa da humanidade. E
pelo enunciado do antropélogo e pela assimilacdo que vimos construindo até
aqui, podemos dizer que a religido estrutura para os homens uma perspectiva
Sagrada para a humanidade, ou seja, que o homo socialis correlaciona sua
condicdo existencial a uma possibilidade de intervencdo de Forca Superior (0
Sagrado). Com isso ele demonstra na sociedade, pela recuperacdo da memoria
herdada de seus antepassados, tal como de sua prépria acdo religiosa, um
caminho de espiritualizacdo da sociedade, isto é, a assimilacdo de valores e
virtudes que na physis do ser humano comunicam amor, cuidado, preservagao,
atencéao, etc., através da criatividade e transformacao da vida pelo préprio homo
religiosus, o humano que desenvolve seu desejo de ser sagrado.

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



242

Dessa forma, temos o sagrado como uma realidade revitalizadora
das estruturas sociais, porque da autonomia ao ser social, para que ele possa agir
em beneficio préprio, dos demais de sua comunidade e da sociedade como um
todo. E como um ponto de partida para a efetivacdo de uma sociedade que se
faca fiel a totalidade do que é o ser humano. Eis um caminho de interpretacédo do
papel da cultura e vida religiosa, diante das realidades existenciais da espécie

humana.

%2 Clifford Geertz, A interpretacdo das culturas, 1989, p. 104.
Lugares humanos, lugares do Sagrado:
ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



243

Anexo

Formulario de entrevista aberta aplicada nos dois campos de pesquisa:

Entrevista aberta®® com o(a) responséavel pela familia: chefe(a), dono(a) da

residéncia, etc.

*Itens de identidade geral*

Nome:
Lugar e data de nascimento:
Ha quanto tempo mora neste endereco?
E em S&o Paulo?
Quantas pessoas moram em sua casa? E qual o grau de parentesco?
Escolaridade — estudos:
Profissdo — ocupacéo:
Quantas pessoas de sua casa trabalham?
( ) ninguém ( )todas ( ) alguém (uns)
Geram renda de quanto?
() até 1 salario minimo
() mais de 1 até 3 salarios minimos
() mais de 3 até 6 salarios minimos
() mais de 6 até 12 salarios minimos

() mais de 12 salarios minimos

®3 A coleta numérica de entrevistas distribuidas foi de 50 formularios para cada campo, aplicados no periodo
entre maio e junho de 2003, por alguns moradores e liderancas locais. Na favela, diversas das entrevistas
foram preenchidas por terceiros (em razéo da dificuldade de escrita, ndo alfabetizagédo, ou por demora na
entrega ou perda das cinco folhas grampeadas). Outro canal de aplicagdo das entrevistas entre os moradores
da favela foi o contato direto com as mées que buscavam seus filhos nas duas creches (Valombrosana e D.
Rodolfo Cherubini 0.S.B.) do Instituto Social S8o Jodo Gualberto. No condominio, as entrevistas foram
preenchidas pelos préprios moradores, pessoalmente ou como em alguns casos por um Unico membro da
familia que recolhia dos demais as informag¢des, ou ainda por algumas poucas empregadas domeésticas que
residiam na mesma casa e quiseram responder, ainda, quanto ao condominio, tivemos o auxilio de algumas
pessoas locais que pegavam algumas entrevistas e se encarregavam de aplica-las em seus vizinhos e
amigos; ou entdo de alunos do Colégio Sdo Jodo Gualberto que levaram para seus familiares responderem.
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Marque o que vocé tem ou faz:

SIM  Nao- Quantos? Qual, quais?

Televisao . . _ canal

Radio . o estacao

Telefone L L Fixo  Vésper _cel..pré  p6s
Computador L L o

Livros diversos

Livros de religido

Lé jornal

Lé revista

Animais

Plantas

Outros:

* [tens de identidade especifica *

Vocé tem uma religido? Frequienta-a quantas vezes por més?

Frequenta outras religides? Quais e com qual frequéncia?

Em qual religido(6es) vocé foi batizado(a) e batizou seu(s) filhos(as)?

Com quem vocé aprendeu ou aprende as coisas de religido (quando crianga ou

mais tarde)?

Vocé ja e sentiu abencoado(a) ou protegido(a) por Deus ou por um santo(a)? Fale
sobre isso.

Vocé j4 se sentiu amaldicoado(a) ou atacado(a) por coisa “coisa ruim’? Fale
sobre isso.

Vocé se casou em alguma religido? Qual, quais?

Fale das coisas que vocé considera sagradas.

Como vocé se relaciona com as coisas que vocé considera sagradas?

Como vocé faz nos momentos de dificuldades, onde busca socorro? Fale desses

momentos.

Em que momentos vocé pede ajuda a Forcas Superiores?

Desta forma, os retornos se deram numericamente assim: da favela 24 entrevistas preenchidas e do
condominio 27 entrevistas preenchidas.
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Existem objetos, coisas, pertences ou lugares que vocé considera sagrados em
sua casa ou onde vocé mora?

Existem ensinamentos, licdes, ditos, historias, acontecimentos ou experiéncias

gue vocé considera sagrados em sua vida? Fale deles.

Que coisas te provocam medo: feiticos, almas de outro mundo, mal olhado,
inveja,

vinganca, etc.? E como vocé foge e se livra dessas coisas?

O que é a maldade? Vocé pode dar exemplos, contar casos sobre esse assunto?

Dé exemplo(s) de pessoa(s) ma(s) ou lugar(es) mal(us)? Por qué?

O que é a bondade? Vocé pode dar exemplos, contar casos sobre esse assunto?

Dé exemplo(s) de pessoa(s) boa(s) e lugar(es) bom(ns)? Por qué?

O que tem mais poder, o bem ou o mal? Por qué?

O que vocé acredita que vem depois da morte?

Vocé acredita em Deus? E no Diabo?

Vocé se considera uma pessoa de fé? Por qué?

Levando em conta tudo na sua vida, vocé acha que sua vida é boa, falta-lhe

alguma coisa, alguém, etc.?
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Capitulo Vi

Religido: fato social e social do fato — a praxis da experiéncia humana

do encontro com o Sagrado.

A partir desse trocadilho religido fato social e social do fato,
trazemos a reflexdo dados referentes a experiéncia humana do Sagrado,
podemos apreender duas acepc¢des bastante distintas quanto ao objeto a que se
aplicara nossa analise, a saber:

1. O comportamento religioso numa perspectiva hermenéutica da
cultura e realidade sécio-religiosa das areas de estudo, seguindo o viés de uma
leitura sécio-antropoldgica, que se estrutura em meio a um universo muito variado
de referéncias culturais, transmitidas por referéncias de conteudos religiosos
experimentados nas estruturas das tradicbes familiares de pratica religiosa,
vivenciadas em lugares distantes dessa area de estudo, acompanham as pessoas
ao longo de sua existéncia.

2. As experiéncias religiosas sdo experiéncias sociais, que buscam
apresentar um pensamento légico nos seus conceitos, efetivando a partir dai uma
forca de uma consciéncia social, assim, religido assume uma funcéo sagrada de
socializar o sagrado. Deste modo, o sagrado funda o social, e neste sentido
admitimos que o social é sagrado, isto &, que a forca do social é sagrada.

A questdo nao se reduz a uma classificacdo de pertenca, analise
qualitativa da pertenga ou mesmo uma interpretacdo comportamentalista que nos
aproxime de uma leitura direcionada para a psicologia behaviorista que nos leve a
inferir que o povo brasileiro tem um comportamento plenamente religioso, e
portanto sagrado.

Os moradores da favela de Nassau e do Condominio City América,
possuem um comportamento religioso muito presente na vida cotidiana, eles
atribuem vitalidade a esse comportamento, trazendo referéncias etnoldgicas, ou

seja, com uma freqlente abordagem e comunicacdo de aspectos ligados as
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situacdes cotidianas, aos antepassados e a heranca cultural que suas tradices
conservam. Alias, isso € o seu grande fomento cultural capaz de defini-los como
seres auténticos do ponto de vista de uma compreensao filoséfico-existencialista.
Proceder a uma andlise sociolégica do comportamento religioso,
que abranja os relacionamentos humanos como atos sociais em continua
construcdo de sentido de vida é uma questdo de dar a experiéncia religiosa um
lugar especial de liberdade da interioridade, é o fugir do padrdo, da definicéo,
tantas vezes cartesiana que a ciéncia faz da vida, principalmente das

experiéncias em que a subjetividade ocupa um espacgo central.

Assim, a religido € um fato social em todas as sociedades, como
conceito, ou seja, como autocompreensdo de um pensamento logico. Assim, a
religido constréi sua logica explicativa de si propria, da sociedade e do mundo,
através dos seus conceitos, isto €, “A matéria do pensamento l6gico esta feita de

conceitos”®*.

E os conceitos acabam se alicercando na base das crencas, o que
Ihes granjeia uma forma de penetracéo e sedimentacdo no pensamento religioso,
uma vez que ja fazem parte da experiéncia humana. Durkheim escreve em As

formas elementares da vida religiosa que:

“Cada povo representa seus herois histéricos ou
legendarios de determinada maneira variavel segundo os tempos; essas
representagfes sao conceituais. Enfim, cada um de nos tem determinada
nogdo de individuos com os quais estd em contato, do seu carater, da
sua fisionomia, dos tracos distintivos do seu temperamento fisico e moral:

essas nogoes sdo verdadeiros conceitos.” (Durkheim:1989, p. 511)

Deste modo, a sociedade ao seu modo elabora conceitos que
expliguem ou definam a seu modo, o0 como as coisas decorrem, tal como a
religido conceitua no agir de seus adeptos, interpretacbes e repercussdes que

diretamente incidem sobre a vida social, como fatos da existéncia humana.

Como ja vimos nos capitulos anteriores isto é um fato. E vimos

também como o0s conceitos que criamos dos individuos se transformam em

% Emile Durkheim. As formas elementares de vida religiosa, p. 510.
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preconceito, isto €, ao invés de criarmos um conceito como forma de
conhecimento, nos viciamos no preconceito como interpretagcdo do outro.
Discriminacdo, marginalizacdo e a estranheza, como marcas do preconceito nos
demonstraram isso na explanacéo da vida religiosa da favela, do condominio e do

conjunto habitacional.

s

A experiéncia religiosa € uma realidade que flui no tempo,
oscilando entre suas sucessivas convic¢des sobre a verdade e a sua ligacdo com
seus discursos e praticas religiosas. Desenvolvendo ritualidade, retira da
experiéncia profunda do existir a base do organizar-se na vida, dando a esta uma
conotacdo de elevacdo, que permita transcender a toda e qualquer barreira de
limitac&o. Isto € transformar, isto € criatividade, isto € o humano assumindo o seu
destino e o da sociedade a luz das suas crencas. Por isso, podemos ver na
comunicacao entre a interioridade e a experiéncia de construgdo de referéncias
existenciais um rico desabrochar de criatividade religiosa em que fatos possiveis
e impossiveis sdo realizaveis em nome do Sagrado. E os fatos impossiveis
chegam antes dos fatos cientificos em muitos lugares, ou melhor, primeiramente
em muitas situa¢gfes, quando o individuo envolto em sua situagédo especifica, em
determinados contextos, ndo pensa em ldgica, explicacdo, definicdo ou

encaminhamento cientifico, mas pensa primeiro no Sagrado.

Mircea Eliade, um grande pesquisador da histéria das religides,
escrevendo sobre a ligacéo entre a vida religiosa, 0 homem e o mundo, descreve
esse perfil de recurso num universo expandido, que é a existéncia ao “césmico”, e
direciona este percurso dando a experiéncia religiosa uma funcdo de busca,
experiéncia, insercdo nas questdes praticas e comunicacdo da sacralidade que o

Sagrado é. Ele escreve:

“O homem religioso vive num mundo ‘aberto’ e que, por outro lado, sua
existéncia é ‘aberta para o Mundo. Isto € o mesmo que dizer que o
homem religioso € acessivel a uma série infinita de experiéncias que
podem ser chamadas de ‘cdésmicas’. Tais experiéncias sao sempre

religiosas, pois o0 Mundo € sagrado.” (Eliade: 1996, p. 139)
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Como se pode perceber, Mircea Eliade d4 a humanidade, em
especial ao homem religioso, um papel histérico, de vivenciar as experiéncias da
subjetividade, como possibilidades de incidéncia nas objetividades da existéncia.
Ele confere a estas experiéncias um poder de sacralizacdo do mundo, através de
uma participacéo no atributo do sagrado, “o Mundo é sagrado”.

Ora, sendo o mundo categoricamente participante do sagrado, ao
mesmo tempo em que funcione ao seu modo humano, € preciso que surja uma
imagem de intermediario entre essas “experiéncias que podem ser chamadas de
‘césmicas™ e 0 Sagrado como entidade transcendente. Essa imagem € a propria
experiéncia religiosa, lugar do humano.

Como, porém, a experiéncia religiosa, naquilo que tange a
demonstracdo de sua comunicacdo com o sagrado ndo consegue dar conta de
arranjar argumentos cientificos que se ajustem aos canones de uma ciéncia que
defina e limite as acdes e influéncias do sagrado no existir, a experiéncia religiosa
tende a ser interpretada como fato meramente religioso, isto é, ndo como uma
forca social que permite as pessoas enfrentarem dificuldades e assim
repercutirem sobre a sociedade. Em outras palavras podemos entender que a
sociedade ¢é a fonte da vida religiosa, porque ela é uma exigéncia da vida social.

A experiéncia religiosa socializa os atributos de sacralidade de
suas acbes, e issO nao necessariamente acontece como uma estratégia de
marketing, é algo natural. As pessoas se falam, elas comunicam suas
experiéncias, e isso é dinamica funcional.

Pelo fato do sagrado como o Transcendente experimentado na
experiéncia religiosa, além de estimular as pessoas a transcenderem (buscarem
saidas, reagir, resistir, etc.), ele reflete também uma for¢a social que instiga as
pessoas a se sentirem diferentes, com algo de especial que tem que ser
socializado. Temos, assim, pressupostos para a passagem da abstracdo para a
objetivacdo, que marcam na existéncia humana um papel e uma funcdo
especificamente comunicativa e social.

Durkheim, em sua obra As formas elementares da vida religiosa,
elabora um raciocinio que atribui um poder especial a religido, o de favorecer ao
ser humano, pelas vias da pratica religiosa a participacdo numa tarefa construtora
das estruturas da vida social. Assim, na pratica religiosa, vemos um dos lugares
que atrai o individuo para o universo da pertenga ao grupo.
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Se ligarmos a concepcéo eliadeana de um Sagrado dentro do
mundo, atraveés da experiéncia religiosa individual ou coletiva, e concebermos o
pressuposto durkeimiano de que o campo de atuacdo da acéo religiosa € a vida
social em que o ser humano concretamente vive e comunica sua experiéncia,
podemos abstrair que a experiéncia religiosa € um fato social, em razdo da
intercomunicagdo entre os habitantes do mundo, crescendo em torno de uma

presenca que as crencgas sustentam.

Para Durkheim, as representacdes coletivas tém forca de fundar o
Sagrado através das reunides da coletividade em que realizam todos juntos uma
experiéncia ritual ou comunicacgdo de falas, ao mesmo tempo em que também as
crengcas no Sagrado se transformam no tema das relagcbes humanas. Para ele
comunicar, socializar e ritualizar em grupo as experiéncias religiosas demonstram
que antes da reunido existe uma referéncia que agrega os individuos e esta
referéncia decorre do fato de existirem. Por isso, para ele, o Sagrado é que funda

0 social, isto é, uma relagdo, uma esfera de vida social.

Por meio desta percepcdo durkeimiana, podemos lancar bases de
perspectivas de um papel essencialmente social na natureza profunda da religido,
entendida como funcéo transcendentalista, isto é, de impulsionar o agir religioso
para a direcdo da vida social, de modo que o individuo avance sobre sua
particular experiéncia e a socialize. Trata-se de uma questdo que dimensiona
religidio e o agir religioso para uma funcdo interventora, transformadora da
sociedade e isso nos induz a constatar a importancia, e porque nao dizer,
necessidade da vida religiosa em nossa sociedade, ndo obstante aspectos e
influéncias ideoldgicas negativas que estas possam também realizar. Afinal, qual

acdo humana na vida social ndo carrega também aspectos negativos?

Quando pensamos em acdes religiosas que marcam presenca
ativa na vida social, pensamos ndo somente em manifestacdes rituais de forca
subjetiva, mas também em aspectos fisicos que comunicam simbolicamente
relacbes criativas da subjetividade com uma funcdo especifica de “demarcar
territorio” através da presenca de referencias, porque eles desempenham funcgéo
de comunicacao de presenca: ali h4 uma Igreja, ali estd um crente, ali tem uma

devocao, etc.
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Assim, o erguimento da cruz, a construgdo dos templos, o
transporte da Biblia debaixo dos bracos tanto no dia-a-dia como por ocasido da
remocao da favela, a fixagcdo de faixas a Santo Expedito, as novenas, as vias
sacras, etc. sdo exemplos desses referenciais, que denotam aquilo que Mircea
Eliade reconhece como elementos de comunicagdo e exteriorizacdo das
referéncias e experiéncias subjetivas daquilo que € a expressao visivel do que
chama de “homo religiosus”.

Assim, compondo a efetivacdo das referéncias subjetivas com a
organizacéo pratica cultual, h4 de se construir no imaginario simbdlico, o ponto de
apoio, o alicerce, o lugar onde as referéncias se estruturam e ai estruturam sua
legitimacédo funcional. Trata-se na escrita do historiador das religides da “Axis
Mundi”®®, da localizacdo do lugar onde a experiéncia religiosa vive sua
experiéncia do Sagrado. Portanto, o lugar do culto reveste-se de sacralidade e
torna-se o centro, uma referéncia pratica e para onde tantas vezes se dirigem
muitas pessoas em busca de obtencdo de benesses espirituais na vida cotidiana.
Estamos entdo dando relevancia ao lugar institucional, todavia este é, sobretudo,
uma referéncia fisica, que tem como apice de sua funcionalidade o fato de instituir
referéncias subjetivas que construam crencas, por que estas € que sao
transportadas. Ora, falamos de uma mobilidade do Sagrado, pelo proprio homo
religioso, que sociabiliza suas crencas para fazer delas parte do mundo dos

outros.

Essa busca de um centro caracteriza o agir do homo religiosus e
se efetiva como sua oportunidade publica de transcender junto ao seu grupo
religioso, trazendo consigo todo o seu coeficiente mitico que se reflete em sua
identidade com as referéncias histéricas do seu passado geografico, das suas
tradicdes etc., constituindo, assim, sua memoria antropologica que se torna
partiihada com o seu grupo de pratica de fé religiosa. Por isso suas oracoes,
motivacfes de celebracdes, formas préprias etc. expressam sempre mencoes a

sua vida pessoal, suas origens e sua cultura religiosa.

Eliade identifica na vida cotidiana do homo religiosus uma
constante necessidade de organizar o seu mundo, “num Cosmos” e por isso ele

atribui um lugar ao Sagrado, como o0 seu norte, capaz de l|he efetivar na

%5 Cf. Mircea Eliade, O sagrado e o profano, 1996, p. 43.
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existéncia, a possibilidade de se organizar num cosmo organizado, isto €, numa
vida onde supere sofrimentos e dificuldades. E o homo religioso realiza tudo isso
com base em sua prépria condicdo humana, realidade histérica, condi¢éao cultural,
porém sempre abertos a elementos novos, capazes de reconstruir, resignificar e

sincretizar sua formas religiosas. A este propdsito escreve Mircea Eliade:

“Numa palavra, sejam quais forem as dimensfes do espa¢o que lhe é
familiar e no qual ele se sente situado — seu pais, sua cidade, sua aldeia,
sua casa — 0 homem religioso experimenta a necessidade de existir
sempre num mundo total e organizado, num Cosmos.” ( Eliade: 1996, p.
43)

Temos portanto a importancia do lugar da experiéncia religiosa, em
toda a sua abrangéncia de dimenséo individual, coletiva, intima, como lugar da
organizacdo da vida, da existéncia, como um lugar onde a relacéo institucional
logra crescimento no lugar geografico.

Era frequente ouvirmos referéncias a acgdes, oracdes, poderes
espirituais, etc., referidos, sobretudo, pelos habitantes da favela, entretanto essa
socializacdo das experiéncias religiosas néo alterou a geografia religiosa do lugar,
solvo um ou outro casos em particular. Mas as pessoas queriam manifestar os
efeitos de suas crencas e os feitos de sua pertenca, aspectos caracteristicos da
vida social.

Um exemplo da influéncia da memoria religiosa é encontrado na
mencéao feita por uma senhora, hoje ligada a Assembléia de Deus, acerca dos
dias em que havia quermesse do padroeiro na sua cidade do interior de
Pernambuco, a qual dizia ela ser “um dia muito bonito”, muito embora
apresentasse sua ressalva muito forte de que se tratava de uma “festa de
idolatria”. Porém, ela recordava: “a gente encontrava as pessoas, a praca ficava
cheia, era muito bom”. Vé-se que sua nova pertengca ndo conseguiu apagar sua
memoria religiosa e ela por meio destas consegue retornar ao seu mundo de
origem, ainda que em outra religido. Podemos com isso dar uma énfase especial
a memoria como fonte revitalizadora das tradicdes. E preciso sempre lembrar,

sempre repetir, sempre celebrar, sempre rituallizar.
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O lugar do culto para o adepto, torna-se um lugar de
transcendéncia e de recapitulacdo de sua memdria. O individuo transcende, mas
nao o faz sozinho, ele carrega consigo sua memoria e com ela uma multidao de
outros individuos. Isso é o seu cosmos sagrado como o seu lugar de origem. Na

escrita de Eliade:

“Segue-se dai que toda constru¢do ou fabricacdo tem como modelo
exemplar a cosmogonia. A Criagdo do Mundo torna-se o arquétipo de
todo gesto criador humano, seja qual for o seu plano de referéncia.”
(Eliade: 1996, p. 44)

A comunicabilidade dessa concepcéo arquetipica ganha formas e
nomes. No fundo, a vivéncia celebrativa dessas concepc¢des arquetipicas vai
realizando um retorno do individuo a sua memoria, a sua arché, ao seu
religamento com suas tradicdes e ensinamentos que viveu na sua familia, na sua
comunidade, na sua igreja ou na sua cidade natal, uma vez que os admira e 0s
considera sagrados.

Como exemplo, podemos trazer as referéncias titulatorias;
“Comunidade Sao Pedro”, “Assembléia de Deus”, “Igreja Pentecostal Deus é
Amor”, “Instituto Cristdo Atos”, “Terreiro de Umbanda 1lé Axé Sr. Obaluaé Oya
Sindyd”, “Pardquia Sdo Domingos Savio — Comunidade do City América” que séo
nomes civis, que ajudam na busca da “Axis Mundi”, onde se pode recriar um
sentido existencial, um lugar de revitalizacdo, ou de algo maior que tenha poder
de interferir no espago cotidiano da vida das pessoas.

Esses nomes de lugares sédo formas de vida religiosa presentes
em nossos campos de pesquisa, que realizam um agregamento de pessoas em
torno de um codigo comportamental, litirgico, doutrinario etc., favorecendo a
elaboracdo de um modus vivendi, fortemente carregado por uma “comunicacao
de subjetividades”, ao qual designamos vida religiosa. Sendo assim, podemos
inferir que a religido, vivenciada em diferentes contextos sociais, expressa muito
das relacdes das populagdes locais, o que lhe atribui a funcéo de ser fato social,
isto é, pelo social do fato que sua funcdo de acompanhar o ser humano no
contato, organizagdo e estruturacdo da vida, efetiva trazendo o sagrado para

sacralizar o lugar cotidiano. Como escreve Durkheim:
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“Com efeito, as coisas sociais s6 se realizam através dos homens; elas
sdo um produto da atividade humana. Portanto, parecem ndo ser outra
coisa sendo a realizacdo de idéias, inatas ou ndo, que trazemos em nos,
sendo a aplicacdo dessas idéias as diversas circunstancias que

acompanham as rela¢gfes dos homens entre si.” (Durkheim: 1999, p. 18)

As “relacbes dos homens entre si”, que queremos destacar, e
podemos ousar metaforicamente dizer que séo inatas no sentido de que nascem
onde as pessoas nascem, sao relagbes com a vida religiosa experienciada. De
certa forma essas exercem uma coercao sobre o individuo, no sentido de dar-lhe
um modelo que o marcara profundamente, desde a elaboracdo de seus tabus,
traumas e neuroses, até sua vivéncia de éxtase e felicidade.

A vida religiosa suscitando no individuo uma interacdo com a vida
social, traz no seu bojo, aléem de uma experiéncia exclusiva e individual, também
uma dimensao inclusiva. Assim, ha um carater estritamente social na religido, que
realiza uma dimensdo socializadora do humano e, ao mesmo tempo,
sacralizadora do humano que, em tudo, no seu mundo organizado espalha o

Sagrado como necessidade existencial da vida cotidiana.

Isso significa que o elementar na vida religiosa da favela e do
condominio é o social dos fatos religiosos, a ritualizacdo liturgica experiencial
como dimensao celebrativa, toda a dimenséo assistencialista de cuidado com o
proximo e com a natureza, como dimensao de acédo do individuo sobre o meio,
que repercutem como reflexos religiosos na vida pratica, como uma realidade

espiritual agindo na sociedade.

Nesta Otica, a religido desenvolve uma funcdo especifica na vida
cotidiana, que € a de dar livre curso e incentivar a criatividade humana, para que
ela elabore perguntas e dé respostas para os fatos sociais. Cabe, entdo, dizer que
para isso o0 ser humano se envolve com a realizagcédo da vida no seu mais amplo
aspecto de duracédo existencial, na busca da vitalidade e da sacralidade para vida

social.

Isso confere a religido uma dimensdao intuitiva, isto €, de contato

direto com o objeto, no caso aqui apresentado como a vida cotidiana. Tal
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dimensao levard o ser humano a ser cada vez mais intuitivo como perspectiva
historica de ligagéo direta entre vida social e religido. No intuito de evidenciar uma
religacdo do ser humano consigo mesmo, com sua historia e com sua sociedade,
através da subjetividade de sua vida religiosa, a religido assume uma funcdo na
sociedade.

Escreve o sociélogo Emile Durkheim:

“a verdadeira funcdo da religido ndo é nos fazer pensar, enriquecer
Nnosso conhecimento, acrescentar as representacfes que devemos a
ciéncia, representacfes de outra origem e de outro carater, mas nos
fazer agir, nos ajudar a viver. O fiel que comungou com seu Deus ndo é
apenas homem que vé verdades novas que o incrédulo ignora: € homem
gue pode mais. Ele sente em si for¢ca maior para suportar as dificuldades
da existéncia e para vencé-las. Estd como que elevado acima das
misérias humanas, porque estd elevado acima de sua condicdo de
homem; acredita-se salvo do mal, alias, sob qualquer forma que se
conceba o mal.” (Durkheim: 1989, p. 493)

Por meio destas palavras podemos perceber uma forca operante,
transformadora do individuo, portanto pressuposto para que ele se sinta forte,
capaz de empreender sua agao em prol da sociedade. Assim, como escreve 0
socidlogo: “a religido existe; é um sistema de fatos dados; em uma palavra, é uma

"66 e como realidade tem de estar imersa na vida social, transformando

realidade
seus conteudos e experiéncia de fé em acdo social, qualificada como acéo
sagrada.

Portanto, os discursos e 0os comportamentos se estruturam e se
reestruturam, e através deles o homem se faz um agente ativo na construcao da
sociedade. Eis um papel preponderante que pela religido ele desenvolve, como
fato social, isto é, como realidade que pode abarcar qualquer instancia da vida,
como aspecto social do fato, que imprime seu carater especifico de acdo para
religar as pessoas. E com isso, demonstramos a identificagcdo entre o homo

socialis e o homo religiosus, atribuicdes do homo sapiens.

% Emile Durkheim, As formas elementares de vida religiosa, 1989, p. 508.
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Conclusao

Este ensaio de etnologia da religido, que se desenvolveu em dois
campos de pesquisa, acompanhando-lhes seu trajeto historico. Com a ida a esses
campos, com suas discrepancias sociais, nossa pesquisa captou uma
caracteristica muito igual: a da vitalidade da vida religiosa, que ora muito
aparente, ora ndo tanto nos confirmou nossa hipétese conceitual do ser humano
como ser profundamente religioso — o0 homo religiosus, nesses lugares, realiza em
sua experiéncia religiosa uma experiéncia do sagrado que incide sobre sua vida
social de tal maneira que se tornam referéncias existenciais capazes de atribuir
sentido e significado ao existir. Isso € uma funcdo de sua vida religiosa que ao
trabalhar a consciéncia social exerca uma funcdo sagrada de socializar o
sagrado.

Através de uma descricdo desses lugares, por meio de relatos e
participacdo em coisas e fatos que |4 aconteceram, isto €, em meio aos detalhes
da vida cotidiana, envolvida em sofrimentos, doencas, desemprego, moradia
indignas, injusticas sociais, alegrias, agradecimentos, enfim tudo aquilo que a
existéncia humana experimenta, percebeu-se que aquelas pessoas traziam
experiéncias do sagrado para seus lugares. E, portanto, como lugares humanos e
do Sagrado, através desta relacdo em torno as suas crencas, com sua presenca
religiosa, essas populacdes efetivavam suas relacbes com o Transcendente,
como perspectiva de transcendentalizacéo das suas vidas.

A questdo era: o humano que comunicava o0 Sagrado, que se
comunicava com os humanos, era uma relacdo de associacdo, que passava pela
intermediacao da realidade institucional, com presenca fisica de atuacao direta ou
com presenca apenas de interferéncia ideolédgica. Tratava-se de uma relacéo de
vida social, que moldava o agir religioso como um agir operativo, mistico, social,
de transformacao e criatividade, na qual o espirito humano, isto é, o seu impulso
vital intuisse um sagrado que agisse com formas humanas.

Ao longo do trabalho de pesquisa, cada pessoa humana
comunicava uma imensa gama de realidades pessoais que se somavam as

realidades dos outros, e todas convergiam para um mesmo foco: buscar uma
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ajuda, um socorro que, acima de tudo, fosse capaz de atribuir um sentido
existencial e marcar uma histéria de vida.

O sentido que a pesquisa procurou foi de encontrar alguma forma
de relacdo que mostrasse para além dos limites e condi¢do existencial, uma forca
capaz de reforgar o impulso vital. Mais do que uma forma de vida, que poderia ser
apenas um conjunto de expressdes da vida religiosa, descobrimos uma realidade
profundamente operante na vida dagueles moradores: o Sagrado e seus lugares
de presenca, isto €, o que reforcava de fato o sentido de vida para muitos
daqueles moradores, em diversas situacdes e contextos.

Assim, percebemos que o Sagrado emerge como fato decorrente
da propria realidade humana de existir no mundo e de ndo conseguir ao longo da
histéria dar solucdo a todas as questdes que a existéncia comporta, resta , entao ,
essa condicdo de mistério que a religido mergulha fundo na busca de solugdes,
resgatando das crencas elementos que a auxiliem. Atraveés desse processo, a
vida religiosa, ao socializar o sagrado da a ele a efetiva participacdo ativa no
cotidiano, fazendo-o transitar das esfera de um transcendente para os lugares da
imanéncia, como eros, como expressdo de vida, construindo as relagbes do
processo existencial, de modo a participar interferindo nos resultados da vida
cotidiana, sugerindo tomadas de posturas, revigorando a pessoa humana nas
suas dificuldades e atribuindo sentido a vida e nutrindo esperancas e utopias,
como parte ativa do processo existencial.

Isso ficou evidente nas diversas falas que traziam a forca operante
do sagrado presente na favela, quando disseram “Mas Deus me ajudou”, “Deus &
grande, ele nos protege em tudo”, ou entdo como vimos no condominio através
da gratiddo por um dom recebido, tal como pudemos ler nas faixas que
manifestavam: “Agradeco a Sto. Expedito por uma Graga Alcancada.”; ou ainda
no segredo que os despachos continham enquanto comunicacdo com o sagrado,
ao apresentarem as oferendas.

Diante da diversidade que nossos campos de pesquisa
apresentam e da idéia de unicidade que o conceito de Sagrado superficialmente
nos sugere, os campos de pesquisa revelaram uma percepcdo de unicidade
enquanto esséncia e multiplicidade enquanto formas, ou seja, o sagrado uno
como uma questao universal com presenca em todas as sociedades ao longo da
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histéria da humanidade e multiplo enquanto formas de presenca institucional que
no tempo historico vao surgindo.

N&o podiamos pensar em uma forma uniforme para entendermos a
interacdo desse Sagrado com a vida daqueles individuos, que se alienasse da
multiplicidade de momentos existenciais. Algumas caracteristicas particulares
daqueles diferentes individuos teriam de apresentar-se como algo particular. Até
porque viciados por uma tendéncia errbnea de fazermos interpretacbes da
subjetividade dos individuos, pensdvamos que, ndo o Sagrado, mas sim a relacéo
com ele seria diferente para diferentes grupos. Em parte ndo nos equivocamos,
apenas dimensionamos muito desproporcionalmente essas diferenciacées em
termos de relacdo com Ele: do lado da favela, as perspectivas eram mais
horizontais, e do lado do condominio, mais verticais; ou seja, na primeira a
experiéncia do Sagrado se estruturava mais numa dimenséo de coletividade,
guase os mesmos sofrimentos, desejos, caréncias, desajustes sociais, etc., e do
outro lado, numa dimensdo mais individual, os problemas e dificuldades que
existiam eram enfrentados de uma forma muito discreta e reservada. Os dois
grupos sentiam-se dependentes do socorro do Sagrado, e a ele recorriam,
fazendo-o emergir como a referéncia existencial.

O nosso estudo da etnologia da religido se faz sobre a vida desses
grupos, suas experiéncias religiosas e a interferéncia delas na vida local, isto €,
sua presenca nos seus momentos marcantes, e alguns deles, que trazem a
referéncia do caminhar do sagrado (simbolicamente celebrando um momento
especial) na vida da favela como por exemplo quando no dia da remocéo desta
uma moradora transportava em suas maos uma imagem de Jesus (fotografia
137), ou ainda daquela senhora que transportava “debaixo de seu brago”, como
se fosse para um culto, o hinario de sua Igreja (fotografia 138); ou entdo os
quildmetros percorridos a pé, na peregrinagcdo ao Santuario de Bom Jesus do
Pirapora (fotografia 131), ou no percurso por ruas do condominio em que 0sS
moradores encenavam uma Via Sacra (fotografia 118).

Assim, sobretudo estas duas moradoras que no momento da
remocao, ndo colocam tais objetos religiosos nas caixas que transportavam a
mudanca, sinaliza que aqueles objetos eram muito importantes para elas, mais do
gue todos os outros objetos. Trata-se de uma relacdo sombdlico-religiosa de,
carregar muito proéximo a si a protecdo para a nova vida, que é uma incognita,

Lugares humanos, lugares do Sagrado:

ensaio de etnologia da religido.
Robson Medeiros Alves



259

mesmo quando a certeza do apartamento j4 era um fato garantido. A acdo que
aquela mulher empreendeu naquele momento era a de fixar junto a si e sua filha o
Sagrado.

Percebemos ainda a forte influéncia das tradicdes orais e praticas,
em relacdo aos diversos grupos que moravam tanto na favela como no
condominio que, em momentos especificos, promoviam reminiscéncias do
passado, revivendo festas e momentos, tais como em seus lugares de origem, tal
como vimos nas festas juninas, nas festas natalinas, etc.

Desta forma, temos a observar que a maior presenca e forca das
tradicbes que captamos, encontra-se na expressividade religiosa de um
catolicismo popular interiorano, em que as festas religiosas vividas na dimensao
comunitaria marcaram muito fortemente a memdria religiosa, a ponto de se
inspirarem nessas experiéncias quando organizavam quaisquer atividades
similares tanto na favela como no condominio. Podemos assim inferir que isso
reforca a forca das tradicdes, pois se tratando de vida religiosa, o passado esta
sempre presente e aponta sempre para uma preservacao do futuro, visto que a
memoaria mantém-se conservada através dos rituais.

As festas de cunho religioso; as atividades socio-religiosas de
instituicbes que adentravam, principalmente na favela; as acdes assistencialistas
da qual eram destinatarios ou remetentes; 0s encontros sociais; as reunifes e
atividades reivindicatorias; etc., sempre traziam implicita a vida dos moradores e
em funcéo deles, sendo que para esse contexto traziam a imagem do sagrado
como um simbolo de unido, eram as experiéncias que os ligavam. Em outras
palavras, 0 Sagrado as congregava em torno a pessoa humana. Era a concepgéao
de que o Sagrado estava a servico da vida e estimulava a sensibilidade das
pessoas para 0 mesmo foco.

Em termos gerais, estruturavam a crenca no Sagrado, acreditando,
sobretudo e em situacdes especiais, que suas vidas poderiam melhorar pela
experiéncia Dele, dai se sentirem impulsionados a uma relacdo de peticdo e
assim nutrirem uma fé, como uma energia vital, um élan criador, no estrito sentido
do que nos menciona o filésofo existencialista Henri Bergson, como sendo uma
energia criadora, que € essencialmente espiritual.

O universo criativo que la observamos percorre formas, falas e
gestos que naquilo que tange a vida religiosa traca relacdes de comunicabilidade
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com as linguagens simbdlicas institucionais das quais eles tém acesso ou
vivenciam no ambito pratico-religioso, tal como elaboram uma ampla rede de
comunicabilidade de uma subjetividade muito pessoal, algo que se desdobra em
novas experiéncias, porém muito na esfera do intimo, isto €&, todos eles
estabelecem uma relagdo com o sagrado que avanca sobre todo o seu patriménio
histérico e cultural, de modo que cada momento e cada situacdo sdo suficientes
para criar uma experiéncia religiosa nova, sem romper com a anterior.

Dos moradores, tanto da favela como do condominio, podemos
expressar que estdo muito envolvidos com seus simbolos religiosos,
desenvolvendo para com eles um contato muito constante em relacdo a vida
cotidiana, fato este que os capacita a significarem e resignificarem relagdes muito
proximas de suas realidades existenciais, isto é, com formas visivelmente
expressivas de sua experiéncia do Sagrado que por isso se fazem factiveis e
visualizaveis aos outros (modo de vestir-se, objetos devocionais em casa, falas e
comportamentos, envolvimento em encenacdes, organizacfes assistencialistas,
etc.). Isso reforca na relacdo simbdlico-religiosa uma caracteristica mais
particular, a0 mesmo tempo em que estimula uma expressao de manifestacao e
comunicacao de religiosidade de fundo coletivo.

A cruz que foi erguida, o hinario carregado debaixo do braco, o
folneto da novena pregado na porta, os despachos nas ruas e jardins, 0s
santinhos devocionais distribuidos, as faixas de agradecimento a Santo Expedito
no gradil, os ramos bentos levados para casa e distribuidos entre parentes e
vizinhos, etc. como simbolos que evidenciam uma relacdo de vinculo com
religides (a0 menos em nivel de contato com uma linguagem presente no local ou
nos arredores), expressam uma fé como pratica devocional nas suas crengas.
Expressam, portanto, uma leitura panoramica da vida religiosa daqueles lugares,
que intencionalmente tais moradores, pela sua vivéncia ritual, forcam o Sagrado a
se manifestar.

Os simbolos religiosos, que nao precisam ser de edificacfes
institucionais, sdo uma realidade transformadora, a medida que realizam
movimentos que comunicam elementos do profundo da alma criadora com o
mundo objetivo onde a vida decorre, por isso eles sao fortes, em exceléncia a
tantos outros simbolos da vida social. Os simbolos religiosos diferenciam-se de
todos os outros simbolos presentes na sociedade, pelo fato de que eles
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comunicam o Sagrado, assim se sacralizam como crengas que se transmitem
através da memodria das tradi¢cdes. Alias, outros simbolos que nédo os religiosos
estdo presentes, porém sem tanto alcance de profundidade sobre a realidade
local, como uma forca que emerge com capacidade de transformar a vida. Pelo
gue vimos, em termos comparativos, outros simbolos da vida social em geral,
invadem a interioridade da pessoa, agem sobre ela, incidem sobre a vida social,
mas ndo suscitam impulsos transformadores, apenas realizam transformacdes
comportamentais sem maior significado espiritual.

Deste modo, vimos que a forma como o Sagrado emerge na vida
local, tal como em tantos outros lugares, toca profundamente na estrutura
simbdlica da natureza humana, isto €, promovendo ligacdes e religacdes, como
se fosse um pedaco da relacdo de integridade da vida humana que a
subjetividade da dimensao interior, do espirito, faz fluir na objetividade da
existéncia, de modo repetitivo e sempre forte, por isso sedimentam as crencas da
vida religiosa local como manifestacdes sagradas.

No que observamos em nossos campos de pesquisa, houve muito
desse fluir no sentido de acdo social, que através de uma atuagéo assistencialista
que demarcava um diferencial qualificador da acéo religiosa diante das acgbes
governamentais, a tal ponto de encontrar em verbalizacbes como “Se Deus nao
olhar por nés ...”, um foco de esperanca e confianca numa atuacdo de pessoas
que facam a acdo em nome desse Deus. O que se percebe é a manifestacdo do
Sagrado através das acbes humanas, e se ha tal imbricacdo de Sagrado e
humano, a de se confirmar que o lugar de ambos € na vida.

Assim, por meio de um agir social que as expressdes religiosas
organizaram dentro e ao redor da favela, muitas familias puderam se distanciar
um pouco e por um breve periodo (a0 menos, enquanto durava a cesta basica,
por exemplo), da linha de miséria, ter uma vida mais saudavel e experimentaram
a sacree.

Nesse sentido, corroborando com nossa explanacdo até aqui
abordada, podemos ilustrar que com a remocao para o Conjunto Habitacional, os
moradores da antiga (e agora histdrica) Favela da Casa de Nassau, sofreram um
rompimento com toda uma teia de relacdes religiosas que estruturavam muito da
organizacdo da vida social, em razdo, sobretudo, do ndo haver estrutura de vida
religiosa institucional que Ihes assista materialmente, muito embora eles
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continuassem a viver suas experiéncias do Sagrado, talvez agora numa
perspectiva muito transcendentalista.

O Sagrado é uma realidade intra-humana, imanente ao existir, que
realiza intercambio de energia, na qual a vida € construida e reconstruida infinitas
vezes, a medida que as esperangas de intervengcdo se mantém como expectativa.
Entretanto, devemos pensar que o Sagrado ndo é apenas questdo de referéncia
na e para a vida, € a propria vida acontecendo, pois cada momento comporta em
seu bojo um toque exclusivo, é o tempo recebendo e comunicando ao lugar,
especial consideragéo. E por isso que, em todas as circunstancias existenciais, o
apelo ao Sagrado € um caminho de reintegracdo do ser humano com uma nova
chance, e nesse revigoramento ele se expande para além de si. O mundo exterior
as suas concepcoes e realidades passam a ser o todo ao seu redor.

De forma conclusiva, nossos campos de pesquisa mostraram-nos
que 0 Sagrado existe e se manifesta, que é social e interage com a vida humana
através das experiéncias que fazem o humano transcender. Resta-nos
interrogarmo-nos se nossas instituicdes religiosas, que versam essencialmente
sobre uma relagdo com a Transcendéncia, sdo sagradas, ou mesmo se a vida
tem respondido a essa associagdo que em nosso tempo continua acontecendo,
ou entdo se conseguimos ver o sagrado em nossos lugares, considerando que a
partir das experiéncias religiosas da vida de nossos campos de pesquisa, de fato
0 sagrado estava dentro da vida social daqueles grupos, fazendo que a vida
naqueles lugares fosse sagrada.

Nesse sentido, podemos ainda sintetizar como dltimas
consideracfes deste ensaio, que como fonte revitalizadora da vida social na
favela da Casa de Nassau e no Condominio City América, as experiéncias
religiosas ali observadas deram conta de descrever um lugar particular para as
crencas na vida social daquelas comunidades, e essas, de fato, sacralizaram a
vida. Assim, percebemos que a religido preserva a vida cultural e as tradicdes,
estabelecendo vinculos profundos com a vida social, ligando o individuo a sua

coletividade presente e historica.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo



http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1

