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Uma exposicdo sobre uma pesquisa €, com efeito, o
contrario de umshow de uma exibicdo na qual se
procura ser visto e mostrar o que se vale. E uoudie
em quea gente se expdeno qual se correm riscos...
Quanto mais a gente se expde, mais possibilidades
existem de tirar proveito da discussao e, estoto,cer
mais benevolentes serdo as criticas ou os cons@hos
melhor maneira de’liquidar’ os erros — e 0s recejos
muitas vezes 0s ocasionam — seria podermos rir-nos
deles, todos ao mesmo tempo).

(BOURDIEU, 1989, p.18 e 19).



RESUMO

Andlise das representacfes em torno da idéia deadicdo, elaboradas a
partir de construcbes proprias do campo intelectuak de sua operacionalizacdo nos
terreirosde tambor de minagem S&o Luis. Trata da relacdo entre os agentes dampo
intelectual e do campo religioso afro-brasileiro, ssim como das estratégias dos

terreirosdetambor de mingpara existir e se reproduzir no espago social.



RESUMEN

Analisis de las representaciones respecto a laddé@dicion, elaboradas a
partir de construcciones propias del campo inte&ct de su manejo en los
terreiros de tambor de minan Sao Luis. Trata de la relacion entre los
agentes del campo intelectual y del campo religadsabrasilefio asi como de
las estrategias de ldsrreiros de tambor de minpara existir e reproducirse
en el espacio social.
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1. Introducéao

Esta dissertacdo tem como objetivo entender agsdedaestabelecidas entre o
campo cientificb e o campo religioso afro-maranhense, para anaésarque medida, as
representacdes sociais dos agentestehosiros’ detambor de minas&o reestruturadas e
modificadas a partir dessa relacdo. Sendo assit®, estudo se detém na andlise das
relacdes estabelecidas entre o campo cientifica@mpo religioso, para analisar em que
medida o primeiro cria representacdes que passaneaparte da realidade do segundo.

Trabalho aqui com a nocdo de campo de Bourdie83(18.89), para quem o
espaco social é formado por diferentes campos, sfie espacos estruturados de posicao
ou de postos cujas propriedades dependem das eesiedtes espacos”.

Ao referir-me ao campo religioso afro-maranhensgptde um sub-campo do
campo religioso, composto por caracteristicas mépcujas propriedades e caracteristicas
dependem da posicdo dos seus agentes e, comoaogm,c‘este se define entre outras
coisas atraveés dos seus objetos de disputas entEresses comuns a todos que o
compdem” (BOURDIEU, 1983, p.89).

O tambor de minaforma, juntamente com outras religides afro-tbeasis, como

a umbandae o candomblé o campo religioso afro-brasileiro em S&o Luis. d&entes

A nocéo de campo cientifico refere-se aos estusidetambor de minapor isso nao farei, neste trabalho, a
divisdo por conhecimento: médicos, sociélogosohistios e antropdlogos, pois estes enquanto estglio
dessa religido formam o campo cientifico que estudampo religioso afro-brasileiro. Portanto, aoreferir

ao campo cientifico ou intelectual, refiro-me aesspesquisadores das denominadas religides demorige
africana em S&o Luis.

2 Neste trabalho as categorias nativas estaracééonit

Terreiro: local onde sé&o realizados os rituaigambor de mina

% Tambor de MinaReligido de origem africana predominante no Ma#an Possui caracteristicas especificas
que a distinguem de outras religifes afro-brasifgicomo Xangdde Pernambuco, @andombléla Bahia, o
Batuquedo Rio Grande do Sul, oudmbandado Rio de Janeiro (FERRETTI, M. 1999, p.108).



11

dessas religides ocupam posi¢coes que se modificaenreestruturam de acordo com as
tomadas de posicdo desses mesmos agentes nesse camp

O campo cientifico ou campo intelectual, como zgikm algumas passagens, tem
um sub-campo do qual me ocuparei neste trabalhcangpo dos estudos dambor de
mina - que, por sua vez, possui seus proprios objetodighbuta assim como um capital
especifico, distinto do capital do campo religiopojs cada campo tem o0 seu capital
simbdlico, cujo valor opera somente nesse campsegjal o capital do campo religioso nédo

serve ao cientifico e vice-versa:

Cada campo é lugar de constituicdo de uma formeacéam de
capital. (...) o capital cientifico € uma espécatipular de capital
simbdlico (que se sabe é sempre fundado sobreosglatconhecimento
e reconhecimento) que consiste no reconhecimenion( crédito)
acordado pelo conjunto dos pares-concorrentes i &g campo
cientifico (BOURDIEU, 1997, p.19).

Entretanto, apesar do capital simbdlico do cammmtifico ndo servir como
capital nas disputas dos agentes do campo religgsse pode reestruturar seus objetos de
disputa a partir das relacdes criadas entre eas@30s, OuU seja, ao realizar pesquisas sobre
osterreirose criar representacdes sobre estes, agentes @o cantifico contribuem para
as mudancas que ocorrem na estrutura do campoioseliguma vez que essas
representacdes passam a ter efeito sobre a realidaterreirosde religido afro-brasileira.

Ao entrar num campo, um agente ocupa a posicaeaEnrchegado e, a partir
desse lugar, adotara posicdes que se modificar@&zaldo com o capital simbdlico que

detiver:
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Os jogadores podem jogar para aumentar ou consssuacapital,
suas fichas, isto é, de acordo com as regras daditajogo e das
necessidades de reproducdo do jogo e dos apostagorém também
podem trabalhar para transformar, parcial ou tatatey as regras
imanentes do jogo (BOURDIEU e WACQUANT, 1994, p:76).

Diante disso, este trabalho p6de ser realizadata ga minha prépria insercéo
no campo dos estudos d@mbor de minae enquanto tal, ndo é apenas, o resultado da
participacdo em uma pos-graduacdo, mas originasédagacdes provocadas pela minha
insercdo nesse campo. Trajetéria que se inicia 889,1como bolsista de iniciacdo
cientifica do CNPg/UFMA, e como integrante do Grugm Pesquisa Religido e Cultura
Popular.

Ao iniciar as pesquisas de campo visitei algterseiros, com 0 objetivo de
escolher aquele que mais despertasse interesseepérar pesquisa, € entre tesreiros
visitados optei por pesquisatareiro de Margarida Mot4, e oTerreiro do Justind

Quando estive nderreiro do Justingela primeira vez, no ano de 2000, encontrei
um terreiro de tambor de minague apresenta algumas peculiaridades no camgosali
afro-brasileiro. E um doterreiros mais antigos de S&o Luis, fundado a 10 de agosto de
1896, que até 1979, inseriu rituais no seu calémdératividades.

Nas poucas referéncias a ewgeeiro nos estudos dambor de minaele aparece

a partir da relacdo que teria conCasa de Nadb por ter sido fundado por unfigha-de-

* O Terreiro de Margarida Motdoi fundado em 1946, sendo conhecido pelo nom&iddadora, mas seu
nome oficial éCasa Deus é Quem Guikstéa localizado, desde a sua fundacdo, no Baorbird, na rua
Padre Luis Roma, em S&o Luis, seodefiadoatualmente por dona Vicéncia (ABREU, 2002).

® Terreiro do Justinoterreiro de tambor de mindocalizado na Vila Embratel em S&o Luis, conhecido
também porTerreiro de S&o Beneditee é registrado com o nom@asa Fé, Esperanca e Caridade
(foto:capa).

® Casa de Nagoterreiro de tambor de mina considerado, pelos estudiosos, um dos mais antigo
Maranhdo, que teria dado origem a outeseeiros de tambor de Minao Estado (FERRETTI, M. 2001).
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santd desseerreiro, motivo pelo qual é apontado por estudiosos (CARMA SANTOS
e SANTOS NETO, 1989; FERRETTI, M, 2000) como tenreiro detentor do que os
autores entendem como sendeaaicdo africana.

Entretanto, ao iniciar o trabalho de campo, obseque a nocdo deerreiro
tradicional, com a qual ja havia me familiarizado a partir taras sobre tambor de
mina nao estava presente nas falas e acdes dos agecitds dessterreiro, 0 que me fez
perceber um relativo descompasso entre o discigatifico sobre dambor de minae as
representacdes que 0s agentes sociaited®@sros elaboram a partir das suas experiéncias
nessa religiao.

No campo cientifico, o discurso sobre a chamiaddicdo se relaciona a uma
idéia de preservacao de tracos tidos como africaseslo que somente alguiesreiros
apresentariam caracteristicas que os vinculariamalgima forma, a Africa.

O Terreiro do Justinppor sua histéria, apesar de apresentar as cdsctes que
o legitimariam enquanttradicional, segundo os parametros utilizados por estudiodos n
as utiliza. E parece-me que o0s agentes sociaise desseiro construiram suas
representacdes sobretambor de minade tal forma que vao de encontro as posicoes ja
cristalizadas, relativas ao que € ou ndo é aporgatis estudiosos contmadicional nos
estudos déambor de mina

Esseterreiro, além de acrescentar no seu calen8at® atividades um ritual,

denominadaSesséo de Mesa Brantaaracteristico doterreiros de umbanda religido

’ Filha-de-santo:Pessoas que passaram por processos de iniciag&mhbor de minag que incorporam
entidades espirituais nas festas e rituais. Sébeoidas também pbrincantes

8 O Terreiro do Justingdem o seguinte calendario de atividades e rituaismés de janeiro (dia 20): Festa
para Sao Sebastido e queimacdo de palhinhas dépRreem fevereiro (42 feira de cinzas): Bancada de
Tobosi; no més de abril: Festa do Divino, sendorueéabado de Aleluia, abre-se a tribuna e acomed®
trés dias de toque; més de junho: Festa de SaceJ8do Pedro; més de Julho: Festa do Divino (nédalte
fixo); més de Julho (dia 26): Festa de Nossa SenBantana; més de Agosto: Festa de Sao Benedéio e S
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sincrética por exceléncia (AMORIM, 2001, p.37 )darse filiou a uma das Federacfes de
Umbanda do Maranho.

Somado a isso, deparei-me com 0 espanto de estaddet religides afro-
brasileiras, com o0s quais conversava sobre a pEsguie estava iniciando, que se
surpreendiam diante da existéncia, em S&o Luisindéerreiro tdo antigo e, a0 mesmo
tempo, tdo desconhecido daqueles que se intergesamestudos sobre as religibes afro-
brasileiras.

A partir disso passei a questionar: o que seri@adicdd? Quais seriam 0S
pressupostos subjacentes a idéiatdalicdo? O que seria unterreiro considerado
tradicional? Por que os agentes sociaidetoeiro do Justing que apresenta caracteristicas
gue o credenciariam, diante dos olhos dos espdeaislicomdradicional ndo reivindicam
essa condicdo? Por outro lado, por que ouo®iros que, em principio, ndo seriam
consideradodradicionais tentariam adotar estratégias para galgar essggpdsiQuem
aponta umterreiro como tradicional? Agentes colocados no campo religioso afro-
brasileiro? Agentes que se movem no campo cieni®ific

Foram essas indagacdes que povoaram a minha eabegau trabalho de campo
durante os trés anos em que fui bolsista de irfioiagentifica na Universidade Federal do
Maranh&o, sendo essas mesmas questdes que retwsi@ntrabalho.

A nocdao ddradicdo,com as idéias correlatas nas quais implica e cogombme

defrontei nesses estudos me pareceu, a partir at@alio de campo nesgerreiro,

Roque, dia 16; Santa Rosa, dia 30, e dia 31 S&nuRaio; més de setembro (dia 27): toque para Sam€os
e Sao Damido; més de outubro (dia 04): Festa dé-@dwisco; més de novembro (dia 01): Ladainhagdiao
de todos os santos; més de dezembro (04 a 08n past Santa Luzia, Nossa Senhora da Conceicéta San
Béarbara; més de dezembro (dia 25): Ladainha. A zaliza aind&Sessdo de Mesa Brandaas vezes por
més, no horario das 19:00h (ABREU, 2002, p. 41-42).

° Sessdo de Mesa Brancai Mesa Astral ritual realizado enterreiros de religido afro-brasileira, onde os
adeptos receberespiritos de mortosomo noEspiritismo Kardecistadiferentemente de outros rituais de
tambor de minaonde recebem entidades, que séo sresntadogcaboclosvodunscaboclos.



15

construida a partir da relacéo entre o campo osligafro-brasileiro e o campo da producéo
intelectual. O discurso produzido no ambito dedtend forjado a partir do contato dos
estudiosos com o0s agentes religiosos, transformanse discurso performético
(BOURDIEU, 1998) sobre o campo religioso.

O campo cientifico reivindica a linguagem autorezgohra estudar e proferir
verdades sobre tambor de minapor isso cria um discurso performatico sobre essa
religido, uma vez que “o uso da linguagem, ou meltamto a maneira como a matéria do
discurso, depende da posicéo social do locutompguesua vez, comanda o0 acesso que se
Ihe abre a lingua da instituicdo, a palavra ofi@aodoxa e legitima” (BOURDIEL998,
p.87).

Dessa forma, os agentes do campo cientifico, ayatato saber legitimo sobre o
tambor de minatornam-se, através do reconhecimento dos agdateampo religioso, 0s
porta-vozes autorizados a falar sobre essas retiggCcriam representacdes sobre o campo

religioso, que passam a operar na sua realidade:

O porta-voz autorizado consegue agir com palavmagsedacdo a
outros agentes e, por meio de seu trabalho, algie s préprias coisas,
na medida em que sua fala concentra o capital $itntecumulado pelo
grupo que lhe conferiu o0 mandato e do qual eleoé,agsim dizer o
procurador (BOURDIEU, 1998, p.89).

A tradicdo enquanto categoria nativa do campo religioso énadia pelos
agentes sociais em situacdes diversas, relativastratura das posicoes nesse campo,

servindo para demarcar lugares, rivalidades e dn@s entre oserreiros Sendo assim,
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como afirma Capone (2004, p.257), a nocaotrddicdo € interacional, politicamente
construida.

Ao tornar-se categoria de analise, essa nocacequ@jguns contextos aparece
como categoria nativa, se transforma em um elemédeptchierarquizagdo no campo
religioso, pois, ao categorizar ¢srreiros utilizando-a como parametro, os intelectuais
criam um modelo deerreiro e detambor de minaque passa a influenciar outitesreiros
do campo religioso afro-maranhense que entram emtatco com agentes do campo
intelectual. Prova disso é que ha cerca de dois, @ambes de iniciar a elaboracéo do projeto
de mestrado, visitando unterreiro de Umbanda um pai-de-santome fez o seguinte
convite: “Por que tu ndo vem estudar a minha c&samportante ter um pesquisador
estudando a casa da gente, ess@siros famoso tudo tem. Eu queria ter um pesquisador
aqui”

Nos estudos dtambor de minadesde Nunes Pereira, a nocadrddicao esta
relacionada aos tragos africanos que teriam siggeprados em alguberreiros enquanto
em outros néo, pois apresentariam elementos desds/eulturas.

A supostaradicdo africanaaparece, nos estudos @mnbor de minade inicio
em relacdo a urerreiro, a Casa das Mina$, estendendo-se depois a outteseiros
como aCasa de Nagé aCasa Fanti-ashantt. Ao longo desses estudos, pode-se perceber
gue a noc¢ao deadicdo africanaelaborada pelos pesquisadores se modifica e steuteea

de acordo com as transformacdes que ocorrem ndueatdo campo cientifico:

10 Casa das Minas: terreiro de tambor de mie S&0 Luis, considerado pelos estudiosos o tnaaligional
do Maranhdo, e o principal representante da cullateomeana no Brasil. Foi, até os dias atuais, osn d
terreirosmais estudados de Sao Luis (FERRETTI, M, 2001)p.77

1 Casa Fanti-ashantiterreiro ligado aoTerreiro do Egito,matriz damina Fanti-ashanti (ja extinto), que a
partir da década de 1980 adotocamdomblé Ket(FERRETTI, M. 2001, p.77).
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Qualquer gue seja ele, o campo é um objeto de, liza® na sua
representacdo quanto na sua realidade. A diferemgiar entre um
campo e um jogo (...) é que um campo é um jogouab &s regras do
jogo sdo elas mesmas colocadas em jogo (...). ©stexysociais sao
inseridos na estrutura e na posicdo que dependesewleapital e eles
desenvolvem estratégias que dependem, elas mesmagande parte,
dessas posi¢cbes, nos limites de suas disposicGess Estratégias se
orientam seja em dire¢éo a conservagado da estrsejmem direcdo a
sua transformacao e pode-se, grosso modo, verdigarguanto mais as
pessoas ocupam uma posicado favorecida na estrotaigelas tendem a
conservar ao mesmo tempo a estrutura e sua posigaidimites de suas
disposicdes (isto €, de sua trajetoria social udeosigem social), que sdo

mais ou menos conferidas a sua posi@@URDIEU, 1997, p.22).

Os agentes sociais que constituem o campo de esti@itambor de mina
dotados desentido do jogpadquirido através deabitus,constroem uma nocao tradicdo
gue se modifica ao longo dos estudos: em algunsemitm® serve para classificar alguns
terreiros, em outros para classificar o campo religioso eoatros momentos ainda, presta-
se para separartambor de mina&mtradicional endo tradicional

Entretanto, em quaisquer dessas possibilidadesszpigadores fundamentam
0 que entendem pdradicdo africananas realidades dderreiros por eles pesquisados,

Pois é necessario aos agentes desse campo adptareipios em comum:

(...) Mas o que faz a especificidade do campo ifiemté que os
concorrentes concordam entre si sobre os princigoserificacdo da
conformidade com o “real”, sobre os métodos coniemsalidacdo das
teses e das hipéteses, enfim, sobre o contratm,tdcseparavelmente
politico e cognitivo, que funda e rege o trabalh® abjetivacéo
(BOURDIEU, 1997, p.27).
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Dessa forma, os pesquisadores, ainda que traba@bena nocdo deadicdoem
situagOes diversas e embora sejam concorrentes #ntém interesses em comum: “tudo
aquilo que esta ligado a prépria existéncia do cangai a cumplicidade a todos os
antagonismos” (BOURDIEU, 1983, p.90).

Para entender a constituicho dambor de minaenquanto objeto de
investigacdo do campo cientifico € necessario detesn posicao dos diferentes agentes que
compdem esse campo nos diversos momentos em @uesesido realizados estudos sobre
essa religido, pois, como afirma Bourdieu (19977).para entender o funcionamento de
um campo ndo adianta tentar entender o que osesgdetse campo dizem, se ndo se
souber de onde cada um desses agentes fala.

Assim sendo, cada pesquisador, em diferentes momeggta posicionado em
um determinado lugar no campo, como num jogo, eaudirpdo qual elabora suas

construcdes tedricas sobréambor de mina

A cada momento, o estado das relacbes de foange @s
jogadores é aquilo que define a estrutura do canmpaginemos que
cada jogador esteja diante de uma pilha de fichatifdrentes cores, que
correspondem a diferentes espécies de capital eleligpdem. Assim, a
forca relativa no jogo de cada jogador, a sua fosip espaco do jogo, e
também suas estratégias de jogo, o que é devidm djsgada”, os
movimentos que empreende, mais ou menos arriscawids,ou menos
prudentes, mais ou menos subversivos ou consepgdigpendem tanto
do volume global das suas fichas como da estrutarpilha de fichas.
Isto é, do volume global da estrutura de seu daf@@URDIEU e
WACQUANT, 1994, p.75).
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Sendo assim, ndo se pode analisar os estudi@srmr de minasem levar em
consideracdo o lugar no qual esta posicionado padguisador no momento em que
escreve sobre essa religido. Por isso, € importédgervar que os estudos @mnbor de
mina ndo ocorrem somente no Maranhdo e, como afirma Mamdo Ferretti (2000, p.
32), a partir da década de 1970 essa religido despateresse de pesquisadores de outros
estados.

Neste trabalho, no entanto, ndo abordarei as Easgdotambor de minaha
sua amplitude, restringindo-me aos estudodadobor de mineem S&o Luis, pois essa
delimitagdo, além de permitir-me aprofundar maisnncampo religioso afro-brasileiro
especifico, possibilita analisar sua relacdo cacarapo cientifico, que € um dos objetivos
deste trabalho.

Por restringir este trabalho ao campo religioso-afaranhense em S&o Luis,
alguns autores serdo utilizados com bastante fretpiéja, que sdo fundamentais na
constituicdo do campo religioso afro-brasileiro combjeto de investigacao cientifica, pois,
este, enquanto tal, € uma construcdo social, prodet todo um trabalho social de
construcao de um grupo (BOURDIEU, 1998, p.40). ®awbdo, ndo posso abordar o
campo de estudos dambor de minaem S&o Luis sem fazer constantes referéncias a
Sérgio Figueiredo Ferreti e Mundicarmo Rocha Fetfejue, além de serem fundamentais
na constituicdo desse campo, sdo 0s autores (e lestmais tempo dedicados ao estudo

dotambor de mina&m Sao Luis.

12como afirma Bourdieu: “Se, num estudo do campo dgistratura, ndo se considerar o presidente do
Supremo Tribunal de Justica ou se, num estudo sohrempo intelectual em Franga em 1950, ndo se
considera Jean-Paul Sartre, o campo fica destryioio,que esses personagens marcam, s por Si, uma
posi¢do” (BOURDIEU, 1998, p.40).
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No momento em que as denominadas religibes denor@gfeicana tornam-se
objeto de investigacao cientifica sdo elaboradgpsnal conceitos explicativos desse campo.
Como por exemplo, o conceito de religides afroil@mas, que, enquanto tal, € uma
construcdo datada, estando relacionado, segundm€ag constituicdo da propria idéia de

nacao brasileira:

No Brasil, durante muito tempo, tudo o que diz eéspa “afro-
brasileiro” se tornou a nogdo de uso comum, co@plehte naturalizada
nos discursos cientifico e popular. Ela nasce nmemto de entrada dos
negros na nacdo brasileira, na Abolicdo da Esdayidjuando os
intelectuais brasileiros comecam a se interrogéres@ natureza da
sociedade e sobre seus componentes humanos. “AEsddiro” se
refere, pois a esse encontro de culturas que dénmago a propria idéia
de nacéo brasileira (CAPONE, 2004, p.49).

O termo afro-brasileiro, por ser uma construcadaso€é uma representacdo que
se modifica de acordo com a sua utilizacdo. Enmttefao se tornar uma representacao no
mundo social, torna-se um conceito que fala paesn se atentar para a sua utilizacéo e a
sua transformacé&o no espaco social.

Diante disso, a expressao afro-brasileira & atiéz neste trabalho, com algumas
ressalvas. De inicio, gostaria de colocar que, #bzadla refiro-me as religides
denominadasfro-brasileiras como ocandomblé o tambor de minae umbanda Neste
trabalho, portanto, utilizo essa expressao pakxirghe as religides definidas, no campo
cientifico e no campo religioso, como afro-brasilei

Além desse conceito, utilizo, em alguns momentodrdbalho, o termafro-

maranhense@ue apresenta 0 mesmo sentido do teafno-brasileiro, mas se restringe as
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religides existentes, no campo religioso denomirdalorigem africana em S&o Luis, como
o tambor de minaumbandacura e candomblé

Poderia, neste trabalho, ter proposto outras @éfsi, que nao estivessem
cristalizadas nesses campos, entretanto, o objatjuo ndo € criar novos conceitos, pois
acredito que ja existam em grande quantidade. Chegoomento, talvez, de se fazer um
estudo dos estudos, ou seja, de praticar a duadieat acerca dos conceitos ja existentes,

pois como afirma Bourdieu:

Uma pratica cientifica que se esquece de se pomaesma em
causa ndo sabe, propriamente falando, o que fagaRro objecto que
toma para objecto, ela descobre qualquer coisd@oto, mas que ndo é
verdadeiramente objectvado pois se trata dos ®purincipios do
objecto .

Seria facil mostrar que esta ciéncia meio-doutmareto mundo
social 0s seuproblemas 0s seusonceitose os seusnstrumentos de
conhecimentce registra amilide umdatum como um dado empirico
independente do acto de conhecimento e da ciénei® gealiza, factos,
representacdes ou instituicdes os quaigpsdduto de um estado anterior
da ciéncia em que ela, em suma, se regista a si mesma sem se

reconhecer...(BOURDIEU, 1998, p.35).

Portanto, criar novos conceitos, para ficar nofudgs ja utilizados, néo resolve
guestbes relativas ao estudo do campo religioso-taésileiro enquanto objeto de

investigacdo cientifica, que, enquanto tal, é pdie um estado anterior da ciéncia, que
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carece também, ser tomado como objeto de inveatigaientifica, pois acredito que uma
ciéncia, para conhecer seu objeto, precisa antégecer-se a si mesma.

Assim, este trabalho se propde, ainda que de famoml, a ser uma reflexao
sobre a nocao deadicdo com base nos estudos produzidos sobre as raligi@gsificadas
como afro-brasileiras em S&o Luis, algo que vendséaito ha algum tempo por outros
estudiosos dessas religibes, em outras partes agil,Biomando como referéncia outras
situacbes empiricas, como a Bahia, por exemplsepay este trabalho pretende dirigir o
olhar para a producao cientifica que tem tomadasessigides como objeto de reflexao,
problematizando as classificagcdes cristalizadas.

Dentre os trabalhos que produzem uma ruptura cooorasepcdes cristalizadas,
admitidas como verdades, o trabalho de Beatriz Gaesas,Vovo Nagd e Papai Branco
publicado em 1988, se propbe a analisar a constrdgdpureza nagd dasndomblésia

Bahia, tomando como base a producéo cientificema.t Para Capone:

O trabalho pioneiro de Beatriz Gées Dantas, que t®v meio
académico brasileiro o efeito de um vendaval, &tilmente “ignorado”
pelos antropdlogos porta-vozes do candomblé nagd tdadicional.
Assim, ainda hoje os jovens pesquisadores (solretsdestrangeiros)
que se propdem a estudar o candomblé sé&o levadpsaauzir o mesmo
tipo de analise, inscrevendo-se na linha desseegessores ilustres que
fizeram do candomblé nagd a encarnacdo da tradit@ana no Brasil
(CAPONE, 2004, p.07).

Além do trabalho de Dantas, a pesquisa da propefarBa Capong cuja

primeira edicdo, em francés, é de 1999, publicad@rasil em 2004, se propde a analisar a

13 Tive acesso ao livro dessa autora somente ndifieleste trabalho.
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I6gica dos cultos baianos e o papel da antropologieonstrucdo das representacdes sobre
Exu nesses cultos. Essa autora mostra como aseepredes sobre Exu se modificam de
acordo com as elaboracGes dos estudiosos sobremédamatica entidade das religides
afro-brasileiras.

Esses dois estudos ndo s6 serviram como fontesfel@mcia, mas também de
inspiracdo, haja vista que este trabalho, aindaeguanenores propor¢cdes, se propde a
levantar algumas discussfes sobre as representggéese constituiram a partir dos
estudos elaborados pelos agentes do campo cientiiiercurso feito por Dantas e
Caponé”.

Dessa forma, este trabalho se prop0e a relatigizdia ddradicdo e deterreiros
apontados comdradicionais, tal como consolidada no campo dos estudos dagoedi
afro-brasileiras em S&o Luis.

Para isso, no primeiro capitulo, intitulado “Irgg@ no campo de estudos das
religides afro-brasileiras”, narro a minha entrag@gse campo de estudos como estudante
de graduacao do Curso de Ciéncias Sociais da Wnaele Federal do Maranhao.

No segundo capitulo, procuro realizar uma arquéaldgs estudos diambor de
mina detendo-me naqueles autores considerados, pelmiqs pesquisadores, 0s
fundadores do campo de estudo das religibes afgilbiras em Sao Luis. Este capitulo
tem por finalidade mostrar ao leitor as abordagedsicas segundo as quais foram

elaborados esses estudos.

14 Além dos trabalhos dessas autoras me inspireiéamdm outros trabalhos que tomam como referéncia
outras realidades empiricas: o trabalho de AlfM@nerideologia da decadéncigue é uma reflexdo sobre

a histdria da agricultura no Maranhdo, que realizea ruptura com as idéias cristalizadas de dec&dénc
produzida por agentes que eram eles mesmos pdnpeete terras. O trabalho de graduacdo em Ci&ncia
Sociais de Arinaldo Martinfando nome aos bois-O bumba meu boi maranhense adefato politico que
toma por reflexdo dumba-boido Maranh&o tal como foi classificado pelas agénei agentes que detém a
fala autorizada para reconhecer da@ilé ou néo é tradicional.
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No terceiro capitulo, busco analisar a nocadraeicdo e 0os pressupostos a ela
subjacentes, segundo a qual sdo estudadas as stagiifss dbambor de minaDe inicio,
procuro proceder um mapeamento dessa no¢ao naesstotambor de minam S&o Luis
e apods, analisar como esses estudos constroemepneaentacdo deadicio, que passa a
operar na realidade desrreiros que se inter-relacionam com o campo cientificqadtir
dai, a intencdo é mostrar como 0s agentes soc&isind terreiro constroem suas
representacdes a partir das suas proprias expasénctambor de minasem levar em
consideracdo o que esta sendo colocado ¢madional.

No quarto capitulo, tento mostrar que a idéiatrdelicdo, assim como outras
acOes dos agentes sociais tseiros, podem ser consideradas estratégias, utilizadas pe
grupos ddgambor de mingara continuarem existindo enquanto religido anasileira em
S&o Luis. Dessa forma, catgareiro construird suas proprias estratégias, de acooto as
representacdes que 0s agentes sociais elaboranir @as experiéncias que vivem.

No quinto e ultimo capitulo te¢co algumas considgeadinais, sem o objetivo de

responder as questbes abordadas, pois estas pstés &endo iniciadas nesta dissertacao.

Espero aprofunda-las em outro momento da minhaagéimacadémica.
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2. Insercdo no campo de estudo das religibes afroalileiras

Este trabalho tem como objetivo analisar as reptagées sociais construidas em
torno dotambor de minabuscando entender em que medida foram forjadastalizadas
a partir das relagcdes entre o campo religiafw-brasileiro e o campo de producéo
cientifica. A partir dai, pretendo entender a malaipgdo da idéia dé&adicdo africana
enguanto estratégia de existéncia e de reprodustemeirosdetambor de minaem Sao
Luis.

Como coloquei no capitulo anterior, este trabal&o, €, apenas, o resultado da
participacdo em uma pos-graduacdo, mas originaséendagacdes provocadas pela minha
insercdo no campo da producdo académica sobr@esligfro-brasileiras, ha alguns anos.

Ao iniciar as pesquisas de campo, em 1999, interess pelo estudo do
sincretismo religioso, a partir da analise de umatidenominaddlesa BrancaEm funcgéo
dessa escolha, seguindo sugestbes do Prof. Sexgieitk que entdo me orientava, optei
por estudar doiserreiros de tambor de minggue igualmente realizassem esse ritual, na
tentativa de realizar um estudo comparativo.

A partir de entéo, iniciei pesquisas ferreiro de Margarida Mota Terreiro do
Justino,que realizam aquele ritual. Deparei-me, entéo, doisterreiros reconhecidos por
pesquisadores contemporaneos cderoeiros tradicionais ndo s6 por sua antiguidade
mas também por apresentarem um modelo de rituaisneas que se assemelhariam com
aquelas das chamademsastradicionaisde S&o Luis, a saberCasa das Minag aCasa

de Nago



26

Apesar de serem reconhecidos cotralicionais essesterreiros nao aparecem
nas disputas registradas no campo religioso, sdretpientemente apontados, como
“terreiros em decadéncia”, por agentes do campo cientffigmr ndo contarem com um
grande numero di@has-de-sante pelo fato de néo realizarem mais rituais e $estan as
mesmas caracteristicas da época das suas fundadoras

Ao iniciar o trabalho de campo nos dtesreiros, observei que a idéia derreiro
tradicional, construida por pesquisadores, ndo aparecia has éapraticas dos seus
integrantes, o que me levava a supor que esss&sNao se colocavam nas disputas
envolvendo agentes colocados em posicdo de proecen®&o campo religioso afro-
maranhense, em S&o Luis.

Além disso, esses dotsrreiros apesar de apontados cornadicionais pelos
estudiosos, ndo tinham sido pesquisados de forng detalhada, como ocorrera com 0s
demais consideradasadicionais, em S&o Luis. Apesar de algumas referéncias a eles
(CARVALHO SANTOS e SANTOS NETO, 1989; FERRETTI, K000), e de algumas
breves visitas de pesquisadores, redundando emsalytigos publicados (HALPERIN,
1998; PERES, 1999, ndo se registravam estudos mais aprofundadae ssises dois
terreiros, como por exemplo, monografias de conclusdo dsocutissertacoes, teses ou
livros. Diante disso, varias vezes indaguei-me @eagila exatamente a nocao tdedicao
em jogo, no caso dessésrreiros perguntando-me se o proprio fato de os agentes
religiosos dessasasasnao disputarem uma classificacdo cdanaalicionaisndo contribuia

para afastar os pesquisadores ou, ao contrarm fat® de os pesquisadores ndo os terem

!5 Geralmente essa idéia decadénciaparece nas falas dos estudiosos, que se refezsseserreiroscom
uma certa nostalgia, lembrando o que foram outg@=dificuldades que estariam passando na atdelida
16 Esses dois autores escreveram artigos onde fazfemémcias aderreiro de Margarida Motaque eles
visitaram quando estiveram realizando pesquisad@orl8is.
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tomado como objeto de estudo os impedia de asanda condicdo dé&adicionais
afastando-os do campo de disputa religioso?

No periodo em que, enquanto estudante de gradusgé&deu a minha entrada
nesse campo de estudos, encontrava-me na condiga@idnda e, em funcdo disso, nédo
podia ultrapassar os limites relativos a essa @qmusicdo no campo, uma vez que as
tomadas de posicdo em qualquer campo, seja lderégntifico, politico, dependem da

pOsiCd0 que se ocupa nesse campo:

As estratégias dos agentes e das instituicdes sjéie envolvidos
na lutas literarias, isto é susmmadas de posi¢éfespecificas, isto €,
estilisticas, por exemplo, ou ndo especificas,tipa#, éticas, etc.),
dependem dposicdoque eles ocupem na estrutura do campo, isto €, na
distribuicdo do capital simbdlico especifico, ingtionalizado ou ndo
(...) (BOURDIEU, 1997, p.63-64).

A posicao que ocupava enquanto iniciante nao mmipea, naquele momento,
problematizar a propria estrutura do campo no @sthva sendo iniciada. Entretanto,
conforme fui realizando estudos, avancando na edfiag minha prépria posicdo nesse
campo também se modificou, permitindo-me tentatadésita, ultrapassar a posicédo de
iniciante, buscando aprofundar aquelas indagacoes.

Ao iniciar a elaboracdo do projeto de mestradalei@dira continuar trabalhando
o Terreiro do Justinppelas questbes acima apresentadas, e porcsyagom a qual ja

havia estabelecido relacdes de confiancga.
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No mestrado, ap6s algumas modificacdes do préjetbeguei a formular um
tema de pesquisa, relativo as representacdoes em daridéia ddradicdo no tambor de
mina tomando como universo empiricderreiro do Justino

Ao iniciar a elaboracdo da dissertacéo, planemiraduas partes, quais sejam: a
analise das representacdes subjacentes a nog@aligéo no ambito ddambor de minaa
partir do campo intelectual; e o tratamento desgdm a partir do campo religioso, ou seja,
a partir de umterreiro especifico - oTerreiro do Justino- que cria as suas proprias
representacdes e adota estratégias de existénogar@s aquelas adotadas pelos
denominadogerreirostradicionais

Assim sendo, quando iniciei 0 mestrado - em 20(8alizei visitas sistematicas
ao Terreiro do Justinpentrevistando seus participantes e assistindaisitNo Ultimo ano
do mestrado, dedicado a elaboracéo da dissertat@asifiquei as visitas aerreiro, onde
reside amae-de-santorealizando também visitas as residéncias fith@s-de-santp para
conversas e entrevistas, posteriormente transcritas

Ao chegar ao exame de qualificacéo, ja havia feippimeira parte, com excec¢ao
da introducdo e da minha insercéo no campo deastlab religibes afro-brasileira, tendo
iniciado a elaboracdo da segunda parte do trabglim, no entanto, ndo a apresentei a
banca®. A partir da avaliacdo dos professores, levaneowaspossibilidade de que eu
optasse por uma das partes do trabalho, de prefer@mprimeira que, apesar de apresentar

ainda varias lacunas, estava em um estagio maigada que a segunda. Tais ponderacdes

1 Ao entrar no mestrado, em 2003, estava trabalhamdooutro projeto que tinha como orientador o
professor Sérgio Ferretti. Em julho de 2004, aipdes mudancas no projeto e do referencial tephioave
uma mudanca de orientador.

18 A qualificacéo do trabalho foi no dia 12 de abiél 2004, tendo sido a banca composta pelos proéssso
Maristela de Paula Andrade, (orientadora), Sérigiadiredo Ferretti e Alvaro Roberto Pires.
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partiam dos limites temporais colocados aos progsatie pés-graduacao e pelas agéncias
de fomento a pesquisas, hoje, no Brasil.

Por questdes de tempo, decidi, com a ajuda da nonkatadora, trabalhar a
primeira parte, abrindo méao do trabalho de campdizeelo noTerreiro do Justinoe
limitando-me a analisar as representacfes socidipcentes a nocdo deadicdo do
tambor de minatal como construida por agentes colocados no cameptfico.

Apesar disso, ao redigir o trabalho, pude inconpeéaias informacdes coletadas
no Terreiro do Justinp muito embora um aprofundamento das representesiila® o
tambor de minade acordo com o ponto de vista dos integrantesetirreiro demande um
tempo maior, que permita a sistematizagcdo e asen@kaustiva das informac¢des de campo,
0 que pretendo realizar em outros trabalhos.

De fato, ndo poderia ser de outra forma, uma veztgmbém integro o campo
cientifico que toma para objeto as religides afiasiteiras e que toda a minha trajetéria se
vincula a uma relagdo concreta estabelecida com tes®iro. Nao acredito que este
trabalho fosse possivel sem uma insercdo, tantcamopo religioso, ja que tive a
experiéncia empirica em ut@rreiro detambor de minague me possibilitou problematizar
as representacées em torno da idéigraldicdo a partir de um grupo religioso especifico,
guanto no campo cientifico, onde tenho tido o [@gi0 de dialogar com os autores que
constituiram ctambor de minaenquanto objeto de investigacdo cientifica no Madan
Esses autores, aléem de serem decisivos para atgigast desse campo de estudos e para

minha formac¢éo académica, ainda hoje ocupam pode@ooeminéncia nele.
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Elaboro este trabalho, portanto, ancorada na éxpea de trabalho de campo no
Terreiro do JustinG, e acredito que ele s6 pode ser realizado a partininha experiéncia
empirica nesseerreiro, que me fez perceber que as representacfes densegimantes
diferem daquelas elaboradas no campo cientificcesmiambor de mina

Minha experiéncia de campo e a relacdo com os @gentiais doerreiro fazem
parte deste trabalho, pois foi a partir desse gouysopercebi que a nocao tdedicdo pode
ser pensada enquanto uma estratégia de existérgtarteiros de tambode minaque,
aliada a outras, permite quetesreiros se mantenham no espaco social.

Ao frequentar d'erreiro do Justinogeparei-me com as estratégias detemeiro
de Tambor de Minafundado em 1896, num local de dificil acessogaal, segundo o0s
informantes, chegava-se somente por 4gua, embareadtanog®. Apesar das inlimeras
dificuldades, aerreiro consegue se manter até os dias atuais e, enquampio rgligioso,
busca criar estratégias de existéncia proprias.

Nesseterreiro pude observar as estratégias do grupo e, em algangentos,
fazer parte delas. Em umas das visitas que fiemeiro para entrevistar dona Mundféa
mae-de-santala casg fui surpreendida pelo convite para tomar contaim@ festa anual
do terreiro, ao que respondi, perguntando surpresa: “Maispssi@, eu ndo saiilha da

casa?” Ao que ela me respondeu:

9 Durante as disciplinas do mestrado realizei algtaisalhos que tinham como tem&erreiro do Justino

na disciplina “Sociedade Género e Processos deetBidgjdo”, ministrada pela professora Dra. Sandaaidv

N. de Sousa, redigi o trabalho “A dominacdo fenanam Terreiros de Tambor de Mina”; na disciplina
“Teoria II” ministrada pela professora Dra. Elizeéb€oelho fiz o trabalho “A autoridade legitima em
Terreiro de Tambor de Mina, e na disciplina “Rélmie Sociedade”, ministrada pelos professores Rjiccé
Ferretti e Dra. Mundicarmo Ferretti elaborei o &ihlo “O transe na Mesa Branca do Terreiro do Joistin

%0 Canoa: Embarcagéo feita de madeira, muita utdizemno transporte maritimo nos rios do interior do
Maranhdo.

% Dona Mundica Estrela: é chefe derreiro do Justinodesde 1979. Atualmente tem 78 anos de idade e
reside nderreiro.
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- Pode, mesmo sem ser brincante... aqui ja tevenatéomem que
tomava conta de uma festa, ele ndo dancava e ramiadnvisivel. Era
Francisco, ele fazia a festa de Santa Babita

- Santa Babita?

- Era, Santa Babita ... e ele criava era cada éappdh fazer essa
festa ... ele ja morreu faz muitos anos.

- E Santa Babita é comemorada em que més?

- (risos) Eu ainda nao ouvir dizer qual é o diasdeSanta Babita,
nem nunca tinha ouvido falar dela, mas se ele gdazier a festa pra ela
a gente fazia. Ele fazia a despesa de tudo.

-E quem escolhia o dia da festa era ele?

- Era, ele dizia que era Santa Babita ai tinhaaoddi fazer, e a
gente escolhia um dia que ia ter alguma festa ajuiomenageava a
santa dela e as daqui, né? (entrevista realizad@3ede dezembro de
2004).

Esse convite me deixou apreensiva, e falei a donadMa que pensaria no
convite. E ao retornar aerreiro, dois dias depois, ndo falei sobre o assunto, doas
Mundica perguntou-me se ja tinha resposta paraa@evite. Com muito cuidado falei que
naquele momento ndo estava preparada para assuzinha uma festa e que estava ali
com outros objetivos, mas que ajudaria sempre gdegse em todas as festas, como havia
feito na Festa de S&o Benedi® Santa Barbara Ela aceitou e, para meu alivio, ndo
tocamos mais no assunto.

Esse didlogo parece indicar que, ao convidar-ma par responsavel por uma
festa, dona Mundica esta utilizando uma estratégia realizar o calendario de atividades
da casa que, no momento, passa por algumas diaesd devido ao pequeno nimero de
filhas-de-sante a idade avancada do grupo. Sendo assim, e ¢éanddsta os altos custos

das festas, tem sido dificil realizar todas asafedEntretanto, apesar dessas dificuldades ou
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talvez por isto mesmo, 0 grupo engendra estratégastando que pessoas nao ligadas a
casatornem-se responsaveis por festas . Ser respdns@vema festa ndo significa que a
pessoa tera uma ligacao religiosa com o grupo,sinagjue sera a responsavel pelos gastos

econdmicos da festa, como nos disse dona Mundicar Yfesponsavel por uma festa”:

E uma missé&o, pode todo mundo da tudo, todo mujndaratudo,
mas de tudo vocé (o responsavel) tem que ajudar sein um
pouquinho. De tudo vocé tem que entrar com um gahquAi, com o
gue os outros da, ajuda, sabe como é? (entrewatzada em 03 de
dezembro de 2004).

Para realizar as festas, (que envolve variosisjtuas integrantes dterreiro
colaboram na medida das suas possibilidades, ajoddae acordo com a sua situacao
financeira, mas o responsavel pela festa precisagba@@r com tudo, comida, velas,
refrigerantes. Portanto, responsabilizar uma o p@ssoas pela realizacdo da festa é uma
estratégia para que o ritual possa ser realizadyues somada as outras estratégias
possibilitam aderreiro realizar suas atividades.

A forma pela qual é cobrada a colaboracdo de tadgrante nderreiro pode
ser pensada também enquanto uma estratégia. Nib diea novembro cheguei &&rreiro
as 10: 00 da manha, quando davam conta dos Ultpreparativos ddesta de Séao
Benedito— comidas, bolos e ornamentacéo do altar. A nzaidesfilhas-de-santcestava
presente e havia uma grande movimentacademeiro, comum nos dias de festas.

Dona Mundica estava sentada e, conversando copegguntou-me se eu tinha
um papel e se poderia fazer algumas anotacdesefzmraois aproveitaria a presenca de

algumasfilhas-de-santgpara saber o que cada uma daria pdfasta de Santa Barbara
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gue se iniciaria exatamente dentro de um més. Dumalica comecou a chamar fdbas-
de-santg perguntando o que cada uma poderia doar. Quasdserzhoras terminaram,
virou-se para mim e disse: “agora tu coloca teuaestreve o que tu pode da pra Santa
Barbara e me dé o papel. Pode ser o que tu quigedey, pra Santa Barbara tudo € bem
vindo”.

Naquele momento, fui incluida no grupo, e issouuia estratégia para que a
Festa de Santa Barbanaudesse contar com mais uma colaboradora, ouessia,foi uma
estratégia para que cada pessoa presenterrero assumisse um compromisso com a
Festa de Santa Barbara

Essas experiéncias, vivenciadagereiro, ajudaram-me a problematizar a nocao
de tradicdg e a refletir sobre as estratégias de existénessal grupo, como tentarei
mostrar em capitulos posteriores.

Dessa forma, este trabalho n&o pode ser pensada s&nha inser¢gdo no campo
de pesquisa. Sendo assim, ndo o encaro como uathtvaiedrico, mas como um trabalho
gue pretende contribuir para a reflexdo sobre opoade producdo dos estudos sobre
tambor de minaa partir da andlise de trabalhos de autores goevem sobre o tema,
porém com uma relacdo direta com a pesquisa deccaue realizei nolerreiro do
Justina

Percebo este trabalho como uma continuacdo daipasgiciada na graduacao,
gue, com um maior amadurecimento intelectual, pdgado pelo mestrado, levaram-me a
repensar e a reelaborar as indagacoes iniciadd9@& Ao fazer isso, proponho-me a falar
ndo s sobre mim, mas também sobre meus parespmpdem comigo, ainda que dentro
de uma hierarquia, esse campo cientifico. Ess&nina tarefa facil, pois refletir sobre o

campo cientifico, € também refletir sobre meu tfabae sobre o trabalho de outros
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pesquisadores, todos com diferentes posi¢cOes déesse campo. Bourdieu, ao estudar o

campo universitario francés, do qual fazia pafienau:

Num primeiro tempo, tinha construido um modelo dpago
universitario, como espaco de posicdes ligadasrglactes de forca
especificas, como campo de for¢cas e campo de pat@conservar ou
transformar este campo de forcas. Poderia terdipad ai, mas estava de
prevencado pelas observacdes que em outro tempeaurso dos meus
trabalhos de etnologia tinha podido fazer acerc&epstemocentrismo”
associado a postura douta. Além disso, 0 mal-est@ em mim
suscitava, no momento da publicacdo, o sentimemterdcometido uma
espécie de deslealdade, erigindo-me de observadamdjogo que eu
continuava a jogar, obrigou-me a voltar ao meuegutoj (BOURDIEU,
1998, p.52).

Este trabalho so é possivel devido ao trabalh@dtiss intelectuais. Dessa forma
todos os trabalhos citados e aqui analisados & amportancia e originalidade dentro do
campo cientifico e do campo religioso, pois aléntalestituir um campo de estudo sobre o
tambor de minaas pesquisas servem como instrumento de lutaacostestigmas com 0s
guais se defrontam os praticantes desses cultos.

Em um campo, qualquer que seja ele, ha uma lutragmemte e, como coloca
Bourdieu (1983, p.157), a luta € motor do propampo, pois é ela que lhe da dinamica e
faz com que se transforme e se reestruture coastante. Sendo assim, o campo cientifico
€ palco de lutas, a ele inerentes, uma vez qusdbeestruturais e a entrada nele exige o
reconhecimento dessas disputas e dos limitesrdpaa

Ao me propor analisar o campo cientifico, no qusibe inserida, este trabalho,

suscita questdes relativas a sua hierarquia intd?om isso, em varios momentos, me
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indago se estou conseguindo manter-me dentro dotedi do jogo, ou se, em algum
momento, por ndo reconhecer os limites que ndondesar ultrapassados, posso assumir
uma posicao herética, e até mesmo, ser banida ckasg®.

Se, por um lado, ndo consigo saber se estou owltrdpassando os limites do
campo, por outro, sei que as disputas sdo comgiisutlo proprio campo e, como afirma
Bourdieu (1983, p.156), “segue-se dai que da Iotarna s6 podem sair revolucoes
parciais, capazes de destruir a hierarquia, mas péoprio jogo”.

Assim, os intelectuais que formam o campo de estladambor de minaem
algum momento dos seus trabalhos, provocaram uwadugdo no campo que, de algum
modo, quebrou hierarquias, criando outras, ou segstruturando e modificando o proprio
campo.

Os pesquisadores dambor de minade acordo com o lugar que ocupam no
campo, tendem a defesa da ortodoxia ou da hemsiagja, aqueles ja estabelecidos no
campo tendem a primeira, e 0s que entram, os “reté@gados”, tendem a heresia. Cada
um dos pesquisadores, entretanto, para se legittena que entrar e, para tanto, praticou

heresia, passando, em seguida, a defender umaxigo@omo afirma Bourdieu:

Aqueles que, num estado determinado da relagdo odg, f
monopolizam (mais ou menos completamente) o capisplecifico,
fundamento do poder ou da autoridade especificacteafstica de um
campo, tendem a estratégias de conservacao - aquelenos campo da
producéo de bens culturais tendem a defesa daoaitod enquanto os
gue possuem menos capital (que freqlientementeas@@®in os recém-
chegados e, portanto, na maioria das vezes, osjavaiss) tendem as

estratégias de subversao — as heresias (BOURDEB3, p.90).
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Este trabalho pode ser considerado uma herestagata por uma recém-chegada
gue, por isso, tenderia a subversdo, mas outrapiigeslores, ao entrarem no campo de
estudos ddaambor de minajgualmente tiveram que subverter o estabeleceljd sido
considerados heréticos. Provocaram pequenas réesluceestruturando esse campo, e
fazendo com que continue funcionando.

O trabalho de Nunes Pereira na década de 1940seod®nsiderado uma heresia
por ser o primeiro trabalho a mostrar uma etnogrdétalhada dos cultos Daomeanos no
Brasil, contrapondo-se a idéia de que “foi tAoniatia fusdo dos jejes com os nagos que a
mitica jeje foi quase totalmente assimilada a miiticuba” (RAMOS In: PEREIRA, 1979,
p.11).

Ao fazer a etnografia d€asa das Minaem S&o Luis, Pereira praticou uma
heresia no campo dos estudaso-brasileiros pois os cultos jejes ndo haviam sido
estudados ainda . Como disse Artur Ramos, Nun&sr®enostrou, com o seu trabalho, a
existéncia do termo vodu, que Nina Rodrigues diz t@&i encontrado nos seus estudos
(RAMOS In: PEREIRA, 1979, p.12).

Apds Nunes Pereira, quem vai praticar uma certaskeré Octavio da Costa
Eduardo, ao realizar um trabalho que abrange S&e &uo interior do Maranhao,
comparando os rituais de origem africana a pagturda perspectiva cultural.

Apés os trabalhos desses autores, consideradosndadores dos estudos do
tambor de minasado os trabalhos de Maria Amalia Barreto (197& tgndem a praticar
heresia nos estudos thombor de mina

Ao acrescentar uma terceira nacdo na formacatambor de mina a Fanti -

ashanti- e iniciar pesquisa n€asa Fanti-ashati,iBarreto pratica uma subversado, pois
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estende o0 campo de estudos a temeiro até entdo ndo estudado, abrindo outras
perspectivas nos estudostdmbor de mina

N&o podem deixar de ser considerados também come@rsdes no campo dos
estudos ddambor de minaos trabalhos de Sérgio Ferretti (1995, 1996), spipropdem
ndo soO a fazer uma etnografia@asa das Mingsmas também a estudar um aspecto nao
analisado pelos pesquisadores que o antecederamn siscretismo religioso com o
catolicismo

Ao analisar o sincretismo religioso de uerreiro considerado o modelo de
tradicdo africanaem S&o Luis, Sérgio Ferretti instaura uma novdode se analisar a
nocao deerreirostidos comgourose misturadosnotambor de minale S&o Luis.

Nessa mesma direcdo, utilizando ainda a nocédo desiaeou de subverséo,
cunhada por Bourdieu (1983, p.90), podem ser pessad trabalhos de Mundicarmo
Ferretti (2000), a primeira pesquisadora a se dedios estudos dmboclono tambor de
mina tema até entdo nao estudado; o de Pires (198%Qrplisa a reestruturacdo do campo
religioso em Sao Luis a partir da insercadC@mdomblée o trabalho de Amorim (2001),
gue analisa a dicotomia moderno e tradicional arpdosterreiros de tambode minaem
Sao Luis.

Pode-se perceber, analisando os estudos que claeganclusdes divergentes em
relacdo ao trabalho dos predecessores, que adjecesno afirma Bourdieu (1983), &
necessaria a existéncia do proprio campo, porgem €ontraposicdo a ela que existe a
ortodoxia, sendo esta contraposi¢do que alimendepatas inerente ao campo.

E, portanto, a heresia praticada por esses auterestnomentos especificos,
provocando certas rupturas, certas revolucdespeusite ao campo de estudostdmbor

de minacontinuar existindo e se reestruturar de acordo &® disputas que nele aparecem.
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Se meu trabalho se propde a analisar aspectos disggda, e se isto parecer um ato
herético, em outro momento foram os trabalhos deresl considerados ortodoxos hoje,
mas heréticos em outros momentos, que tiveram el pkgpdinamizar e de reestruturar o
campo de estudos dambor de mina

Acredito que as pesquisas aqui analisadas forafundlamental importancia na
elaboracdo deste trabalho, pois com elas me pepenisar contra elas, ou, como afirma
Bourdieu (1990, p.65), “é possivel pensar com uns@eor contra esse pensador”.

Foram as pesquisas com as quais trabalho nestartdg que me fizeram
perceber as estratégias dos agentes socidagsrdmr de mina que me levaram a elaborar
uma outra forma de se pensar o campo religiosebaésileiro. Sendo assim, posso dizer
gue tento refletir sobre uma nocéo - drddicdonotambor de mina néo contra ela, mas
com as nocdes construidas por outros pesquisadarggortanto, a partir das idéias de
tradicdo elaboradas por outros autores que pude analisartraglicdo juntamente com
outros elementos dambor de minaenquanto estratégias de existénciatdogiros.

Dessa forma, este trabalho se propde a pensar camt& os pesquisadores do
tambor de minaao mesmo tempo. Procuro trabalhar com os pestuiess daambor de
mina, para elaborar uma forma de pensamento diferagedr eles construidas, ou seja,
de algum modo contra eles, como afirma Bourdie®@(1$.65), contradizendo a légica
classificatoria com a qual se costuma pensar. Bfawl como afirma Bourdieu (1990, p.
66) “a ciéncia é feita para ser superada”. Senetepsdo de superar 0s antecessores, mas

com aquela de levantar questdes, elaborei esthmb
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3. O campo de estudos e pesquisas sobreumbor de minaem S&o Luis

O presente capitulo se propde analisar parte ddugiio académica sobre o
tambor de minareligido “gue se caracteriza pelo transe ou Es$&e em que entidades
sobrenaturais sdo cultuadas e invocadas, incomgporam participantes, por ocasiao das
festas, com canticos e dancas, executadas ao sdammi®res e outros instrumentos”
(FERRETTI, S.1996, p.11). @ambor de minatem sido considerado pelos estudiosos
(FERRETTI, S. 1995; FERRETTI, M. 2000; CARVALHO SARS, 1989), como a
religido de origem africana predominante no Maranha

A intencdo deste trabalho é compreender o dinamigtaoproducdo de
representacdes sobretambor de minatanto no campo cientifico como no campo dos
proprios terreiros, ou melhor, como as representacdes que dizem itespesuposta
tradicdo ou ndo tradicdodessas casas de culto sdo produzidas no campecing, e
como se apresentam na realidadetdogiros detambor de mina

Para isso estar-se-a operando com o conceito daeocdenPierre Bourdieu (1983,
p.89), para quem o0 campo é um espaco estruturadposigdes cujas propriedades
dependem da posicao nestes espacgos, ou ségar@r0S com seus agentes, suas filiacbes
a entidades mais amplas, suas relacbes com oscinotgils, com 0s politicos, comporiam o
gue se poderia pensar como um sub campo do canigiose mais amplo, em S&o Luis,
cujas relacdes dependem das posicoes dos agesses Bspacos.

O processo de construcao intelectual das represestaociais sobretambor de

mina e suas repercussdes sobre o campo de relacddsesuo variosterreiros em Sao

Luis serd um dos focos deste trabalho, sempre temdoconta que as relagbes, as
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interceccdes entre campos diferentes sao dindraicasstantes, se fazem e se refazem a
cada conjuntura historica.

Sendo assim, € necessario partir, em primeiro Jugara uma analise dessa
producdo académica, a0 menos no tocante aos agt@exupam posicado proeminente no
campo, podendo ser considerados os autores fos@sesucessores.

A partir dai, pretendo entender comdambor de mindoi construido enquanto
objeto de investigacdo cientifica, e em que medigses estudos criam ou reforcam
representacdes sobre essa religido que passanitidmdegliscursos e praticas no campo
religioso afro-maranhense.

Trabalharei aqui com as pesquisas e estudos meatizobre dambor de mina
detendo-me, principalmente, naquelas classificada® trabalhos cientificos, que séo as
dissertacdes de mestrado e teses de doutorad@gulas ou néo.

Por questbes préticas, relativas ao tempo dispompiae a realizacdo desta
dissertacdo, ndo me deterei nos trabalhos de aéchle cursos de graduaCéque foram
elaborados em numero significativo e, tampouco nalise de artigos de revistas e
periodicos. Entretanto, utilizarei esse materiagrglo necessario, como fonte de referéncia
no corpo do trabalho. Deter-me-ei, portanto, apemas obras, publicadas ou néo,

realizadas por pesquisadorestaimbor de min@m S&o Lufs.

22 5érgio Ferretti, professor da UFMA, e Mundicarnear&tti, professora aposentada da UFMA e da UEMA,
tém contribuido bastante para a ampliacdo dos @stddtambor de minaem S&o Luis, com o grupo de
Pesquisa Religiao e Cultura Popular, por eles eados, que conta com bolsistas de iniciacdo figenti
gue resulta num namero significativo de monografiagonclusao de cursos nas referidas universidades

%3 Existem vastos estudos sobrgambor de minano Estado de Para e alguns no interior do Maranh&o
(FERRETTI, M.2000), entretanto com o intuito deimiéhcdo do tema me restringirei, neste traballas, n
pesquisas escritas sobreambor de min@m Sao Luis.
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A representacao dambor de minanquanto religidtradicionaldo Maranh&o se
relaciona a forma pela qual os intelectuais tomaesta religido como um campo de
conhecimento.

O tambor de mina& uma das religides que, juntamente com outras ttdmo de
origem africana, como @mbandae ocandomblécompde o que estarei entendendo neste
trabalho como campo religioso afro-brasileiro. Nedstdo inseridos diversos agentes
sociais, que se movimentam e se deslocam de acordms interesses em jogo, relativos
ao que esta em disputa nesse campo.

As representacdes sobrgambor de minasdo construidas por diversos agentes
sociais que compdem o campo religioso afro-brasileu que com ele se relacionam,
dentre esses os estudiosostalmbor de minapois sdo eles que fazem desta religido um
campo de investigacao cientifica

Para Ferretti, S. (1996) e Ferretti, M. (2000),essudos daambor de mina
podem ser classificados em trés momentos: No manestariam as primeiras referéncias a
religides dos negros; no segundo, as pesquisaadag na década de 1940 do século XX,
gue marcam o inicio dos estudos cientificogadnbor de minge por ultimo os trabalhos

iniciados a partir da década de 1970 até as pesgaisais dessa religiao.

Primeiro Grupo (Primeiras referéncias)
Segundo Seérgio Ferretti os estudos acercatadobor de minateriam sido

iniciados a partir do final da década de 1930, cafirma:

Conforme temos noticia, apenas a partir de findédada de 1930

comeca a surgir as primeiras e breves informac@estudiosos e
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viajantes sobre a religido dos negros no Marankdm. 1936-38 o

gedgrafo e etndégrafo maranhense Raimundo Lopesurem regido

tropical, afirma que seu irmdo Antonio Lopes reuma Instituto

Histérico e Geografico do Maranhdo notavel docuengid sobre
“confrarias fetichistas” de origem daomeana, oetde associacdo com o
Catolicismo, se misturam estranhas praticas e tiicen” do Continente
Negro (Lopes, 1970, p. 69-73). Roger Bastide (197.156-66), ao

comentar a bhibliografia sobre a area religiosa-afavanhense afirma
nao ter localizado em Sao Luis os manuscritos demm Lopes sobre
seitas feiticeiras (FERRETTI, S. 1996, p.15).

Esta seria, segundo esse pesquisador, a priméaa&meia sobre @aambor de
ming, sendo que nos estudos e pesquisas postericsagj@sumentacao de Antonio Lopes
nao sera utilizada e a ela ndo se faz referéncia.

Sobre esse primeiro estudo de Antonio Lopes, RBgstide, pesquisador das

religides afro-brasileiras que se interessa pedtgles ddambor de minaafirma:

Porque se o Negro no Maranhdo era pouco conhdtilig, no
entanto, sido estudado e em patrticular as seigdtictiras” de Sao Luis
gue foram minuciosamente pesquisadas por Antonpes.oPorém esses
manuscritos dormem nos arquivos desta cidade, @asapemos, a espera
de um editor que, certamente, faria a obra Uutibdod, divulgando-a
(BASTIDE In: PEREIRA, 1979, p.209).

Além dessa, que é tida como a primeira referéocips estudiosos teriam citado
o tambor de minaem pesquisas que realizaram no Maranh&o. De @amoh Sérgio

Ferretti, desse primeiro grupo:
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Edmundo Correia Lopes (1944, p.140) e Bastide (197256)
informam que o maranhense Froes de AbreuNarterra das Palmeiras
(@ p. 249), declarou que “todo aquele que quisessgidar as

sobrevivéncias africanas no Br&sitleveria escolher, de preferéncia a

qgualquer outra, a terra do Maranhdo onde o0s neggtigeram mais
isolados do contato com as civilizagBes européiasies Pereira (1979,

p. 51), além de referéncias aos estudos de Cdrogias, indica ainda
(1979, p. 47) o escritor espanhol Alvaro de LasaSague, no livro de
viagens_abareda dos tropicosarra sua visita a chefe da Casa das Minas
em Séao Luis (FERRETTI, S. 1996, p.16).

Nesses primeiros autores nota-se uma preocupacapamar as “sobrevivéncias
africanas no Brasil”, idéia que sera constantemeanmetida pelos sucessores, como tentarei
mostrar adiante.

Nesse grupo estariam, ainda, pesquisas ndo apesfasdou referéncias de
estudiosos de varias partes do Brasil soldeemtor de minalo Maranh&o. De acordo com
Sérgio Ferretti (1996, p.17) e Mundicarmo Feri@®00, p.31) dambor de minderia sido
pesquisado pela Missdo Folclorica do DepartameatGutura da Prefeitura de S&o Paulo
e “o material coletado em S&o Luis foi publicadmente em 1948, pela Discoteca Publica
Municipal de Sdo Paulo com apresentacdo de Ondidaehga, acompanhado de discos
sobre tambor de mina e tambor de criolBERRETTI, S.1996, p.17).

Segundo Sérgio Ferretti “dessa primeira fase dastae os trabalho de Edmundo
Correia Lopes, historiador e etndlogo portugué® lggionou na Bahia e fez viagem de
estudos ao norte do Brasil, (Lopes 1939, p. lldjderealizado pesquisa na Casa das

Minas em 1937” (FERRETTI, S. 1996, p.16).

24 Grifos meus.
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De acordo com Mundicarmo Ferretti, Edmundo Cort&ipes realizou pesquisa
na Casa das Minas“interessado especialmente pela lingua rituaudkqterreiro jeje”
(FERRETTI, M. 2000, p.31).

Sobre a obra desse autor Nunes Pereira afirma:

Um pesquisador portugués — de mérito indiscutijelse vé -,
Edmundo Correia Lopes, indo a S&o Luis, depoismigal visita a Africa,
a Casa da Mina, a Ajuda, especialmente, frequemtGasa das Minas e
de 4 levou para Portugal um material precioso, pakece continua
inédito. Andresa Maria, porém, ndo lhe confiou tedque sabia nem o
deixou entrar no pégi (PEREIRA, 1979, p.51).

Esses estudos que, seriam as primeiras referétasbor de minanao seréo
utilizados posteriormente, como fontes de inforneaceguras por outros pesquisadores.
Roger Bastide, ao realizar estudos sob@ntbor de ming@m Sao Luis, na década de 1950,

faz um levantamento dessas obras e afirma:

O estudo da area do Maranhdo, todavia, foi feitdidenente;
primeiro, com E. Correia Lopes, depois pela midsézdorica Mario de
Andrade, cujos resultados foram publicados por @aeflvarenga (a
serem usados com precaucéo), e por fim e, primgrake por Nunes
Pereira, filho de uma iniciada do Tambor de MinmeOctavio da Costa
Eduardo, discipulo de Herskovits. Se se acrescantsmses nomes o de
Pierre Verger e o meu, Ultimogsitantesde Mae Andresa, ter-se-a
esgotada a lista de pesquisas feitas atualmensa deea (BASTIDE,
1971, p.257).

Pode-se perceber que, Bastide ao realizar essgtdevanto, classifica os estudos

sobre atambor de minachamando a atencéo para possiveis falhas, aodlieetrabalhos
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dessa fase devem ser utilizados com cautela. e, talvez, esses primeiros estudos
nao tratavam propriamente teimbor de minamas da realidade dos negros do Maranhao
de uma forma abrangente.

Ainda segundo Roger Bastide:

Esta area do Maranhdo, coisa curiosa, ndo obstamatgélo de
Froes de Abreu — declarando que todo aquéle qusesps estudar as
sobrevivéncias africanas no Brasil devia escollder, preferéncia a
qualquer outra, a terra do Maranhd@o onde 0s neggtigeram mais
isolados do contato com as civilizacdes européiapesar das primeiras
tentativas de pesquisa de Raymundo Lopes, marascet ndo
encontradas — permaneceu por muito tempo abandomedas
africanistas (BASTIDE, 1971, p.256).

Com a classificacdo realizada por Bastide concacd@osteriormente Sérgio
Ferretti (1996) e Mundicarmo Ferretti (2000), aesocontemporaneos que, em suas obras,
também realizam levantamentos de estudos e pesguibee dambor de mina

Sérgio Ferretti, partindo ainda da classificacéta fgor Roger Bastide, afirma:

Mas, de fato, como afirma Bastide (id., ib.), caamente, a area
do Maranhdo permaneceu por muito tempo abandonaglas p
africanistas, e o material anterior as publicagcgeslunes Pereira e Costa
Eduardo deve ser usado com cautela, por incorrearesa e imprecisdes
(FERRETTI, S. 1996, p.16).

Percebe-se que os primeiros estudos realizados ashreligides afro-brasileiras
ndo sdo considerados por esses pesquisadores aotes dle informacdes seguras. Apesar

da referéncia de alguns estudiosos e viajantesamas de 1930, tambor de minanessa
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década, ainda ndo esta reconhecido enquanto albgefnvestigacdo cientifiéa o que
justifica referéncia apenas as pesquisas realizadpartir da década de 40 do século
passado por pesquisadores como Bastide (1971)joSEggretti (1996), Mundicarmo
Ferretti (2000). Segundo Sergio Ferretti:;“tratandiceta e propriamente do negro no
Maranhdo, existiam apenas dois trabalhos ciensifiogportantes, ambos da década de

1940” (FERRETTI, S. 1996, p.15).

Segundo Grupo (Primeiras etnografias)

As pesquisas realizadas a partir do inicio da dedad1940 - de Nunes Pereira,
em 1942, e Octavio da Costa Eduardo em 1943/448e sgpontadas, (BASTIDE, 1971,
FERRETTI, S.1996 e FERRETTI, M.2000), como sendo pasneiras fontes de
informacdes mais aprofundadas e seguras, sendodemuds 0s primeiros trabalhos
cientificos mais importantes, escritos até ent@oesotambor de minano Maranhao.

Mundicarmo Ferretti afirma que na década de 194@nirea maranhense foi
pesquisada por Nunes Pereira, que langcou uma iamperbbra sobre @asa das Minase
por Costa Eduardo (2000, p.31).

Nunes Pereira, médico veterinario, presidente deie8ade de Etnologia e
Sociologia do Amazonas, e membro da Sociedade |8rasde Antropologia, realizou
pesquisa sobre tambor de minaem S&o Luis, detendo-se principalmenteCasa das

Minas terreiro como qual teria tido uma relacdo ndo so de pesquispd®, segundo ele,

% Os estudos da década de 1930 ndo serdo discogdtes trabalho, primeiro, porque no momento em que
séo realizados, tambor de minaainda ndo esta legitimado enquanto objeto de figagsio cientifica e,
segundo, porque devido as falhas e imprecisGestagas) por autores posteriores essas pesquisas nhao
apresentam grande relevancia nos estdddambor de mina
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fora entregue por sua mae a uma entidade dessa“Basi#, por exemplo, o protetor a
guem minha mae me confiou tem como mae Cobd (PEREIRA,1979, p.34).

A obra desse autor sobreGasa das Mingsintitulada A Casa das Minas:
contribuicdo ao estudo da sobrevivéncia do cults doduns, do pantedo Daomeano no
Estado do Maranhdcé uma etnografia , que mostra o papel das muhergue entende
como regime matriarcal e a coesao familiar do griegundo o autor “A Casa € das
Minas, sim, de uma sociedade africana transplargada o Brasil, mas o patriménio que
ela representa estéa confiado a uma verdadeiraan&@itaria, quando &€ mister; bonissima
sempre” (PEREIRA, 1979, p.22).

Nunes Pereira, que pesquisolCasa das Minagjuando esta era chefiada por
Dona Andresa Maria, enfatiza a importancia dessaca na ordem e manutencédo das

praticas religiosas derreiro:

A casa tem alma, naturalmente; nem todos a véeoertde mas
todos a pressentem. Essa alma deve ser semelhdatAridresa Maria,
por que toda casa se assemelha, em geral, a seos (do) A Casa das
Minas, a Casa de Andresa Maria ou a Casa de Maecsadeflete a
alma africana que a alma daquela velhinha, poatgelidos meus olhos,
herdou e conservou, sem deformacdes, até a gempdoai esta
(PEREIRA, 1979, p.21).

Em 1944, Nunes Pereira apresentou sua pesquisaciad&de Brasileira de
Antropologia, da qual era membro, sendo considecagameiro pesquisador que realiza
uma pesquisa académica aprofundada sobre o tet@abEm o primeiro autor a destacar o
gue entende como senddradicdo africanada Casa das Minasterreiro que teria sido

aberto por “gente vinda diretamente da Africa, rjgj@’ (PEREIRA, 1979, p.24).
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Esse estudo de Nunes Pereira tornar-se-a fontefei€mcia para os estudiosos
posteriores e seu livro, que ele classifica no gioncapitulo como um “depoimento” sera
editado duas vezes, em 1947 e em 1979.

A segunda edicdo, segundo Sérgio Ferretti, tedimampliada:

Correspondendo a sugestdo de Roger Bastide o autesce
informacdes sobre mitologias africanas e céantitasto da Casa das
Minas, como de casas de culto da Amaz6nia. Em gotaplementares e
em apéndices, Nunes Pereira atualiza informac@etarece aspectos
especificos ou mais curiosos do culto, comparaisdoem fendmenos
semelhantes que tinha observado sobretudo na Ama&EERRETTI, S.
1996, p.19).

Esta talvez fosse uma forma de mostrar um maiohedmento nas suas
afirmacdes sobre mmbor de minalo Maranh&o e suas relagbes com outras religides q
estdo sendo qualificadas como sendo de origenaafino Brasil.

E interessante notar que nos trabalhos mais recsabze dambor de minaerao
valorizados os escritos da primeira edicdo. SéFgoetti (1996, p.20) afirma que “sua
contribuicdo mais importante foi, sem dldvida, a @qpeesentou em 1947, nas setenta
paginas de seu texto original. Seu livro de 197%lém do mais, prejudicado por
deficiéncias de reviséo editorial”.

A primeira edicdo, onde delimita seu campo de estmmente adambor de
mina mais especificamente @asa das Mingstera uma maior relevancia para os
pesquisadores posteriores, enquanto a segunda edp@ntada por Sérgio Ferretti como
contendo erros e imprecisdes, serd menos valorisaddo que 0s erros apontados teriam

sido cometidos pela editora e ndo pelo autor



49

As duas publicagcdes da obra de Nunes Pereira apmeseuma introducéo
elaborada por Artur Ramos, importante pesquisadderdeiros decandombléno Estado
da Bahia, que erf1937, afirmava que o termo“vodu” ndo existia n@&l, em virtude da
supremacia numérica e talvez cultural dos nag0ls,immgpuseram ao jejes sua lingua e
crencas” (FERRETTI, S.1996, p.18). Nunes Perewan a sua etnografia sobr&Casa
das Minasteria provado que Artur Ramos se equivocara refgsaacao.

O livro de Nunes Pereira desperta um grande irderds Artur Ramos, que ao

escrever a introducdo, em 1947, afirma:

Este trabalho de Nunes Pereira vem preencher, ¢@mlissemos,
um claro nos estudos do negro no Brasil, dando-mogrimeira
contribuicdo importante sobre o assunto no extremade do pais
(RAMOS In: PEREIRA, 1979, p.18).

Pereira abre, portanto, uma nova area de estudatemominado campo afro-
brasileiro no Brasil. Com o seu trabalhdambor de minaesta sendo reconhecido como
objeto de investigacdo cientifica, passando a serimnas pesquisas baseadas no legado
deixado por Nina Rodrigues, o “fundador de conheaitms cientificos afro-brasileiros”.
(FERRETTI, S.1995, p.41).

Tal ponto de vista se confirma, ainda, na introdud@ Artur Ramos: “permanecia
inexplorado um rico fildo de sobrevivéncias afresmo norte do Brasil” (RAMOS In:
PEREIRA, 1979, p.14). Ramos, diz ainda, que tentnads a necessidade inadiavel da sua

coleta e interpretacao:

Era o0 que no Seminario de Aculturacdo na Nortlevest

University, em 1941, eu sugeria ao professor Hetitkguando tracei, a
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seu pedido, em aula, um quadro dos pontos do Bresd interessantes
para pesquisa de africanismos culturais. Um plan@dncertado para
uma viagem ao Maranhdo, que fariamos conjuntamemteRrof.
Herskovits e eu, que, por motivos independentesodsa vontade, ndo
foi possivel concretizar (RAMOS In: PEREIRA, 19p214).

Conforme apontam outros autores contemporéneosgelgamomento, tratava-se
de buscar os “africanismos” e as “sobrevivénciad\liza” no Brasil, como coloca Luis
Luis Nicolau (2001, p.177): “autores como Herskowt Bastide tém dado uma énfase
especial a continuidade das formas culturais afasa a ‘tenacidade da tradi¢cao™.

Artur Ramos e Herskovits nao realizam pesquisa acahhao, como planejado,
mas, esse desejo se concretizou de alguma forraagdguw segundo “em 1943/44 mandou
ao Maranhao o jovem antropélogo radicado em SatwP@atavio da Costa Eduardo, que,
sob sua orientacao, elaborou monografia sobresd @fERRETTI, S. 1996, p.19).

Segundo Artur Ramos, Costa Eduardo era “um jovedodaste do prof. Donald
Pierson e do prof. Herskovits que visitou o Marantde novembro de 1943 a julho de
1944, sob os auspicios do Program of Negro Stultid3epartamento de Antropologia da
Northwestern University” (RAMOS In: PEREIRA, 197p,14). Costa Eduardo, assim,
elaborou trabalho de pés-graduacdo, intituf@de Negro in Northern Brazipublicado em
1948 e ndo traduzido para o portugués até os tliasa

Melville Herskovits utilizou conceitos como aculigéo, dindmica cultural e
mudanca cultural, a partir dos quais tentou mosjuatr no contato entre diferentes culturas
existe a reinterpretacdo de elementos de uma audtur relacdo a outra. Assim, em todo

contato cultural ocorreria a reinterpretagao daucat (ABREU, 2002, p.68).
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Baseando-se na teoria culturalista norte-americdmaseu orientador, Costa
Eduardo elaborara seus trabalhos sobre as religidssificadas como de origem africana
no Maranhdo. Realiza uma analise comparativa estreegros de S&o Luis e do interior do
Estado, que classifica de negros rurais, e quensglegele, tiveram menos contato com 0s

brancos, que os negros da capital:

In contrast to the rural Negroes, the Negroes oflSiz have had
continuous contact with white fellow-citizens whadsehavior patterns
and attitudes differ from theirs in various aspetisese differences are
found in certain economic aspects of life, in thaysvof establishing a
family, in religious and magical beliefs, and mopaltterns. The urban
Negroes are, of course, aware of these differermgsso are the rural
Negroes, who are only in slight contact with theitéh of the town of
Codo, where similar patterns to those of S&o Luktevsociety are
found. The principal differences here betweenrdetion of the two
groups is that cultural patterns of the White feguas much more
important factores in the lives of the urban Negrevho are, in turn,
much more highly sensitized to them (COSTA EDUARDO48, p.06).

Além da comparacdo entre o0 modo de vida e a religiés negros rurais e
urbanos, Costa Eduardo faz referéncias a altemeiros de Sao Luis, como @asa de
Nagbe aCasa das Mingssendo que se detém nesta Ultima para descrepersatituais,
entidades e canticos (COSTA EDUARDO, 1948, p.78)a 7

De acordo com Sérgio Ferretti, Costa Eduardo énogmo pesquisador a apontar
a relacédo entre @asa das Minag a familia real do Abomey, no Daomé e “no pantis
divindades cultuadas na Casa das Minas Costa Edigedtifica o culto dos antepassados
da familia real de Abomey, no Daomé, até fins dwleeXVIIl, da qual membros do culto

até entdo parece nao tinham consciéncia muito’dRERRETTI, S. 1996, p.21).



52

Essa relacdo sera objeto de estudo, na décadateegle Pierre Verger, e seus
“achados” serdo utilizados por pesquisadores atkagsatuais para esclarecer a origem da
fundadora d&Casa das Mina®, conseqlentemente a origem desta Ultima, contarég
demonstrar em capitulo posterior.

Costa Eduardo recebe algumas criticas de Sérgiettrer

Por ndo ter permitido até hoje a traducdo de swa. dbode-se
também critica-lo por ndo ter sido mais minuciosespeito da Casa das
Minas, uma vez que, tendo convivido ai durante a@e seis meses -
numa época em que estavam vivas importantes liddeegulto -
provavelmente teria podido reunir maior nimerorderinagbes do que
as que apresenta. Pode-se também critica-lo pemalgincorrecdes que
transmite sobre o Maranhéo (FERRETTI, S. 1996,)p.21

Entretanto, apesar dessas criticas, esse mesmo ctagsifica os trabalhos de
Costa Eduardo e Nunes Pereira coniprameira tentativa de estudos cientificos dosasult
afro-maranhenses, pelas valiosas informacfes éticag que apresentaniFERRETTI,
S.1996, p.21).

O trabalho de Octavio da Costa Eduardo se deténCasm das Mingsja
pesquisada por Nunes Pereira, porém tenta realipartrabalho mais abrangente,
pesquisando também@asa de Nag& comparandeerreiros do interior do Estado com
aguelesda capital. Se Nunes Pereira se deténCasa das Minaspara mostrar 0 que
entende como sendo ureaciedade africana transplantada para o Bra€ibsta Eduardo
se propde a mostrar a relagdo do que entende caltncasafricana e maranhense, por

isso, tenta realizar uma pesquisa mais abrangente.
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Até esse momento, pode-se perceber queteioiros foramobjetos de estudo: a
Casa das Minae aCasa de Nagbsendo que as referéncias da década de 1930 sao
relativas a essdsrreiros 0 que mostra que, nesse periodo, 0 campo deoedtudmbor
de minaem S&o Luis ainda esta restrito a essas casasse aoTerreiro de Maximiliana,
pesquisado pela Missdo de Pesquisa Folclérica garizenento de Cultura da Prefeitura
de Sé&o Paulo (FERRETTI, M. 2000, p.31), cujos tadok Bastide afirma que devem ser
usados com precaucgéo (BASTIDE, 1971, p.257).

Apés os estudos de Nunes Pereira e de Costa Edua@idoteriam ocorrido,
segundo pesquisadores contemporaneos (FERRETTI9%G; FERRETTI, M. 2000),
pesquisas aprofundadas sobtambor de minano Maranh&o, a ndo ser algumas pequenas
pesquisas e referéncias.

Para Sérgio Ferretti (1996) e Mundicarmo Ferr@tidQ) nas décadas seguintes a
1940, ndo surgem pesquisas que contribuam comosstiatiambor de minano Maranhéo,
com excecdo daquelas de Pierre Verger e Roger dBastionsiderados, por esses
pesquisadores atuais, importantes estudiosos dpdesl de origem africana. Segundo

Sérgio Ferretti:

Publicados os trabalhos de Nunes Pereira (1947 €Cabkta
Eduardo (1948), receberam comentarios criticosid@sbs autores, que
contribuiram para o debate e a divulgacdo das obexses dois
estudiosos. Em fins da década de 1940 e iniciaedznqglenta, Pierre
Verger e Roger Bastide estiveram de passagem patarido (Bastide,
1971, p. 257) e, juntamente com outros poucosessados, fizeram
observacdes complementares aos trabalhos entdentas(FERRETTI,
S.1996, p.19).
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A falta de estudos considerados cientificos nasdic de 1950 e 1960 leva

Sérgio Ferretti a afirmar:

Apés os trabalhos de Roger Bastide que fazem refia® ao
Maranh&o - publicados originalmente na década 86 &divulgado em
portugués na década de 1970 (1971 e 1974) - essepelo estudo de
religides afro-maranhense declina ou parece mesgotalo. Durante
mais de uma década praticamente ndo foi publicadthum estudo
cientifico sobre o tema (FERRETTI, S. 1996, p.23).

Datam do final da década de 1940 e inicio da dédaded50 visitas e pesquisas
realizadas enterreiros detambor de minapor Pierre Verger e Roger Bastide. O primeiro
teria visitado @asa de Nagé aCasa das Minagm 1948 (FERRETTI, M. 2000, p.32); e
0 segundo, ogerreirosmais antigos de Sao Luis no inicio da década dé (FBRRETTI,

M. 2000, p.32; FERRETTI, S. 1996, p.23).

Pierre Verger, considerado por Sérgio Ferretti §19022), “autor de importantes
estudos sobre religides afro-brasileiras e solréfico de escravos, baseados em pesquisas
que realizou na Africa e no Brasil”, realizara pgsgs sobre a relagdo entr€asa das
Minas e o reino do Daomé, na Africa. Cida Nobrega e Redicheverria afirmam que

Pierre Verger:

Desembarcou em Séo Luis do Maranh&o, “cidade umopmorta
mas cheia de encanto, com sua casas antigas de &adares e fachadas
cobertas de azulejos...” Ali conheceu Mae Andreps presidia as
atividades da Casa das Minas destinada ao culteathsis (como sao
conhecidas as divindades do Daomé), designadoshoams diferentes

dos que até entdo tinha conhecido e que lhe paracdrastante
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misteriosos: Zomadonu, Naiadono, Aronovissava, BapeSepazin,
Maité, Agongono (...)

Verger ainda ndo podia imaginar como aqueles noseesm
importantes para ele, alguns meses mais téaddifando suas primeiras
pesquisas, quando chegasse ao Daomé (NOBREGA e HERMIA,
2002, p.174).

Um dos vérios artigos que Pierre Verger escrevbresa relacio entre a Africa e
o Brasil, analisa a relacdo entr€asa das Minag o reino do Daomé. O artigo intitulado
Uma Rainha Africana mée-de-santo em Sao % ufsi publicado em 1990 na “Revista
USP”, da Universidade de S&o Paulo, onde trateeldgdo entre £€asa das Minag o
Reino do Daome.

Nesse artigo, o autor relata a viagem que fez &dife afirma: “tive o prazer de
viajar ao Daomé (atual republica do Benin) em 1%3@8e passear em Abome, sua antiga
capital historica. Visitei, entdo, o museu instalatbs edificios dos palacios dos reis
daomenos que mandaram nesta terra entre 1625 e IB6Dvéarias fotos de objetos
expostos e recolhi, assim, um documento reprodaoazinga tela decorativa pendurada atras
do trono do rei Agonglo” (VERGER, 1990, p.151).

Doze anos mais tarde, em 1948, quando visita o iaxa e entra em contato
“com Mae Andresa, da Casa das Minas, onde pratcanito dos deuses daomenos, ela
teve a bondade de me comunicar os nomes de cedoss, pouco conhecidos, bem que

citados por Nunes Pereira na sua obra sobre a @Zasilinas™” (VERGER, 1990, p.151).

% Em uma nota desse artigo, Pierre Verger esclayaeg “o titulo original deste artigo e uma rainha
africana mée de santo em S&o Luis do Maranhdowerd&ono de rei africano mandado em exilio no Rio d
Janeiro. Este texto é capitulo de um livro sobre S&o LuisMbranhdo, a ser publicado pela Editora
Corrupio” (VERGER, 1990, p.151).
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Apbs o relato das viagens ao Brasil e ao Daomé,ePierger, continua relatando
os fatos que ligam €asa das Minasao Daomé e coloca: “Neste mesmo ano de 1948,
descobri felizmente, em Abomé, que estes mistesiogmnes dos voduns da Casa das
Minas eram conhecidos como sendo da familia realasioné e foram identificados sem
problema nenhum” (VERGER, 1990, p.151).

A partir dai, e recorrendo a fatos histéricos ggarh o Reino do Daomé ao

7

Brasil, elabora a hipétese de que a fundadora dadaa Minasé “a Rainha Na Agontime,
vilva do rei Agonglo, mae de Guezo, que foi envipdea a escravidao por Adandozan”
(VERGER, 1990, p.153).

Essa relacdo entre @asa das Minae o Daomée, ja fora apontada por Costa
Eduardo, mas segundo Pierre Verger, ele ndo re@lszes pesquisa a partir dos trabalhos

daquele autor, como mostra em correspondéncia gatere com Sérgio Ferretti:

Quando publiquei em Os afro-americanos, em 1958, artego, eu
conhecia Octavio da Costa Eduardo apenas por s$iggo aobre “Os
Tocadores de Atabaques”... que ele me havia enyiadoa Memoria do
IFAN, gue organizei a pedido de Thédore Monod,ieséomuito tempo
depois que tive o esclarecimento da identificacéie gle fizera das
divindades da familia real de Abomey...0 que téaiclitado minhas
pesquisas em 1948, quando desesperadamente euapeoas origens
destes voduns na regido dos Mina do Dahomey, etmuestes
ensinamentos me aguardavam em Abomey, onde osteziqoais tarde,
como esta indicado em meu artigo. O fato de conggrem seguida,
pelo texto de Costa Eduardo, foi para min uma cmaftdo e ndo um
ponto de partida (FERRETTI, S. 1996, p.22).
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A relacdo entre &asa das Minae a familia real do Abomey, assim, fora
observado por Costa Eduardo e, posteriormenteipoeR/erger.

Apbs o interesse de Pierre Verger em pesquisdagéeentre £asa das Minas
e o Daomé na Africa, Bastide, pesquisador frang8a, na década de 1950, tesreiros
considerados 0os mais antigos de Sao Luis (FERREM.T2000, p.32). Nos seus trabalhos
sobre religides afro-brasileiras, faz diversasrégfeias adambor de minalo Maranhéao.

No segundo volume do livras religides africanas no Brasil: contribuicdo aam
sociologia das interpenetracdes de civilizagOpsblicado pela primeira vez em 1960,
escreve um capitulo denominado “Geografia dasidefsgafricanas no Brasil’, onde faz um
levantamento das religides afro-brasileiras, nais dhigersas partes do Pais. Sobre o Norte
do pais afirma: “Se se excluir a regido do Marantddde o daomeano dominou, todo o
norte do Brasil, da Amazbnia as fronteiras de Rem&o sera dominio do imdi
(BASTIDE, 1971, p.243).

Ainda nesse capitulo, escreve um item denominado &féa religiosa do
Maranhéo”, dedicado a andlise dos cultos africen@sua relacdo com rituais indigenas, o
gue teria levado, segundo ele, a um enfraquecinmawgorituais africanos, como afirma:
“Em meio a esta zona de influéncia indigena existea ilha de resisténcia, mais
especificamente daomeana, a cidade de Séo LuisacenhBo e em torno dela uma zona de
transicdo para o catimb6 e o Tambor de Mina abamdese as mais estranhas unides”
(BASTIDE, 1971, p.256).

Ao trabalhar com nocao desisténcia africaneem S&o Luis e com a influéncia
do catimbo de origem indigena, em algutesreiros da capital e do interior, Bastide se

propde a explicar quais foram os motivos dessaéntlia:
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(...) A iniciacdo do tipo africana desaparecera, ndo®que a
escraviddo rompeu com tradicdo mas porque nos EROWIS em
presenca de uma populacdo extremamente pobre, airycapor
conseguinte, de arcar com os gastos de um ritspaéddioso. Enquanto o
catimb6 ndo compreende dancas, mas a procissddetieds caboclos
atrds do “mestre” em transe para receber consellgosapoio
sobrenaturais, 0s camponeses negros dos magro®satepgviaranhao
continuam, no casebre consagrado aos deuses, gasdgume atraem a
descida dos espiritos. No entanto, nesses raraseligjue conservam
algo ainda de africano, tudo se empobrece em umissom a terra
também pobre, as poucas terras familiares produgmmas o minimo
para viver miseravelmente; primeiro a casa de cdiderra batida, com
seu altar catdlico em que domina a imagem de $drzara e as vezes
seu mourdo central, Ultima reminiscéncia as &rvdee mundo
(BASTIDE, 1971, p.258).

Com essa explicacéao, o autor acredita ter compi@d@parque os rituais, por eles
classificados de africanos, do interior do EstadoMhranhdo, foram tdo fortemente
influenciados e transformados pelos rituais indkgepesar disso, afirma continuarem

presentes na memaria coletiva:

A passagem desta populacdo rural da religido afiica uma
religido mais proxima da dos nativos americano&-se especialmente
na lembranca confusa da existéncia de alguns vathomeanos, como
Avrekete, ou Sobo, mas que ndo descem, isto é &wes/&m encarnar
durante as cerimdnias; sente-se aqui bem a infla@sescravidao: os
nomes das divindades ndo foram completamente édqaemas na falta
da transmissé&o iniciatéria do culto extatico, esfimmdades ndo tem
mais filhos ou filhas para recebe-las em suas eabedo sdo mais que
imagens da memodria coletiva” (BASTIDE, 1971, p.259)
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Apos relatar essa relacdo, Bastide escreve sobrgaaizacdo dos cultos de Sao
Luis, afirmando que entre os daomeanos puros ridtriexinfluéncia docatimbg mas do
catolicismo e os “deuses africanos servem de quaes 0s santos catolicos” (BASTIDE,
1971, p.262).

Sobre oderreiros ja pesquisados por Nunes Pereira e Costa Edudfdsa de
Nagb e Casa das Minas Bastide faz afirmacfes que parecem comprovasiaténcia
africana destas. Sobre a primeira, afirma que ap#sasua heranca africana, sofreu
influéncias daCasa das MinagBASTIDE, 1971, p.263), assunto ao qual retornacei
proximo capitulo.

Percebe-se que, até esse momen@asa das Mingspor ser considerada a “mais
pura seita de Sdo Luis” (BASTIDE, 1971, p.263);0e f&r “voduns da familia real do
Daomé” (VERGER, 1990, p.151) tera uma maior releisdrpara os estudiosos que
realizam pesquisas sobre as religides afro-bressieo Brasil.

Verger e Bastide, além de serem ambos francesestinimam relagbes de
amizade, realizaram juntos, trabalhos sobre a&elagtre Africa e Brasil. E como afirmam

Noébrega e Encheverria:

Em junho, Verger teve um outro encontro com Rogastile,
desta vez em Porto Novo. Juntos visitaram alguragi®es do Benin,
principalmente Uida — quando, em Abomé, os doierdim uma
reportagem para O Cruzeiro sobre “A Burrinha”, fmdo popular
derivado do nosso bumba-meu-boi (ndo publicadape@il Rouget
também estava naquela temporada e conta:

Nés moramos um tempo juntos, no Daomé: Verger,iBast eu,
em 1958, quando trabalhavamos para o Museu do HorR@amos
alojados no mesmo acampamento do Institut Frn¢ai&frijue, por

algumas semanas. Nesta época, passei seis meséicaasendo dois
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no Daomé...foi no tempo da colonizagéo. Eramos batados, bem
considerados. Verger ja era conhecido e muito eitca(NOBREGA e
ENCHEVERRIA, 2002, p.220)

Percebe-se, assim, que além de realizarem pesqsias religides afro-
brasileiras em diversas partes do Pais, estesadtiises chegaram a realizar pesquisas no
continente africano com a intencdo de entendeelagdes estabelecidas entre o Brasil e a
Africa. Para melhor compreender essas relacdegs emstores tentaram conhecer as
diferentes religides afro-brasileiras, existente8rasil.

O interesse desses dois autores patabor de minaocorre porque Sao Luis é
colocada pelos pesquisadores anteriores como, ‘iima de resisténcia daomeana”
(BASTIDE,1971, p.256), e, além dissoCasa das Minasem Sao Luis, sera considerada
“um canto do Daomé transplantado para o lado ddoc&tlantico” (BASTIDE, 1971,
p.264).

A relevancia dessas pesquisas sobtantbor de mingode ser pensada a partir
da importancia que esses dois estudiosos adqujrimasncampos intelectual e religioso.
Seus trabalhos e pesquisas sdo fontes de refer@osiastudiosos das religides afro-
brasileiras em todo o Pais, e o fato de terem s otambor de minamostraria a
importancia dessa religido afro-brasileira no cendacional.

Como mostrei acima apos os trabalhos de Vergdimaloda década de 1940, e de
Bastide, no inicio da década de 1950, os estuddsrdbor de minaserdo vistos como
estagnados. Mundicarmo Ferretti, no seu liDesceu na Guma: o caboclo no tambor de

mina (2000) faz um levantamento dos estudos realizadpsrtir de década de 1970,
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confirmando essa idéia de estagnacdo nas décad@5@de 1968, e o ressurgimento do
interesse de pesquisadores e estudiosos saohnebor de minana década de 1970.

Da década de 1950 a autora destaca os trabalhasteld@ e do lider espirita
Waldemiro Reis. Sobre este ultimo, afirma que: ‘@ publicada sobre o espiritismo no
Maranhéo (REIS. W., s.d) fornece algumas informagdeespeito do Tambor de Mina da
capital” (FERRETTI, M. 2000, p.32). Sobre esse dthb de Waldemiro Reis, Sérgio

Ferretti afirma:

O escritor espirita maranhense Waldemiro Reis, natatho
Espiritismo e Mediunidade no Maranhéo, publicadoS&m Luis em fins
da década de 1950, em dois capitulos descreve falwi®sos
relacionados com curandeiros e macumbeiros fandesagirias regides
do Maranhao, além de dados sobre a histdria dgoanterreiros de
tambor de mina de Sao Luis. O seu livro tem, eanitet carater
doutrinario a apologético a respeito do espiritigFlBRRETTI, S. 1996,
p.23).

Sérgio Ferretti parece indicar que, o trabalho deldémiro Reis ndo deu
contribuicbes ao estudo d@mbor de minae por ser espirita esse autor ndo estava fazendo
um estudo de cunho cientifico, o que demonstraysoegse trabalho nédo € utilizado como

fonte de referéncia desses pesquisadores contemepgrddambor de mina

% Os autores das décadas de 1950 e 1960, com exted@ierre Verger e Roger Bastide utilizados como
fontes de referéncia sobretambor de minando serdo aqui discutidos porque ndo sdo utdizgubr
pesquisadores atuais como fontes de referéncizstados ddambor de minaComo coloquei acima, me
interessam os trabalhos considerados cientificefegéncias sobre ambor de minaCom isso ndo estou
afirmando que esses estudos ndo sdo importantssguea assim como os estudos da década de 1930, nao
sdo considerados pelos pesquisadores atuais, afarede relevancia na construgdotdmbor de mina&omo
objeto de investigacao cientifica, e isso se cordinas obras aqui analisadas que nao utilizam estagos
como fontes de referéncia.
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Da década de 1960, Mundicarmo Ferretti indica balteo de Olavo Correia
Lima: “Em 1960, o médico professor de Antropolo@avo CORREIA LIMA (1981),
com a ajuda de estudantes universitarios, realinotrabalho de pesquisa sobre a tradicdo
religiosa iorubana no maranhéo, cujo relatériopigblicado pela UFMA, em 1981. Nesse
relatorio sdo fornecidos varios nomes de entidadegituais caboclas da Casa de Nag6”
(FERRETTI, M. 2000, p.32).

Para os pesquisadores contemporaneos, apos aasléeatio50 e 1960 do século
passado, marcadas por poucos estudos, a déca@d@setra apontada como o periodo de

retomada dos estudos thonbor de mina

A partir da década de 1970, o Tambor de Mina comego
despertar grande interesse de pesquisadores estomng brasileiros,
tanto no Maranhdo como no Para. Em S&o Luis, acddemos
pesquisadores continuou voltada principalmente gsu@entenarias Casa
das Minas e Casa de Nagd, mas também foi bastmetéodada para os
aspectos mais africanos de dois terreiros abedaodénada de 1950: a
Casa Fanti-Ashanti (de Pai Euclides) e o Terregolaimanja (de Pai
Jorge Itaci), que passaram a receber a visita d@smesquisadores e a
serem citados em seus trabalhos (FERRETTI, M. 203@).

E ainda de acordo com Sérgio Ferretti:

Depois de Nunes Pereira e de Costa Eduardo, eodmntarios de
Bastide, Maria Amalia Pereira Barreto foi a primmgdesquisadora que se
dispds a elaborar monografia sobre o tambor de.niina 1977, essa
antropologa apresentou a Escola de Sociologia iéidaotle Sdo Paulo
tese de mestrado, publicada no mesmo ano em S&pocoumi o titulo Os
voduns no Maranhado (FERRETTI, S. 1996, p.24).
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Mundicarmo Ferretti aponta ainda, alguns trabatbaizados na década de 1970
sobre atambor de minabreves pesquisas como a “de Jean Ziegler queeesita Sao Luis
em agosto de 1972, visitando a Casa das Minas, d@admgd, o “Abassa” de Yemanja
(Terreiro de Yemanja) e que escreveu sobre o tamdbochoro e rito funebre por ele
assistido naquele ultimo ano (levado por Sérgioefer que ja iniciara suas observacdes
sobre o Tambor de Mina)” (FERRETTI, M. 2000, p.32).

Observa-se, aqui, que Jean Ziegler fora levado ypor pesquisador, Sérgio
Ferretti, que ja iniciara suas pesquisasarmbor de minae ja parece estar reconhecido
nesse campo de estudo, pois nesse momento ai gere pesquisadores.

Mundicarmo Ferretti (2000, p.32) destaca, aindajéwada de 1970, os trabalhos
de Marcus Pereira qufeeproduziu, em LP, musicas de Tambor de Mina, Tamnole indio,
Pajelanca e de duas dancas folcléricas maranhdngesMaria Amalia Barreto “que
iniciou seus contatos com terreiros de Sao Luisdemembro de 1974'Roberto Motta
professor deAntropologia da Universidade Federal de Pernami{UdePE) que “esteve
varias vezes naqueles terreiros por ocasido de \gsié@s a seu tio Dom Mota, entédo
arcebispo de Sao Luis, e que, tornando-se muitgoanhd pai-de-santo da Casa Fanti-
Ashanti, facilitou seu contato, em 1976, com fevsede Recife, decisivo no processo de
nagoizacao daquela casa” (FERRETTI, M. 2000, p.33).

Ainda da década de 1970, a autora aponta os hahale Jorge Carvalho e
Sérgio Ferretti. Sobre este ultimo a autora afiqua coordenou uma pesquisa “Entrando
em contato com os terreiros ja visitados por oupesquisadores, como Costa Edoard
(FERRETTI, M. 2000, p.33). As representacOes sobrautores considerados classicos no
tambor de minaja parecem consolidadas, como percebe-se ness@&nef a Costa

Eduardo.
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A autora destaca, ainda, estudos do final da dédad®70 e da década de 1980,
como as obras ddubert Fichte “que realizou, em 1981, observacoesteevistas na Casa
das Minas, com “informantes privilegiados”; pesquisalizada pelo escritor maranhense
Jomar Moraes “sobre Rei Sebastid®, para finalizar, os trabalho de Maria do Rosério
Carvalho Santos e sua prépria pesquisa, iniciadalezembro de 1981. (FERRETI, M,
2000, p.33-34).

Percebe-se neste levantamento de obras e pessgoisasotambor de minague
se consolida a periodizagdo sobre o campo de estlmiambor de minainiciados por
Nunes Pereira e Costa Eduardo, na década de 1948. i periodo apontado como de
estagnacdo os estudos teriam sido retomados somantdécada de 1970, tendo como

marco os trabalhos de pos-graduacao (mestradoterdda) de Maria Amalia Barreto.

Terceiro Grupo (da retomada a pesquisas atuais)

As pesquisas que marcam a idéia de retomada, @mnanigsde os estudos
iniciados por Maria Amalia a partir de 1970, atdrabalhos de estudiosos contemporaneos
do tambor de minacomo Sérgio Ferretti, Mundicarmo Ferretti, Ras&iarvalho Santos,
Alvaro Pires e Cleides Amorim.

De acordo com Mundicarmo Ferretti: “Maria Améalia BRETTO (1977; 1982;
1987), que iniciou seus contatos com terreiros&telsiis em dezembro de 1974 e realizou
sua monografia de mestrado baseada em pesquitiaadaeana Casa das Minas, Casa de
Nagb e Casa Fanti-Ashanti, tendo realizado sua desedoutorado sobre a ultitha

(FERRETTI, M. 2000, p.33).
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Em sua dissertacdo de mestrado, a autora se paogdalisar a influéncia que a

Casa das Minasxerce sobre outrdsrreirostradicionais de Sdo Luis:

Esta pesquisa visou estudar, inicialmente, uma casa
religiosa afro-maranhense, a Casa das Minas, @ugnaia
gue ela exerce em Séo Luis, notadamente_em doimaiss
tradicionais terreiros 14 existentésa Casa de Nago e a Casa

de Fanti-Ashanti, que foram também pesquisadas
(BARRETO, 1977, p.20).

A Casa de Nagoapontada por Roger Bastide (1971, p.263) camitando a
ortodoxia africana da Casa das Minasera, a partir da pesquisa de Barreto, analisada
enguanto unterreiro tradicional influenciado pe@asa das Minas

Além de analisar £asa de NagdBarreto propde-se também a pesquisar uma
outra casg apontada por ela comtoadicional no campo afro-brasileiro, a Cakanti-
ashantj que até entdo nao havia sido estudada por queszpiisadores dambor de mina
de forma aprofundada.

O primeiro capitulo do livro de Barreto, além d#@raducdo, € composto por
discussdes mais gerais, em torno de trabalho de@aado método, e de estudos de
religides afro-brasileiras. Nessa primeira partaytmra propde-se situar os estudos sobre 0
negro e suas religido. No segundo capitulo, iatitol“S&o Luis e a escravidao” a autora
aborda a fundacdo de S&o Luis, a escraviddo nonkEoa e outros temas relativos ao
negro neste estado.

A partir do terceiro capitulo, intitulado “A CasasdMinas”, a autora inicia uma

etnografia doserreiros pesquisados. O primeiro &asa das Mingautilizando como fonte

28 Grifos meus.
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de referéncia o trabalho de Nunes Pereira: “o ae@aio de Nunes Pereira € tomado aqui
como fonte preciosa de informacao, na medida emetpué pessoa “de dentro” da Casa,
como tive ocasiao de verificar pelas referéncidade ele por D. Amancia, chefe da Casa
das Minas na ocasidao” (BARRETO, 1977, p.52).

Barreto trabalha com nocdo da®ntinuum religiosp para explicar o campo
religioso afro-brasileiro em S&o Luis, e afirma:d&o Luis conta com inUmeras casas de
culto de origem afro. Encontra-se 14 todo um “aomiim” religioso, que assume, segundo
cada casa, tonalidade mais proxima a pagelancas@otismo Kardecista ou ao modelo
gége , dado pela Casa das Minas” (BARRETO, 1953)p.

Apesar da idéia de continuum, aparentemente, roroper aquela dos tipos
“puros”, em oposicdo com tudo o mais verificadoseesampo, a autora ndo rompe com a
visdo que busceerreiros que nao tivessem perdido suas influéncias afreanantre eles
estdo, em primeiro lugar, @asa das Mingssegundo ela a mais fechada a influéncias, a
Casa de Nagé aCasa Fanti-ashaniBARRETO, 1977, p.54)

Apés essa classificacdo, a autora busca realizar etmografia daCasa das
Minas sua historia, localizacdo, chefia, calendarigyie$o, festas, instrumentos musicais
e voduns além de descrever, também, brevemente, as hist@s chefes, os rituais da

Casa de Nageé oTerreiro Fanti-ashant

Das diversas casas de culto visitadas em S&o Luis,

além da Casa das Minas, escolhi a Casa de Nag8adea

Fanti-Ashanti para verificar o grau de influéncidgg em

Sao Luis Um dos critérios foi o da maior fidelidade ao
“preceito da lei”: nestas duas casas escolhidas hdo
imagens de caboclos, pretos velhos ou exus, que

caracterizam a maioria das casas influenciadas pela
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Umbanda ou pagelanca. Nessas casas se canta esn@fei
ha uma tentativa de preservar a traditE®ARRETO, 1977,
p.112).

Pode-se perceber que durante todo o trabalho,tBagsta interessada em mostrar
gue os doigerreiros por ela pesquisados teriam tido forte influén@adsa das Minase
por isso, teriam preservado o que classifica comma umaior tradicdo africana em
oposicéo aoterreirosinfluenciados pelpajelancd’, Kardecismo e peldmbanda

Seus estudos basear-se-d0 em autores que jA hpesgquisado dambor de
mina, anteriormente citados neste texto, 0 que mostea lesse periodo, Nunes Pereira e
Costa Eduardo sao ja legitimados enquanto auttassicos de estudos tembor de mina
no Maranhé&o.

Para Sérgio Ferretti, analisando o trabalho deeBarf'o capitulo que dedica a
Casa das Minas (52 - 111) apdia-se em Nunes Pezgi@cialmente Costa Eduardo, com
opinides também de Bastide, Verger e outrd996, p.24).

Seérgio Ferretti (1996, p.25-26), ao continuar strdiicas a Barreto, afirma que
esta “apresenta afirmacdes discutiveis ou caredeesmaior fundamentacao”, *(...)
apresentam-se também como se fossem suas infosnagtdadas de Nunes Pereira e de
Costa Eduardo (Barreto, 1979, p.62; 78-9), de quemm sempre constam afirmacdes
completas”.

O seu segundo trabalho, como afirma MundicarmoeRer(2000, p.33), foi

resultado da sua tese de doutorado em AntropolSg@al, realizada n&asa Fant

9 Grifos meus.
%0 pajelancaou Cura: ritual realizado em muitorreiros de Sdo Luis, onde majé (ou curador) incorpora
entidades espirituaide diversas linhas, canta, danca e toca maraeateéua noite toda (PIRES, 1999, p.17).
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ashantj e tem como titul)A Casa Fanti-Ashanti em S&o Luis do Mararfide foi
defendida em 1987, no Museu Nacional no Rio deirtane

Barreto, ao analisar a nacao fanti-ashanti queajoente com as nacoes jeje e
nago, representaria as origens africanatnhtor de minamostra que a primeira deve ser
analisada como definidora da identidadeCdaaFanti-ashantj como mostra Mundicarmo

Ferretti, autora que, posteriormente, realiza peaquesse mesnterreiro:

Maria Amalia BARRETO (1982), afirmando a néo
existéncia de grandes diferencas na mina (jejed, fagti-
ashanti) e colocando as dificuldades de definigithdcao’
fanti-ashanti a partir de tragos culturais no mesivel das
enfrentadas na definicdo de outras ‘na¢des’ (coasa das
Minas-jeje e a de outros terreiros ‘de nagao’),ppeuma
analise da questdao ‘Fanti-Ashanti’ apenas em termos
ideoldgicos, como categoria definidora de identidad
(FERRETTI, M. 2000, p.164).

Barreto levanta uma nova abordagem, ao trabalharigem africana de um
terreiro como definidora da sua identidade, ou seja, a ntg@eashanti serviria para o
Terreiro Fanti-ashantdefinir sua identidade africana no campo religiago-brasileiro.

Apés esse estudo, sdo os trabalhos de Sérgio tFeuet estardo inseridos nas
pesquisas de retomada dos estudogadabor de minano Maranhdo, que os inicia na
mesma década que Barreto, em 1970.

Sérgio Ferretff é antropélogo e iniciou suas pesquisas solaenbor de minaa

década de 1970, mais precisamente nos anos deelBF78 quando “coordenou, em S&o

31 Esse livro da autora ndo foi possivel de ser sadi, pois apesar de procura-lo em bibliotecase@tn
Leite, UFMA), e através de colegas e pesquisado@s,consegui encontra-lo. A sua andlise sera &ita
através de outros autores, 0 que com certeza, abeage.
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Luis uma pesquisa sobre Tambor de Crioula e sleg®es com o Tambor de Mihd...)
(Ferretti, M.2000, p.33).

Publicou dois livros sobre &asa das Minas Querebentd de Zomadonu:
etnografia da Casa das Minas do Maranh&aoa dissertacdo de mestrado na Universidade
Federal do Rio Grande do Norte, com primeira pagho em 1983. A segunda edi¢do veio
a publico em 1996 e conta com uma apresentacaopiitPierre Verger, a quem & também
dedicado o livro.

Neste livro, o autdf faz referéncia ao artigo de Pierre Verger rebiaam origem
da fundadora d&€asa das MinasAquele autor, segundo ele “(...) apresenta atégsdode
gue a Casa das Minas teria sido fundada por mendaréamilia real do Abomey vendidos
como escravos para o Brasil no reinado de AdonfloY@FERRETTI, S. 1996, p.22).

Assim como Pierre Verger, que parte dos escritoSaa Eduardo para mostrar
a origem daCasa das MinasSérgio Ferretti se reportard aos chamados auttassicos
para fundamentar suas afirmacfes sobrecasia ou seja, sobreaspectos da organizacéo
da Casa e do culto, enfatizando a coeséo familiaegime matriarcal, a terminologia de
parentesco relacionada aos voduns” (FERRETTI, $5,19.14).

Segundo o préprio autor, seu trabalho tem “a idftenge conhecer a estrutura
mitoldgica, ritual e de organizacdo de um grup@i@do afro-maranhense tradicional” e,

assim como Nunes Pereira (1979, p.22), teria ctatki&ggue a Casa das Minas organizou-

32 Sérgio Ferretti é professor adjunto do DepartamdatSociologia e Antropologia da Universidade Falde

do Maranhdo, professor aposentado da Universidadadial do Maranhdo e presidente da Comissao
Maranhense de Folclore. Atualmente coordena umogdepestudo denominado “Religido e Cultura Popular”
onde h& alguns anos desenvolvem pesquisas comegnantero de alunos de graduacao de diferentesscurso
da UFMA, e de pés-graduacdo em Ciéncias Sociass,rgalizam estudos sobre diversas religibes em S&o
Luis e em alguns municipios do Maranh&o.

33 Além desses livros, Sérgio Ferretti tem inimertig@s em revistas e periédicos académicos sobre o
tambor de minasendo reconhecido nacional e internacionalmemtsqus trabalhos.
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se em torno da lideranca feminina, a partir de rnosdeée irmandades religiosas secretas”
(FERRETTI, S. 1995, p.14).

Em capitulo intitulado “Histéria da Casa das Minkkto e Realidade”, afirma
gue “os fundadores da Casa das Minas foram ne{iioars jejes trazidos como escravos
para o Maranh&o (1996, p.58). Para legitimar esta afirmacéo coatidizendo que “Méae
Andresa disse a Nunes Pereira (1979, p.24) que qgeentou a Casa foi “contrabando”,
gente mina jeje vinda da Africa, que trouxe o caroésigo” (1996, p.58). Ainda nesse
mesmo capitulo, o autor, discorrendo sdbitrias e barcos de iniciagcdogemete a Costa
Eduardo que “afirma que os ritos para fazer asajprgram ainda bem conhecidos, e
apresenta breve descricdo com informacgfes que guinseoletar. Dona Celeste disse que
considera a descricdo dele bastante completa eetpedisse o que podia diZer
(FERRETTI, S.1986, p.63).

Sérgio Ferretti usa a afirmacdo de um autor coreigeclassico e, além disso,
afirma que Dona Celeste, uma das atuais lidereSada das Minasdiz a ele, que a
descricdo de Costa Eduardo é completa, ou sefa,d#ése referir a Costa Eduardo, o autor
mostra o quanto sua descricao seria correta a plarium depoimento de uma pessoa da
prépria casa Essa afirmacdo de Dona Celeste confere autemdieic legitimidade as
afirmacgoes daquele outro autor.

Nos capitulos seguintes, o autor continua sua mfiag(daCasa das Minas)
partindo principalmente das afirmagfes das pesdodsrreiro, recolhidas por meio de
trabalho de campo e, quando julga necessariogretenos autores considerados classicos,
Nunes Pereira e Costa Eduardo, e também a outnos Berre Verger e Roger Bastide.

No seu segundo livro, intituladBepensando o sincretismtese de doutorado

publicada em 1995, o autor se propde estudar copeeitua como sincretismo religioso
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daCasa das Mina<0 livro é prefaciado por Reginaldo Prandi, pesqlosaeterreiros de
candomblée umbandade Sao Paulo e professor de Universidade de Sdlo,Rmde o

autor fez o doutorado. Na introducao do livro, 8eFgrretti afirma que:

A Casa das Minas Jeje de Sao Luis do Maranhaa ja fo
estudada demais. Alguns acham mesmo que € neocessari
estudar outros grupo de tambor de mina e diferdotesas
de religiosidade popular, como a pajelanca. Corcoos
apenas em parte com estas opinides, pois todopgedeser
reestudado pela antropologia com novos enfoquesmAl
disso, a casa das Minas possui tal relevancia tmes
estudos ndo esgotam seu interesse (FERRETTI, $.1995
p.14).

Ainda na introduc&o o autor continua:

Queremos estudar a Casa das Minas, considerando nao
s6 o sincretismo interafricano de origem constatpeims
primeiros estudiosos, como Nunes Pereira, Artur ¢¥am
Costa Eduardo, mas sem negar o que dissemos zemess
justamente analisa-la como um caso privilegiada pan
estudo especifico sobre sincretismo. E uma caspapeser
analisada como muito tradicional e a0 mesmo tengmooc
exemplo de certos tipos interessantes do sincretism
religioso (FERRETTI, S. 1995, p.15-16).

O sincretismo interafricano ao qual se refere orasgria aquele constatado pelos
autores considerados classicos, que teriam endontr@Casa das Minasim sincretismo
mina, jeje, nagd e mulgunfFERRETTI, S. 1996, p.19), ou seja, estes auttegam

encontrado sincretismo somente entre culturasiderorafricana e para Nunes Pereira “Na
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Casa das Minas ndo hé sincretismo religioso alénejdenagd. Parece-lhe que é nitida a
distingdo entre os cultos catdlicos e mina jejpeadisseram que os santos sao apreciados,
admirados e queridos, por isso suas festas comcmen as do culto” (FERRETTI, S.
1995, p.79).

Seérgio Ferretti se propde a analisar o sincretiemoe otambor de minae o
catolicismo naCasa das Mingsmostrando uma caracteristica desasa sobre a qual os
autores considerados classicos ndo se aprofundamaito, preocupados que estavam,
apenas, em mostrar a preservagao dos valoresnaicque teriam sido preservados nessa
casacomo em nenhuma outra em S&o Luis.

Entretanto, Sérgio Ferretti, apesar de constatanaetismo com outras religides
como ocatolicismg naCasa das Minasparece ndao querer discordar dos classicos, nédo
tecendo critica a esses autores. Ao contrario, mpadirmar na sua obra, que apesar do
sincretismo religioso d€asa Minasesta nao perde sua pretetrsalicdo africanae, por
iss0,“é uma casa que pode ser analisada como muiteioadl e a0 mesmo tempo como
exemplo de certos tipos interessantes de sincratigeligiosos” (FERRETTI, S. 1995,
p.16).

O autor parece estar interessado em mostrar uraetedstica d&€asa das Minas
gue nao fora mostrada por nenhuma outra pesquaanéo tece criticas aos autores que,
se ndo negaram, pelo menos ndo conseguiram wesz tpbr partir de outros referenciais
tedricos, o sincretismo entreCasa das Minag ocatolicismo popular

Talvez as criticas ndo tenham sido feitas porgquaogdes deureza africana
elaboradas pelos autores classicos ja tivesseorrsadd representacées ndo s6 no campo
intelectual, mas também no campo religioso, pomaafirma Bourdieu (1998, p.113), as

representagoes sobre o real fazem parte do rgal; dmando se analisa a realidad€daa
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das Minas estao presentes as representacdes que se cs@vegrela. E em certo sentido, a
Casatambém € produto dessas representacdes.

Nos seus dois livros (1996,1995), Sérgio Ferretthenta os estudos e pesquisas
realizados sobre mmbor de minano Maranh&o. No primeir@Querebentd de Zomadonu -
Etnografia da Casa das Minasm um capitulo intitulado “A evolucdo dos estudobre o
negro e os cultos afro-brasileiros no Maranhaoesgnta os pesquisadores e os estudos
realizados sobre mmbor de minano estado e, como coloca no titulo do capituloc@a
esses estudos como uma evolucao, que “apenasralpdims da década de 1930 comecam
as primeiras e breves informacgdes de estudios@gantes sobre a religido dos negros no
Maranhdo” (FERRETT, S. 1996, p.15).

O autor encerra esse capitulo afirmando que: “Nlowas anos, o Maranh&o tem
atraido cada vez mais a atencdo de pesquisadoreiessados em estudar temas
diversificados relacionados com o negro. Verificamassim que nos ultimos quinze anos
tem sido produzidos trabalhos que modificaram mpana vigentes em inicios da década
de 1980 "(FERRETTI, S. 1996, p.38).

A idéia deevolucdo dos estudos do tambor de mpaaece estar relacionada
apenas a uma questdo quantitativa, ao aumento rderalde pesquisadores interessados
em estudao negro

No seu segundo livrdRepensando o sincretisni®995), o mesmo autor tambéem
escreve um capitulo sobre os estudos realizados asheligides de origem africana. Num
capitulo intitulado “Revisdo da literatura sobrsimcretismo religioso afro-brasileiro” trata,
também dos estudos das religides denominadas m@sddiras, fazendo um balanco, desde
o evolucionismo de Nina Rodrigues (FERRETTI, S.19941) até as pesquisas atuais”

(FERRETTI, S. 1995, p.71).
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.Sendo um “novo jogador” que chega a esse campé,irbuido daquilo que
Bourdieu (1983, p.90) denomina d®abitus o estudioso age de acordo com as
regularidades que regem esse campo, recorrenddras cautores ja reconhecidos no
campo.

Apés os trabalhos de Sérgio Ferretti, os estuddardbor de minaontardo com
as pesquisas de Maria do Roséario Carvalho Sanisisyiadora, uma das fundadoras do
chamado movimento negfmo Maranh&o, que de acordo com Mundicarmo Fe(&gf0,
p.34), na década de 1980, da continuidade a estumiiados em 1978, realizando
investigacao erterreirosde Sao Luis e no interior do Estado.

Carvalho Santos, escreveu dois livros: o primeiroarceria com Manoel dos
Santos Neto, jornalista, intitulad®@oboromina -terreiros de S&o Luis, uma interpretacao
sécio cultura) publicado em 1989 pelo SIOGE; e o segundo, padblicem 2001 pela
Fundacao de Cultura de S&o LuWiscaminho das matriarcas jeje-nagd - uma contrifiic
para a histéria da religido afro no Maranhao

O primeiro, prefaciado por Sérgio Ferretti, narfaisioria dotambor de minano
Maranhao: “Esperamos que a publicacéo deste livcoraje a realizacédo de outros estudos
semelhantes, por militantes e estudiosos vinculadesnovimentos negros, como Rosario,
gue possam transmitir elementos e vivéncias da wilsimundo e expressar os valores
profundos da cultura negra em nossa sociedade” REHRI, S. In: CARVALHO

SANTOS e SANTOS NETO,1989, p.03).

34 Segundo relatou-me D. Rosario Santos ela foi uasduhdadoras do CCN, Centro de Cultura Negra do
Maranhdo.
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O livro tenta mostrar que a pesquisa foi realizamtaalguém de “dentro” que, por
ser vinculada ao movimento negro, teria legitimalawhra falar sobre as denominadas
religides de origem africana.

Na introducéo, os autores, dizendo partir de urariamento feito erterreiros
de Séo Luis, classificam terreiros de religidoafro-brasileiraem trés grupos: o primeiro
seria 0 dosning o0 segundo, o daqueles que reivindicam para shardinacdo dening e
o terceiro, os que se definem enquddtobanda” (CARVALHO SANTOS e SANTOS
NETO, 1989, p.19).

Partindo dessa classificacdo, que abordarei deafonais detalhada no proximo
capitulo, os autores tentam demonstrar que “o taadmina, culto de origem africana que
se organizou no Maranh&o como em nem um outro(pagis(CARVALHO SANTOS e
SANTOS NETO, 1989, p.19), € mais importante quewsas religides afro-brasileiras e
gue, por isso, em Sao Luis, deve ser mais val@izage outras, como ambanda

consideradavulsa.

Sobre a influéncia da umbanda, observa-se que os
terreiros de S&o Luis, em sua maioria, optaram ypar

virtual processo de modernizac&nesse contexto sobressai

0 aparecimento cada vez mais freqglente de terreiros

avulsod® — aqueles que ndo tem vinculagdo com nenhuma
casa mais antiga (CARVALHO SANTOS e SANTOS
NETO, 1989, p.13).

35 Grifos meus.
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O livro, Boboromina - terreiros de Sao Luis, uma interprétasocio cultural
parece seguir a linha dos estudos ja existentag sotambor de minadescrevendo as
casasconsagradas comwadicionais- Casa das Mina® Casa de Nag6- passando em
revista as festas e rituais, sendo que essas @Esx8ao feitas por pessoasrdag, atraves
de depoimentos. Além dessaasas,0 livro cita terreiros ndo mais existentes como
Terreiro do Egito Terreiro da Turquiadescrevendo, ainda, rituais @oreiro Fé em Deys
e oTerreiro Tenda lemanja

O livro busca mostrar que iambor de mindido comotradicional, os rituais e
festas sdo realizados da mesma forma em tod@sregos ou seja, ndéambor de minda
um modelo de festas e rituais seguidos por todo®rosiros que se definem enquanto
mina

Esses autores parecem néo atentar para diferexisgentes noserreirosde Sao
Luis e ndo percebem que a filiacdo religiosa denteg influencia as variacdes de cada
terreiro. Essas variagdes sdo encontradas sob diversaasfoocomo mostra Nicolau em

trabalho que realiza sobre as diferencas regialmacsilto dagobosi

Em dltima instancia, a hip6tese deste trabalhoetagudiferencas
regionais que se constatam, em relacdo a figuréodasiem S&o Luis e
em Cachoeira, derivam, em parte, de diferencaseds antecedentes
africanos. Em outras palavras, a diferente origenica& e afiliagdo
religiosa dos agentes sociais responsaveis pelasféréncia
transatlantica estariam na base de certas variaegemais brasileiras.
Esse fato vem a salientar que, mesmo dentro dgdmagkje, havia uma
heterogeneidade de praticas religiosas, até agmaco conhecidas
(NICOLAU, 2001, p.179).
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Os autores tentam demonstrar quarabor de minapor ser tido como a religido
de origem african&radicional do Maranhaaepresenta a resisténcia do negro em relacéo a
escraviddo. Isso mostra exatamente o lugar de fab@leima das autoras, que se define
COmMo negra, 0 que parece, por si s, conferirdgeiidade para falar dambor de mina
como alguém de dentro, ou seja, o fato de se defiagra Ihe d&4 um pretenso
pertencimento (“por naturezadp tambor de minaenquanto religido de origem africana.

Esse pertencimento de Carvalho Santos € analogeleaguionado por Nunes
Pereira, que exibe sua ligagdo co@asa das Minagao afirmar que teria sido confiado por
sua mée a uma entidade dagualsa(PEREIRA, 1979, p.34).

Ao alegarem um pertencimento &onbor de mina uma pela cor, e outro pela
ligacdo da sua mae com usrreiro — esses autores estdo tomando posi¢cdes no campo de
estudo do qual fazem parte, buscando legitimairgtaanais nesse campo, e essa € uma
forma de adquirirem mais reconhecimento, ou se&jse @ertencimento € utilizado como

“fichas” que aumentam seu capital no jogo. Comorafm Bourdieu e Wacquant:

A cada momento, o estado das relacdes de forga @hijpgadores
€ aquilo que define a estrutura do campo. Imagisegqoue cada jogador
esteja diante de uma pilha de fichas de difererdeses, que
correspondem a diferentes espécies de capital eleligpdem. Assim, a
forca relativa no jogo de cada jogador, a sua fosip espaco do jogo, e
também suas estratégias de jogo, 0 que é devidam djsgada”, os
movimentos que empreende, mais ou menos arriscawis,ou menos
prudentes, mais ou menos subversivos ou consepsdigpendem tanto
do volume global das suas fichas como da estrutarpilha de fichas.
Isto é, do volume global da estrutura de seu dagiBDURDIEU e
WACQUANT, 1994, p.75).
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O livro de Carvalho Santos e Santos Neto ndo éidemaglo um trabalho de
cunho académico pelos estudiosos atuaidadwmbor de minapois 0s autores ndo séo
ligados a instituicdes de ensino de nivel superiem tampouco € resultado de pesquisa
com fins académicos. Adquire importancia nos caspe@studos deambor de minano
entanto, por ser escrito por pessoa pertencent@camento negro e que aparenta ter
relacbes de amizade em diverseseiros Dessa forma, os autores langcam méao de outro
capital que ndo o académico - o de pertencimentanabor de mina

No seu segundo livro Carvalho Santos se propdd¢atarea historia de vidas de
mulheres que foram lideres religiosast@keeiros dotambor de mineem S&o Luis. Tendo
ganho o primeiro lugar no “XXV Concurso LiteraricAgistico Cidade de Sao Luis”, esse
livro foi publicado em 2001 pela “Fundac¢do Munidipie Cultura”, com o prefacio de

Mundicarmo Ferretti:

O trabalho de Rosario apresenta uma grande dierenc
em relacdo a de outros pesquisadores que escresebsea
Mina maranhense, além de ser negra, tal como Nunes
Pereira, entrou em contato com a religido afroHeies
desde a infancia e presenciou transe de voduneamtados
em sua prépria familia (FERRETTI, M. In. CARVALHO
SANTOS, 2001, p.10).

Como coloquei acima os trabalhos de Carvalho Sanéms sdo elaborados
segundo os canones da academia, mas os estud@msdgiram de considera-lo, uma vez
gue a autora langca méao de um capital valioso ngpoaite estudos — a condicdo de negra e

pertencimento as organiza¢cfes de negros em S&o Luis
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Além desse prefacio, o livro conta com uma apres@at de Maria de Lourdes
Siqueira, doutora em Antropologia e professora davéssidade Federal da Bahia, que

afirma “(...)Rosario vem _cumprindo sua missdo depseticipante e mensageira de uma

histéria, uma verdade, um caminho, que é de taumssa cultura e em busca de nossas

raizes e identidad®s (SIQUEIRA In: CARVALHO SANTOS, 2001, p.14)

Deste modo, de acordo com outra integrante do meswimnegro organizado, a
autora cumpriria uma misséo profética — a de dizgerdade (apenas uma), o caminho
(Unico), de todos os afro descendentes. A legitimageste caso, provém de outro campo,
ndo exatamente do reconhecimento no campo cientific

Carvalho Santos foi uma das fundadoras do CentroCdkura Negra do
Maranhdo (CCN-MA), e é desse lugar que mostrarsea¢do ndambor de minagomo se
vé nos anexos do livro; na pagina 101 uma foto @@ Dona Dudu, daasa de Nagd
Roséario Carvalho Santos e outras pessoas, e embaifoto se Ié: “Dudu ladeada por
amigos durante uma reuniao no CCN” (Centro de @ulNegra do Maranh&o).

Os trabalhos de Carvalho Santos sao elaboradogiladesum pertencimento ao
tambor de mina e é a auto-atribuicdo e atribuicdo de outros Huee garantem o
pertencimento a essa religido (POUTIGNAT e STRERHENART, 1998, p.193).

Portanto, a partir da sua auto-atribuicdo e dawgéo de outros Carvalho Santos
constréi a sua identidade de pertencimentaamobor de minabuscando fundamentos
étnicos para legitimar-se no campo.

No livro, Carvalho Santos, relata historias de wd@andes-de-santadetendo-se
nosterreiros onde ja havia realizado pesquisas anteriormé&dea das Minag Casa de

Nagd Na primeira, relata as historias de vida de Mamnaresa e de Amélia. No ultimo

36 Grifos meus.
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capitulo “A Casa das Minas, Hoje", refere-se a elafial, Dona Denis, utilizando dados
coletados por Sérgio Ferretti para mostrar todashafes que &€asa das Minaseria tido
até os dias atuais.

Quanto aCasa de Nagoba autora relata as historias de vida de DonaalLgci
Vitorina Tobias Santos, Mde Dudu, da qual faz ufateemais detalhado. Em um dos
capitulos, “A sobrevivéncia dos Terreiros”, deseras mudangas que teriam ocorrido nos
terreiros detambor de minaa partir da década de 1950, com base em depameet
pessoas ddambor de minapara mostrar que “as coisas no culto mudaram woiesm
(CARVALHO SANTOS, 2000, p.93).

Apés os trabalhos de Rosario Carvalho, estdo aquizes de Mundicarmo
Ferrett?’, iniciadas na década de 1980, “sobre caboclo elagia do Tambor de Mina”
(FERRETTI, M. 2000, p.35).

O primeiro trabalho dessa autétaobre otambor de minafoi publicado em
1985, juntamente com outra pesquisa da autora sobtercado Central em S&o Luis. O
livro contém dois titulos, referentes as duas peaqu o primeiro, sobre o mercado é
intitulado: De segunda a domingo, etnografia de um mercadortmb®e segundo, sobre o
tambor de min& chamadoMina, uma religido de origem african@ uma etnografia sobre

o tambor de mina

37 Mundicarmo Ferretti: Professora aposentada da UBMFEMA coordena juntamente com Sérgio Ferretti,
o0 grupo de pesquisa “Religidao e Cultura Popularideo orienta inimeros alunos bolsistas de iniciagao
cientifica e de graduacgdo. Essa autora tem emstrabalhos publicados e inimeros artigos em evist
periddicos no Brasil e no exterior sobre as redigide origem africana.

¥ Mundicarmo Ferretti tem outros livros publicaddentre elesVlaranhdo Encantadoque relata algumas
lendas do Maranhao. Devido ao tema deste traba¢hdative principalmente nos livros da autora gatin
dotambor de mina
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Nesse trabalho, aborda os principais aspectodadior de minaenquanto

religido afro-brasileira, descreve rituais, festalevanta consideracdes sobre as entidades

caboclasnessa religido. Aa definirtambor de minafirma:

Mina é a designacdo dada no Maranh&o a religido de
origem africana desenvolvida naquele Estado ecpiddi nas
“casas de Mina”, dai ser algumas vezes considerada
equivalente ao “candomblé” e ao “Xangd”, outrasrfas de
religido de origem africana desenvolvida em Salvadem
Recife (FERRETTI, M.1985, p.37).

Tambor de Mina ou toque é um ritual de chamada e de
louvacdo a entidades sobrenaturais africanas (godrn
orixas) e “caboclos” de diferentes procedénciaalizado
nas casas de Mina do Maranhdo, principalmente atssd
em que a Igreja Catélica celebra a festa dos santpgem
sdo associados e de quem se acredita serem demotos
adoradores (FERRETTI, M.2000, p.45).

Percebe-se aqui que Mundicarmo Ferretti distinhliea, religido de origem

africana, e dambor de minagque seriam oqueserituais. Essa distingdo néo aparece em

outros trabalhos da autora:

A religido de origem africana tradicional
predominante no Maranhdo e na Amazbnia, denomina-se
Tambor de Mina. Possui caracteristicas especifiges a
distinguem de outras religibes afro-brasileirasmaoo
Xang6 de Pernambuco, o Candomblé da Bahia, o Batigu
Rio Grande do Sul, ou a Umbanda do Rio de Janeiro
(FERRETTI, M e FERRETTI, S. 1999, p.108).
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Ao abordar as entidadeaboclasnessa religiao afirma: “Geralmente denomina-se
“caboclo” a todo “invisivel” das casas de Mina qui® pertencem ao panteon africano e
gue ndo podem ser incluidos nas categorias de vaduorixa. Diferem-se basicamente
dos orixas por ndo serem forcas césmicas e dosgquirr ndo serem ancestrais da familia
real do Dahomé ou de grupo africano vindo paraasiBr(FERRETTI, M. 1985, p.53).

O tema das entidadesmboclasno tambor de minaé recorrente nos trabalhos
dessa autora, primeira pesquisadora a dedicaresseaobjeto nos estudos das religibes
afro-brasileiras em S&o Luis, como se percebe msegundo livrdrerra de Caboclpque
trata, principalmente, das entidadevoclasnotambor de mina

Publicado em 1994, na forma de coletdnea de artigos sdo resultados de
apresentacdes de trabalhos em congressos e despssgalizadas pela autora, neste livro
sao abordados temas como cultura popular, relagée sujeito/objeto nos estudos das
religides afro-brasileiras, a busca petdicao africanade algunderreiros e as entidades
caboclasnotambor de mina

Ao abordar a questdo da busca pela pureza afmaneeligides afro-brasileiras, a

autora elabora criticas:

A busca dgpurezana religido afro-brasileira tem se
mostrado inconseqliente. Embora alguns grupos tenham
preservado mais do que outros o que foi ensinadims pe
antepassados africanos, ndo existe cultura estatisaria
impossivel uma religido, trazida da Africa por asos,
sobreviver, durante tantos anos, sem sofrer tremafgbes e
sem integrar nada da religido do colonizador, dogop
nativos e de outros povos com 0S quais 0S negtosuesm
contato no Brasil do periodo colonial até os nogiias
(FERRETTI, M. 1994, p.35).
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Observa-se aqui que Mundicarmo Ferretti, ao fagsa eritica, esta inaugurando
uma nova perspectiva de analise das religibeshafsileiras, diferente das anteriores, que
pareciam mais preocupadas em pesquisar as sobrenaséafricanas nogerreiros de
tambor de minaEsta nova perspectiva € provocada pelo seu propjeto de estudo nessa

religido - as entidadesaboclas

Um dos problemas levantados em relacdo a pureza ou
“autenticidade” dos terreiros diz respeito a exisi# neles
de caboclo ou entidade espiritual amerindia e d®uza de
integracdo a religio dos orixds, embora, a medjda
avancam as observacdes, se constante a presergs® del
mesmo em casa tradicionais da Bahia (SANTOS, Micéni
1984; RIBEIRO, C: 1983). No Maranhéo, excetuandase
Casa das Minas — Jeje, em todos os terreiros hiunségue
entram em transe com voduns e caboclos ou, as,veizes
com caboclos._ Nem mesmo a casa de Nagd gque, como

aguela, foi fundada por africanos no século pastag® a
esta regri (FERRETTI, M. 1994: 38).

Mundicarmo Ferretti, ao ser uma das primeiras ast@ realizar um estudo
aprofundado sobre as entidadeboclasno tambor de minauma vez que pesquisadores
anteriores, como Costa Eduardo (1948), fizeramagpbreves referéncias a essa entidades,
mostra que a nocao @eireza africana incoerente ao se analisar a insercdo e impaatanc
dessas entidades dsrreiros, ndo s6 ddambor de minamas também de outras religides
afro-brasileiras. Neste sentido, seu ponto de uesta o grande mérito de abrir novas
possibilidades de reflexdo sobre essmsas que ndo foram consideradas pelos

predecessores consagrados.

% Grifos meus.
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Essa autora abre, também, outras possibilidadesdlse quando demonstra que
a busca da chamadeadicdo africanade algunsterreiros pode ter se dado a partir do

contato com africanos atuais:

Onde o contato com africanos ndo se interrompeu ou
onde, ha muito, pessoas de terreiros tiveram amideide de
ir a Africa, a tradicdo dos terreiros foi enriquizci por
elementos da cultura africana atual ou nela indpga-
introduzidos, freqlentemente, por lideres religioso
brasileiros que foram a Africa, como os Obas deg&amo
terreiro de Aninha, na Bahia (LIMA, V. 1981) No Mahao
esses elementos comecaram a aparecer mais visitelme
nos anos 80, em terreiros de menos de trinta @onso( 0S
dos pais-de-santo: Euclides M. Ferreira, Jorgei l&ac
Ribamar Castro), gracas a um contato maior de lgderes
com a literatura de religido afro-brasileira e demeiros de
outros estados (FERRETTI, M. 1994, p.101).

Percebe-se aqui que, Mundicarmo Ferretti estd aptir como uma das
possibilidades de africanizacdo de algterseiros de S&o Luis o contato com africanos e
com a literatura sobre as religides afro-brasseiEssa autora ao apontar essas questdes no
seu trabalho mostra que africananizacdo de alguresros é uma construcao recente, que
ocorre através do contato dos chefesteleeiros com os estudos das religides afro-
brasileiras.

Além dessas inovagfes, a autora procura demorgti@ro tambor de mina

apresenta outras influéncias africanas, além dasjuedstradas por estudiosos anteriores:
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Até bem pouco tempo, por influéncia de Costa
Eduardo (1948) e Roger Bastide (1971a. e 1974) agyam
levados a associar a Casa de Nagd tudo 0 encamiwévem

outros terreiros de Mina que fugia ao modelo daaGhess

Minas mais conhecida que aquela principalmente apés a
publicacdo de Nunes PEREIRA (1979) e de Sérgio
FERRETTI (1985). Mas, & medida que vai avangando o
nosso conhecimento da Casa de Nagd e daqueless outro
terreiros maranhenses, deixamos de pensar nele® com
“nagbs derivados” (COSTA EDUARDO) ou “nagds

degenerados” (BASTIDE) e nos empenhamos na busca de

outras matrizes africanas ou brasileiras da Mina
maranhend® (FERRETTI, M. 1994, p.110).

Aqui se percebe que, Mundicarmo Ferretti ao commpzsterreirosja estudados -
Casa de Nag@ Casa das Minas com oterreiro por ela estudado, como@asa Fanti-
ashantj apresenta uma nova possibilidade de estudtanalmor de minaque € a influéncia
de outras nac¢des africanastambor de minalo Maranhéo, que até entdo os pesquisadores
restringiam a influéncia nag0 e jeje. Essa novapgsstiva mostra também, a inovagcédo do
trabalho dessa autora no campo de estudéasndibor de mingm S&o Luis, ao abrir espaco
para “outra matrizes africanas ou brasileiras”, coastituicdo dotambor de minano
Maranhé&o.

As inovagOes realizadas por essa autora serdoewigisntes ainda na sua obra
Desceu na Guma: o caboclo no Tambor de Miinao dedicado ao estudo do que chama
deidentidades caboclaso tambor de minasua tese de doutorado na Universidade de S&o

Paulo, publicada pela primeira vez em 1993, comrsdg edicdo em 2000.

40 Grifos meus.
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A primeira edicéo, foi prefaciada por Monique Awgyrarofessora da PUC do Rio
de Janeiro, estudiosa das denominadas religidesrigem africananaquele Estado. A

segunda, teve o prefacio de Sérgio Ferretti:

Desceu na Guma”, é o livro que Mundicarmo Maria
Rocha Ferretti, professora titular da UEMA, proteas
aposentada da UFMA e membro do ndcleo de pesquisa
“Religido e Cultura Popular” (Do Departamento de
Sociologia e Antropologia, vinculado ao Mestrado de
Politicas Publicas/UFMA) publica agora pela EDUFMA.
Trata-se de sua tese de doutorado em Antropologi#alS
defendida em 1991 na USP, e aprovada com notaalez c
distincdo, por banca examinadora composta por isdigeas
como Dr. Reginaldo Prandi, Dr. Kabengele Munanga, D
Carlos Rodrigues Brand&o, Dra. Dilma de Mello emtado
por Liana Trindade (FERRETTI, M. 2000, p.07).

Nesse livro Mundicarmo realiza estudo aprofundamwesas entidadesaboclas
além de se deter na analise dessas entidadEsrrero Fanti-ashantimostra as primeiras
referéncias sobre essas entidades nos estudasntbor de minaque segundo ela teriam

sido realizadas por Costa Eduardo:

Na Mina maranhense, embora COSTA EDUARDO
tenha feito referéncia, em 1948 (em obra publicada
inglés, ainda ndo traduzida), a presenca de cabauto
terreiro iorubano mais antigo e tradicional de S@is e em
terreiros dele derivados, e falado sobre os cabaelebidos
no interior do Maranhdo (Codd), s6 agora os peadoigs
estdo retomando a questdo do caboclo no Tamborimk’ M
(FERRETTI, M. 2000, p.54).
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Entretanto, apesar de se voltar para o estudo etdisiades caboclamo
denominadotambor de mina e consequentemente, movimentar o campo de estudos
trazendo inovacdes a autora utiliza a mesma diesssifo com a qual trabalham Bastide
(1971) e Sérgio Ferretti (1996), apontando estudgzortantes na década de 1940,
estagnacdo nas duas décadas seguintes, e retoosadstudos do denominatiombor de
minaa partir da década de 1970 (FERRETTI, M. 200Q,3)3

Mundicarmo Ferretti, portanto, apesar de romper pamadigmas compartilhados
por autores que a antecedem, instaurando uma hovdagem teorica sobretambor de
mina ndo logra romper completamente com as represmyagstituidas e consagradas por
aqueles.

Apbs a pesquisa de Mundicarmo Ferretti, quem r@@késquisa nterreiro Fanti-
ashanti € Alvaro Roberto Pires, paulista, professor do d@d@mento de Sociologia e
Antropologia da Universidade Federal do Maranh&mdo defendido sua tese de
doutoramento na PUC de S&o Paulo.

A tese de Pires, defendida em 1999 e ndo publigsida presente momento, tem
como tituloAo rufar dos tambores: Casa Fanti-Ashanti, intal@i$ e a (re) construcao do
universo religioso afro-maranhenséesse trabalho, o autor se propde a mostrar as
mudancas que ocorrem no denominado campo religffsemaranhensea partir da
insercao de rituais dmandombléoterreiro detambor de mina fanti-Ashanti

O autor, que ja realizava pesquisas camdombléde S&o Paulo, afirma que
escolheu esta casa “pelo fato dela possuir, emratirea socio-religiosa, um conjunto
diversificado de ritualisticas apresentadas naadgsiblicas, para a qual acorrem ndamero

expressivo de filhos-de-santo e simpatizantes” B8RL999, p.11).
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Para explicar o campo religioafro-maranhensem Sao Luis, Pires (1999, p.19)
utiliza a classificacao feita por Carvalho Santdsaatos Neto (1989, p.19), que divide os
terreiros de Sao Luis em trés grupasina, umbandaque reivindica denominacdoinae,
0S que abertamente se assunuembanda

No decorrer do trabalho, Pires apresenta as maddies que ocorreram no
campo religioso afro-maranhense ecaga Fanti-ashantt com a insercdo doandomblé
nesta Ultima. Para isso, realiza entrevistas cdgufis dos mais significativos sacerdotes
da cidade - tambor de mina, umbanda - com o intd@ocompreender as diversas
interpretacdes que sao elaboradas acerca da anedag@o ketu em solo ludovicense”
(PIRES, 1999, p.78).

Pires (1999, p.78-87) realiza, ainda, entrevistam Jorge lItaci, dalrenda
lemanjg Dona Denis, uma das responsavei€daa das MingsElzita Vieira doTerreiro
Fé em Deu® Yolanda Primas, dBentro Espirita Luz e CaridadeCom essas entrevistas,
Pires pretende mostrar qual a opinido dos ademssddnominadas religibes degem
africanaem Sao Luis sobre a prética de rituaiscdedombléem terreiros de tambor de
mina

Segundo este autor, as mudancgas feitas por Eudalssuerreiro “servem para
tracejar as recentes alteracbes em andamento dooqdea hegemonia do campo religioso
afro-brasileiro em Séo Luis” (PIRES, 1999, p.57je$ parece apontar o inicio de uma
mudanca no cenario religiosdro-brasileiro de Sdo Luis, que levaria a uma quebra da
hegemonia de rituais dambor de min@mterreiros da capital.

Na sua obra, Pires aponta para uma possivel regagéo do campo religioso
afro-maranhensem Sao Luis, indicando que Euclides Ferreir€asa Fanti-ashantseria

o principal agente dessa reestruturacdo. Elabora oumganograma que “esboca 0s
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movimentos de Pai Euclides no interior da teia dadentre a Casa Fanti-Ashanti, a
sociedade nacional (abrangente), a comunidadeosdigafro-maranhense e a sociedade
internacional. Surge nos intersticios dessas retacad presenca dos intelectuais,
personagens fundamentais na trajetoria desencageadBai Euclides” (PIRES, 1999,
p.95-96).

O trabalho de Alvaro Pires tem o mérito de apopéaa as disputas existentes no
campo religiosoafro-maranhenseem Sao Luis, e para suas relagbes com o campo
intelectual, o campo jornalistico, o campo artéstientretanto o autor ndo explora esta
disputa, propondo-se apenas a mostrar o que atasdé quatro movimentos de Euclides
Ferreira para obter reconhecimento no campo rshgitro-maranhensem Séo Luis.

Para isso trabalha com a categamizlectuais “emprestada de Antonio Gramsci,
gue parte da relacdo intelectual/classe para dstaibe suas andlises sobre os
primeiros(...)"(PIRES, 1999, p.97-98). Com este aggto gramsciano, Pires mostra a
importancia que os intelectuais,académicos, cineastas, fotdgrafos, publicitarios,
jornalistas’ tiveram, juntamente com Euclides Ferreira, queutor inclui “no conjunto de
intelectuais organicos” para a ascensao destedittsmcampo religioso.

Esse autor, que inicia sua pesquisa na década9fke jfencontra um campo de
estudo estabelecido. Nos seus trabalhos ndo rezmsrautores da década de 1940 - Nunes
Pereira e Costa Eduardo - utilizando-se dos trakalle Sérgio Ferretti, Carvalho Santos e
Mundicarmo Ferretti, sendo que os desta Ultimeodad mais frequente. Além destes, faz
referéncia aos trabalhos de Maria Amalia Barreto.

O trabalho de Pires parece mostrar que 0s autoesgiaram pesquisas a partir
da década de 1970 ja ocupam uma posicao de recormg por parte dos pesquisadores

gue estdo iniciando estudos nesse campo de pesgquisssam assim a ser considerados
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também autores fonte. Portanto, os autores dasla®ake 1970 e 1980 que trabalhavam
com autores considerados classicos da década de t8d4se momento sédo fontes de
informacdo para os estudos que vao ser iniciag@stat da década de 1990, sem que tenha
havido uma ruptura nos padrdes explicativos, napiegeas de pensamento que lhes
permitiram construir aminacomo objeto de reflexéo.

Parece-me que os autores das décadas de 1970 aldi@dd a autoridade em
relacdo aos estudos do denomintdnbor de minaenquanto que os autores que iniciaram
estudos a partir da década de 1990 estdo entrasde Bampo mais recentemente, e por
isso, tentam realizar trabalhos sobtambor de minacom um novo enfoque.

No entanto, tanto, os pesquisadores das década97@ee 1980, como os que
iniciaram pesquisas a partir da década de 1990utd@mumero de interesses fundamentais
em comum, que é tudo aquilo que esta relacionagkisééncia do proprio campo religioso
afro-brasileiro em S&o Luis. Por isso, ha “uma digidade objetiva subjacente a todos os
antagonismos” (BOURDIEU, 1983, p.91) que possarstiex@ntre os estudiosos tkimbor
de minanas diferentes décadas. Pires pode néo ter skiagado nas disputas que afirma
existir no campo religioso para ndo quebrar uma rdgsas do jogo, “sobre pena de
exclusao permanece dentro de certos limites” (BOUHERID1983, p.91).

Independentemente da posicdo no campo de estusloslidgdes afro-brasileiras,
0s pesquisadores comungam de uma cumplicidade afigis de moverem-se no mesmo
campo, usam 0s mesmo codigos. Assim, ainda queatgyem heresias, € necessario

permanecer dentro dos limites exigidos pelo campo:

Todas as pessoas que estdo engajadas num campmnt@&erto

namero de interesses fundamentais em comum, a, $ableraquilo que
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esta ligado a prépria existéncia do campo: daimapticidade objetiva
subjacente a todos os antagonismos. Esquece-selqgi@gpressupde um
acordo entre os antagonistas sobre o que mereaisgetado, fato
escondido por detras da aparéncia do obvio, deigadastado de doxa,
ou seja, tudo aquilo que constitui 0 préprio campmgo, 0s objetos de
disputas, todos 0s pressupostos que sao tacitamegites, mesmo sem
gue se saiba, pelos simples fato de jogar, derentrgogo. Os que
participam da luta contribuem para a reproducégodo contribuindo
(mais ou menos completamente dependendo do camapg)reduzir a
crenca no valor do que esta sendo disputado. (BDER, 1983, p.90-
91).

Na mesma direcdo de conflito mambor de minapara a qual aponta Alvaro
Pires, destaca-se também o trabalho de disseridgdmestrado de Cleides Antbnio
Amorim, apresentado no Programa de PdOs-GraduacdoAetropologia Social da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul em 28i@tla ndo publicado.

E aqui é interessante ressaltar que, Amorim, assimo eu mesma, foi bolsista de
iniciacdo cientifica do professor Sérgio Ferreftiando iniciamos pesquisas no campo de
estudos das religides afro-brasileiras.

A dissertacdo de mestrado de Amorim, intitul&@#sa das Minas do Maranhéao:
vozes que “calam”, o conflito que se estabeldeen como objetivo compreender como
uma casa deéambor de minaa saber, &asa das Mingsconvive com a dicotomia
moderno/tradicional na sociedade contemporaneainfleg autor, esta casa foi escolhida
por “entende-la como lugar privilegiado para peeced tensdo que se estabelece entre os
valores e sentimentos ditos tradicionais/moder(dsORIM, 2001, p.10).

Amorim tenta, assim, perceber com@asa das Minagtida enquantdradicional

se relaciona com as constantes transformacfe®nadsis pela modernidade e:



92

E justamenteno limiar dessa discussdo e nos intersticios

produzidos entre o local e o global, preservacdmdanca, continuidade

e ruptura, tradicdo e modernidade, que pretendeeftetir sobre as
praticas religiosas do Tambor de Mina e as idiesagias veladas e
reveladas nas falas e comportamentos religiososndgmsbros da Casa
das Minas, que simultaneamente, sédo expressdatesestla vida social
de uma parcela representativa da sociedade masnhi@MORIM,
2001, p.14).

Para isso, Amorim dialoga com adeptos de algensiros Dona Denis e Dona
Maria Celeste d&€asa das MingsDona Viturina, da&Casa de NagoEuclides Menezes da
Casa Fanti-ashantiJorge Itaci Oliveira dd@enda lemanjaElzita Vieira Martins Coelho
do terreiro Fé em Deu® Roberto que danca nerreiro de Euclides (AMORIM, 2001,
p.26-30).

Amorim trabalha com a no¢édo de campo religiosoided®Bourdieu, e € com sua
operacionalizacdo que afirma “Assim sendo, aprasemios como a Casa das Minas
aparece inserida no campo afro-religioso de Sas, laride o ritmo das mudancas tem se
reconfigurado uma nova correlagdo de forcas e @exgm a novos atores (lideres
religiosos), apropriacdo e ressemantizacdo das maimdas origens e tradicdes”
(AMORIM, 2001, p.33).

Esse autor se propde também a mostrar a diversiladampo religiosafro-
brasileiro em S&o Luis. Tece criticas a Roger Bastide e Gahiardo que afirmavam que
o0 “Maranhdo apresentava dois modelos afro-religiadefinidos e distintos”, e segundo
Amorim com o “desenvolvimento de outras pesquisas, se descoberto que o campo
religioso afro-maranhense € bem mais diversificdalgue se pensava’ (AMORIM, 2001,

p.34).
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Neste sentido, Amorim segue os passos de Mundickemetti, que rompe com a
abordagem dos autores tradicionais, e inaugurasnémamas de pensamento sobre a
constituicdo das religides afro-brasileiras em IS&s.

Apés a discussao tedrica em torno do conceito aepcae da diversidade
religiosaafro-maranhenseo autor classificara, enquanto tipo ideatambor de minale
Sédo Luis em trés grandes grupos: “casas africamake gaizes, terreiros descendentes de
casas africanas ou de raizes e 0s novos terrbiasgante misturados com a Umbanda”
(AMORIM, 2001, p.40).

Essa classificacdo ndo difere daquela elaboradeCporalho Santos e Santos
Neto (1989), que sera utilizada também por AlvaresP(1999) no seu trabalho sobre a
Casa Fanti-ashantiComo se pode perceber, em muitos sentidos os autepetem o0s
esquemas explicativos consagrados no campo.

Através dos depoimentos dos chefedateeiros citados acima, Amorim aponta
para uma disputa existente no campo religafso-brasileiroem S&o Luis, que teria como
objeto a “origem africana” ddsrreiros Essa disputa também € mostrada por Pires (1999)
ao trabalhar com a insercdo dandombléem terreiros de S&o Luis. E a partir dessa
disputa que Amorim vai desenvolver suas discusefesorno do que serisadicional e
moderno no campo religioso afro -maranhense.

Para corroborar suas afirmacdes Amorim faz algumf@séncias aos autores da
década de 1940, mas vai trabalhar principalmente oe autores que iniciaram suas
pesquisas nas décadas de 1970 e 1980.

A respeito dos trabalhos e pesquisas que foranzadak naCasa das Minas
afirma que, apesar de ter tido um tempo estreita parabalho de campo, sua tarefa “foi

um pouco amenizada pelo fato @asa das Minaga ter sido bastante etnografada,
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facilitando nosso didlogo com o grupo, na medidagera estdo familiarizados com a
curiosidade e indiscricéo dos pesquisadores (AMORIM, 2001, p.18).

Percebe-se aqui que o autor se refere as pesfpuigagizadas n€asa das Minas
como algo positivo porque as pessoas ja estariavstlanadas com a presenca dos
pesquisadores maasa O autor ndo relaciona essas pesquisas realinagésterreiro com
a propria nocdo deadicdo da Casa das Mingsque se propde a estudar.A meu ver, as
representacdes, sendo parte do real (BOURDIEU,,129&3), contribuem para estruturar
o real ao qual chegam os pesquisadores sem seebpenn disso. Ou seja, as
representacdes d&asa da Minascomo tradicional sdo construidas também pelos
pesquisadores que realizaram pesquisas ©asaa

E é exatamente porque a representacdo do reahftz ¢io real (BOURDIEU,
1998, p.113) que se pode pensar os trabalhos eipasqqui apontadas como elementos
gue contribuem na construcéo das representacoefoiume criadas em torno do campo
religiosoafro-brasileiroem Sao Luis.

As pesquisas sobre tambor de minaalém de construir representacées que
passam a fazer parte da realidadetatobor de minaem Sao Luis, constroem também
representacoes sobre os estudos e pesquisasstdit@so denominad@ambor de minae
estas também passam a fazer parte da realidadesdestudos, ou seja, tornam-se
realidades indiscutiveis desse objeto de estudo.

Percebe-se nessas representacfes que os agentzgi@®lno campo cientifico
criam uma classificacédo para os estudos solmenbor de minae assim como classificam
a si proprios, classificam também os agentes sogig formam oterreiros detambor de
mina Por isso, 0os estudos aqui analisados, talvegfiseam sempre aos mesmiasreiros

detambor demina,conforme quadro apresentado a seguir:
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TERREIRO

PESQUISADOR

REFERENCIAS (em estudos)

INFORMANTES

Casa das Minas

Nunes Pereira
Costa Eduardo
Roger Bastide

Pierre Verger

Maria A.Barreto
Carvalho S. e S. Neto
Mundicarmo Ferretti
Alvaro Pires

Mae Andreza
Dona Almerinda
Dona Améancia
Dona Amélia

Maria Amalia

I\/Iundicarmo Ferretti
Alvaro Pires
Cleides Amorim

Sérgio Ferretti Dona Denis

Cleides Amorim Dona Celeste
Casa de Nagbd Costa Eduardo Roger Bastide Dona Dudu

Rosario Santos Sérgio Ferretti Dona Lucia

Casa Fanti-ashanti

Maria A.Barreto
I\/Iundicarmo Ferretti
Alvaro Pires

Sérgio Ferretti
Carvalho S. e S. Neto
Cleides Amorim

Euclides Ferreira
Roberto

Terreiro lemanja

Maria A. Barreto
Carvalho S. e S. Neto
Alvaro Pires

Cleides Amorim

Jorge ltaci

Casa Fé em Deus

Rosario Santos
Mundicarmo Ferretti
Alvaro Pires
Cleides Amorim

Elzita Vieira

Nota-se nesse quadro queteseiros pesquisados, ao longo dessas décadas sao
0S mesmos, tendo-se a impressao que este camtude éunciona como um ciclo, que

volta sempre para o ponto de onde partiu. E conterosiros existem a partir dos agentes

sociais que os formam, estes também néo variam, tapetindo-se os entrevistados.

Percebe-se, assim, que o campo cientifico apreséguanas transformacgdes de
estrutura, relacionadas as diferentes posicoesadasppor esses agentes ao longo desses
estudos. A entrada de novos agentes acontece egfiéficia, e apesar destes realizarem

pequenas revolugdes, ndo houve uma ruptura deemefal tedrico nesses estudos, que em

sua maioria, estavam interessados em buscaambor de minaresquicios da Africa.

Portanto, é a relacdo de forca entre esses pedqgresajogadores) ao longo desses estudos

gue define a estrutura desse campo:
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A estrutura do campo é um estado da relacdo de femgre os
agentes ou as instituicdes engajadas na luta owgreferirmos, da
distribuicdo do capital especifico que, acumuladocarso das lutas

anteriores orienta as estratégias ulteriores (BOMERID1983, p.90).

Nota-se também que nesse campo ocorrem mudangastrdeira, porque alguns
agentes, mudaram de posi¢cdo nele ao longo dosestudos. Assim, por exemplo, ao
inserirem novas abordagens de estudo, publicararoslie apresentaram trabalho em
congressos, alguns agentes adotaram tomadas dgi@a@gie os levaram a mudar suas
préprias posicdes no campo, 0 que conseqlenteremates mudancas na estrutura desse
campo de estudos, pois esta ndo é definida, “ase®é que a partir da posicdo no espaco
do jogo é que vao estruturando o campo” (BOURDIEWACQUANT, 1994 , p.74).

No campo religioso, por sua vez, observa-se quégragp dessas mais de cinco
décadas de pesquisa, algueseiros sdopesquisados desde o inicio dos estudos, o0 que
mostra que essasasas ao longo desse tempo adquiriram um quantum n@gouma
espécie de capital (o da relacdo com o campo ot que outras, e isso, € um poder
sobre as regras do jogo e agentes do jogo (BOURPIEYY, p.22).

Nesse campo nota-se também que alguns agenteseapagen uma posi¢ado num
estudo, o que significa que falam de um determinladar, e em outra pesquisa ja
aparecem em outra posicdo, e consequentementeddatie um outro lugar. Euclides
Ferreira daCasa Fanti-ashantipor exemplo, num momento fala somente a partisuda
insercdo namina em outro, a partir da sua insercdocandombléou seja, a posicdo que
ele ocupa no campo determina a sua tomada de pasegde campo (BOURDIEU, 1997,

p.17).
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Portanto, pode-se perceber que, ao longo das pasqtealizadas por agentes
colocados no campo cientifico, sobre 0 campo o esses dois campos constroem
representacdes a partir das relacbes estabelemntiEs eles, e dos agentes dos campos
especificos entre si, e estas se fazem presentealittade desses dois campos.

No campo cientifico é importante ressaltar que wltsios dez anos houve um
namero significativo de pesquisas, resultando aimente em monografias de conclusao
de cursos de graduacéo. Isso ocorreu, principaéneetido a fundacdo de um grupo de
pesquisa sobre religido e cultura popular, o “GRMI coordenado por Sérgio Ferretti e
Mundicarmo Ferretti, que contam como alunos balsiste iniciacdo cientifica do CNPq
(Conselho Nacional de Pesquisa) e da FAPEMA (Fludwaie Apoio a Pesquisa do
maranh&o). Com esse grupo de pesquisa um maiorroltegerreiros passam a ser
estudados, o que leva a uma ampliagdo de estudoanmao religioso afro-brasileiro em
Sao Luis.

A ampliacdo desses estudos ao mesmo tempo em qudere mais
reconhecimento aos pesquisadores vinculados agespe, instiga os iniciantes dele, a
praticarem heresias, ou seja, a partir dos trabatkalizados nesse grupo de pesquisa
criam-se possibilidades de ampliacao e transforesag® campo de estudo das religibes
afro-brasileiras.

Os estudos sobretambor de minacomo mostrei aqui, estdo de alguma forma,
presentes no campo religioso, e fazem parte dadadal desse campo, pois se tornam
representacdes deste campo, ou seja, constituealidade doserreiros do denominado
tambor de minade S&o Luis, e para tentar entender este campgaeSssario analisa-lo a

partir dessas representacdes, criadas por esseloestcadémicos. Tentarei, portanto, no



98

préximo capitulo, entender como esses estudos estdentes, enquanto representacoes

sociais, na realidade dtereirosde religibes afro-brasileiras em Séo Luis.
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4. A nocgao de tradicdo nos estudos dambor de mina

Neste capitulo me proponho a fazer um mapeamentwog@o detradicao tal
como se apresenta nos estudodasobor de minapara compreender em que medida foi
sendo forjada, modificada e reestruturada no campectual e, também, como essa
elaboracédo erudita foi assimilada e reelaboradas@jentes sociais, integrantes c&sas
detambor de minam suas estratégias de reproducao.

Para isso, tentarei analisar a nocaotmelicido enquanto categoria analitica
adotada no campo intelectual para classificateagiros de religides afro-brasileiras e, a
partir dai, entender como representacdes em t@mdeih deradicdo, constituidas a partir
dos estudos dtambor de minagstdo presentes no campo religioso afro-maranhemse
S&o Luis.

Na década de 1940, quandtambor de minasta se constituindo como objeto de
reflexdo cientifica (FERRETTI, S.1996 e FERRETTI,2PDO) a idéia déradicdo ainda
ndo esta sendo utilizada como uma nocgdo espegifica orientar um sistema de
classificacédo dogerreiros

No trabalho de Nunes Pereira, a idéiatrdelicdo indica que a&asa das Minas
mantémtradicbes africanaspois “ali ha mais de um século, alguns negrosamise
constituiram em sociedade genuinamente africama,asosuas leis, 0s seus deuses, 0s seus
costumes e as suas tradicdes” (PEREIRA, 1979, p.P&cebe-se, aqui que, a nocao de
tradicdo diz respeito a transposicdo, para Sao Luis, doogaetor entende como sendo

uma sociedade genuinamente africana.
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A visao do autor, naguele momento da constituigdccampo de estudos do
tambor de minaé a do africanismo, de recuperar a ligacdo doeta a Africa, no sentido
de demonstrar a continuidade desses sistemasrdgsre rituais africanos no Brasil.

Pereira parece apontar para uma distingdo entue geriam costumestmadicéo,
os primeiros dizendo respeito as maneiras de s=psnegros oriundos da Africa teriam
mantido no Brasil, e gradi¢cdo estando relacionada aos valores religiosos queg®s e
seus descendentes teriam conseguido manter. Rara@®r, oS costumes assim como as

tradicOesseriam invariaveis, entretanto, como mostra Holsha

O objetivo e a caracteristica das “tradicdes”, usidle das
inventadas, é a invariabilidade. O passado redbgado a que eles se
referem impdem praticas fixas (normalmente fornaal@s), tais como a
repeticdo. O “costume” nas sociedades tradiciomam,a dupla fungéo
de motor e volante. Ndo impede as inovacbes e pudiar até certo
ponto, embora evidentemente, seja tolhido pelaéexig de que deve
parecer compativel ou idéntico ao precedente (HOREBHE, 2002,
p.10).

Pode-se notar que os costumdsadicoes tal como deseja Pereira, ndo existem,
pois estes ndo podem mudar de um lugar para out@néer-se de forma inalterada, ainda
mais nas condicbes em que 0s negros foram “arrastatbs seus lugares de origem.
Dessa forma, os costumesradicbesdos negros d&€asa das Mingsapesar de baseados
num passado (africano), sofreram alteragcbes e madano chegarem na sociedade
brasileira.

Ao se referir & origem d&asa das MingsPereira afirma, que: “a tradicao,

falando através da boca de Andresa Maria diz qeenca “assentou” foi “contrabando”
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(1979, p.24). Atradicdo é como se fosse um ente que fala atravésrdee-de-santala

casa Méae Andresa que, segundo ele “ndo é uma afripargamas_como descendente de

Negros purs* ainda conserva nas sua linhas fisicas o vigorgeaga das mulheres do
Continente Negro e a envolvente docura dos vejnesnunca foram maus” (PEREIRA,
1979, p.21).

O autor ndo conseguiu se desvencilhar da nocaaréegracial, atentando para o
fendtipo de mae Andresa enquanto descendente desnegnsiderados puros, além de
essencializar a existéncia de velhos africanosligselos e romantizados em sua dogura
perene.

Como coloquei no capitulo anterior, a pesquisaedas$or esta inserida em um
campo de estudos mais amplo sobre as religibegigeno africana no Brasil e se guia
pelos esquemas interpretativos vigentes naqueleemmmo que se confirma nas palavras

de Artur Ramos, no prefacio do livro de Pereira:

[Nunes Pereira] Vem desta sorte se juntar ao gdepestudiosos
brasileiros que, no Nordeste, na Bahia, no Rio,Mimas, em outros

pontos do pais, estdo procurando reconstituirtértdscultural do negro

brasileirg dentro da orientacdo metodolégica que nos fardagpela
escola de Nina Rodrigil{RAMOS In: PEREIRA, 1979, p.19).

A nocao ddradicdopara Pereira se relaciona a aspectos dos ritingiareos que,

segundo ele, teriam sido preservados. Para@&sa das Minageria conseguido manter o

41 Grifos meus.
42 Grifos meus.
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gue entende comas tradicdes africanasde modo que se poderia considera-la “uma

sociedade africana_transplantada para o BtA{PEREIRA, 1979, p.22).

A idéia de transplantar indica que, tal como n@as uma planta, € necessario
ndo afetar as raizes, cuidando para que, no traaspum local a outro, ela ndo se afete e
possa, no novo terreno, voltar a florescer. Naa est questdo, para o autor, que 0 novo
terreno ou 0s novos solos possam ter, de qualgo@o,mafetado a suposta pureza ou o que
a planta teria de mais genuino. Vé-se, clarameni 0 autor se guia pelo pressuposto da
continuidade entre Africa e Brasil, relevando tadaovo contexto sécio cultural com o
gual os escravos se enfrentaram.

A Casa das Minasdessa forma, teria saido da Africa com o maxiossfvel de
raizes africanas, protegidas pelas pessoas quauasram e, ao reabrir em S&o Luis, essas
raizes continuaram vivas para se reproduzir, n@stnder, genuinamente.

A Casa das Minasportanto, além de ser o primetarreiro de tambor de mina
ser estudado em Sao Luis, é Unico que apresentgudigpidade de ser fundado pelos

minas-jeje, povo de origem africana que, segundeides6 aparece no Maranhao:

Sabe-se, geralmente, que, entre 0s varios povamgie negra,
introduzidos no Brasil — nas provincias de MinaahiB, Pernambuco e
Maranhdo — aparecem os Minas: Minas achantis, $vinag6, Minas
cavalos, Minas santés, Minas Mahys que Nina Rodsigiuer que sejam
0s Jejes Mahys. Mas com essa denominacdo de Mmdeie Ewe ou
Eoué, de grafia inglesa e francesa respectivamsatap Maranhdo me
apareceram eles (PEREIRA, 1979, p.24).

43 Grifos meus.
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Pereira ndo atenta para o fato de q@asa das Minasio existia na Africa, por
isso ndo poderia vir para cd de forma inalteradppre mais elementos africanos que
apresente, sua constituicAo ou nascimento, ocarreBnasil. A este respeito, como
demonstra Sérgio Ferretti, o proprio Nunes Per@restata que €asa das Minaparece
ter funcionado em diferentes locais em S&o Luitgsade localizar-se onde esta hoje,

tombada como patriménio historiéo

Em julho de 1981 Nunes Pereira, em entrevista geavea
Secretaria de Cultura do Maranhdo, informou queaaaCdas Minas
funcionou inicialmente préximo ao local onde seaihoje o Cemitério
do Gavido. Ndo obtivemos na Casa das Minas refa®rc que ela
anteriormente tenha funcionado mais préxima aol ldoacemitério, de
onde dista umas trés ou quatro quadras. O pesfioabague teria
funcionado anteriormente na rua de Sant'Ana, comaicamos. César
Marques (1970, p. 194) diz que o cemitério do Gavi instalado no
ano de 1855, no local onde havia uma chacara. AtescJ. Gleason
(1970, p. 276) informa que Agotimé teria fundada terreiro em Sao
Luis, proximo ao antigo Seminario dos JesuitasR@ETTI, S. 1996,
p.86-87).

H4, portanto, indicacdes de qu€asa das Minaseria funcionado em diferentes
locais em S&o Luis. Teriam seus costumésadicoes permanecidos inalterados a cada
“nascimento” em um novo lugar? Stradigdo teria resistido de forma inalterada a tantos
deslocamentos, renascendo da mesma forma aoagkx tie um lugar para outro? Que tipo

de transformacdes, de acomodacdes teriam ocowidessas mudancas?

“ A Casa das Mingsassim como &asa de Nag® considerada patriménio da Cultura Negra do Na,
e passa por processo federal de avaliagdo afimrderabada (AMORIM, 2001, p.70).
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Apébs o trabalho de Pereira, é a pesquisa de Calstar@o (1948) que aborda o
tambor de minamas esse autor ndo esta interessado no estusa digido por seus
aspectos africanos, mas pelo contato que oconre estia e a cultural local, resultando num
processo de aculturagéo, principal foco do estiel@dsta Eduardo no Maranh&o. Aqui
percebe-se um deslocamento tedrico. Esse autaratfalha com a idéia de continuidade
da Africa no Brasil, mas com o contato de cultutasliferentes povos, ou seja, analisa as
denominadas religibes afro-brasileiras a partirrefi@rencial tedrico do seu orientador

Herskovits. Segundo Capone:

Herskovits, um dos pioneiros, assim como sua mulhes
estudos de aculturacdo, considerava os descendimtafricanos nas
Américas um campo privilegiado para o estudo dasrpenetracdes
entre as civilizagdes quanto das transformacddaraid dai resultantes
(CAPONE, 2004, p.237).

Costa Eduardo considerava o contato entre difesentituras um dos principais
temas de estudo da antropologia moderna, comoafiffilne systematic study of contact
between peoples having different cultures is onehef principal concerns of modern
anthropology” (COSTA EDUARDO,1948, p.01), por igs&0 se preocupou em abordar a
tradicdo africana da®rreiros mas a insercao destes na sociedade local. Egméroyger
Bastide “n&o tratou propriamente de religido, e dantodos os aspectos de aculturacao”
(BASTIDE In: PEREIRA, p.208).

Entretanto, apesar de se deter na analise dostespetativos ao que entendia
como aculturacdo dos negros no Maranhdo, Costard@ (8948, p.76-77), foi 0 primeiro

a apontar a relagdo entreCasa das Minas e Reino do Daomé, tema que seréa abordado
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posteriormente por Pierre Verger (1990). Este atgatard demonstrar a origem dos
voduns gegés da Casa das Mina® a relacdo desta com o Daomé, atual Republica do
Benin (VERGER,1990, p.151), assunto sobre o qualebeucarei adiante.

Bastide (1971) estuda tambor de minana mesma década que Verger,
trabalhando com algumas nocdes que remetem a deeiedicdo adotada por Nunes
Pereira. Ao referir-se @asa das Minagfirma: “acima de todas as diversas seitas fiéis a

Africa, ha a casa daomeana de Mae Andresa. E uto danDaomé transplantado para o

lado de ca do Atlantié8 (BASTIDE, 1971, p.264) (...). E ainda: “temos,jgma Casa das

Minas, ao contrario do que temos encontrado naa®utasas, uma teologia extremamente
complexa, coerente e perfeitamente organizada” (BBE, 1971, p.264-265).

A fidelidade a Africa remete a uma idéia de nawfi@mas origens africanas. Mas
o que seria fidelidade para negros arrancadosudepsdses, que além de tornarem-se mao-
de-obra escrava séo obrigados a se adaptar a untaniexto socio-cultural?

Bastide utiliza a metafora de Pereira, apenas addpta as descobertas
realizadas por Costa Eduardo e Verger, que ja mamastrado a relacdo entr€€asa das
Minase o Daomé.

A Casa das Minasaté o momento em que Bastide escreve, é a apootado a
Unica casaque teria preservado seus valores africanos emL880) ou seja, a Unica
detentora de umtaadicédo africana No trabalho desse autorCasa de Nag& apontada
como umterreiro que tem “propensao a se deixar contaminar pelwesoaultos da regido”

como afirma:

> A palavra jeje foi escrita de diversas formas peliferentes autores, manterei neste trabalhofagra
adotada pelo autor ao qual me refiro em cada mament
*% Grifos meus.
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A casa matriz ioruba da rua dos Crioulos em Sése guardou,
em compensacgao, por mais tempo, sua heranicana. Tanto seu culto
como sua mitologia aproximam-na das outras casalde do Brasil que
estudaremos mais detalhadamente no proximo papageafderiamos,
portanto, deixa-la de lado, sendo nos mostrassetamto, ela também
uma certa propensao a se deixar contanmels outros cultos da regido.
Ela ndo é puramente ioruba; de fato, encontra-seanmegido onde a
influéncia daomeana foi a mais forte e une aos&srhigerianos certos
Voduns Fon; por exemplo, a familia do Orixa Xangtporta membros
daomeanos como Loko, Verekete, Lisa e Abe. Ha aiiomitacdodo que
existe na casa Fon de Mae Andresa, uma aspiracéuwite ortodoxia
africana, copiando o que se passa na mais puemd®iSio Luis, ndo
percebendo que esta suposta pureza, € na realidaddraicaalo ponto
de vista étnico. O catolicismo também tem seu lagazulto, ndo sé pelo
altar catdlico que domina o grupo de dancarinos asobde de festas,

mais ainda pelo acréscimo as cerimdnias purameintearms’ de
oracdes catélicas durante o més de Maria (BASTIDE]L, p.263).

Nestas afirmac8es de Bastide observa-se a mangan diiscurso bioldgico que remete a
idéia de heranca africana como se esta fosse gametite herdada, e o acionamento de um
discurso baseado na moral ao falar de traicdoaétoiomo se £€asa de Nag@stivesse cometendo
essa traicado de forma proposital.

Além disso, a idéia de contaminacao tras subjacemte pureza, pois seGasa
de Nagodeixou-se contaminar por outros rituai$;@sa das Minasendo conservado uma
pureza, indica a ortodoxia verdadeira, que cormed@@o que é puramente africano.

Bastide, portanto, contribui para cristalizar, uawe mais, a idéia dpureza
subjacente a idéia deadicdq daquilo que € visto como sendo genuinamenteaafnicEssa

oposicao entrurezae contaminagcadmo tambor de ming a analoga aquela adotada por

47 Grifos meus.
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esse autor ao estabelecer diferencas entmamwdomblés nagfou Ketu) que praticaria
religido e, ocandombléantoque praticaria magia (BASTIDE,1971, p.349-3508&lo

Capone:

Com Bastide, a oposicdo entre candomblé nagd, isindde religido , e
candomblé banto (ou macumba), sinbnimo de mag@getala expressao
de um dos fundamentos da légica interna aos cudtoque fora
reproduzida por Carneiro como tal, foi reinterpdata luz da oposicdo
entre magia e religido decorrente do discurso patdgico (CAPONE,
2004, p.245-247).

Para Capone (2004, p.243), Bastide coisifica a ig@osentre oscandomblés
nagése amacumba degradada parece-me que essa oposicado serve de modeale =8
autor construir a oposicao entréambor de minguro representado pezasa das Minas
e 0 misturado, que seria 0 modeloCksa de Nagd

Apés os trabalhos de Bastide, a nocatradicao aparece também nos estudos de
Barreto, realizados na década de 1970. No seu @®&o/oduns do Maranhda autora
afirma que: “Em minha primeira estada em S&o Ligiev inicialmente, varias casas de
culto: de Jorge da Fé em Deus, de Mundica Tairdh&ilbamar do Jodo Paulo, de Ribamar
do Aracagi, Casa de Nagd, uma no bairro do MatajddCiasa de Fanti-Ashanti, além da
Casa das Minas e muitas outras” (BARRETO, 1978)p.5

Para Barretto (1977, p.53) o continuum religiosoSd® Luis assume, segundo
cadacasa,tonalidade mais proxima a pajelanca, espiritismonodelo jeje dado peldasa
das Minas.

Essa classificacdo indicaria quais influénciasasasde tambor de minaeriam

sofrido. Segundo a autora (1977, p.53asa de Jorge da Fé em Detiso continuum
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religioso de Sao Luis estd mais préxima da pajelale; que qualquer rito africano” por
isso “tomar tal casa para concluir alguma coisaesobligido africana em Sao Luis é
realmente uma temeridade”.

Percebe-se aqui que Barreto utiliza a nocédo de atacanos e religido africana
como se estes tivessem sido conservados de foaltarada, e por isso seriam diferentes
dosterreiros que teriam sofrido influéncias de outros ritud§o seria uma temeridade
também apontar religides e ritos africanos em 34, lque n&o teriam sofrido influéncias?

Para essa autora somente algensiros do que entende paontinuum religioso

de S&o Luis teriam preservado os rituais africanos:

No entanto, h4 em S&o Luis outras casas que seardagam
melhor de influéncias religiosas brancas, ou imHge apesar de que
todas, de algum modo, tiveram que se adaptar, jgarseqguir

sobrevivet®. Dentre essas, por exemplo, pode-se citar a Gasiagb e a
Casa Fanti-Ashanti. Dentro do “continuum” religiomssas casas
procuram expressamente guardar a maior fidelidadpraceito da lei”,
segundo a terminologia de Euclides, chefe da Cadaadti-Ashanti. No
entanto, a Casa mais fechada as influéncias estérnealmente a Casa
das Minas — austera e tradicional, quase uma legentile 0os negros de
Séo Luis (...) (BARRETO, 1977, p.54).

Percebe-se aqui que Barreto parece procurar modetesreiros que teriam sido
influenciados, mais ou menos, pelo modelcCdsa das Minasgjue, reproduzindo a mesma
abordagem dos autores anteriores néo teria abednfldéncias externas.

Barreto aponta €asa das Minagomo ndo absorvendo influéncias externas, no

entanto, a propria autora afirma que todasagastiveram que se adaptar para continuarem

8 Grifos meus.
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existindo. Entdo &asa das Minasambém néo teria se adaptado a nova realidadeata qu
esta inserida? Porque, para Barreto, easaestaria fora dessa adaptacdo? Barreto parece
continuar analisandotambor de mina partir dos estudos anteriores, por isso naomiac
dos seus referenciais teoricos.

Segundo Barreto (1977, p.112)Casa de Nag&® aCasa Fanti-ashantiforam

escolhidas para analisar o grau de “influéncia gégeSao Luis por que:

Nestas casas escolhidas ndo ha imagens de cahwelos velhos
OU exus, que caracterizam a maioria das casaselnfladas pela
Umbanda ou pagelanca. Nessas casas se canta aarf@fe ha uma
tentativa de preservar a tradicdo.

(...) Outro critério foi o do prestigio que estams Casas gozam
entre os proprios terreiros, sdo casas respeif@assuas integridade,
pelas suas Festas, pela seriedade de suas danggdte£asas que,
embora mais permedveis as inovacbes mantém-se ® poasivel
préximas a tradicéo africalia(BARRETO, 1977, p.112).

Barreto apega-se em alguns elementos para ategtaservacdo do que entende
por tradicdonascasaspor ela analisadas, afirmando, de inicio, queata africano seria
um indicio dess&radicdo Entretanto, cantar em africano nedseeseiros € reproduzir uma
linguagem africana tal como se encontra na Africaéocriar uma nova forma de “cantar
em africano”, que leva em consideracdo a origensede®rreiros mas também a
adaptacéo destes a sociedade onde foram fundados?

Luis Nicolau (2001), ao realizar estudo comparatéwtre as entidadeésbosino
Culto Nesuhealo reino do Abomé, n€asa das Mingsem Sao Luis, e eterreiros jeje-

mahi de Cachoeira, na Bahia, mostra que essas eesidgoresentam diferencas rituais,

% Grifos meus.



110

comportamentais e linglisticas. Para esse autorendisladestobosi desses locais

apresentam diferentes antecedentes africanos que:

N&do pressupdem apenas processos de continuidadetambém
de mudanca, como foi demonstrado pelas diferengmeetuais e
comportamentais que aparecem ao comparamimbasi dosNesuhuee
daCasa das Minag...). A conclusdo mais ampla que deriva da hgmte
acima apontada € que as diferencas regionais dtos afro-brasileiros,
como as que existem entre a Casa das Minas do Maraa os terreiros
jeje-mahi de Cachoeira, em relacdo as tobosi ®@donvAziri, podem ser
explicadas, dentre outros fatores, pela diferengaodgem étnica e
afiliacao religiosa dos agentes sociais responspeta sua transferéncia
transatlantica (NICOLAU, 2001, p.210).

Dessa forma, oterreiros detambor de minaassim como essas entidad&sosi
apresentariam variagfes e mudancas em Sao Luissdtprcantar em africano” nao
significa simbolo de preservacao wadicdg, pois pode representar juncdo de diferentes
elementos linglisticos e comportamentais, resudta@ contrario, em inovagdes nos
terreirosde religides afro-brasileiras em Séo Luis.

E interessante notar que os raciocinios de Bas&tocarregados de juizos de
valor, de afirmacfes adjetivadas que n&do se sabequendado etnografico foram
construidos. O importante seria saber, 0 que @&nslego ponto de vista nativo, entendido
por seriedade, integridade, e em que base a ad@podia para fazer tais afirmacdes.

Percebe-se também que nocdo de preservacéavadigdo aparece aqui em
contraposicdo a idéia de influéncias externascimiada a imagens provenientes da
umbanda Preservar para esta autora significa ndo setcahe@novacao. Entretanto, seria

possivel ser permedavel a inovacfes sem altdradegdd? Mais que isto, &radicdo é algo
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gue possa ser congelado, frigorificado, que se enhiat e se reproduza sem alteracbes?
N&o seriam agadicdessempre inventadas?

Como afirma Hobsbawn:

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto pdéticas,
normalmente reguladas por regras tacitas ou abemtemaceitas, tais
praticas de natureza ritual ou simbdlica, visanulicar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o ingumica,
automaticamente; uma continuidade em relacdo aosagas
(HOBSBAWM, 2002, p.09).

Sendo assim, se qualquexdicdo € sempre uma “inven¢ao”, o que nos levaria a
pensar que &adicdo da Casa das Mina®ido seria alterada e continuamente reinventada
COmMo nas outrasasasque, apesar deadicionais sao abertas a inovacdes?

No trabalho de Barreto@asa de Nagéapontada por Bastide como propensa a se
contaminare aimitar a Casa das Minasparece, aparece como um degeiros que
conseguiu se manter préximo do que ela entende s@mdo aradicdo africana Num
autor, Bastide, €£asa de Nag@& apontada commisturada em Barreto, essa mesicasaé
vista como detentora deadicdo africana, apesar das influéncias que teria sofrido, oy seja
parece que na sucessao de autores, o que entendspurezafoi sendo relativizado,
passando a compor um certo grawcdetaminacao

Barreto, que escreve apés Bastide, ndo discutBramedes feitas por este sobre
a Casa de Nagbe mostra que esterreiro, assim como &asa Fanti-Ashantapresentam

0s elementos necessérios para serem classificadi@tionais
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A idéia de que &asa das Mina® o maistradicional terreiro de S&o Luis,
exercendo influéncia em outrésrreiros de tambor de minacomo Barreto se propde a
mostrar, esta presente também nos estudos de $érgaiti. Esse autor considera que essa
casadeu origem adambor de minano Maranh&o. Nele a idéia deatrizz de modelo,é

constante:

s

Casa das Minas € o nome pelo qual é conhecido s amigo

terreiro de tambor de mirfade gue se tem noticia no Maranhao, sendo

provavelmente o que deu origem a esse culto emstemaranhenses, e
que aqui serviu de_modeb outras casas semelhantes (FERRETTI, S.
1996, p.11).

Sérgio Ferretti agrega a temporalidade, integramdator tempo, a nocédo de
tradicdo, enquanto nos antecessores, 0 que esta em qéest@ia ligacdo direta com a
Africa, por meio da metafora dmnsplante Para este autor, a antiguidade, a ancianidade é
gue confeririam a condi¢ao tradicional aCasa das Minas

Além dessa inovagdo, esse autor interessa-se disaarmasincretismo religioso
da Casa das Minas“Estamos assim interessados no sincretismo, mée e@le é mais

evidente e tem sido constatado, como na Umbands,noma_grupo tradiciondll como a

Casa das Minas” (FERRETTI, S. 1995, p.16).

Percebe-se, aqui, que nuetreiro tido comotradicional é possivel a analise de
sincretismo religioso. Certamente essa possibiéideib fora explorada pelos antecessores
porque no contexto em que se iniciam 0s estudasapasg 0s estudiosos estavam mais

interessados em apontar a preservacado do que aumbamo sendo suedicédo africana

%0 Grifos meus
5! Grifos meus
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Nos estudos de Sérgio Ferretti a nocatradicao serve, também, para classificar
e identificar as religibes de origem africana qaeem parte do campo religioso afro-
brasileiro, onde otambor de minaseria “a religido de origem africanaadicional
predominante no Maranhdo e na Amazébnia” (FERREHSl,e FERRETTI, M.1999,
p.108). Vé-se que, para este autor, ndo estd estagua pureza, mas a antiguidade do
tambor de minaa sua anterioridade em relacdo as demais raigd®-brasileiras no
Maranhé&o.

Portanto, para esse autor tambor de minaé a religido que apresenta
caracteristicas especificas no estado do Maraohdue o tornaria a religidcadicional do
Maranh&o.Percebe-se aqui uma ruptura com os asteesspara quemtambor de mina
estava relacionado a uma idéia de religido trantgdia.

Entretanto, apesar dessa ruptura parece-me qué&iaaddtradicdo apresentada
por pesquisadores anteriores ja esta cristalizadezampo de estudos dambor de mina
por isso Sérgio Ferretti continua utilizando a megstassificacdo dos autores anteriores
para apontar aerreiros detentores da tradicao africana (FERRETTI, S.1p95,15).

Assim, a partir do final da década de 1970, a idéimadicdo, que antes remetia
principalmente a unterreiro - a Casa das Minas e a outros pouco®rreiros, como a
Casa de Nag® aCasa de Fanti-Ashantpassa agora a ser utilizada na classificacdo do
campo religioso afro-brasileiro.

Carvalho Santos e Santos Neto, ao realizarem estlafe as religides de origem
africana em Sao Luis, classificam os denominaelwsiros de religidoafro-brasileira em

trés tendéncias:
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Na primeird” estariam os terreiros considerados de mina @gué

gue vai se encontrar os chamados “mineiros de,raigiressdo que

designa os pais e mées- de-santo em sua maidgasrntujas casas Sao
ramificacdes dos terreiros tradicionais. Os segsirs#iam 0s terreiros
gue, mesmo influenciados pela Umbanda, reivindicpana si a
denominagcdo de tambor de mina e procuram se insposa _velhos
terreiros para realizarem suas festas e cerimbnias sob m@wado
tradicionai$. E a terceira e Ultima classificacdo seria dosetms que,
abertamente se assumem como Umbanda, geralmeibigrato pouco
valor ao tambor de mina. S8o 0s pais e maes-de-samtsua maioria
mais novo¥ e que, a cada dia que passa, S30 mais NUMerosos
(CARVALHO SANTOS e SANTOS NETO, 1989, p.19).

Para estes autorestradicdo € reconhecida a partir de algumas caracteristicas.
Eles mesclam as idéias dos antecessores, de teziégn a ver com a metafora do
transplante, com a nogdo mais recente de ancianielddmporalidade. Qsrreiros sao
classificados de acordo com sua distribuicdo ngpoermmais velhos e mais novos.

Além disso, no primeiro grupo, segundo os autastriam oserreiros de raiz.
Aqui se pode novamente fazer uma relacdo com afornetéle Pereira. Dasasas
tradicionais “nascem novosgrreiros O transplante ndo é mais da Africa para o Bréasil.
terreiros tradicionais “criaram raizes”, e deles “nasceraovas ramificacdes. Percebe-se
gue aqui prossegue a metafora do transplante ‘griaas”, ou seja, pequenas plantas que
nascem ao redor das arvores mais velhas. E indatesgue essa metéfora cria uma idéia
de genealogia dmmbor de mina

Os terreiros que apresentam semelhancas cobn@dandaséo colocados pelos

autores, como reivindicando a denominacdondea e se inspirando nokerreiros

*2 Fiz a divisdo numérica das tendéncias em primsémguinda e terceira, para ficar mais claro aor]eito
facilitar o entendimento da diferenciacéo dos tersefeita pelos autores citados.
%3 Grifos meus.



115

tradicionais para realizarem seus rituais. O qu@a geara umterreiro reivindicar a
denominacaamina? Definir-se no campo religioso enquatambor de mina Ou como
colocam pesquisadores anteriores, eseggiros estao utilizando asasastradicionais
como modelo? Essas questdes estdo, ainda, semsteggp@ue 0s autores citados parecem
nao se questionar a esse respeito, apegados adéspadplicativos cristalizados, que néo
colocam em questdo certas idéias pré-concebidasn® de vista nativo, dos integrantes
de outrascasasque ndo as apontadas como antigasradicionais nunca € apreendido,
porque ndo é tomado enquanto tal. Esse € um tabalta por fazer.

O grupo que se assume enquanttbanda com novos e numerosos lideres, aqui
parecem ser colocados em contraposicadradgionaisque seriam antigos e em ndamero
reduzido. Ao se definirem enquanimbandaesses adeptos estdo realmente atribuindo
pouco valor adambor de minaou estdo apenas afirmando pertencer a uma @lig&éo
do campo afro-maranhense, que n&arobor de minatido como religiadradicional do
Maranhdo? Neste caso, mais uma vez, do ponto sta wativo, é importante ser
consideradatradicional? Em que termos? Quais sdo as disputas que sentmssse
sentido?

Nos escritos de Mundicarmo Ferretti, a nocdotrdelicdo se apresenta em

diferentes contextos, como em referéndizaaa das Minas aCasade Nagd

Apesar das Casas das Minas e de Nagb serem mestiigiadas, a

preservacdo de seus conhecimentos tradicionaisneacs®e ameacada

pelo mesmo “fechamento” que permitiu a elas chegar nossos dias
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atuais com um indice tdo alto de preservacdo dkciies africanas
(FERRETTI, M. 2002, p.05).

Nesse contexto, ao referir-se ao que chantaadicdo, a autora o faz em relacéo
a preservacao de aludidaadicdes africanasque teria se dado por que eSsasasseriam
fechadas a influéncias externas. Neste caso, odeliro de que modo é qualificado o que
entende por alto indice de preservacatatticoesafricanas

A autora refere-se tambémtradicdo utilizando o plural tfadicdes africanays

nisto se diferenciando dos autores anteriores:

Embora no Tambor de Mina do Maranhdo a tradicé® tenha
sido mais preservada do que a nagb e dessa tdragthmte influenciada
por aquela, os terreiros da capital apresentam etaisentos dinas-
Nag6b do que daMina-Jeje(....) Mas a maioria dos terreiros da capital

integram também aina elementos de outras tradicdes de origem

africang’ (taipa, cambinda, caxias e outras) que foram daiagpor
terreiros ja desaparecidos (FERRETTI, M. 2002, .04

Ao falar dessas diferentémdicdes a autora elabora uma nova abordagem sobre
as nacOes africanas que teriam constituidantbor de minano Maranh&o, colocando-se
contréria a idéia de umodelo jejedetambor de minacomo colocam Barretto (1977) e
Sérgio Ferretti (1995,1996). E, além disso, pasa @sitora a insercdo de novos elementos
no tambor de minacomo por exemplo, as entidadedoclas ndo é prova de abandono da
supostaradicéo africana

A introducdo do “caboclo” na Mina parece ter o@wrainda no

século passado, quando as casas mais aefgasgam sob o comando de

54 Grifos meus.
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suas fundadoras e, ndo deve ser vista como indickdtabandono” da

tradicdo africana.

No Maranhédo ha casas, como a de Nagb e de Fardinfisbnde
aguela tradicdo continua s ser muito valorizada ‘Eaboclos” gozam de
grande prestigio entre os filhos-de-s&WBERRETTI, M. 1985, p.60).

Nos estudos de Mundicarmo Ferretti a nocatratticdo, assim, é empregada em

outros sentidos, nos quais a inovacao nao pareegstecomo algo negativo.

Na Mina maranhense tradiciorfalndo ha uma separacgéo rigida

entre voduns e entidades caboclas, e talvez pomigsmo, 0s termos
invisivel e encantadgpodem designar tanto as entidades africanas como
as nao africanas (FERRETTI, M. 2000, p.76)

Entretanto, em Mundicarmo Ferretti, como em autaesna (CARVALHO
SANTOS e SANTOS NETO, 1989), persiste a nocao d#téncia de untambor de mina
tradicional:

Na Mina tradiciongl geralmente, a comida oferecida aos voduns

fica algumas horas no quarto de santo e depoisnéuntda pelas
pessoas no terreiro (FERRETTI, M.1999, p.03).

Na Mina tradicionala clientela dos “mineiros” &, geralmente,

vinculada a eles por parentesco biolégico ou rieued clientela dos
encantados é constituida de pessass tgm ligacdo com eles, com o
pessoal do terreiro e com a relig@&RRETTI, M.1999, p.03)

56 Grifos meus.
57 Grifos meus.



118

Ao se afirmar existir umamina tradicional, fica subentendida um&ao
tradicional e, ao proceder a essa distincéo, poder-se-iamargguais seriam os elementos
a ela subjacentes? Um modelo tdenbor de min@ Mas como se pode pensar em um
modelo, se como indica a propria autora existir@ifarentestradicdesinfluenciando o
tambor de mina

Observa-se que a partir da década de 1970 e 188Q&® detradicdo que ora
aparece na referéncia a dtesreiros Casa das Mina® Casa de Nagoora classifica o
campo religioso, ora o proprtambor de mina¢ utilizada na intencdo de remeter a uma
idéia de maior preservacdo de um padrdo africandaajue haja variacdes, de acordo
com oterreiro.

Além disso, a partir dessa década, a nocaotrddicdo parece ter sido
completamente naturalizada, tornando-se autononaute-evidente. A utilizacdo das
expressoes “tradicdo africana”, “terreiro tradietin “tambor de mina tradicional” nao
parece pedir maiores explicacdes, tendo sido jankexida e legitimada no campo
intelectual, passando a constituir-se no que algutsres denominam de senso comum
douto (BOURDIEU, 1998, p.26).

Isso parece se confirmar nos trabalhos dos autoresniciam estudos a partir da
década de 1990, e que adotam essa hocao a paeitatelecido pelos antecessores. Pires
(1999, p.19), divide orreirosde Sao Luis emmiing umbandae misturados.

Entretanto, poder-se-ia, aqui também, indagaianobor de minae aumbanda
também n&o apresentarianmistura® Entdo quais seriam as diferencas entterosiros de
mina umbandae os chamadosnisturado® Parece haver ai uma simplificacdo na

classificacdo doterreirosque compdem o campo religioso afro-brasileiro ém Suis.
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Essa simplificacdo ocorre também no trabalho de iim@2001, p.40), que
classifica oderreiros em trés gruposasasafricanas oule raizesterreiros descendentes
de casas africanas ou de raize&sosnovos terreiros que entende como sendo bastante
misturados com ambanda

Nessas classificagbes parecem juntar-se, acritit@neas divisbes realizadas
pelos antecessores sem que 0s autores tenham gulocrgalizar uma genealogia do
conceito, atentando para o contexto em que estamfoonstruidos. Houve, a meu ver,
uma naturalizacdo de pressupostos adotados peleseasores sem que tenham se
explicitado as diferencas entre @ssas africana®u deraiz. N&o fica claro o que esta a
indicar sua origem africana e suas influéncias reate e parece-me que somente a
umbandaé colocada commisturada,ou seja, que tenha se afastado completamente de um
modelo africano. E a juncdo com diferentes elengeafacanos, e com catolicismo néo
significariamistura®

A nocao ddradicao ao longo dos estudos aqui analisados, aparec®i®xtos,
situacBes empiricas e construcdes tedricas dst@tao entanto, apesar dessas diferencas,
parece remeter sempre a uma idéia de busca desadiicanas. Essa é a idéia constante, o
pensamento matriz com o qual nenhum dos autoresgavmper.

Para apontar esdeadicdo africanaos pesquisadores, ainda que em diferentes
contextos, partem de algumas caracteristicas dest¢erreiros tomadas como indicativas
dessa condicdo, e ainda que sejam variaveis est@pres relacionadas a idéia de
continuidade entre Africa e Brasil.

Ao procederem assim, 0s pesquisadores estdo, demalgodo, criando
representacdes sociais @onbor de minaque passam a operar nas relagdes concretas que

0S agentes sociais estabelecem entre si e comietsestuais.
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Acredito que nas devidas proporgdes, pode-se anassa denominadeadicéo
africana da mesma forma que Dantas (1988), analisou a cgéastrda idéia deureza
africana do candomblé nagb Essa autora procura mostrar como os estudo® sobr
candombléda Bahia serviram para classificar tesreiros em puros e misturados Dessa
forma, osterreiros que apresentariam tracos culturais africanos focalocados, pelos
estudiosos, como detentores de umaeza africana enquanto que ogerreiros que
apresentariam uma mistura de diferentes culturaBggna, portuguesa e africana) seriam
tidos comamisturados

A nocéo detradicdo no tambor de mingassim como a dpureza africanano
candombl¢ analisada por Dantas, esta presente nos estadodedominadas religides de
origem africana desde seus primérdios, relacion@eda uma busca das origens dessas

religides, o que de acordo com essa autora:

Tem remetido constantemente a Africa, e essa busca

incessante de africanismo, iniciada no século pasfélX), com Nina

Rodrigues tem tomado feices diver8aslesde o cotejo mecanico e

simples de tracos culturais como prova de“sobrewnias” (Rodrigues,
1935,1977; Ramos, 1951, 1961) até os estudos quantemostrar a
persisténcia dos tracos culturais como parte desistema religioso
africanos alternativos funcional (Herskhovits, 19Ribeiro, 1952), ou
ainda como expressao de um verdadeiro pensameitanaf (Bastide,
1971, 1978; Santos, 1976) (DANTAS, 1988, p.20).

A autora chama a atencao para as diferentes casticis que a idéia qaireza

africana apresenta, assim, por exemplo, t&meiro nagd consideradpuro ndo apresenta

%8 Grifos meus.
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mistura com outras nacdes africanas, mas se migbanaocatolicismo Isso mostra que a

pureza africana algo definido culturalmente:

A decantada pureza nagd tem contornos diferentedBah&@, em
Pernambuco e em Sergipe. E mais: que 0 mesmo o&smo acervo de
traco culturais € conotado diferentemente nas afifes localidades,
tanto em termos de origem quanto de significagiujs usado ali, como
sinais de pureza, e aqui, como sinais de misturacdoré (DANTAS,
1988, p.148).

Ou seja, segundo Dantas a nocapuezaafricanaé algo definido de acordo as
posicOes dos agentes sociais no campo religios@tamto, os intelectuais ao tomarem esta
categoria nativa como categoria analitica, criamnumdelo de pureza africana sem atentar
para as suas variacoes.

Na busca das origens africanas regeiros de tambor de minaos autores
classificam determinadoterreiros como tradicionais a partir das histérias que estes
apresentam, mostrando uma origem africana queoligassado ao presente, ou seja, a
histéria dogterreiros cria um vinculo entre estes e a Africa, e estasumimagem, como
afirma Capone “torna-se fonte de legitimacao dd®su(2004, p.31).

Um dos elementos que atestariam o vinculo com &aBeria constatado por

meio de dados da histéria desreiros

Que é sempre uma histéria oral, aparece como a@do, dem se
atentar para o fato de que aquilo que é retido paadria oral e
apresentado no discurso como a “histéria do tefr@onstitui versdes
gue, ndo sendo necessariamente falsas ou verdadsf@ elaboradas
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dentro de determinados marcos que induzem e amemezortes e

selecdes do que sera recalcado ou ndo (DANTAS,, 1989).

Ou seja, os autores estariam tratando como verdadgse €, na realidade,
constituido por representacdes, por versdes eldaonaor agentes colocados em distintas
posi¢cdes no campo religioso. A partir dessas reptagdes, a partir do modelo nativo de
explicacdo, marcado por cortes e selecdes, 0s ipadques teriam construido suas
interpretacoes.

Capone (2004), por sua vez, chama a atencao agsecto daadicaa

A fidelidade ao passado define os cultos “puros’meo
“tradicionais”, mas a propria idéia de tradicdo ageproblemas
epistemoldgicos que tém de ser levados em contardda&do, vemos
habitualmente uma permanéncia do passado no peesemta pré-
formacgéo do segundo pelo primeiro. Essa causalidadavia, nunca é
mecéanica. Inscrever-se em uma tradicdo é ndo apepas-la, como
também transforma-la. As tradicbes, na realidadempse sé&o
discriminatérias. Tendem a constituir um sistemareferéncias que
estabelece distingBes entre o que é tradicionatjgeando é (CAPONE,
2004, p.29).

Como mostrei até aqui, a busca pela Africa estéepte desde o inicio dos
estudos ddambor de minaE um dos primeiros autores a apontar a origeicaai@ de um
terreiro de tambor de minaé Costa Eduardo, percurso que Pierre Verger agntin
posteriormente.

Antes de comentar o artigo de Pierre Verger solomgem daCasa das Mingse

importante lembrar que esse autor esta inseridgrmgo de intelectuais que se propde a
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estabelecer um vinculo entre a Africa e o Brasifjue leva um nimero significativo de

paise maes-de-santa uma “volta & Africa” como mostrou Dantas:

Ainda na década de 1940 Pierre Verger se instaBaha e inicia
o transito de intelectuais entre Salvador e a Cdatdfrica, que sera
seguida por muitos outros em busca de africanidbANTAS, 1988,

p.203).

Para Capone (2004, p.274), Pierre Verger foi ardignais emblematica desse
movimento que buscou estabelecer vinculos entrasil@ a Africa. Segundo essa autora,
Verger “procurou, pela comparacéo entre a AfrigaRahia, fazer sobressair a fidelidade
dos negros baianos a Africa” (2004, p.274).

Pierre Verger, também procura, de alguma formatnanos vinculo entre a Africa
e otambor de minalo Maranh&o. No artigo intituladdma rainha africana mae de santo
em S&o LuisPierre Verger se propde a mostrar queéaaa das Minaseria sido fundada
por “Na Agontimé,viiva do rei Agonglo, mée de Gueqee foi enviada para a escravidao
por Adandozan e que Dossuyévo e o Migan Atindéloguraram por muito tempo
através das plantacdes das duas Américas” (VERI®ER, p.153). Pierre Verger inicia

seu texto afirmando:

Eu quero contar, aqui, um curioso episodio histhrieferente a
relacdes estabelecidas entre a Africa e o Brasjprimaeira década do
século XIX (...). Tive o prazer de viajar ao Daofa&ual Republica do
Benin) em 1936, e de pasear em Abomé, sua anfpifaldaistorica (...).

Doze anos depois, em agosto de 1948, tive a opdetlm de falar,
em S&o Luis do Maranh&o, com Mae Andresa da Cashlitas, onde
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praticam o culto dos deuses daomeanos. Ela tevendable de me
comunicar os nomes de certos voduns, pouco corgcliem que
citados por Nunes Pereira na sua obra sobre a ‘@asaMinas’
(VERGER, 1990, p.151).

A partir dai, Verger perseguira a relacdo entreamkins daCasa das Minag o
Reino do Abomé na Africa, provando que esseeiro teria sido fundado por uma rainha
africana, segundo ele, vendida como escrava parasil.

Esse “mito de origem” d&asa das Mingsconstruido por esse autor, sera
confirmado pelos pesquisadores posteriores. Est@iaeentretanto, apesar de utilizada na
maioria das pesquisas que tentam dar conta danorigesseterreiro, € cheia de

ambiglidades, como aponta Mundicarmo Ferretti:

Contundo, como a Casa das Minas nédo tinha conkatim
daquele fato é possivel que aquele terreiro teitmafsndado, ndo por
Na Agotimé, mas por outra africana iniciada no acue Zomadonu
(Maria Jesuina), antes de vir para o Brasil, opanada no Maranhao
por Na Agotimé (hipétese ja levantada por Sérgioets 1985, p. 59).
De acordo com histéria contada na casa, as duasipas maes da Casa
das Minas recebiam Zomadonu, vodum também recedmiddCuba e
também cultuado em terreiros brasileiros em nacéfe-nahi
(FERRETTI, M. 2000, p.63).

Nota-se que essa versdo de origemCdaa das Minaslaborada por Pierre
Verger, € controversa, mas, apesar disso, seradalobmo versao oficial de origem desse
terreiro, reconhecida em 1985, como verossimil pelos fatites de Coldquio realizado

pela UNESCO, em Sao Luis (FERRETTI, M. 2000, p.63).
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Assim como &asa das Mingsa histéria d&Casa de Nag&e baseia na relacédo
com a Africa, entretanto, sua origem africana écada também por controvérsias, como
afirma Mundicarmo Ferretti, ao mostrar as diferentersées nas quais se baseiam alguns

estudiosos:

Da Casa de Nagd, o segundo terreiro de Mina méigoah ndo ha

identificacdo precisa nem mesmo de sua ‘nacdo’urgky uma das
vers@es conhecidas em Sao Luis, ela foi fundadadpas africanas,
Josefa e Joana, uma de ‘nacdo’ nagd-tapa, e caitireadao’ cambinda
(Oliveira, J., 1989, p.32). Conforme outra versratsido fundada pela
africana de Angola, conhecida por Josefa de Nagé, rqcebia Badé
Queviossd (Entidade espiritual também cultuada asaClas Minas),
com sua irma e com a colaboragdo de Maria Jeduimdadora daquele
terreiro jeje (SANTOS, M.R e SANTOS NETO. M., 198p,52)
(FERRETTI, M. 2000, p.64).

Ainda segundo essa autora:

Os estudos realizados sobre a Casa de Nagb et@saki®uvidas
em S&o Luis a respeito de sua fundadora ndo pemmaiada uma
identificacdo segura de sua ‘nacdo’. Embora a egsasente varios
pontos em comum com 0s terreiros nagd da Bahiat(mbede ‘toque
com lbarabd’ e chamada de Ogum, por exemplo), sffrias as suas
diferencas em relagdo aos terreiros nagd antigosraslicionai&’ de
outros estados brasileiros (FERRETTI,M. 2000, p.64)

Apesar das contradicdes em relacdo a origem afridaifCasa de Nagba sua

supostatradicdo africanaé algo indiscutivel para os autores contemporareds forma

% Grifos meus.
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alguma é contestada, aparecendo como tema corgooaeenas a nacao africana da pessoa
que teria fundado terreiro. Sabe-se que é da Africa, mas n&o se conheceéia.nag

Percebe-se aqui que os estudos sobtanhor de minasdo importantes para
legitimar a historia de origem desgseseiros, pois o discurso dos agentes sociais passa a
ter mais reconhecimento no campo religioso quandiocile com o discurso dos
pesquisadores. Assim, ainda que a origemtelosiros tidos comatradicionais comporte
ambiguidades, os estudiosos, atraves das suas iggEsquegitimam determinadas
representacdes que tornam-se verdades incontestestdrreiros, ainda que seus agentes
ndo conhecessem as historias relatadas pelos gadgrés.

Talvez por isso, Capone afirme existir uma aliaegdre osterreiros e 0s
intelectuais, que segundo essa autora “é confirnpadia valor dado a presenca de um
antropélogo em um terreiro. Ser estudado por ungyeasdor equivale a certificar o
proprio tradicionalismo, o vinculo intimo com adigio africana” (CAPONE, 2004, p.34).

Neste sentido, a prépria presenca dos estudiosoterneiros funciona como a
garantia de um “perito”, que com os resultadosugepesquisa, confirmaria e legitimaria a
relacdo doserreiros reconhecidos como tradicionais e a Africa. E, ¢80, 0s estudiosos
passam operar na realidade thrseirosnos quais pesquisam.

A esse respeito € bom lembrar que os autores cpotémeos nao contestam a
aludidatradicéo africanadaCasa de Nag@& ao contrario, legitimam-na nos seus estudos,
embora ndo tenha sido sempre assim, pois, na délead850, Bastide aponta esssa
como umamitacdodaCasa das Mingscomo mostrei no capitulo anterior.

Entretanto, se Bastide v&asa de Naggéomo umamitacdoda Casa das Minas
0s pesquisadores contemporaneos tentardo mosgaa gelacdo entre estas duasas

tidas comdradicionaisfortalece aambor de mina tradicional
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Os dois terreiros de Tambor de Mina mais antignddranhao,
foram fundados por africanos, em Sao Luis e coatimuatuantes até
hoje. S&o eles: a Casa das Minas e a Casa de NBBRETTI, M.1999,
p.108).

A Casa de Nagb, apesar de ter uma identidade ntereaimacos
bem definidos, aproxima-se bastante da Casa dessNIHERRETTI, M.
2001, p.78).

No Tambor de Mina, s6 a Casa das Minas-Jeje e a @adagd
(ambas de Séo Luis) foram fundadas por africanesmauma identidade
africana assentada numa auto-definicdo, num reconbeto geral, ha

posse de tracos antigos e bem diferenciados (esistoios de sua

“nacéo®) muitos dos quais remontam ao tempo de suas fonasd

Como surgiram na mesma época, se estabelecerarasmaandrea e tém
uma longa experiéncia de interacdo, uma fortaléderdgidade africana e
avaliza a histéria da outra (FERRETTI, M. 2001 8).8

Para Bastide &asa de Nag& uma imitacdo d&asa das Minaspara 0s
pesquisadores posteriores, essegeiros tém uma relacdo entre si, que se explica
principalmente a partir da origem africana dessaschsas

Segundo Mundicarmo Ferretti:

Como os terreiros de S0 Luis sdo os mais aftigashistéria dos

primeiros terreiros de Belém, Manaus, Codé e deosuimportantes
centros de Tambor de Mina remete a terreiros ddataparanhense,
acredita-se que o Tambor de Mina tenha surgido @m ISuis, na
primeira metade do século XIX, e que tenha sidougstdo por duas
‘casas grandes’, abertas por africanas libertagydaai ali em

funcionamento: 1) a Casa das Minas (jeje-fon), ptaria Jesuina

51 Grifos meus.
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(Massecut6?) africana do Dahomé (hoje Republidaeton); 2) e a Casa
de Nagd (ioubana), por Josefa de nagd e suas FBRRETTI, M.
2000, p.61).

Existem em S&o Luis centenas de outros terrei@s)ltheros e
caracteristicas dificeis de serem precisados. Bstesiros seguem,
sobretudo, a tradicdo da Casa de Nag0, que conaeseudifundida em
fins do século XIX. Alguns apresentam influénciaslra ou pajelanca,
do Teréco, da Umbanda, do Candomblé e também ltl@ecigje da

Casa das Minas. No modelo do Tambor de Mina do M@ prevalece,

entretanto, o tipo de organizacdo da Casa de Namd,influéncias da
Casa das Min&5(FERRETTI, M. 1999, p.108).

Os terreiros de tambor de minareconhecidos enquantoadicionais além de
serem colocados como 0s que preservaram mais tafigoanos sao apontados também
como 0s que teriam originadot@ambor de minae por isso, serviriam de modelo a outros
terreiros de religido afro-brasileira, ndo s6 em S&o Luissnrem todo o estado do
Maranhdo. Mas o que a autora define como antiga@osrafricanos ou a temporalidade
dessegerreiros? Quais sdo as bases nas quais se afirmam queesssigss estruturaram
o tambor de mine&m S&o Luis?

As casastradicionais portanto, sdo também reconhecidas c@asas matrizes
ou de raiz pois teriam dado origem @aambor de minano MaranhaoCarvalho Santos e
Santos Neto (1989, p.37), por exemplo, elaboram &mare genealdgica, onde apontam
os terreiros que seriam “fundados por africanos” e que teriaadodorigem a outros
terreirosde Sao Luis.

Os autores fazem um organograma mostranddeogiros que teriam sido

fundados a partir da Ga de Nagpdo Terreiro do Egitoe doTerreiro deEmanuel Teu

53 Grifos meus.
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Santqg sendo que os dois Ultimos ndo mais existemte@giros originados dasasas
apontadas comtradicionaisteriam como mostrar sua ascendéncia africana,venaue
surgem a partir das ditaasas matrigs, detentoras da supostdicao africana

Entretanto, se num momentdCasa das Minag aCasa de Nag&ao apontadas
como dando origem a@mambor de minado Maranhdo, em outro momento estas mesmas
casas, segundo Mundicarmo Ferretti (2001, p.78gntdram evitar a proliferacdo de

terreiros de tambor de mina” em Sao Luis:

Os terreiros de Mina mais antigo§io estimulam a abertura de

outras casas. A Casa das Minas nao reconhecéwjatéhenhuma outra
como Mina-Jeje e a Casa de Nagd, embora tenhahecido véarios
terreiros antigog£omo dela oriundos, ndo preparou ninguém para abri
terreiro (fala-se que algumas vodunsis foram eaddds, por sua
entidade espiritual, a abrir terreiro e que deplaiscasa aberta tiveram
acompanhamento de suas mae-de-santo durante dgis(BERRETTI,

M. 1999, p.02).

O empenho da Casa das Minas e da Casa de Naginmeair a
multiplicac@o de terreiros de Mina justifica a sersgfo ali de iniciacbes
completas desde 1914, e a falta de ligacdo diestauttos terreiros com
elas. Os pais-de-santo que preparam hoje pess@aalpa ou comandar
terreiro foram iniciados em casas extintas e/ouptetaram sua iniciacdo
fora do Estado e fora da Mina (FERRETTI, M. 19992

Nessas afirmacdes observa-se quet@wsiros detentores da imaginatiadicdo
africana é conferido o poder de reconhecer ou ndo ot#msiros como senddambor de
mina e, a0 mesmo tempo, tem-se a impressao de qusdseguardids ndo sO da suposta
tradicdo africana mas do proprio funcionamento d@ambor de minaenquanto religido

afro-brasileira.
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Para confirmar essa autoridade, Carvalho Santoanto$ Neto (1989, p.36),
colocam a foto de uma palmeira, que represent&imsa das Mingsuma vez que esta nao
teria originado nenhuma outra casa. A palmeira, tgoe tronco indiviso, simbolizaria
assim essaasaque nao teria ramificacdes em outt@seiros

Em um momento, essas daesreiros sdo apontados como os “fundadores” do
tambor de minaEm outro momento esses mesrterseiros evitariam a proliferacdo dessa
religido da qual teriam sido fundadores. Pode-seeper com essas diferentes posturas dos
ditos terreiros tradicionais que essa suposti@adi¢cdo africana enquanto um elemento de
disputa, corresponde a diferentes interesses, si@® @ostos no campo religiosdro-
brasileiro.

Em um primeiro momento, a aluditiadicdo africanada Casa das Minag da
Casa de Nagpermite que possam ser reconhecidas como “fundadiar tambor de mina”

e, por isso, sao colocadas como os guardides delsgi@o. Em outro momento, talvez
guando ogerreiros detambor de minae expandem, @asa das Minag aCasa de Nagob
tentariam evitar a proliferacdo dasasdetambor de mina

A influéncia desseserreiros no campo religioso especifico, que a maioria dos
pesquisadores atuais costuma relatar, € acionadaon®ento em que 0s seus integrantes
querem exibir o peso de sua supdsidicdo dada pela ligagdo com a Africa e legitimada
pelos estudiosos, atraveés das suas pesquisas.

Os chamadosiovos terreiros de tambor de minasdo consideradoavulsos
(CARVALHO SANTOS e SANTOS NETO, 1989, p.13), e riientores de unteadicao
africana e pode ser que, por isso, os denominada®iros tradicionaisndo queiram
aceitar que aqueles se definam enquéantoor de minapois isto descaracterizaria o que

esta sendo qualificado cortradicao africananotambor de mina
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Para mostrar a proliferacdo tireiros sem vinculo com as casas tdenbor de

minaconsideradagadicionais Carvalho Santos e Santos Neto afirmam:

Sobre a influéncia da umbanda, observa-se queresrés de Sao
Luis, em sua maioria, optaram por um virtual precege modernizagéao.
E nesse contexto sobressai o aparecimento cadmaiszfreqiiente de
terreiros avulsos- aqueles que ndo tem vinculagdo com nenhuma casa
mais antig’ (CARVALHO SANTOS e SANTOS NETO, 1989, p.13).

Pode-se perceber aqui que os denomingetosirostradicionaisdesejam evitar a
proliferacdo dos demais, por que estes ndo mastrarm conhecimento do que entendem
como sendo #&adigdo africana uma vez que estdo relacionados commbdanda A Casa
das Minase aCasa de Nagodportanto, que seriam ndo sO as fundadoratachbor de
mina mas as guardids da imaginadadicdo africana ndo estariam interessadas nessa
relacdo comumbanda religido definida pelos pesquisadores como msiigrética, com
influéncia ndo s6 de nagbes africanas ecdtlicismg mas também ddespiritismo
Kardecista

Percebe-se com essas diferentes tomadas de pakisdagentes dorreiros
tidos comotradicionais que estesltilizardo a denominadaadicdo africanade acordo
com as mudancas e transformacfes que vao sends feos agentes dos diversos
terreirosno campo religioso afro-maranhense.

Portanto, a no¢édo deadicdo africanapode ser considerada um dos elementos de
disputas acionado pelos agentes sociais do carntigmse afro-brasileirog de acordo com

0s interesses que vao se colocando nesse campo.

64 Grifos meus.
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Por ser um elemento de disputas do campo religadreebrasileiro, osterreiros
de tambor de minaentam buscar esdeadicao africanade diferentes formas, para que
possam, de alguma maneira, afirmar-se e seremtreciolos como legitimos nesse campo.

Os terreiros que ndo teriam como demonstrar, por meio de sisadrias, que
foram fundados por “africanos vindos diretamenteAftica”, ou que n&o teriam como
provar sua vinculagdo com alguma nacdo africantaréem mostrar que, apesar de néao
preencherem esses requisitos também séo detedéotes;os culturais africanos.

A relacdo com a Africa vai ser mostrada ndo s/ésrao contato com uma nacao
africana, mas também por outros elementos que reepaga afirmar o que estd sendo
definido comotradicdo africana assim, por exemplo, chefes tireiros iniciados no
tambor de minase legitimam através da relacdo que teriam comasasaceitas como
tradicionais

Essesterreiros também reconhecidos cont@adicionais serdo apontados nas
pesquisas como ‘reivindicando denominacdo de mi(@ARVALHO SANTOS e
SANTOS NETO, 1989), e “terreiros descendentes desafricanas ou de raizes”
(AMORIM, 2001).

E apesar de nao terem sido fundados por africardes 80 apresentarem uma
relacdo direta com alguma nacao africana, @esesros teriam tido uma forte influéncia
dosterreirostradicionaisporque seus chefes teriam sidiziadosnaminapor pessoas dos
terreirosque apresentam relacdo com a Africa.

O chefedo Terreiro Fanti-ashantj por exemplo, ao relatar o “mito de origem” de
suacasg afirma que foi iniciado naninano Terreiro do Egitg que seria da nacaaanti-

ashanti
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Pai Euclides afirma que a ‘nacdo’ de sua casa #-&simanti por
que ele foi iniciado no Terreiro do Egito - fundagto S&o Luis, no ano
de 1864, por Basilia Sofia (Massinokou Alapong),auafricana de
Kumassi (Gana - terra dos Fanti-ashanti). Afirmaatém, que sua casa
€ a continuadora daquela ‘nac¢do’ porque, apesarmdal ter recebido da
sua mae-de-santo (Maria Pia) todos os seus ‘funutasie(por ter
deixado de dar, no Terreiro do Egito, suas Ultinhsgacdes’ e porque
suas mae-de-santo ndo havia também recebido tedfwsrdamentos’ da
‘nacdo’, apesar de ter sido iniciada pela fundadizrquela casa), seu
terreiro é o Unico que realiza as praticas rittia#is introduzidas na Mina
pelo Terreiro do Egito (FERRETTI, M. 2000, p.161).

Os terreiros que néo teriam sido fundados por africanos mossaan suposta
tradicdo por serem descendentes teseiros fundados por pessoas de nacao africana, que
sao colocados nas pesquisas sobre o denomtaatwor de minacomo dando origem a
esta religido no Maranhdo, o que remete também a filimcdo genética. Dessa forma,
pode-se perceber que os denominaeo®iros detambor de minatentardo mostrar sua
tradicdo africanade diferentes formas, e a “falsidade ou veracidaeleais relatos &
irrelevante, o que importa € que o relato exispastfica acdes no presente” (DANTAS.
1988, p.60).

N&o importa se os fatos e histérias contadas @wneem ou ndo a relacao real
dessegerreiros com a Africa, mas sim queteadicéo africana acionada na relagdo com
umacasafundada por pessoas africanas, faca parte daprigti@coes dos agentes sociais
dessderreiro no presente, para que este possa mostrar adali@gssradicao africana e
com ela possa ter reconhecimento no campo religitreebrasileiro. Sendo assim, tendo a

concordar com Capone quando afirma:
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Ndo se pode pensar a tradicdo como um simplesvatégo de
idéias ou elementos culturais: ela é, antes de, tudo modelo de
interacdo social. E, por isso, torna-se um doscjp@is instrumentos de
construcdo da identidade, por meio da selecdo de nimmero
determinado de caracteristicas que ajudam a estaiehs fronteiras
entre n0s e os outros. O carater interacional ddicio e seu uso
estratégico na afirmacdo da identidade do grupo gueeclama
contribuem para marcar sua especificidade como @lgonao é dado,
mas continuamente reinventado, sempre investido pavas
significagBes. Portanto, analisarei a tradicAo ndgbacordo com a
posicdo de que ela é, como todas as outras tradigderacional,
construida e politica (CAPONE, 2004, p.57).

Conforme coloquei anteriormente, a chamaddicdo africanaé um objeto de
disputa, e enquanto tal, ndo é um elemento inwgridesse campo religioso, pois se
modifica e se reestrutura de acordo com o0s intesed®s agentes sociais que estao
presentes no campo, como comprovou Pires (19993uantese de doutorado ao mostrar o
prestigio adquirido por Euclides Ferreira,Ghsa Fanti-ashantem Séo Luis.

A Casa Fanti-ashantina sua historia, apresenta a relacdo com os cusma

terreiros tradicionais como mostra Mundicarmo Ferrretti:

A casa Fanti Ashanti foi aberta com o nome de tieede Sé&o
Jorge Jardim de Ueira” em 1958, por Euclides Fexrégado ao terreiro
do Egito, matriz da Mina fanti-ashanti (ja desapa®@). Segundo
informacao por ele recebida de sua mae-de-saftetreiro do Egito foi
fundado em 1864, por Basilia Sofia, natural de GsingdGana)
(FERRETTI, M. 2001, p.77).

No entanto, Euclides Ferreira ndo mostrou sua digagom a Africa somente

através dessa relacdo com tameiro tradicional, que teria sido fundado por uma africana.
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Como aponta Pires (1999), egiai-de-santofez alguns movimentos dentro do campo
religioso e dos campos a ele relacionados, queafizeom que ele préprio e a s0asa
Fanti-ashantj fossem hoje reconhecidos no campo religioso ariquam terreiro
tradicional.

Pires (1999, p.96) aponta quatro movimentos fetarspai Euclides, para obter
esse reconhecimento: a aproximacdo com os intalsgta prestigio adquirido junto ao
povo-de-sant@ ao publico que frequenta seureiro; o fato de abrigar muitolhos-de-
santq e de beneficiar-se do fato ddasa Fanti-ashantipassar a ter reconhecimento
internacional, em decorréncia do filme “Na Rota ddgas™, que retrata relacdes entre
Africa e Brasil.

Esses movimentos, feitos pglai-de-santdEuclides Ferreira, apontados por Pires
(1999), demonstram que a relacido com a Africa padasia somente através deseiros
tradicionais ou seja, por elementos que pudessem ser recogepatb registro de suas
histérias. Esta relacdo € reelaborada e reconatédacordo com as posicdes que 0s
agentes sociais vao ocupando no campo religios ta@mbém vai se reestruturando em
consequéncia dos movimentos feitos pelos agentessaesse campo.

Se nao podem comprovar uma filiacdo a fundadorésanés, oderreiros vao,
no presente, buscar uma ligagdo com a africa. étéango, em certo sentido, uma inversao
do mito de origem: em vez de virem de |4 (da Ajrimatem, para la se dirigem hoje.

O que esta presente nesse jogo, ndo € dersros teriam ou nédo, de fato,

relacdo com a Africa, mas sim como esta relacée s@il reinventada, construida ou

% O filme “Na Rota dos Orixas” tem recebido critigasr ter sido apresentado como documentario. Mais
esclarecimentos em “Pureza nag6 e nacOes africemaambor de mina do Maranhdo” (FERRETTI, M.
2001); e “Atlantico negro - Na Rota dos Orixas” BHS, Luis Nicolau. Revista Afro-Asia, 1998-1999).
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reconstruida e reestruturada pelos agentes soemaislvidos e interessados em se
posicionar dentro do campo religioso afro-brasileir

Dessa forma, o que pesa nessa disputatielegdo africanando € se as histérias
dosterreiros que evocam relacdo com a Africa sdo verdadeinafaleas, mas sim que
estas servem para que 0S agentes sociais poss&ygitsear nesse campo, e possam
transformar essa relagcdo em capital que € um tapjtacifico desse campo.

Entretanto, se por um lado, os agentes sociaigedasros utilizam a nocéo de
tradicdo como estratégia para se movimentar no campo gsbgie com iSso terem seus
terreiros reconhecidos, por outro, existem tamb@meiros que teriam os elementos para
comprovar sudradicdo africana no entanto, ndo acionam esses elementos, oueparec
ndo participar da disputa no campo religioso afesanhense em S&o Luis, como por
exemplo, oTerreiro do Justinpfundado em 10 de agosto de 1896, por (ilha-de-santo
saida d&Casa de Nagbd

De acordo com dona Mundica Estrela, atlafedo Terreiro do Justinpessa

casadetambor de minateria sido fundada por dona Maria Cristina, comi® relatou:

- Olha, a historia do terreiro que eu sei é quduiedlado por Maria
Cristina. Ela que fundou o terreiro né, ela femgiro ali embaixo ai ndo
deu certo Ia, por que meu pai Verequete ndo quidaanudou pra ca. Al
0 sitio tava em venda e essa Antonia da Silva Raposiprou o sitio pro
terreiro, t4 entendendo?

- Dona Matria Cristina foi iniciada em qual terréiro

- Nago, ela era filha-de-santo da Casa de Nagbvditade |a, ela
era de Codd, ela era codoense, agora ela dancatase de Nagd

(entrevista realizada em 30 de novembro de 2004).
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O Terreiro do Justinofoi, segundo depoimento de dona Mundica, fundaalo p
umafilha-de-santodaCasa de NagdEssa ligacdo, entretanto, ndo é acionada petoder
sociais daerreiro, que afirmam nao manter relacdo com aquats como relatou a atual

mae-de-santo

- E como foi pra ela abrir o terreiro?

- Por que 14 na Casa de Nagb terminou, eu nao@eiue né? Isso
ai eu nao sei. SO sei que terminou la e ela veiendou o terreiro dela
aqui numa mata virgem, aqui era mata virgem, hog j§ é cidade. A
méae-de-santo de la mandou que ela assentasseimtdala.

- A mae-de-santo que permitiu?

- Permitiu, por que terminou la né. Depois que edg®varam a
casa de Nagb, mas ai ela ja tava aqui com o terdeila. Ai ela nunca
mais botou os pés la...Nem pra visitar. Por quaia chefe dela que
morreu disse pra ela ndo ir mais la.

- Por que?

- Ai eu ndo sei por que, eu so sei que ela disse.fdidpor zanga,
ndo foi por briga, ndo foi por essas coisas, mssedpra ela ndo botar
mais os pés |4, e ela ndo botou mais. E assimogas fis que tem aqui
na chefia ndo vai, ndo bota os pés la.

- Nao?

- N&o. Por que ela recebeu essa ordem, a gente segiesma
ordem. A velha, a depois dela nunca foi. A outrteraeira nunca foi, e
eu fui muito 14, mas antes de assumir a chefiandpau era filha-de-
santo daqui, mais ia la s@ assistir, nunca danceindo sentia qualquer
coisa ia la pro lado de fora, até quando aquiloafivkava e eu tornava
voltar pra assistir. Depois que virei chefe ndoteemais os pés la.

(entrevista realizada em 30 de novembro de 2004)

A representacdes dos agentes sociais sobre a odgdenreiro sdo de que

dona Maria Cristina, que efi¢tha-de-santadaCasa de Nag@apos fundar o sderreiro
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ndo manteve vinculo comcasaa qual teria pertencido. Essa explicagdo mostraque
suas representacdes, 0s integrantes dexss@o ndo acionam a sua “raiz”.

Dona Mundica alude a um periodo em qu€asa de Nagderia encerrado
suas atividades, aspecto que ndo aparece nos &stogonbor de minaMundicarmo

Ferretti, a0 menciona-lo afirma:

Essa “explos&§’ da Casa de Nagd parece ter ocorrido durante o
periodo de crise da casa, por motivo pouco conbggiagando o terreiro
esteve de portas fechadas por dois anos, o queteleweeorrido entre
1912 e 1913, uma vez que Mae Dudu ‘bolou no saeo’'1916, no
‘toque’ de abertura da casa. Como a escriturardeite € de 1910 e fala-
se que parte da casa fora vendida no passado,epdeitos, e depois
reconquistada pela ‘irmandade’, acredita-se querige” que motivou
seu fechamento (em torno de 1912), tenha sido ed#ipor questdo
entre herdeiros das fundadoras do terreiro (FERRBEW.T2000, p.68).

A interrupcdo das atividades de derreiro consideraddradicional talvez néo
apareca com frequiéncia nos estudotaddor de minaporque fatos como esse vao contra
as representacdes do que serisadicado, relacionada a idéia de continuidade de rituais
africanos e a uma nocado de antigiidade e permanéndra, umterreiro considerado
tradicional, ao ficar fechado por dois anos, como mantém #&adgao?

Além da fundadora, uma outrflha-de-santp dona Otavia Enedina Serréo,
também teria saido d@asa de Nagobonde erafilha-de-santo,para serbrincante do

Terreiro do Justinpcomo relatou dona Mundica Estrela:

A explosdo a qual se refere a autora diz respejiesaoas que sairam Gasa de Nagdara abrir seus
terreiros, 0 que segundo a autora levou a fundacaemeiros detambor de minam Sé&o Luis (FERRETTI,
M. 2000, p.68).
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Otavia, que foi a terceira chefe daqui, também wioCasa de
Nag6. Ela veio porque ela morava... ela foi cripoido com essa dona
Antonia, entdo ela, quando dona Antonia veio pral@&eio com ela pra
ca. Ai quando dona Antonia morreu passou o terngieoela. A dona
Otavia era moga velha. Ela carregava Rei do juque, ela trouxe da
Casa de Nagb (entrevista realizada em 30 de nowetieb2004).

Dona Otavia foi & sucessora de dona Antonighedfid’ dacasae, segundo
dona Mundica, eréilha-de-santodaCasa de Nagdmas saiu porque dona Antonia, sua
irma de criagdo, com que tinha uma relacéo de amiate, convidou-a para ir com
ela para @ustina

Percebe-se assim que ndo sé a fundadofieedeiro do Justinaaiu daCasa
de Nagd mas outrdfilha-de-santgp que posteriormente torna-sbefe também teria
abandonado €asa de NagopeloTerreiro do JustinoAqui parece que as relacdes de
amizade entre dona Otavia e dona Antonia foramrmé@tantes para que a primeira
abandonasse@asa de Nagé se juntasse a dona AntoniaTereiro do Justino

Essas historias séo relatadas a partir das expeséuividas pelos agentes
sociais nolerreiro do Justineg ndo aparecem nos estudogatobor de minauma vez
gue as referéncias a esegeiro sdo geralmente para mostrar a sua ligacdo doasa

de Nagd como se percebe na afirmacédo de Carvalho Sari8astes Neto:

Com efeito, sdo inlmeras as pessoas que, a patiunda
convivéncia com os chamados “nagoenses” se dispusarfundar seus
proprios terreiros. Eis alguns casos: Maria Crastintegrante da Casa de
Nag0, chegou a dancar com as velhas africanagende Mae Dudu,
qgue a conheceu, ela recebera, ainda no séculodpassaa misséo para

7 0 Justinoteve até os dias atuais quatmdies-de-santoD. Maria Cristina (fundadora), D. Antonia, D.
Otavia (Tatd) e D. Mundica Estrela.



140

fundar um terreiro. E o fez, implantando, no Baeang Terreiro do
Justino, assentado por africanos da Casa de Napg@ eobrevive até
hoje, embora precariameffte(CARVALHO SANTOS e SANTOS
NETO, 1989, p.51).

O que seria sobreviver de forma precaria para estieses? E 0s agentes sociais
desséderreiro consideram que as suas atividades religiosasrs@&ar@as sobrevivéncias do
gue foi um diaassentad@or pessoas oriundas do contato com velhas afs€an

O tambor de minarienta a vida dos agentes dlasting como se pode perceber

no relato de dona lolanffa

Pra mim tambor de mina ... eu ndo sei ndo, pra etiracho uma
coisa muito boa, eu tenho tido muitas coisas boBrigneiro quando eu
guero uma coisa eu pego, eu nao pego pra...eugpagdeus, e vou la
fazer minha obrigacéo e é assim. Eu ndo sou assimnada né? Por que
tem gente que é tdo invocada que é doente pooaéilndo, eu ndo sou
assim, eu sei que existe, existe pro bem e existenpl. Entdo eu gosto
de ir 14 por que |4 ndo se faz mal a ninguém, € coisa muito boa.
Mina, pra quem sabe o que uma mina, que respeitmaécoisa muito
boa. Agora cada um faz do jeito que quer né? Tesrque tira pra fazer
0 bem e uns que tira pra fazer o mal. Ai..pra minm@ coisa muito boa.
Eu acho, pra mim né? Eu me sinto bem quando edaaQuando eu
passo muito tempo semir...

Uma vez eu adoeci aqui, eu quase morro, eu fuiddian, por que
primeiro eu vou para o médico, por que nem todagueza gente corre
pra la é doenca é...por iSso que morre muita gpritegiro eu corro pro
médico, pra saber se a doenca é de médico, se fmédico eu vou me
tratar no médico.Ai se eu faco todos os examesy r@médio e nao fico
boa, ai eu vou pra la e fagco minhas obrigacéo dé. e se eu me

%8 Grifos meus.
% Dona lolanda tem 67 anos éila-de-santadoterreiro ha 53 anos.
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invocar sO la eu me esqueco do médico né? E edi@acreos dois, eu
acredito neles, mas eu também acredito muito nacmégu tive comeco
de derrame ai eu passei quase um més no Portuigieésada. Ai depois
gue eu fiquei boa, ai, eu tornei voltar no DoutatuA Almeida, ai fiz

todos os exames, ai eu sempre com dor de cabegajssk “olha, a
senhora ndo tem mais remédio pra tomar” ai eurfuigptomei remédio
de 14, fiquei boa. Se eu sei que é coisa de ldent&ou pra l4. Por que
eu acho que nado adianta eu ir pra outro lugar,otemire ir pra la

(entrevista realizada em 23 de novembro de 2004).

Na fala de dona lolanda ha uma linha diviséria sam 0 que esta no ambito do
tambor de mina& o que nao estaria. Para saber semi@ dona lolanda descarta primeiro
0 que néo é. Ao ficar doente procura um medicessendo dé a solucdo € porque ndo é do
seu conhecimento (ciéncia) é do conhecimentmida (religido). Parece que aqui ndo ha
oposicdo entre um e outro. O primeiro é um camipdi@ ela chegar asbrigagdesno
tambor de mina
Os estudiosos dtambor minamostram que &asa das Minag aCasa de
Nag0 teriam dado origem atambor de minae em alguns momento passam a
impressdo de que essamsasnao reconhecenerreiros que teriam saido delas, mas na
fala doméae-de-santalo Terreiro do Justinp parece também que o0s agentes desse
terreiro ndo estdo reivindicando um reconhecimento de euant saido d&asa de
Nagh Parece que |hes é indiferente a origem ou ligagfio umterreiro considerado
tradicional, da qual ndo dependem para funcionar.
Para essterreiro a idéia ddradicédo africanavinculada &Casa de Nagéao tem
importancia, pois se quisesse ressaltar, por maicsuh historia de origem, o faria
legitimada pelos estudos que o vinculam agGelsa Como se percebe nessa afirmacéo de

Mundicarmo Ferretti:
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A religido afro-brasileira em suas diversas denagies
(Candomblé, Xangd, Mina, Batuque, Umbanda) aprasesin grau
variado, elementos das religides trazidas da Affiéamais de 100 anos,
por escravos de varias etnias. Em alguns terramtgos, fundados por
africanos (como as Casas das Minas e Nagd/SaoMAjs-esses
elementos chegaram até hoje, por transmissaogoagias ao esforco das
novas geracdes para manter viva a tradicdo daecasaelo por tudo
aquilo que foi ensinado por seus fundadores. Engites mais novos,
abertos por pessoas iniciadas por aqueles e eleslailas (como o do
Justino, também em S&o Luis), ou que os adotaramo amodelo
(terreiros do Maranh&o e do Norte que se definemmocbambor de Mina
ou Mina-nag6), os elementos religiosos africanas tsdnbém muito
valorizados e vao sendo repassados de geracdoragig€FERRETTI,
M. 1994, p.99).

Talvez o fato desséerreiro ndo ter sido objeto de estudo especifico dos
pesquisadores dambor de min&, fez com que ele ndo absorvesse as represen@dgdes
tradicdo elaboradas a partir do discurso intelectual, o paesce apontar para a nao
participacdo desse grupo na disputas do campaosdigao menos no tocante a esse
elemento.

A supostdradicado dotambor de minavai se reestruturando e se modificando nos
estudos dessa religido. @=reiros que apresentam alguns elementos de ligacdo com a
Africa passam a ser os detentoresrddicdo africana e os que ndo tem, tentam construi-la
a partir de alguns movimentos no campo religiosw eslacédo com o campo intelectual.

Ora, oJusting apesar de ter elementos que atestariamttadegdo africana néo

foi até os dias atuais, objeto de estudo espedaifiqoarte de um pesquisador consagrado no

0 A pesquisa que realizei nlustinon&o se deteve no funcionamento desseeiro, uma vez que estava
comparando, um ritual especificolVi@sa Brancaem doisterreirosdetambor de minaNao houve até os dias
atuais um trabalho etnografico especifico désseiro.
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campo de estudos dambor de minao que talvez tenha contribuido para que ele nao
entrasse na disputa pela idéiamelicao africanaelaborada pelos estudiosos, mas isso ndo
significa que ele ndo tenha elaborado suas propepeesentacdes e estratégias que
possibilitam a sua existéncia até os dias atuais.

Portanto, enquanto categoria analitica dos pestpriss, a idéia deadicdoopera
na realidade dogerreiros, entretanto, enquanto tal, ndo esta presente éandocampo
religioso, mas somente naquelesreiros que, de algum modo, criam relacbes com o
campo cientifico. Talvez por isso Dantas afirme quieléia de preservagédo ttadicao
parece interessar mais aos intelectuais que aesedick iniciados no culto (DANTAS,
1988, p.201).

O terreiro do Justing talvez por néo ter sido objeto de estudo de dntedis
consagrados, constroi outras categorias de ententtima partir de outras estratégias, que
Ihe possibilitam movimentar-se no campo religioso-arasileiro em S&o Luis. E uma das
estratégias dderreiro do Justindoi se filiar a Federacdo Maranhense de Umbanda.

A umbandaenquanto religido afro-brasileira em S&o Luis B&oonsiderada
como detentora do que os autores entendem c¢oad@do africana e conforme tentei
demonstrar acima, dsrreiros que se afirmammina mas apresentam rituais dambanda,
sao colocados pelos pesquisadores contemporaneasyasturados por isso ndo parecem
despertar interesse enquanto objeto de estudo.

Por isso, 0os agentes sociais degeiros de umbanda religido sincrética por
exceléncia (AMORIM, 2001, p.37), tentam se legitimasse campo religioso por outras
vias que ndo a da supodtadicdo africana Em S&o Luis existem duas Federacdes de

Umbanda, uma presidida pghai-de-santp Sebastido do Coroado, ex-vereador e suplente
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na Camara Municipal, e a outra, por Astro de Ocatol vereaddt, na qual derreiro do
Justinoé filiado, cujo nome é “Federacdo de Umbanda EapériCulto Afro-brasileiro do
Maranh&o”.

Um terreiro de tambor de minadetentor do que os intelectuais entendem como
sendo atradicdo africana ndo se filiaria & Federacdo démbanda como afirma

Mundicarmo Ferretti:

A procissdo dos orixds sai da Prefeitura, apds scudio do
prefeito, e vai até a Igreja do Desterro, onderecadavagem da entrada
com “amansis”, apés 0 que é realizada, na pracheste a igreja, uma
gira de Umbanda. Observando o ritual nos dois dkimanos,
constatamos que a atividade ndo conta com a pag¢io de terreiros
tradicionais de Mina que, por sinal, continuam stasilo a filiagdo e
federagbes de Umbanda, embora alguns “mineiros ticjpsam
individualmente do evento. Esses terreiros temigiaido, no entanto,
do INTECAB onde é pequena a integracdo de lideeedJohbanda
(FERRETTI, M.1994, p.116).

Ao se filiar a Federacao diémbandao Terreiro do Justindusca reconhecimento
no campo religioso, por outras vias. Aqui, se degagovamente que as representacdes da
tradicdo africana elaboradas a partir do campo cientifico ndo eg@sentes nesse
terreiro, pois umacasadetentora desdeadicdo, ndo precisaria (e ndo deveria) segundo 0s
estudoslo tambor de mindiliar-se & Federagao démbanda

Osterreiros consideradogradicionaisem S&o Luis, estdo ligados ao Instituto da
Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira — INTECAB, irtsicdo nacional com sede em

Salvador, coordenada por Mestre Didi, um dos sendadores. Seu “objetivo principal é

"L A relag&o entre o campo afro-maranhense e o caoiftco em S&o Lufs, embora de extrema importancia
€ um tema de estudo, ao qual ndo me propus nabtgho.
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preservar os valores espirituais, culturais e tfieas da religido tradicional africana no
Brasil e seus desdobramentos, aprofundando o ambdyio a nivel nacional e
internacionalmente”.

O INTECAB é composto por uma “Coordenacdo Nacional Bahia, e
coordenagfes estaduais em cada um dos estadoslduesiaPernambuco, Rio de Janeiro,
Maranhdo e Minas Gerais. Posteriormente foram @sias$ Coordenacdes Estaduais de Sao
Paulo, Para, Sergipe e Parafha

No Maranhdo o INTECAB é coordenado por dona Cel@st@asa das Mingse
conta ainda com a participacdo de lideres de ougoeiros, aléem de intelectuais.
Mundicarmo Ferretti € secretaria administrativaéegl® Ferretti € conselheiro. Segundo
informacdes de dona Celeste, os membros do INTE@AB tém se reunido porque
geralmente obedecem a uma agenda de atividade® qeapassada pela coordenacdo
nacional. Estas, quando acontecem, sédo realirad2asa das Minds.

O INTECAB, além de ter uma ampla abrangéncia, € posto por lideres
religiosos e pesquisadores. No Maranhdo, como aflvlundicarmo Ferretti, o®rreiros
consideradogradicionais estdo ligados a esse instituto, talvez pela &elagie ha entre
essegerreirosque sao os mais estudados e os pesquisadores.

Osterreirosque nao tém essa relacao filiam-se a federacdesdandacomo o
fez oTerreiro do Justin@ue, a partir das relagdes construidas no cantigms®, filiou-se

a uma federacdo, como relatou dona Mundica:

2 Essas informagdes foram retiradas do site: wwwinedisli.com, onde estio alojadas as informacéezsob
o INTECAB.

3 Alem dessas reunides voltadas aos membros o INBE@4lizou alguns eventos em S&o Luis: Seminario
sobre raizes bantos da cultura brasileira (47°&euwta SBPC — Sdo Luis, 1995), Seminario Persactas
Religides Populares (1998) entre outras.
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Aqui nao era filiado, mas ai, Itaporandi, que ®maqui, filho-de-
santo de uma brincante daqui, Mundica, que abrideureiro la na Vila
Passo, ja ouviu falar? Ela era brincante daqeie & brincante dela. Ele
comecou a me dizer pra filiar o terreiro, que issimportante, por que
o terreiro ia ser documentado, ia ter registroagente filiou (entrevista

realizada em 03 de dezembro de 2004).

A partir das relacdes dos agentes sociais com gesi#erreiros chamados
por alguns autores dwais novoso Justinose filiou a Federacdo. Dona Mundica da
Vila Passos er@ilha-de-santodo Terreiro do Justinpque abriu seterreiro detambor
de mina mas que, apesar disso, mantinha relacdées cdustong como afirma dona
Mundica: “ela ganhou os tambor e pegou a tocaéfaagora sempre ela vinha né? Ela
nunca deixou de vim. E d#ho-de-santg como eranfilho dela comecaram a vir pra
ca com ela” (entrevista realizada em 03 de dezend004).

O terreiro do Justinanantém relagbes comterreiro fundado por uméilha-
de-santo e estende os lagos treiro que surge a partir derreiro saido dele. Nas
expressdes dos agentesfarreiro de Mundica da Vila Passésfilho doTerreiro do
Justinoe, oTerreiro de Itaporandique erdilho-de-santodo Terreiro de Mundica da
Vila Passosé considerado neto d@rreiro do Justino

O Terreiro do Justinoestreita lagcos com derreiros que surgem a partir dele,
mas nao tem vinculos com @asa de Nagb6de onde teria saido. As relacdes sdo
estabelecidas a partir do futuro, dos que delarsaie ndo com o passadiasa de Nagb
de onde teria saidoJustina

O terreiro filia-se para ter registro, o que indica que ele gcupar um lugar no

campo religioso afro-maranhense, buscando recambketo e apoio. Para tanto, cria
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relacbes que posam lhe dar essas garantias. BEpasoe mais evidente quando dona

Mundica afirma:

Quando a gente foi filiar o terreiro Itaporandisgdisque era bom,
por que la tem advogado, tem tudo, pra ajudarrosifte, e ele disse que
essa casa é muito antiga e a federacdo tinha goegtého da gente ser

filiado, ndo tem um l4 do nosso tempo, tu SAfaatrevista realizada em
03 de dezembro de 2004).

Percebe-se aqui que ela esta utilizando o tempexidééncia dderreiro para
indicar s sua importancia em relacdo aos ougogiros filados a Federacéo, ou seja,
ela utiliza a mesma idéia de temporalidade utibzadr pesquisadores (FERRETTI,
M.2000; CARVALHO SANTOS e SANTOS, 1989) ao traba#ma a nocdo de
tradicao.

As nocdes de temporalidade e antiguidade, portgetdem ser utilizadas de
diferentes formas e em diferentes contextos. Pargesquisadores, servem para
legitimar a idéia déradicdg para dona Mundica serve como indicador de imporda
na relacdo com uma instituicdo que representa shigeerreiros de religido afro-
brasileira no Maranhé&o.

Além de se filiar a Federacao tdenbanda algo que ogerreiros tradicionais
nao fazem, derreiro do Justinaealiza um ritual denominadfesséo de Mesa Branca
realizado enterreirostidos comamisturadose deUmbanda

Nesse ritual, realizado a cada quinze diasillzas-de-santaecebem espiritos

de mortos, e utilizam livros dBspiritismo KardecistaOs mais usados durantes@ssao

sdo osLivro de Caritas o Livro dos Espiritose oLivro dos MédiunsNas sessdesas
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filhas-de-santaldopassenos presentes, e sdo colocados também um outdmésde agua,
de acordo com o numero de pessoas, que € sertodasano final do ritual. Devido a essas
caracteristicas, esse ritual tem algumas semelbangen o Espiritismo Kardecista
(ABERU, 2002, p.47).
A Sessado de Mesa Branpassou a ser realizado tereiro em 1979, quando
dona Mundica tornou-sghefe Segundo relatou-me, suciacao nesse ritual se deu da

seguinte forma:

Eu ja tava iniciada na Cura e na Mina, quando cemacver
astros, espiritos e guias. Eu morava na Vila Embgetera la que via
espiritos dando passes e tinha vis6kBso nao alterou a minha vida no
terreiro, e nos dias de toque continuava receber@l® guias, mas essas
vis6es me incomodavam por que eu nao sabia o que er

Um dia, eu tava no terreiro, contando para a mimba-de-santo
sobre essas visfGes, quando eu senti a presencspilidos. Ai ela,
Otavia, me disse que eu pertencia ao astral e lqu@a ene levar numa
sessdo astral. Depois de trés meses ela ndo fa@s msso. Ai eu
mesmo fui numa Casa de Umbanda, que ficava pertdada de Jorge
Babalad. Nessa casa ndo deu certo e eu fui pradeadana Totd que
tinha um terreiro de tambor de mina la no bairr€Cdeéia. E foi ela que
me preparou na Mesa Branca. Ai eu continuei ppaicio das sessdes
na casa dela, e depois eu comecei a fazer emecasa,/9 quando passei
a ser chefe e a morar no terreiro, as sessdesq@asga ca e tdo até hoje
(entrevista realizada em 06 de dezembro de 2001).

Em 1979 oterreiro do Justing que, segundo os depoimentos, ja havia sido
fundado ha oitenta e trés anos, insere um rituaknccalendario de atividades, que além de

apresentar semelhanca corgpiritismo Kardecistaé realizado erterreiros deumbanda
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A depreender pelo que diz dona Mundica, diferentgenedos terreiros
apontados comtradicionais pelos pesquisadores, ela ndo esta interessadaaatermma
tradicdo africana nem tampouco conservaparezade seus rituais. Ao contrario disso, ela
ndo parece sequer partilhar essa preocupacdo earsestaberta a inovacdes e a
sincretismos, se isso for necessario ao funcioneomeesseterreiro, e apesar disso nao
abandona a autodenominacadeteeiro detambor de minaAssim, para 0os agentes sociais
dessderreiro, filiar-se a uma federacdo denbanda promover ritual déMesa Brancando
indica descaracterizacdo enquatambor de minapois como diz dona lolandflha-de-

santodacasa

Pra mim ndo tem diferenca, tambor de mina, umbanda,
candomblé.. isso ai € quase tudo a mesma coismusa o nome, €
mesmo que sé uma igreja, cada uma nao tem um némeaeho que a
mesma coisa, cada um bota do jeito que quer, carldpmmbanda...
Cada qual bota do jeito que quer, ndo vé la no, $&tindo dangca homem,

e tem terreiro ai que mais é s6 homem, o jeitmdpa, de dancar, o jeito
de tocar, por que tem uns que tem quatro tambo Kitio s6 tem dois,
tem uns que tem trés. E assim cada um faz como awhhor?
(entrevista realizada em 23 de novembro de 2004).

Na fala de lolanda ndo aparece distingdo entre iearsds religides afro-
brasileiras, e cadterreiro construiria seus rituais de acordo com suas expea® Dona
lolanda enfatiza a liberdade, a autonomia, a dif@ea pluralidade, contrariamente a idéia
de modelo, de pardmetros que possam indicar maignenor “africanidade”, maior ou

menor “tradicionalismo”.

4 Grifos meus.
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Para dona Mundica, a insercdo Masa Brancae a filiacdo a Federacdo sdo
importantes porque tudo que o se fazerceiro é para o bem dele, pra que possa continuar

existindo:

Nao existe isso de um terreiro ser melhor do gi®onem de um

chefe ser mais do que outro, na mina ndo se temtmsdo mundo tem

seu valoy ninguém é melhor do que ninguém. Na mina néoosle per
pose, tem terreiro ai que é muito posista, do guadianta isso? Uma
Vez eu vi uma coisa que eu fiquei muito triste.t&Bva assistindo um
toque num terreiro de mifrafamoso, conhecido...tinha um senhor em pé
assistindo também, e ele tava acompanhando agasntantando junto,
sabe como é? Quando uma brincante do terreiro fobohichou no
ouvido do tocador que saiu voltou com uma baciagle e jogou no
senhor que tava cantando e disse pra ele que teessieo era proibido
fazer isso. O senhor sentou na cal¢cada todo mokadmecou chorar e
disse que era dono de um terreiro no interior. 1ok ndo me lembrou
direito de onde ele... Ele disse que tinha idooldque tinha ouvido falar
nesse terreiro e queria conhecer, e nunca pensoia ger tdo humilhado

como nesse dia. Isso é mina? Nao, isso ndo é tamebmina, desde do

dia que vi isso ndo pisei mais.tanto nao é... que tempo depois a filha-

de-santo que mandou jogar agua nele morreu...eaeslepois ela caiu
de um banco fraturou a costela e morreu, ndo s, en acho que isso

foi castigo, porque na mina ndo se pode gueremses do que outfd

(entrevista realizada em 05 de janeiro de 2005)

Dona Mundica ressalta um ethos, um conjunto dereslgue orientariam,
segundo ela, o comportamento no que ela entende sendo anina no sentido da

igualdade entre todos. Ela indica, também, um remstele crencas que envolve

> N&o escreverei 0 nome tirreiro, nem ddilha-de-santccitados por dona Mundica, para evitar transtornos
as partes envolvidas.
% Grifos meus.
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proibicbes e puni¢cdes, quaisquer que sejam asspami@lvidas — sejam de uerreiro
consideraddamoso(posista, segundo ela) ou nao.

Percebe-se aqui que a hierarquizacao relacionatisadeterreiro tradicional
e ndo tradicionalndo aparece nas falas e nas a¢fes dos agentas dodusting que
criam representacdes sobretaonbor de minaa partir das suas experiéncias nessa
religido, e com elas se posicionam dentro do camlgoso.

Apesar de poder enquadrar-se cotredicional, a partir dos critérios de
classificacdo utilizados pelos pesquisadoresTeoreiro do Justinoadota outras
estratégias de movimentacdo dentro do campo rstigigue sdo, elas mesmas,
contrarias aquelas doterreiros tidos como tradicionais E o faz porque suas
representacdes sobre tambor de mina enquanto religido, sdo diferentes das
representacdes daqueles

As representacdes sociais sobre o denomitachdor de minasdo criadas a

partir das experiéncias que os agentes sociaiacieve e a partir das explicacdes que esses
mesmos agentes dao sobre essas experiénciasssBocadderreiro detambor de mina
elabora suas representacdes sobre essa religidopi com as suas experiéncias nela.

Essas representacdes do real, como afirma Bouft®98, p.113), fazem parte

do real, e estdo presentes nas explicacoes qugepgesa sociais emitem sobréambor de
mina Portanto, as representacdes sociaifadior de minado se limitardo aos agentes
desse campo, se estendendo a outros campos commigsogcampo religioso se inter-
relaciona, como o campo cientifico.

A tradicdo, enquanto representacdo legitima do campo religipgssa a

constituir-se em elemento de disputa, em capita¢afco desse campo, passando a ser
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acionada como categoria nativa, mobilizada pelosnteg sociais em determinados
contextos e situagoes, diferenciando-os.

Ao se constituir, também, em categoria analitica, &mbito do campo
intelectual, a nocdo deadicdo apresenta novos contornos, pois passa a seadslizomo
forma de explicar todo o campo religioso afro-Heasi, sem se atentar para as situacoes e
contextos em que era utilizada como categoria aat8endo assim, o campo cientifico cria
uma representacdo dieadicdo que passa a operar na realidade tda®iros de religido
afro-brasileira em S&o Luis, construindo artefatp®e passam a ser tratados como

realidades objetivas. Como mostrou Dantas:

Ao transformar a “pureza nag6”, categoria nativilizada pelos
terreiros para marcar suas diferencas e rivalidagesategoria analitica,
os antropologos (através da construcdo do modejd) neontribuiram
para a cristalizacdo de contelidos culturais queapas ser tomados
como expressao maxima de africanidade (DANTAS, 1p8812-243).

Os estudos elaborados no campo cientifico, portaptoduzem novas
representacfes dessadicdo cristalizadas na retomada acritica e constantesetrss
pressupostos, desde os autores fonte até os aestgs passam a operar na realidade dos
terreirosdetambor de mina

As pesquisas em determinadeseiros detambor de minague dizem respeito
a casos localizados, a situacdes empiricas es;ifsdo generalizadas, passando a
constituir-se em representacdes autorizadas, feggli relativas atambor de minacomo

um todo. Isto ocorre tanto mais o pesquisador ocuape posicao central dentro do campo
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intelectual, tanto mais ele acione seu capital @fipe, ao estudar casas consideradas
“tradicionais, legitimamente africanas, pedacos ética transplantados para o Brasil

As pesquisas sobre ambor de minaque classificam as distintasasas
estabelecendo hierarquias conforme sua maior owmtxdicdo, parecem nao levar em
consideracdo que as representacfes se constitueantia da experiéncia dos agentes
sociais.

Assim, as representacfes sobreambor de minaem umterreiro ndo podem
servir como representacfes ou realidade de todtsrresros de tambor de minale S&o
Luis. Pois os agentes de cagareiro constroem suas representacdoes a partir das suas

experiéncias nessa religido. Dona Mundica relateutm fato que aponta para isso:

Nesse terreiro ja teve cada coisa, hum... na mgente vive cada
coisa minha filha..tu acredita que aqui ja até eascianca em dia festa?
Foi..Aqui teve uma brincante, ela ja morreu, elate filho aqui, uma
festa de S&o Benedito.

O nome dela era Maria de Jesus, mas a gente chafaada Maria

Pretinha,_ por que ela era bem pretinha, mas eiitidenela Ta com trés

anos que ela morreu. Ai ela tava buchudona, nessgotera embarcado
gue se vinha, saltava no Pianco vinha pra catalgiala na casa dela, ai
diz que deu uma vontade dela vim na festa de Saed#e nos dias de
ter crianca e ela veio.

Quando foi de noite ela dangando mina o invisieth dlisse que
ela tava com dor..Ah menina... a valéncia que tinma enfermeira da
maternidade aqui, ela era afilhada da velha, Tetéotaro a cama da
velha, botaro ali pro saldo, era um corre-corréndisivel aqui, menina.
Foi um corre- corre danado de invisivel. Ai tudtedei de invisivel, as
espada de cintura, de cabeca foi o cueiro. E ewrtiva gravidez quando
eu morava la no... onde meu Deus? La no Bairroatieng, e eu tinha

uma camisinha e dentro da maleta que eu guardaveamcoisas ainda
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tinha camisinha ai dei pra ele. E ai o sabonetedbbonete de encantado,
tudo foi coisa de encantado, e ela teve um bono.pAftquando foi dia
de Santa Béarbara, a festa dele foi em novembrbagzei ele ai dia de
Santa Barbara, foi no tempo de mae Tata. Eu souimhaddele, batizei
ele dia de Santa Barbara pra poder atravessar.cPmapai vim buscar
né?

Marilande: Ele ficou no terreiro desde a festa de Benedito em
novembro e sé foi embora em dezembro na festamta Barbara?

Mundica: hum hum, por que n&o era batizado ndcapatilavessar
o0 mar né? Ai batizei ele dia de Santa Barbarapai dele levou ela mais
ele.

Marilande: Ele ta aqui em S&o Luis?

Mundica: Ta, ta sim, foi se meter na crenca quasaio da crenca
deu pra beber, que bebe.. e quando bebe ficaduetesbom é um amor,
sabe o que é um amor? Ele bom é um amor, mas @ bélviu. Nessa
festa agora ele se portou ai que foi uma belefra.gdando ele tiver ai
eu te amostro ele. O nome dele é Benedito, nasaefiesta dele ndo
podia ser outro.

Marilande: Quando ele sai da crenga ele vem aqui?

Mundica: N&o, ele ndo ta mais na crenca, depoisetpisaiu da
crenca que ele se danou pra beber. Ele tava adestsa ele é escurinho,
mas ele é bonitinho éfe. Nasceu aqui, foi um corre . corre danado

nesse dia ai.
Marilande: O tambor parou quando ela comecou & sentlores?
Mundica: Nao, tambor ndo parou, o0s invisivel cargira
dancando, quando um saia pra ver, um mucado camnndancado,
outro vinha ver se ja tinha nascido, e era umaegarrfoi um corre-
corre, que so tu vendo. (entrevista realizada end8&tovembro de
2005).

Nesse relato nota-se uma série de representagmgaglas a partir do que os

agentes desderreiro vivenciam naambor de minaA correria nédo foi das senhoras, mas

" Grifos meus.
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das entidades que elas incorporavam. E estas aén@ia interromperem a festa ainda
doaram seus pertences, que foram os primeirososbjetados pela crianca. Percebe-se
também a crenca no ritual catélico, o menino natepa enfrentar os perigos do mar sem
0 batismo, assim como ndo poderia ter outro nom@@ ser Benedito. Toda essa
experiéncia € composta por significacdes e repras@es elaboradas pelos agentes desse
terreiro de acordo com suas experiénciastambor de minaque, sdo diferentes das
experiéncias de agentes de outerseiros

Entretanto, apesar das representacdes sdhralmr de minaerem construidas
de diferentes formas, por diversos agergesiais, o que significa dizer que existem
diferentes representacfes sobrambor de minaparece que as representacdes legitimas,
pelo menos no discurso intelectual, serdo as dnenti@eadosterreiros tradicionais 0s
mais pesquisados e estudados pelos intelectuamso d¢entei demonstrar no capitulo
anterior.

Os agentes do campo cientifico, igualmente um catepircas, um campo de
disputas, de alguma forma, passam a agir sobralidage dos seus objetos de estudo.
Assim, os trabalhos e pesquisas que vao se red@srterreiros definidos como
tradicionais agem nédo sO sobre tEgreiros pesquisados, mas também sobre todo o campo
religioso afro-brasileiro em Sao Luis que, de algum modo, se reestruturart& plo
discurso intelectual.

O discurso cientifico, enquanto fala autorizad&zampo pertinente, promove as
classificagbes que passam a existir como legitiopas,passam a se reproduzir em outros
campos, inclusive e, talvez, principalmente, no pameligioso. No entanto, dserreiros
gue, por motivos diversos, ndo parecem estar rautdisilo campo religioso, constroem

suas representacdes a partir das proprias expesédos agentes sociais resreiros
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como se pode perceber ao se analis@iemeiro do Justinoque, apesar de apresentar as
caracteristicas que o legitimam enquamn&alicional, ndo as aciona no campo de disputa,
construindo outras praticas e representacdes sofjtee seria aambor de minak estas
podem ser consideradas estratégias démseiro para continuar existindo no campo

religioso afro-brasileiro em S&o Luis.
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5. A manipulacdo da nocdo ddradicdo como estratégia de existéncia do

tambor de mina

A nocdo detradicdo africana como categoria analitica elaborada pelos
estudiosos das religides afro-brasileiras em Séats, Lesta intrinsecamente ligada a
elementos que remetem ao continente africano,rekna classificacdo e hierarquizacdo de
terreiros presentes nesse campo, em S&o Luis.

Enquanto categoria nativa, entretanto, a idéidarddicdo é acionada pelos
agentes sociais para demarcar lugares e posicOesmuo religioso afro-maranhense. Por
isso, enquanto tal, pode ser considerada comdégtaalos grupos religiosos que, somada
a outras, Ihes possibilita existirem e se manteremspaco social.

A tradicdo como categoria nativa, pode ser pensada, porteotoo resultado
da adocdo de estratégias que determinam a exsstéositerreiros afro-brasileiros no
espaco socialSendo este constituido de diferentes cafipgsoponho-me a pensar as
varias manifestacfes de religido afro-brasileimm(cuascasas seus agentes, sua relacao
com agentes de outros campos) como um espacouestiotde posicdes e de postos, com
propriedades especificas, que o distinguem de Dummpos e que, como tal, pode ser
analisado independentemente dos agentes sociatsaumepdem.

Além disso, se um campo se define, entre outrgga$opor seus objetos de
disputa, como afirma Bourdieu, proponho-me a amalss diferentes religides afro-
brasileiras como um campo de disputas estruturado:

8 Os campos seriam “como espacos estruturados igpsu de postos cujas propriedades dependem das
posicBes nestes espacos, podendo ser analisadgeimntemente das caracteristicas de seus oafpante
(BOURDIEU, 1983, p.89).



158

Um campo se define entre outras coisas atravésobjesos de
disputas e dos interesses especificos que sdaotineild aos objetos de
disputa e aos interesses proprios de outros ca(B@<sRDIEU, 1983,
p.89).

Um campo é também um espaco de conflitos e de oé@moia no
gual os concorrentes lutam para estabelecer o mtagobre a espécie
especifica do capital pertinente ao campo; a alade cultural, no
campo artistico; a cientifica, no campo cientified¢ (BOURDIEU,
2002, p.67).

No campo religioso afro-maranhense o0s agentes isocancorrem pelo
monopolio da autoridade religiosa, disputando a&gpuetlementos que conferem (ou
reafirmam) essa autoridade.tradicdg enquanto categoria nativa, € um desses objetos de
disputa, acionada pelos agentes sociais na lutenp@hopolio da autoridade religiosa.

Osterreiros que apresentam a supostadicdo sdo detentores dessa autoridade
e 0s que ndo a detém criam estratégias que pdssibitonstrui-la, como mostrei no
capitulo anterior.

Dessa forma, o campo religioso afro-brasileiro,irdgéd enquanto uma
especificidade do campo religioso mais amplo, épasto por diversas religides que se
definem (e s&o definidas pelos estudiosos) comenttegs de tracos culturais africanos,
como otambor de minaaumbandae ocandombléEntre elas, aquela que mais detiver o
capital especifico do camptrddicdo africang, ocupa a posicao privilegiada na disputa
pela autoridade religiosa.

No Maranhao, dambor de mina a religido afro-brasileira que mais passou a
deter o monopodlio da autoridade religiosa do cametigioso afro-brasileiro,

principalmente em consequéncia de ter sido tramsfda em objeto de investigacao
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cientifica, assim como na Bahia essa autoridadecandomblé, no Rio Grande do Sul, €
doBatuque

Pode-se perceber, assim, a interseccéo entre aaahgioso afro-brasileiro e
0 campo cientifico, pois o capital especifico donpiro passa a ter mais valor quando
validado pelos agentes do segundo. Deste modotajuaais unterreiro for estudado por
um especialista, mais tera como aumentar seu tapitholico no campo religioso, pois
mais poderda comprovar susadicdo ou seja, o discurso da autoridade religiosa é
legitimado pelos pesquisadores do campo cientifio@, apontam quais séo tEsreiros
detentores da supogtadicéo africana.

A luta pelo monopdlio da autoridade religiosa daxal de acordo com o lugar
e 0 contexto, entretanto, a luta dos agentes soéiainerente a todo campo, pois é
importante para seu préprio funcionamento. Dessadpé necessario que exista um objeto
de disputa, neste casotradicao, e que 0s agentes socigsjs e filhos-de-santpestejam
preparados para disputar esse objeto, movimentarmanpo religioso afro-brasileiro em

Sao Luis:

E preciso que haja objetos de disputas e pessamsaprpara
disputar o jogo, dotadas debitus que implique no conhecimento e
reconhecimento das leis imanentes do jogo, dostasbjde disputa
(BOURDIEU, 1983, p.89).

Assim como os agentes do campo religioso disputamrmopolio da autoridade
religiosa, os agentes do campo cientifico també&puam uma posicdo no campo no qual

estdo inseridos e, ao se tornarem autoridades mdeadoderreiros, estdo em posicao
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dominante nesse campo, tornando-se autoridadesriagipara classificar dserreiros de
tambor de mina

As religides afro-brasileiras, portanto, como umrmpa organizado em torno de
determinados sistemas de crencas e de valoremseby estdo inseridas no espaco social,
podendo ser pensadas como um campo de disputagjah@gentes sociais entram em
conflito e rivalizam entre si. Sendo assim, enquiaal, podem também ser pensadas como
o resultado do exercicio de um jogo e, como afiBoardieu (1990, p.83), “0 jogo € lugar
de uma necessidade imanente, que € ao esmo tengpldgioa imanente”.

Analisando as religides afro-brasileiras, elas aseriuma necessidade dos

agentes que adotam e partilham esse sistema deasregue dele necessitam para
incorporar agentidades espirituaje assim, seguir as crencas e valores dessadéeslig

No jogo, como afirma Bourdieu, ndo existem regeasstem regularidades:

Pode-se falar de jogo para dizer que um conjuntgesoas

participa de uma atividade regrada, uma atividade, gsem ser

necessariamente produto de obediéncia a regra,eobed certa

reqularidadesO jogo € o lugar de uma necessidade imanenteé quoe
mesmo tempo uma ldgica imanente. Nele ndo se faiugr coisa
impunemente. E o sentido do jogo, que contribua gesa necessidade e

essa légica, € uma forma de conhecimento dessasidmde e dessa

I6gica. Quem quiser ganhar nesse jogo, apropridoggie esta em jogo,

apanhar a bola, ou seja, por exemplo, um bom pagtids vantagens a

ele associadas, deve ter sentido do jéfpreciso falar de regras? Sim e

ndo. Pode-se fazé-lo desde que se distinga clatamegra de

regularidade O jogo social é regrado, ele é lugar de regudadd. Nele

as coisas se passam de madgular, os herdeiros ricos se casam
regularmentecom cacgulas ricas. I1sso ndo que dizer que seja,rpgra
os herdeiros ricos, desposar cagulas ricas (BOURP1R90, p.83).

™ Grifos meus.
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Utilizando essa conceituacao de Bourdieu, podazsz due dambor de mina
uma das religibes que compdem o campo religiosmmmfaranhense, obedece a um jogo
social e, como tal, € regrado, obedecendo a detadas regularidades, que ndo sao
necessariamente, regras fixas.

Pode-se dizer que nambor de minaos agentes jogam o0 jogo tladicao
estabelecendo relacdes com agentes de outros campeutroderreiros demarcando
fronteiras, maneiras de ser, em obediéncia a algegsisitos que, regularmente, séo
indicativos de sua condicdo deadicionais Por exemplo, umterreiro tido como
tradicional, jamais se filiaria a Federacdo de Umbanda, pssa atitude macularia sua
condicdo deradicional, colocando-o em posicéo dasturado

Outros, por ndo jogarem esse jogo, ndo se sentegadbs a obedecer a tais
requisitos, violando as regularidades, justamemte @ colocarem fora do campo de
disputas. De qualquer modo, porém, como buscanmewebr no campo, garantindo sua
posicao nele, adotam outras estratégias para estes jogo. Abrem méo desse tipo de
jogada, adotando outras, aliando-se a outros agsateais, no caso, assturados

Percebe-se, portanto, quaambor de minasegue determinadas regularidades,
mas nao necessariamente a regras. Ao contrares éegularidades que 0s agentes sociais
jogam com as regras do jogo, ou seja, é na redatigido denominadambor de mina
enguanto religido derigem africana que os agentes sociais podem se deslocar demtro d
campo religios@fro-brasileirg criando possibilidades de existéncia e de regp@ululessa
religido.

Pode-se perceber a regularidade tdmbor de minaquando, por exemplo,
Euclides Ferreira, chefe ddasa Fanti-ashantiao falar das modificagbes nos rituais do

tambor de minafirma:
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Hoje ndo se pode mais, nem que se gueira, nem ogra vodun,
nada, impor as mesmas ordens, as mesmas disciginaatrora. Sabe
por que? O mundo esta ai, ndo é dizer Sdo Luigjyenso esta ai com
todas as dificuldades. A crise esta abalando tagwdo mexe com todo
mundo. Quer dizer, se hoje n6és temos uma obrigagéofazer que tem
gue passar sete dias aqui sem arredar, ndo see.oVgeé passaria
naquela época. Passaria estes dias aqui e quané@aatornava ao seu
emprego, estava tudo bonitinho. Hoje, se vocé pardedia ou dois,

vocé ja vai para a rua. Vocé ja ndo pode mais!Ewb@&é é obrigado a

conviver com 0 modernismo e a tradicBauma questdo de ser obrigado.

E eu acho que vodum, orixa, e até mesmo os cabqulwgazem parte

desse contexto, eu acredito que eles estdo aaeitdfd que eles estao

de acordo, eles tem mais é que aceitar. Sabe @m® Bor que essas
divindades, elas nos amam, elas gostam de nos saper que nés nos
dedicamos a todo um processo nos dias de festajiddels abrem méao
para que nés possamos ir trabdthgpara que a gentes possa ir ali e
voltar aqui (EUCLIDES FERREIRA apud AMORIM, 20014p).

Nessa afirmacdo de Euclides Ferreira, pode-se rmpiar ele justifica as
transformacdes e mudancas dos rituai®legacdo dessa religido, pelas mudancas que
ocorreram no espaco social, e essa religido per fearte desse espacgo tem que se adequar
as suas mudancas. Nota-se a plasticidade daggitsatque permitem combinar o antigo
(a tradicao) e o novo (o modernismo), entendidoacas exigéncias trabalhistas atuais, a
necessidade de se conformar a regras que colidenmasa@xigéncias dos rituais. Ressalte-
se a conivéncia dantidades que se submetem por amor, por entender gughos-de-
santq para cumprir com suas obrigacdes, necessitaralliia@h submetendo-se, por sua vez,
a seus patroes. Interessante notar, ainda, a foooma Euclides Ferreira, refere-se a as

entidades: osvoduns orixas e caboclos estdo aceitando conviver com as mudangas.

8 Grifos meus.
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Percebe-se assim que o que diferencia a regrasttagigias €, justamente, a plasticidade, a
abertura para o novo, para a mudanca, tendéncialeyae a reinventar dradicéo
cotidianamente.

Segundo Pires (1999, p. 93), Euclides Ferreira,igweduziu ocandombléno
Maranhdo, movimentou-se no campo religioso, buscariier o reconhecimento nesse
campo: aproximou-se dos intelectuais; aumentoysesiigio no préprio campo religioso e
junto ao publico que freqlenta sua casa; passbugaagrande niumero d#hos-de-santo
em seuterreiro e tornou-se conhecido internacionalmente quandaagonizou o
documentério “Na Rota dos Orixas”.

Percebe-se, assim, que os movimentos realizadoegs@pai-de-santoséo
tomadas de posi¢cdes no campo religioso que orfeggiti a ser detentor da supasgalicdo
e isso é possivel porque Euclides Ferreira, enquaimteiro, incorporou o sentido do jogo
dotambor de mina

Euclides Ferreira joga o jogo tladicao, criando e introduzindo elementos que
garantiriam um reconhecimento da ligacdo com acéfriazendo-o a partir de um lugar no
campo onde o capital em disputa é o “quantum” gesatradicdo, ou seja, soube jogar
com as regras elaboradas pelo campo cientificoagaetam quem é ou naaradicional.

Euclides Ferreira joga com a regra da ligacdo coAfria, flexibiliza essa
relacdo, demonstrando queasgidadesntendem as mudancas enfrentadas petosiros,
resultantes, por sua vez, das transformacfes dasrmo espaco social no qual estdo
inseridos. Estpai-de-santgpode fazé-lo, pode relativizar, flexibilizar, paegé dotado do
habitusdo tambor de minaque permite aos agentes sociais dessa religidgradm um
conjunto de conhecimentos praticos que lhes pdissibgir e se movimentar no dia a dia.

Para tanto, tais agentes langam mao das regulasdadmpre obedecendo ao sentido do
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jogo, sempre atentos as jogadas mais oportunas,adaguadas, sem o0 que nao poderiam
jogar.

Dessa forma, os agentes sociais que pretendencipartdo jogotambor de
mina devem ndo somente reconhecer as propriedades dmw gatigiosoafro-brasileirg
necessarias as condi¢cbes de funcionamento desg®,canmo fazer do conhecimento
dessas propriedades Unabitus

Para compreender e adquirir o sentido do jagobor de minaesses agentes
necessitam dotar-se thabitusdessa religido, ou seja, para se tornarfillma ou filha-de-
santodevem aprender e apreender seu sentido enquaytcsgeial, 0 que sO € possivel

pela incorporacéo deabitus ao longo de suas vidas:

O habitus como sentido do jogo é jogo social incorporado,

transformado em naturé?aNada é simultaneamente mais livre e mais

coagido do que a acdo de um bom jogador. Ele fataralmente no
lugar em que a bola vai cair, como se a bola o ndasse, mas, desse
modo, ele comanda a bola. Habituscomo social inscrito no corpo do
individuo biol6gico permite produzir a infinidade @tos de jogo que
estdo inscritos no jogo em estado de possibilidadate exigéncias
objetivas; as coacdes e as exigéncias do jogoaaine ndo estejam
reunidas num caédigo de regras, impdem-se aquesssnente aqueles,
que por terem o sentido do jogo, isto €, o senstedassidade imanente
do jogo, estdo preparados para percebé-las e aéatiZBOURDIEU,
1990, p. 82).

Sendo assim, babitusde umfilho-de-santodo tambor de mina& um conjunto
de crencas e valores que ele adquire por meio aloectimento pratico dessa religido, que

torna-se um capital de técnicas , assim como “pardilélogo, o sethabitusé ao mesmo

81 Grifos meus.
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tempo um oficio, um capital de técnicas, de ref@e& um conjunto de crencas”
(BOURDIEU, 1983, p.88). Portanto, lmbitusdos agentes sociais dambor de minaé
composto pelo conhecimento das propriedades delsg@w, que sdo suas crencgas, rituais,
valores, técnicas, historia ddsrreiros e a sua hierarquia no campo religiosfo-
brasileiroem S&o Luis.

Isso ndo quer dizer, no entanto, que esses agastigss calculam ou planejam
de forma consciente e racional adquirir esabitus Ao contrario, como coloca Bourdieu
(1990, p. 82), dnabitus,comosentido do jogppassa a estar inscrito no individuo, passa a
incorporar-se nele, a ponto de transformar-se emespécie de natureza. As propriedades
intrinsecas atambor de minaportanto, passam a ser naturalizadas pelos ageotais. O
habitus de umfilho ou filha-de-santodo tambor de minaé um sistema de disposi¢coes
adquiridas pelas experiéncias dos agentes so@amarreligido. E estas experiéncias sao
variaveis segundo o lugar e o momento (BOURDIE9019.21).

As pessoas comecam a frequentart@seiros de tambor de minaainda
criancas. Geralmente os pais e parentes, nao tamdauem deixar os filhos, sobrinhos e
netos, levam-nos para as festas e rituaigetosiros Nessas idas e vindas das crian¢as nos
terreiros, elas vao compreendendo e aprendendo o sentitiordmr de mina, quando se
tornam adultas, ja adquiriram o sentido praticchalitusdesta religido.

Algumas pessoas comecangar na mina muito cedo, ainda criancas. Quando
iISSO acontece, € necessario prepara-las ao lorgganis, para que quando chegue a idade
adulta possam passar por processosmideacao e, assim, tornem-sidhos oufilhas-de-
santo

E ao longo de todas essas etapas - de recebeadmtiser prometido a uma

entidade, passar pelos processosnitBacdo - que 0s agentes sociais vao adquirindo o
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conhecimento e o sentido sobreambor de minaE, assim, vao naturalizando esse sentido
e aprendendo como se movimentar nessa religiao.

No Terreiro do Justinppor exemplo, algumddhas-de-santaatuais sao filhas
biol6gicas das primeiraBlhas-de-santodo terreiro, que desde criancas freqientavam o
terreiro com suas maes, tornando-se posteriormente tarfilbéstde-santalacasa Como

se percebe nos relatos de dona Ver&hiealona lolanda:

Olha no Justino.. eu ja to sessenta e quatro anms, eu me

entendi foi 14 no Justino, ali foi gue eu me enteAdninha mae dancgava

la, Margarida, ela foi filha-de-santo da primeide. Maria Cristina, ela
era filha de 14, ela ainda era das primeiras filha.

Ai eu acho gque eu tinha meus nove anos, guandmmecei a

sentir umas coisas Igpar que quando minha mée ia pra la e a gente ia
encher agua, antigamente era poco, a gente iaagwex..l aquelas
senhoras de idade que era filha da casa né? Eomis €ra crianca, ai
noés ia tirar agua pra elas tomare banho entenéea?®avar... ai um certo
tempo ai eu ia sentia... ai eu sentia frio, ai &0 guentava, ai eu sentia
febre, quando eu chegava la no poco me dava febre,segunda chefa
gue era essa Antonia Raposo, ai ela fez um bentmela andava me
benzendo, pouca lembranca eu tenho disso né? Eanmiék me botava
na rede 14 naquele saldo grande e eu era trememsggunda chefa fazia
um cha quente e mandava mamae me da e me abedpidimho aquilo
passava, ai ela me benzia entendeu? Ai ja poraikimminha mée ja nédo
deixava eu ir, pro poco, la pro brejo né? Ela ndima¥a, mas como eu
era crianca por influéncia dos outros eu fugia egfapulia, as outras
descia por um caminho e eu cortava por outro aegemtencontrava no
poco, mas num...era inatil por que de novo, taar@sontecer de novo,
ai mamae falava, brigava comigo, tudo e era asAinpor ultimo a

minha méae me tirou de 14, pra vé se eu nao serdia m e ai eu fui

82 Dona Verénicafilha-de-santodo Terreiro do JustinoTem sessenta e trés anos, egéia do terreiro, ou
como disse é “a segunda pessodeti®iro”.
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morar com a minha tia aqui na Liberdade , ali ohdg é a feira do
matadouro, ali era uma quinta, e era da minharrid ide meu pai, ai
minha mé&e me tirou e me levou pra la que era prsevéu...ndo dava

mais, por que ja se sabia que eu tinha essas.abisa.tempo que eles

faleceram, ai eu retornei de novo e foi guando wupfeparadd

(DonaVerdnica -entrevista realizada em 23 de noverdé 2004)

Nesse depoimento de dona Verdnica, pode-se percgleea sua vida esta
intrinsecamente ligada aerreiro, cresceu naquele lugar, e os indicios de que eeeeb
entidades apareceram muito cedoh#&bitus do tambor de mingpara dona Veronica se
coloca antes mesmo da sua entrada nessa religi&oag acompanhar sua maetaweiro
ja estava adquirindo-o, assim como dona lolanda,eqa também filha biolégica de uma

das primeiragilhas-de-santalo Justino

Quando eu comecei a ir no sitio eu tinha a idadguddro anos, ai

minha mamae, Antonia Paulina de Sousa, dancas ¢fuando eu tinha

sete anos egai, ai minha mie mandou fazer remédio, susp&hdsiu

com quinze anos eu cai de novo, ai eu fui.. seiegqueou fazer 53 anos
que eu tb la. Vou fazer 67 no dia 07 de dezembrjnha vida quase
toda eu to 14 né? (Dona lolanda - entrevista redéizm 23 de hovembro
de 2004).

Como se pode perceber nos relatos dessas duasaerdgido nderreiro do
Justinodesde criangas, 0 que significa dizer que desaagas estdo aprendendo 0 jogo
socialtambor de minae é por isso, que adquiriramhabitusdessa religido, que permite
apreenderem as praticas e acdes que criam ag@stsatle existéncia dedsereiro. Pois

como afirma Boudieu a estratégia:

83 Grifos meus.
84 Grifos meus.
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E produto do senso pratico como sentido do jogoumiejogo
social particular, historicamente definido, que a&dquire desde a
infancia, participando das atividades sociais, artiqular no caso de
Cabilia, e outros lugares com certeza, dos jodastis. O bom jogador,
que é de algum modo jogo feito homem, faz a todtaime o que deve

ser feito, 0 que o jogo demanda e exige (BOURDIE90, p.81).

Ainda segundo o mesmo autor, (BOURDIEU, 1990, p@Babituspermite o
desenvolvimento de estratégias, pois, ao naturatiz@ denominadtambor de minasuas
propriedades e 0 seu lugar no campo religiosoef@ ao compreenderem o sentido desta
religido e ao fazerem dele umbitus os agentes sociais produzem estratégias derissté
nesse campo, criando condi¢des para a reprodugdpiootambor de mina.

A este respeito, € bom lembrar que esses agertgsspassam por processos
deiniciacdd®, o que pode ser considerado uma regularidadequins ogais e filhos-de-
santodevem seiniciadosnessa religido, no entanto cadereiro promove aniciacéo de
acordo com a pratica dos agentes sociais nesgpacele conforme as condi¢cbes de
possibilidade que se apresentam em cada momehistdea desseterreiros

Pode, inclusive, ocorrer de os agentes que recedrdilades ndo aceitarem
passar pelos processos ideiacdo e utilizarem outras estratégias momentaneas, como

relatou dona Mundica:

Marilande: A sobrinha de dona lolanda que tava aqudia da
Festa de S&o Benedito ja foi iniciada?

% Iniciagéa s&o rituais aos quais fithos-de-santse submetem para tornarem-se integrantésrdsrosde
religibes afro-brasileiras. De acordo com a retigi@ambor de minaumbanda candomblé),existem
diferentes formas e graus deciacdo. No tambor de minapor exemplo, de acordo com dona Mundica
Estrela,chefedo Terreiro do Justinpexiste aniciagdo completa “cabeca assentadague seria apenas uma
parte ddniciagdo completasendo a mais comum atualmenteJastina
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Mundica: Ainda nao, ainda ndo, por que ela ta pldam corda...
Quando encantado agarrar ela, ela ja viu...

Marilande: pulando na corda?

Mundica: E que de vez em quando ela vem assistibdg quando
ela sente ela corre pra fora, vai beber agua, assilo outro... esse
tambor agora ela pegou, ndo deu pra ela pular celalaeve que dancar

(entrevista realizada em 30 de novembro de 2004).

A estratégia utilizada por essa agente é paralgquede passe por processos de
iniciacdo que, de alguma forma, fardo com que ela assunuaky responsabilidades no
terreiro, pois enquanto nao for iniciada ndo terd maiofeswos com aasa Ela utiliza
essa estratégia porque sabe quais sdo os ind&iqeedela vai recebentidade ou seja,
ela conhece a regularidade tanse no tambor de minae, por isso, pode criar as
possibilidades de estratégias para que 0 mesmsen@die.

Por serem dotados doabitus do tambor de minaos agentes sociais tém,
portanto, o conhecimento pratico dessa religidmejsso, conseguem criar estratégias que
Ihes possibilitam manipular as situagdes, pernotisel 0 deslocamento no campo religioso
afro-brasileiro.

A naturalizacdo déeambor de minaportanto, produzida pela experiéncia pratica
nessa religido, cria as diversas possibilidadesmmoe@mentacdo dos agentes, ou seja, € 0
sentido do jogo, que permite aos agentes sociaiserefazer algumas experiéncias dessa
religido, de acordo com as situacdes as quais ess&H0s agentes se deparam. E, como
afirma Bourdieu “o sentido do jogo que vai sendguiihdo através da experiéncia
permite gerar uma infinidade de lances adaptadofiridade de situacBes possiveis que

nenhuma regra pode prever” (BOURDIEU, 1990, p. 21).
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Dessa forma, dabitusdos agentes sociais d@rreiro do Justingpermitiu a
essacasase filiar a uma Federacdo de Umbanda e insersenocalendario &essao de
Mesa Brancea, ao agirem deste modo, esses agentes estadocesinatégias de existéncia
no campo religioso afro-brasileiro, opostas aquatistadas peloterreiros considerados
tradicionais

Pode-se afirmar, portanto, quehabitus se relaciona a uma certa conjuntura
histérica, a relagbes e aliancas dos agentes carmsocampos. Assim, por exemplo, as
estratégias dogerreiros para funcionarem quando estes eram proibidos éedife das
estratégias atuais.

Deste modo, se unterreiro, em um dado momento, se depara com uma
situacdo, ele cria possibilidades de contorna-l@pmsegue fazé-lo porque adquiriu o
sentido do jogo Assim, por exemplo, se uterreiro ndo tem condi¢cdes financeiras de
realizar um ritual com muitas comidas e farturachefee osfilhos-de-santovéo tentar
adequar o ritual a essa realidade, e fazem-norpenéer o sentido dambor de mina

E necessario, portanto, aprender a jogar com aas&yp jogo (BOURDIEU,
1983), e isso se faz no dia-a-diatdmbor de minaA chamaddradicéo africanapode ser
pensada ndo como regra, mas regularidade, pois coostrei no capitulo anterior os
agentes sociais, que criam relacbes com os pedquesa tentardo buscar essedicaode
diferentes maneiras. Dessa form&aaicdo africanae outros elementos das religides afro-
brasileiras podem ser pensados como estratégiasxide€€ncia dotambor de mina
utilizadas pelos agentes sociais com o0 objetivandater e reproduzir essa religido no
espaco social.

Os agentes das religides afro-brasileiras, ao pereen que os estudiosos estédo

interessados em um modelo tdadicdo ligado a valores africanos, passam a utilizar essa
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supostatradicdo africanatambém como uma estratégia de existéncia. Porrasteo,
Capone (2004, p. 257) enfatiza 0 uso estratégicoadazdo na afirmacao da identidade do
grupo que a reclama.

N&o apenas a construcdo da idéi&rdeicdo africana enquanto modelo para 0s
terreiros é uma estratégia dos agentes sociais, como taralbgmpria relacdo existente
entre o campo religioso afro-brasileiro e o camigotdico pode ser vista como estratégia

do primeiro para se manter no espaco social. Segdagdone:

A aliangca entre os pesquisadores e 0s membros edosras
considerados mais tradicionais ndo €, portantgpeessdo da resisténcia
de uma cultura africana, como gostariam Roger @asti Juana E. dos
Santos, e sim o resultado de uma estratégia, depudtiaa politica de
acomodacdo perante os valores dominantes da sdeidol@sileira.
Nossa analise das modificacbes da imagem de Exuraloalhos dos
pesquisadores - sejam eles médicos ou antropologms funcdo do
contexto social e cultural no qual elas apareceisa demonstrar o
carater de construcdo, no plano politico, de umadigiio africana em
busca de legitimidade (CAPONE, 2004, p.218).

Pode-se perceber assim, que tanto a construcfadigdo africana quanto a
relacdo entre o campo religioso e o campo cieatifpodem ser pensadas enquanto
estratégias dos agentes geseiros de religides afro-brasileiras, e em qualquer dedsas
situacdes, € necessario que os agentes sociganesketados dsentido jogpou seja, que
saibam como funcionatambor de mina&nquanto unpgo social sabendo manejar as suas
regularidades.

E como diz Bourdieu (1990) “nada é simultaneamsrsis livre e mais coagido

do que a acédo do bom jogador. Ele fica naturalmemiegar em que a bola vai cair, como
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se a bola o comandasse, mas desse modo, ele coanbaldd, ou seja, madicdo africana
elaborada pelos estudiosos tmmbor de minaparece dominar 0s agentes sociais,
sobredeterminando-os, mas, ao entendé-la e naataliao transforma-la através jogo
social eles € que a comandam, redefinindo-a, reinveatantbnstantemente nas relacoes

travadas entre o campo cientifico e o campo rel@adro-brasileiro.
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6. Consideracdes Finais

Neste trabalho tentei tomar o campo religioso hfasileiro como campo de
disputas, onde agentes sociais se relacionamra pgéa classificacado derreiros em Séo
Luis. Essa classificacdo tem um de seus principiganizadores em torno da idéia de
tradicdo, motivo pelo qual essa nocéo torna-se um objetoafionathtal nas disputas que se
travam no campo religioso.

Tratei a nocdo ddradicdo como objeto de disputa nesse campo, enquanto
categoria nativa utilizada pelos agentes sociassadereligibes para demarcar posicoes,
apontando para o fato de que, enquanto tal, sé gerdgprendida e naturalizada através do
habitusincorporado por esses agentes.

A nocéo dehabitus,enquanto um conjunto de conhecimentos praticosiadgs
ao longo do tempo, permitiu apreender o funcionameesse campo religioso, ou seja, por
meio dohabitusos agentes sociais das religides afro-brasiledasirem o conhecimento e
as experiéncias que lhes permitem se movimentaampo religioso (BOURDIEU, 1990,
p.21). Dessa forma, a partir da incorporacédo dénabitusespecificoadquirem diferentes
experiéncias, que variam conformeeaeiro no qual estéo inseridos.

Sendo assim, o que pode ser consideteatticional em umterreiro, pode ser
considerado inovador em outro: o ritualMesa Brancainserido noTerreiro do Justino,
pode ser considerado por agentes sociai®meiros tidos comotradicionais como algo
gue vai contra a nogao tikadicdo africana mas para os agentes deteseeiro essa Nnogao
nao faz sentido, uma vez que nao opera na realtksieterreiro.

Assim, 0 que vale para o campo religioso afro-keieié a forma pela qual seus

integrantes vivem suas experiéncias. O sentidécprgtie os agentes socais téntatmbor
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de minaenquanto jogo social, € adquirido por meio hdabitus que interiorizam. Ao
interioriza-lo, exteriorizam o interior, ou sejap @nteriorizarem otambor de minao
exteriorizam através de modificacdes nesse préanibor de mingPINTO, 2000, p.38).

Ao se tornar uma categoria analiticaradicdo africanase transforma em um
modelo, que algunterreiros,ao se relacionarem com o campo cientifico, tentguis, de
modo a serem reconhecidos, tanto neste como noocaaligioso.

O campo cientifico, ao oferecer um modeldrdeicdobaseado na relacdo com
a Africa, fez com que algun®rreiros construissem uma histéria, fazendo-os também
portadores de tracos culturais considerados ab&anisso pode ocorrer porque 0s agentes
sociais desseterreiros aprenderam a jogar com as regularidades do jogpripsddo
campo do qual fazem parte, e com 0s quais se oakaoi.

Dessa forma, € na relacdo dos agentes do campgposelientre si, e com
agueles de outro campo, como por exemplo, o cangrtifcco, que as denominadas
religides afro-brasileiras se estruturam e se readhf no espaco social.

As representacOes dos agentes do campo religiaselaboradas a partir de
suas experiéncias nas religides das quais fazeim @ado as tomadas de posicdo desses
agentes (dentro do campo) que determinam a estrdtupréprio campo. Deste modo, ndo
se pode pensar a estrutura do campo religiosoasamar para as tomadas de posicdo dos
agentes nesse campo.

Sendo assim, para entender a constituicdtaddoor de minaenquanto objeto
de investigacdo cientifica foi necessario, nestkalho, analisar os diferentes contextos e
situacbes nas quais se deu essa construcdo. Pod&sgue 0s pesquisadores constroem

uma noc¢ao de continuidade com a Africa que vagsstruturando ao longo desses estudos,
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relacionando-se, de inicio, a uma idéiatrd@splante como se fosse possivel transplantar
partes ou pedacos da cultura africana, com sewssiitde forma inalterada.

No decorrer dos estudos, essa idéiatm@msplante torna-se mais flexivel,
aceitando determinadas juncdes, como por exemplsinaretismo religioso entre os
“rituais transplantados”, @atolicismoe rituais nativos, como eura (pajelancg. Além
disso, a nocdo dé&ansplantevai dando lugar a uma avaliacdo da maior ou menor
tradicionalidadedosterreirosa partir de sua mais ou menos antiguidade.

Pode-se perceber, também, que além de tentar ajpsiégreiros mais antigos,
0s pesquisadores, a partir da década de 70, busmastantemente a “origem timbor de
mind’. Para tanto, elegem duasasas como sendo as fundadoras dessa religido no
Maranhéo, a saber,Gasa das Minag aCasa de Nag@ue, por serem apontados como 0s
terreirosmais antigos, seriam também os que teriam origieada religido no Maranhao.

E interessante que a preocupac¢io com a origeanutmor de minagarece fazer-
se mais presente no campo cientifico que no caslgioso, talvez porque os intelectuais,
dotados ddabituscientifico, se deparam a todo instante com a niglaehs da explicar e
classificar os seus objetos de estudo.

Ao tentar explicar as denominadas religides afesitgiras os pesquisadores
partem das explicacdes e classificacdes que osemgem campo religioso constroem sobre
as suas experiéncias nessas religides. Ou sgp@sqgsisadores partem das classificacoes e
explicacdes elaboradas pelos praticantes dasdedigifro-brasileiras para construirem suas
classificacdes e explicacdes das religides poredasgiadas. Tomam o modelo do nativo
como realidade objetiva, reificando-o e, assimgdpeindo uma nova realidade.

As representacOes elaboradas pelos agentes do cafigposo, entretanto, se

constroem a partir da experiéncia desses agengsaqeeligides, ou seja, em situacdes
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historicas especificas e concretas, mas, ao serstaizadas no campo cientifico tendem a
transformar a realidade dtesreirosde religides afro-brasileiras.

O campo cientifico, partindo da classificacdo dgenées do campo religioso
constréi, assim, seus esquemas explicativos e, gebesserem uma espécie de capital
simbdlico do campo cientifico, passam a ter stakisverdade, uma vez que estariam
baseados em teorias e métodos que comprovariamaavaidade. Com isso, as
classificacdes e explicagdes do campo cientifiesga a operar na realidade das religides
afro-brasileiras.

Como tentei demonstrar neste trabalho, a denomirteticdo africana,
elaborada pelo campo cientifico, torna-se um eléonéa disputa que opera na realidade
dosterreirosde religido afro-brasileira em S&o Luis. Com eBtenacéo nédo estou dizendo
gue o campo intelectual “inventa” teadicdo, mas sim que essa nocao corresponde a
representacdes dos agentes religiosos em situapdeisicas diversificadas, ou seja, em
contextos e situacdes préprios do campo religidgose tornar um conceito analitico, a
nocao ddradicdoé uniformizada, cristalizada, reificada.

Osterreiros apontados como detentores de umadicdo africana passam a se
utilizar dessa condicéo para se colocar frentet@®e para se manter no espacgo social. As
casasque nao detém os elementos que comprovem a supadigio africanatentarao,
por outro lado, criar estratégias que possibili@aguirir 0 reconhecimento derreiro
tradicional, como o fez, por exemplo, Euclides Ferreira.

Nessas duas situacdesefreiros apontados coméradicionais e terreiros que
perseguem a supostmadicdo africana - o vinculo com o continente africano é
constantemente acionado, pois é na relacdo comsaga que se constréi essa nogcédo. No

entanto, o passado é reconstruido no presenteésiia uma busca constante da Africa.
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A supostatradicao africanaelaborada pelo campo cientifico, quando passa a
operar na realidade dterreirosde religido afro-brasileira faz com que ocorra etomo a
Africa, ou como coloquei em capitulo anterior, searma inversdo do mito de origem: em
vez de virem da Africa no passado, os agentesetosros se dirigem para a Africa hoje,
no presente. E fazem-no ndo sdeseirosque desejam ser reconhecidos como detentores
dessa supostaadicdo africana mas também aqueles apontados como seus detentores

sendo que estes sdo incentivados por pesquisattomesmostra Sérgio Ferretti:

Duas vodunsis h4 tempos vém realizando estudosadeéf, por
sugestao e iniciativa de Hubert Fichte em 198lpssm apoio posterior,
com a intengdo de irem a Africa em busca de ritpaiglidos. Fichte se
prontificou a colaborar levando algumas ao Beniopm esta intencao,
em janeiro de 1985, levou ao Abomé, correspondéngiavacdes feitas
na Casa das Minas em 1982. Conseguiu resposta riganfin Glélé
Joseph, presidente do Conselho de Administracdbadailia Real do
Abomé, de 21-01-1985, dizendo que seus canticoma@o semelhantes
aos deles e que ficariam felizes em recebé-labt@;i€ 989, pp.385-389).
Apbés a morte de Fichte, preparamos projeto, remeéich 1987 a
Assessoria do Negro do Ministério da Cultura, géie obteve resposta,
solicitando ajuda para levar duas vodunsis da @asaMinas ao Benin,
com a colaboracao de Pierre Verger. Em 1988, astaealemao Herbert
Brodl, de Hamburgo, foi a Sdo Luis e se prontific@uconseguir
financiamento para leva-las ao Benin, sob condigifazer um filme da
viagem. Consultados, ao pedirem permissdo para igsovoduns
responderam que se elas fossem la para fazer o, filinguém iria
acreditar na seriedade de outras intencBes quesdéine e por isso elas
agradeceram mas ndo aceitaram o convite, apesada® interesse que
tinham (FERRETTI, S. 1995, p.131).
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Com esse relato pode-se perceber que mesmderosiros considerados
tradicionais como aCasa das Mingsbuscam um retorno a Africa, incentivados pelos
pesquisadores, que buscam um elo entrecastae a Africa, desde o inicio dos estudos do
tambor de minaAqui se percebe, novamente, como as descobertaagentes do campo
cientifico influenciam os agentes desreiros de religides afro-brasileiras em Séo Luis. Se
a relacdo entre @asa das Minag o Reino do Abomé ndo tivesse sido mostrada pelos
pesquisadores talvez os agentes deasando estivessem criando estratégias de retorno a
Africa .

Interessante notar que esse retorno sera realipadteriormente, por Euclides
Ferreira que, no filme na “Rota dos Orixas”, seregponde com um sacerdote africano,
tentando criar um vinculo entre o dewreiro, aCasa Fanti-ashantie a Africa, através da
troca de presentes com o sacerdote africano. ssmee também constatar que, desta vez,
a realizagdo de um documentério foi realizada, evordo notoriedade apai-de-santp e
legitimidade aquela ligacdo, o que tem sido comadtte por alguns estudiosos como uma
grande “invencad”.

Percebe-se, deste modo, que o retorno a Africanéjadlo tanto pelos agentes dos
terreiros consideradosradicionais como por aqueles que desejam tornar-se deterdares
tradicdo africana Nas duas possibilidades nota-se que o papel dequipadores €&

extremamente importante para legitimar esse “retorn

8Maiores informacgbes a respeito do debate em tornfilrde “Na Rota dos Orixas”, em: Luis Nicolau
PerésAtlantico Negro — Na Rota dos Orix&Resenha)Revista Afro-Asia n° 21-22, Salvador, 1998-1999,
p. 367-375 (Resenha); e Mundicarmo Ferrdtireza Nagd e Nacdes Africanas no Tambor de Mma d
Maranhaq Porto Alegre, Publicacdo da Associagdo de CiastiSociais da Religiao do Mercosul, Ciéncias
Sociais e Religido, ano 3, n° 03: 2001, p.75-94.
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Entretanto, se por um lado os agenteseiros do campo religioso que se
relacionam com o campo cientifico se mobilizam r@ipdos estudos realizados, por outro,
os terreiros que ndo possuem um pesquisador proeminente, ondapu&ram objetos de
estudo até os dias atuais, ndo disputat@adécio africana o que significa dizer que esses
agentes ndo construirdo suas representacdes adajtielas impostas pelos estudiosos.
Sendo assim, essdsrreiros constroem suas representacdes a partir de supsiagro
experiéncias ntambor de minacomo o fez, por exemplo,Terreiro do Justino

Para finalizar, € importante dizer que, enquantoidesite de graduagcdo em
Ciéncias Sociais, pude apreender o sentido dopogoampo cientifico e, ao naturaliza-lo
através dohabitus pude também criar estratégias que possibilitamarealizacdo desta
dissertacdo. Assim sendo, este trabalho foi pensad@omo um trabalho teorico que tenta
abordar as relacdes entre o campo religioso e paaientifico na sua totalidade, mas, ao
contrario, se prop6s a levantar algumas questdatves as relacbes cotidianas entre

agentes sociais posicionados em diferentes espag®guais estéo inseridos.
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