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Em maio de 1912 encontrei, para surpresa minha, o acampadecnto
pequeno grupo Guarani paraguaios a penas 13 km a oeste deilldaala
pantano as margens do Tieté. Eram auténticos indiosrdatfipcom o Iabio
inferior perfurado e arcos e flechas, sem conheciment@aitugués e
falando apenas algumas palavras de espanhol. Era o Guearés um grupo
maior que aos poucos, no caminho, havia ficado reduzidcsgyessoas.
Uma crianga morreu ainda naquela primeira noite em sjencontrei. Eles
gueriam atravessar o mar em direcdo ao leste; taneaalsua confianca no
sucesso deste plano, que quase me levou ao desespesanddide podia
falar de outro assunto com eles. Quando lhes fiz a peopdst se
transferirem para a Reserva do Arariba, indagavam sorsere se situava
no leste ou no oeste, e quando se certificaram que ficaeste, nada mais
quiseram saber a respeito. Em vao citei todos os @remue conhecia, de
pajés que tinham sido obrigados a desistir de plano sertelhales
deveriam ter sido ingénuos e ndo entenderam, mas “Mama%abkria
como se canta paréupacy (“mée do trovao”). A prépria “mama”, que
estava prestes a dar a luz, também me explicou muggaratamente que
um de seus filhos falecera hoje, mas aquele que gséamavir ao mundo
ndo lhe passaria 0 mesmo, ele ja nasceria na “terranduedmais se morre”
(Curt Nimuendaju ([1914]1987:105).



Resumo

Os Mbya e os Nhandévasao dois subgrupos Guarani que vivem atualmente no leste do
Paraguai, nordeste da Argentina, norte do Uruguai e nos esimadase sudeste do Brasil. A
pratica dos deslocamentos espaciais € um tema que sa tassico nos estudos sobre os
Guarani. Esta tese é um estudo etnogréfico da micronmedsalide grupodbya e Nhandéva

gue habitam a regido da Triplice Fronteira, entre iBra Paraguai e a Argentina. O
principal objetivo deste trabalho foi acompanhar os dasleatos destes grupos, experiéncia
que permitiu compreender o sentido do caminhar enquanto pd&idaansformacdo da
condicdo humana.



Abstract

The Mbya and theNhandevaare two Guarani subgroups living in the East of Paraguay,
Northeast of Argentina, and North of Uruguay and in tbetls and Southeastern States of
Brazil. The spatial displacement practiced by the Guarasshecome a classic theme among
those who study this population. In this context, thisetigmtion is an ethnographic study
regarding the micro-mobility of th#Mbya and theNhandevagroups that live in the triple
border between Brazil, Paraguay and Argentina. The whjective of this study was to
accompany these group’s displacements. From this erperié was possible to understand
the meaning of ‘walking” as a transformation practicwhan condition.
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Prélogo

Ciudad del Este, 25 de agosto de 2002

Saimos as oito e meia da manhd do Posto Indigena Ocoy. i#@noe& uma carona na
Toyotade Imélio, o administrador do Posto, que levava umé&mp@ccom sintomas de malaria ao
hospital, em Sao Miguel do Iguagu. Na carroceria, ¢obgror uma lona plastica (para tentar burlar a
fiscalizagdo da policia rodoviaria), fomos eu, o cdd@ndévaHenrique Villalba e Hipdlita Perez e
seu filho mais velho, Ademir, de doze anos. Os dois filhesones, Edson, (seis anos) e Arlei (trés),
foram no banco da frente, ao lado da paciente, uma joeequem ndo guardei 0 nome. Uns vinte
minutos depois, saltamos na entrada da cidade, ere fieg@hurrascaria Dal Moro. Dali, seguiamos a
pé em direcdo a estacdo rodoviaria, cinco ou seis quadiate. Nos apressamos para chegar em
tempo de tomar o Expresso Princesa dos Campos, as nova, @anaiFoz do Iguagu. Nosso destino
era a aldeidhandévaAcaray-Mi, no Paraguai, onde meus companheiros de viageriaisitseus
parentes. Quando atravessdvamos a praca da prefeituiura da rua Farroupilha, avistamos
Lorenzo Rivarola, um joveriNhandévade 18 anos. Henrique, Lorenzo e eu sentamos num banco de
cimento, sob a sombra de um frondoso Ipé Amaredd€¢buiaalba), enquanto Hipdlita e as criancas
procuravam um lugar no gramado. Henrique contou nosso plaviagim e Lorenzo disse-nos que
aguardava, desde ontem, a chegada de caminh&do que o pevarteabalhar na colheita de milho em
uma propriedade rural, as margens da BR 277. Como o caminkbédapageceu no local de
recrutamento, disse-nos que nos acompanharia ao Pamagdaitambém tem parentes. A troca de
noticias sobre parentes distantes foi, alias, o temandotel da conversa entre Lorenzo e o casal
Henrique e Hipdlita. O primeiro dava noticias dos pa&asedas aldeias de Kiritd e Arroyo Guazu, no
lado paraguaio, recentemente visitadas, enquanto quegtierriHipdlita informavam sobre o Ocoy e
Tekoa Anhetete, no lado brasileiro. Ficamos ali por maiduds horas, entre risos contidos, longos
siléncios e baforadas de cigarros. Ademir e Edson, igsnalmiores, sairam, provavelmente foram
pedir plata (moedas), aos pedestres nas ruas. Arlei, 0 menorjadaorgramado, entre as pernas da
méae. Perto das onze horas, os meninos retornam, tremesaco de pao e uma garrafa de refrigerante
de dois litros. Pausa para as refeigcbes. Retribuo ofereandmnanas-da-terra que me foram
presenteadas no Ocoy pela idosa Marcelina Gonzales. &wattsTo caminho da estacéo rodoviaria,
cientes que, a esta altura, ja haviamos perdido o odésusove e meia.

No guiché da Princesa do Campos fomos informados queidhave 6nibus para Foz do
Iguacu ao meio-dia. Sentamos nos bancos de frente paraenirléncio, até a chegada do 6nibus.

Para ndo pagar passagem, Ademir, Edson e Arlei saapeat mesmo assento de seus pais. Lorenzo
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e eu sentamos atras. Apés uma hora de viagem, at@aB# 277, estacionamos na estagao rodoviaria
de Foz do Iguacu. Ali mesmo tomamos o 6nibus da “Linea Intergditipara Ciudad del Este.
Saltamos perto da alfandega brasileira e atravessafosta da Amizade a pé. E mais facil chegar
caminhando em Ciudad de Este do que enfrentar o congestitnadee pedestres, automdéveis e
motocicletas carregados de mercadorias.

Henrique, Lorenzo e eu seguiamos na frente. Atrasavifipdlita, carregando Arlei nos
bracos. Ademir e Edson caminhavam displicentemente no daemultiddo. A todo momento os
observava, temia que se perdessem, mas eles conheomagbelas ruas. Percebendo meu cansaco,
Henrique sugeriu que descansassemos na escadaria din§idppalisa, na saida da ponte, entre as
avenidas Monsefior Rodriguez e Carlos Antonio LopezoBeate caminhar sob um sol de quase 40°
C, foi reconfortante sentir em meu corpo o frescoadefrigerado que vinha do interior do edificio.
Ademir entrou no Shopping, foi ao bebedouro, ao lado da esoadée, encheu de agua gelada uma
garrafa vazia de refrigerante e deu-nos de beber. Hip@m chegou a descansar, tomou Arlei nos
bracos e desceu a avenida acompanhada por Ademir e Edssmzd_e eu fomos comprar erva-mate,
enquanto Henrique enfileirava num degrau da escadacathas, quatis e tatuzinhos que ele esculpiu
em madeira, na tentativa de atrair compradores. O vigidotShopping, armado de fuzil, nos viu
sentados na escada e ndo gostou. Pediu-ndeana ( o “Guarani paraguaio”), que deixadssemos o
local. Rapidamente Henrique recolheu os seus bichinhogwaodou na sua sacola de supermercado.
Como Hipdlita e as criangas ndo haviam retornado, descasnescadas e ficamos nas imediagdes,
andando entre as barracas dos vendedores ambulantes, oll&mdoas) fotograficas digitais, Cd's
piratas, 6culos e brinquedos eletrénicos. Comprei chipa, sp&cie de massa de milho com queijo,
de uma vendedora que equilibrava um enorme cesto de palhdega.cComemos em pé, olhando o
movimento.

Perto das cinco da tarde reencontramos Hipolita ei@s;as sentadas na mesma escadaria
de onde haviamos sido expulsos. Traziam duas sacolas tleoplaama havia comida (biscoitos
recheadoschipa, bananas, laranjas e uma lata de refrigerante)ytna, @m pacote de roupas usadas.
Algumas mulheres e criangas pedem ou ganham dinheiro, cemalgas enquanto andam nas ruas,
muito embora pedir ndo seja uma atividade bem vista pel@ria das pessoas. Enquanto
examindvamos as pecas de roupa, comentei com Henriqé@® skeveriamos tomar o 6nibus para a
cidade Hernandarias, nosso proximo ponto de parada antesuadg/-Mi. Ele, no entanto, tinha outro
plano o qual s6 vim a saber naquele momento. Disse-meuiia entregar a ufai (missionario
catolico) de Ciudad del Este, uma encomenda de bichinhopidesule colares de sementes de
Lagrimas de Nossa Senhor@ofx lacrima). Seu Unico meio de contato com 0 missionario era um
numero de telefone anotado em uma pedacgo de papel. Tertgarqelo celular de Lorenzo, mas o
aparelho néo funcionou naquele lado da fronteira. Ao tigaum telefone publico, Henrique constatou
gue o numero anotado ndo existia. Mesmo assim, ingira que féssemos caminhando, ja

anoitecendo, ao bairro de San Miguel, a procura da casésdmnario. Caminhamos a pé por mais de
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uma hora, seguindo a margem do Parand, dali era possiwelcidade de Foz do Iguagu, no lado
brasileiro. Seguimos uma estrada de terra, ladead&dgpacos de madeira e esgoto a céu aberto.
Numagomeria(borracharia) fomos informados que a cas&dbficava ali bem perto. Chegando a
casa, um vizinho nos comunicou que 0 missionario estava enci@a e que ndo sabia a data de seu
retorno. Resolvemos entdo que iriamos todos a estacao&aotalvez ainda pudéssemos tomar o
Onibus para Hernandarias. Com o0s pés cansados, Ademiioe gigsham os chinelos nas maos e
caminhavam descalgos. Lorenzo e eu revezavamos paggasaminha mochila. Hipélita sempre com
0 pequeno Arlei nos bragos. Henrigue a frente, novguia

J& passava das nove da noite quando chegamos na estacaoiaodagifei preocupado
qguando o agente de passagens disse-nos que o ultimo onilavéajdpdrtido. Hipdlita e as criangas
estavam visivelmente extenuadas. Quando retornei da lancliametsanduiches e refrigerantes, as
criangas ja haviam adormecido, deitadas no chdo conbaegasaapoiadas sobre as pernas de Hipdlita.
Arlei dormia sobre a sacola de roupas. Depois de comerjdgde, Lorenzo e eu fomos ver TV na
lanchonete. SO0 saimos a meia-noite, quando os proprietariardmi as portas. Retornamos a
plataforma de embarque, onde Hipdlita dormia recostadeedgacom as criangas protegidas entre as
pernas. Henrique deitou-se a seu lado, apoiando a cabeeassolpar de ténis. Ao lado de Henrique,
Lorenzo e eu dividiamos minha mochila como travesseiro. F@oordados as seis da manha pelo
barulho do motor do nosso 6nibus que acabara de estacionaagexviaté Hernandarias € répida,
menos de uma hora, seguindo pela Super Carretera. Dakciégptomar outro 6nibus, saltar no
Troncal 3, na Super Carretera, e entrar em Acarayaicinqienta metros da margem da rodovia.
Antes de entrarmos no 6nibus, Lorenzo saiu para comprarasgardemorou a retornar. Quando
voltou, nosso 6nibus ja havia partido. Disse-nos que demorouupohayia encontrado um antigo
patd (patrdo) que o teria contratado para descarregar uinltt@onde madeira. Despediu-se de nos e
foi encontrar-se com um grupo de trabalhadores paraguaiogosto de gasolina. Fomos informados
de que o proximo Onibus s6 passaria ao meio-dia, tempo stdigiara Hipolita perambular com as
criancas na cidade. Henrique e eu ficamos na estagawiaria. Para passar o tempo, pedi que me
ensinasse esculpir bichinhos com canivete e assim pasdad® a manha. Perto das onze horas
Hipdlita retorna com as criancas. Trazeimpae refrigerante, nossa ultima refeicdo antes de chegar no
aldeamento. Tomamos o 6nibus no horario previsto e, pouco degltasnos na rodovia. Dali se pode
ver parte do aldeamento, formado por dezenas de casinhasleieasiauma cobertas de lona plastica
preta, outras de telhas de barro ou capim. Fiquei ali méaasma semana quando entdo decidi
acompanhar um grupo que se deslocava para o Posto IndigeeaArdiaiete, no oeste do Parana.
Nunca mais me encontrei com Lorenzo, mas soube que lae@sado e que iria ser pai. Quanto a

familia de Henrique, dois meses depois, 0s encontrei ap. Oc
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Introducéo

Esta pesquisa foi realizada na regido conhecida comdpbcé@rFronteira, area de
confluéncia dos rios Parana e Iguacgu, entre o BrasiéragBai e a Argentina. Esta regi&o
ocupada hoje por dois subgrupos GuaraniMbga e osNhandévadistribuidos em mais de
uma centena de aldefaDentre estas, a pesquisa abrangeu um total de onzenaltea
localizados em nove os postos indigenas. No lado hirasit® oeste e sudoeste do estado do
Parana: Ocoy (Posto Indigena Ocoy), Tekoa AnhetetstdRodigena Tekoa Anhetete),
Taquara, Lebre e Pinhal (Posto Indigena Rio das ColPadneirinha (Posto Indigena
Mangueirinha), Koendy Pora (Posto Indigena Marrecasladwmparaguaio, no departamento
de Alto Parana: Acaray-Mi, Kirit6 e Arroyo Guazu; radd argentino, na provincia de
Misiones: Fortin Mbororé (cf. Mapa 1).

Os critérios de inclusdo destas aldeias, e de exctlesidemais, pdem em evidéncia
um dos propdsitos que norteou esta investigacdo. Quandecebanpesquisa, meu objetivo
era permanecer apenas no Posto Indigena Ocoy, uaialitchndévaas margens do lago da
Hidrelétrica de Itaipu. Porém, logo no inicio, chamou-raéeacéo o grande fluxo de pessoas
gue iam e vinham de outras aldeias. Resolvi entdo acompanpéarh saber para onde iam e
de onde vinham. O resultado foi que ao longo de toda a pesquisanger em onze
diferentes aldeamentos que ocupados pelos dois subgrupos.

No entanto, o ponto de partida desta investigacdo nado fasaaldeias. Percebi,
guando comecei a deslocar-me com eles, que o0 espacodgmtieias” é também um lugar a
partir do qual a vida social pode ser observada e apreegdiadesvio de foco da pesquisa
da aldeia para os trajetos entre elas, possibilitou-roelabosMbya e osNhandévade um
ponto de vista particular. Um ponto de vista determinado pelanexperiéncia pessoal de

acompanha-los em deslocamento.

!Nao existem dados estatisticos oficiais sobre a populagdnieero de aldeias Guarani na Triplice Fronteira. |
Brasil, considerando apenas a area limitrofe, que corrds@m oeste e sudoeste do estado do Parand, existesathoje
Postos Indigenas. Os dados disponiveis sobre a populac&opdestes incluem os Guarani e os Kaingang somando
total de 4.801 pessoas (ASEAI - Assessoria Especial patanths Indigenas, Governo do Parand/1999). Em rela
aos Guarani na fronteira com a Argentina, a ENDEPA (Egqbiacional de Pastoral Aborigen) registra que n
provincia de Misiones, separada do Brasil pelo rio Iguagsteehoje uma populacdo de 3 mil Guarani pertencentes
subgrupaMbya, distribuidos em aproximadamente 40 aldeias. No Paragua2002, o Il Censo Nacional Indigena d
Poblacion y Viviendas registrou que a populacé@o identificamtao Ava-Chiripd (que no Brasil é conhecida com
Nhandévaé de 4.765 pessoas, distribuidas em 32 aldeamentos. stdtede refere-se apenas ao departamento de £
Parana, separado do Brasil pelo Rio Parana. H4, no @n&antmenor ndmero, existem populacdes deste mes

subgrupo nos departamentos vizinhos, como Canindeyu, Caagitiaaiée
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O fato da pesquisa ter sido feita fora das aldeias poder deixapressao que 0s
Mbya e osNhandévgpassem a maior parte de suas vidas perambulando pelaglasasio é
bem isso. Na verdade, o que ocorre € um movimento comsdantirculacdo de pessoas,
razdo pela qual é dificil determinar “onde” eles vive3e. considero o espago “entre as
aldeias” como meu campo de pesquisa, a definicdo desse’,'lngantanto, decorre muito
mais de minha perspectiva de andlise e método de investigaggue da constatacdo de um
lugar “real” onde eles pudessem viver.

Para que se tenha uma idéia, uma pessoa pode chegar etueimaficar um dia e
ir embora na manha seguinte; outra pode construir suaptaser sua roca e ficar meses ou
anos vivendo ali, saindo de vez em quando para visitar seerstgme recebendo a visitas
deles. O que mantém ativo este movimento sdo essas idmslas, chamadasguata
“passeios”, cujo desfecho é imprevisivel. Quem sai de ald&a hoje pode retornar no dia
seguinte, no proximo més ou no préximo ano, ndo se Sablesultado é que todos, em
diferentes momentos de suas vidas, tiveram a experi@aci&er um pouco em cada uma
das onze aldeias pesquisadas.

Um dos principais objetivos desta tese € entender commnsétui a vida social dos
grupos que acompanhei ao longo de seus trajetos de deslomsnfemhedida em que se
deslocam de um ponto a outro, eles estabelecem relagddiferentes niveis, visto que o
deslocamento espacial, ou o que dele decorre, est4 dssaci@nstrucdo da alteridade e da
sua identidade. Nesse sentido, fazer a pesquisa de casipoaddo-me com eles foi também
uma via de acesso as interpretacfes qudinys e osNhandévafazem sobre si mesmos e
sobre o Outro. Em resumo, foi uma tentativa de fedére eles fazendo uma etnografia dos
seus caminhos.

A regido da Triplice Fronteira encontra-se hoje todgada por pequenas e médias
propriedades rurais e inUmeras cidades de pequeno e médio@®maldeamentos sdo como
pequenas ilhas em meio a extensos campos de soja, @deodovias ou na periferia dos
centros urbanos. Os caminhos entre elas - meu campesdgliisa — estdo cobertos por
estradas rurais, ruas e rodovias ligando as cidades eses piai regido. Foi neste espaco,
pouco comum a pesquisa etnografica, onde pude tracar asrmmtda vida social destes
grupos.

Ao deslocar-me com os grupos utilizei-me dos seus propmassnde locomocéo,
bem como segui as trajetérias definidas por elesetbsurtos, em geral dentro das cidades,
foram percorridos a pé. Os trajetos mais longos, liggmawos distantes, foram percorridos
através das linhas de 6nibus intermunicipais e internasiol&is ndo dependemos s6 de
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onibus para nos deslocar; como veremos adiante, ndsslosamentos dependeram também
de outras oportunidades de transporte que buscavamos.

Os grupos que acompanhei eram compostos por uma ou duassfamidleares,
embora grande parte era formada por pessoas reunidazsao gente que se juntava quando
estava disposta a se deslocar, quando as condic6edéaivagseram favoraveis, quando
havia dinheiro para as passagens de 6nibus. Vencidos estigssobstaculos, punhamo-nos
a caminho num grupo de duas, trés, quatro, cinco pessoa®nfdoto, nem sempre
permaneciamos juntos no mesmo grupo ao longo de todtarteade deslocamento. Um
encontro com outras pessoas no caminho, uma paradpanimmqualquer e novos membros
agregavam-se ao nosSSO grupo ou, ao contrario, nosaadi em grupos menores. Em
diversas ocasides, tomei parte em grupos que ao Saisesidd@s eram compostos por cinco
Ou seis pessoas - passados alguns dias e alguns quilbpetosidos, restavam apenas um
componente do grupo e eu. Todos os demais ja haviam tomaes direcdes. Ou, 0 inverso:
comecavamos num grupo de duas ou trés pessoas e pouco tpoipmds viamos formando
um grupo de quatro, cinco ou mais membros. Essas unidadeis socistituidas, desfeitas e
reconstituidas durante os deslocamentos permitiram-mpreender a légica de um sistema

por uma perspectiva que dificilmente poderia ser acessit®lesse permanecido nas aldeias.

O caminhar como um modo de vida

Como se pode ver, os deslocamentos em que tomei patbersadistintos daqueles
que aparecem nas descri¢des classicas sobre os grande®ntosimigratorios dos Guarani,
guiados por lideres religiosos, os pajés. Este, alias) dos desafios desta pesquisa: situar
meus dados diante da problematica central nos estudoSudmani: a busca da Terra sem
mal. Para comecar, quero esclarecer que a associdgdo®uarani e a busca da Terra sem
mal ndo norteou o interesse desta investigacdo. Oungejdoi esta questdo que levou-me a
acompanha-los nos deslocamentos. O foco na mobilidaddaspaigiu de meu interesse em
entender suas implicagc6es sociologicas.

Nao se pode desconsiderar que o estudo da Terra sem mmluaenpprofundou o
nosso conhecimento etnogréfico sobre os Guarani. Tiabgbrimorosos como os de
Nimuendaju ([1914]1987), Métraux (1927), Cadogan (1959), Schaden (1962) ee Hélé
Clastres (1978) ampliaram nosso conhecimento sobre o unigdessGuarani enfatizando a
“busca da Terra sem mal” como um elemento unificar dagoeltura. “As Lendas da

Criacdo...” de Nimuendaju foi um marco importante. Suguyssa descreve o deslocamento
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de diversos grupos Guarani pelo sul do Mato do Grosso dm@okste do Parana, oeste de
S&o Paulo até o litoral, no inicio do século XX. Os dataograficos apresentados pelo autor
em muito iluminam o significado dos deslocamentos daadbs” Apapocuva e reforcam a
busca da Terra sem mal como um movimento repleto deisgglot para a vida social deste
e até mesmo de outros grupos Tupi-Guarani, como demadadti&traux (1927).

No estudo de Nimuendaju, a terra sem nYaly(Marde}} é definida como sistema
intermediario entre o dominio religioso e o sociam eixo que faz convergir num mesmo
plano, a sociologia e a cosmologia. Essa proposigauthr se evidencia na associacao entre
o deslocamento em direcdo ao oceano e o efeito ¢a der atracdo exercida por um sistema
cosmolégico que localiza a Terra sem mal “no alt@’,ontro lado do oceano. O resultado
desta abordagem é que a horizontalidade dos deslocamspdofae € interpretada em linha
vertical (com destaque para aspectos da vida cotidiana dangar e se alimentar). No plano
cosmoldgico, propiciaria o “alivio do corpo” que, tornaisdoleve, ascenderia em direcdo a
Terra sem Mal. Em efeito, os deslocamentos espad&mio desta perspectiva, evidenciaria
as multiplas faces do pensamento Guarani mostrando osrmgoupos Apapocuva refletem

sobre si mesmos e sobre o mundo ao seu redor. Safyrdiise autor:

(...) a marcha para o leste dos Guarani ndo se develssiiprde tribos
inimigas; tampouco a esperanga de encontrar melhores @esdie vida do
outro lado do Parang; ou ainda ao desejo de se unir niamrimente a
civilizagdo — mas exclusivamente ao medo de destruicdo do muado e
esperanca de ingressar na Terra-sem-Mal (Nimuendaju, [I9B[#4]102).

O sentimento de “medo” e de “esperanca” de que nos fataewdaju pode ser
melhor compreendido através do conceito dual da alma Apegayvucue alma original e
divina eacygua a alma animal, aquela que torna a pessoa violenta e sgrigoquanto o
destino doayvucuéé viver como humano na Terra e elevar-se a condiiydioa pela subida
de seu corpo vivo em dire¢do a Terra sem matygud tera em vida uma existéncia animal
transformada eranguéry a alma dos mortos que vaga na Terra e assusta 8s vivo

A raiz dessa dualidade encontraria sentido numa concépgfca do mundo que, de
acordo com Nimuendaju, estaria presente nos grupos Apapec@&m diversos grupos

Guarani e Tupi-Guarani. Nas palavras do autor:

! Em todas as citagdes de termos em Guarani conseavanesma grafia encontrada na fonte
consultada.
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(...) as idéias béasicas da cataclismologia dos Apapocuyan¢luem (...)
todas as especulacdes pessimistas (...) sobre o fimnieideste mundo,
seja através de grandes inundag0es, incéndios subterrargesabamentos
da Terra (Nimuendaju, [1914]1987:114).

Ayvu Rapyta, a publicacdo consagrada de Ledn Cadogan (1958)otefonda mais
as proposicées de Nimuendaju quanto & existéncia entreiarar® de um sistema socio-
cultural onde o sentido da vida e o destino dos homens éaidano divino e conquistar um
lugar junto aos deuses, ou entdo condenar-se as formagr@spgue vagam na escuriddo do
plano terrestre.

Essa visdo de mundo encontra explicagcdo numa hipotesgeidaistiefendida por
Héléne Clastres (1978). Sua hip6tese é que em periodo m@tmraatconquista européia, a
centralizacdo cada vez maior de poder nas maos dos grahdés guerreiros teria
desencadeado um movimento interno de esfacelamento sotdtitorial liderado pelos
chefes religiosos. Esses lideres, os profetas, tgriggado a supressdo da base territorial
como suporte material dos grupos, junto com a suspensdordizsnentos sociais da vida
coletiva. Essa subsun¢do do nivel politico pelo religiésna hipotese de Pierre Clastres
(1990), a origem da “sociedade contra 0 estado”. Nao sfu@@romoveu a dissolucdo das
grandes unidades sdcio-territoriais, mas porque realgcou @nidoreligioso no lugar antes
ocupado pela esfera politica. Com essa hip6tese, os al@slbios dos Guarani em busca da
terra sem mal séo interpretados como movimentos madétguiados pelo€arai, os lideres
religiosos “(...) de que nunca se sabe de onde vém: nemaddugar do espaco, nem — por
conseguinte — de que ponto da genealogia. Indo e vindo ctmmente, portanto sem
residéncia, estdo em toda parte e por isso mesmo emmméudar” (H. Clastres, 1978:41).

Os estudos sobre aculturacdo e contato interétnicoa@r tlos deslocamentos dos
Guarani como “sintoma” de integracdo ou desintegracaaralltontribuiram muito pouco
para nossa compreensao da organizacao social dos Gug@nisso ndo pude basear-me em
algumas de suas formula¢des na definicdo dos problemaspdssgiisa.

Em vigor entre os anos 1930 e 1960, o que chamava a atencpesdossadores
naquela época é que, decorridos quase 500 anos de contatd)caindsse grupos Guarani
sobreviventes. Para tanto era preciso encontrar umécapgo que justificasse tal
persisténcia. O caminho aberto por Nimuendaju, ao assodiasca da Terra sem mal ao
dominio da religido, ganha nessa abordagem uma interprepagéicular. Isto pode ser
ilustrado pela pesquisa de Schaden (1962) realizada no fidatdda de 1940, entre diversos
grupos Guarani no Brasil. Ali a essa busca é considerada tlas chaves mestras para a
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compreensao da cultura tribal, bem como dos fenbmenodesiategracdo cultural e
desorganizacgdo social observaveis nos grupos Guaranixist@ntes em territorio brasileiro”
(Schaden, 1962:179).

A expresséo religiosa da busca da Terra sem Mal ganladoo simbdélico de um
mito - um mito que se permite multiplas interpretacbespaote dos sujeitos conforme a
situacdo historica de contato particular a cada grupo. Empsilegas, a “posicao atual do
mito no conjunto da concepc¢do-do-mundo Guarani esta, pstigit@mente ligada as
transformagdes culturais e sociais decorrentes daa@dontom a ‘civilizagao™ (Schaden,
1962: 175).

Com esta abordagem os diferentes grupos estudados sdonaakis numa escala
guanto ao seu grau de aculturacdo - leia-se, ajustamentospsiab ante a sociedade
nacional. Assim, para aqueles grupos que dispdem de um mkienée apropriado as suas
“primitivas condi¢cbes de vida” (Schaden, 1962: 165) e que desfrdgéaum certo grau de
isolamento social e geogréfico em relacdo ao gruposmas, 0 mito estaria em harmonia
com as aspiracoes coletivas tradicionais. Nestssca busca da Terra sem mal (cujo aspecto
enfatizado pelo autor, menos que o caminhar é a creragundjé a ascensao do corpo vivo
em direcdo ao céus), teria mantido o seu sentido orighif@rentemente, entre 0s grupos
onde a situagdo de contato é intensa e as “primitivagig@es de vida” improprias, 0 mito
ganharia novas versoes, todas elas preocupadas em juatifadia de éxito na “realizagéo do
sonho mitico”( Schaden,1962:162).

Desse modo, a busca da Terra sem mal adquire as sfetfgdeim misticismo
religioso, transformando os deslocamentos em movireet¢oeclosdo social. O resultado
entre o desejo de encontrar o “paraiso” e sua impodsithdi diante da situacdo de contato,
geraria estados de crise capazes de criar sentimentthusteacao”, “desilusao” e outros
estados de “depressao psiquica geral’ (Schaden,1962:147).

Minha discordancia quanto aos estudos nessa linha de anddiseeside em sua
énfase na situacdo histérica de contato, mas no modo s@mmterpretados os efeitos do
contato no sistema nativo. Primeiro, porque definerrmato, ou as transformacdes que dele
decorrem, na ordem de duas reacdes possiveis: a rdaisténa desintegracdo. Ndo ha
espaco, nessa abordagem, para outros modos de coexig@cioixultural, restando aos
Guarani duas alternativas: afastarem-se dos Brancoginguiem-se fisica e culturalmente.
Esta hipotese é questionavel se levarmos em conta quedste das aldeias Guarani
contemporaneas localizam-se na por¢cdo mais densanmdraeizada da América do Sul.
Nesse sentido, deslocar-me com os Guarani nhum terren@ajudefinicdo pertence aos
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Brancos foi uma oportunidade de avaliar suas formas degat Além disso, Schaden nesta
perspectiva, acaba por reduzir o pensamento Guarani a um tcodpimeacdes de ordem
psiquica, deixando-nos sem saber como 0s eventos lasténddos séo interpretados pelo
sujeitos envolvidos.

Parece-me ser nesta questao que se ancoram muitasggbsrdantemporaneas. Ou
seja, procuram correlacionar as condi¢des atuais mtatop que impediriam uma apropriacao
ideal do espaco, com a persisténcia de um sistema idesaldd, onhandereko Como
resultado desta impossibilidade em termos de apropriagdoesgaco concreto (e,
consequentemente, da plena manifestacdo de seu “modo de aserGuarani atuais
“responderiam” de diferentes maneiras a esta situd¢d@ndlise de Ladeira (1992:11) os
deslocamentos de grupbtyaem direcao aos litorais sul e sudeste se acentuagdidarem
gue aumentam as dificuldades de se encontrar novas terinterior. A “beirada do oceano”,
além de oferecer as condi¢cdes ecologico-ambientaassjdé também “onde se vislumbra o
acesso vy maraéy, lugar “onde o destino dos Guarani se realiza”. G41/697:140) cria
metéforas territoriais - “desterritorializacédo” e &eitorializacdo” - para dizer que os Guarani
no Rio Grande do Sul continuam se deslocando (ndo @ntigamente, porque hoje os
espacos foram quase todos tomados pelos Brancos), masddecircular: uma estratégia de
sobrevivéncia cultural dos grupMbya que consiste em abandonar/retomar sucessivamente
0s mesmos lugares, dando assim continuidade “as demaritaais e a sua racionalidade
econdmico-religiosa”. De maneira analoga, Guimaraee1(:85) analisa que o deslocamento
de um grupdvibyado Rio Grande do Sul em direcdo ao Espirito Santo, ceddéde 1940,
teria como razdo primeira a busca por um “espaco”idemle pudesse “viver de forma
perfeita o ‘modo de seMbyd'.

O que se conclui destes trabalhos é que as dificuldadaprdpriagcdo do espaco
fisico pelos Guarani atuais se devem a persisténcia dedera social que, para sua “plena
realizac&o” exigiria, em contrapartida um espaco seaologicamente ideal. O que se pode
concluir é que seus deslocamentos espaciais resultdeiarma espécie de “perturbacdo” da
ordem tradicional, que impulsionaria as pessoas a proeavas espacos, garantindo, desta
maneira, a reproducao e a perpetuacdo de suas condic@es de@xisténcia, ou seja, de seu
antigo “modo de ser” no dias atuais.

No artigo “A Terra sem mal dos Guarani - economia eegiaf, Melia (1990:41) faz
uma critica, com a qual eu concordo em parte, de quascaitbrdagens, como aquelas que
citei acima, fazem “do povo Guarani um eterno fugitpessimista e desgracado”. Com a
pergunta: “0 que buscava ou o que busca, na verdade, um Gyasado diz que busca a
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terra sem mal?”, sua critica se dirige & nocdo de egpaugrafico da etnologia classica (leia-
se: Nimuendaju, Métraux, Schaden) e sua énfase na dimezigAosa. De acordo com sua
andlise, o sentido religioso do espacgo, que encontraxpuessdo na “busca da Terra sem
Mal” dos Guarani contemporaneos, teria se constituidséoulos posteriores a conquista, no
contexto do dominio colonial. Essa transformacéo arecepcdo do espaco, argumenta o
autor, teria ocorrido em razao da exposicdo dos Guarani @ovo sistema de pensamento e
também pela imposicdo da sua populacdo a configuracdesiagspalheias, como as
encomiendag as reducdes jesuiticas: a antiga “tierra fisica”@oarani pré-conquista, teria
se transformado na atual “tierra mistica” (Melia,1981:11)arQumento de Melid é que a
perda do antigo sentido fisico de “suelo intacto, que nadaaeslificado” (como sugere a
traducdo de Montoya (1876), para o sentido mitico de hoje eomuma terra perfeita que
estd nos céus, teria condicionado os Guarani atuaisngermam movimento perpétuo a
procura de uma lugar que nesta Terra é inalcancével.ZTsdya por esta razdo que muitas
abordagens focalizadas nesta perspectiva, quase semprdanappara sentimentos
individuais ou coletivos de desencanto e frustracdo owuti® modo, de esperanca e
felicidade. Para ir além destas dicotomias e “ingistidimensao positiva” dos Guarani, Melia
propbe a retomada do sentido classicaek®a aquele que aparece na documentacdo dos
primeiros tempos da conquista: “(...) o tekoha, com tgda objetividade terrenal, € uma
inter-relacdo de espacos fisicos e sociais (...)feigre produz, ao mesmo tempo, relacdes
econdmicas, relagfes sociais e organizacao politigioeas essenciais para a vida Guarani”
(Melia, 1990:36).

O argumento do autor é que mesmo com as transformhigbéscas de sentido, a
busca da Terra sem mal dos Guarani atuais mantém seudmmsienbdlico essencial, qual
seja: a busca de uma terra propicia (do ponto de vista-ambiental) a realizacdo do seu
“modo de ser”. Para o autor esta busca se constituineralor simbdlico que atravessou o
tempo e continua a existir no presente dos grupos. Digmnemte das abordagens que
interpretam a busca no ato fisico de caminhar, o auttwuaargd que chama de “economia da
reciprocidade”. Em outras palavras, o “modo de ser” dos d@Buderia como principio
fundamental a “busca da reciprocidade”, que nao se expeess@enas em termos
econbmicos - remetendo também a diversos dominios dasweial, politica e religiosa
(festas convites, convites comunitarios) que uniriam popesag8pacialmente dispersas em
grandes unidades sociais, origem das amplas e complexdedesmisocio-territoriais dos
Guarani de ontem e de hoje. O que se enfatiza nestes)asssao os atos de cooperagao,
solidariedade, proximidade fisica e social.
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A relacdo dos Guarani com o espaco fisico, nas palderasitor, € regida por uma
“dialética de caréncia e plenitude” (Melia, 1990:39), penséongue se traduz na concepgao
segundo a qual a Terra € duplamente simbolizada como lugpledi#ude” e de “caréncia”,
origem de duas oposicdes fundamentais: a “Terra Boa’“Eeaa Ma’. O movimento
dialético destas oposi¢cdes poria em risco permanenfgrinsipios de reciprocidade que
regem o “modo de ser” ideal dos Guarani. Seu ideal de vida\geer na “Terra Boa”, mas a
juncdo de fatores ecoldgico-ambientais (deteriorac&oadeas de cacga e cultivo) e sociais
(conflitos internos) gerariam rupturas que levariam os grapabandonarem a “Terra Ma” e
a buscarem a “Terra Boa”. Como resume 0 agtorno fundo néo é a migragdo em si que define
os Guarani, mas sim o modo particular de viver a economicgeocidade”. (Melia, 1990:43)

Referindo-se a “economia da reciprocidade” como a “didep®sitiva” a partir da
qual os Guarani deveriam ser estudados, Melia propde uma rautkaf@gco, menos centrado
na espacialidade (leia-se, na busca concreta da Tenrana§ e, mais voltado ao estudo da
vida nas aldeias, pdi§..) é sobretudo na aldeia onde se realiza a plenitudieldauarani” (Melia,
1990:41).

Meli& procura aliviar o peso simbolico do espaco geogr&ficno “terra mistica” da
etnologia classica, introduzindo em seu lugar o espagureton “terrenal” que aparece nos
primeiros registros histéricos dos conquistadores. Cosa esorientacdo de foco, os
deslocamentos espaciais perdem forga: o sentido religies os impulsionavam (apontado
na etnologia classica) é desviado para o dominio dagaalaltural (deterioracdo do solo e
dos espagos de caca e cultivo) e para o dominio da \é@éd e se constitui basicamente
por relacoes de reciprocidade). No entanto, ao privilegieaconomia da reciprocidade” e seu
suporte fixo e “terrenal”’, aekoa(a aldeia), o autor, a meu ver, defronta-se com 0 mesmo
problema que antes havia criticado: como explicar os chaslentos espaciais dos Guarani?
Ao situar os deslocamentos como uma anomalia do sisteunseja, como consequéncia da
quebra do contrato de reciprocidade social (brigas, degvetiesequilibrio ambiental), ndo
estaria incorrendo no mesmo erro que antes havia apontadsfptmando os Guarani em
“eterno fugitivo, pessimista e desgracado”?

Concordo com Melia no que parece ser uma sugestdo aopossibilidade de
abordar a organizacdo social dos Guarani com um outro. dllea entanto, discordo da
“dimensao positiva” que ele pretende recuperar. A meu Vgleaitude” e a “caréncia” de
que ele nos fala, a “esperanca” e 0 “medo” observados Niowuendaju ou a
“cataclismologia” e as visdes do “paraiso” apontadoba8en, sdo polaridades de um
pensamento que precisam ser consideradas em conjunto. Apageraldeia como nucleo da
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vida social dos Guarani, Melia destaca apenas a sua Vjsite”, deixando a impressao de
gue o deslocamento, a vida fora das aldeias, é seu péloopdsegatividade”, da qual nada
ficamos sabendo.

No entanto, é preciso considerar que Melid esta f&indo a um tipo de
deslocamento especifico: a busca de terras para oaamsehd de novas aldeias, enquanto
gue o deslocamento em que tomei parte diz respeito amabilidade de pessoas entre
aldeias. Salientar esta diferenca € importante porquegess distintos podem produzir
resultados diversos. Na interpretacdo de Melia, o cslento € um momento de ruptura, de
guebra do contrato social de reciprocidade. A aldeia édmrada o lugar de expressao da
reciprocidade, da “positividade”, e o deslocamento a sua reegaca

N&o estou dizendo com isso que a aldeia ndo seja um espagbimportante, mas
penso que considera-la como o “lugar onde se realiza o d®der dos Guarani”, como
propde Melia, restringe nosso entendimento sobrenaplexidade da organizagdo social
destes grupos. Uma das questdes que Melia deixa sem respgsta eonstituicdo das
grandes unidades soécio-territoriais dos Guarani se da &m dazrupturas sociais que fazem
com gue grupos saiam em busca de uma nova terra partaassenpropria aldeia, falta
entender por que, apis esse rompimento, estes mesmos gropogam mantendo relacdes
entre si?

Mesmo discordando em questdes pontuais, ndo vejo inctitgatie entre meu
trabalho e os estudos focalizados nas transformacgiési¢to-culturais. Ao centrar meu foco
no ponto de vista dos grupos em deslocamento, ndo estaunsidscando as transformacoes,
apenas procurando torna-las inteligiveis no pdlo nativelobar-me conMbya e Nhandéva
possibilitou-me rever estes pressupostos. Meus dados apquetarespaco fora das aldeias é
também um espaco social importante e, porque ndo dizepodgividade”. Os grupos que
acompanhei em deslocamento compartilhavam entre si menadis, se cotizavam para
conseguir dinheiro para o transporte, dividiam entre sagasalhos de frio, a comida, os
cigarros, as bebidas - atitudes que, a meu ver, nos téelids sdo de reciprocidade.

Focalizar a pesquisa de campo no deslocamento trouxeadgconsequéncias no
modo como abordo a ocupacdo do espaco. Apreender asspessoaovimento fez-me
considerar as aldeias como pontos de passagem e nas plentixacdo da populacéo.
Assumo, portanto, que esta forma de conceber as aldeiasver com 0s pressupostos desta
pesquisa e meus métodos de investigacao.

Dentro desta perspectiva, quandohMisya e osNhandévase deslocam ndo estdo
indo de um ponto a outro. Nao ha um ponto de partida e outroegada. Eles permanecem
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em mobilidade absoluta. Embora uma pessoa possa dizeeiqu#a aldeia X e que vai para
a aldeia Y, ela nado identifica em seus movimentos umvopiaicial a partir do qual ela tenha
comecado a se deslocar, muito menos um ponto final quelechegar. O mesmo pode-se
dizer quanto aos trajetos percorridos. Ainda que eu t#ifih@ado acima que meu interesse €
no trajeto entre as aldeias, para os meus acompashasges trajetos ndo sao percebidos
como caminhos que levam as aldeias. Para ser mais digooque deslocar-se nao € ir de
aldeia em aldeia - se assim fosse, seria l6gico lescoltrajeto mais curto entre elas, aquele
gue mais rapidamente os conduzisse ao seu destino. Masissm 0 que ocorre. Trajetos
curtos do ponto de vista da distancia geografica entrealde&@ e outra se transformam em
longas e demoradas travessias.

Ao interessar-me pelas interagdes sociais que oconerfluxo do movimento,
procurei desviar-me da questdo das ‘“razdes” dos deslogsnedt que meus dados
demonstram é que 0S espacgos entre as aldeias sdo @aessesociais que espacos de
percurso. Nesse sentido, as aldeias e 0 espaco que & goaem ser considerados como
formando um espago geogréfico e social continuo. As Gdadeestradas, as ruas, as aldeias
sdo cenérios da vida cotidiambya e dosNhandéva Este espaco, na perspectiva do
deslocamento, tem um significado especifico: ndo semngefpar, constituindo sim um meio
para manter o movimento. Andar pela cidade, por exemplon éneio de se conseguir
dinheiro (através da venda de artesanato pelos adultos lou@dido por esmola das
criangas). Com o dinheiro pode-se comprar comida, asgess de Onibus para visitar um
parente. O mesmo pode-se dizer das aldeias, pontos oadellomento dos parentes é
importante quando se acaba de chegar, pois ali encontoemitace abrigo.

Qual a nocéo de territdrio de um grupo que se mantém enmeaid? Mover-se no
espaco é também um modo de constituir territério. Edsgoe dizem Deleuze & Guattari
(1980) ao tentarem estabelecer uma distincdo entre o gomitkam de “espaco sedentério”
e “espaco ndmade”. E bem verdade que os ndmades de queofakautores sio grupos de
pastores das estepes, cujo movimento no espaco € ditadoegahe das chuvas e pelos
ciclos de vida das plantas. Evidentemente ndo € estsoodosVbya e dosNhandévaMas,
muito do que dizem estes autores pode ajudar-nos a perssrsodeslocamentos.

O “espaco sedentério” de que falam Deleuze & Guattari eéspaco da cidade,
recortado, medido, esquadrinhado, com trajetérias ligandm$de partida e de chegada. E
chamado também de “espacgo estriado”. Ao caminhar perespaico, analisam os autores, 0
sedentério faz a “viagem-distancia”. Seu percurso é guiadtrgjetorias predefinidas que o

levam de um ponto de partida a outro de chegada. Por sua Vespaco némade” é
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concebido como um espaco aberto, chamado também deddsue, porque, ao caminhar,
o nbmade ndo segue uma trajetoria - ele “alisa” o egpegEnhando nele seu proprio trajeto.
Seu movimento no espaco, explicam os autores, é fed@véa de “sintomas e avaliacdes
antes que de medidas e de propriedades”. Seu trajeto értddogracas a operacdes locais
com mudanca de direcéo (...) devido a variabilidade daoneda ponto a alcancar” (Deleuze
& Guattari, 1980:484-487).

Em outro texto, Deleuze (1990) retoma essa questdo, procurahamorar o
problema que, segundo ele, vem de nossa “concepc¢do enedpéticavimento”. O que o
autor pretende demonstrar é que para nés (sedentariosntaisiple idéia que temos de
movimento - ou seja, de qualquer coisa que se mova - espheseelacionada a um esforco
inicial, um ponto de apoio ou uma fonte de origem. Citaccexemplo dois esportes: a
corrida e o lancamento de peso. Ambos remetem accesfoa resisténcia de um ponto de
origem. De acordo com o autor, é possivel concebermdfparde movimento sem gue seja
preciso nos remeter a um ponto de origem. Cita commmgealguns esportes em que 0
movimento define-se menos por seu ponto de origem, taie osurf, windsurfe vbo-livre,
gue “sdo do tipo: insercdo sobre uma onda preexistenteqmo fazer-se aceitar em um
movimento de uma grande onda, de uma coluna de ar ascen@arléeize, 1990:165).

Meu objetivo ao citar estes autores € problematizar algan®s que, a meu ver,
tornam mais claro nosso entendimento sobre osadeskntos doMbya e dosNhandévaA
idéia de que o ndmade “alisa” 0 espagco sedentario se engaifgitamente a minha
experiéncia de acompanhar dos deslocamentos fora dassald&nbora estivéssemos
atravessando o0 espaco quadriculado da cidade, faziamos® préprio trajeto. N&o por
rebeldia ou inabilidade. Quando paravamos em algum lugar racoaiaria, por exemplo,
serviamos-nos daquele espaco: comiamos ali, forravamssosn panos para dormir,
usavamos o banheiro, tomavamos café, fumavamos cigeomévamos historias. Chegar na
rodoviaria, dormir ali, ndo fazia parte de um plano. Hagieurecido, estavamos cansados e
foi o melhor lugar que achamos naquele dia para descdnghy.por um instante, por uma
noite ou menos. Depois iamos para outro lugar.

Esse “andar por andar”, “sem se chegar a nenhuma partgliedeos fala Caiafa
(1985:68) em relacao adainksna cidade do Rio de Janeiro, foi a chave para que eu pudesse
abordar os deslocamentos espaciais sob um outro angodso Naminhar em nada fez
lembrar-me do caminhar ansioso e apressado da busca das&erranal descrito nas
etnografias. Caminhar com eles p6s-me em contato corogsegse pouco se comenta nas
pesquisas: os Guarani distantes da Casa de Rezas, seapeteeshos rituais a mao, sem o
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maraca e a taquara, sem o cachimbo e a fumaca, usanes@as vestimentas dos Brancos
na cidade - e até sendo confundido com eles, comoeoca@m certas ocasifes. 1Sso
possibilitou-me enxerga-los sem o peso da religido que grefi@otem lhes atribuido e,
ainda assim, foi possivel reconhecé-los. Nao é preeigarra importancia da religido para
perceber que, se os Guarani sobrevivem, € porque souberdsr,naggm daquela, outras
estruturas.

A guestdo que emergiu com maior intensidade na minha exgiarggacompanhar
o deslocamento das pessoas diz respeito aos principicdtalielade revelados nestas
situacdes. O caminhar incessante dos deuses entre 0 dérra,ao caminhar dos humanos
sobre a superficie da Terra, os lugares onde se caminlmteragdes sociais mantidas nos
deslocamentos, ativam um principio de humanizacao/deszagdo da pessoa - questao que
se tornou o eixo central do trabalho que aqui proponlsteNaspecto, a capacidade de
transformacé@o da pessoa é um dos aspectos chave parpr@ensdo de um processo que
parece se evidenciar na pratica do deslocamento espacijzd skpas.

Essa questdo nos remete a problematica do corpo tal eemcsendo tratado no
conjunto de estudos de diversos grupos das Terras baixas @éc®wmo Sul. O que estes
estudos demonstram é que diversos dominios da vida socialletaguepos podem ser
compreendidos atraveés da noc¢do nativa do corpo. O artigdado “A construcédo da pessoa
nas sociedades indigenas brasileiras” pode ser considaradmarco importante dessa
abordagem ao propor uma nocao “fisio-logica” (Seegeid&@ & Viveiros de Castro
(1979:13) dos sistemas sociais amerindios. O principiodssttemas é que as relacbes se
dao entre corpos. Dentro desta perspectiva, o corpé naosuporte pronto e acabado sobre
gual se investe significados culturais; ele é fabricaddjre@mente moldado, retocado e, por
essa razdo, suscetivel a mutacdes em sua natureza.

Parte do meu esfor¢co neste trabalho foi tentar aparxa etnologia Guarani, que
tem se mantido marginal a estas abordagens, muito emhma@ter mutante do corpo tenha
sido sempre enfatizado pelos especialistas. Transforsagggorais como gepota(acygua
ou atsygud, a transformacdo animal da pessoagoyje a divinizagdo dos humanos que
ascendem aos céus ou a humanizagéo da divindade pela descigalavras-almast Terra,
sdo exemplos de que a problematica do corpo esteve sprapamte na etnologia Guarani,
embora de um modo particular. A particularidade a queefite reside no fato de que estas
abordagens tém procurado compreender as transformacgcfesasohpwnanas como produto
de duas forgcas opostas que compdem a pessoa e como que dsputeonpo, puxando-o
para cima (para o céu) ou para baixo (para a Terrajaradi@ constantemente a sua natureza.
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Essa disputa permanente entre a humanidade e a animaliiade hpmanogoria em
evidéncia o nucleo da socio-cosmologia Guarani, qualaégatativa de superacao e controle
dos impulsos terrestres e o0 desejo de atingir a pesfdigsi deuses.

Observar o cotidiano dos meus acompanhantes nas ruas ljpossibé perceber
outras dimensdes do corpo para além dos pélos da pertiigaa/imperfeicdo terrestre, ja
td0 bem detalhados nas etnografias. E no caminhar quizeseia a experiéncia de uma
humanidade em constante fabricagdo, a experiéncia deapEs®o intrinsecamente instavel
e metamorfica. Sobre a superficie da Terra caminham noedneeres humanos e nao-
humanos, é neste contexto que o corpo mostra seurcatdterel que pode se identificar e se
diferenciar dos que séo “verdadeiramente humaras €t¢ e dos Outros (Brancos, animais,
fantasmas). A identidade corporal é construida por meiandeesforco deliberado de
aparentamento, fazendo coincidir o processo de faBocdg parentesco com o processo de
fabricacdo de pessoas humanas. A producdo do relacictoandeal ndo se constitui
exclusivamente no dominio interno da vida social, nmsrge da relagdo constante com
seres nao-humanos. Assim, por um lado os grupos ema®esloto constituem, ao longo do
caminho, unidades de parentesco, tornam-se “parentes vendadikias também, ao longo
do caminho, correm o risco de se desumanizarem por tevamto com entidades nao-

humanas. Essa questao sera explorada no decorrer da tese.

A pesquisa de campo

Comecei a pesquisa no Posto Indigena Ocoy, umaNaaadévaas margens do lago
da Hidrelétrica de Itaipu, no oeste do estado Paranpeihaneci os trés primeiros meses de
campo, tentando entender como 0s grupos locais se orgamieanmde vinham as pessoas
gue chegavam e para onde iam as que partiam. Seus hahemegEem aos subgrupos
Nhandévae Mbya O aldeamento é originalmerihandéva osMbya chegaram no inicio da
década de 1980, quando foi criado o posto. Eles préprios reeomhge a areahandéva
e dizem que a deixardo quando for encontrado um locaaara aldeia.

Foi no Ocoy que comecei a acompanhar os grupos em deslucamUma das
primeiras constatacdes ali foi perceber que pessoasddripos diferentes ndo se deslocam
juntas. Optei por seguir os dois subgrupos, alternando minh@péncia entre um e outro.
Ao todo foram nove meses deslocando-me com elegjdod ai 0s periodos de permanéncia
nas aldeias, entre um deslocamento e outro. Meu temperd@néncia nas aldeias variava

conforme o desenvolvimento da pesquisa e de acordo com asnigexes que surgiam para
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iniciar um deslocamento. Muitas vezes estendia a npeh@aanéncia para uma duas, trés ou
guatros semanas, para observar como uma pessoa ou um grofEgse/a a aldeia onde
chegou. Outras vezes, nem bem chegava, j4 tomava paum exwvo deslocamento, quando
percebia que minha presenca no grupo que estava saindo genitante para esclarecer as
interrogagfes que surgiam na pesquisa. Nesses intersafopre imprevisiveis, trazia para
junto de mim minha filha, na época com oito anos, que fibeendo temporariamente na
cidade vizinha de S&o Miguel do Iguagu. Deslocar-se comigongens acompanhantes era
seu grande desejo, mas conhecendo as dificuldades, poafpé-la.

Fazer a pesquisa de campo me deslocando de um lado a &wtfoi mma tarefa
facil - pelo menos no inicio, quando para mim aqueles mawosepareciam totalmente
desordenados — e eram mesmo, tanto assim que para acoitoganrg@que deixar de lado o
meu conceito de deslocamento espacial, aguele que chardarf\iagem” que, como tal, é
antecedida por um planejamento, comeca e termina emsporvsiveis. Sem planejamento
prévio do trajeto, nem dia ou hora marcados para saimdipgee deveria manter minha
mochila sempre preparada com o minimo necessario parsselveondicdes ambientais que
se alteravam continuamente. Sem uma situacao resitiéirei, era preciso estar equipado
para enfrentar o sol, a chuva, o frio e o calor athdanesmo pelas ruas, rodovias e estradas
rurais. No inicio da pesquisa, visando o meu confortmsp@tava muitos bens de uso
pessoal: colchonete, cobertor, toalha de banho, agasattupas para troca diaria, alimentos
nao pereciveis e diversos itens de higiene pessoal. Gassar do tempo fui desfazendo-me
de alguns deles, o que me trouxe um grande alivio as chistaantanto, nunca cheguei a
atingir o despreendimento de reduzir minha bagagem a umdinsacale plastico de
supermercado como faziam meus acompanhantes. Ao opt&vporminhas roupas sujas
num riacho ou numa torneira publica, tal qual meus acohgrdes (ao invés de encher minha
mochila de roupas limpas para a troca, como fazia n@)picdnsegui diminuir bastante o
peso do volume transportado.

Nos dias frios de inverno, entre os meses de junho mls®tequando a temperatura
da madrugada alcancava alguns digitos abaixo de zero,begares e os agasalhos que
trouxe comigo mantinha-nos aquecidos - a mim e ao grupo gasoenpanhava - ainda que
para isso tivéssemos que nos amontoar num cantinh@@pel® uma estacdo rodoviaria. No
verao, aprendi que um pano para forrar o chdo e umaleuiereré que ajuda a espantar o
calor sé@o o suficiente, e de facil transporte.

Meu aprendizado da lingua foi muito elementar, fez-sermisténcia minha. E que
o Guarani (nas variagfes dialetislibyae Nhandévaé a lingua que utilizam para falar apenas
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entre si, enquanto que o portugués, o espanhol e o Guarajugardoparg sao utilizados
quando em contato com Brantoblostraram-se bastante surpresos e satisfeitos quarglo lhe
pedi que falassem em Guarani comigo, para que eu pudesse apréndaa, mas pareciam
ndo acreditar que um Branco pudesse aprender sua lingua. évBcénco”, diziam-me
“nunca vai falar direito a nossa lingua. Nem nds nuataremos direito a sua”. Mesmo
assim, “sem falar direito”, conduzi boa parte da pesges$arcando-me para manter-me na
lingua nativa. A ajuda de intérpretes ocorreu no moment@uscticdo do material gravado.

Homens jovens e adultos sao poliglotas fluentes, etmuae mulheres, criangas e
idosos falam e compreendem as demais linguas com difieuldadificuldade maior era a
minha que, sem dominio de uma e outra variagdo, frequente@merdonfundia, causando
risos e imitagdes jocosas do meu modo de falar. Pacaltifi ainda mais, parece haver uma
distincdo entre a lingua que é falada no cotidiaharfdeayvu“nossa lingua”) e aquela que é
falada no contexto ritual da Casa de Rezas, nas camsboas palavras” dos pajé. Esta é
chamada de “verdadeira linguaayvuete que se diz ser utilizada na comunicacdo com 0s
deuses. Nao me pareceu muito diferente da lingua faladaidiamot com excecao de alguns
termos que meus proprios informantes, sem compreender s@gnificado, aconselhavam-
me a perguntar aos pajés.

Todas as vezes que acompanhei pessoas em deslocamenigde permitiram-me
estar em sua companhia. Pouquissima vezes recebi umaaegiatia que em alguns casos a
aceitagcado vinha com um misto de estranheza, distandiaraéetivo e incomodo siléncio
entre nds - as vezes quebrado ao longo do caminho, vetes ndo. No entanto, na grande
maioria dos casos, fui muito bem aceito e acolhidotpdos. Estdo acostumados com a
presenca de Brancos nas aldeias (professores das endid@sas, enfermeiros e médicos
dos postos de saude, administradores dos postos, religagpagltores vizinhos, visitas
frequentes de alunos das escolas na cidade que fretam parausonhecer o aldeamento) e
os Brancos parecem habituados a vé-los na cidade.

A novidade era um Branco caminhando com eles. Ao camttarque eu imaginava
ndo precisei dar muitas explicagdes sobre porque quenmapatha-los. A noticia de minha
presenca e intencdes de pesquisa parece ter se espathdameate nas aldeias facilitando o

contato com meus acompanhantes. Eu me identificava pesguisador e eles diziafise

2 Apesar das diferencas dialetais\isandévae osMbya entendem-se sem dificuldades. O falar Nhandéva é
muito proximo aadloparg com material Iéxico do espanhol adaptado a morfossidtafarani. Esta € uma
das razdes que leva btbyaa afirmar que a sua variacéo dialetal é a “verdategaa” dos Guarani, falada
pelos antigos Guarani das matas.NDsndévecontestam dizendo que sé os antigos € que falavamgadlin
verdadeira”, e que hoje os dois subgrupos falam “misturado”.
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vocé ndo esta contra nds, esta do nosso lado, entdo tudovérgha conosco’Desta relagao de
confianga estabelecida entre nds surgiu um pacto de coneivgire ndo exigia de nenhuma
das partes justificativas bem fundamentadas para estgumos. Para mim eles diziam que
lam visitar seus parentes, “passear”, para eles euqiieiastava fazendo uma pesquisa.

A noticia de que um Branco andava por ai com elesteapak de tal modo que
surgiram boatos de que eu havia decidido viver com eles; daugera um agente do governo
fazendo um levantamento das aldeias para conseguitenais, e até mesmo o boato de que
eu era filho de Guarani com Branco, e estava em visgangeus parentes indios. Minha
provavel ascendéncia indigena, visivel em meus tragossfigleixava a duvida, surgindo dai
0 meu apelido dé&uarani ramigug individuo “semelhante”, “parecido” com Guarani mas
gue ndo é um Guarani.

Muitas vezes na cidade, junto aos Guarani, eu era aidlunom um deles. Nestas
ocasifes, 0 que contava nao era s6 a aparéncia fesaaepas surradas que eu vestia. O fato
de estar no meio deles, falando a sua lingua, fazia geriti@ supor que eu era um deles. E
isto tinha aspectos positivos e negativos. Certa vezegadles velhos e sobras de comida
guando entrei num restaurante acompanhado de dois jdieys que queriam comprar
cigarros. Situacéo inusitada para mim, mas que deixou reeagpanhantes muito satisfeitos.
A oferta de comida, roupas e dinheiro dos Brancos aossigdmndo estdo na cidade é muito
freqiente — seja porque os préprios indios pedem ou porque nso8raferecem. Em
diversas ocasides em que estavamos na cidade, as rmuhagecriancas que estavam em
NOsSsoO grupo saiam para pedir roupas e comidas nos l&imass tarde, nos encontravamos.
Nessas ocasides eu sempre ficava com os homensva&eotginuma praca publica, num
canteiro central e aguardavamos o retorno delas.

Quando comecei a pesquisa ndo imaginei que tivesse quesaaraas fronteiras do
Brasil em dire¢cdo ao Paraguai e a Argentina. SO fiqureingk que os meus acompanhantes
dirigiam-se para além das nossas fronteiras quando coeéleslocar-me com eles. Tinha
autorizacdo da FUNAI (Fundacgido Nacional do Indio) parajyiss em cinco postos
indigenas: Ocoy, Tekoa Anhetete, Rio das Cobras, Mangii@ig Marrecas, mas nédo tinha
nenhuma garantia de que pudesse entrar nas aldeias naqusdes P& em maos os papéis
emitidos pela FUNAI ajudou-me nas primeiras vezes em quei &is postos indigenas no
Brasil. OsHuvixakuery, caciques, vice-caciques e 0 pajés principais ja haviamasidados
sobre a minha chegada. Como estavam de acordo, me aguardavamo as aldeias no
Paraguai e na Argentina, entrei em contato com o [(Ni3tituto Paraguayo del Indigena) e o
INAI (Instituto Nacional de Asuntos Indigenas), da Atigen A burocracia e a demora em
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contestar 0 meu pedido levaram-me a seguir o conselh@rdpsos indios. Deram-me o
telefone do padre polon&ai Pablo, da Congregacdo do Verbo Divino, que ha mais de vinte
anos trabalha com dshandévano Paraguai, nas aldeias de Acaray-Mi, Kirit6 e Arroyo
Guazu. Muito gentil, o padre pediu-me que aguardasse algunpat@onversar com as
liderancas locais. Poucos dias depois, por telefone, deusimal verde de entrada. Quanto a
aldeia Mbororé, na Argentina, o contato foi feito wsadoMbya Casemiro, que estava no
Ocoy a época e se dispbs a ir a Argentina comigo paeseaqar-me as liderancas e ao
administrador do Parque Nacional Iguazu, area contiguasadeiro “Parque Nacional do
Iguacgu”, que circunda as Cataratas do Iguacu. Mbororé fichardas do parque. Recebi a
autorizacao das liderancas depois de explicar-lhes meets/objde pesquisa.

Mesmo entrando e saindo das aldeias com muita frequéncieada vez era preciso
conversar com as autoridades locais para explicarelhestivo de meu retorno. O fato de
sempre chegar acompanhado de um grupo, ajudava-me na reddpg&oacompanhantes
adiantavam-se nas explicacfes, ndo soO falando de medtmisa sobre a “historia deles”,
mas dizendo também que eu era um Branco que estava daléledd. Isso bastava para que
me deixassem entrar e ficar nas aldeias, momento em guedimavam o local onde eu
deveria dormir e me alimentar. Na maioria das vezegacos prédios das escolas, da
administrac@o ou dos postos de saude. Na auséncia dessasicdes, dormia na Casa de
Rezas e, muito raramente, na casa de uma familiat@aaninha alimentagéo, normalmente
as familias que estavam mais proximas do local em quersiadme alimentavam. As maes
pediam que as criangas me levassem um prato de comida.

Influenciado pela experiéncia descrita por muitos etnégyafoaginei que com o
tempo 0s meus informantes quisessem me “batizar” comame sagrado e entronizar-me
em seus rituais, mas, ao contrario, fui visto o tengom ttomo unKarai, Branco para os
Nhandéveou umJurua, Branco para oblbya Esta, dentre outras, era a designacao pela qual
me identificavam. Viam-me como um Branco a favor fi¢ée como disse, também parecido
com eles), mas ndo como um deles. Essa distingdodt@nte em diversas ocasioes. Nao sé
nos locais que escolhiam para eu ficar nas aldeias,ami®in no uso que faziam da minha
presenca entre eles.

Sempre que uma situagao exigisse um intérprete ou med@muosBrancos, era a
mim que recorriam. Assim, por exemplo, em situacfeseapEmente simples, como comprar
uma passagem de Onibus e explicar ao motorista que muosr&altar as margens da rodovia
BR 277, no trevo Trés Pinheiros; em situagfes divertcano quando me fizeram

convencer uma mulher Branca a comprar ndo apenas umir@&asu quatro colares de
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sementes, ou em situacdes tensas, como na ocasido quligizes da imigracao argentina

suspeitaram, sem raz&o aparente, que um dos rapazes gaeestsco transportava drogas.
Apresentar-me como Branco e pesquisador, ajudou o joviamaase do constrangimento

das revistas policiais.

Concluida a pesquisa em fevereiro de 2003, voltei a0 campm geaes: nos meses
de maio, junho, julho e agosto daquele ano. Nestas esagiérmaneci por no maximo trés
dias em quatro diferentes aldeias: Ocoy, Tekoa AnhetesgraAMi e Mbororé. Como fiquei
morando em Foz do Iguagu até o ano de 2005, tive ainda a fdadédide encontrar-me com
alguns companheiros de deslocamento no centro da cidade fas aldeias, como na
cidade, estas foram ocasides em que aproveitei parafiemamdo de dados, tirar davidas
guanto a traducao de entrevistas gravadas, esclarecer goatsaram pendentes. Em cada
retorno experimentava um sentimento de tristeza poren@ontrar muitas pessoas que eu

gueria ou precisava rever: “foram passear”, informavam-me.

A organizacao da tese

A tese se organiza em quatro capitulos e uma conclNsdoapitulo 1 apresento a
area geogréfica dos nossos deslocamentos. Adiciono adgunfiormacdes historicas sobre a
presenca doMbya e Nhandévana regido, mapas, dados populacionais, descricdo breve de
cada uma das aldeias pesquisadas, nossos principais popassagem enguanto andavamos
nas cidades. Devo admitir que encontrei muitas dificukladereconstituicdo historica destes
grupos na regiao considerada. De um lado pelo excessoadmagEo, de outro por sua
escassez. Explico: esta regido corresponde ao antigo&spalco de disputas territoriais e
experiéncias reducionais que remontam aos primeirososédal conquista. Trata-se de um
periodo histérico com um grande volume de registros sopresenca dos Guarani, sobre 0s
quais se debrugcam muitos especialistas. Como néo tigsecaaeesta documentagéo, nem sou
especialista no assunto, apresentei um breve relatoldgmpréodo baseando-me em fontes
bibliograficas. Neste aspecto, ndo apresentei nadavde mem era a minha intencdo. Apenas
condensei as idéias de alguns autores selecionados sencrité@iio, com Unico objetivo de
situar minimamente o leitor no contexto histérico eggéfico da pesquisa. Por outro lado,
deparei-me com um enorme vazio histérico no que diz tespepresenca doklbya e
Nhandévanesta regido entre o término da experiéncia jeau@éim 1767 e os dias atuais.
Lancei mao entdo de algumas poucas fontes bibliograficgsnais, e com elas reconstitui
um quadro de informacfes bastante superficial. Ainda notu@apl tentei sistematizar
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algumas informagfes histéricas recentes, colhidas em rdeps orais dos meus
informantes sobre os Gltimos quarenta ou cinquenta &dosinformagdes que precisariam de
um maior aprofundamento, e deveriam cobrir um nimeilorrde informantes. No entanto,
fiz o que foi possivel fazer num tempo muito curto. Apdeena histéria de uma area
geogréfica sobre a qual os sujeitos tém apenas vagbhsalecas de suas passagens me ajudou
a vislumbrar uma perspectiva histérica que para mim mesgsurpreendente.

O Capitulo 2 é dedicado aos sentidos que envolvem o camidikiarsos seres e as
poténcias simbolicas a eles associadas caminham ssiyperdicie da Terra, deslocam-se dos
céus em direcdo a Terra e da Terra em dire¢cdo aoskEssescaminhar constante em varias
direcbes enseja um complexo processo de producéo deegsamenpossibilitando-nos uma
interpretacdo do significado dos dominios terrestreviaalem termos da teoria indigena da
“relacao”.

Em confronto com a ordem cosmoldgica apresentada nibu@ap, o Capitulo 3 é
uma etnografia dos caminhos, desenvolvida a partir da migei€xcia em acompanhar os
deslocamentos espaciais. E uma apresentacdo da vidavaada nas ruas das cidades por
onde passamos: 0s preparativos que antecedem a saida doseatds, a organizacdo das
unidades de deslocamento, os encontros e desencontrosamiathas, 0s desafios a
sobrevivéncia na cidade, a ocupagéo dos lugares.

O Capitulo 4 descreve a chegada dos caminhantes nas,addeaepcdo organizada
pelos anfitribes e todo complexo de relagBes que envoiveegracdo dos recém-chegados.
Vindo de longe, o recém-chegado €, pela distancia fisisaci@l que o separa dos seus
anfitrides, decorrente do contato com diversos tiposedes no caminho, simultaneamente
um parente e um inimigo. Como parente sera muito e&ebido e abrigado. No entanto,
exatamente por ter vindo de longe, por ter andado em déveasninhos, ndo se sabe se sua
condi¢cdo € ou ndo humana. Os rituais de incorporac@te axpulsdo dos recém-chegados
revelardo que a humanidade e o parentesco sdo concebidodaamms coextensivos.

Finalmente, sob o titulo de Considera¢fes Finais, pvdeder algumas notas sobre
o caminhar do$Mbya e Nhandéva A intencdo € propor um olhar alternativo a imagem que
aparece com frequéncia na etnologia contemporanea,eaf@ea nesta Introducdo, que
mostra os Guarani como um povo gque vive uma “busca” indess&a em sentido concreto,
guando se quer encontrar razfes que justifiguem seus desidoamseja em sentido
simbdlico, quando o deslocar-se no espacgo parece emengir um suporte “para” assegurar
a humanidade/divindade da pessoa. Concluo dizendo que naweepdssiconsiderar estes
aspectos que, sem davida, sédo parte dos sentidos do cadastes grupos. No entanto, estas
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abordagens parecem captar uma negatividade que ndo obsesveesiocamentos que
acompanhei. O caminhar dddbya e dosNhandévaparece encerrar o sentido da vida,
fundamentando o principio segundo o qual tudo o que tem vidarastiovimento.

Estou consciente de que esta tese apresenta limit&detor sabe que os Guarani,
entre todos os grupos das terras baixas, sdo 0s que tgmesasior volume de informacgdes
histéricas e etnograficas. Essa questdo, por si messtdicaria uma revisao bibliografica
maior e mais consistente do que aquela que é apresentad® amesmo pode ser dito das
guestdes tedricas da antropologia contemporanea, notagarme estudos amerindios,
tratados aqui de maneira bastante superficial. Talvez teattado félego. Por outro lado,
desde o inicio do trabalho pensei em estabelecer um rdmstante preciso do universo
pesquisado: meu interesse era compreender como a vidassoctastitui no intervalo entre
uma aldeia e outra. Era esse 0 ponto obscuro na etiaogoaf Guarani que me interessava
investigar. O resultado da op¢do em pesquisar num espaegd Goej ao nossos olhos, é
exterior ao mundo nativo, foi uma etnografia que, everdos aspectos foge aos padrbes
convencionais. N&o apresento em detalhe aquilo que farb@se minima das descri¢cdes
etnogréficas: o espaco da aldeia, a distribuicdo e$mhasagrupos sociais, o ciclo da vida
alded, os rituais religiosos, as genealogias. De mapéloga, ao se enfatizar a vivéncia nos
caminhos, aqueles tracos que as etnografias dos Guaraidiecamscomo sendo proprios de
sua fisionomia, como o discurso religioso e os diveeeementos da religido, ndo aparecem
com tanta forca. No entanto, € justamente sobees egtestdes que a etnografia dos Guarani
mais tem se ocupado. Neste trabalho, tudo isso sera poived. vis
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Capitulo 1

Andando no tempo

A distribuicao espacial dos subgrupos

As aldeias Guarani espalham-se por uma extensdo de maisnibao de km? na
porcdo mais urbanizada e densamente povoada da Ameérical.dBs&ndem-se desde a
regido da Bacia Platina, cujos principais formadoresosaos Parana, Paraguai e Uruguai,
aos litorais do sul e sudeste brasileiros. Esta &m@age parte do centro-sul do Brasil, o leste
do Paraguai, o sudeste da Bolivia, o nordeste da Argentinaoete do Uruguai. SAGo como
pequenas “ilhas” dispersas em meio a uma paisagem fisicaana bastante diversificdda

O mapa abaixo nos da uma idéia das areas onde assalsiasubgrupos estéo
localizados. As aldeiablbya ocupam a extensa regido da bacia platina aos litevhie
sudeste brasileiro. As aldeiaNhandéva (cuja populacdo €é conhecida por diversas
denominac¢des como Chiripa, Ava Guarani, Ava Katueté)izaca-se as margens do médio
Paran4, entre Brasil e Paraguai. Os aldeamentd3aildsevyterd Caiua) localizam-se entre o
sul do Mato Grosso do Sul e o leste do Paraguai. Sdwétamonsiderados subgrupos dos
Guarani osChiriguano-Chanédo sudeste da Bolivia e dsché-Guayaki ouGuayaki do
Paragudi Quantificar o nimero de pessoas e de aldeias Guanama éarefa dificil, em parte
pela prépria morfologia social do grupo. Suas aldeias surdesaparecem e reaparecem na
mesma velocidade em que as pessoas se movimentam de upahagautro. Considerando-
se apenas 0s trés subgrupdisya, Nhandévae Pai Tevytera calcula-se em 40 ou 50 mil
pessoas, sendo 30 mil apenas no Brasil (I.S.A, 1993),|X®rRaraguai (INDI, 1990) e 3 mil
na provincia argentina de Missiones (Argentina Indigei@JIRO, 1992).

% Na classificagéo das areas etnogréficas brasildietiati (1997) aponta os Guarani atuais como pertencendo a
duas &reas etnogréficas contiguas: o Médio Parandamait® Meridional Brasileiro. Sobre outros sistemas de
classificacdo de areas etnograficas brasileirag;csugalvao (1960); (Melatti, 1980).

* Os primeiros teriam migrado, em periodo anterior & wistayespanhola, da regido do Chaco em direcédo a
Cordilheira dos Andes bolivianos, onde teriam se mes@adoChané (Arawak). Quanto aos Aché-Guayaki,
Pierre Clastres (1995) desenvolve uma hipétese confusap&asenos fascinante de que seriam grupos
Guarani que "regrediram" a um patamar cultural anteridtando-se para a caca e coleta, com diferencas
sociais bastante elevadas se comparados aos Guarani Atusstor interessado em conhecer melhor estes
subgrupos sugiro duas obras memoraveis. Sobre os Chiriguané:@ambés & Saignes (1991). Sobre os
Ache Guayaki, Clastres, P. (1995).
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Mapa 2
AREAS DE OCUPACAO DOS SUBGRUPOS GUARANI
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As areas de deslocamentos

Acompanhei os deslocamentos de grubtis/a e Nhandévadentro de uma area de
aproximadamente 400 km2. Boa parte dessa area fica endrierfirasileiro, a oeste e
sudoeste do estado do Parana. Ndo avancamos muitasejuilé da fronteira do Brasil em
direcdo aos territérios argentino e paraguaio. Na Angemtossos deslocamentos ndo foram
além de Puerto lguazu, cidade fronteirica a menos de 10 Kozddo Iguacu. No Paraguai
nossa incursdo se distanciou no maximo uns 80 km deeifi@rom o Brasil. No estado do
Parana as cidades de Foz do Iguagu, no extremo oesterap@ya no sudoeste, sdo as
divisoras de nossa area de deslocamento. Entre estasdhdes, ligadas pela BR 277, estédo
localizados os postos indigenas Ocoy, Tekoa Anhetete, d& Cobras, Mangueirinha e
Marrecas e as diversas cidades por onde passamosprasSao Miguel do Iguacu, Céu
Azul, Diamante do Oeste, Cascavel, Laranjeiras doMNswla Laranjeiras, Guaraniagu. Em
Foz do lguagu, onde a rodovia termina, seguiamos duas bifuscagi®siarias: em direcao
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ao Paraguai, atravessavamos a Ponte da Amizade sabiearana e chegavamos em Ciudad
del Este. Seguiamos de dnibus um pequeno trecho da Rutadistesh@ alcangdvamos a
Ruta de Hernandarias, rodovia que da acesso aos aldeameatay-Mi, Kiritd e Arroyo
Guazu. Na Argentina, apds atravessarmos a ponte Tanbledes sobre o rio Iguacu,
seguiamos a pé ou de 6nibus até Puerto Iguazu, que é vizializamento Mbororé.

Mapa 3

Area de deslocamentos dos grupos Mbya
e Nhandéva na Triplice Fronteira
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Fonte: Guia Guatro Rodas-Rodovidrio |, 2004

E bom esclarecer que as areas de deslocamento aquiagesara os dois subgrupos
ndo podem ser vistas como dois territérios de limitesigwe. Na verdade, sdo areas de
deslocamentos mais freqlientes das pessoas em visifgaraot®s das aldeias mais préximas.
Isso ndo quer dizer que as caminhadas dos dois subgrupos marsenlh@aitadas a estes
espacos. Os deslocamentos descritos pilbga citam areas geogréficas distantes, nos
estados do Rio Grande do Sul e Santa Catarina, nogditdo Parand, S&o Paulo, Rio de
Janeiro e Espirito Santo e na provincia de Misionesarde da fronteira com o Brasil.
Diferentemente, os deslocamentdhandéva parecem se dar dentro de um espago
geograficamente menor, na area onde estdo localizadais aldeiasNhandévaonde

permanecemos. Cinco delas localizam-se préximas a regaestidrelétrica de Itaipu, na
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fronteira Brasil/Paraguai: Ocoy, Tekoa Anhetete, AcdMiayKiritd e Arroyo Guazu e uma na
regido sudoeste do Parana (Koendy Pord, no Posto madif¢grrecas).

N&o tenho dados para explicar a razao pela qual a visi&@arentes se da mais com
mais freqiéncia entre um determinado conjunto de aldeias que sempre estéo
geograficamente proximas. A populacdo dos cinco aldeambtipa desta pesquisa, além
das visitas frequentes que fazem entre si, visitam ebegtevisitas de parentes de
determinadas aldeias do litoral de Sdo Paulo e do Riong#datais como: Guarau, lItinga,
Aguapeu, Rio Branco (no litoral paulista) e Araponga mtiriirin (no litoral fluminense).
Outros aldeamentodlbya que estdo geograficamente bem mais préximos, como o®de R
d’Areia, Laranjinha, Pinhalzinho e as dezenas de alddlasa da provincia de Misiones,
embora sejam descritos como locais onde vivem seustpsredo sao locais visitados ou de
onde se recebe visitas. O mesmo se da com a populacdonfimtc de seis aldeias
Nhandéva Apesar da proximidade geografica deste conjunto com dezeheez centenas,
de aldeiasNhandévano Paraguai, ndo ha nenhum fluxo de deslocamento permaten
pessoas entre eles.

Minha hipétese é que as populacdes que se mantém ligadas faw Wesjlentes,
mesmo estando geograficamente distantes, devem ter gewigraficamente préximas no
passado, talvez ocupando um mesmo aldeamento que, mais¢adésmembrou. De acordo
com meus informantes, os aldeamentos Lebre e Taqu@araxemplo, sdo assentamentos de
grupos que deixaram o Pinhal nas décadas de 1970 e 1980. Os grdpstcaram uns
cinco ou seis quildmetros de distancia dentro da @dmea do posto indigena Rio das
Cobras e constituiram seus préprios aldeamentos aRetambém que o mesmo teria se dado
com grupos que sairam de Palmeirinha e Pinhal e se deslquaram litoral sudeste. Neste
caso parece que teriam se juntado a grupos que ja haviassesgtado. No ano 2000 um
grupo deixou Palmeirinha e fundou um novo aldeamento naneedt cidade de Piraquara,
distante 300 km, na regido metropolitana de Curitiba.

Entre osNhandévao processo é semelhante. Em 1997 um grupo deixou o Ocoy e
ocupou uma area de preservacdo ambiental, conhecido cdagioR&iologico, pertencente a
Hidrelétrica de Itaipu. Depois de muitas disputas judicia@ggjuele mesmo ano, 0 grupo
concordou em deixar o local e transferir-se para onrat@marcado Posto Indigena Tekoa
Anhetete. Em 2000 um novo grupo deixou o Ocoy e se instal®osto Indigena Marrecas,
onde fundaram Koendy Pora numa pequena area cedid&Kpéigsing.

No entanto, € bom salientar, a constituicdo dessas &e deslocamento nem sempre
pode ser atribuida apenas ao desmembramento de aldeitemdélre existem diversos
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fatores que influem na producgéo destes espacos. Lembro-megjnesas primeiros meses
no Ocoy presenciei a chegada de um hoiNéandévadesconhecido da populacdo. Ele vinha
de um aldeamentblhandévapréximo a cidade de Porto Lindo, sul do Mato Grossouo S
Parece ter conduzido seu grupo em direcdo a cidade de Guaieatado do Parand, onde
teria se assentado. O homem veio para pedir ajuda @aslones do Ocoy dizendo que seu
grupo estava passando fome num terreno na periferia da .citl@de acompanhei os
desdobramentos deste episddio, envolvido que estava enpattean os deslocamentos
espaciais. Tudo que sei € que a partir deste primeiro encast populagcdes dos dois
aldeamentos iniciaram contato, com trocas de visitagidmes. Uma familia vinda do
assentamento em Guaira se instalou no Ocoy e cororkecaram a chegar outros parentes
vindos inclusive de Porto Lindo. Até onde fui informado hayiatro familias originarias do
assentamento em Guaira vivendo no Ocoy. Se um fluxdadesivindas se estabelecer entre
os aldeamento é bem provavel que o Mato Grosso do Bwd-$e a mais nova rota de
deslocamentos ddshandévado Ocoy.

Com os exemplos acima estou considerando a producdo dasdérdeslocamento a
partir dos assentamentos e visitas entre parentes. Nmt@noutras modalidades de
deslocamento sdo também capazes de produzir novos espagus pude observar, muitas
pessoas se deslocam para areas distantes em bustlaattetnas propriedades rurais nos trés
paises, principalmente nos periodos de plantio e colh8ia.eu fosse seguir estes
deslocamentos espaciais certamente teriamos um dedem®@spaco bem diferente deste que
apresento aqui. Neste aspecto, esclareco que as areadardesto descritas nesta tese séo
como a fotografia de um instante, sdo os rumos que aceuspanhantes tomaram enquanto

caminhavamos juntos.

Os Mbya e osNhandévana Triplice Fronteira

A confluéncia dos rios Parana e Iguagu marca o limitetrdsspaises. O rio Parana
(represado num trecho de 170 km para formar o lago da Hidr@léle Itaipu) separa os
territérios do Brasil e Paraguai; o rio lguagu demarclnotes entre o Brasil e a Argentina.
As cidades de Foz do Iguacu, no estado do Parana, Puerto lgagzdyincia de Misiones e
Ciudad Del Este, no departamento de Alto Parana, s@ormipais pélos urbanos em cada
lado das fronteiras. A agricultura, principalmente o wuolile soja, milho e trigo, € o que
fomenta a economia regional. O turismo, alavancads @dtaratas do lguacu, e o comércio
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de produtos importados do Paraguai constituem-se tambénatigitades econdmicas
importantes para o desenvolvimento da regiao.

Os aldeamentos se localizam sobre duas formas do rdélemo distintas. Os
aldeamentodNhandéva(com excecdo de Koendy Pord) estdo localizados aascigs que
margeam o rio Parana, um entalhe profundo escavad@analtB de Guarapuava. Sdo terras
planas ou levemente onduladas, com altitude média de 12@éna inicio do século XX
abrigavam densas florestas tropicais fluviais. O clinaubtropical iamido, com verdes
guentes e invernos com ocorréncia de geadas. As chawasem distribuidas ao longo do
ano.

Nas terras altas situadas as margens direita e esquerialgoacu localizam-se as
aldeiasMbya (e aNhandévaKoendy Pord). As altitudes variam entre os 600 e 280
predominam as florestas subtropicais com manchas destélsrele Pinheiro do Parana
(Araucaria angustifolia O clima € quente e chuvoso no verao e frio e sedoverno, com
ocorréncias de geadas.

Com a colonizagéo agricola das fronteiras a partir daddét930 e, mais tarde, com a
inundacao produzida pela construcdo da hidrelétrica no inicédada de 1980, a mata
original foi praticamente extinta. O Parque Nacionalgl@atu, com 106,6 km?, € a Unica area
de floresta nativa ainda preservada. As florestas de iRinthe Parand das terras altas, de
grande valor comercial, foram quase completamente @elzsst Hoje, as margens do rio
Parand, inundadas pelo reservatério, sdo ocupadas pos@xteampos de soja, principal
produto agricola da regido. As terras altas, pouco $érséo utilizadas para a pastagem,
plantio de trigo e cevada.

Os Mbya, Nhandévae os Kaingang (Jé Meridionais) sdo os trés grupogends a
ocupar esta regidao atualmente. Os Kaingang vivem no ladteboasas terras altas cortadas
pelo rio Iguacu, no oeste e sudoeste do Parana. Partitvailioya os Postos Indigenas Rio
das Cobras (18.681 ha.) e Mangueirinha (17.308 ha.). O Posto mdigerecas (16.538 ha.)
€ Kaingang, como j& foi dito possui uma aldefendéva

As aldeias estdo cercadas por extensos campos de woges @stdo tao proximas da
cidade que se confundem o quadriculado urbano. Uma cerca ohe @&auma placa
informando ser “area indigena” avisa aos transeunteslgéégproibida a entrada”. Em boa
parte dos aldeamentos 0 acesso se da por estradasEnramiitos deles, pode-se encurtar o
caminho furando a cerca de algumas propriedades rurais. @ideasnentos, como Acaray-
Mi e Palmeirinha, beiram a rodovia e é preciso ficantatés paradas dos 6nibus para ndo
deixa-las passar. Mbororé é tdo proxima a Puerto Iguazibguersor burburinho dos turistas
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as criangas correm em direcdo ao centro da cidadepgdiaplata (dinheiro) ou vender
artesanato.

As casas sdo feitas com materiais disponiveis na dosapostos ou aqueles
encontrados enquanto se caminha na cidade: pedacos de l@msplasticas, latdo, capim,
folhas de palmeira, papeléo, tijolos, telhas de barronmardo. Pratica-se a agricultura de
coivara, sendo a mandioca, o milho e o feijao osvogl principais. A criacdo de galinhas,
patos e porcos, criados a solta aumenta um pouco a déedarne. Sem areas de florestas a
caca é inexistente e a pesca dificultada pelo alto dévebntaminacdo dos cursos d’agua por
agrotéxicos das lavouras vizinhas. Boa parte dos alimemtosumidos € comprada na
cidade. O dinheiro € obtido através de trabalhos ocasioas propriedades rurais vizinhas.

Os Postos Indigenas Rio das Cobras, Marrecas, Mamj#imaiores em extensao,
ainda possuem franjas de mata secundaria e manchas geafdeePinheiro do Parana. No
entanto, sendo areas de dominio de grupos Kaingang, rastaGuarani apenas 0s terrenos
no entorno dos aldeamentos. A dgua encanada ja chegocogpno entanto, em boa parte
dos aldeamentos a agua € obtida de pocos perfurados pela popmilad&egos. A luz
elétrica, mesmo quando se esta ao lado da maior hidr@ldtr mundo, é privilégio apenas
dos postos de saude, escolas e das administracfes dosipogfesas. Em aldeamentos

como o Ocoy, perigosas liga¢gfes clandestinas fornecergiaras casas proximas.

Foto 1

Casas na aldeia Palmeirinha
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Descri¢ao das aldeias pesquisadas
Subgrupo Nhandéva

1) Posto Indigena Ocoylocaliza-se as margens do lago da Hidrelétrica de Itagu,
municipio de Sado Miguel do Iguacgu, Parana. Tem 231 ha. e 620apeswradores em
média. A area foi demarcada pela FUNAI em 1982 como compengaladnundacio da
antiga aldeia Jacutinga, submersa apds a construcdo dadétdichede Itaipu. As Unicas
construcdes de alvenaria com agua e luz elétrica s@deads Posto da FUNAI, uma escola
de ensino fundamental e um Posto de Saude.

2) Posto Indigena Tekoa Anhetetelocaliza-se proximo ao municipio de Diamante
do Oeste, Parana, a 100 km ao norte do Ocoy. Tem 1744 3G0 enoradores. Com a
demarcacdo desta area, os planos da direcdo da Hideelégi Itaipu era que toda a
populagcdo do Ocoy se transferisse para este posto, oague@aorreu. Avaliam como
imprépria a localizacdo do Posto Indigena Ocoy as margertago, em area que deveria ser
de mata ciliar. O Posto tem uma escola de ensino fusmtaine um posto de salde. Nao
existe administrador da FUNAI, e quem responde por eladininistrador do Ocoy.

3. Posto Indigena Marrecas:localiza-se préximo ao municipio de Guarapuava,
sudoeste do Parana, tem 16.538 ha. Os 58 moradores da pkqaadg Pordocupam um
local de dificil acesso. Saltando na estacdo rodavite Guarapuava € preciso pegar outro
Onibus até a cidade de Turvo. A partir desse ponto caminpaiseins cinco ou seis
quilometros em estradas rurais e trilhas no meio do.rh#t uma escola e um posto de saude,

mas localizam-se em area Kaingang, distante uns cin@onugiilos.

4. Area Indigena de Acaray-Mi:situa-seno departamento de Alto Parand, Paraguai,
a 80 kmda cidade de Foz do Iguagu, as margens do rio Acaray, &fldamhargem direita do

Parana. Possui 2.700 ha. e uma populacdo estimada em 650teabif area é administrada

®S&0 nimeros estimativos, fornecidos pelos propriosdoces.
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pelos padres da Congregacdo do Verbo Divino. Boa parte @ @eupada por lavouras de

soOja, cuja producédo é organizada através de uma coopeudtivaistrada pelos padres.

5. Area Indigena de Kiritd: encontra-se a 80 km ao norte de Acaray-Mi, proximo ao
rio ltabé Guazu, afluente do Parana, no departamentotdd’Atana, Paraguai. Possui 1.062
ha. e tem uma populacdo estimada em 450 habitantesomal &s terras de Acaray-Mi, foi
adquirida pela Congregacdo do Verbo Divino para abrigar galgmdes Nhandéva

desalojadas quando da inundacao pela Hidrelétrica.

6. Area Indigena de Arroyo-Guazu:situa-se a 130 km ao norte de Kiritd, na divisa
dos departamentos de Alto Parand e Canindeyl, Paraguan gfamde agrupamento de
aldeiasNhandévacom uma populacao total estimada em mais de 2.000 habitAst&eiras
da congregacadsiervas del Espiritu Santo mantém escola e um posto de saude. Os
aldeamentos principais sa®ilico Kue, Chopa Kue, Ka'a Guazu, Arroyo-Guazu Azul,
Arroyo-Guazu Centro, Koenju, Yaryty Miri, Ypora Poty, Jukeryryvaja YguaPermaneci
apenas no Arroyo Guazu Centro.

Foto 2

Casa Nhandéva no Ocoy
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Subgrupo Mbya:

1. Posto Indigena Mangueirinhasitua-se no sudoeste do Parana, a margem esquerda
do rio Iguagu, possui 17.308 ha. ocupados em maior parte por gfapagang (1.617
habitantes) A aldeia Palmeirinha tem uma populacéo estimada em 22famtsi Existe
uma escola exclusiva para as criafgayae um posto de saude.

2. Posto Indigena Rio das Cobrassitua-se no sudoeste do Parana, as margens do rio
das Cobras, afluente do Iguagu, possui 18.681 ha. — é a meaomdigena do estado. A
maior parte de sua populacéo é Kaingang (2.270 habitantes). Ap&gubyaesta estimada
em 320 habitantes divididos em trés aldeamentos: Lebgeafae Pinhal.

3. Area Indigena Fortin Mbororé: situa-se na provincia argentina de Misiones,
fronteira com o Brasil. A aldeia se localiza entrBarque Nacional lguazu e a periferia da
cidade de Puerto Iguazl. Possui 600 ha. e uma populacdo estim28i@ pessoas. Além
desta, existem dois outros pequenos aldeamentos: Yriapu @Mbonstituidos por grupos
de Mbororé que se afastaram e fundaram seus propriosnaloiess.

A seguir descrevo em poucas palavras um grande periododaistde comeca no
século XVI, com a chegada dos colonizadores aos diasaComo foi dito na Introducéo, o
objetivo ndo é uma descri¢do historica deste periodo, eagaeajue exigiria muitas paginas
e muito estudo para um ndo-especialista. Minha inteecapenas mostrar ao leitor que
existem ligacdes entre os Guarani do passado e aquelesnggieseaqui. Caso contrério,

poderiamos ficar com a impressao de haver um vacuoitisaitre eles.
O tempo dos caminhos

Fontes historico-documentais dos primeiros anos da caadaigaziam referéncia a
existéncia de inumeras “provincias”, termo pelo qual ficanhecidas as mudltiplas
unidades socio-espaciais de dimensdes e populacdes variadascups/am de modo
disperso e descontinuo grandes extensdes de terras gogiafr desde a Bacia do Prata ao
rio Tieté, da ilha de Cananéia ao interflivio Paran@&dreri (Susnik & Chase-Sardi,

®As estimativas sobre a populacéo Kaingang foram ohtiiagés da Casa Civil/Governo do Estado do Parana —
Assessoria Especial para Assuntos Indigenas (ASEAI/1995)
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1995:43). Os autores comentam que muitas “provincias” foramtifidadas pelos
conquistadores em referéncia aos nomes de rios préoxima®e @cordo com 0s “caciques
principais”. Assim, tornaram-se conhecidas na historiaatguista “provincias” tais como:
Carios, Tobati, Guarambaré, Itati, Mbyasa, Guayra, BayoYguasuense, entre outras
(Susnik,1979:22-46).

O que as fontes histdricas demonstram é que nos séculos XV, na medida em
gue as frentes conquistadoras avangavam, o termo “Guévas€ tornando uma designacéo
genérica, extensiva a todos 0s grupos que apresentavaen senterta homogeneidade
lingUistica e cultural (Melia,1988:17:29). Forcados pela situbisiorica a se deslocar e a se
reagrupar em novos arranjos socio-espaciais impostos pefmuistadores, muitos grupos
gue antes viviam em “provincias” distintas passaram a \jivaos nos “pueblos”, nas
“encomiendas”, nos engenhos de agucar e nas reducfesgssuid modo que suas antigas
aglomeracdes socio-espaciais foram se dissolvemibwas unidades sociais, orientadas pela
ocupacéo colonial, foram se constituindo.

O poder politico dos caciques e pajés, as guerras e agasgli@ntre indios e
conquistadores, a atuacdo dos padres jesuitas e dos aamdeipaulistas, os grandes
deslocamentos populacionais for¢cados pelas circunssahisgbricas, sdo lances da histéria
da conquista e da colonizagdo que precisariam ser comkideagui se quiséssemos entender
melhor todo o processo histérico que produziu os subgrupos &aais. ja justifiquei acima,
falta folego e, principalmente, conhecimento de minheezara aceitar esta tarefa.

Sendo assim, proponho darmos um grande salto historicdiregéio ao final do
século XIX. A escolha desse periodo ndao é aleatoeaadrdo com Melid (1987), esse
periodo inaugurou a moderna etnografia dos Guarani estabete@dair do estudo dos
Guarani “sobreviventes”, “grupos periféricos, estranhos cago politico do estado,
“selvagens”, porque ainda “livres no mato” (Melia, 1987:34). Emalg®s pesquisadores
aceitam, ao menos como marca distintiva de seus camepimwestigacdo, a separagdo entre
0s chamados “Guarani Historicos” e os “Guarani etnogrsificOs primeiros seriam 0s
Guarani do passado, assimilados a sociedade nacional e mpéern as populacdes de
paises como o Brasil, o Paraguai e a Argentina. Os dggificos” seriam aqueles que os
viajantes do final do século XIX encontraram as margensio Parana e que, uma década
depois, Nimuendaju teria encontrado se deslocando egédis® litoral paulista. No entanto,
essa distincdo €, como foi dito, apenas para destataampo investigativo, ja que boa parte
dos estudiosos consideram que os Guarani contemporaieos dascendentes de diversos
grupos de lingua Guarani que, em diferentes periodos historieosciecunstancias diversas,
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estabeleceram contato com o0s conquistadores e colorégad(Melia, 1988:19).
Independentemente das rela¢des historicas e socidielestdas no passado, compartilho o
que diz Monteiro (1992) ao afirmar que sé&o considerados Guacamles grupos que
apresentam aspectos socio-culturais consistentes cotfmado-de-ser” que aparece tanto
nas fontes histéricas, quanto nas etnograficas (Monte®98:476). Neste aspecto, penso que
podemos considerar ddbya e osNhandévague vivem hoje na Triplice Fronteira como uma
populacdo que € parte integrante e inseparavel dos antigesnGdas fontes histéricas do
passado colonial.

Registros histéricos sobre a presenca de grupos Guaraegid® rconhecida hoje
como Triplice Fronteira sdo muito antigos. Um dosstags mais antigos € do explorador
espanhol e governador do Rio da Prata Alvar Nufiez CateeXsaca. Em 1542, partiu com
suas tropas do litoral catarinense e, seguindo umailtias tbertas pelos indios, o conhecido
“Caminho de Peabiru”, cruzou o atual oeste e sudoesterdn&atravessou o rio Parana, na
foz do rio Iguacu e dali atingiu a cidade de Asuncion. édwgd desta trajetoria entrou em
contato com diversos grupos Guarani, registrando emideo duas primeiras impressoes.
Vale lembrar que o explorador ja tinha contato com ogdbuana Ilha de Santa Catarina,
sendo alguns deles parte das tropas organizadas nestg&up&dibre sua passagem por esta
regiao diz:

Estes indios pertencem a tribo dos guaranis; sdo laesadae semeiam o
milho e a mandioca duas vezes por ano, criam galinha®g gatmesma
maneira que nés na Espanha, possuem muitos papagaipsmama

grande extensdo de terra e falam uma sé lingua. Magrambmem carne
humana e tanto pode ser dos indios seus inimigos, ddosristi de seus

proprios companheiros de tribo. E gente muito amiga, nmaséa muito
guerreira e vingativa (Cabeza de Vaca, [1555]1999:129).

A viagem de reconhecimento do explorador, embora tedbagpsiuco promissora em
termos do interesse que a motivara - encontrar nd@asiro e prata - marcou a presencga do
dominio espanhol na regido. Como sabemos, 0 que sucedepeakicoes exploratorias foi a
fundacdo das primeiras povoacgdes coloniais. Asunciédaflanem 1536, torna-se o principal
nacleo do poder econémico e politico dos espanhdis. RivairaSao Paulo, fundada pelos
portugueses em 1554. Entre estas duas cidades localizavaysgaaPaovincia do Guaird,
dominio espanhol que compreendia a regido localizada estiios Parana, a oeste, o Tieté e
Anhembi, ao norte, o lguacu ao sul e, a leste, a linlagimaria do Tratado de Tordesilhas
(Schallenberger, 1998:16).
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A fundacdo dos nacleos povoadores exigia uma enornefdréncia de bragcos para
manter o sistema de producgéo colonial e a solugdo eadarnelos colonizadores foi utilizar
a mao-de-obra indigena. Em 1556 o governador da Prodiodtaraguai, Domingo de Irala,
introduziu o sistema de trabalho descomiendadorcando o deslocamento de grandes
contingentes populacionais indigenas para as areas de praatygéola. Para termos uma
idéia do que isto representou em numeros, estima-se gee28ita 800 mil indios tenham
sido reunidos somente no Guaira (Melia, 1989:296).

O cenario colonial se complexifica a partir de 1610, comnadcdo das primeiras
reducBes dos padres jesuitas. De um lado, o interessasdicnarios em transformar “gente
rustica em cristéos civilizados” (Montoya [1639] 1985:22), deopehcomenderogspanhdis
e bandeirantes paulistas em busca de bracgos para Ihdraba colonias. Por volta de 1750
havia mais de 120 mil indios reduzidos em trinta povoadosiomiSios. Eram indios
pacificados e treinados para os trabalhos essenciaaadas povoacdes coloniais, 0 que
explica a frequéncia dos ataques organizados de bandeiragmesraenderoas reducdes
jesuiticas, obrigando esta populagdo a buscar refugiareas cada vez mais distantes dos
povoados coloniais (Quevedo,1998:253). Os padres jesuitas, p@zswe reduzir os indios
nas missdes alegavam ser esta uma necessidade dgeatefEa as “entradas” dos cagadores
de escravos nas florestas (Flores, 1997:115).

O mais conhecido ataque, por seu poder de destruicdo e ng#ulizamana, ocorreu
em 1631, chefiado pelo “bandeirante” Raposo Tavares.d&mwl uma grande expedicao de
ataque gque saiu de Sao Paulo em agosto de 1628, com mais de td§Qgses e “2.200
indios tupis aliados” (Montoya [1639] 1985:133), em direcdo adr&usmedrontados, mais
de 12 mil indios missioneiros foram obrigados a de desttic&uaira em direcdo a Provincia
do Uruguai, ao sul, onde fundaram as reducdes de Loredo &gBacio (atual provincia de
Misiones, Argentina). O préprio Montoya organizou aaeth descendo o rio Parana:

(...) fabricaram-se, em tempo brevissimo, 700 balsas, cegnar canoas
soltas em quantidade, embarcando nelas mais de 12.000 abngsais
importavam nas uUnicas a escaparem deste tdo tempesilingo. (...) o

ruido da ferramentas, a pressa e confusédo, davam sgéprée aproximar-
se o juizo final (...) Chegaram os Paulistas ao ‘mield despovoado,
investiram contra as portas dos templos e, encontrandéresa em abri-
las, por estarem bem trancadas, fizeram-nas em gmd@¢ontoya,

[1639]1985:135).

Em 1750, com a assinatura do Tratado de Madrid, firmou-serdaentre as coroas

portuguesa e espanhola que passava grande parte do Guaira@e portingués. Mas é com
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a expulsdo dos Jesuitas, em 1768, que a entdo prosperaigrsefreum brusco decréscimo
populacional e mergulha em profunda estagnacdo econdmita.pBdodo, que vai da
expulsdo dos Jesuitas ao final do século XIX, reptesen avaliagcdo de Melia (1987), “um
vazio quase total na producédo etnografica Guarani de priméa (Melia, 1987:31). O que
ocorreu foi uma transferéncia do polo de produgdo ecoonddacProvincia Guaira para as
minas de ouro descobertas em Minas Gerais. As poucassddtire o antigo Guaird vem de
viajantes ocasionais, demarcadores de fronteiras acsedds governos provinciais e
nacionais e dos extratores de erva-mate e madeira gloeasgm a regido.

No inicio do século XIX comegcam as guerras de independéncRaraguai (1811),
Argentina (1816) e Brasil (1822), mas é sO0 apés a Guerra ghcdriAlianca, também
chamada de Guerra do Paraguai (1865-1870), que as trés fromtrascionais serao
reconhecidas.

As informacdes historicas resumidas acima nos dao déeado quanto é dificil fazer
afirmacodes precisas sobre 0 passado histéricavitiyss e Nhandévaatuais. Serdo eles os
descendentes de grupos que se refugiaram nas matas, mageutoguase quatro séculos
sem contato com o0s colonizadores? Serd que seus antiegasdezeram nas reducdes
jesuiticas? Na sec¢éo seguinte, veremos que 0s histesatbmdem a considerar como mais
provavel a hipotese de que os Guarani antigos, desde a canaingram multiplas
experiéncias culturais, alternando periodos de vivénciasatea mais ou menos distantes dos
colonizadores, com periodos de contato mais intensorathgdes jesuiticas ou como
trabalhadores nas cidades e nas propriedades rurais dogaddoes. Fica evidente também
gue os trés subgrupos que conhecemos MMigyd Nhandévae Pai Tevyterd teriam se

constituido a partir dessas experiéncias vividas no dontejonial.

A cidade e a floresta

As fontes documentais do final do século XIX e inicioX6referem-se aos grupos
indigenas que viviam nas matas as margens do médio Paran&Monteses” ou “Kaigud”
Susnik (1979/1980) explica que estes termos eram utilizados pelosizadores para

identificar os diversos grupos Guarani, que até pelo merfomlodo século XIX viviam

" Koenigswald (1908:02) enumera algumas grafias que podem sertradas para o termi§aygué cayua,
caygua, caaygua, cayagua, cagoa, cayoa, caygoa, cayowa, caingua, caa-owa, cahayalbé/aatalmiva e
ubayha Nimuendaju (1987:16) ao identificar as diversas “hordasdaiiadiz que o termdKaigua € utilizado
no Paraguai para denominar as “diversas hordas Guaranaw@éd. mermo que, de acordo com autor, foi
“transfigurado pelos brasileiros em Caiud, Cayuases etc.
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refugiados em pequenas areas residuais de floresta nalséi@acaju, e entre os afluentes
Monday, Acaray e Iguacu (Susnik, 1979:180-190).

Em 1840, quando o espanhol Félix Azara percorreu a margem esdadPdaana, a
servi¢co do governo paraguaio, observou que os monteses “atarggem de religion y leyes
tienem alguna noticia del cristianismo adquirida por hoios desertores (...) hay entre ellos
descendientes de los que fueram cristianos (...)" (AgE847]1990:142).

Esta situacdo observada por Azara nos diz sobre cenaiversos grupos Guarani
sobreviveram fisica e culturalmente aos séculos gsegéram a conquista e a colonizacéo.
Diferentemente do que se poderia supor, sua sobrevivénciaingardntida somente pelo
isolamento geogréafico e social nas matas, mas tambgéatipaes que combinavam diversos
modos de interagcdo com a sociedade colonial e pos-col&sish questdo € levantada por
Branislava Susnik (1979:181) ao identificar, nos séculos X\HVHI, a existéncia de duas
unidades sécio-espaciais caracteristicas daquele periopieelold” (tava) e o “monte” (ka'a)
nas quais os Guarani encontravam-se duplamente insekidosora explica que os “Guarani
dos pueblos” eram compostos por “gente criolla, mest@aarani’(1979:181), empregados
nos povoados coloniais, principalmente na extracdoreeneate. Distintos dos “Kaygua-
Monteses”, “indios infieles”, que atacavam aqueles quessesaadentrar seus territorios
(Susnik, 1979:184). Seu argumento é que teria havido, ao longoadpeidddo colonial, um
fluxo continuo de “pueblinos” e “Kaygua-Monteses” circwla entre as aldeias na mata e os
povoados coloniais. De um lado os “préfugos ‘cristianmsbautizados de los ‘tava’ y
refugiados de las revueltas fracasadas” (Susnik,1979:181) buscaWagio rnas matas
fugindo ao assédio de missionarios e colonizadores, de ladb, os Monteses que saiam da
floresta em busca de trabalho ou de protecao contragugeatdos colonizadores.

A partir de meados do século XVII, prossegue a autora amxpulsao dos padres
jesuitas, houve um grande fluxo de “Guarani de los pueblwstlirecdo aos territérios dos
Monteses, criando condi¢cdes para o surgimento de umaditingdo étnica e social entre
eles, surgindo dai “una conciencia de dos ‘oréva’ mutusameiscriminatorios”(Susnik
1979:181). Essa observacdo € importante porque aponta unailidesE de entendermos
como teriam se constituido os atuais subgrupos. A aubo@dué que 0s antigos “Guarani de
los pueblos” seriam os antepassados dos atuais Chilfiigndévy, enquanto os/bya e os
Pai Tevyterdseriam, por sua vez, os descendentes diretos dos $dent#nos antes, num
artigo de 1962, Le6én Cadogan havia sugerido hipotese semelhantelodigee os Guarani
que retornaram as matas, findas as reducfes jesuiticasn 0s antepassados dos atuais
Chiripa e que no convivio com 0s Monteses teriam passadouporprocesso de
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“reguaranizacion” (Cadogan, 1962:44). Ainda assim, argumentahiopd&sao o subgrupo
“mas aculturado” e “aparaguayaderitre os demais subgrupos (Cadogan, 1959:66)

Como podemos perceber, parece haver um consenso eag@esquisadores de que
os trés subgrupos atuais teriam se constituido em fude&@xperiéncias histéricas distintas
no contexto colonial, e que as matas as margens do Pathoa teriam atuado como um
local de gestacdo das suas identidades. Na secdo segpmetento a fase posterior desse
processo, momento em que o territério Kaygua € definitiveaneonquistado pelos
colonizadores. Tem inicio a dispersdo daqueles gruposregdal a areas geograficas bem

distantes das margens do Parana, como os litoraissadeste brasileiros.

A grande dispersao

O final do século XIX parece ter sido 0 momento critico processo de
desestabilizacdo dos territérios dd&ygua As poucas fontes historico-documentais
disponiveis sobre este periodo demonstram que os ervaremdsjreiros e as frentes de
colonizagdo agricola, oriundas dos trés paises, que hls¢ressionavam a desocupacao
daquelas terras, finalmente, tiveram éxito.

Uma das melhores fontes de informacdo sobre a digpdosiantigokayguanos &
apresentada por Nimuendaju ([1914]1987). Sua obra da noticiasosoteslocamentos de
diversos “bandos” que, “demandando o mar”, teriam deixadma sul do Mato Grosso do
Sul (area que corresponde ao territério Kaygua) entre 188918. Nessa grande onda
dispersiva os grupos teriam chegado também em diversasspmimplanalto meridional e dos
litorais sul e sudeste brasileiros. E dificil tragaitinerario seguido por cada grupo, nao
apenas porque as informacgdes de Nimuendaju sdo muitas vgzesisas e confusas, mas
principalmente pelo modo como se dava o deslocament@mmyo das caminhadas os grupos
se formavam e se dissolviam, se fundiam ou se separaantio origem a novas unidades
sociais. O resultado é um emaranhado de caminhos ligandargens do médio Parana ao
oceano Atlantico. Para se ter uma idéia, tomemosaiicis do itinerario seguido por alguns
gruposApapocuvasua trajetoria inicia-se no sul do Mato Grosso do [@sdsa pelo interior
paulista e atinge o litoral paulista. Ali os Apapocueajsntam a grupos gue ja haviam

chegado ao litoral e retornam para o interior paulidi@a entanto, a certa altura, tomam a

8 O viajante Juan Bautista Ambrosetti (1895) ja se refesaisténcia de distingdes subgrupais entre os Guarani
da margem esquerda do Parana, deixando-nos a informacéo ldavetia entre eles @shiripa, osApuitere
Baticola ouBaa-bera(os trés ultimos Melia diz tratar-se dos atblizya (1987:33).
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direcdo do oeste estado do Parana até alcancar dofoip Ivai, afluente do rio Parana.
Daquele ponto seguem novamente para o interior paulideagéo interceptados pelo proprio
Nimuendaju que os convence a permanecer na Reserva dbaArBe acordo com as
informacgdes do autor, membros desse mesmo grupo seguenezupa@a o litoral paulista.

O exemplo Apapocuvanos mostra como € dificil tracar um percurso que nos dé
alguma pista sobre a histéria diekbya e dosNhandévana Triplice Fronteira. Em minha
opinido, sendo esta regido a ponta sul do territério Kaygumais plausivel é considera-la
como uma area de passagem e assentamento de dgrensos Guarani que sobreviveram na
regido sob maior ou menor pressao dos colonizadoselgos de todos estes séculos. Nao
me parece, como ocorre em determinadas area dosslisotae sudeste, que esta area seja de
ocupacdao recente. As fontes histéricas apresentadas amuigsteam que a regido manteve-se
ocupada por diversos grupos Guarani desde a conquista no s&tdoms<dias atuais. Nao
guero dizer com iSso que seus ocupantes atuais sejam reemegstiretos dos Guarani da
conquista. Considerando sua mobilidade e os deslocamémtzglos que estes grupos
viveram em mais de quinhentos anos de contato, seriehijpdiEese absurda. Mas ndo me
parece de todo absurdo imaginar que esta area mantevieaead longo dos séculos como
rota de passagem e assentamentos de diversos grupos queévaem direcdo ao litoral
Atlantico ou para o interior em direcdo a bacia pé&agé médio Parana.

Cruzando as informacdes fornecidas por Nimuendaju entre 18303ecom aquelas
apresentadas por Schaden (1962), correspondentes a década dgp&84ieé grosso modo,
demonstrar um esquema com as principais rotas de desloocadwsngrupos Guarani num
periodo aproximado de cem anos (1830-1940). A dificuldade deza as informacdes dos
dois autores é que as unidades sociais identificadas por Niajuesdio dezenas de “bandos”,
“hordas” em deslocamento no espaco. Schaden, por suidertifica as unidades sociais em
trés grandes subgrupos (Mbua, Nandeva e Kayova). De todo, nmo préprio Schaden
reconhece que as informacdes sobre as “migracdestegtejue ele descreve partiram
daquelas fornecidas por Nimuendaju no comeco do século. @emdnteresse nesta secao €
tratar dos subgrupos, adotei a perspectiva de Schaden que diragspaleslocamentos dos
subgrupos.

Partindo dos antigos territorios Kaygua, teriamos asrgeguotas de deslocamento:

a) leste do Paraguai/sul do Mato do Grosso do sul, m#sgeelo interior de Sao Paulo
até atingir seu litoral. Esta rota teria sido seguida grapos Nhandéva(principalmente
Apapocuva
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b) leste do Paraguai/nordeste argentino, passando peiorimte Rio Grande do Sul,
até atingir o seu litoral. Esta rota teria sido segpatagruposvibya

c) leste do Paraguai/nordeste argentino em direcdoshe d@ Parana. Esta rota teria
sido seguida por grupddbya e NhandévaOsMbyateriam seguido o rumo leste, em direcédo
a bacia do rio Tibagi, no Parana, de onde teriam dtingisul do estado de S&o Paulo e,
finalmente, alcangado o litoral sudeste. Sobre os desleatos dodlhandévacom excegéo
dos Apapocuvaqgue estdo bem documentados por Nimuendaju) sdo poucas rasagiies
disponiveis. Na obra de Nimuendaju as margens do rio Paratig, Brasil e Paraguai,
aparecem como a principal area de deslocamento de diygEgoenos grupos como 0S
Avachiripg Yvytyigua Catanduva Jatahy Tafiygua Oguauiva Apapocuva (Nimuendaju,
[1914]1987:14), grupos que sdo considerados por Schaden (1962) comaepdeerao
subgrupaNhandéva

Estas rotas de deslocamento podem ser visualizadas nalniapaepresenta a ampla
area entre a Bacia do Parana e o oceano Atlanspage através do qual os Guarani teriam
se movimentado entre o final do século XIX e meados do Gotforme as descri¢cdes de
Nimuendaju, na medida em que 0S grupos se movimentavamsestgo efoi aos poucos
pontilhado de aldeamentos, formando uma extensa rede desadsaminhos. Se comparmos
estas antigas rotas com as areas de ocupacdo das @darasi atuais, veremos que 0s
contornos sdo muito semelhantes.

Uma vez que grupollbya e Nhandévateriam atingido a regido de confluéncia dos
rios lguagu e Parand, resta-nos saber como este espagéfigedoi apropriado pelos dois
subgrupos. Tanto as informacfes de Nimuendaju, quanto aquelasidas por Schaden
levam-nos a supor que ja haveria uma clara distingde estdois subgrupos, de modo que
cada um teria tracado o seu proprio rumo migratorio esta®lo uma rede de pontos de
passagem (aldeias) na regiao.



57

Mapa 4
AREA DE DESLOCAMENTO DOS SUBGRUPOS MBYAE NHANDEVA A PARTIR
DOS "TERRITORIOS KAIGUA" - SECULOS XIX E INICIO DO XX
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Os aldeamentoMbya na Triplice Fronteira seriam parte de um extensdamide
aldeias ligando o médio Parana aos litorais sul e sudedbrmantes idososlbya contam
gue nas décadas de 1930 até meados de 1940, era possivel afcaligaasde seus parentes
no litoral sudeste caminhando a pé, de aldeia em aldeia, adsdedo rio Iguacu, passando
pela bacia do Tibagi, vale do Ribeira no sul de SaooPauitoral. Viagens que duravam
Mmuitos meses, ndo apenas por que a distancia era emaamgambém por que 0s grupos iam

parando nas diversas aldeias ao longo do caminho.
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As margens direita e esquerda do rio Parana, entre wsni@d Iguacu (sul) e
Paranapanema (norte), aparecem como area de predondriooddas” que Schaden relne
sob a denominacdo dBlandéva Um dos “bandos” identificados e localizados por
Nimuendaju as margens deste rio -avachiripa— interessou-me especialmente, porque as
informacdes oferecidas pelo autor coincidem com o quelisseram alguns informantes
Nhandéva Eles localizam a area ocupada por suas antigas a(dédaaproximadamente a
década de 1940) as margens do Parana, entre os afluentes égBaquiri, na margem
brasileira, e Acaray e Monday, na margem paraguaia. Aiéso, eles reconhecem o termo
avachiripAcomo umas de suas autodenominacfes. No entandwAoBiripa ndo seriam 0s
Gnicos a ocupar esta por¢do do médio Parana. Nimuendaju dasatd existéncia de
diversos outros grupos aparentados entre si e estalosl@aquela mesma regiao.

Cotejando as informacdes de meus informantes com aqael@sentadas por
Nimuendaju e Schaden, teriamos, conforme ilustra o nizgigoa duas areas de ocupacao e
passagem dddbyae Nhandéva.

MAPA &

EXTENSAO MAXIMA DA OCUPAGAO NHANDEVA E MBYA - 1850 A 1950
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Se, como vimos, faltam-nos informacfes sobre a hastdesses grupos na regido,
mais dificil ainda € encontrar informacgdes sobre celas teriam se organizado neste espaco.

O que se sabe é gque até meados do século XIX havia, afnupds Kaingang, madeireiros e
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ervateiros, cuja atividade extrativa ndo foi capaz xkr fpovoamentos. Em torno dos portos
do rio Parana, que serviam ao escoamento dos produtaglestna mata, existia pequenos
povoados. Somente apds a guerra do Paraguai (1865-1870) € quaraomeese concretizar
0S projetos estatais de ocupagéao efetiva das trés femtei

Os trabalhos de Pires (1975) e Ribeiro (2002) sdo dos poucos\wgieeen pesquisa
histérica sobre os grupos Guarani locais. Embora esfegados nos processos histéricos de
desestabilizacdo dos territorios indigenas ante a peesdog colonizador, oferecem
informagdes importantes acerca de sua constitui¢cagpaanti

Juntos, os dados das pesquisadoras cobrem um periodo denapgeoriente 120 anos:
do final do século XIX aos dias atuais. Baseiam-seretatto, em fontes histérico-
documentais locais (companhias colonizadoras e érgdos daisithgdo estadual), mas ha
também alguns depoimentos orais. Uma das informacdésitas mais antigas diz respeito a
um conflito entre grupos Guarani e Kaingang as margens duagu. Seu registro é
importante porque mostra como 0s avangos migratorios dasa@ “abriram passagem” em
territério Kaingang. Por outro lado, é surpreendente camstate no final do século XIX,
apos 300 anos de conquista, grupos Guarani ainda estivestezamddi as mesmas taticas
guerreiras de avanco territorial de seus antepassadosb&mrem fontes documentais da
antiga provincia do Parana e de relatos orais colhidos cadaédle 1970 entre liderancas
Kaingang, Pires (1975:40-47) explica que, na medida em que os dvilpyasavancavam
pelo oeste do Parana com destino ao litoral sudest&amgang que ali viviam eram
gradativamente expulsos para o sul em direcdo as tdt@ase de clima frio nas florestas de
Araucérid. Estas informacbes fazem supor que os grugbga recém-chegados teriam
forcado a criacdo de um enclave territorial em plen@adgo Kaingang.

Os Brancos comecam a se fixar na regido nas Uldéeasdas do século XIX, quando
séo instaladas as bases militares em torno das quaisasnrgs primeiros povoados: a
Colbnia Militar de Chopim (1882), as margens do rio lguacu,estidalo estado do Parand, e
a colénia militar de Foz do Iguacgu (1898), no extremo ogsdeu origem a cidade de Foz
do Iguact’. Em 1901 é fundada a cidade argentina de Puerto Iguazu, nanaugem do rio.

As iniciativas dos governos em “nacionalizar as froasgiocorrem, paradoxalmente, com a

°De acordo com Pires (1975:40) estes grupos Kaingang teriatn dim estado de S&o Paulo em época muito
anterior a chegada dos Guarani. A autora relne variasngodos histéricos que evidenciam a presenca de
grupos kaingang no sudoeste do Parana desde pelo menospb8a0j@s primeiros registros histéricos sobre a
presenca deles na regiéo.

“Na fronteira brasileira as frentes de colonizacZmnearam no sentido leste/oeste, ou seja, de Curitiba em
direcédo ao rio Parana. Deste modo os Kaingang, que ocupawawsdsuarani o sudoeste do Parana, na divisa
com a Argentina, foram empurrados em dire¢do ao oasteceste do estado. Em meados do século XIX sédo
criadas os primeiros aldeamentos Kaingang na regido da$al@uarapuava.
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concessao da exploracdo comercial da madeira e danateaa grandes empresas de capital
estrangeiro, como a companhia Mate Laranjeiras S/A, quevatno oeste do Parana, a
Companhia de Maderas del Alto Parana, que exploravaadngigua em territério argentino
e La Industrial Paraguaya, na margem esquerda do rio Panatérritério paraguatd.

Com a expansdo da industria extrativa surgem as estrackessérias ao escoamento
da producdo: elas cortam de ponta a ponta as areas ocudadaddeas guarani, ligando as
areas produtoras de mate e madeira das margens do m@ Baraceano atlantico através da
estrada Foz do Iguacu/Guarapuava, construida no inicio dio 3&¢uque ligava o extremo
oeste do Parana ao porto de Paranagud, no litoral dim esta

E nesse periodo que serdo criados os primeiros aldeamedigsnas na regido,
destinados aos Kaingang e adlsyadas margens do rio Iguagu: Pinhalzinho (1912), Guarany
e Jacutinga (1914). Com vida curta, estas areas serdo irs/dd@osseiros e entregues a
colonizacao agricola pouco depois (Pires, 1975:48lguns depoimentos que colhi entre os
Mbya indicam que, uma vez expulsos das margens do lguagu no teudoeParana (na
divisa entre o Brasil e Argentina), teriam buscaddgabem areas onde viviam seus parentes:

a) no oeste do Parana: distante do rio Parana, esacre corresponde aos atuais
municipios de Cascavel e Toledo (onde a pressao dassfré@texpansao s6 chegaria mais
tarde, na década de 1940);

b) na provincia de Misiones (Argentina), ainda pouco pdaopor Brancos naquele
periodo:

) nos litorais sul e norte de Sdo Paulo e em digdrschos da Serra do Mar.

Na década 1930, com a crise no chamado “ciclo da erva-reate’declinio na
extracdo da madeira, a etapa seguinte no processo edionieegional foi a limpeza do
terreno e sua preparacdo para a implantacdo das colgig®las, levado a cabo por

YDesconheco a existéncia de pesquisas histéricas sobtmihéraos Guarani nos ervais na Triplice Fronteira.
Uma o6tima leitura para quem se interessa pelo assuptéivto de Rafael Barret (1929). O livro, menos
preocupado com dados histéricos e etnograficos, faz ummdanao mesmo tempo crua e comovente das
condigdes de trabalho semi-escravasNloandévadas margens do rio Parana nos ervais no Paraguadicio in

do século XX. Obtive alguns depoimentos de veldbandévaque trabalharam na extracdo de erva-mate nas
décadas de 1920,30 e 40 e que confirmam a dureza do traballbocaoegar nos ombros pesados fardos de
erva-mate da mata até os portos no rio Parana ou pecerapor horas a fio junto as fornalhas de secagem das
folhas.

2Mota (1994:67) as comentar sobre as iniciativas oficaise criar areas indigenas nesta regido diz que elas
eram freqlentemente invadidas por fazendeiros interessadespandir suas pastagens. Além disso, argumenta
0 autor, a falta de apoio oficial, a pouca terra dispordeel indios, as epidemias de variola e a “extrema

indigéncia” a que eram expostos, fazia com que muitos indasdanassem as areas recém-criadas. O autor
avalia que o plano de criacéo destas &reas tinha por olgetiifcar os indios hostis que atacavam os pequenos
povoados e caravanas de viajantes e, assim, abrir espagogp@ansao das atividades pecuarias
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companhias colonizadoras. S&do empresas de capital privade @ueopriaram das terras e
depois as venderam para pequenos e médios agricultoreSomMpanhias que mais se
destacaram nesta iniciativa foram a brasileira Indudttadeireira e Colonizadora do Rio
Parand S/A (MARIPA) e as argentinas La Cia. Eldoradtor@zacién y Explotacion de

Bosques Ltda. S.A. e La Sociedad Colonizadora Alto P&airaey. Na fronteira paraguaia,
como vimos, a colonizacdo agricola se deu sem a medi;&@ompanhias colonizadoras,
sendo mais comum a invasao de terras por parte de agasuli@sileiros e paraguaios.

Se acompanharmos a trajetoria das frentes de coloninacfimal do século XIX até
as trés primeiras décadas do século XX, nos trés pasE$0S 0 seguinte quadro: no estado
Parana, como ja foi dito, ela seguiu do leste em&@reps campos de Guarapuava, atingiu a
Bacia do Iguacu, no sudoeste, e sO alcangou as margemsaih@,PMo oeste, mais tarde, por
volta do final da década de 1930. Na provincia de Misiones, Angeptorreu 0 mesmo. Em
1881, com a autonomia politica desta provincia (antes lg@aénistrativamente a provincia
de Corrientes) ocorre um surto de migragao de colonos @u@dqupar inicialmente a Bacia
do lguagu e Uruguai, na divisa com os estados brasildod3arana, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul. Porém, em poucas décadas, estas frentgsiata area de confluéncia dos
rios Iguacu e Parana. No Paraguai, o fenbmeno das fdstasdonizacdo ocorreu um pouco
mais tarde. Na verdade, a ocupacdo da margem paraguaiaadé Faresultado do avanco
das frentes colonizadoras brasileiras sobre aquele naidécada de 1960. Neste periodo,
muitos agricultores brasileiros atravessaram a dicmem busca de terras para o cultivo de
soja, passando a ser conhecidos como “brasiguaios”. &m0 na chegada das frentes
colonizadoras as margens do Parana ajudou alguns dibposiévaa manterem-se mais ou
menos livres de pressao para abandonar suas terrpslaabdenos o inicio dos anos 1960.

As décadas de 1930/40 e 50 sao especialmente marcantes na digsdriis
subgrupos. E o periodo em que se implantam e se desenvolvesgida os projetos de
colonizacéo agricola. No oeste do Parana os colomosdeéRio Grande do Sul e de Santa
Catarina - sdo descendentes de alemées e italianos guemngm busca de terras para a
agricultura familiar. Processo idéntico ocorre nasatevizinhas da Argentina e do Paraguai.
E o periodo de delimitagéo das areas indigenas pelos geveoionais. Entre as décadas de
1940/50 séo criados trés postos indigenas no sudoeste d@d:Pdangueirinha, Rio das
Cobras e Marrecas. Foram criados para abrigar inicdémas populacdes Kaingang
somente mais tarde é queMbya que ainda ocupavam terras as margens do rio Iguagu sao
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levados para Mangueirinha e Rio das Cobras. Até hojeséledratados como “hdspedes
permanentes” pelos Kaingang (Pires, 1975%46)

Sobre as aldeiaNhandévanesse mesmo periodo, o trabalho de Ribeiro (2002) traz
informagBes importantes O primeiro aldeameNtandévafoi criado em 1912, chamado
Colbnia Guarani, &rea de 500 hectares no que € hoje o besd.agoas, em Foz do Iguacu.
Como freqlientemente ocorria, poucos anos depois a areariadla por agricultores. Como
havia ainda terras disponiveis as margens do Parana, na ewdigee a colonizagéo agricola
avangava os grupdshandévaam se entrincheirando em pequenas manchas de flaiedta
livres. Sobre essa forma de ocupacdo dos espacos, infeandisseram-me que até as
décadas de 1940/50 e 60 havia mais de vinte e cinco aldeiasg@nsndo rio Parana entre os
afluentes S&o Francisco, Sao Francisco Falso e ABoagu (margem brasileira), e entre os
afluentes Acaray, Arroio Pirapytd, Arroio dos Hernmre@ o rio Itabo Guazu (margem
paraguaia.

E dificil avaliar se esta busca por areas de flog@stagrupos\Nhandévasignificava o
desejo de manterem-se longe dos Brancos ou se assiadipracpor que os Brancos iam
confiscando suas terras e 0os empurrando para areas ainoeupadas. Levanto essa questao
apenas para comentar que as informacdes historicas dispomdgsie periodo indicam que
havia contatos freqlentes entre Brancos e grihasmdéva Aqui também parece se repetir
aguele modelo de contato que vimos em periodos histéritesoads, em que 0s indios
mantém-se ligados aos seus aldeamentos, mas desenvieesagi atividades de trabalho
juntos aos Brancos, alternando vivéncia nas aldeiasveagos Brancos. Como veremos
adiante, esse modelo perdura até hoje.

Os registros histéricos indicam que a utilizacdo da maobdaMbya e Nhandéva
nesta regido ja ocorria desde o século XIX. Eram egapies na extracdo de erva-mate e
madeira, no transporte destes produtos até os portegrmgamento dos navios, na abertura
de estradas para 0 escoamento da produgcdo. Com o inicitodaagfio agricola na década
de 1940, os indios séo utilizados como méao-de-obra na cdtstiecestradas, pontes e na
construcdo civil, auxiliando na fundacdo dos assentamagt@®las.

Ribeiro (2002) chama a atencdo para o fato de que nas fhistorico-documentais
sobre a colonizacdo do oeste do ParandNbandévaaparecem identificados como

13 Esta ndo parece ser uma situagdo particular dos Guaraisi. I€oelho dos Santos (1971:421) avaliando as
condicbes de vida dos Guarani em diversos postos indigersad do Brasil, na década de 1970, diz: “(...)Os
Guarani, por sua vez, vivem nas reservas indigenas pratite como intrusos, pois ndo ha um unico Posto no
sul do Brasil para eles especialmente criado. Assimed&cionam nos postos existentes, criados para atender
Xokleng e Kaingang. E, evidentemente, nestes postos os Gsatannam minorias, vivendo marginalizados de
tudo que ali ocorre”
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“paraguaios” ou “estrangeiros”. Assim, em muitos episfidm passagem deles entre as
fronteiras foi considerada uma ameaca a soberania ahc®rautora argumenta que boa
parte dos trabalhadores que extraiam erva-mate e madeisdo brasileiro, os chamados
mensus, eram, na verdade, os “guarani modernos” que se comuma@vaespanhol com os
colonizadores porque viviam a se deslocar entre o BrasiParaguai (Ribeiro, 2002:167).
Essa informacéo serd importante para entendermosadiaiste, a dificuldade dos Guarani,
na década de 1980, para “provar’ sua identidade étnica aossdirgfigenistas quando
tiveram suas terras inundadas pela hidrelétrica de Itaipu.

O quadro que se tem sobre a ocupdgliya e Nhandévanas décadas de 1950 em
diante é bastante desolador. As aldéHxya as margens do Iguacu ja ndo mais existiam.
Restavam pequenos aldeameriisya entrincheirados entre as inUmeras colénias agricolas
na regido de Cascavel, Toledo e Marechal Candido RoMkaus informantes disseram que a
desocupacéo dessas areas foi feita pela policia, outess dize foi por soldados do exército.
Contam que eles chegavam em caminhdes e obrigavam adares a abandonar suas casas.
Ameacados por armas, os moradores subiam nos caminhd@s éeeados para oS postos
indigenas de Rio das Cobras e Mangueirinha. Com medo oundmraceitarem a
transferéncia, uma parte da populacéo foi procurar abagoalleias de seus parentes em
Misiones ou no litoral sudeste. No entanto, contam gue@as em Misiones, tal como o
oeste paranaense, sofriam o0 mesmo processo de sudistitiacfloresta pela agricultura.
Assim sendo, o litoral sudeste tornou-se a alternat&s adequada para quem nao queria
viver nos postos indigenas.

Informantes contam que depois de serem levadas aos postigenas de
Mangueirinha ou Rio da Cobras, muitas familias retornavapg, para o mesmo local de
suas antigas aldeias. Irritados, os soldados (ou policais),a ajuda dos colonos, ateavam
fogo nas casas e rogas, ou passavam por cima com trpéoeesnpedir a reocupacao das
terras. Diversos informantes ndo continham as lagramdalar de seus parentes (filhos, pais,
maes e irmaos, familias inteiras) mortos em emloascau em conflitos pela desocupacgéo
organizados por Brancos armados.

No Paraguai, em 1965, sob ameaca de invasédo dos colonosifassis padres e a
freiras das congregacdes do Verbo Divino e Siervasgetittl Santo que atuavam junto aos
Nhandévadesde o inicio do século XX, compraram alguns hectarésidepara abrigar 0s

grupos desalojados pelos invasores.

14 Nas palavras de Bonato (2002:126) “(...) mensus, palawegkm espanhola que significa mensalista, ou
aquele que recebe por més”.
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Na margem brasileira do rio Paran& no final da décad®6@ restava apenas uma
Unica aldeiaNhandéva chamada Jacutinga, entre o rio Ocoy e o coérrego d#iniza,
afluentes do rio Parana. De acordo com meus inforsaataldeia foi perdendo terras na
medida em que os colonizadores iam conquistando espaco pgr&wdtura. No inicio da
década de 1970, a aldeia encontrava-se superpovoada (meunsamés falam em 120
familias).

Em 1977, um ato expropriatorio do governo federal colocaéestaa disposi¢cdo do
INCRA para fins de assentamento de colonos, que seriiradoess da area do Parque
Nacional do Iguacu (Almeida, 1995). Parte da populagdo da Jacuampges apenas uma
estreita faixa de terra cercada por propriedades ruratg @a direcdo ao Paraguai. Uma
outra parte resiste até que, na década de 1980, comecarhatisosale desocupacao desta
area, que seria inundada pelo lago da hidrelétrica. Senabailto de investigacdo historico
e etnogréafico adequado, argumenta Almeida, os dirigentesaiga,lem acordo com a
FUNAI, destinam um area de apenas 231 hectareNlzrsdévaespremida entre o lago e as
propriedades rurais, no Municipio de S&o Miguel do Iguagu.tBabRosto Indigena Ocby

Essas questbes ficardo mais claras a seguir, ato&slepoimentos dos meus
informantes. Procurei reconstituir através da memdrgouco do passado histérico sobre a
presenca do®dbya e Nhandévanesta regido. Comecgo descrevendo as dificuldades que se
apresentaram nesta etapa da pesquisa, principalmente aparse¢ de um espaco de
passagem, ndo de fixacdo das pessoas. Em seguida apraigem® episdédios dessa

memoria.

*Almeida (1995), em laudo antropolégico sobreNtmndévado Posto Indigena Ocoy, aponta uma série de
dificuldades enfrentadas por este grupo para “comprovartsntidade étnica juntos aos 6rgaos oficiais como a
FUNAI e o INCRA (Instituto Nacional para Colonizac@ Reforma Agréaria). Além da questdo da
“nacionalidade” do®\handéveague se deslocam entre as fronteiras, 0 etnografo ciapmablema que dificulta

a demarcacéo de terras. Ocorre que nem sempre é passitétnicos responsaveis pelos laudos antropoldgicos
estabelecerem relacdes histéricas e sociais engrumn e um espaco territorial especifico. Esta situacéo,
argumenta Almeida (1995) “cria fatos juridicos” que acaparfavorecer empresas, colonos e fazendeiros que
se apoiam na alegacdo de que os Guarani seriam “n6masles’ direito, portanto, a reivindicar uma é&rea
especifica. O etndgrafo levanta ainda o problema de qaedme dos grupodhandévaque na década de
1970/80 viviam na margem brasileira do rio Parana, foramsiderados “indios isolados”, “dispersos” ou em
“processo de aculturacéo” pelos 6rgdos responsaveis pelaadedo das terras indigenas no Parana. O autor
chama a atencéo para o fato de que os funcionérios desigmadosontatar aqueles indios, desconheciam
aspectos essenciais da sua organizacao social. Asgperusnos aldeamentos localizados pelos funcionarios as
margens do Parand, argumenta Almeida, ndo eram “grupos de diflersos”, mas sim “comunidades/tekoha
Guarani insertas em amplo contexto social especificahéfda, 1995). Este e uma série de outros equivocos
apontados em seu laudo contribuiram para que, em meadosda #1880, apds a inundacéo pela hidrelétrica, o
Posto Indigena Ocoy, com 231 ha. fosse demarcado.
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Andar e conduzir a memoéria

Minha idéia inicial para esta etapa da pesquisa era coneersgpessoas mais velhas
com o objetivo de reconstituir um pouco da memoria histédos dois subgrupos nesta
regido. Enfrentei logo no inicio um problema: onde eneorgsses idosos ou idosas? Eles
existiam nas aldeias, o problema é que eles pouco ou nademdafirmar sobre o passado
do lugar, porque ndo haviam vivido apenas ali. Comecei alparque teria dificuldades em
reconstituir a memodria local se insistisse em aprisia aos limites da regido da Triplice
Fronteira. E, se caso optasse por ampliar minha igeestd histOrica para outras areas
geogréficas citadas por meus informantes, corria 0 decme perder num emaranhado de
dados da memodria dificeis de ordenar. Para que se tenhadé@mmao informanteMibya,
Solibrano da Silva, 63 anos, relembrando os locais por ladea vivido desde a infancia,
citou passagens suas por Santa Catarina, litoral do&gnavincia de Misiones e litoral de
Sao Paulo. De fato, de cada um destes locais por oadeas$ou havia registros muito
precisos em sua memodria. Lembrancas da sua infancia nigdeia &jue os Brancos
tomaram”, no inicio dos anos quarenta, proximo ao muaiadpilguape, litoral sul de Séo
Paulo. Memodrias das visitas aos parentes em aldeigisna) na planicie litoranea e na serra,
caminhando a pé em “belos caminhoslpg pord) abertos na Mata Atlantica. E também os
deslocamentos de grandes distancias, como a visita@ugeak pais e trés irmaos menores
fizeram a parentes em Misiones. Solibrano era ademésce tem boas memodrias desse
periodo. Nao foi uma viagem planejada por sua familiavéddade, como ele mesmo diz,
eles “foram andando, até chegar na Argentina”. No cormdagviagem, quando deixaram o
litoral, andaram uns trechos a pé, parando para desaansaata. Ao aproximarem-se da
divisa dos estados de Sao Paulo e Parana conta que hahda esradas e que pegavam
carona em caminhdes que transportavam madeira. Passmgmorando em acampamentos
de madeireiros Brancos. Trabalhavam na derrubada de sirvarecarga e descarga dos
caminhdes e depois conseguiam carona para seguir ene. fidat norte do Parana,
descansaram em Laranjinha, e foi nessa aldeia que s&u inenor morreu de sarampo. Foi
ali também que se separou de seus pais e seguiu sozinhoapalaair com Brancos numa
fazenda de café na regido de Londrina. O “patrdo era muwiin”, comenta, dizendo que
passava fome e que chegou a ser surrado. Com dezenov@amiasem direcdo ao Posto
Indigena Rio das Cobras, onde reencontrou seus paisdeisogmaos. Numa viagem de
caminhdo ao oeste catarinense (contratado por madsjteionheceu sua esposa, Benicia,
recentemente falecida. Apds o casamento o casaiMei gm Misiones, junto aos pais dela,



66

num aldeamento chamado Tekoa Jagua Pytd. Tempos depodn gqagceu o segundo filho
do casal, eles retornaram ao Rio das Cobras. Masrégieforam os Unicos deslocamentos
gue Solibrano descreveu. Houve retornos ao litoral papligntigos e recentes.
Deslocamentos em varias direcdes e por razfes divemmas mortes ou desentendimentos
familiares, procura por oportunidade de emprego, ameagasaio de terras pelos Brancos
e inlUmeros “passeios” em visitas aos parentes ensaltiaias.

Fui percebendo que para reconstituir a memoéria histdeac@riplice Fronteira teria
gue considera-la como area de deslocamento contiguaas @uneas geograficas distantes.
Sem forgas para tal empreendimento, resolvi organizarredede informacdes para poder
localizar alguns informantes aptos a narrar apenasig@days locais, independentemente de
terem nascido nesta area. Importava apenas que tivessenaatggmoria de sua passagem
pela regido nos ultimos quarenta ou cinqlienta anosntdate, esta busca nao foi tranquila.
Quando alguém me dizia que conhecia uma pessoa que atuahmentea aldeia x ou y e
gue ela poderia me informar sobre aquele periodo histérigantia imediatamente ao seu
encontro. Mas, nem sempre a alcancava: “acho que f@aeaguai’, diziam-me dshandéva
no lado brasileiro, ou “foi para S&do Paulo” (referirs#oas aldeias do litoral paulista), diziam
0os Mbya No caso de pessoas que estavam fora do conjunto de glesisisadas eu
interrompia a busca.

Aos poucos fui percebendo que reconstituir a historia dagepégo territorial a partir
da memoria de seus moradores era uma tarefa impo@sive¢lo menos impropria) levando-
se em conta que é um espaco de mobilidade, ndo de fixaggesias. A freqiéncia com
gue elas se movem de um lugar para outro ndo permiteé&neidetie uma memoria coletiva
ao espaco geogréfico. Sdo ocupantes de um espaco tnersidio de passagem, vieram de
outro lugar e em breve estardo partindo.

Isso ndo significa que sejam incapazes de armazenar goehex histérico, guardar
e organizar suas lembrancas passadas. O conhecimeat@hide que dispdem reflete a sua
condicdo degguataha “caminhante”: sdo lembrancas de suas passagens,detasatraves
deste territorio de confluéncia dos rios lguagu e Parasté.dspaco geografico € visto como
uma superficie de percursos. Deste modo, o que pude nedastas memorias sao episddios
vividos durante suas passagens.

Isso nos remete a questdo do “lugar” da memodria hiatdosMbya e dosNhandéva
Se ela ndo se cristaliza num determinado territ@iae ela se encontra? Serd possivel
falarmos em memodria coletiva quando ndo existem gruposequ&stenham minimamente

estaveis no espagco e no tempo? A figura do “homem-ma&me@ré Goff, 1996:427), o
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guardido da memdria coletiva entre os povos sem eguatace uma figura ausente entre os
Mbya e osNhandéva Sua memodria historica ndo se acumula num determirsgig@ nem

se perpetua num determinado grupo. Ao contrario, ao invés deumular num grupo ela se
pulveriza, ao invés de se perpetuar no espaco ela € tri@usppelas pessoas. O que ndo quer
dizer que ela desapareca ou se apague. Continua a exastinorfffora do lugar”, porque esté
nas pessoas. Esse “estado da memoria” dos meus infosmaotesituagdes curiosas. Muitas
vezes, na tentativa de reconstituir a memoria histéaca@riplice Fronteira, meus informantes
descreviam com muito mais riqueza de detalhes suas mend@riasitros lugares. Esta
situacdo fez com que eu abandonasse o critério que awigsléfnido, de conversar com 0s
moradores antigos, pessoas que estavam ha mais tempddeamentos. Em diversas
ocasides, pessoas recém-chegadas nas aldeias tinhammaisiioformacdes sobre o passado
daquela regido do que os moradores mais antigos. Muitos-@eggados tinham lembrancas
de suas passagens antigas pela regido, enquanto que nwrao®nmes antigos, que estavam
nas aldeias ha dois, trés, quatro anos, por ndo srataslocado aqui no passado, pouco ou
nada sabiam sobre esta regiéo.

A grande mobilidade das pessoas através de um amplo gsalcz um universo
heterogéneo de experiéncias histéricas. Isto dificultalggen tentativa, por parte do
pesquisador, de enquadrar os Guarani num continuo histérico qatfgoau de integracao
na sociedade nacional”’, nos moldes propostos por Dabmsir® (1996:254). Um mesmo
informante pode narrar episédios impregnados pela presks;8rancos e, em um outro
momento, descrever sua vida vivida no mato por varios domge do contato com 0s
Brancos.

Os Mbya e osNhandévachamam denhanerembypy nhepyrd reko nhemombeisi
histérias relativas a criagdo do mundo pelos deusesymfsguare nhemombe’'wsdo as
“histérias de antigamente”, também chamadasad®s(com acento hispanico) no falar dos
NhandévaEnquanto as primeiras tém uma estrutura fixa e inxelri@u seja, sdo contadas da
mesma maneira (com pequenas variacdes) pelos dois sufigaspmaguare nhemombe’u
OuU casos sao narrativas pessoais ou no maximo circunsariardria de pequenos grupos
familiares que passaram pela regiao.

O que poderemos depreender dos episédios a serem narrsglpsiraé a gradativa
transformacé@o de um espaco que era aberto a passagenmisvipya e Nhandévaem um
espaco medido e esquadrinhado por estradas, cidades e fsanteimaacionais. As narrativas
deixam evidente que o contato com os Brancos ndo comstitproblema em si. O problema
comeca quando a presenca dos Brancos cria uma bamsatzil@ade.
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As narrativas cobrem um periodo aproximado de oitents, @l&s primeiras décadas

do século XX aos dias atuais.

Os Mbyavéo a guerra

Um episddio dos mais antigos descreve um conflito egimgos Mbya e,
provavelmente, grupos Kaingang, no oeste do Parana, cio o década de 1920. A
narrativa foi feita por Maria Benitez, uma senhigitaya de 88 anos, no Posto Indigena Ocoy,
casada com &dhandévaGerénimo Alves, de 87 anos. Pela idade da informante heja e
idade presumivel a época do episédio, é possivel situaceug&ncia por volta de 1920.

O registro é importante porque faz referéncia ao modagoodem ter se dado os
deslocamentos de grupdbya das margens do rio Iguacu, no sudoeste do Parana, na divisa
com a Argentina, em diregdo ao oeste do Paranap rpuitvavelmente tentando abrir um
caminho em direcdo ao litoral sudeste. No periodo deéena do episédio € quase certo
gue este caminho j& existia, e que o conflito pode teridoarom pequenos grupos Kaingang
que resistiram a ocupacao.

Maria conta que, quando crianca, ela, seus pais, seussigndotras cinco familias
sairam de uma aldeia as margens do rio Iguacu, na divisaacArgentina para visitar
parentes num aldeamenttbya as margens do rio Memodria, distante aproximadamente 300
km, na area que corresponde hoje ao municipio de Taledoeste. No caminho, quando o
grupo atravessava o rio Guarani, afluente da margem di@itguacu, foi atacado por um
grupo que Maria chama daupi - denominagdo que ddbya e osNhandévaaplicam a todo
grupo indigena nao-Guarani.

O ataque foi dirigido aos homens que haviam saido paas, eguanto as mulheres e
as criangas descansavam nipagaje, pequena area de acampamento que se abriu na floresta
para o abrigo dos caminhantes. Eles voltaram assustadosyiaé-las que haviam sido
atacados por flecheirdaupi. Dois deles, um solteiro e um casado, haviam sidoeoso€Com
medo de seguir caminhando, o grupo permaneceu escondidoanpan#étés dias. Enquanto
procuravam se esconder dos agressores, xtmislaro (rapazes solteiros) voltaram ao
aldeamento de onde haviam saido, para pedir reforgco padarre ataque. Enquanto
esperavam o retorno dos rapazes todos falavam baibonbboro das criangas era abafado
pelas maes, o fogo, ndo podia ser aceso, tudo paréghadwmica atencdo ddspi. Para se
alimentar comiam os frutos dpepue da guabiroba que encontravam caiticds dias depois,

0s rapazes retornaram acompanhados de mais de vinte ehoimeas, armados de arco e flecha
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foice, facdo e espingardas. Nao haviam encontrado nehhpimmas tinham uma boa noticia
para o grupo: com medo de ataque3 i teriam fugido e abandonado sua aldeia, ha poucos
quilbmetros do acampamento. Deixaram para tras si&&s erocas a até mesmo alguns
pertences como panelas, baldes, bacias, enxadas e até tpaa era boa, havia muita
caca e um rio ali bem perto. O grupo fundou ali sua E@deia e logo novas familias foram

chegando. O%upi nunca mais foram vistos.

A redescoberta dos Brancos

A narrativa feita pelo paj&bya Manoel Firmino, 76 anos, na aldeia Palmeirinha,
Posto Indigena Mangueirinha, mostra que embora o contatoos Brancos fosse muito
antigo e bastante frequente, as criangas e as mufferes os conheciam. O préprio Manoel
conta que até os 13 ou 14 anos nunca havia visto um BrancaaeN#® que ndo houvesse
Brancos na regido onde nasceu. Seu pai freqientemergihargbcom Brancos na extracao
de erva-mate e madeira as margens do rio Iguacgu, no gelatiao, perto do atual municipio
de Deseado. No entanto, como ele era pequeno ndo padidgssas frentes de trabalho, ndo
sabia falar portugués, nem espanhol como seu pai e os fiomeénvelhos. Conta que nesta
época tinha muita curiosidade para saber como era urnd@fiaitamente, o que eles comiam
e como era a sua lingua. Seu pai e outras pessoas rhais kel contavam. Mas, como ele
era pegueno, costumavam inventar estdrias para zombar doguedele dizia ter. Uma
destas histérias dizia que os Brancos matavallys, abriam-lhes a barriga enquanto ainda
estavam vivos e retiravam-lhes com as maos as ensrg@na cozinhar e fazer sabdo num
grande tacho de met&l Outra estéria, ndo menos aterradora, contava querareds
matavam e comiam dgbya caso os encontrassem no mato. E por isso que osoBrar@m
barba e bigode: eram os cabelos klitxya presos entre seus derifes

Seu primeiro encontro com Brancos teria ocorrido agems do rio Iguacu, no lado

brasileiro. Manoel conta que ele e sua familia vinhamAdgentina visitar parentes. A

16 Esta estéria fez-me lembrar de Leandro, um vilhandévado Ocoy com deficiéncia auditiva: toda vez que
nos encontrdvamos ele sorria e fazia um gesto esfregamiéos apontando-me a barriga. Intrigado, perguntei
a seu irmao o que ele queria me dizer. O irmao respondeu-msegde eu um Branco Leandro queria
jocosamente dizer-me que néo fizesse sabdo com suas esitranha

7 Ladeira (1992:25) explica, sem referir-se as fontes, qaemtlurug, utilizado pelosvibya para denominar
os Brancos, em significado literal seria: “(...) ‘aocom cabelo™, uma referéncia a barba e ao bigode do
europeus portugueses e espanhois conquistadores”. O vocabul&imidai/Portugués organizado por Assis
(2000:51), também traduz o termiorua como: “bigode, barba que nasce na labio superior”. Man{b876)
traduz o termguruiacomo “boca abierta”. Apesar destas informacdes camsptematura qualquer associagao
entre o que diz meu informante e os sentidos apresentdddsrpe.
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caminhada era longa, mais ou menos trés dias pela Aatavessia pelo rio era feita nos
barcos que transportavam erva-mate. JA& em territgeeildiro, a certa altura o grupo
encontrou uma trilha estreita que parecia desbastadacahfagioucos dias. Seu pai e irmaos
mais velhos sabiam tratar-se de uma trilha aberta Bedogos: era assim que comegavam as
estradas, disseram-lhes. Seguindo adiante o grupo viu urpacemo aparentemente vazio.
Havia sinais de fogo pelo chéo, ferramentas de trabadhpas e panelas - evidéncias de que
0s Brancos estavam por perto. Caminhando mais um pou pgéssivel ouvir bem perto os
motores dos caminhdes. O grupo foi avancando aos poucosspada. Nao € que tivesse
medo dos Brancos, afinal seu pai os conhecia bem e entsmailingua. E que corria a
noticia, na época, que a “policia” (provavelmente soldathxs batalhbes de fronteiras)
estariam impedindo a passagem das pessoas entre os pa&esdo que pudessem ser
presos ou até mortos, o grupo decidiu que era preciso emcamniroutro caminho. Mas 0s
Brancos ja estavam por todo lado, recorda-se Mandel:havia mais como continuar a
caminhada sem que se deparassem com Brancos nos caminhos.

Seu pai avaliou que talvez a melhor estratégia fosséénge e verificar quem eram
0s Brancos que estavam adiante na estrada. De qualgueranale voltaria imediatamente
para avisar sua familia. Manoel, sua mée e seus quafrosrmais velhos ficaram escondidos
na mata as margens da estrada. Ao longo da estrada setigogisto iniUmeras barracas de
lona e muitos soldados uniformizados e armados. Masusentencorajado para a
aproximacdo porque, de longe, viu que havia parentes seulbdratzacom os soldados. O
pai retornou para onde estava a familia, contou o que Wateae decidiu que se aproximaria
dos soldados, e talvez mesmo conseguisse trabalho cenCalminharam por mais de meio
dia até avistarem um acampamento com barracas deElana. primeira vez que Manoel via
um Branco. “Tive medo”, confessa, “haquele tempo osd®mmos matavam”. Caminharam
sem facOes ou flechas que usavam para cacar nos canddwaram guardados no mato
para pegar mais tarde. A recepcéo dos soldados foi paCifex@ceram comida e trabalho no
carregamento de caminhdes de toras. Seus parentes merdioe abrigo em sua propria
paraje uma cabana coberta de folhas de palmeira as margerstrdda. Sua mde ganhou
panelas como pagamento para lavar e cozinhar para osaldeu pai ganhou roupas e

ferramentas.
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O caminho do sonho

Outro episodio de encontro com Brancos é narrado por (BuiljepajéNhandévado
Ocoy. Desta vez, a passagem pela fronteira foi bag&dgrupo teve que buscar um caminho
alternativo. Guillermo afirma que na época tinha dezaitisaComo me disse que tem hoje
noventa e trés anos, presumo que o episédio tenha ocoaidécada de 1920. Seu grupo
saiu de uma aldeia no Paraguai e ia participar de uma gauninaferecida pelo pajé de uma
aldeia na margem brasileir@ande todos se alegravam e ficavam bébados de cauim”.

O grupo era composto por quatro ou cinco casais e seus ®howjitos rapazes
solteiros interessados em encontrar possiveis esggsdiermo foi com seus pais e trés de
seus irmaos maiores. Os rapazes solteiros, exceRathsiros, andavam a frente do grupo
para defendé-lo dos possiveis ataques de ongas. Comgelestaenbém o tocador demby
flautista que anunciava a chegada dos visitantes. O sonardpsa 0S tambores dos
anfitrides, era o sinal das boas-vindas aos visitantes.

Antes da viagem as mulheres cozinhavaandi’'o (mandioca) gety (batata-doce) e
preparavammbojape(bolinho de massa de milho assado)rdeju (beiju) para alimentar o
grupo na viagem. Aos homens cabia prover a carne de gaga, 0 que faziam pequenas
incursdes na mata a beira dos caminhos. Matavam cahafleespingardas ou armadilhas
capivaras, pacas, veados, tatus.

Para chegar as margens do rio Parana, o grupo seguiuminmhgaantigo, utilizado
somente pelofNhandéva,mas que nesta época ja era usado como via de transporte dos
produtos dos ervateiros e madeireiros para escoamenttrecdo aos portos do rio Parana.
No local conhecido comBasoKue hoje inundado pelo reservatério da hidrelétrica, tomou
um barco carregador de erva-mate e entrou em tegribdesileiro. Depois de andar uns
poucos quildometros em territério brasileiro, o gruparftérceptado por soldados do exército
gque, confundindo-o com paraguaio, exigiu que retornasse. @zlssldisserarise vocés sédo
brasileiros podem ficar, mas se forem paraguaios tenir@mbora”. “N6s ndo entendiamos direito o
karai ayvu(a lingua dos Brancagsgxplicou-me Guillermoje eles ndo entendiamrthandeayvu
(nossa lingua)Os soldados diziartvolta, volta” e apontavam a beira do riicamos com medo
das armas delesO grupo concordou em voltar, mas como era noite foifleesitido dormir
ali mesmo onde estavam. Naquela noite o pai de Guillegue, era pajé, sonhou que
caminhava nuntape pord um “caminho bonito” na floresta: estreito, sinuos@uase

fechado pela mata. Enquanto ele caminhava podia até mestimoosabiroy, a sensagéo de
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frescor na pele de quem caminha na mata. Era muitori#edes apei (“caminhos pretos”)
estradas asfaltadas por onde se caminha hoje.

Seu pai acordou, fumou o cachimbo e contou o0 sonho. Qissesentia muita raiva
dos Brancos e que nao queria voltar. Juntou o grupo bemfae@omuito frio e ainda tinha
estrela no céu. Mandou que todos 0 acompanhassem. Tomatt@ancaminho no meio do
mato,“o mesmo caminho que ele viu em sonh&izeram mencgao de voltar, apenas para enganar
os soldados, e entraram numa trilha na mata que os,leois dias depois, a aldeia de
destino.

O cerco aos caminhos

Os episddios sobre a transferéncia Bis/a e Nhandévapara as areas delimitadas
pelos governos, os postos indigenas, mostram que ecaorr diversas situacfes de
enfrentamento, fuga e negociacdes com os Brancos. Mage ahama a atencdo nestes
episodios é que, além de tudo isso, ha ainda outro contpogenparticular que fazia com
gue rejeitassem, de inicio, a vida nos postos: a posaitélide perderem a sua liberdade de
locomogéo.

Até o final da década de 1970, Mdbya e osNhandévaalternavam periodos vivendo
em areas delimitadas pelos governos e vivéncias em s@usoprassentamentos, livres do
controle oficial. Do final da década de 1970 em diante tadadreas por eles ocupadas se
encontravam sob a jurisdicdo de governos e/ou ingié@gigeligiosas. Em determinadas
situagOes, a criacdo destas areas, administradas paoBraepresentou ameaga a mobilidade
dos seus moradores. O problema maior era a incompreensaoitas vezes, a recusa por
parte dos administradores, em permitir que oS moradoré&ssgisim seus parentes em outros
lugares e que recebessem a visita deles. Essa incompreahsite até hoje. Nas conversas
gue mantive com diversos administradores, o assuntagairera a dificuldade que eles tém
em implantar e desenvolver projetos agricolas ou dedcriagimal como alternativa de renda
e de producdo de alimentos nos postos indigdtias e Nhandéva O comentario mais
frequente é que os “Guarani ndo param” e que por isso {Eograniciados sdo sempre
interrompidos.

A narrativa feita peldMbya Maria Gongalves, de 72 anos, da aldeia Pinhal, Posto
Indigena Rio das Cobras nos ajudara a entender mel@nasstdo. Ela conta que no inicio
da década de 1940 todos os moradores de um aldeamento préxah@abmunicipio de
Toledo foram obrigados pela “policia” a transferirenmpaea 0 Posto Indigena Mangueirinha.
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Em décadas anteriores, comenta, havia um grande niumpegjaenas aldeias naquela regido
mas a populacédo foi se dispersando a medida em que nsoBrehegavam. Por diversas
vezes seu grupo j& teria sido levado de caminhdo pela “poléma’Posto Indigena
Mangueirinha, aproximadamente 200 km da cidade de Toledo, masesstornavam ao
local e reconstruiam as aldeias. A recusa em pernranaqgaele Posto, deve-se, de acordo
com Maria Gongalves, ao administrador da época que, cajuda dos Kaingangentava
controlar a entrada e a saida dos moradores. Para ensair da area era preciso pedir
permissdao ao administrador e aos caciques Kaingang. Cemisitas e a chegadas de
parentes eram frequentes, os conflitos comecaranMbys querendo sair ou entrar e o
administrador e os Kaingang nao permitindo. Maria contgpgasoas que desobedeceram as
ordens dos “donos” foram surradas e expulsas, ou enclausp@dedrios dias em cadeias
construidas e vigiadas pelos préprios KaindariRevoltados com a medida, o grupo resolveu
abandonar o posto indigena. Muitas familias foram pasaMs, outras para o litoral sudeste
ou procuraram abrigo no Posto Indigena Rio das Cobratuag&o parece ter sido resolvida
mais tarde, quando uma nova area dentro do Posto - didtEnkaingang - foi destinada aos
Mbya, &rea que corresponde hoje ao Pifthal

Queremos o0 nosso caminho

O inicio da década de 1980 foi particularmente marcantegsd¥handévado lado
brasileiro. J& no final de década de 1970 os governos dib 8dasParaguai vinham fazendo
estudos sobre a viabilidade técnica da construcdo da Hideeléér Itaipu. Nesse periodo, os

Nhandévada Jacutinga, ultimo aldeamento na margem esquerda doaPa&esiam sido

18 Informantes contam que ainda hoje, nos postos que divideros&aingang, em situacdes de conflito com
eles, como em brigas entre individuos dos dois gruppgitiaa das surras e prisdes sao muito freqiientes.

%o mesmo Posto Indigena Mangueirinha, outro episodio, ocanaddécada de 1970, descreve situagdo
semelhante. Um administrador teria implantado um projetodgré, sob ameaca de uso de forca, obrigava 0s
Mbya a trabalhar por muitas horas seguidas. Um informante epwai sao exército brasileiro na juventude
comparou a vida no posto com a vida no exército. Dissénauia toque de corneta para acordar pela manha,
para o almogo e para o jantar no fim da tarde. O admid fiscalizava pessoalmente o trabalho, punindo
aqueles que apresentassem baixo rendimento na producdo ouragsepgpara descansar sem suas ordens.
Teria ainda proibido a entrada ddbya vindos de Misiones dizendo tratar-se de “estrangeiros’a Uensédo
desse episddio é descrito por Pires (1975) que, no entataseia em depoimento dos Kaingang, o que torna
mais verdadeiro o fato pela semelhanc¢a dos detalhes.dgeguminformacéo o chefe do posto seria um tenente
da reserva “que procurou implantar no Posto um regime desfju@ar) “os indios contam quas sete horas
tocava-se a alvorada e eles tinham que ir para oli@t®B¢ algum deles faltasse (homens ou mulheres) e Chef
do Posto mandava a policia indigena a sua casa para dusbélaindaque nesse periodo das 54 familias
Kaingang 14 teriam abandonado o Posto. E conclui, “camdesse esperar, as lavouras coletivas fracassaram.
Seguiu-se um periodo de fome e penuria” (Pires, 1975:53).
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contatados por diversos agentes do governo brasileisotgraiar convencé-los a abandonar a
area.

Alejo Bogado, pajéeNhandévado Posto Indigena Teko&nhetete, lembra-se das
negocia¢des com os Brancos (agentes do INCRA, de acond@ Laudo Antropoldgico de
Almeida de 1995), e deixa claro qual era a opinido de seu grupoaqghestdo. As primeiras
acbes dos Brancos visavam impedir os deslocamentas aptfronteiras dos dois paises,
facilitada pela construgdo da Ponte da Amizade na décad®5fe Os Brancos teriam
avisado aos aldedes que estava proibida a vinda de “parag#d@s”era nascido no outro
lado do rio, no Paraguai, mas estava no lado brasgaasado foi interrogado. Um deles teria
Ihe perguntado:

- Ndepa paraguaio he'i?'vocé é paraguaio?”)

Ao que ele respondeu:

- xe ndaha’ei paraguayo Guarani ha’e ixugéeu ndo sou paraguaio, eu Ssou
Guarani™).

O Branco entdo perguntou:

-ha mdo renasc@(“onde vocé nasceu?”)

E Alejo respondeu:

- xeve ndaikwaai voi xe moo pa anasce ha’e ixupe ambojaru iKigpehdo sei onde
nasci!”).

Alejo respondeu que nédo sabia o seu local de nascimenguederia percebido que a
verdadeira intencdo do agente com a pergunta era expqlsales que dissessem ter nascido no
Paraguai.

Os Brancos teriam retornado outras vezes, numa @elasitoferecido dinheiro para a
passagem de volta aqueles que declarassem a nacionalidagieaigare ameacouaquele
qgue ndo voltar ao Paraguai ficara para sempre no Bnasilpodera mais atravessar a fronteifsd.
gue Alejo respondeu:

- Xe ndaipotai plata{“eu ndo quero dinheiro!”)

- roipota rape yma{“‘queremos nosso caminho antigo!”)

O episbdio teve outros lances dramaticos, como aadler lotes de terras semelhantes
aos que receberiam os agricultores locais que tiveraas propriedades inundadas. Na
interpretacéo de Alejo, o entdo cacique da Jacutingaak@wnMartins, cCamba’y teria,
agido de ma fé e fechado um acordo com os Brancodefdeaceito um lote de terras e

partiu com sua familia para um loteamento que estavdoseonstruido ha uns trinta
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quildmetros da Jacutinga. No entanto, teria retornadaddsis a Jacutinga ao constatar que
seu lote tinha apenas 1 hectare, e que era impossivel pratioEntos e acomodar sua
familia. Alejo conta que neste periodo muitas familia®rnaram ao Paraguai e se
estabeleceram nas aldeias de Acaray-Mi, Kiritd eyari@uaza.

Os agentes teriam retornado a Jacutinga as vésperas rilagaa para avisar a
populacdo que as aguas iriam subir nos proximos dias. Tivuambandonar suas casas e
rogas e seguir os agentes. Foram alojados num temaisoalto com a promessa de que ali
poderiam ficar. Alejo diz que quando as aguas foram subindoedenrta de quéo pequena
era a area que lhes foi destinada. Espremida entrewati®io e as propriedades rurais é o
Posto Indigena Ocoy, com 231 hectares.

* % %

Quando conversava com btbya e osNhandévasobre o periodo em que perderam
suas terras para os Brancos, surpreendeu-me saber que coasme transferéncias forcadas
de um lugar a outro e as barreiras impostas a liberdadedmento, os seus deslocamentos
continuavam. Varias pessoas afirmaram que com o crastwndas cidades, o surgimento de
estradas asfaltadas e linhas de 6nibus os seus deslazsufoeaim facilitados, podendo agora
visitar parentes distantes gastando poucas horas de visigsmo com todas as dificuldades
impostas a sua locomocéao, seus deslocamentos nunca oleileaser realizados.

O que parece relevante €, mais uma vez, a constatag@pat@dancia que oslbyae
osNhandévaddo ao caminhar, e o papel central do deslocamento dspaestruturacao das
unidades aldedas. Sobrevivendo a tantas mudancas eles camegmirmodo de transpor o
conceito de territorio dos postos indigenas oficia@)sformando-os em pontos de passagem.
Ouvi de muitos moradores 0 argumento que aqueles postos irsliysm&stdo localizados
bem préximos das cidades ou de estradas asfaltadas sdgesglhca se viver. Possuem
linhas de 6nibus regulares que facilitam as idas e vindas a @daaldazer compras, ir ao
médico, & escola e as visitas aos parentes. E poragsio que moradores de Koendy Por4, no
Posto Indigena Marrecas, prevéem que se nao for postéininimale 6nibus na estrada que
liga o aldeamento a cidade de Turvo, ele poderé desapatgoepulacdo esta diminuindo -
as pessoas chegam e percebendo a dificuldade de acdsansporte, partem pouco tempo
depois. Quem esta longe se sente desencorajado a \@sgguagentes no local. Em conversa,
alguns moradores disseram-me que foram enganados pelo paé cueduziu do Ocoy até
ali. Dizem que o pajé Ihes falou que era tekpapord, um “aldeamento bonito” e que nada
disso era verdade. Além da dificuldade em se obterpiaies a terra € pouca e infértil e os
Kaingang, os “donos” do lugar, ndo permitem a ampliacaoedacmupada.
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Para finalizar, quero relacionar a questdo dos deslotasespaciais a observacao
dos administradores dos postos indigenas, citada anterite, de que os “Guarani nao
param”. Esta percepcao dos Brancos parece ter se dads apanamento em que 0S postos
indigenas foram criados. No inicio os Brancos tentarapedir seus deslocamentos, talvez
porque olhassem os dois subgrupos Guarani e os Kaingang, condiyigham as mesmas
areas, como um conjunto constituido por “indios”. Porveza em diversos depoimentos, 0s
Mbya e osNhandévaargumentam que sé passaram a saber que “andavam muitdhague
paravam” quando os Brancos lhes disseram, quando comegarapedir de fazé-lo. “NoOs
sempre andamos”, comentou um informante contando unségoam que um administrador
lhe aconselhava a “parar”. “NOs somos assim”, argusoef€ o nosso jeito”.

Como veremos no proximo capitulo, o “caminhar” é o ugade se constréi a
semelhanca e a diferenca, porta de entrada e saidaidhilgtzcle Mbya e Nhandéva Ao
continuar caminhando, eles, mostram aos Brancos que querid@muar sendo o que séao:

Guarani.
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Capitulo 2

Deuses, animais e humanos

As divindades, assim como 0s homens, vivem em movimentogrpam dia apés
dia asyvarape os “caminhos dos céus”, parando de vez em quando parasigsgarvisitar
seus parentes nasnbg®, as “moradas” divinas. Sd0 os “Paistul; as “Maes”(xy/-cy), 0s
“Filnos” (-a’y) e as “Filhas” (ajy) dasNhe’é as “Palavras-Alma”. Eles ndo tocam o chéao
com seus pés, flutuam bem acima da superficie da Tebaix® alos céus. Se olharmos para
o alto é possivel identificar os sinais de suas pagsaff@aray e asKuarayrety sua
“familia” divina, seguem os movimentos do sol: ao nascer do dia elesasstittanderovai
(“lteralmente, “nosso rosto” ou, “nossa frente”),leste, de acordo com nossos pontos
cardeais, ao meio-dia estdo eara mbyte o0 “meio do céu” e, ao cair da tarde, em
nhandekupeas “nossas costas” (0 oest€upae asTuparetdse deslocam do poente em
direcdo aara mbyte Utilizam, como meio de transporte, de uma tabua sqi#s, semelhante
ao skate comparou oNhandéva Cornélio Alves, apontando um grupo datistas
adolescentes que se divertiam na praca do Mitre, em Folguwmd’. Os trovdes e
relampagos séo sinais da passagem dos Tupd, por isso, geanddaen os trovoes se diz:
“Tupa ipoxi!”, “Tupd esta bravo!Jakaira e as Jakairarety Karai e as Kararet§
respectivamente, os da “esquerda” e os da “direita” seguerdirecao aAra Mbyte 0s
ventos frios e 0s ventos quentes Sao 0s sinais de |ayeAs

A Terra, assim como 0S céus, € povoada por inimeres: deumanos, animais e
pelas almas dos mortos, chamaélgaeou ayvu kue Assim como 0s deuses nos céus, estes
seres também passam a vida caminhando. Como me explicau veer o pajéMbya
Valdomiro: “na Terra, tudo que tem almahe’d e fala ayvy, anda (guatg”’, desse modo a Terra
€ concebida como uma imensa superficie de deslocamdmoapenas doMbya e dos
Nhandévamas de todos os seres que a habitam. Eles passamcamit@ando: visitam seus

parentes, andam por ai, movidos por suas necessidades de movoaeinham para cacar,

20 Ccadogan (1952:3) explica que o teramba,dos Guarani moderncse traduz por “morada” e tem sua origem
emambaba que Montoya (1876) registra como “lugar en donde se es&lis imformantebya e Nhandéva
disseram quambaséao as aldeias onde vivem os deuses. Sendo moradas thwiieésn podem ser chamadas
de Yvy Mara e'y ,“Terra sem mal”Ambaé também como é denominado o “altar” na Casa de Repas.
armacao feita com pequenos troncos de arvores que patifetentes formatos. Pode ser em forma de cruz ou
ter uma cruz central emoldurada por quatro troncos deiraa@es apetrechos rituais dos pajés (maraca, colares
e enfeites de cabeca) quando nado estdo em uso, ficam ga@rxlncamba Também é chamado éenbaum
andador de madeira feito para as criancas, por issondadioadeambamitd Consiste de duas cerquinhas
paralelas fincadas no chéo onde a crianca que estégdapdo andar se apdia e da os primeiros passos.

4 Nimuendaju (1987:67) refere-se apyca um banco em forma de canoa, ofid@aviaja pelos céus.
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pescar, plantar seu alimento ou para compra-los no supaduoegara buscar agua na fonte
ou tomar banho no rio, para fazer uma consulta mépara, ir a igreja rezar ou a Casa de
Rezas para dancar e cantar. Também caminham a toapsemotivacdo aparente, quando
querem passear para se distrair, esfriar a cabecataspdnsteza, se divertir: vao a cidade
olhar as vitrines das lojas, ao campo de futebol para gassistir uma partida, ao lago da
hidrelétrica para brincar, a casa de um vizinho para ceawyeomar tereré. Mesmo quando,
aos meus olhos, eu via imobilidade, meus informantes emneangenovimento:‘Ha quanto
tempo vocé mora aqui?&u perguntava, em portugués, ao morador da al@i®iaando aqui ha
mais de dois meseste respondia. Se outra vez eu perguntdsseé j& morou no Paraguai?”
ou, “conhece as aldeias do litoral de Sdo Paul@Ritra vez a resposta dada deixava evidente que
a relacdo com o espaco fisico era como um suporte eaeento e ndo de fixacasim, ja
andei muito no Paraguaiu, entdo’néo, nunca andei em Sao Paulo”.

O espaco geogréafico como uma superficie de passagem somgentaquando se
fala sobre como vivem os Brancos. Certa vez, pedi anfmnmante Nhandévaque me
dissesse em que locais ele tinha estado desde a sua ir{faimtia idéia era mapear sua
trajetéria de deslocamento). No final, surpreso com a ltisiga comentei que dshandéva
caminhavam muito, muito mais que os Brancos. Meu infotenanhou engracado meu
comentario e quis provar que 0os Brancos é que caminhavanRediu-me, assim como fiz
com ele, que listasse os locais por onde passei desde pelfeado que minha lista era
muito maior que a dele, me interrompeu com um sorrgoomdoso, contente por ter
conseguido provar sua teoria. Querendo desafia-lo, argumgeete@queles “passeios” eram
ocasionais, nas férias, a trabalho, visitando parem@sigos no final do ano. Diferentemente,
os Nhandévadisse-lhe, “passeiam” com muito mais freqiénciageaiquer época do ano.
Como se formou um grupo ao nosso redor, meu informanteukiliado por ele na contra-
argumentacdo: juntos, fizeram uma lista dos mguatadiarios, aqueles que eles supunham
gue eu fazia frequentemente vivendo na cidade: minhas idadas vla casa para o trabalho,
meu deslocamento matutino acompanhando minha filha @agsoinhas caminhadas ao
supermercado e, ainda, listaram os mausta rei, meu “andar a toa”, minhas saidas a
“procura de mulheres” nas ruas, minhas perambulacdes peéss bailes e festas na cidade.
Lembrou, ainda, que nés, Brancos, ndo apenas nos descam muito mais freqiéncia
gue eles, como também vamos mais longe porque dispomosaleanesso aos automoéveis,
Onibus e avibes. O fato é que qualquer modalidade de deslooagseatial, seja de curta ou
longa distancia, dentro ou fora dos postos indigenaspcosem uma motivacdo consciente,

serd sempre unguatg um “passeio”, na tradug¢do dos meus informantes.
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Andando de pé e de frente

As nhanerembypy nhepyrd reko nhemombpeds “narrativas sobre o comeco do
mundo” nos ajudam a esclarecer os pontos que consideeaocess. Por serem bastante
semelhantes no que diz respeito ao enredo central,amelpngo do texto, sempre que
necessario, apontando as diferentes versdes contadasnqa® informantesMbya e
NhandévaEsta Terra\vy), onde vivemos, é também chamadaragVai, a “Terra Ma”. No
entanto, trata-se de uma “Segunda Terra”, pois a paméry Tenonde “Primeira Terra”, a
“verdadeira Terra” doMbyae dosNhandévateria sido destruida por um dilavio universal. A
catastrofe teria ocorrido devido ao “malaxy)®? praticado por seus habitantes, ou, como
traduziram meus informantes, devido aos seus “pecadosts”efimaldades”. Durante o
dilavio, todos os homens e mulheres “sem matai@ e'y) teriam atingido um “estado de
perfeicdo” que chamam daguyje tendo, por fimse elevado (pi) aos céus¥Yvg, onde
tornaram-se “pais” (u), “maes” (xy/-cy) e “filhos” (-a'y) da grande familiédaqueles que ndo
se acabam{imaravee’y va’'e.

Destruida a “Primeira Terra”, “Nosso PaRHKander) teria moldado do barro, com
suas préprias maos, uma nova tevia;Vai: uma ilha que flutua sobre as “Aguas Grangfes”
Para habita-la, esculpiu na madeiyayfa) as‘a, “imagens” dos “pais”, “maes” e “filhos”
celestiais e as colocou “de frent@ai) e “de pé” (a) sobre a Terra: sdo @va ete 0S
“humanos verdadeiros”, como se autodenominamMbya e os Nhandéva Estas duas
posicdes corporais parecem indicar a continuidade dea®lentre os deuses e 0os humanos,
ainda que estes vivam na “Terra M&”. Conforme as ex@e&saglos meus informantes “de
frente” ou “de rosto” (vai) - termos equivalentes na lingua Guarani - significa djper
eles, nesta Terra, vivem com 0s rostos voltados patauss isto €, que continuam a “falar”,
“ouvir” e “lembrar” deNhanderu,e queNhandery por sua vez, continua a “falar”, “ouvir” e

a “lembrar-se” deles.

%2 Na variacdo lingiiisticMbya se diz -axy e na Nhandévase diz -acy. Sempre que houver diferencas
ortograficas entre os subfalafbyae Nhandévachamarei uma nota explicativa.

2y Guagy literalmente, “Agua Grande” ¢ uma das muitas denominagieesMbyae osNhandévaempregam
para referirem-se a imensa massa de agua no meio déutualYvy, a Terra. Outras denominacdes que eu
freqientemente ouvi de meus informantes eMyme’é, Yramoi, Para Guaxu, Yguaxu Rovai, Para, Para Rovai.
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Desenho feito pelo Mhandéva Cormélio Ahes
Representagdo da Terra e dos paraisos celestiais

Quanto ao ficar “de pé”, as etnografias classicas danaomsgjue a verticalidade é um
aspecto importante da estética corporal dos Guarani. Blatic@s Mbya, Cadogan (1959) ja&
observava que os atos de “levantar”, “ficar de pé”, tSubi upi) e, “descer”, “baixar’(-
guejy descreviam momentos cruciais de transformacdo de estadaorais. No capitulo 1,
Nhamanduse faz deus apoés “levantar-se” em meio a neblina; deiraaanaloga, a criacao

humana é descrita como o “erguer-se” das “Palavras”Almpaando enfim o “corpo
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humano”, “ossos de quem porta a vara insignia”, “se el@ecéu”, “levantou a cabeca”,
como comenta o autor. Nimuendaju ([1914]1987) observa qMongarai a cerimbnia de
nomeacdo dos Apapocuva, 0 home sO € dado a crianca gelande pde em pé e anda
sozinha. Seu “nome”, ery mo’a a, (“aquele que mantém erguido o fluir da palavi@agogan,
1959), oriundo de um dos paraisos celestiais, “entra pelaalsua cabeca” “o pajé como
gue apanha no ar com as maos esta matéria, por sobrbsga,enrola-a e entdo a desdobra
sobre a crian¢a” (Nimuendaju, [1914]1987:30). A mey agrmesmo a ascese corporal dos
Apapoclva que consiste em tornar o “corpo leve”, evitando alio®re vestimentas de
origem européia, bem como, o “alivio do cadaver” do casiial Chiriguanos (Combés &
Saignes, 1991), podem ser vistos como formas de “levaatadrpo, tornando-o leve o
suficiente para tefo acesso ao reino de todas as delici@dmbés & Saignes, 1991:101). No
que se refere addbya e aosNhandévano Capitulo 3 descrevo em detalhe seus esfor¢cos no
sentido de manterem-se “em pé”, através de praticasvadss no cotidiano da vida alde3,
como o andador de madeiani{bg, que pde os bebés em pé, quando ainda nem podem andar,
e outros aspectos da vida social dos dois subgrupos, que podeeitsar compreendidos no
horizonte de analise da “subida” e “descida” dos corpos.

No dia-a-dia, esta estética define um conjunto de atittiess e posturas corporais
que seriam proprias daqueles que vivem a condicdo humane, Asdiados para o “leste”
fica a porta de entrada da Casa de Rezaameba o “altar”. De pé e de frente para ele, antes
do inicio da ceriménia religiosa, posicionam-se o pajicjgal, os dancadores, os cantadores.
Os proprios moradores reconhecem que suas casas dewraportas de entradas voltadas
para o “leste”, como eram as casas dos antigos, e amaa hoje sdo algumas poucas casas.
O “leste”, kuarayoua re “onde vem sol” é, de acordo com meus informantésaminho de
Nhandert, por onde ele passa, de modo que abrir as portas nestaalisignifica abrir a
casa pardNhanderuentrar. Reconhecem também que seus parentes monas,seofazia
antigamente, deveriam ser enterrados com o0s pés mestaa direcad‘para que sua alma
possa encontrar o caminhoMbanderut.

Quanto aos demais habitantes da Terra, 0s ndo-huméesae a “imagem” dos que
nao ascenderam aos céus, isto é, daqueles que ndo erfemammeo aguyje Estes, por sua
vez, teriam alcancado uma espécieatpiyjeao contrario - isto é, ao invés de ascenderem ao
céus, permaneceram “deitadogu(}, literalmente, “nascidos” da Terra e de “costakuge
para os deuses: posi¢cdes corporais que indicam o rompitoéadtentre as dimensdes divina
e terrena. Assim, por exemplo, o veadoagy, que era humano, preferiu, pouco antes do
dilavio, colher a sua roca de feijao ao invés de “levasgd e “de frente” seguir em direcédo
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aos céus. Por essa razéo, ficou na Terra e, dessa &iéntmje, os veados gostam de comer o
feijdo das rocas. De maneira andlogagsesao a “imagem” dos mortos, dos que andam nos
caminhos assustando quem passa: “s6 anda nos lugares encauye® andou como Vivo”
(Schaden,1962:117).

O que considero importante ressaltar no mito € a digtigge se faz entre aqueles que
sdo a “imagem” dos que alcancaramaguyjee que foram colocados “em pé” e “de frente”
sobre a “Terra M&”, e 0s outros seres, que sao a “imagdes que ficaram “deitados” e “de
costas” sobre ela, denominadosysiggua literalmente, “terrestres”. Entender a origem divina
dosMbyae dosNhandévasera importante, ndo por revelar este aspecto, jintastafatizado
nos estudos etnograficos, mas por nos ajudar a entenddorosimbdlico do seu caminhar
sobre a superficie terrestre. Vemos assim que elesltamisobre uma Terra que ndo é a sua,
e que, além do mais, é habitada por diversos seres “deitadds’costas” sobre ela. A meu
ver, o mito fala do maior desafio do caminhante Guaraniégo®anter-se “em pé” e “de
frente” num mundo onde todos os demais seres andanaddsite “de costas”. A seguir,
veremos como estes seres se movem sobre a Tesraceseus movimentos podem afetar o

caminhar daqueles que sao “verdadeiramente humanos”.

Movendo-se sobre a superficie da Terra

Todos os seres viventes que caminham sobre a Terra sezangam “comunidades”
gue se definem por constituirem-se em duas dimensfes assem@rimeira, chamadakq
diz respeito ao seu modo de vida:“ser, estado de vida, condicion, estar, costumbre, ley,diabit
conforme traducdo (Montoya,1876) que, alias, € muito proximgaed@a sugerida por meus
informantes: “jeito”, “costume”, “maneira de viver”. Wnoutra dimenséo da sua existéncia
0 -etd que pode ser definido como um principio de identidade daqyuedesartiiham de uma
mesma composicdo corporal. O que ocorre é que ha unmgd@iisentre a forma corporal, ou
seja, 0 “corpo fisico” ete), que cada um a sua maneira, humanos e nao humanosnpossue
o elemento de composi¢cdo corporal, matéria origiqerér da qual o corpo foi “fabricado”.
Por isso, osMbya e Nhandevareferem-se aos seus corpos de dois moxe®te (“meu
corpo”), referindo-se ao corpo fisico, sua forma epades que o compdem xg yvyra
(“minha madeira”), termo que se usa, em geral, no contektgoso quando se quer enfatizar
a diferenca entre a matéria a partir da qual seus €dopam constituidos ou, como se diz,
“levantados”, e a matéria que compde 0s corpos de meres.
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A “madeira” é a “imagem” refletida na Terra dos corgos deuses nos céusteju®*
corpos “resplandecentes” ou “indestructible” (Cadogan, 19591%ez, por essa razao, os
deuses, assim como 0s pajés, sdo chamadps/d®’ja os “donos da madeira”, enfatizando-
se neste caso a unidade primordial entre deuses e hun@nm@sancos, como argumentou
um pajéNhandévatém os seus corpos constituidos pelo b&ommo esta escrito na biblia”.
Estas distingdes, em termos do elemento que compdemrpssc@odem servir como
argumento para justificar diversos males que afligemilioga e osNhandéva Uma mulher
Mbya comentou que as criangas que nascem dos relacionarastri®8rancos blbyaquase
sempre, nascem mortas ou, quando sobrevivem, vivem fra@asjyvem muito. Apanhando
um punhado de terra nas maos, explicou) nés somos de madeira. Voc& @nco$ sédo de
terra. Desta terra aqui (...)".

Quanto aos outros seres que habitam a Terra, embosam@umantes dissessem que
cada espécie tem seu préprio corpo, quando lhes perguntava e@m constituidos
respondiam dizendo que cada espécie tem seu “dgaody “pai’ (-ru) de onde teria se
originado seus corpos, no entanto, ndo sabiam dizer gpaas0s elementos primordiais que
0S comporia.

Essas “comunidades”, que andam sobre a Terra, ndo possuarioyvicom a sua
superficie, nem com um lugar especifico. O que constiubasingularidade é a sua unidade
na “maneira de viver'ékg e a sua identidade corporeatd. Assim, os cachorros teriam a
suajaguarekoe suajaguarety as galinhas a suarureko e suaururetd 0s sapos a sua
julireko e sugu’iretd, os Brancos (que ddbyachamam dgurua e os Nhandéva derai),
teriam sugurua/karairekoe sugurua/karairety as almas dos mortos, a siguerekoe sua
aguereta assim por diante. Oeko e o etd dos Mbya e dos Nhandévaé chamado,
respectivamente, dehanderekae nhanderetd sendonhande pronome da 12 pessoa do plural,
“nds”, inclusivo).

O modo como € descrito ahanderekaleixa evidenciar uma clara oposi¢édo entre este
e 0 €kodos Outros. Ela engloba um amplissimo repertéridedeentos constitutivos da vida
individual e coletiva definindo para cada espécie uma paigpelo mundo, um modo de ver
e existir no mundo. A “maneira de viver” apresenta-seocama dimensao do visivel que se
manifesta através de comportamentos e atitudes individuaisoletivas, preferéncias
alimentares, padrbes estéticos, “visbes de mundo” queré@das a cada espécie. Sendo a

%4 Na apresentacdo d’As lenda da Criacdo, de Nimuendajeiras de Castro (1987:xvii) explica que o sufixo —
ju (do nome de Nimuendaju) tenha talvez o significado origlediamarelo” ou “brilhante” e que “é usado na
linguaguem religiosa para indicar que o conceito ao qual gogmsremete o dominio do sagrado, celeste,
transcedental”.
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“imagem” dos deuses na Terra,Mbyae osNhandévaconsideram-se sua “maneira de viver”
a “verdadeira maneira de viver'ekoete, reflexo da “maneira de viver” dos deuses nos céus.
S&o muitos os adjetivos empregados para referirem-sa armneira de viver”: “viver sem
mal” (-eko mara e'y), “viver alegre” (eko erovy’a), “viver com saude” ko exal, “viver
bem” (-ekopord), “ter uma boa maneira de viverigrareko) termos que parecem pertencer a
um mesmo campo semantico, vejamos: de acordo com WoIB76), “alegria” é Teca
yndaba, que também quer dizer “placer”, “placentero”. Por se& tecdy na fala dos atuais
Mbya e Nhandévaquer dizer “saude” éxa). “Salud no Tesorode Montoya (1876) é:
maranéy termo que Nimuendaju ([1914]1987) tornou classico traduzindo-oseon al”.
Assim, se 0s Brancos séo fisicamente fracod/lmgm e osNhandévasao fortes, se as ongas
sdo violentas e vorazes, eles sdo pacificos e consgedidms coelhos tém um apetite sexual
desenfreado, eles sdo sexualmente moderados, se odc@gmstas, brigam entre si e nao
dividem seus alimentos nem com seus proprios filhoss plezam a cooperacdo e a
solidariedade. Tém também sua prépria danca, seu canto,osleud® construir casas, sua
maneira de plantar e colher, sua lingua, suas propriaadatenpreparo dos alimentos.

Por viverem “de pé” e “de frente” para os seus deuses ddgerara capacidades
préprias de ouvir {apyxaka “saber escutar”), “falar’ nhe’d e “ver”, ou melhor, de
“reconhecer” (exakuag e interpretar a vida e o mundo onde vivem. Essa obseraca
importante porque nos mostra uma diferenca fundamerttal es humanos e os Outros: a
capacidade de autopercepcdo, reflexdo e avaliacdo de sua pedmt@ncia. Estas
capacidades sao essenciais a medida que permitem asspessiatar suas vidas, buscando
novos caminhos quando se percebe que nado se esta vivendedoesma vez, a “maneira de
viver” dos Outros, dos que estao “deitados” e “de costdsesm Terra, se impde como uma
visdo Unica, dada por suas proprias condigfes de existBruzipazes de ver além, pois ndo
possuem o ponto de vista externo que lhes permite refidtie si mesmos, vivem alienados,
alheios as “verdades” sobre o mundo, a vida e o seu pagsimo

Embora cada individuo nas¢ga com um corpo e uma “madeiraver” proprios, esta
identidade ndo é permanente. Ao longo de sua vida ela pottarsformada, o que significa
dizer que para um individuo continuar pertencendo a soruwgidade” ele precisa atuar
permanentemente na constru¢éo da sua identidade. NaMéydae Nhandévaa identidade
entre 0os seres humanos e ndo-humanos € construidengiorda troca de substancias
corporais que ocorrem entre aqueles que mantém alguma érmpeoximidade fisica em
situacbes como andar, dormir, comer juntos. O problemae&ueloca ao caminharbyae
Nhandéva e, de modo geral, a todos o0s seres) € que enquashésiseam sobre a superficie
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da Terra podem entrar em contato com seres subdtaente distintos. Esta aproximagéo
pode alterar o seekoe o seuetatransformando-o num outro ser.

N&o é dificil encontrar pessoas que reconhecam que, em algumento de suas
vidas, tiveram a experiéncia de viver de forma distintaen ekq o nhanderekoMais facil
ainda é identificar quem, no seu grupo de parentes ou erndgim apresenta o que chamam
de -eko axy -eko’d anhareko -eko avy ou-eko vaj termos que, na tradugdo dos meus
proprios informantes, querem dizer: “viver errado”, “viesn pecado”, “viver mal”, “ficar
doente”, “desviar-se do caminho d¢handerd. O NhandévaCarlos Villalba se disse
preocupado com o comportamento voraz de um homem, seuepagaa come carne de
frango quase crua, ndo espera cozinhar, tritura os ossosfacca bruta, se irrita com
facilidade, bate na esposa e nos filhos por qualquer ond tudo isso, avalia que o homem
esta adquirindo o “jeito de ser de onca’xiareko Quando, duvidando, disse que ali onde
estavamos, cercados por extensos campos de soja, parssivel haver uma onca, Carlos
argumentou quéaqui entre nés ha muitas ongas que vém de longe, das mathsira do rio
(Parand) no Paragudt conclui: “parecem homensaya)” - querendo dizer que tém corpo de
homem, porém, “corjeito de onga (mas) ndo sédo homens,s&. Frequentes também sdo os
casos, descritos por meus informantes, de pessoas (wedas eles proprios) que, em um
(ou mais) periodo de suas vidas, adquiriram a “maneira de do& Brancos” devido a
situacdes em que estiveram fisicamente proximos delesgdaupar exemplo, viveram ou
andaram na cidade. Por sua vez, a transformacaet@ldsto €, mudancas na forma do corpo
fisico e em sua composicdo original parecem bem madisedifde ocorrer, embora haja
sempre uma pessoa disposta a contar um caso que presenguauoviu falar.

Como veremos a seguir, 0S COrpos e suas “maneirasvde gao extremamente
sensiveis as variagfes decorrentes da proximidade fisieaseres distintos. No entanto, nem
toda aproximacéo fisica é capaz de desencadear transb@snaguelas pessoas que tém o
“corpo forte” (ete mbaraet®, isto €, que vivem “sem mal’, ndo correm riscos derser
transformadas. A vida “sem mal’ de que nos falam, digeigs a um ideal de vida dete
rexai reve oiko, “viver com o corpo sao”, sendo este o desafio do camiahananter seu
“corpo sao”, “sem mal’, “humano”, caminhando sobre sonaerficie povoada por seres néo-
humanos. Essa questao € importante porque nos remetmeaaeeistema social: o potencial
de transformacao dohande(nds) emyvygua (os “terrestres”, os “Outros”) e o esforgo para
assegurar a prevaléncia dbanderetde donhanderekacomo o Unico modo de perpetuar a

humanidade e fazer cumprir o seu destino que é a divindade.
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O mal que vem de longe

O “mal” (-axy) que dizem haver neste mundo é o principal empeciltealizacao
plena da perfeicdo humana. O pensamévibya e Nhandéva como ocorre em diversas
cosmologias amerindias, considera o “mal” como extegichumanidade uma vez que,
originalmente, foram concebidos para viverem como humaobe a Terra. O “mal”’ que
“vem de longe” (mombyry se instala entre os humanos trazidos por seres qus&cao
“verdadeiramente humanos$Existem pessoas com ‘mas maneiras de vivekdaxy) entre nés”,
“eles ndo séo ‘verdadeiramente humanasa(etd”, “ndo sdao nossa gentah@ndeva’e)”’, “ndo séo
nossos ‘parenteshbianderetard, comentavam meus informantes, sem, no entanto, apenta-la
publicamente quem eram essas pessoas. Por sua vez, paatglandio escondiam de mim
seu descontentamento com pessoas, grupos de pessoaddeaater@os na condicdeko
axy. No Ocoy, por exemplo, n&o raro, eu ouvia dizer‘ggeeles vém do Paraguareferéncia
a populacdo das aldeidhandévada margem esquerda do rio Parand muitas pessoas viviam
sob esta condicdo. O mesmo dizia-se Mbga que vinham de “Sao Paulo” (das aldeias do
litoral sudeste). Nestes casos, ndo se tratava deeferéncia a lugares, mas as pessoas que,
com mais freqUéncia chegavam daquelas regi@estgumento € que “aqueles que vém de
longe” podem trazer consigo o “mal” colocando em riscpra@prio sentido da vida que é
viver como humanos na Terra. O “mal’, nestes casoscéigos em que se apontavam
pessoas e aldeias, referia-se a determinados compomanaemcretamente observados por
meus informantes e que eram considerados contrarioshandereko o alcoolismo, a
promiscuidade sexual, a violéncia, o desrespeito aos miugsye® desapego aos valores
culturais tradicionais, como a danca, 0 uso do cachienldoprépria lingua Guarani. No
entanto, axy é um termo que define um universo muito mais amplo ddfisaphds. Pode, por
exemplo, indicar mal estar fisico: desédnimo para amug trabalhar, sonoléncia, falta ou
excesso de apetite alimentar ou sexual. Dores no coyp®m emxeakaraxy (“tenho dor de
cabecga”), febre, feridas, manchas ou sinais na peaieto& diarréias.

Diferentes estados de animo que deixa a pessoa com adagegte” §ka raku):
tristeza, raiva, desejo de vinganca, remorso, irritaliégdanquietacdo, desamor, desprezo,
arrogancia. H4, ainda, oaxy relacionados especialmente aos Brancos como quandmse co
um alimento que faz “mal’. Uma mulhédbya, cujo filho é albino, atribuiu oaxy aos
biscoitos industrializados que ela ingeriu durante a gravidezmidstre Mbyaaquele que
treina os dancadores na Casa de Rezas, comentou que a domi@eancos € que estava
deixando os rapazes com as pernas fracas, sem resigi@recidancar. Se diz também que as
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criancas nascidas de relagbes com Brancos nascgnfracas, se ndo morrem na primeira
infancia, quando adultas, ndo viverdo muito.

A compreensdo quanto aos agentes e agéncias causadorasy ddrange um
amplissimo conjunto de processos. Embora meus infoes)émham se referido ao envio de
-axy por forcas espirituais, espiritos dos mortos, eleosenta natureza, feiticarias, devo
admitir que tenho poucas informacdes a esse respeito. Mewun&o deslocamento espacial
ofereceu-me uma percep¢do sobre 0s perigos possiveis gpesentam ao caminhante ao
andar na Terra e, por essa razao, limitou minha compeargdenas uma das suas multiplas
dimensodes.

Na lingua Guarani, se uma pessoa B&:rete roguatata Ocoy pyue, em traducdo
livre, poderia ser‘eu vou (a aldeia) Ocoy’ela esta dizendo rigorosamentiago andar o meu
corpo até (a aldeia) Ocdy’ Como a expressdo sugere, o que parece definir o caminhsaite é
andar conduzindo o préprio corpo. Talvez possamos enxergaaaesponsabilidade e, ao
mesmo tempo, a sua preocupagao em saber conduzir sepetrpeaminhos. Dos perigos
gue se apresentam ao caminhante, o “mal” mais freqUentespieito aquele transmitido pelo
contato fisico entre corpos de outros seres distiatg pelo contato com as superficies por
onde eles andaram recentemente. O “mal” que se adqlareqreato fisico se manifesta, em
geral, através de manchas ou sinais na pele, febreagmarfalta de apetite. Por sua vez, o
“mal” adquirido pelo contato com superficies onde andaama através do “calor’aku).

Os corpos aguecem com seu “calogk{) a superficie por onde passam, a casa onde vivem,
os bancos onde sentam. A transferéncia de calomdebtpo para outro pode causar “mal” a
pessoa. Ao escolherem um local para descansar ou dmnesidade meus acompanhantes
diziam preferir os locais “frios”r@’y), ou seja, aqueles que os Brancos ndo ocupavam de
modo permanente, como 0s gramados das pracas, as madqsisess, 0s canteiros centrais
das avenidas. E também, por esta mesma razdo que, apgsartioradores derrubam suas
casas: é preciso derrubar péeaer esfriar o calor(-mboakuro’y) dos antigos moradores. Por
iSs0, ndo é bem vista a atitude daquele que, partindo, deixasa em pé, obrigando outros a
derruba-la para poder construir uma nova casa ho mesmodaer

As margens ou o proprio lago da hidrelétrica de Itaipu, por padsam aseta de
peixes, sapos, cobras, patos e passaros €, na ma®dpsrtasos que ouvi, 0 cenario onde
pescadores e banhistas (em geral, criancas e adolesdentas sido atingidos pelo que os
Nhandévachamam decalentura produzida pela proximidade fisica com estes animais

% Tradugdo sugerida por Eduardo Viveiros de Castro em congénigessoal.
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enquanto nadavam, pescavam, brincavam ou caminhavanax@mais freqientes nestas
formas de contato sé@o as febnesq raku), as manchaoye na pele, a indisposicéo fisica, o
cansaco kane’'d, a falta de apetite. Uma mulhBihandévado Ocoy contou que seu filho
apresentava “escamas de peixatg pekug na pele e que o menino havia adquiridaxy-
nos banhos diarios as margens do lago da hidreléwicalor do peixe ‘passou’rtboaxa para
ele”, argumentou a mae, explicando que o menino, depois dagemtées de cura por um
pajé, voltou a banhar-se no lago. Agora, tinha o “corpe’f¢ttembaraeté.

Ha outro aspecto do “mal que vem de longe” envolvendo dnbamte que diz
respeito a sua captura pelo Outro, por aqueles que vivemda&ita de “costas”. Minha
analise tentard demonstrar que essa captura é um mo@aeateatpessoa capturada para junto
de si, torna-la semelhante a si, fazer dela um paréntese tratando do caminhaniya e
Nhandévaessa possibilidade de captura pelo Outro, o risco de torsgarentes dos que
andam “deitados” e de “costas” sobre a Terra represeptada de sua prépria humanidade.
Antes de abordar diretamente essa questdo, procuraredentprimeiro o processo de
constituicdo do parentesddbya e Nhandévaque, em parte, € muito semelhante ao que tem
sido observado pelos americanistas em outros grupos Tupi-Gu&ancluida esta
exposicao, irei, em seguida, propor uma compreensao dogtrealem de longe” como um

elemento fundamental no processo de producdo do parentesco.

Consangtinidade e proximidade

Comecemos pelo processo de constituicdo da consanguinid@dscordo com a
teoria da concepcadbya e Nhandévaé o sémen do paityf) que constitui o corpo do bebé,
sendo o utero da mae o “recipiente da criankgfi {va’e ryru), descrito como uma “cama”
onde o corpo do bebé se deita e ganha forma a medigaeempai insemina a mae por meio
de diversas relacbes sexuais durante a gravidez. Comes dreggiente é que a mulher uma
vez inseminada por um homem receba novas inseminagOesteaiaée, a crianga ao nascer
ser& reconhecida como seu filho. No entanto, pode oa®rema mulher ser inseminada por
um homem e, ao longo da gravidez, receber o sémen dehoumem, sendo considerado o
pai aquele que, com mais frequiéncia, contribuiu na ofersé@men.

Como ilustragdo, cito uma mulhdthandévaque tem quatro filhos, sendo um deles
visivelmente diferente dos demais na aparéncia fisica &epele, os olhos e os cabelos
claros). Ela ndo omite o fato de que, em certa ocagizando se deslocou a cidade, teria
mantido relagdes sexuais com um Branco, de quem teavétado. No entanto, considera
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seu marido atuaNhandévacomo o pai da crianga. Explicou-me que, embora seutiihha
um “pedaco” pé do pai Branco (por té-la inseminado uma Unica vez)sdaimarido quem
“concebeu a crianca’kyri’i va'e oguerek®. Notem que o verbo transitivo direterekotem
agui o sentido de “gerar”, “conceber” e que em outros gtm¥egramaticais indica também
proximidade fisica, convivéncia, cuidar, criar, estargant

A mée nao participa diretamente da concepc¢do, masnadinee bebé “passando” (-
mboaxa sua comida para ele pelo sangue, pois 0 que a mae caraasferma em sangue e
alimenta o feto. O sémen é o que da forma ao corpdalleeaspecto humano, enquanto que o
alimento o faz crescer, desenvolver-se. Sao processagldpendentes: sem a comida um
corpo ndo se desenvolve, morre, ou “seca’, como dizehhandéva A primeira vista, a
impressao que se tem é que a fabricacdo do corpo peldnaasforma em consubstancial de
seu filho no préprio ato da concepc¢do, enquanto que a ctasaialidade com a mae é
gradual, construida através da comensalidade. De todo,nmée e filhos sdo, desde a
concepcgao, consubstanciais, processo que se da pelatagigematerna. Para btbyae os
Nhandévaa consubstancialidade, a identidade entre seres que possuesma substancia
corporal, se da pela proximidade fisica e pela partilha decaios. Pessoas que vivem
proximas e comem juntas a mesma comida seriam conscibiae parentes entre si. E por
isso que a familia nuclear, formada por um grupo consangi@@edimenta em torno do fogo
de chdo da cozinha. Como vimos, a dieta alimentar é sronaloponentes que constituiaid
e 0 €kq a substancia corporal e a “maneira de viver” de cggéce.

Meus informantes costumavam dizer que como nao podemcoiaisr somente 0S
alimentos que séo de sua dietajh@nderembi’u (“nossa comida”), que havia nas antigas
florestas, comem a comida dos Brancos e que muito dB uma apresentavam devia-se a
esta alimentacdo imprépffa Se uma crianca nasce morta, morre ao nascer ou rEprese

sinais fisicos ou mentais que se considera incomunsjganordo problema podera ser

% Da grande variedade de alimentos que meus informanteartistamo sendo propria da sua dieta alimentar,
chamada denhanderembi'y a “nossa comida”, boa parte encontrava-se naesfis subtropicais, hoje
inexistentes. Certos produtos comprados no comeércio eaguetizados para o preparo dos alimentos séo
considerados de sua dieta: o 6leo de soja, a banha de @dacmha de trigo, o fuba. Com estes produtos se
prepara anbojape(bolinho feito de farinha de milho assado na brasayioo, uma farinha grossa que se obtém
misturando farinha de trigo ou de milho com 6leo de s@aad sal. A mistura deve ser frita e ao ser
insistentemente revirada na panela vai adquirindo a ¢@neia de uma farinha grossa. Ha também os alimentos
de sua dieta que sdo produzidos nas rogas, especialmentes alguetdoracdo amarelada)(como o milho
amarelo évatiju), banana, abébora, cana-de-aclcar, a batata-doce graareladioca amarela, o amendoim e o
apepu Citrus vulgarig). As larvas da palmeirgifido e do bambutékug séo hoje raramente encontradas e
pouco consumidos. S6 observei seu consumo em uma ocasideialibyaMbororé Citaram ainda as bebidas
feita com erva-mate, comoterere e ochimarrdo (Ka'a) e o cauim de milhoc@ui ou caguijy). Informantes
comentaram que os alimentos em tons amarelgdpsdo consumidos pelas divindades nos céus sendo seu
consumo na Terra um modo de “fortalecer o corpabdraeteetd. Arroz, feijdo e mandioca sao alimentos de
consumo diério da populacao das aldeias.



90

identificada no pai ou na mae. Pode-se argumentar que o0 @ang&minou a mae como
deveria, que a mae exagerou na ingestdo de comidas quenfimerad crianca, como as
carnes que podem fazer com que a crianca adquira tragos fsi a “maneira de viver” do
animal consumido.

A idéia central é que a proximidade fisica, em atitudes cdar ou permanecer na
mesma aldeia por breves periodos, a solidariedade e ithgpatdbs mesmos alimentos
(comensalidade), gerariam consubstancialidade, que é o degfiee o parentesco
consanguineo. Teriamos, grosso modo, uma gradacdo de gavesee os que caminham
juntos ou vivem juntos na mesma aldeia, seriam parengés proximos, € 0S que estdo
fisicamente separados seriam parentes mais distar&® dois os modos de se constituir
parentes: o primeiro diz respeito aos consanglineos calpulo obedece a ordem
genealdgica. O segundo refere-se a outro modo de consizagéo que classifica pessoas ou
grupos pela proximidade fisica e social entre eles. Tessisaima gradacdo do parentesco,
desde a maior proximidade fisica até a menor:

a) -etar& “parentes”. Termo que identifica diversos conjuntos dsgeesnhandereta
kuery. “nossos parentes”. Pode incluir os Guarani como tado, 0s “nossos parentes
espalhados”, como costumam dizer, bem como a populacadodsubgrupos, de uma
aldeia, de um conjunto de familias nucleares ou mesmo oadares de uma unidade
residencial.

b) etard ae’t Termocomposto poretaré(parente) +a’e (“o mesmo”)ae’i (“a parte,
em particular”) que chamo de “parente chegado”. O terMby@ e é equivalente a@'yi dos
Nhandéva Nos dois casos, constituem agrupamentos residenciassts ce rogcas bem
préximas;

C) -etard ae’ive va'e “parente bem chegado”. Sdo os membros da familiseaucl
Pode incluir também todas as pessoas que, ndo sendo consasgiivean na mesma casa.

No discurso, referem-se tanto a genealogia quantdegées. Quando uma pessoa diz
que épégue “pedaco” (como dizem dshandévg, ou -€gug jo joo rami, ae “0 mesmo”, “do
mesmo tipo; “semelhante um ao outro”, “parecidos”, (como dizemMisyd de outra
pessoa, pode estar apontando relagbes genealdgicas,pégde ou -egua quer dizer
irmao/irma kyvy-eindy) ou, de maneira andloga, enfatizando um determinado tipo de
agrupamento que pode incluir diversos conjuntos erd ete parentes que néao
necessariamente estdo unidos por relacdes genealdgic&€as de Rezas os pajés dirigem-

%" Essa gradacéo é detalhada por Viveiros de Castro ematiRkns parentesco Amerindio”, na coletanea
“Antropologia do Parentesco” (1995:7-24).
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se aos aldedes dizend@ra’'y kuery/xerajy kuery‘meus filhos”/ “minhas filhas”), enquanto
gue os aldedes os chamam dbadnderuixy(cy)”, “nosso pai/nossa mae” owlanderamdi
jaryi” , “nosso avd/nossa avd”. E neste sentido quevesti ja ra’y kuery os “filhos dos
pajés” consideram-s@égue/kyvieindy, “irmdos/irmas” uns do outros. Pelo que pude
observar isso ndo acarreta uma reclassificacdo detpsce, mas sim, uma mudanca de
atitude que leva, por exemplo, os rapazes solteiros arproesposas fora de suas aldeias,
pois, do contrario, estariam se casando com suas "irloé&imbro que um rapaz revelou-me
gue gostava muito de uma jovem moradora de sua aldeigugua se casar com ela, mas
gue sendo ela s@éguendo a escolheria como esposa. Uma idosa, reclamand@agumha
ninguém no aldeamento que lhe ajudasse na roca, disseone:tdatospéguendo tenho
ninguém que me ajude a plantar”.

Se é fato que as visitas entre parentes sdo, na ndgrizezes, visitas entre parentes
com relagBes genealdgicas, é verdade também que é anfrieqdié contato entre eles (e ndo
a relacdo genealdgica em si) que ird assegurar a coimsdaga. Assim, os dois modos de
constituir parentesco - genealdgico ou relacional - oder utilizados quando se quer
enfatizar o parentesco consangiiineo. Na casa destegeparaecém-chegado tera abrigo e
alimentacdo e, caso sua permanéncia se prolongue, pmoestéuir sua propria casa e roca
num terreno préximo, cedido por estes parentes. Comongsrea proxima secdo, embora
aquele que recebe uma visita em sua casa seja, 0 mqigertemente, um parente
genealdgico, a visita serd também uma oportunidade dézatuesta relagcdo que, para
continuar existindo, precisa ser validada por visitas fregde Neste aspecto, € interessante
observar que, ao mesmo tempo em que o deslocamento padeeatitualizar as relacoes
genealdgicas e de consanglinidade pré-existentes, reapndriraa pessoas que estavam
fisicamente distantes, pode também, influir para toestas relacbes menos marcadas que
outras na vida da pessoa. E o caso de recém-chegados dqéenrgarentes genealdgicos na
aldeia anfitria ou, de outro modo, tendo parentes genea®gan se reune a eles. O exemplo
do jovemNhandévaAugusto Martinez, da aldeia Koendy Pord, revela bem donsomo o
parentesco genealdgico, mesmo sendo reconhecido, pode aexdeportancia em razéo de
outros modos de se constituir parentes. O joMirmndévaAugusto contou-me que devido a
desentendimentos pessoais deixou seus pais e cinco Nm&DY e veio morar em Koendy
Pora ha dois anos. Neste aldeamento, foi acolhido ps# Patricio e Josefa Benitez, que
nao sao seus parentes genealdgicos, mas o0 convidou paa maomesma casa porque
Augusto é muito amigo de um dos filhos do casal. Augustmuoaque, com o tempo, foi se
afeicoando a familia, passando a chamar o casal de(<pgie “mée” (€y), os quatro filhos
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do casal (trés rapazes e menina) de “irmagege ou kyweindy) e os pais de Josefa, que
vivem na casa ao lado, de “avd” e “avéargoi-jaryi). Ao elaborar seu calculo genealdgico,
Augusto segue 0 pai e a mde que estdo no Ocoy, no erdagiiopentou que Patricio e
Josefa, seus filhos e seus avdos maternos sao “seusgsatde verdade’etaraete

Outro exemplo de que o parentesco genealdgico e o ctenscibs podem, num
determinado contexto da vida de uma pessoa se equiparar vam atolescentdbya de
Palmeirinha. Ele veio de uma aldeia do litoral norteipuacompanhando um casal que nao
era seu parente genealdgico, ha pouco menos de um ano.\va na casa do casal disse-
me que aqueles eram os seus pais e os filhos do casan&es.iNo entanto, continuava a
classificar como parentes genealdgicos seu pai, ma&og:; tios, tias e avids que ficaram no
litoral. Referia-se a familia que o acolheu em Painmtgar como sua “seus pais e irmaos
daqui’ e os que ficaram no litoral, seus “pais e irmatdeComo comentou que sua familia
do litoral se preparava para vir morar em Palmerinha, peigihet entdo, quem, afinal
considerava como sendo seus “parentes de verdade”. Diepoisiderar varios aspectos da
sua relagdo com o casal que o acolheu em Palmeirintep®sie solidariedade entre eles
como o abrigo em casa, a comida que lhe é servida, suas qugaao lavadas e cuidadas
pela mulher, respondeu que estes eram seus “parenteddde/elOs exemplos acima nos
fazem pensar que ndo séo apenas as relagdes geneajagiessio em jogo no deslocamento
espacial das pessoas. Parentes genealdgicos que deixadeiaaao instalarem-se em outra
(sem abrir mao dessas relagdes, porém, tornando-ass nmearcadas) poderdo constituir
outras relacdes que considerardao mais relevantesigagaele momento e contexto.

A distingdo entre os subgrupbtbya e Nhandévaparece seguir também essa mesma
l6gica que tende a classificar aguelas pessoas que est@nénte mais proximas como
consubstanciais (“parentes de verdade”), e 0s que dstamtes, em outras aldeias, como
“parentes”. A regra geral € que uma pessoa pertenca, dmeast até a morte a um dos dois
subgrupos. Isto porque, em tese, uma pessoa passara vt se deslocando entre as
aldeias de seu préprio subgrupo. No entanto, isto ndo quergdieeo local de nascimento
determine a sua filiagdo, nem que uma vez filiado a ummndet@do subgrupo ndo possa, ao
longo de sua vida, alterar, mais de uma vez, esta 6lidg#do vai depender das relacbes que
poderao ser estabelecidas com outros grupos.

O caso de Siméao Villalba, nascido de pai e mliya revela bem o modo que a
filiacdo ao subgrupo pode ser constituida e desfeita.dSleen numa aldeldbya do oeste
catarinense, aos 19 anos, quando foi trabalhar na colieitalgoddo numa fazenda no

Paraguai, conheceu sua atual espdisandévaAdriana Duarte. Apos o casamento, o casal foi
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viver na aldeidNhandévaAcaray-Mi, desde entdo, o casal e seus filhos seadaslentre as
aldeiasNhandévada fronteira Brasil/Paraguai e nunca mais Siméo visitoaldeiasvibya
Perguntei a Siméo se ele se consideMliga ou Nhandévee me respondewxe chiripareiko
rami aiko’, algo como, “eu vivo conforme a maneira de viver dos @GaifNhandévy'.
Tornei-lhe a perguntar: “vocéMbya ou Chiripad(Nhandéva) Respondeu-me em portugués,
“Sim. Se estou no meio dos meus parentes Chiripa, eu sap&ChMo caso de casais exogamicos,
os filhos pertencerdo ao subgrupo da méae ou do pai, senadoqyeevai definir a filiagdo da
familia é sua insercdo numa ou noutra unidade social.

Como vimos no capitulo 1, muitos estudiosos dos Guarani défatizado as
distin¢gdes entre 0os subgrupos com base em territérioslbararcados e identidades étnicas
constituidas a partir de processos histéricos e cultdif@igenciados. Nao tenho dados para
argumentar a esse respeito, nem € minha intencaoofak@-lentanto, ao menos nas aldeias
onde realizei a pesquisa, as diferencas entre os subgapslo apontadas, mostram-se
menos rigidas se comparadas ao que tem sido consideréditbratara. 1sso ndo quer dizer
gue elas ndo existam ou que ndo sejam importantes, po® geremos adiante neste
capitulo, os deslocamentos das pessoas entre as alpeiesn a partir dessa diferenca.
Quando digo que parecem menos rigidas, estou querendo dizdaguéo estdo claramente
referidas a espacos territoriais, nem a identidadesdash#&lo Ocoy, onde grupddbya e
Nhandévaconvivem no mesmo aldeamento, pessoas de subgrupos dferensidderam-se
“parentes de verdade” e se utilizam de termos de relmiento consangiineo. No entanto,
ao referirem-se aos habitantes de outras aldeias,dsejgeu préprio subgrupo ou nao,
consideram-se “parentes”. Por outro lado, a identidadeada subgrupo fica bem marcada
guando se deslocam para visitar seus parentes.

Pessoas que pertencem ao subgiMpyga visitam apenas as aldeias onde estdo os seus
parentesMbya, 0 mesmo se da com dthandéva A resposta que sempre ouvia quando
perguntava a raz&do pela qual individuos de subgrupos diferé@oteg wvisitavam era que nao
eram “parentes de verdade”, dizidiouem ird me receber em sua casa?”, “quem ira mesatan
guando?”.

No Ocoy onde dois subgrupos estdo consubstancialmenteionados, o
deslocamento das pessoas deixa evidenciar a identidadeddeschgrupo: odMbya
deslocam-se em direcdo as aldeidBya e os Nhandévaapenas em direcdo as aldeias
NhandévaUma das explicagfes possiveis é que, como vimos, &sswsitre parentes sao,
freqientemente, visitas entre parentes genealdgicos opaperia justificar o fato das

unidades de deslocamento serem constituidas apenas pafuodidie um mesmo subgrupo.
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O que parece ocorrer € que a consubstancialidade fabecdia os membros dos dois
subgrupos no Ocoy, ndo se estende para outros postos awdgetle os subgrupos vivem em
aldeamentos separados. O deslocamento espacial de indiwthy@s e Nhandévaem
unidades sociais separadas parece atuar para desfazer tesgar@onsubstancial que, no
entanto, pode ser refeito se estas pessoas se reareonno Ocoy. Este caso leva-me a
supor que o subgrupo de origem também pode ser concebido conmoiterda categoria dos
“parentes de verdade”, o que ndo quer dizer que as identidaslssldpupos devam sempre
ser consideradas do mesmo modo.

Se aqueles que estdo proximos, na mesma aldeia, sdo “patenterdade”, aqueles
gue estao distantes em outras aldeias sé&o “parentes’sd®lparentes estéo todos espalhados
por ai” € o comentéario que freqliientemente se ouve quagdestio € saber onde estdo 0s
seus parentes. O que talvez explique afirmacbes coms @stague pessoas fisicamente
distantes consideram-se “parente®t4rd) é o fato de haver entre elas o que chamo de
parentesco original, constituido pela origem divina degdas Guarani.

Como vimos no inicio deste capitulo, no mito da criagdmana,Nhanderuteria
“levantado” da “madeira” os corpos dos “verdadeiramémnt@manos”, ato que parece ter se
constituido como a primeira atitude a gerar consanguinidatte todos os Guarani. Neste
aspecto, oetara como expressao do nivel mais amplo do gradiente da gins@ade é o
préprio “parentesco humano” que identifica todos os &uamde quer que estejam.

Os afins e os Outros

De um modo geral, quando se quer enfatizar a relagédo degsaredada pela origem
comum se usaetara “somos todos parentes” se diz quando se quer incluar todrupo
étnico, os “Guarani espalhados”. O ternsiard ete “parentes verdadeiros” é usado em
referéncia as pessoas que estdo fisicamente proximasesma aldeia, no mesmo grupo
doméstico, na mesma unidade de deslocamento. E importasttae que embora um
parente distante possa ser classificado como parensal@gico sua transformacdo em
“parente de verdade” sera gradativa e s6 se dara atrag@sodémacao fisica. Se a distancia
fisica ndo é capaz de dissolver a consubstancialidéglead, por outro lado, a aproximagao
tem por meta atualizar uma relagédo pré-existente.

Dentro desta perspectiva, o parente que veio de longenéesmo tempo, um afim e
um ndo-parente. Como parente distante € um afinotip@mo ndo consangiineo sera bem

recebido por seus anfitrides e tudo fardo para consoligaoaesso de construgdo gradativa
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de uma consanguinidade que se presume existir entre @ssgua para ser consolidada
precisa antes ser averiguada. O fato € que “aquele que vengdé, Ipor ter vivido longe dos
seus parentes €, ao menos como possibilidade, um nadepafienio de longe, ndo se sabe
por onde ele andou, com quem esteve, qual a sua “maneirgede Ainda que consolidar o
“parentesco verdadeiro” seja um desejo de todos, quandeendabe exatamente quem é a
pessoa com quem se quer aparentar, existe sempre ununsg@arente distante sera sempre
um “parente”, no entanto, somente trazendo para pedoédgue sera possivel saber se ele é
um “parente de verdade”. Como veremos adiante, fazentas:; trazé-los para junto de si, é
uma forma de desmarcar a diferenca entre os humanss@atros. Uma estéria, bastante
conhecida entre dshandévacontada pelo pajé Laureano, ilustra bem o princigjors#o o
qual a aproximacdo de uma pessoa junto a outros seregleotidade fisica e “maneira de

viver” distintos pode romper seus vinculos com seus paréatesgem.

“Um homem gostava de ir a cidade beber com os Branco&@ Beb bares. Tomava cachaca,
jogava cartas, ficava bébado. Mantinha relagdes sexuaimsanulheres dos Brancos, aquelas que
ficam nos bares e bebem. Ele sempre ia no bar. Seusgsaméntgostavam. Diziam para ele:

‘N&o va. Vocé fica bébado. Vocé cai'.

Mas ele ndo queria saber de ouvir ninguém. E continuala N&o queria mais trabalhar na
roga, ndo se importava com seus filhos, com sua esmeajiesguém. Logo cedo, pegava a estrada,
caminhava, caminhava, caminhava, chegava na cidadeagaent bar. Ficava la o dia todo, bebendo,
comendo, gastando dinheiro. Sua esposa pedia aos pajés queltmsseonselhos a seu marido:

‘Nao beba, meu filhoNhanderundo esta contente com vocé. Nosso povo ndo estd contente
com vocé. Sua familia esta sofrendo. Vocé nédo esta noaradegrdiziam os pajés. Mas que nada. O
homem n&o sabia escutar. Continuava bebendo e procurandiocaata.

Um dia ele foi a cidade e ficou muitos dias por la. ®a$d muito tempo. Todos o0s seus
parentes pensaram: ‘ele morreu’, ‘ele morreu de tartterbeele ndo volta mais ao nosso meio’. A
esposa dele chorou muito. Mas ele estava vivo. Estdeb&ndo no meio dos Brancos.

Um dia o homem resolveu voltar para a sua gente. Ele dsé@aalo e veio caminhando na
estrada, mas caiu huma encruzilhada. Uns Brancopagsavam, para zombar dele, cortaram-lhe os
cabelos. Ele ndo viu nada. Levantou e saiu andando. Quaedoucem sua casa seus parentes
perguntaram:

‘Quem é vocé?’

E o0 homem falou:

‘Eu sou o fulano, vocés ndao me conhecem?’

‘Nao sabemos quem € vocé! Vocé ndo é dos nossos, vaoéBgamco’, disseram-lhe seus

parentes.
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O homem comegou a chorar, dizendo: ‘vocés sdo meus pakeu@s sdo meus parentes’.

Os parentes entéao disseram:

‘Vocé ndo é nosso parente. Seu cabelo é cabelo de Biasikdp cortado como cabelo de
Branco'. E deram um espelho para que ele pudesse se kiem&n olhou no espelho e ele mesmo
nao se reconheceu. Seu rosto estava diferente. Eleesgapaesmo com um Branco. Entéo ele voltou
para a cidade e nunca mais viu seus parentes. Foi viveeinodos Brancos'. (Acaray-Mi (Paraguai),
16 de julho/2002).

A estéria contada acima nos ajudar perceber que o ddeatlacdo entre parentes
orienta a sociabilidadelbya e NhandévaDesligar-se dos parentes, mais do que reorientar os
referenciais de relacionamento da pessoa, significanamenca profunda na sua identidade
fisica e em sua “maneira de viver”, alterando seu pryanio de vista sobre o mundo.

Muitas das minhas dificuldades com a lingua Guarani, comtendimento dos
sentidos de determinados conceitos emitidos por meus inftesyaminhas preferéncias
alimentares ou mesmo minha falta de jeito para danpani@a resisténcia para caminhar e os
acessos de tosse ao experimentar o cachimbo, erampretéelos como dificuldades que
adquiri por ter vivido no meio dos “meus parentes” Brar({gesetardkuery) e que seriam
gradualmente superados caso eu convivesse entreharsderetardkuery 0s “nossos
parentes” que € como ddbya e Nhandévase autodenominam. O parentesco de que nos
falam osMbya e osNhandévaenvolve o ato de “fazer parentes”, isto €, trazer penta jde si
aqueles com os quais se quer aparentar e, de outro modar afstdo-parentes. Neste
aspecto, o parentesco afirma-se como lugar da sociabijldiedeforma de sociabilidade que,
no entanto, ndo € absolutamente segura. Como nao @xiatbarreira ontoldgica separando
0s “parentes” e 0s “ndo-parentes” a sociabilidade sstibansob “estados” ou “condi¢bes”

marcadamente inconstantes.

Parentes na Terra e parentes nos céus

Tomando como referencial de anélise/dari’ da Amazonia ocidental, Vilaga (2002)
argumenta que os principios de produgdo do parentesco ndeninapenas os dominios da
vida tribal. Diferentemente, estendem-se para outrosnimsnda vida que extrapolam o
campo das rela¢gBes entre humanos, e incluem os anired@smos, portanto, um processo de
construcdo de grupos que se constituem através da identidpdeatale seus membros.
Fausto (2001; 2002a) também aborda essa problematica enfocamodio como estes grupos
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se relacionam. Sua proposi¢cdo € que, neste universo popoadaimeros seres humanos e
ndo humanos, a oposi¢do fundamental ndo € entre $&ooser humano, mas sim entre ser
ou ndo ser parente, ter ou ndo ter parentes. E o qulgetnéhama de a “predacio
familiarizante”, processo segundo o qual humanos e n@arms, vivos ou mortos, procuram
capturar as pessoas para transforma-las em parentsso(2802b:14). Esse “desejo codsmico
de produzir parentesco” (2002b:14-15) estaria presente no xaroanigm atividades
guerreiras e em rituais de diversos grupos amerindiositam@o 0 parentesco em direcdes
diversas, seja quando humanos séo capturados, seja quaptdoam outros serem para
transforma-los em membros de sua comunidade.

De acordo com Nimuendaju ([1914]1987:33-34) essas forcas traasforas sao
representadas por dois principios animicos que “vem juritar{sessoaayvucuea “alma de
origem celeste”, responsavel pelas “disposi¢cdes boaarelds do homem” e acygua a
“alma animal’, responsavel por atitudes “mas e violent&3Im a morte ocacygua se
desprende do corpo da pessoa e se transforma em far{famda Os efeitos praticos da
juncdo entre alma e pessoa sdo identificados no ctenpemto individual, no
“temperamento”, nas “disposicfes individuais”, sendgvucué e acygud “diferentes
temperamentos humanos: ao fleumatico-melancélico setrap@e o sanguineo-colérico”
(Nimuendaju, [1914]1987:45). Embora a alma de origem divina “s&”juao individuo
durante a concepc¢ao, sua permanéncia junto a pessoastegara através de um trabalho
incessante que envolve dieta vegetariana, danca e fumo gamdefcorpo leve” facilitando
sua subida ao céu. Enquanto Nimuendaju enfatiza as traasfogsmna historia de vida das
pessoas destacando as mudangas comportamentais, o focalaarCé1959:58) sao os
“estados do corpo”: as “metamorfoses” e “metempsgEb®m que sao submetidos tanto
agueles que alcancaram a “perfeic&juyje, momento em que em Sseus corpos ascenderiam
aos ceus sin sufrir la prueba de la muerfequanto aqueles que foram atingidos pelas
“enfermidades” ihba’achy, pelas “imperfeicdeumanas” tfeko achy) que, por esta razao,
estariam condenados a viver na Terra. Depois de mortex-worpo” (ete kue se
transformaria erangueou mbogua(fantasma).

As “enfermidades” e “imperfeic6es” adquiridas em nosspaaseriam o resultado de
nossas proprias agdes, produzidas por “(...) nuestras prugsones (...) a la inobservancia
de los preceptos divinos y las infraciones al codigo fhdiae nuestro imperfecto vivir se
apoderan de nosotros nuestras enfermidades”, diz um infognMdbya de Cadogan
(Cadogan, 1959:107). De maneira anéloga, a “perfeicdo”’secaletmravés de acdes concretas
codificadas peloshandereko
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Na andlise de Cadogan, as transformac¢fes corporaigegmeomo produto da acao
concreta das pessoas. No entanto, 0 que se nota é sémciaude limites claros entre as
acOes conscientes, produto de escolhas pessoais eea®Hdedtadas por “inspiracdo divina”,
as ‘guercfiemongetd...) conversaciones mantenidas entre los diosedag @alabras por
ellos comunicadas a quienes se dedican a los ejer@spmistuales” (Cadogan, 1959:46).
Assim, a0 mesmo tempo em que a pessoa € o sujeito daszéeasao produzi-las e orientéa-
las, o produto destas acbes, isto é, 0 “mal’ se janf@essoa e passa a orientar o seu
comportamento. Esta dimensdo das acbes humanas se pelduexisténcia de uma
capacidade de comunicagao entre os homens e os deusescéf®s 0s homens agiriam
orientados pelo conhecimento obtido atravésadindu pordg o (bom) “entendimiento”,
“ciéncia”, “saber”, conforme tradugdo sugerida pelo autdieréntemente, aguercpochy
seriam as conversagdes mantidas por quem déexwriegarse al mal, al dejarse dominar por la
coélera”chamadas, por essa razao, de o “mal conhecimeartariquvai).

Muitos trabalhos sobre os Guarani contemporaneos parggentar estas formas de
“‘comunicagdo” como o elemento principal da sociabilidadéva. O que estes estudos
demonstram é que capacidades que envolvem diferentes modasmdaicacdo como
“falar”, “ouvir”, “rezar”, “sonhar”, “ver”, “lembrar” caresponderiam, no nivel cosmoldgico,
ao desejo de se restabelecer a unidade primordial rompidaos humanos e os deuses. No
trabalho de Schaden (1962), sobre MBya Nhandévae Pai (Kayovd, o principio da
comunicabilidade parece atravessar todo o sistema n&sSv@ presente desde o momento da
concepcgao quando os deuses comunicam, através de sonbkoingento da crianga ao pai (e
este conta & mae). E também através de sonho que tepajéa’ o nome da crianga na
cerimdnia de nomeacéaar{engaraj. Do mesmo modo, porahéi(a “reza” individual) € um

“presente dos deuses ou espiritos que:

(...) é transmitido através do sonho (...) Rezas quargarm em cerimonias
coletivas s&o passiveis de instrucdo. O Nhander( se tazp@minspiracio
como por instrumento: além de receber umas tantas perasa direta, &
bom que faca curso com algum especialista” (Schaden, 1962:122).

Estas capacidades comunicativas seriam produzidashgEégue Schaden traduz por
“fala”, cuja “(...) funcdo primordial, basica (...) € a de confearr@mem o dom da linguagem”.
Dentro desta perspectiva, a vida social dos Guarani podersprezndida como um sistema
de “comunicacgéo e intercambio de mensagens” (Melia,1989:324d)e ldspecto, o “fluir da
palavra’, como disse Cadogan (1959), significa a comunicpgdifeita entre deuses e
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homens, enquanto que o mal, as enfermidades e a mortantsfipretadas como
acontecimentos onde a comunicacdo entre eles paréegompida. Como comenta
Chamorro (2004:134): “cuando la palabra no tiene mas lugarndar@emuere y térnase uma
palabra-que-no-es-mas, ayvukue, fie’engue, dngue, asykue.td®orestituir o “dizer”
compreende uma tarefa de restauracédo de uma ordem prueifai perdida. Neste aspecto,
pajés, os “donos das palavras”, cumpririam a importameio mediadora de restabelecer a

comunicacao entre o divino e humano:

(...) el Nhande Ru (o pajé) recibe el saber de los dipsesnedio de los
suefios (...) A su vez, utiliza su conocimiento para efectilazeuracion por
medio del ritual, utilizando el otro comunicador que es atdwdel tabaco.

El acto de curacion en si mismo cumple reiteradamente cédte de
conexdes sagradas, determinadas y convalidadas por loss mit
(Hita:1994:85).

Estas abordagens procuram compreender praticas so@aimdas fundamentalmente
pela religido, pela busca da divinizacédo, concebendmeanp, como produto de instrucdes
divinas transmitidas aos homens através de um “sisternardenicacdo”. O objetivo final
desta “comunicacéo” seria o de reproduzir na Terra amaesondicoes de “perfeicdo” da
vida existentes nos céus. No entanto, a Terra, ao ofe@oaicoes improprias ao pleno “fluir
do dizer” pode reorientar a “escuta” dos homens em dirag@utros seres. Deste ponto de
vista, interromper a “comunicacdo” com os deuses signifigce as praticas dos homens
passariam a ser instruidas pelo “conhecimento” daquelegivra na Terra. Pode vir dai a
énfase que estes estudos ddo a dimensdo da vida individu@ueodansciéncia marcadas
pela observacdo minuciosa do préprio comportamento, pdélaxdo continua sobre as
préprias atitudes e condutas, pela procura incessante degp@dsaberes fortalecedores da
propria existéncia. Um esforco que orienta a praticavithgill no sentido de assegurar que
sejam realmente inspiradas e orientadas pelas instrdiyiess.

O trabalho de Pissolato (2006) com gruptis/ado litoral do Rio de Janeiro, procura
articular a "teoria Mbya da aquisicdo de bons entendoséncom uma andlise da
sociabilidade nativa. Neste aspecto, a etndgrafa proistemciar-se da idéia, consagrada na
literatura sobre os Guarani, segundo a qual a dimens@selié o nucleo da vida social,
perspectiva que define a superagdo da condicdo humana nondebirsca incessante pela
imortalidade (H. Clastres, 1978:90). Os Mbya, diferenteeenqierem "fazer a vida durar”
agui mesmo nesta Terra que se apresé&mo condicdo precaria a existéncia huniana

(Pissolato, 2006:1Q0Viveriam, portanto, sob a permanente tensdo de ungalplsna de
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realizacdo do seunhanderekoe as condi¢cdes concretas de sua existéncia numa Terra
imperfeita. A vida social Mbya €, assim, um permanerdeimmento em prol da "duracdo da
vida" sobre uma superficie impropria ao desenvolvimento hambleste aspecto, suas
andancas ndo sdo interpretadas como uma busca por lu§ageg, jugar ‘verdadeiramente
bom’ ndo ha”,mas, como unimeio possivel de realizacdo desta me®westéncia”’ (Pissolato
(2006:100), uma existéncia que se define pela “alegria”, pela “bgssatisfacdo” de viver a
vida. Como comenta a autora, a“luta atual, digamos, contra as for¢as de 'doenca’ (eaxy)
'raiva’ (-poxy) impeditivas das boas condicdes de vidaTeaa” que 0s Mbya mudam
frequentemente de lugar. Portanto, ao deslocarem{gibysestariam procurando condigbes

de continuar existindo, de "fazer a vida durar" aqui mesnsban€erra, num incessante

“movimento de produgdo de humanida@@@issolato, 2006:355).

Seja para dar fim a uma situacdo de vida que ndo eBtgendo

contentamento, seja para buscar algo de melhor que pogsdavirente, os
deslocamentos sdo sempre traduzidos em termos dacadigfessoal dos
envolvidos (Pissolato, 2006:111).

Se a Terra ndo oferece condi¢cdes de realizacdo pleflaudanidade”, Odbya
entdo se “erguem” nesta Terra procurando manter a o@ade de suas vidas através do

“fluxo das forcas” que os ligam aos céus:

Justo por que a vida é uma condigdo altamente instavel;sdeestar
cuidadosamente atento ao qualeaconteceras pessoas, e, mais que isto,
deve-se “erguer” ueropu’d aqui na Terra, para fazer frente aqueles outros
saberes (nocivos) que se levantam, os “bons” ou “belqeiray
conhecimentos transmitidos pelos deuses. Isto vale paagpeadoa, mas é
também a forma de compreensdo da continuidade da hwdeni@ modo
geral. E preciso manter o fluxo das forcas que as did@sl@ontinuam
enviando a Terra desde a sua criacdo,a comecar pelo enVinadeatravés
da concepcao de criangas, e de nomes-palavras que e lejass

E o por em pratica as capacidades de entendimento adgquitidrelacéo
com Nhanderu que garante a soma renovada de forcas aaistenc
(Pissolato, 2006:207-208) (grifos da autora).

A "sabedoria” ou o “conhecimento” que vem dos deuses @&ssum papel mais
abrangente do que, simplesmente, o fundamento religgdsn:“formas determinantes da
reproducdo social”. Em outras palavras, a “busca de sdhm@prios ao “modo de vida”
Mbya produziria uma “alternancia de perspectivas tanto nd devepessoa quanto no dos
agrupamentos”. Com isso a autora pretende conjugar num nmaseloa ‘dimensdoda
experiéncia” individual e coletiva na producdo da sociabiliddMigya A individualidade se
constituiria pelo modo como ddbya obtém a “sabedoria” dos deuses. Trata-se, conforme a
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autora, de uma “experiéncia individual” concretizada pelasc¢aupessoal de saberes e
capacidadegara a propria vida”. Esse individualismo presente na relagdwahos/deuses

teria sua origem na no¢ctbyadenhe’é a alma-palavrameu argumento”explica a autora:

(...) toma como ponto de partida a nogao de nhe’é, a alnaa@anviada
pelos deuses, como principio de consciéncia e autonomia pesgoalo
principio da vida coincide com o do entendimento. E por pasie
principio animico que podem os Mbya existir primeiramenpele mesmo
motivo € que lhes € possivel adquirir repetidamente Eomga para manter
a condicdo de vivente. Nhe’'é é a sede da atividade subjetivada um, € a
condi¢do e via do ‘sabennpa’ekuaa originado dos ‘pais’ e ‘maes’ divinos
(Pissolato, 2006:353).

Vemos assim 0 peso que é dado a “consciéncia individeadtiot em vista que a
obtencdo da “sabedoria” envolve uma acdo racional quell@abs possiveis riscos que
envolvem o “ficar na Terra, para ndo morrer”. Por sup wedimensdo da vida coletiva
projeta-se a partir desta experiéncia individual. O peuaceg transformacéo da experiéncia
individual numa experiéncia de grupos envolve, num primdaoop a busca pessoal pela
durabilidade da vida. Esta pode atuar como um elemento adlutidas pessoas, quando
uma coletividade se identifica pelos mesmos propdsitos gueeé“fazer a vida durar”. Ou,
pode atuar em sentido oposto, dissolvendo aquelas unidadais €oconstituindo outras,
pois, como observa a autofa,questio para os Mbya é menos a de achar um lugaitidefideal
para a préatica de umodotradicional de vida, mas a de buscar sempre este modo melhor, em espacos
e tempos alternativos ao atual’ (Pissolato, 2006:1B0yesta busca incessante por lugares e
contextos sociais apropriados a durabilidade da vida que a aitiggaa constituicdo do
parentescdMbya o0 “parentesco a se fazer”. Desse ponto de vista;omstancia das formas
sociaisMbya estaria relacionada a “consciéncia do parentesco’processdatravés do qual o
contexto atual &€ sempre interpretado como uma possibilidatte,outras, de vivéncia do parentesco”
(Pissolato, 2006:177)Teriamos assim, um parentesco “consciente” que secefeérgpessoa
como um campo de possibilidades de “duragcdo” da sua propriaBrndaintese, o desejo
pessoal de fazer a vida durar e a impossibilidade de sua m@alizvacdo num contexto ou
local especifico, daria origem a um sistema de vid@adarpela instabilidade da pessoa, que
se quer humana, mas que é permanentemente ameacadag®frootios de ser” existentes
na Terra. Esta instabilidade da pessoa teria vinculos satestocamentos espaciais levando
0 caminhante a uma busca constante por lugares/contexypsiagos a “duracdo da vida”.
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O préprio tempo histérictMbya parece se orientar por esta légica, segundo a qual o
individuo, através de sua experiéncia pessoal, reinveatpré@rio “modo de ser*cuja
realizacdo envolve sempre certo grau de diferenciacdidividualizagdo no viver o préprio
‘costume’ (Pissolato, 2006:101) (grifo da autof@gsse modo, o que conhecemos por “tradicdo”
ou, como dizem oblbya “0 modo de ser antigo”, longe de ser uma intengao kincadade
de um “modo tradicional’se transforma, de fato, num campo de livre interpretsigijetiva,
abrindo as pesso&sma perspectiva existencial que orienta a escutaram&’ permitindo-lhes
“alteracdes constantes sobre o modo de vida”.

Sugiro, a partir de minha experiéncia etnografica, que lkbga e osNhandéva
"escutar" ou "falar" com as divindades € um modo de procuasmter um relacionamento
mais direto com eles. Vimos anteriormente como oath@bde producdo do parentesco
consubstancial toma forma através de um investimentamparentamento daqueles que estao
distantes, trazendo os que estado longe para junto damseivio. Se assim se pode dizer, a
busca da "humanidade" pelbtbya e osNhandévase da pela via do parentesco através de
diversos modos de aproximacédo entre os humanos e divisndAdeivéncia de relacbes
compreendidas como adequadas entre parentes envolve diretatnis eixos principais: o
eixo horizontal que, como vimos, se constitui pela apragéo entre humanos, trazendo para
perto aqueles com os quais se quer aparentar, e 0 eixmlég®m vertical que, como
veremos nas duas proximas secdes, envolve a "desciddivifaades para viver entre 0s
humanos na Terra e, a0 mesmo tempo, a "subida” dos hsieandirecdo aos ceus.

Antes de demonstrar como na pratica da vida cotidiana esteimentos séo
efetivados, considero importante compreendermos de que snbdeer sem mal’ pode se
dar pela vivéncia do parentesco. Em primeiro lugar, gostamasgaltar que esta perspectiva
nao invalida, nem contesta os postulados da etnologisicdae contemporanea, qual seja, a
existéncia dos dominios terrestre e divino como fundtoressencial para a compreensao da
sociabilidade destes grupos. A meu ver, sO € possivahfadaem relacdo de parentesco entre
humanos e divindades se tivermos como ponto de partidastérexa destes diferentes
dominios. O parentesco, aqui entendido como uma relacapaitentamento entre pessoas
gue, vivendo distantes, se aproximam, reafirma a importé@lestes dominios. Em minha
opinido, se posso atraves desta pesquisa oferecer alguntmdbuigdo para pensarmos a
relagdo entre os dominios da divindade e da humanidadea sie penséa-los como dominios
articuladores do parentesco. O que procurarei demonstrag afuie diversos aspectos da
sociabilidadeMbya e Nhandéva(que as etnografias classicas e atuais descreveriam co
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formas de “comunicacdo” entre homens e deuses) sera@adpsnsomo modos de se
constituir relacionamento de parentesco.

N&o estou dizendo com isso que os grupizya e Nhandévacom o0s quais
permaneci ndo fizessem referéncia a uma dimensdo de psGprias experiéncias que
chamavam de “conhecimentok(tag ou de “boa palavra’he’é pord cujo principio basico
€ que toda acdo (individual ou coletiva) é orientada por abets que se junta a pessoa, que
a instrui no agir. Mais de uma vez, observei meusmpemhantes comentando sobre
episodios passados ou recentes cujos desfechos sasidasilaos “avisos” éndy de
Nhanderuem forma de sonhdSonhei com um caminho muito feiotlisse-me certa vez um
rapazNhandévado Ocoy justificando-me o adiamento da visita que faois seus parentes
em Acaray-Mi, viagem a qual eu pretendia acompanhélom aviso deNhanderu Ele esta
pedindo para ficarmos'explicou dizendo que, no sonho, viu um acidente de autongvel
sangue espalhando-se no asfalto da rodovia. Seria preciss paginas para descrever as
diversas situacdes em que o0 “conhecimento” se inscravexperiéncia individual e dos
grupos, ndo apenas através de sonhos, também de premaenigééss interpretadas como
“conhecimentos” orientadores da vida da pessoa. A “esatgata ao “conhecimento” pode
auxiliar uma pessoa a decidir entre casar ou ficarirgglntre visitar um parente ou ficar,
pode auxiliar os pais na educacao dos filhos, pode ajudar agyedrg “viver bem” a vida
conjugal, pode auxiliar o pajé no diagnéstico de cura de uercdppode orientar um grupo
a deslocar-se no “bom caminho”, protegendo-o de perigo$ald’ {nhe’d e a “escuta” (-
endy podem ainda, definir o carater e as atitudes individuais ridgpa pessoa uma
perspectiva sobre a vida e 0 mundo. Um horibiya de Palmerinha comentando sobre um
periodo recente de sua vida em que deixou parentes conveeaelgpio evangélica e foi

viver na cidade, contou:

(...) eu vivia nervoso e sofria com muita dor de cabegyi fle fumar e ndo
dancava. Nao mais escutaNhanderu NemNhandery nem meus parentes.
Eu ndo me lembrava deles, s6 escutava os Brancos.

O retorno a aldeia de seus parentes é descrito como urenmwiuate retomada da
“escuta” perdida:

(...) Estou comegando a sentir vontade de fumar. Eu fumo lemigo de
Nhandery lembro das suas boas palavras, dos ensinamentos des ma
antigos. Agora que estou voltando a dangar (na Casa de)Rema corpo
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quer ‘conhecer’ (-kua&)a danca. Eu vou a Casa de Rezas e fico olhando (as
pessoas dancgar). Agora estou achando bonito ver meus pdeengas(...).

O que chamou minha atencdo nesta e em outras falas dgsimf@mantes € que
termos como “escutar” éndy, “falar” (ayvu, “ver” (-exg, “sonhar” (exara’'u), “lembrar-
se” (ma’endu’g parecem emergir de uma perspectiva corporal da pro@&udgadransmissao
do “conhecimento”. Houve informantes que descreveram aigdai do “conhecimento”
utilizando o verbo “passa*mboaxd: xekuaaamboaxaretgliteralmente: “meu conhecimento
passou para 0 meu corpo”, sendo também utilizado no sentfdotda”, de “se fazer entrar”
(-moingg no corpo. Essa perspectiva do “conhecimento” apreendif quepo parece
distinta do sentido de aquisi¢do cognitiva de transmisséoraeiee. O que se considera € que
cada espécie que vive sobre a Terra tem seus proprios “coeh&ms”, suas préprias “falas”
(nhe’'® e “escutas” endy. A “boa fala” hhe’é pord e a “boa escuta” ¢éndupord) dos
Mbya e dosNhandévase produz através da ligacdo primordial que existe eldseeeas
divindades, por isso mesmo o “conhecimento” que Ihes ar@niver € chamado de o “bom
conhecimento™kuaapora). As poténcias dessa “fala” sdo os “cantosiljerae), as “rezas”
(-porahe) as “boas palavras” dos pajés (que meus informantes imatdapmo “conselhos”)

e, até mesmo, os sons produzidos pelo maracd, as taquatiaéino, o violdo, o tambor.
“Saber escutar” {apixakg estas “falas”, ouvi-las atentamente, deixar-se taresuas acdes
por elas é o principio eminente da “humanidade”.

Em diversas matérias meus informantes chamavam-mengdat para as habilidades
particulares de um individuo em esculpir na madeiragatamocar um instrumento musical,
preparar o cauim, cozinhar, construir casas, curardastjogar futebol, discursar, embriagar-
se, mentir, roubar sem ser visto, contar piadas, hecemdo que estas habilidades (ou
inabilidades) estavam em suas maos, cabeca, pernas, pés, ltagos, boca. Ainda que
sendo individuais, teriam sido adquiridas pela convivénciaaaras pessoas ou outros seres
nao-humanos. Sendo boas habilidadekqpord) teriam sido adquiridas no convivio dos
humanos, seus “verdadeiros parentes”. Sendo mas habiligaides sido adquiridas fora do
limites da sociabilidad&bya e Nhandéva Sobre este tema, Brancos e Kaingang sdo os que
mais freqientemente sao responsabilizados por “passar’Maga e Nhandéva mas
habilidades como roubar, mentir, matar. De modo analogefegéncia a “maneira de viver”
antiga € descrita em termos de uma memoria corporalatugizacdo no presente se da
através do convivio entre as geracdes. A “tradic@assim se pode dizer, estd pois guardada

28 0 verbo transitivo direto kuaapode ser utilizado no sentido de “saber”, “aprendedhhecer”.
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“na maneira de viver” dos mais velhos, sdo eles que mdih@ue ninguém sabem dancar,
fumar, preparar a comida, discursar, curar. Desse m@&l@odemos considerar que 0S
“antigos” s@o os portadores da “tradicao”, do “modo deaségo”, diriamos que o elo entre
passado e presente se da através de um processo dessaosiuie, se passa pelo intelecto,
tem sua origem no estado dos corpos que podem estasurasnos “abertos” a recepgao do
“conhecimento”.

O “conhecimento” que orienta as ac¢des dos ndo-humardwmado de o “mau
conhecimento” kuaavai), justamente por ndo ser produzido através do relacioharoem
as divindades. Séao, por essa razao, “falas” e “escutas™hhe’évai; -endu vai. Quando

~y

uma pessoa diz estar bem, com saude, ela pode geentupord’ que, em traducao livre
seria “eu estou ouvindo bem”. De outro modo, estados em pEigsaa encontra-se destituida
da sua “humanidade”, como quando estay<{“mal”) parece se configurar como um estado
em gue se pde em duvida sua capacidade de ouvir. Para uma pegsracpiestar mal pode
se perguntarmba’eaxy pa endEm traducéo literal: “que ‘mal’ ele esté ‘ouvindo™?

O que estad em jogo é saber de onde vem a “fal&’® que “entra em nosso corpo”
e orienta a nossa propria vida e que “escuta” fazemosNiedée aspecto, pode-se sugerir que
as capacidades da “boa fala” e da “boa escuta” de umagppsdem servir com medida da
sua prépria “humanidade”. A voz que ndo se escuta do intirisociabilidade humana néo é
a “boa fala” e dar ouvidos a ela pode produzir o “mal” sqem@a de inviabilizar a propria
comunicacao. As perdas da “boa fala” e da capacidade der“sacutar” se dao na medida
em que a pessoa vai se aproximando de outras “falageadér definitivamente os lagos
comunicativos com os humanos. A perda da “fala” e dautae5 junto com outras
transformagcdes como a dos habitos alimentares, apetissivo por carne, desejo sexual
intenso servem como indice para identificar alteragfeesmaneira de viver” ékg da
pessoa. O comentério de uma iddbsendévasobre uma de suas filhas que viveu por muitos
anos trabalhando como empregada doméstica na cidade e gqetgraar recentemente, so
falava em espanhol com seus filhos, evidencia a impaatédiecse manter she’e (“palabra”,
“linguaje” como sugere Montoya (1876) junto a pessoa comanodo de afastar o “mal’”.
Sobre os filhos de sua filha a idosa comentou:

(...) nés ndo entendemos o que elas dizem. Elas ndo nos emtedde

comem a nossa comida, ndo téery?*° (ndo foram nomeadas). Me chamam

29 OsMbya e Nhandévaém dois nomes: um nome “para chamar”, de origem birasibu hispanica, registrado
em seus documentos pessoais, pelos quais sdo conhecidosodeftra dos aldeamentos; outro, recebido na
cerimdénia de nomeacao, que ltya denominam ery ou ‘epy e os Nhandévadenominamkaaguy rery
Diferente do que observou Cadogan (1962) quanto ao segredo glwe ensonhecimento destes “nomes” entre
osMbyado Paraguai, dslbyae osNhandévaanunciavam publicamente seus nomes
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de ‘abuela’, o que é ‘abuela’? Nao € assim que chamasgaantigos.N&ao
sou ‘abuela’ de ninguém. Elas séo como os Brancos, n&ms#&onos (...).

Em seguida, ainda sobre os filhos de sua filha, comenta:

Elas ndo ‘sabem ouvir’ nossas boas palavras. Como posréid-las? Tém
uma ‘m& maneira de viver €ko axy). Nao viverdo muito. Ninguém vive
muito tempo sem ouvir a palavra.

A morte ndo atesta o fim da comunicagao entre vivosréos) Aqueles que viveram
“sem mal” sobre a Terra falam com os vivos atravésatghos, os orientam nos “bons
caminhos”. No entanto, aqueles que morreram destituiddbodafala” ndo conseguem se
comunicar com 0S Vivos: aparecem como vultos, assusfalan uma linguagem
incompreensivel. A alma e a falahg’'d, alma-palavra, sao principios estritamente pessoais,
nascem com a crianga, no entanto, o seu potenciatabef’ falar” e “saber ouvir” é
desenvolvido socialmente. Sendo um principio cumulatvaliz que a “fala” das criancas €
uma “fala tola” Ghe’érive) e sua “escuta” uma “escuta sem atencaeridurive). Os mais
velhos teriam a “boa fala” e “boa escuta”, dai sedramados de “donos da palavra”,
especialistas em orientar as pessoas sobre seuragigrebons conselhos. Falar bem, dizer
“boas palavras” é o corolario do “conheciment®u@g. Assim, se a dimensdo da “fala” e
da “escuta” €, na origem, individual, “vem com a pesso#i pascimento, assegurar sua
permanéncia depende das formas de sociabilidade da pessozorpo forte sabe escutar a boa
palavra”,respondeu-me um paldbyaquando perguntei o que torna uma pessoa portadora da
“boa palavra”.

O que considero interessante observar é que quando eu pexgaoRvVMeus
informantes 0 que uma pessoa precisava fazer para “sawber ® “saber escutar” a “boa
palavra” as respostas, quase sempre, envolviam atitude® reeihelhantes aquelas
consideradas na constituicdo do parentesco, marcadagydesatie aproximacao fisica entre
as pessoas, diziam: “é preciso viver no meio de nogreéiso dancar muito”, “viver bem”,
“ndo fazer o mal’, “fumar o cachimbo”, “viver no mados parentes”. O “envio” se assim se
pode dizer, da “palavra” pelos deuses, assim como swatéspelos humanos na Terra
parece possivel por se conceber que entre eles existemaaffproximacdo. Se a Terra
oferece condicdes precérias a afirmacdo da humanidader s divindades para junto de si
ou, de outro modo, elevar-se até elas, € um modo tidefmer a existéncia nesta Terra. A
juncdo desses dominios na constituicdo do parenitdbga e Nhandéva é comentada por

Schaden (1962:111-121) ao referir-se as no¢des de concepcamenasa@ morte como uma
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“(...) comunhdo perene entre este mundo e o Além, que gamentalidade Guarani
constituem um todo indissolavel”.

Como veremos a seguir, 0 nascimento e a morte, parensejar o deslocamento
fisico de humanos e divindades entre o céu e a Terste N@aminhar vertical’, a questao
gue me parece importante destacar sao as relacoedezstiasenestes deslocamentos. Deste
ponto de vista, o trabalho de producédo do parentesco estabalestingdo e o limite com os
seres nao-humanos, internamente constitui-se nurtextonapropriado de “vivéncia da
palavra". Neste aspecto, o pressuposto principal da eimo®garani segundo o qual a
separacao entre o humano e o divino ndo é uma barreokbgica infinita, mas algo a ser

superado, possa talvez ser pensado como um movimentocdégéo do parentesco.

Almas dos céus a caminho da Terra

Os Mbya e osNhandévadizem que quando uma criangca nasce € um parente do céu
que veio visitar seus parentes na Terra. Diz-senje& a alma da crianca recém-nascida,
veio “passear” @uatg na Terra. Traduzemhe’e por “alma”, “espirito”, “palavra”, traducao
muito proxima da que sugere Cadogan (1952:33): “linguagem”, “alnuaigiem divina”. O
termo ayvu também pode ser usado como sinénimontie’é proximidade semantica,
conforme apontada por Cadogan (1959), no Ayvu Rapyta. N\asterlo capitulo dedicado a
criacdo da humanidade, Cadogan demonstra que a humanidade camge um
desdobramento do divino, produto de uma metamorfose graduglierm deusNhamandu
“se ergue” em dire¢cdo a humanidade. Divindade e humanidé&ite @agginalmente ligados
pelo envio a Terra dathe’'é (“palavra-alma”) peldNhe’eng Ru Eteps “Pais das Palavras-
Almas” que habitam os sete “paraisos celesti&sta por tomar assenté§¥mboapyka diz 0
primeiro verso do capitulo 1V, indicando que um novo(keamano) esta por nascer na Terra.
“Dar assento”, ao invés de simplesmente “nascer” eucsncebido”, indica a origem divina
da humanidade, visto que, “tomar assento” € uma condicdiseecdos deuses. O proprio
surgimento deNhamandué descrito como um movimento em que ele “ergue” em @&eio

“neblina primitiva” e toma assento apyka um banquinho zoomorfo de madeira.
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Figura 2

Caminho das almas da Terra para o céu
Desenho de crianga Mbya  da aldeia Pinhal 2002

De acordo com oMbya e Nhandévaas almas sao “pessoas como nés”, embora sua
“maneira de viver’ nos céus seja diferente da vida dospaentes na Terra. A caca é farta,
basta atirar a flecha e elas vao sozinhas em digegéiesa, a mata é espessa e a roga nasce e

cresce sem que se precise cultivar a terra. Nao existerte, quando as almas envelhecem
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trocam de pele e ficam jovens outra vez. Elas tambétamiseus parentes em outras aldeias
localizadas nos sete paraisos. Nesses encontrodaglaam, cantam e fumam “alegres” (-
erovyg reunidas na Casa de Rezas.

E para trazer “alegria”, “satde” e “fortalecer o corgoibaraeteeted que os deuses
enviam ou permitem que, por vontade propria as almas venfi@maavisitar seus parentes.
A concepcédo descreve o0 momento em que a alma deixa gsasentes nos céus e se desloca
em direcdo aos seus parentes na Terra. A vinda daaalreara € anunciadanfombe’) em
sonho & mée da crianca ou, a um parente proximo de sila.fd&nmuito freqiiente, tanto
entre osMbya, quanto entre odlhandéva relatos das proprias mées ou de parentes seus
(marido, mée, pai, irma ou irméo) dizendo que, antes daw@agfio da gravidez pela mae, a
alma da crianga que iria nascer “fizeram-no veriidma’g ou “ouvir” (monhendy que
estava a caminho. Pode ser um sonho de mensagem diretiy gyandpria alma que esta por
vir “anuncia” que esta chegando ou, de outra maneira, g@dem sonho cuja mensagem s6 €
compreendida quando a gravidez ja esta confirmaddhandévaMaria Lopez, mae de trés
filhos, disse-me que na primeira gravidez, “viu em sonhcd temoada de papagaios voando
baixo, girando e tagarelando em torno de sua cabeca. fdat@ns6 entendeu que 0s
papagaios eram a alma de seu filho anunciando-lhe a chgg@aoido, dias depois, mudancas
no seu ciclo menstrual lhe deram a certeza de que estaidagra

Embora reconhecam que a concepcdo se da através dé&egedaguais entre um
homem e uma mulher, afirma-se que a concepcao, dectateca quando um dos “deuses-
pais” (Ru), “assenta” (pyr0) a alma na barriga de uma mulher. Diz-se que a alreacésdo
do céu”, entra pela boca, pelo umbigo ou pela vagina dalandate o sono e se aloja em seu
ventre. Uma informante, tentando me explicar esseepsog levantou as maos para o alto e as
trouxe em forma de concha em direcéo a sua barrigécango-me que o “corpo é furado” (
eteopu), isto é, poroso, permeavel a entrada da alma. A vindandacalanca que ir4 nascer é
descrita como se deslocando de aelbade origem, a “aldeia divina”, onde vivia com seus
parentes, para outra aldeia e um novo grupo de pareputiesaaTlerra.

Meus informantes consideram diferentes possibilidades ggbicar a escolha da
alma por um determinado grupo de parentes na Terra. Pasaalma do filho ou filha se
origina do mesmambaao qual se originou a alma de seu pai. Assim, por exespl alma
do pai € oriunda dambade Tupd as almas de seus filhos e filhas também se origiraiao
Neste caso, ha uma continuidade, na Terra, do parergascha no céu, uma ligacdo que se
confirma pelos “nomes” €ry) que aqui recebem. Como ilustracdo, cito a familia do
NhandévaCecilio Benitez, cujo “nome” - recebido em cerimdniandeneacdo - &upa
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Mirin (“Tup@pequeno” ou “filho d&upd). Seu filho mais velho, Arnaldo, BupaJu (“Tupa
resplandecente”), sua filha do meio, Adriandu@aCy ete(* Verdadeira mae déupd) e, o
mais novo, Daniel, &upa Vera(“overd quer dizer, “relampago” e, assim, teriamos: “Tupa
Reluzente”). Nestes casos, o mais freqlente que érentpaco divino” se constitua pela
linhagem paterna, com os filhos recebendo em seus “fiamesparticula do “nome” do seu
pai, que, como na familia de Cecilio, pode ser uma palavraxpressdo que indica uma
caracteristica fisica, personalidade ou locais por amd@ o “deus-Pai” da familia. Uma
mulher (solteira ou viava) que tem filhos e que ndo sabeioudeclara quem é o pai, gera
uma crianga “sem nome”. Isto dificulta o trabalho plé que conduz a cerimbnia de
nomeacdo, j& que um dos recursos que ele dispbe para fegcotane” da crianca €
perguntar aos deuses que enviaram a alma do seu pai, de ondeahia do seu filho.
Portanto, uma crianga cuja méae nao sabe o “nome” déigaaexposta a toda sorte de “mal”’,
visto que sua orientacdo na vida dependerd, em grande partela deagacidade de
comunicacao com o “deus-pai” que o enviou a Terra.

O que acontece nos casos de criancas de pais descosl@egige o marido da mée, o
pai, 0 irmao ou quaisquer outros parentes com 0s quai®ma/a, “passe”’ seu “nome” a
crianca. Foi o que aconteceu com Justina Gonzéles grieite filho de pai Branco, que ela
conheceu na cidade e com o qual ndo teve mais contatc aEpoiascimento da crianca.
Como ela ndo sabia de onde teria vindo o “nome” do pai ddilseu seu pai (o pai de
Justina), cujo “nome” &arai Ju, “passou” para o0 neto o seu “nome”, que foi nomdé&al@ai
Poty’®. Pode ainda o pajé, num esforco maior, “escutar o 'hdmerianca sem que seja
preciso identificar o “nome” do seu pai, ou entdo, 0 Pp@Essa” seu proprio “nome” a

An

crianca, j que todo pajé é o “pai” ou o “avd” de todos.

Quanto ao nome da crianga relacionar-se ao nomenda”’“ou de outra pessoa do
sexo feminino argumentam que, nesses casos, 0 pajéatpdo de ma fé ou a criangca ndo
teria sido nomeada por um “pajé verdadeiro”. No entanta, gatros informantes, ambade
origem da “alma” da crianga que ira nascer ndo tem @&osarseu pai, nem com qualquer
membro da familia com a qual ela ira se reunir aqui neTBiz-se que ela vem por escolha
prépria ou segue as ordens do seu “deus-pai” para “se assemta familia. Houve ainda
quem afirmasse haver um ciclo interminavel unindo humaao3erra e almas nos ceus:

almas “descendo” na Terra e pessoas (ao morrer)“subindadéus e, assim, sucessivamente,

%90s Brancos também tém “nomes”, mas s6 poderéo “elgitée passarem pela cerimonia de nomeagcao.
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“indo” e “vindo”, as vezes na mesma familia, como se heses@&ima continuidade infinita
entre o parentesco constituido na Terra e aquele cdastitas céus.

A figura do pai (ru) é central na passagem da alma da unidade familiar divima pa
uma unidade familiar na Terra (apesar de na estruturardiaf@ parentesco ser considerado
bilateral). Se, nos céus, é o “deus-pai” quem envia a alfiarra, aqui, quem “fabrica” a
crianca é o seu pai. E 0 sémen do pa)j) (que constitui o corpo do bebé, sendo o Gtero da
mae o “recipiente da criangaky(i va’'e ryru), descrito como uma “cama” onde o corpo do
bebé se deita e ganha forma na medida em que o pai insenmriéa por meio de diversas
relacbes sexuais durante a gravidez. A mae nao partigip@ardente da concepgao, mas
alimenta o bebé “passandoimpoaxd sua comida para ele, pelo sangue, pois 0 que a mae
come se transforma em sangue e alimenta o feto. Ons€meajue da forma ao corpo, o que
lhe da o aspecto humano, enquanto que o alimento o fazecredesenvolver-se. A
“fabricacdo paterna” e a “alimentacdo materna” dapa® tém importancia equivalente ja
gue sao processos interdependentes: sem a comida umnéars@ desenvolve, morre, ou
“seca”, como dizem oNhandévaA primeira vista, a impresséo que se tem é que a fahdca
do corpo pelo pai o transforma em consubstancial ddilseuno préprio ato da concepcéo,
enquanto que a consubstancialidade com a méae € gradual, uitansatravés da
comensalidade.

Como o mais frequente é que a mulher uma vez inseminada pbomem receba
novas inseminacdes somente dele, a crianga ao nasgaesenhecida como seu filho. No
entanto, como ja observei acima, pode ocorrer de unm@emsir inseminada por um homem
e, ao longo da gravidez, receber o sémen de outro horeedg sonsiderado o pai aquele
que, com mais frequiéncia, contribuiu na oferta de sémen.

ApO6s 0 nascimento o esfor¢co dos pais serd no sentidesggurar a permanéncia da
nhe’é na crianga, um esforco que persistira por toda a vidaedsop. Essa questdo seré
abordada no capitulo 4, pois diz respeito a uma sérigratedimentos que os anfitribes
devem tomar ao receber seus parentes recém-chegaimsc@so os pais com os seus filhos
gue acabaram de nascer. Na secdo seguinte, desaramonto inverso das almas: da Terra
em direcdo ao céu, quando uma pessoa morre. Tal conto gobire 0 nascimento, se diz
também que a alma do morto deixa seus parentes na€ergu® ira visitar 0s seus parentes
nos céus. No entanto, a trajetoria da alma que “sabfstente daquela que “desce”, so
alcancara seus “verdadeiros parentes” se, na Terraatidado no “bom caminho”duata
pord). Do contrario, sua alma, ao invés de “subir”, permardeoa Terra, aparentando-se aos

seres que aqui vivem.
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Almas da Terra a caminho dos céus

Os destinos diversos seguidos pela pessoa ap0s a maltanredois aspectos
essenciais na teoria das almas tisya e dosNhandéva O primeiro deles é ahe’é o
principio vital que anima a pessoa, que se instala no corpultie@r que ir4 conceber uma
crianca. Permanece com a pessoa enquanto vive, ainda gadlipesar-se, ocasionalmente,
do seu corpo, voltando, ap6s a morte, a condigdo divinarigeno O outro, é da, a
“sombra”, uma projecao da pessoa que, na morte, torfigued“fantasma, “espectro”) e fica
na Terra. Essa dualidade, que encontra correspondénciavensod grupos Tupi-Guarani,
apresenta certas peculiaridades entre os diversos sub@uaasit.

Os trabalhos de Nimuendaju ([1914]1987), sobreApspokiva(Nhandévy, de
Cadogan (1952) sobre ddbya e Pai Tevyterd de Schaden (1962) sobre bkbya e os
Nhandéva podem ser considerados como aqueles que melhor decodifiesrdbases do
dualismo espiritual Guarani. A meu ver, o dualismo radga marca a cosmogénese
Guarani, opondo céu e Terra, humano/divino, bem/mal, @flexo na etnologia classica
define a separacéo, igualmente radical, entre a relgidcsociedade, sdo o suporte para a
percepcao do dualismo da pessoa Guarani. Em linhas gegais,estes estudiosos apontam é
gue o dualismo da pessoa Guarani se fundamenta, claramentiis aspectos essenciais:
um celeste e outro terrestre; o primeiro marcando o gal divindade e o segundo o da
animalidade. A articulacdo entre estes dois polos dadaso a nossa compreensdo do cerne
do sistema Guarani, qual seja, a idéia da superacdo dadmhdipana e o reencontro com a
divindade. Na analise de Nimuendaju a base desta articydag@oser observada atraves das
nocdes deayvucue acyguae anguery: a primeira, alma de origem celeste; a segunda, de
carater animal - ambas habitando o corpo da pessoa ende#iie 0 nascimentd. terceira
séo as “assombracdes” dos mortos que assustam os@adisyan define a existéncia de uma
alma divina,nhe’é ou ayvu (“linguagem humana”), e teko achy ku€’, “alma de origem
teldrica”, mas ndo animal que, apdés a morte da pessuoa,ftomas espectraismpoguaou
angug (Cadogan, 1952:33). Entre ddbya as nocdes correspondentes apontadas por
Schaden (1962) sédo ayvukuéporavé “ (...) responsavel pelos desejos, sentimentos, e
manifestacbes mais nobres do individuo (...) depois déemai para o céu (...)” (Schaden,
1962:115); eanguérye atsygua ambas “ruins”. A primeira, apos morte da pessoa) fica

31 Viveiros de Castro (1986:623-700) analisa as diferentes nogfessdoa em diversos grupos Tupi-Guarani,
incluindo uma discusséo bibliogréafica sobre as no¢cbesaBiua
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vagando pelo chao, vai morar no cemitério”. A segundasguaanifesta na pessoa em vida,
“representa, pois, o0 carater animal da pessoa” (teéna€ncias vitais e instintivas” (Schaden,
1962:115).

Pissolato (2006:210-215) observa que nao encontrou, enleya@sdo litoral do Rio
de Janeiro, “(...) nenhuma noc¢do de um aspecto da pessaamuida, acumularia os efeitos
de seu ‘comportamento imperfeito’ (...) que produzissmocefeito, (...) qualquer espécie de
alma que pudesse desenvolver-se juntamente com sua taajetiividual. Ainda assim, de
acordo com a etndgrafa, a dualidade da althga pode ser definida pela existéncia, além da
nhe’é de uma outra alma, ditd, “sombra”’, a “alma do corpo”. Em sua analise, o
“comportamento imperfeito” dos individuos, seus habitoeemtares, seu temperamento e
mau comportamento, ndo estariam relacionado as almas qgoastituem na histéria pessoal.
Sua abordagem é que tais comportamentos seriam orieqeldo%géncia humana”: “(...)
saberes e poderes que séo percebidos como de origem ekterfiedpacidades que vém se
juntar, colar-se as pessoas, orientando-as no &jg5dlato (2006:212). Com isso, a autora
ndo nega haver entre btbya comportamentos que se associam ao carater animahepas
gue tais comportamentos sejam relacionados a concepgdimadalma animal que vem se
juntar a pessoa. Na sua teoria da pedsoygs, 0 foco principal seria ahe’é “principio de
vida e de consciéncia’, enquanto que 0s maus comportameskoaxy, constituiriam-se em
“desfechos perigosos”, acidentais na vida da pessoa queu@orez, poriam em risco o
projeto principal do$lbyaque é “fazer durar a vida”.

A teoria da almaMbya e Nhandévaadmite que todos os seres viventes, humanos e
nao-humanos, por terem sido criados phiandery possuem originalmente rine’e Ela é
descrita como “resplandecenté)(e muito leve (vevu). “Os Brancos ténmhe’é os cachorros
tém Nhe'é os peixes, os passaros, todos tém’'€, explicou-me o pajdNhandévaGuillermo
Almeida, argumentando que, na origésamos todos irmaos, filhos déhanderti *2 Portanto, o
que define a humanidade de um ser ndo é portar e, sim,rmarite’é junto de si. E esta
capacidade que define a fronteira entre humanos e naaibsmideste aspecto, pode-se
concluir que a disposicdo de um ser para uma existéAoidhumana ndo € inata, ela é
adquirida no mundo - sdo modos de existir neste mundofefed¢a entre nés (Brancos),
animais, fantasmas e biflandévaé que estes Ultimos mantém ou a0 menos procuram manter
suanhe’éjunto de si, enquanto que 0s outros seres, por seeerastres”, por terem uma “ma

maneira de viver”, trouxeram para junto de si o “malfast@ram suashe’é

#20uvi informantes dizendo que as plantas m’e afirmacdo que ndo é compartilhada por outros informantes
dizendo que s0 os seres que andam tém alma.
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Devo admitir que ndo consegui entender bem qual o piongipe anima um ser
guando suanhe’é se afasta, visto que, nem Bkya nem osNhandévaconsideram haver
outra alma capaz de se juntar a pessoa, além da sumpiigeé O que meus informantes
respondiam quando eu perguntava o que acontecia cone’@ de uma pessoa com um
“comportamento imperfeito” era que ela ia “para longesgas, que “retorna Alhandert
ou, que fica “escondida”, perto da pessoa. Nao tenho dadmegaEarecer essa questdo. No
entanto, parece-me quen@e’é goza de certa autonomia em relacdo a pessoa que a porta
Digo isto porque houve quem me dissesse que, mesmo quantickbése afasta da pessoa,
guando “ndo mais se lembra dela”, ainda assim se diz gh€'@“cuida da pessoa”, “olha
por ela”.

N&o se esta supondo aqui que uma pessoa porte duas atintessdisomo apontaram
Cadogan (1959:118) e Melia & Griunberg (1976:248) referindo“akme espiritual”, “que se
manifesta através do falar”, e'@® a sombra do corpo que se projeta no chdo: “produto da
mortalidade de um ser humano”. Ao que parece, a “desuagdioizda pessoa surge pelo
afastamento da sudne’é mas nao por uma ruptura total entre ela e seu dono. Adigagre
anhe’ée seu portador continua a existir, mesmo quando o individuo sedembra dela”.
Assim, o0 que define a “ma maneira de viver’ de uma pessia §xy) ndo é uma alma
estrangeira que se apossa do seu corpo, mas sim umspreoesjue o individuo e snhe’é
se distanciam. Esse “esquecimento” ou “distanciameato® uma brecha para que se
desenvolva uma outra “maneira de viver’ na pessoa. Vesgm que a funcao dee’éé,
essencialmente, assegurar a “humanidade”, isto értadeira maneira de viver'dkoete.
Praticas como o uso do cachimbo, a danca, o canto, a mgkst&auim de milho, as “boas
palavras” (ditas e ouvidas), o “bom comportamento” s#@erpretadas como formas de
“lembrar” (-mbopyal e de ser lembrado, de “alegrar-se” e “alegrar”’ a suaipniipe’é

De outro modo, o jepota que é quando a pessoa adquire a “maneira de viver” de um
animal, é considerado um “mal” porque introduz na pessoadafetma nova “maneira de
viver’ que se assemelha, em muitos aspectos, ao compaottaema aparéncia de um animal.
A observacgéo das preferéncias alimentares, do temperamenapetite sexual ou mesmo
aspectos da aparéncia fisica, como pélos e manchasrpo, @odem indicar que uma
“maneira de viver” animal veio se juntar a pessoa. Nexieos, se diz que a pessoa hao esta
alegre, nem alegrou, ndo se lembrou ou n&o foi lembrada@ohe’é

Se uma pessoa morre portando uma “ma maneira de \duerine’é que em vida ja
se encontrava distante, retornill@andery ao setambade origem. O que fica na Terra é a
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“sombra” do corpo morto (o0 “ex-corpo’etekud, que se transforma edigue(fantasma), que

assusta 0s vivos nos caminhos:

o corpo fica aqui na Terra, apodrece, vira po. A alesplandecentenlie’é

ju), sai pela boca, no ultimo suspiro. Vai subindo. Anda na dasaeus
parentes, vai namba(aldeig deKarai RuEte, JakairaRuEte Visita todos
0s seus parentes, mas, s6 para para descansar. ad@i@a direcapa

“nossa frente” thanderovdi (0 leste, até encontrar-se comhandery

nosso parente verdadeiro”.( pajé Guillermo Almeida , Piostigena Ocoy,
set./2002).

Em tese, 0 que se espera € que uma pessoa hasca, e¢resca portando suahe’é
de nascimento, sem nunca se distanciar delaNRmndévadefinem como aguyje o
movimento de subida d@he’é€de volta ao seambade origem, através da morte da pessoa.
No entanto, outros informantes, dizem queaguyjeé a subida do corpo vivo da Terra em
direcdo aos céus. Entretanto, tanto uns como outrosidevam impossivel, hoje, se alcancar
0 —aguyjecom o corpo Vvivo dizendo que 0s corpos estao “pesaeetgppyi), “maus” (ete
axy), “cheios de pecado”.

N&o é dificil encontrar, principalmente entre os idpspgem se disponha a contar,
relembrando suas memodrias da infancia, um episédiagdgje que tenha ouvido falar. A
bibliografia Guarani é farta em informagdes sobre agoeds pessoas a Terra sem mal, “sem
passar pela prova da morte”. O caso mais conheciddapltd Chiky, que teria ocorrido no
Paraguai, descrito por Cadogan (1959). No capitulo XVI, Cadddgscreve assim a chegada
de Kapitd Chikua Terra sem mal, depois de meses “comendo farinha de, mdédhgando e

orando com fervor”:

(...) obteveChikua perfeicdo; das palmas de suas maos e das plantssde s
pés brotaram chamas; seu coragdo se iluminou com o reflexsua
sabedoria; seu corpo divino se converteu em orvalho incorrupsieel,
adorno de plumas se cobriu de orvalho; as flores no akoaleabega eram
chamas e orvalho (Cadogan, 1959:148).

Esta descricdo se assemelha, em diversos aspectos, disspuam meus informantes
Mbya e Nhandéva um homem (ndo ouvi caso de mulheres) vai se livrandosdas
imperfeicdes mediante exercicios espirituais: dangasyeantos, fumo, dieta vegetariana.
Seu corpo vai perdendo peso, até tornar-se suficienteresmtepara levitar em direcdo a
“nossa frente”, o leste. Tal como foi descrita aai#ta danhe’é no aguyjeo corpo que sobe

“passeia” por diversas aldeias celestiais até encanttambapara assentar sua casa.
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A juncdo entre corpo e alma na constituicdo da pesacece se dar através de uma
relacdo em que um e outro devem “alegrar-se” e “lendwamutuamente. A filha do
NhandévaPedro Alves, Alicia, de dez anos, precisou ser renonmEadae suanhe’équeria
“voltar para 0s seus parentes no céu”. Pedro me contoa m@mnina comecou a ficar triste,
calada, ndo queria comer e falava coisas incompreengueiglo dormia, a noite. Pedro me
explicou que ashe’éque vém a Terra, as vezes, sentem saudades de seusspacecdéu e
guerem voltar. Se isso ocorresse, sua filha iria mo@ediagndstico do problema foi dado
pelo paj@MbyaHondrio Benitez que, de inicio, tentou “assentariqiny) anhe’éda menina,
dizendo-lhe “boas palavras”, incensando seu corpo camact do seu cachimbo, pedindo a
Alicia que dancasse e cantasse na Casa de Rezaslpgrar*suanhe’@convencendo-a ficar
aqui. No entanto, em vista da persisténcia do “mal”,j® @ancluiu que ahe’énao desistiria
de partir. Sem outra solucdo, o pajé resolveu “assdm@arin outro “nome” (ery), diferente
daquele que ela havia recebido na ceriménia de nomeacéadoiacanos de idade. Apoés a
renomeacao, na qual a menina recebeu o novo “noméradRetePoty Ju, Pedro contou que
sua filha comecou a melhorar, até curar-se definitivéenétor fim, perguntei a Pedro qual
era e para onde teria ido o antigo “nome” da sua filhguaame respondeu taxativa&o sei.
N&o quero lembrar. Faz mal lembrar”.

Desvincular-se dahe’¢ em vida, como no caso da renomeacao, parece um recurso
extremo, quando ndo ha possibilidade de reconciliacdo efdree seu portador. Em
determinados momentos da vida social, como durante a céocexmds 0 nascimento, nos
rituais de nomeacaontongara), nos rituais de cura parece haver um esforco em aasegur
uma aproximacdo, o mais possivel, entre alma e corporoRimidade entre um e outro
parece definir um relacionamento em que um “alegra” toopum se “lembra” do outro,
muito semelhante a relacdo ideal entre parentes. e modo, o afastamento entre corpo e
alma parece produzir um efeito transformador em amboastpm, quando nédo se “lembra” da
alma, adquire uma nova “maneira de viver”; a alma, séemhbranca do corpo, se distancia,
retorna aos seus parentes no céu. O efeito desse “esgoerimao é o desligamento entre
eles, mas sim o0 ndo reconhecimento, ou seja, coghma ndo se reconhecem mutuamente.
Sem a alma como horizonte de reconhecimento decsipom se identificara com seus iguais:
seres que, como ele, vivem também sem a lembranca ddrsaas a

Os pressupostos apresentados até aqui reafirmam a idéaderjla mais de uma
vez, que o esforco dadbya e dosNhandévaem assegurar seu parentesco com as almas
divinas surge como um modo de evitar 0 aparentamento cétarosstres”. Esta evidéncia

emergiu com mais clareza a partir da minha experiéadampanhando 0S seus
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deslocamentos espaciais. Produzir o parentesco ou, denaadim lutar contra a efetivacao
desse processo sdo questdes que sO vieram a tona caaneagdo da pratica efetiva dos
deslocamentos das pessoas. Presenciar o modo como rdgaorgaas aldeias antes de iniciar
o deslocamento, acompanhé-las em suas trajetériagyabsea interacdes nos caminhos e
ver como séo recebidas por seus anfitribes nas aldeiabip@sam-me uma compreensao
mais consistente do lugar do parentesco na vida sociglsdgsipos. Sao estas as questdbes

apresentadas no proximo capitulo.
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Capitulo 3

A sociabilidade no deslocamento

Andando a toano estacionamento

Em todos os postos indigenas onde permaneci existe utm pote os aldedes se
reinem enquanto aguardam uma carona para a cidade mais prBkiara. a espera da
partida dos carros dos Brancos que visitam ou trabalhanposiss: administradores da
FUNAI ou da FUNASA (Fundacg&o Nacional de Saude), médicosnfermeiros dos postos
de saude, professores das escolas indigenas e visitar@sisnais, como 0s grupos de
estudantes da cidade que chegam em 6nibus escolares, grupassideanids catélicos e
protestantes que atuam na evangelizacdo e na assist@éaiel gendedores de produtos
diversos, como roupas e utensilios domésticos que atemulgprodutores rurais vizinhos e
gue entram nas aldeias para vender, agricultores vizinho®queecrutar méo-de-obra. Em
guase todos os postos indigenas, estes pontos de espdizain-se em frente aos prédios da
administracdo, préximos as escolas ou aos postos de $émidado brasileiro, nos postos
indigenas Mangueirinha, Rio das Cobras e Marrecas, estgspocalizam-se em frente aos
prédios da administragdo da FUNAI, em area Kaingandaitor para alcanca-los, é preciso
caminhar através de um emaranhado de trilhas que cortaastdle de Araucarias ja muito
degradadas. Em média, caminha-se uns quatro a cinco quilérdescaldeamentos até os
pontos de embarque.

No Posto Tekoa Anhetete ndo é preciso caminhar muita, wen que o prédio do
posto de saude, aonde os carros estacionam, fica benmpré@x aldeamento. No lado
paraguaio, a casa drRai, como € chamado o padre polonés da Congregacdo do Veibo Di
qgue, ha mais de vinte anos vive em Acaray-Mi, é o pdatparada dos visitantes. Em Kirito
0 ponto de parada é o prédio de alvenaria da escola indigmmsruido com doagfes da
comunidade chinesa de Ciudad del Este. Em Arroyo Guasu, o @amntoprédio de madeira
no qual funciona uma escola, um posto de salde e umalttia construido com a ajuda das
irmds da congregacdo catélica “Siervas del Espiritu Sahto lado argentino, na aldeia
Mbororé, o ponto fica em frente ao prédio da escola.

As condi¢fes do clima influenciam no trafego de autonsogaire as cidades e as

aldeias. Como séo estradas rurais, sem asfalto, a®sldichuvas sdo poucos os automéveis
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gue passam. Mesmo com maior oferta, conseguir umaeacad@m era uma tarefa tao facil.
Dependiamos da boa vontade dos condutores em nos aoe€iampassageiros, de vaga nos
automoveis, do dia e da hora em que os motoristas chegadlatMmomento em que decidiam
partir. Experientes, meus companheiros sabiam idemtéi@e os motoristas mais frequentes
aqueles que melhor assentiriam aos nossos pedidos da.danétio, 0 administrador, era o
mais generoso, transportando pessoas todos os dias, qisaradacidade almocgar. Os
motoristas da FUNASA eram reticentes, temiam ser dtdgg com superlotacdo pela
fiscalizagdo da policia rodoviaria. Para contornar d@lproa e, a0 mesmo tempo, atender ao
nosso pedido, evitavam o contorno rodoviario asfaltadegeiiam por estradas rurais até a
entrada de S&o Miguel do Iguagu. Houve ocasidoes em que osstastonegando o pedido,
chamavam-me num canto e explicavam-me que n&o queriamosupancos dos seus carros
(a médica, antes de nos deixar entrar, estendia aathatde banho sobre o banco dos
passageiros). No entanto, a reclamacéo que eu mais ouviandioristas era que, ao
permitirem o embarque de duas ou trés pessoas, aparecia «@mo rs@mpre maior do que o
que fora combinado. De fato, pequenas aglomeracdes forrsevam torno dos veiculos,
mas 0s passageiros ndo forcavam a entrada e sé ewvalparckepois de aceitos pelos
motoristas.

Sei que minha presenca como Branco pesquisador, o “professoi os motoristas
conhecidos me chamavam, facilitava nosso contatberfSi@a disto, meus acompanhantes
punham-me a frente para pedir-lhes carona, deixando a nmarefa, desconfortavel, de
convencé-los a nos transportar. Houve até quem me gs&rgilanto aos argumentos que eu
deveria utilizar durante a abordagem, dizendo que eu devésia (fac estava doente,
precisando ir ao médico, que teria que fazer comprasladece até mesmo que eu iria visitar
meus parentes na cidade! Para minha tranquilidade, nsiSesxam que conseguimos carona
as razbes da minha pesquisa bastavam como motivo parancen os motoristas a nos
transportar.

Quem nao consegue carona (e, de fato, poucas pessoagusnyg apela para outras
formas de deslocamento. Como existe uma boa malha ei@mposta por estradas federais,
estaduais e rurais ligando os postos as areas urbanassepindevir tomando os 6nibus das
linhas regulares que transportam a populagéo rural. Em aldemmeomo Acaray-Mi e
Palmeirinha, localizados as margens de rodovias muito motaches, basta acenar para parar
o0 Onibus. Nos demais aldeamentos existe um sistemaangporte organizado, oferecido
pelos Brancos aos indios. Os agricultores que vivemdao aeeitam transportar os indios até

a cidade mais proxima, mediante o pagamento em dinhgirtomo pude observar uma vez,
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em troca de milho e mandioca de suas rogas. No Ocogxpaplo, a caminhonete do dono
do Mercadinho Santa Rosa, vizinho ao posto, transportpeawacdo a taxa de um real por
pesso. Servico semelhante era oferecido Bibsndévade Marrecas pelos Kaingang locais.
Claudio, o filho do cacique, tem um fusca branco queofagervico de transporte do
aldeamento ao trevo rodoviario “Trés Pinheiros” e vieesa O preco do transporte é
negociado na hora com 0s passageiros que se cotizavantystear o combustivel. Em
aldeias onde o acesso rodoviario é mais dificil, cemoKirit6 e Arroyo Guazu, os indios
chamam, através de seus proprios telefones celulasesotoristas dos taxis-lotacdo no
povoado vizinho de Troncal Cuatro. As vezes, enquanto ménfta por estas estradas,
aparece uma carona. Foi o que ocorreu numa ocasiao eosdaeensNhandévalsmael
Palacio, Aparecido Centurion, Gervasio Benitez e etarsak na estacdo rodoviaria de Sao
Miguel do Iguacu, vindos de Acaray-Mi, Paraguai. Como jdgeese uma e meia da tarde,
disseram-me que deveriamos ir caminhando pela estrada,npoisaminho, poderiamos
interceptar atoyota de Imélio, que retornava ao posto depois do almoco. Camatha
aproximadamente uns dois quildmetros quando encontramos ucaltagrdirigindo um
trator com carroceria. Os rapazes, que ja o conhe@aaeam. Ele parou e nos transportou

até bem perto do portdo de entrada posto.

Foto 3

PR 473 - Posto Indigena Rio das Cobras

%3 Neste mesmo posto, logo que iniciei a pesquisa, um tatoarado e um automével de propriedaddbga
Simoén Villalba, transportava regularmente os passageirie a sede do posto e a estrada asfaltada que da
acesso a cidade. No entanto, poucos dias depois, pornpagbimecanicos e falta de combustivel, os dois
veiculos foram recolhidos ao galp&o e ali permanecatéra momento em que finalizei a pesquisa.
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Pelo que pude observar, longas caminhadas a pé nestas epteatigam as cidades
aos postos s6 acontecem quando ndo surge nenhuma pa@sihilelse conseguir transporte.
Em diversas ocasides, pela janela do veiculo que nusptdava, observei pessoas andando
a pé, parando aqui e ali para descansar sob arvores amtagestradas. Nunca vi ninguém
pedindo carona para motoristas desconhecidos. Alguns infesnaisseram-me que se
sentiam envergonhados, que tinham medo que os motoristas pudesselthes algum mal,
assediassem as mulheres, roubassem as criancas. @guntsabiam que 0s motoristas nao
parariam por medo ou desconfian¢a de que pudessem ser roubdaddsdies.

O Ocoy, meu principal ponto de partida, o local aonde agssastacionam fica em

frente a uma casa de alvenaria, onde funciona o @#erde administracdo da FUNAI. O
local serviu-nos como plataforma de embarque e desembarqumakesplanada de chio
batido e cascalho, aonde estacionam, quase todos patdiastade Imélio, o administrador,
o0 Gol da médica, a paraguaia Dr2 Luz, e o “carro da Safuae € como os indios chamam,
em portugués, o automovel oficial dirigido p&lbandévaAlfredo Martinez, responsavel pelo
transporte de doentes que precisam de tratamento haspilcidade. Foram estes os
motoristas que nos deram carona, na maior parte das a&zescentro de Sdo Miguel do
Iguagu, primeiro ponto de parada apos deixarmos o posto indigena.

Naquele ano, especialmente, o trafego de automéveipasda@s parece ter sido bem
maior do que o normal. Suponho que isso tenha a ver coema tla Campanha da
Fraternidade da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bisposrdsilg intitulada “Fraternidade
e Povos Indigenas - Por uma Terra Sem Males”, e tampbéser, no Brasil, um ano eleitoral
em que diversos candidatos vinham pedir votos nas aldetaso ©s proprios indios
reconheciam, estes eventos parecem ter contribufdapenentar a freqiiéncia das visitas dos
Brancos. Outros visitantes motorizados freqiientes nagumeleforam os funcionarios da
FUNASA. O vai e vem de seus automdveis deveu-se, ceocamineciam os proprios agentes,
a descoberta de um foco de maléria e dengue no verdoguegoomecei a pesquisa. Além
dos carros do “fumacé” e dos veiculos que transportagdoentes aos hospitais em Foz do
Iguacgu, houve também, ao longo de todo ano, o trabalhostidaicdo de agua encanada e
torneiras na frente das casas, aumentando consideemtelas nossas chances de carona até
a cidade.

O movimento de pessoas em direcdo ao estacionamemiec&goerto das oito da
manhd, quando chegam os primeiros automoéveis. Mas ndo ahsgdormar uma grande
aglomeracdo de pessoas. O que se pode observar € ummeraidiario nos caminhos que
ligam as casas ao estacionamento, fluxo regulado pelgada e partida dos automdveis.
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Desde a porteira de entrada do posto, quando se ouvedosanotores, pequenos grupos de
pessoas se deslocam apressados em direcdo ao estackmatem todos esperam obter uma
carona para a cidade. Ha quem aguarde a chegada da médismparansulta no posto de
saude (ao lado da administragdo da FUNAI), enquantosoagpeardam o administrador, que
uma ou duas vezes por semana, distribuia saquinhodalddesoja e lonas plasticas para a
cobertura das casas dos recém-chegados. O movimento efi@ribrecdo ao escritorio da
FUNAI se deve também aos servigos que séo oferecidosdmndg registros de nascimento,
carteira de identidade, titulo de eleitor, encaminhameéosgpapéis para a aposentadoria ou 0
cadastro no programa de assisténcia do governo fedesileiboa Como costumam se
movimentar numa area de fronteiras internacionaigmsague portar documentacao pessoal
facilita seu transito. H4 também a movimentacédo de egegjacriancas e jovens que passam
diariamente pelo estacionamento em direcdo a esedigena de ensino fundamental, os
vendedores de artesanato que esperam vender para os Bpamobegaram e mulheres que
vem se informar se os visitantes trouxeram doac¢déesugasmu alimentos.

Naqguela aglomeracdo ndo € possivel identificar quesevadgslocar para além da area
do posto, quem vai ficar, quem vai visitar parentes em @ldeas ou quem pretende ir a
cidade fazer compras, pagar contas no comércio, reapbsentadoria do banco. Este fato
constitui-se como um problema para mim pela minha difexé em identificar quem se
deslocaria para fora do aldeamento. Minha idéia era eacq@éssoas dispostas a percorrer
trajetorias geograficamente mais distantes permitindasmeéempo de observagcdo maior da
vida fora dos aldeamentos. Mesmo quando resolvi perguntéard@ste as pessoas 0 que
estavam fazendo ali, para onde pretendiam ir, quase seegpandiam: “estou passeando”,
“dando uma volta”, “andando a toa”. Aqueles que, pretendend@rde aldeamento,
detalhavam suas intencdes de viagem respondiam que iamcoopeticao de futebol, a um
baile, a0 modo dos regionais, que iam em busca de umgonmas lavouras, que pretendiam
sair para “escolher” foravg uma possivel esposa, que receberam um convite do cacique ou
pajé de outra aldeia para ajudar as criangas e jovensremsaiato e danca. Havia também
guem alegasse um contrato de trabalho como agente de aaiiey de enfermagem ou
professor em um posto indigena, um convite para partidgpam mutirdo para a construcao
ou reforma da Casa de Rezas, uma reunido com as liderane#s, a busca por um pajé
curador, uma visita para cuidar de um parente doente, @ode uma mae com bebé recém-
nascido. Saudades de alguém, alegria em ver os parentespglost “passeios” em outras
terras, sonhos premonitérios em que o parente “chamasita, ressentimentos, brigas,
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desentendimentos pessoais, separagdes conjugais, ofentamkrlaco de terra maior para a
sua roga.

Ainda que meus informantes nunca tenham reclamado dessa intrdmissdo em
suas vidas, prontificando-se a me detalhar suas tragtéridestino, avalio que minhas
perguntas foram, na verdade, um erro tético e umaultiide minha em compreender que
todos ali eram “caminhantesjatahg. O fato € que, mesmo quando meu olhar insistia em
ver fixacdo, aos olhos dos meus informantes, ndo h@vigue ocorria era que pessoas que
partiam dizendo que iam, por exemplo, ao banco, podig@art® dessa ida ao banco, iniciar
um deslocamento de longo percurso. Encontros ocasionaisoatras pessoas na cidade
podiam produzir uma mudanca de rota levando a pessoa a tino dgg inicialmente ndo
parecia previsto. Situacfes como estas, muito freqlidaet@sam-me a percorrer trajetérias
impensadas. Lembro-me que, em uma de minhas primeiras viagengpanhando um jovem
casalNhandévacom um filho de quatro anos, tinhamos como meta Irgtiagar ao Tekoa
Anhetete, a 100 km de distancia do Ocoy, onde estavamoss& ioformou-me que,
chegando a estacado rodoviaria de Sdo Miguel do Iguacu,itonea 0 6nibus do Expresso
Princesa dos Campos até o municipio de Diamante do ©ede |4, aguardariamos uma
carona no Onibus escolar rural que nos deixaria na endaddeamento. No entanto, na
estacdo rodoviaria, com bilhetes comprados, encontrdaissapazeblhandévaque vinham
de Marrecas. Aquele encontro modificou por complet@jattiria planejada. Os rapazes, que
iam ao Paraguai, via Foz do lguagu, convidaram o casal pampanha-los dizendo que
havia trabalho numa serraria proxima a Acaray-Mi.reggado, o casal resolveu acompanhar
0s rapazes, dizendo-me que, se quisesse poderiamos irjuothss sugerindo que eu, a
mulher e a crianga ficAssemos em Acaray-Mi, na vizirddacserraria.

Devido a uma série de acontecimentos inesperados, Scagrambulando em Sao
Miguel e Foz do Iguagu por dois dias inteiros. Como te®is da viagem para Diamante do
Oeste e nédo havia mais 0Onibus para Foz do Iguacu naqueleodmimos na estacéo
rodoviaria de S&o Miguel do Iguagcu. Na manha seguinte, pesderdaibus que passava as
sete da manha porque um dos rapazes se ausentou dizendotayie leglo e s6 apareceu
perto do meio-dia. Embarcamos para Foz no 6nibus ddergedhoras, mas, chegando I3,
ficamos impedidos de sair da estacao rodoviaria devigdoaaforte chuva. Perto das seis da
tarde, com o tempo bom, tomamos ali mesmo o 6nibli$néalnternacionalrumo a Ciudad
del Este. Enfrentamos um enorme engarrafamento na poAteidade.

Perto da noite, aproveitando a movimentacao de pedd&tssaps uma parada para
tentar vender bichinhos esculpidos em madeira nas ru@sidad del Leste. Como voltou a
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chover, resolvemos dormir na estacao rodoviaria. ldosdguinte, pela manhd, finalmente,
tomamos o Onibus que nos deixaria as margen€ateetera Internacional préximo a
Acaray-Mi. Como ja era tarde, fomos todos ao alde&mmélomo retornei sozinho ao Ocoy
no dia seguinte, ndo sei se os rapazes foram trabadhserraria. Situagcdes como esta me
ensinaram a manter a mochila sempre pronta para viagem.

Quem chegava mais cedo no estacionamento do Ocoy aceareelaos bancos de
madeira nas varandas da sede da administracdo da FUNAIP®sto de Saude. Quando
faltavam assentos, sentavam nas calcadas de cimentormm ou recostavam em pé nas
paredes de tijolos. Dentro dos prédios ocupavam as cadagaslas de espera e, quando nao
cabia mais ninguém, sentavam no ladrilho. Na sombra pdaj@elos prédios, as mulheres se
acocoravam ajeitando as longas saias de retalhos cslogitoe as pernas. As criangas
pequenas corriam, muitas delas nuas, entre os autométaigaados. As criangas maiores e
os adolescentes tinham uma funcdo especifica: eramspsnsaveis em abastecer e fazer
circular as cuias de tereré. Para isso, passavamendhendo baldes de agua fria e cubos de
gelo da geladeira do posto de saude. Outra tarefa era asde ga mao em mao, punhados de
fumo para os cachimbos, os fosforos e os macos deadg#ista etapa de aproximacao, de
“conversa fiada”, regada a fumo e tereré, é uma etapatemp@na constituicdo das unidades
de deslocamento. E a partir dai que comecam a se defipEquenos grupos, que poderao,
em momento oportuno, sair em deslocamento.

O estacionamento, mais do que um ponto de embarque/desemigatgodém um
dos poucos espacos publicos e de socializacdo alded. Gmupdexdeste espaco e das
cerimdnias religiosas na Casa de Rezas, a vida oalimgs aldeias se passa dentro de casa,
em torno do fogo de cozinha. No estacionamento, os eddedcontram as melhores
oportunidades de conhecer e/ou reencontrar os parecées-chegados, trocam informacdes
sobre aqueles que estéo distantes, comentam sobre @slpgaonde andaram ou para onde
pretender ir. Informagfes importantes para quem acaba daralie maos vazias e precisa
encontrar acolhida, e que também podem influir na decis@uel® se prepara para partir.
Noticias sobre ofertas de trabalho, parentes doentasardo de ajuda, unides ou separacdes
conjugais, conflitos familiares, mortes, nascimentestas, colheitas, condi¢des climaticas,
podem influir nas decisdes de ficar ou partir.

As oportunidades de carona para a cidade eram uma das etagmecesso de
constituicdo das unidades sociais de deslocamento. Meitas,vera o0 ajuntamento aleatério
de pessoas que partiam num mesmo automével que dava origama ainidade de
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deslocamento. Para ilustrar a influéncia do acaso, deserevocasiao em que, pela primeira
vez, tomei parte em uma unidade de deslocamento.

Tudo comecgou quando entrei numa roda de tereré na varandatdad® FUNAI. Ali,
enquanto a cuia ia e vinha de mdo em maéo, fiqguei sabendo jgueno Clemente Villalba
aguardava uma carona para a cidade, e que dali partiriaildes @paraAcarayMi, onde iria
visitar sua mae. Estava acompanhado de sua esposa, At@oagiales - em pé a nossa
frente, segurando nos bracos o pequeno Eugénio, filho Unicasdd Era pouco mais de dez
da manha e eles aguardavam a saida para o almoco do addunista FUNAI. Perguntei-
lhes se poderia acompanhé-los e, uma vez aceito, fiqualipyservando o movimento. O
fato € que ninguém permanecia muito tempo no mesmo lugan londe sentavamos era
ocupado e desocupado de tempo em tempo. Por instantes cheguéerade vista o casal,
mas reencontrei-os na sala de espera do Posto de Bdilfiuei sabendo que um outro
jovem, Claudio Bogado, que também tinha parentes em Addirayavia combinado com o
casal de partir conosco. Resolvemos tentar uma caoom@&€ funcionarios da FUNASA que
passaram de automovel em frente ao Posto de Saude. @ @&udio foi quem correu na
direcdo do automovel voltando em seguida para dizeeradfite que o motorista aceitou nos
deixar na estacdo rodoviaria de Sdo Miguel do Iguagu, makedamos que aguardar mais
um tempo. E que um dos funcionarios estava orientandoaitoatie escavacio de uma vala
para a instalagdo de encanamento nas imediacOes @la. €Som a demora, n0SSO grupo
parecia ter se dispersado. Para ndo perdé-los de vistaj @agguir os passos de Claudio. O
segui até sua casa e vi sua esposa, Mercedes, preparanskcalaglastica de supermercado
com roupas. Ela e a filha mais velha do casal, Letleid,3 anos, disseram-me que também
irilam conosco. Mercedes parecia pronta para partir, usgean vermelho, brincos em forma
de flores, uma camiseta branca, uma longa saia lazale sandalias havaianas. Leticia usava
calca jeans, uma blusa laranja de alcas e ténis. Clétmlioa bermuda, vestiu calgca jeans,
cinto, camisa listrada de manga longa, boné e ténisedD&ds que deveriamos voltar ao
estacionamento perto das trés da tarde, horario estipgolanotorista da FUNASA para a
nossa partida. De tempos em tempos Claudio consultavalégio de pulso.

Como era a hora do almogo, Mercedes preparou e nos sergz; com feijdo e
mandioca cozida. Comemos sentados em banquinhos dearaetiorno do fogo de chdo da
cozinha, uma cobertura de palmeira separada da casda pegiou seu prato e comeu dentro
de casa, ouvindo radio. Chegamos de volta ao Posto de Saddeabera combinada para
partida. Dentro do carro, nos aguardavam Clemente, Atasao bebé Eugénio. Leticia, a

filha do casal, havia saido de casa um pouco antes deasbsam conseguimos encontra-la
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no estacionamento. Claudio e Mercedes até que tenfa@eura-la nas imediacbes mas,
apressados pelo motorista, desistiram e partimos sea@kfuncionarios foram no banco
da frente. Nos bancos de tras foram Atanasia com Eugésitracos, Mercedes e mais um
funcionario. Clemente, Claudio e eu nos abaixamaoaghaylos sob a lona da carroceria da
Pick Up. Dividiamos o pequeno espaco com caixas de ferramentas, ep&adas,
escavadeiras, canos de plastico e torneiras. Ainda osdespaco para o adolescente Mariano
Perez, que surgiu de repente, se enfiou pela abertura da joa@ce que nem foi notado
pelos motoristas. Disse-nos que ia “andar na cidadehz@uninutos depois fomos deixados
na entrada de Sdo Miguel do Iguagu para evitar a fiscaliziggmlicia de transito. Deste
ponto em diante, nossa unidade sofreu diversas mudaagis etn sua composicéo, quanto
em sua trajetoria.

Do grupo que partiu do Ocoy, somente o casal Claudio e egamis, no dia
seguinte, em Acaray-Mi. Clemente, Atanazia e Eugéordim em Foz do Iguacu. Meses
depois os reencontrei em Kiritd. Quanto a Mariano, soubasegasara e vivia em Marrecas.
Leticia, a filha de Claudio e Mercedes, reencontrou sessgpando retornei com eles, uma

semana depois, ao Ocoy.

A composicao das unidades de deslocamentos

N&o ha um termo nativo especifico para designar as usidada&is de deslocamento.
Referindo-se a elas, meus acompanhantes diziam-me quarast “andando juntos‘guata
jogueravy, “acompanhando uns aos outros”, ou apenas que estatamos”’, “proximos
uns dos outros” jeguerekg. No entanto, estas expressdes ndo sdo utilizadassapara
descrever a situacado de deslocamento das pessoas. Ehestaa/ersas, quando se quer
enfatizar a proximidade fisica, pode-se também utilizddaso quando as pessoas estdo
dancando e cantando juntos na Casa de Rezas, quandmestdado no mesmo aldeamento,
guando vivem juntas na mesma casa - diziam que estawsmas], “proximas umas das
outras”. Como vimos, a proximidade e o distanciamenigofisonstituem-se como elementos
importantes na definicdo das fronteiras da sociabilidadmo veremos adiante, distantes dos
seus aldeamentos de origem, andando nas ruas, 0S memBbtas deidades sociais
constituiam pequendskog aldeias itinerantes.

E visivel a predominancia de criancas, adolescentes esjonenunidades sociais de
deslocamento. Boa parte delas é formada por familiasarest pais jovens com filhos (as)

pequenos (as), ou pais adultos com filhos (as) adolescétidem agregar-se a eles o0s
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viajantes independentes, moc¢as e rapazes solteiros, dipanpan juntos ou que foram
interceptados em um ponto qualquer. Os mais velhos dm@mue, cansados de caminhar
longas distancias, agora eram seus parentes mais jguendeveriam vir visita-los. O que
nao quer dizer que ndo os visitem ou que se concebam ceemal@ifixos Nno espaco. Mesmo
gue permaneg¢am anos vivendo na mesma aldeia, sem salisgarsseus parentes, véem a si
proprios como vivendo em constante movimento. Destacaitnaso modalidades de
deslocamento diarios ou ocasionais que tém lugar em suasoadasos “passeios” na Casas
de Rezas, na casa de seus parentes na prépria aldeigiveamee as idas e vindas a cidade
guando vao as compras, ao médico ou ao banco para racepesentadoria. Por sua vez, a
predominancia dos mais jovens nas unidades de deslocamgosiificada por aquelas
mesmas raz0es apontadas anteriormente: dizem que gdio fidebol, procurar trabalho,
visitar parentes, encontrar esposas, se divertipntrar amigos etc. Mesmo 0s jovens, € bom
lembrar, mantém um fluxo de deslocamento muito vaki&@nheci pessoas jovens, familias
inteiras, que viviam h& meses e até ha dois, trés anosair de suas aldeias para visita 0s
parentes entre outras aldeias. E importante notar ouisitas entre parentes distantes se, por
um lado, apresentam importantes implicagdes na vidal sbestes grupos, por outro lado,
nao é a visita em si, mas o deslocamento espacial dap das pessoas sobre a superficie da
Terra - que reveste-se de significado especial.

Sobre a quantidade de pessoas que compunham estas unidadesocend inestante
variavel. Considerando o ponto de partida dos postos, araiependia, em grande parte, da
boa vontade dos motoristas e da disponibilidade de asseat seus automoveis. Podia
ocorrer de sairmos num grupo de duas, trés, quatro pesposssatarmos na cidade,
juntarem-se a n6s uma ou duas pessoas que encontravasnogas. Ou, de outro modo,
saiamos do Posto num grupo de trés ou quatro pessoas edmmate, um ou dois membros
se separavam, sendo que cada um tomava um rumo indefgen@efato é que nunca
formavamos grupos muito grandes - o maior deles, que chegasdrmapanhar, foi o da
familia Nhandévade Miguel Ocampo e Roberta Delgado, que sairam de Abiragm
direcdo ao Ocoy, com seus nove filhos e um neto (il sua filha mais velha de 15 anos).
Este nimero, no entanto, parece constituir uma é@rceé®elo que pude perceber, mesmo as
familias nucleares compostas por muitos membros, quandiesocam, repartem-se em
grupos menores. Justificam o fato a falta de dinheira patransporte e a alimentacdo ou
situacdes particulares em que um ou mais membros daafpm@tisa partir. Mbyalracema
Vitorino, disse-me que seu marido e seus dois filhos vedti®s partiram, h4 mais de um ano,
para um aldeamento no litoral paulista, proximo a Ulaatplara trabalhar na extracdo de
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palmito. Ela ficou em Palmeirinha com trés filhos mesoe espera reunir novamente a
familia quando tiver o dinheiro suficiente para as passatgsibus.

O tempo de permanéncia das pessoas nas ruas é bastianed eaaté bem dificil de
se precisar. O que ocorre € que, quando se concebe a vidavamento constante, ou seja,
quando o referencial da vida € o movimento e nédo a fix&c#@opossivel se estabelecer um
termo de comparacdo entre movimento e parada. Deste gp@nigta, a aldeia e a rua séo
concebidas como espacgos continuos e indiferenciadatyslbe deslocamento das pessoas.
N&o se distingue o tempo de viver nas ruas do tempo de vvaldeas, os dois constituem
um tempo Uunico, posto que, como vimos acima a vida é concebida um constante
caminhar.“Vocé ndo cansa de andar na rug®rguntei certa vez a um informanteansar?”
respondeu-me meio intrigadtiossa vida é andar, a nossa vida é assim. Eu n&ieeide outro
jeito”. E, em seguida, langou-me uma pergunta para qual ndo $pesta: “vocé conhece
outro jeito de viver, sem andar?”.

Na maioria das vezes, nosso deslocamento durava urasdisgzes um dia e meio,
uma manhd, uma tarde e, até mesmo, umas poucas hords,quamexemplo, conseguiamos
uma carona que nos levava de uma aldeia a outra ou, qogeteurso era curto, como as
idas e vindas a cidade. O tempo maximo que permaneci, inpit@mente, andando nas ruas,
foi de trés dias. Com isso quero dizer que andar nas ruaslatie ndo é uma atividade
obrigatoria ao caminhante, nem tem um significado distiot@aminhar em outros espacos.
Quando se anda nas ruas, se anda porque é preciso andéomzaram 6nibus, comprar,
vender colares e bichinhos esculpidos em madeira, coeseansar, dormir, pedir dinheiro,
abrigar-se da chuva, do sol ou do frio, fazer uma consudtdica, solicitar o dinheiro de
passagens nas secretarias de assisténcia social dasia®feunicipais, procurar emprego.
Também se anda nas ruas para se distrair, olhar vjtriesgrvando o movimento dos
pedestres e dos automodveis. As vezes nossas caminhai@adestomavam um rumo jamais
pensando por mim. Lembro-me de uma ocasido em que, voltdaddcaray Mi,
atravessamos a ponte e chegamos a Foz do Iguacu. &ip R&ves, meu acompanhante
Nhandéva lembrou-se de procurar uma planta que curava feridas,| a@mane lembro o
nome. Parentes seus haviam lhe informado que esta plasiia, em grande quantidade, no
Bosque Guarani, onde se localiza o zoolégico da cidade.nBamos até o local, bem
distante do ponto onde estdvamos. Passamos toda tprdeuda da planta, vasculhando o
bosque e observando minuciosamente as espécies queralos&graam. Finalmente, Pedro
a identificou, colheu e, s6 ent&o, partimos em direg&tagdo rodoviaria.
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N&do ha um lider ou guia que conduza o grupo nestas caminhisglgsessoas
caminham juntas por razdes que apontei acima: seja porgsktwem uma familia nuclear,
seja porque 0 acaso 0S uniu num mesmo automével ou num rpestoode encontro, seja
pela amizade, afeicdo, interesses em comum em \isita@smo aldeamento, em passear ou
resolver questdes pessoais na cidade. Na pratica, urbrm@ode, numa ocasidao qualquer,
abandonar sua unidade, juntar-se a uma nova unidade encamir@dminho ou passar a
andar sozinho. O que pode ocorrer é que uma pessoa que coefiegaas ruas da cidade,
homem ou mulher, poderéa sugerir um trajeto, um ponto de fnilmassparada para descanso,
um local para dormir, mas nunca obrigara ninguém a $egui-

A sobrevivéncia nas ruas € bastante dificil para quemmoceu, nunca viveu a
experiéncia. Parece paradoxal que apds quinhentos anososejadios que perguntam sobre
aplataaos Brancos. Nas ruas de Puerto Iguazu e Ciudad del Efenteados hotéis de luxo
de Foz do Iguacu ou no portdo de entrada das Cataratasigéeica a presenca de criangas
Mbya e Nhandéva pedindo plata, “moeda”, “dinheiro”, em espanhol.Pfata, sefiof?
Interrogam as criangas, estendo a méo aos turistas.t@esta diz ndo ou se esquiva, as
criancas pedem comida: se estdo no lado argentino ogup@ra pedenygalletita, pan,
caramelq se estao no lado brasileiro, dizem: “biscoito”, “p&tigala”. Se o turista entabula
uma conversa, o dialogo ndo se estende - as criancas geqderentendem o portugués ou o
espanhol; outras, de tdo pequenas, ainda ndo sabemapalaas estendem aos maozinhas.

Foto 4

Pedro e Leandro na parada de dnibus na BR 373 (Aldeia
Falmeirinha)
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Embora a mendicancia seja uma atividade que contribtd @ sobrevivéncia
econbmica na cidade, ndo é uma pratica bem vista pelaiand@s meus acompanhantes.
Uns a consideravam vergonhosa, argumentando ser um pratdsmavas geragcoes que nao
gostam de trabalhar ou que ndo tém terras suficienteg@aatir seu sustento. Havia quem
permitisse a pratica em situacdes especificas, quandbané outro meio de se conseguir
dinheiro para a comida ou para as passagens de 6nibusePmrauma idéia, em um dia
perambulagdo, parando nos semaforos mais movimentaaofsente de hotéis e pontos
turisticos, as criangas conseguiam em média menosice i@ais em moedas. Alias, pedir
moedas e comida é uma atividade exclusiva das crian¢asneultzeres. Enquanto elas saiam
para pedir, meus acompanhantes e eu as aguarddvama®sentma praca, hum canteiro
central, fumando cigarros, esculpindo bichinhos em madeir@ndo sementes com agulha
para fazer colares, jogando sinuca num bar, ouvindo umhade pilha, jogando baralho,
conversando, dormindo, até que retornassem. Em cidades bemgsegomo Sao Miguel do
Iguacu, Vera Cruz do Oeste e Diamante do Oeste, as nailfdesabiam, por experiéncias
anteriores, em quais casas deveriam pedir, quais fandham generosas e quais nao
contribuiam. Ao retornarem, traziam sacolas de rouEatasspaes, restos de comida e algum
dinheiro.

A venda de colares e bichinhos de madeira é pouco lucrabeapd&te da producéo é
vendida aos comerciantes de Foz do Iguacu, Puerto Iguzindad del Este que, por sua vez,
revendem aos turistas corsouvenir por um pre¢co muito mais elevado. A miniatura de uma
onga, tatu, quati, macaco, cobra, lagarto, vendidauzsspelos préprios indios, sai por dois
ou trés reais. Um colar de sementes de Lagrima de Nesdaora Coix lacrima), enfeitado
com penas é vendidos por um, dois ou trés reais, precagquegociaveis. Outra fonte de
renda vem da contratagdo temporéria de trabalho dosltamés enquanto estdo na cidade.
Em diversas ocasifes fomos abordados nas ruas porepaoips rurais oferecendo posto de
trabalho no campo. Episddios como estes alteraveomposicao e a trajetéria das unidades
de deslocamento, podendo prolongar por varios dias e atés neepermanéncia dos
caminhantes no campo. Numa destas ocasifes, acompanhasdgowdms Nhandéva
Dionisio e Hilario, tivemos nossos planos de chegarTakoa Anhetete interrompidos
guando, andando em S&o Miguel do Iguacu, fomos abordados por iait@grconhecido
dos jovens, que Ihes ofereceu trabalho na colheita dd&algem sua propriedade. Como eles
aceitaram a proposta, voltei ao Ocoy sozinho.

Mas a sobrevivéncia ndo dependia exclusivamente das fartidas na cidade. Parte
do dinheiro que meus acompanhantes traziam vinha da rem@oeta trabalhos realizados



131

nas propriedades rurais vizinhas as aldeias: limpeza e arpfgetio, dedetizacdo, colheita,
carga e descarga de caminhfes e armazenamento dosdsagpdos em galpdes de
cooperativas agricolas. Além disso, havia também, aca@rda cotizacdo entre parentes,
extensivel aos diversos grupos parentais, da unidade domasticedade alded. Pude
observar mais de uma vez os apelos dos pajés e cagigu€sasa de Rezas, para que 0S
aldebes contribuissem com dinheiro para as viagens deumais pessoas as aldeias de
seus parentes. Através de “boas palavras”, apelavam igieiage “daqueles que nada tém”,
mas que “se alegrardo” em fazer alegre um parente qupavailonge. Essas situacoes
remetem-nos as observacdes de Pierre Clastres (1990 solmhefia indigena e a
generosidade como fundamento da organizagdo politica desalvgrupos sul-americanos.
Como exemplo, cito um trecho do discurso da péla Cecilia da aldeia Taquara, Posto
Indigena Rio das Cobras, em que pede a colaboracdo,nbgirdj para a viagem de um
jovem casaMbyaque queria visitar seus parentes numa aldeia do litorastzaul

Meus bons parentes, estamos nesta noite em nossa CasmsedRe seja
como bem queNhandery que seja como bem queremos noés. RQ@nderu
nos dé forgca e coragem.(...) Agora, eu quero falar coésyoceus parentes,
nesse dia em que estamos aqui sentados em nossa ClReaade Nosso
parente (referindo-se ao casal em pé ao seu lado) no® t@tegria. Todos
nés ficamos contentes com ele no meio de nés. Vamos fazeeleajuer,
para que ele tenha boas lembrancas de nés. Se fizermoelomeer, ele
voltara contente. Estou muito feliz com a presenca E#devai para longe.
Vamos todos nos alegrar e ele também se alegrara odnos&u ndo tenho
nada, nés ndo temos nada. Ele é nosso parente, con@m atelar? E assim
gue temos que viver, se 0 nosso parente vem de longe, qemasber por
gue veio, o que eles vao fazer, se eles precisam d¥ard®es fazer para ele
0 que ele precisa. Assim, todos nos ficaremos contdftesou contar de
novo para vocés, vocés ja sabem, mas eu vou contar. Na ver@ademos
muitos parentes longe Nossos parentes estdo em muitosslugapor isso
gue eles (os parentes de outros lugares) se lembrans @éev@ nos visitar
(...) Nosso parente (o casal) ficard contente seonéfudarmos. Vamos
ajuda-lo. Ele vai visitar nossos parentes que estao.ldhggso parente (0
casal) precisa de dinheiro. Sem dinheiro, como vai andar(ldgia

Taguara, Posto Indigena Rio da Cobras, 22 de setembro de 2002).

O apelo da pajé parece que serviu para sensibilizar os pegsemtigora ninguém
tenha contribuido naguele momento. O dinheiro foi reuniddiangeguinte, através de visitas
do cacique e da pajé as casas dos moradores. A propridigsgéme ter contribuido com
uma pequena quantia de sua aposentadoria. No dia segeesal@artiu levando seus dois
filhos e os dois netos adolescentes da pajé.

Garantir a alimentacdo enquanto se esta na rua € umenalases dificuldades,

principalmente quando ha criancas pequenas. Quanto é pgdaneghr a viagem, ha quem
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prepare com antecedéncia a comida que ird comer enguwamittha. Observei que algumas
maes trazem consigo, em sacolas plasticas, dessapatensrcado: mandioca, milho, batata
doce cozidosteviro, chipa mbojape banana, manga. No entanto, boa parte do que se come,
obtém-se na rua, comprando, pedindo ou ganhando. Em ceri@pemsuanto andavamos
em Foz do Iguagu, segui meu acompanhdttendévaque foi comprar cigarros numa
padaria. Um funcionario nos ofereceu um saco enorngfiee dormidos. A quantidade foi
suficiente para alimentar também a sua esposa, ofildose um cunhado por um dia todo.
A alimentagdo comprada é aquela que o dinheiro permite aorp@dies, biscoitos, garrafas de
refrigerante. Para “enganar a fome”, como diziam meusnpanhantes, o tereré e o
chimarrdo séo duas opg¢bes ao caminhante. No entanta pegparo do chimarrdo é preciso
agua quente, dificil de se obter na rua. Por sua vez, gaeparo do tereré, basta a erva, um
copo ou lata, a bomba de succdo e agua fria. Algunsmafiies carregam consigo 0s
apetrechos do tereré e conseguem agua nas torneiraagkes piblicas.

Fedro e Silvano na estagfo rodoviaria de Sao Miguel do lguagu

Dormir nas ruas era o0 motivo de minha maior preocupagaa) afa algo totalmente
novo para mim. Meu maior temor era que pudéssemos sestatte por moradores ou pela
policia. Nestas ocasides, a imagem do pataxé Galdinomade enquanto dormia num ponto
de 6nibus em Brasilia, ndo saia de minha mente. Meu tnaqdustificavel, pois ndo faltavam
histérias contadas por meus acompanhantes, de humilhagpetsdes, agressoes fisicas e

até tentativas de homicidio envolvendo indios e Branaasdade. Notando meu medo, meus
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companheiros me tranquilizavam, diziam que sabiam onde moslidicar sem sermos
incomodados, que me protegeriam se necessario fosse. As pamezombar do meu medo,
me assustavam gritand@iha a policia!”,“olha o ladrdao!”,riam na hora e muitas horas depois,
imitando meus gestos, exagerando meus trejeitos.

Nao demorou muito para que o meu temor se confirmasse. daa23 de julho, uma
das noites mais frias do ano, segundo a previsdo do tempooticiario da TV que
assistiamos na estacao rodoviaria de Sao Miguel do Ig@aghandévaFrancisco Herrera e
eu dividiamos um copo de café bem guente que comprei claolate. Maria Rojas, sua
esposa, sentada num banco atrds de nds, segurava nasdpegpieno Elias, de dois anos,
enrolado em minha toalha de banho, para se aquecer. Sesisrfdiores, Neusa e Hermes, de
seis e quatro anos, dormiam sobre os bancos com egasatecostadas em cada uma das
pernas da mée. Descalcas e ahartscurtos, tentavam se aquecer encolhidas. Aquele tinha
sido um longo dia de viagem, que comecou quando saimos ds,felaimanha, de Acaray
Mi. Saltamos em Ciudad del Este, andamos pelo centro diecida

Perto do meio-dia atravessamos a pé a Ponte da Anezfimeos caminhando até a
estacdo rodoviaria de Foz do lguacu. Era sete da noite gieandmos o 6nibus do Expresso
Princesa dos Campos para Sao Miguel do Iguagu, nosso Ultinlo gerparada antes de
chegar ao Ocoy. A parada na rodoviaria foi para deacangara avaliar como fariamos para
chegar ao Ocoy. Poderiamos seguir a pé, mas Maria Rajamentou que nem ela, nem as
criancas, suportariam a caminhada de dez quildmetros aigsto. O seu cansaco era
compreensivel, considerando que foi ela quem carregou Htigsnees nos bracos a maior
parte do tempo. Carona de automével com Brancos caloisegfjuela hora da noite era pouco
provavel. Resolvi, como Ultima alternativa, procurar warista, que queria nos cobrar
cinglienta reais, que nao tinhamos. Francisco sugeriu qusgEsed a noite ali e que pela
manha tentassemos uma caronaTogota de Imélio, que mora na cidade. O problema,
explicou-me, é que teriamos que nos manter acordadoseatoda. O vigilante da estacéo
rodoviaria ndo costuma permitir que se durma no local.abe fle tempos em tempos o
vigilante passava por nGs como que para averiguar serasgdarmindo.

Perto da meia-noite, o frio tinha tornado nossa estadaade insuportavel. Um vento
gelado e persistente varria 0 ambiente. Tentamos agasalhaiancas com uns pares de
meias e camisetas que eu trazia na mochila. Neusa selktaisaia uma calca de moleton que
lhe emprestei. Como o frio s6 aumentava a medida queaxam madrugada, Francisco
sugeriu que saissemos a procura um local onde pudéssemasraZegueira. Indicou-nos a
praca central, a cerca de mil metros da estacdo ro@o\&aimos carregando as criangas nos
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bracos. Levei Hermes, em sono profundo. Escolhemosspaco gramado, ao abrigo de uma
muralha de arbustos. Francisco coletou rapidamente w& @& gravetos e papel. Como
estavam molhados pelo orvalho, ficamos um bom temp@@sgtn, fazendo fumaca. Enfim,
uma fina lingua de fogo surgiu e nos aproximamos postandasnos®s sobre ela. Maria
Rojas, outra vez cercada pelos filhos, ndo podia seia@omuito do fogo. Francisco trouxe
mais gravetos e o fogo cresceu. Voltei a sentir alagéo do sangue nos pés e nas Maos.

Francisco comentou que o vigilante da rodoviaria, agotaditdeta, rondava a praca
e nos observava. Ficamos em siléncio. Ele paroupuet bicicleta na calcada e veio
caminhando em nossa dire¢do. Pediu-nos que apagassemos, @répgoentando que o
calcamento poderia trincar com o aquecimento. Resppuedd fogo aceso era no chao, que
estdvamos com muito frio, que ndo haviamos conseguitkptree até o posto. Enquanto eu
falava o vigilante lancava sobre mim um olhar de eBamento ao qual teria que me habituar
ao longo de toda a pesquisa. Observei que era a minha feéla, & minha aparéncia fisica,
gue me identificava como Branco pelos Brancos na cidgdie(maneira analoga, como nao-
indio pelosMbya e Nhandévanas aldeias: urKarai ramigua “Branco que se parece com
indio”, como diziam meus informantédshandéva Mas, desta vez, o vigilante ndo me
perguntou se eu era “paraguaio”, “padre” ou se “trabalhava sanmd®s”, como os Brancos
costumavam me perguntar quando andavamos na cidade. Désgaenapagasse o fogo, do
contrario chamaria a policia. Francisco interveipeddo-me baixinho em Guaraniaha
jaha. Karai ipoxy”(“Vamos, vamos. O Branco esta bravdtyitado, talvez por ndo compreender
0 que Francisco me dizia, o vigilante chutou nossa foguéisse-nos uns palavroes, pegou
sua bicicleta e saiu. Francisco avaliou que deveriamosregliatamente.

N&o queria complicagces com a policia, tinha medo deresp. Hermes e Neusa
foram acordados e pareciam muito assustados. Fran@seooutHermes nos bracos e
estendeu a mao para Neusa, ainda sonolenta, ficar ditigsé dormindo, ficou nos bracos da
mae. Segui 0 casal ainda tentando ajeitar minha mocadacostas, sem saber para onde
irlamos. Mas, Francisco, nosso guia, parecia conhecerabaele trajeto. Passamos sob um
viaduto de acesso a BR 277, atravessamos a pista e foraos patro lado, nos jardins da
Igreja Matriz. Mais que um abrigo, Francisco queria umpederijo. Talvez nem fosse
preciso, estdvamos protegidos pela forte neblina. Era guuesehoras da manha quando,
finalmente, pudemos nos sentar num pequeno corredor &mgeja e o saldo paroquial.
Ficamos ali, acordados, em siléncio, protegidos do ventgelitéa, sem fogo, até as seis da
manha, horario em que reiniciamos nossa caminhada a péegeaodao Ocoy.
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Situagbes como a que descrevi acima ndo sdo comuns. Daodmgeral os meus
acompanhantes faziam de tudo para ndo provocar conflito®sdrancos, para ndo ocupar
espacos que tém “dono”jd). Acostumados a andar na cidade, eles sabiam muito bem,
melhor do que eu, que havia lugares em que ndo podiamos deveiitamos permanecer por
muito tempo: as calcadas em frentes as residénciadreamte a prédios residenciais ou
edificios comerciais (explicavam-me que os moradorden@m pensar que éramos ladrbes
ou mendigos), na porta de lojas, hotéis, restaurantescerdércio em geral (0s proprietarios
achariam que atrapalhariamos a entrada dos clientes).

Nao parecia que a escolha destes lugares se dava apemasumm modo de néo
incomodar ou ser incomodado pelos Brancos. Falo destakbha&scomo um desejo de nos
tornar invisiveis aos olhos dos Brancos. Uma invisibilidate® a meu ver, parecia desejada,
e até mesmo planejada, por meus acompanhantes. Eepgssiparte dessa minha impressao
pessoal tivesse a ver com certas atitudes dos Brancosag@o aos meus companheiros, 0s
“bugres”, os “paraguaios”, como sao chamadoblbga e osNhandévano lado brasileiro, os
“kaingua”, “salvajes”, no lado paraguaio e argentino. Maisida vez, vi Brancos fingindo
nao nos ver, entender ou ndo nos ouvir quando, em portuguéspanhol alto e claro,
pediamos informacdes sobre um ponto de 6nibus, um hdépartida na estacdo rodoviaria
ou um simples “que horas sao, por favor?”. Nao tenho daatasargumentar sobre o que 0s
Brancos pensavam de nds, mas o fato € que certas atleldegpara conosco deixavam claro
gue éramos vistos e identificados, seja quando um passagemva de assento no 6nibus
para afastar-se de nds ou quando pedestres nas ruas se amoxjpara conversar, afagar as
criangas, comprar um colar de sementes ou bichinhopeteildm madeira, oferecer comida,
dinheiro ou trabalho.

Esta “invisibilidade” de nossa permanéncia na cidade w&area no modo como
ocupavamos 0s espagos. Pelo que pude avaliar, os loadisdesT por meus acompanhantes,
além de possibilitar um certo isolamento fisico e adloddo nosso grupo em relacdo aos
Brancos ao nosso redor, eram também espac¢os que “na@mbéh de ocupacdo temporaria
de Brancos, locais de passagem, ndo de permanéncia dedms, por exemplo, nas estacdes
rodoviarias, preferiamos aguardar o 6nibus sentados nuro cantchdo, ao invés de
sentarmos nas cadeiras. Caso tivéssemos que espetartempo, sentdvamos na parte
externa da estacdo: nas escadarias, no calcamemgga@ ou nos jardins do entorno. Nas
ruas, os locais escolhidos para descanso eram os cargentrais das avenidas e as pragas.

As marquises do comércio eram abrigos para trinta minwbos hora, as vezes nem
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chegavamos a sentar ficavamos ali até passar a adwwesfriar o sol, quando, entéo,
tentavamos vender pecas artesanais, fumar um cigarro

O modo como se relacionam com os Brancos deixava-ni#tara nitida impresséao
de que queriam passar por ali sem deixar vestigios, senvicriaios com as pessoas e 0S
lugares. Falavam baixo, muitas vezes sussurrando nafosuvis dos outros; os gestos eram
contidos, o riso abafado com as maos, o choro das iapaziguado com o carinho
insistente dos pais. As conversas com 0s Brancos, quapnddant eram monossilabicas,
restritas ao que parecia ser o essencial ao caminh@ede: uma informacédo, comprar,
vender. Mesmo nestas situagcbes, quase sempre me incumidatar com os Brancos,
mesmo havendo entre nés quem falasse o portugués ou o djeamites.

Em diversas ocasides, tive a impressdo de que essecidiatanto fisico e social dos
meus acompanhantes em relacdo aos Brancos na cidgaat@&ado também comigo. Ainda
que eu tentasse falar em Guarani e me esforcasse pandexnd didlogo e participar das
conversas, quase sempre meus companheiros encontravaas te me excluir, seja falando
muito baixo, fingindo ndo me entender ou respondendo afi@igso “sim” dosNhandéva
com se quisessem encurtar a conversa comigo. Quandcadwsyificavam bem préximos
uns dos outros, e costumavam indicar-me um local, a un®pale distancia, onde eu
poderia estender meu colchonete. Penso que atitudes cda® S&® compreensiveis,
principalmente em se tratando de um estranho como eteioode um grupo que se conhece
bem, que fala a mesma lingua. E importante lembrar que melicateentos constantes
colocavam-me em contato com diferentes pessoas qudss ¢t dias, e muitas delas
aceitavam minha presenca minutos antes de partirmos, semuite clareza das minhas
intengdes. Mesmo nestas circunstancias, consideroiudda acolhida juntos aos meus
acompanhantes, sempre preocupados com 0 meu bem-estar nggrapdo para descansar
guando eu me sentia cansado, carregando minha mochila quamdpese parecia
insuportavel, alimentando-me, ouvindo-me e respondendo-me atengdo, falando em
portugués, mesmo quando eu insistia que falassem em Guarani.

Avalio ainda que essas atitudes dos meus acompanhantes qrargo,c ora
demonstrando um certo distanciamento afetivo, ora demaodstiproximidade, se deviam ao
fato de ser um Branco, um néo-parente andando comTassatitudes podem nos levar a
pensar sobre os limites da constituicdo de relacionarderparentesco no caminho: seja pela
exclusao daqueles que nao séo parentes de modo algum, c&rancss, seja pelo esforco

de trazé-los para junto de si transformando-0s em parente



137

A discricdo que tinham ao andar e ocupar 0s espacos e cidanbém podia ser
observada no uso de certas pecas de roupas e adornoss&mas aldeias, os homens
passam a maior parte do tempo de calgcdo, sem cammagwcsem chinelos. No entanto,
guando vao a cidade, seus trajes sdo muito semelhantelesados trabalhadores pobres.
Vestiam calca comprida, camisa ou camiseta, boné,csa@ais ou chinelos. No caso das
mulheres, ndo ha muita diferenca nos trajes usaa®sldeias e aqueles usados na cidade.
Usam saias pouco abaixo dos joelhos, que elas messtasato remendando tecidos, blusas
ou camisetas. No entanto, quando vao a cidade usam maqueageenecos como brincos,
pulseiras, fita no cabelo, produtos que elas compranomércio ambulante das fronteiras e
gue ndo sao usados em casa, no dia a dia. Nas aldesasyed de longe algumas com os
seios a mostra, que corriam para dentro de casa quando eprox@nava. As mocas,
especialmente as solteiras, sdo que demonstram maladoutiom a aparéncia quando vao a
cidade. Muitas, ao invés das saias longas das mulhegasa usavam também calgens
shorts e blusas, saias ou vestidos acima dos joelhos. Enfeits&atom brincos, anéis,
pulseiras, esmalte nas unhas, batom, pé compacto, sooaboaidas nas palpebras, rimel nos
cilios. Carregam pequenos espelhos consigo e estdo sempnaralo os cabelos, retocando
a maquiagem. As criangas vestiam-se como as locdsa, chorts vestido, camiseta,
sanddlia, chinelo ou ténis. E interessante observar quelaes de sementes que umas
poucas usam nas aldeias, eram retirados na cidade e gsardexldolsos, nas sacolas
plasticas ou ocultados sob a camiseta. Assim tambéatlimbo e os enfeites de cabeca
(acadgug, objetos de uso pessoal, utilizado nas cerimOnias nadeaB&zas e que algumas
transportavam consigo e que s6 voltavam a utilizar quandgaghm a aldeia dos seus
parentes.

Estes deslocamentos, invisivel e errante, fazem-me derobque Virilio (1977:46)
chama ddleet being a “arte do movimento dos corpos ndo vistos”, emaalus estratégia
militar dos exércitos rebeldes que cruzam os oceamog|ge sejam detectados pelo inimigo.
De fato, nosso deslocamento no espaco esquadrinhado das dexdea-me, por vezes, a
sensacdo de que caminhdvamos sobre uma superficie aqaétiédamos como se ndo
deixassemos pegadas, em um espago aberto, sem olsstEzlmovimentos, nem trajetorias
predefinidas. Outra vez ressurge a imagem do caminhar dos éPaikes” das “Palavras-
Alma” que se deslocam acima do oceano sem tocéa-lo eoam®s. Enquanto andavamos
pareciamos caminhar “acima” do espaco recortado da cidadal] modo que os obstaculos
da superficie ndo nos detinham, nem orientavam nossosnemas. Retomando a questdo

colocada na Introducédo, poderiamos dizer que “surfavamosoboe o quadriculado urbano
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(Deleuze, & Guatari,1980:487). Como ja disse, o “surfar’qaa os autores se referem, diz
respeito a uma figura espacisiegpacelisse e a uma modalidade de movimenesgace
nomadg proprias de certos esportes atuais, como o surf, wirfice udro-livre. Nestes, ndo se
coloca o problema do ponto de partida ou de chegada, nenea&fa@rgica do movimento: “é
uma maneira de se por em Orbita” ou, a “insercdo sminge onda preexistente” (Deleuze,
1990:165). E um espaco amorfo, desprovido de um centro, de plEnfustida e chegada.
Opde-se ao espace strie: delimitado, esquadrinhado, com ploritaseque orientam partidas
e chegadas. Nele se desenvolve o movimento sedentdeotado, guiado, calculado,
previamente estabelecido. Aqui a fonte energética do neoworsao 0s pontos de apoio que
se subordinam as trajetorias.

Deste ponto de vista, posso dizer que éramos surfistas pegagoda em sucessivas
ondas. Tinhamos, a nosso favor, 0 movimento dos autasy@os 6nibus, a condutibilidade
das ruas, mas sem permitir que nos guiassem. Ao conts@rnaiam como impulsos aos
nossos movimentos. Neste esforco em “alisar” o esmgadavorecer nossa conducao,
transformavamos pracas em casas, canteiros ceatnalecais de descanso e lazer para as
criancas, marquises em pontos de venda de colares;@cesidoviaria em quarto de dormir.

A seguir, procurarei demonstrar que as unidades sociais ldeatasnto constituem-
se pela reunido das pessoas que caminham juntas e quejéntataemto ocasional que da o
sentido de unidade aos caminhantes. Em poucas palavras,uaidarspbre a superficie da
Terra € um modo de se estabelecer limites precisos estr‘humanos” e os Outros.
Internamente, os caminhantes asseguram sua unidade atimlaarrelacionamentos de
parentesco. O que ficou evidente € que o espaco fisicoato@ como uma dimenséo
importante na constituicdo destas unidades sociais. dar amprevisivel e errante, o
abandono constante dos lugares, o caminhar incessardeissodnos faz pensar que estas
unidades ndo se definem pela espacialidade. Esta questd@mats diretamente a nocao de
tekoada etnologia classica sobre os Guarani, onde o “lugarha& dimensédo fundamental.
Comeco discutindo a nogcdo dekoa como € apresentada na etnografia e historiografia
contemporaneas e, no final, introduzo os dados etnogsdi@ra melhor problematiza-la.

Um tekoaitinerante
Vimos na Introdugdo o modo como o espago geogréafico tematidodado nos

estudos dos Guarani. Em muitos estudoekma é concebido como uma unidade socio-
espacial que da acesso ao pensamento e a vida dos Guaeanaesidade totalizadora que
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se atribui ao termo, em parte, se deve aos sentidmsxciados. De acordo com Melia
(1989:336)tekoha € composto potekd “modo de ser, o sistema, a cultura, a lei e os
costumes”, acrescido do sufixo nominalizadbg)( “é o lugar e o meio em que se dao as
condi¢cbes de possibilidade do modo de ser Guarani”. Nestpepéiva, dekoaseria o ponto

de convergéncia que une a dimensao sécio-cosmoldgitamddo de ser”) e a dimensao
espacial (o “lugar”) constituindo-se, assim, como unesia total.

Pensando nos dias atuais, parece paradoxal que um gruple@dorpor sua intensa
mobilidade espacial, encontre sua expressdo maxima nuigoefégiao localizavel, cercado
de arame farpado, como sdo 0s postos indigenas onde parnmhamentanto, sdo essas as
condicbes encontradas pelos estudiosos que insistenfague notekoa E exatamente esta
situacéo vivida nos postos que tem orientado os enfoquesmeeieido a estudos sobre os
trés subgrupos.

A questdo que se coloca nestas abordagens diz respeitog@aghie ou, mais
frequentemente, a inadequacdo do “modo de ser” dos Guaramindigdes efetivas de
reproducdo social. Este embate é colocado tanto pelaidustdia, quanto pela etnografia
classica ao destacar a espacialidade como a dimensaadguoara@ diversos aspectos da vida
social dos Guarani (as relagdes sociais, econdmiciscas) religiosas), em sintese, 0 seu
“modo de ser”. Assim, grandes dominios territoriais, @@s antigosGuara dariam suporte
as relagbes de parentesco e de reciprocidade economita, (ME0), a vida politica, pela
unido de diversos conjuntos populacionais espacialmeisfgerdos, formando aliancas
multicomunitarias sob a chefia de homens com grandeigicepblitico e espiritual (Susnik,
1979; Cortesao, 1951; Bejarano, 1979; Black, 1948; Monteiro, 19923uRarez, o§Suara
seriam subdivididos em unidades sécio-espaciais merag@skoha Eles dariam suporte as
relacdes de parentesco, econdmicas e politicas nodawatia alded: aos grupos locais, as
multilinhagens, aae’yi (o grupo de parentes composto por até sessenta familiaanesy e
as familias nuclearesdpeguard (Chase-Sardi, 1989; Susnik, 1979; Almeida, 1991). O que
fica claro nestes trabalhos é que a organizacdo ekpacia um elemento definidor das
formas sociais dos Guarani. O espaco fisico ndo sgeldas o suporte para a organizacao
social. Para que o sistema se mantenha em equilibiéo resresséario a apropriacdo de um
“espaco ideal” sobre no qual os Guarani pudessem “viver seu deosier auténtico” (Melia,
1981:11). Ainda conforme Melia (1989:337), em que pesem as profundasgaadistoricas
e culturais que teriam atingido os Guarani da conquistdiasstuais, 0 modo como 0 espago
fisico € vivenciado por eles €, basicamente, o mebaoje; o “monte”, a “roca” e a “aldeia”
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seriam 0s “espacos ideais”, assim como no passado @safmontes, sierras y valles
(Montoya [1639]1985:29).

Trabalhos recentes com o de Almeida & Mura (20€4&jcam a nocao déeko (o
“modo de ser”)e de seu correlato, tekoa (o espaco fisico e social) como nucleos de
resisténcia historica e cultural dos Guarani. A critida diz respeito aos sentidos que tém
sido dados pela etnografia, mas a imutabilidade histéricagyles atribui, como gekoae
tekq espacgo e sociedade, ndo pudessem resistir a trangdesnd&ara isso, focalizam os
processos historicos que teriam atuado na transformac&ondapcdo e uso dos espacos
entre comKaiowa (Pai Tevyterd e osNhandévano sul do Mato Grosso do Sul. Nogdes
espaciais tidas como fundamentais na organizacao slacjakles grupos, como os antigos
Guar§ otekoae ote'yi teriam sofrido transformacdes, tanto em suas didesne arranjos
concretos, quanto simbdlicos. De maneira analoga, @dénde ser”, é visto como uma
categoria que precisa ser contextualizada e contempofezdalo-se em conta as condi¢des
atuais de vida destes grupos. Os contatos intercultueaisseassez de terras teriam levado
estes grupos a desenvolver novas estratégias de sobrexifi§iocai e cultural, adaptando-se a
novas formas de trabalho (agricultucdangg, o que teria promovido a reorganizagdo da
esfera domeéstica (modificando as relacdes entrengiidfa nucleares e a familia extensa). A
meu ver, a critica de Almeida & Mura (2004) quanto a imutaliédaistorica e cultural dos
conceitos deteko e tekog e a necessidade de observa-los na perspectiva do contato
interétnico, ndo resolve o problema. Se consideramos tpik®e otekoados Guarani atuais
sédo leituras nativas da tradicdo numa situacao de coimtrcultural, a imutabilidade
histérica, que criticam, reaparece como projecdo do pagigdmamente distorcida pela
situacéo do contato) sobre o presente.

Pissolato (2006:95-101) propde uma definicdo tdkoa menos centrada na
espacialidade e na tradicdo, isto é, sem “uma definigde de lugar’ nem “um modo
plenamente determinado de sef no¢dao daekoaMbya aparece como produto da articulagao
entre &consciéncia desta condi¢do da ‘imperfeicaaiVida sobre a Terra e o desejo de encontrar
nesta mesma Terra um lugar apropriado para viver, parer “éazida durar”. Antes de nos
atermos a sua definicAo é importante observar que aunfwaestava interessada nos
deslocamentos espaciais propriamente ditos, mas ndistare uma filosofia mbya da
existéncia’(Pissolato, 2006:19). Ainda assim, o tema do deslocamentdaS@aevidencia a
medida em que se verifica quécasmologia da duracéo da pess@@issolato, 2006:19) possui
vinculos inseparaveis com a dimensao espacialMg viveriam na permanente tensao

entre uma busca plena de realizacdo dondeunderekp “seu modo de ser” (busca que €
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possivel gracas ao envio de “conhecimento” entre os hoemnsi e seus deuses), e as
condicbes concretas de sua existéncia numa Terra feitperA autora critica a nogao
segundo a qual a impossibilidade de realizacdo do “moda’dblbga nesta Terra, projetaria
sua existéncia ao dominio religioso, questdo classicatmagrafia Guarani que ja tratei
acima. Ao reorientar o eixo do sistema Guarani pardana Terra (e ndo nos céus), a autora
procura se afastar daquele viés fundamentalmente religlas etnografias Guarani ja
comentadas aqui, que entendem a relagcdo com as divindadesea da divinizagdo como o
nucleo da vida nativa. Em sua analise, o nucleo da vida smsalibya a “producéo da
humanidade” se constitui no estreito limite entre eejpede conquistar tekopord, a “vida
boa” e uma Terra que ndo oferece condigbes de duralalakavida humana. O conflito entre
ideal de vida e as condic6es concretas de existénciaptepiciado o desenvolvimento do
“ethosbuscadorguarani” (Pissolato, 2006:99) (grifo da autora) que o auxiliausagpor
lugares melhores, mais adequados a “duracdo da vida”, vistosgjoe, a Terra, Idgar
‘verdadeiramente bom’ ndo h&Pissolato, 2006: 99Pentro desta perspectivadeslocamento
das pessoas emerge como um produto da busca incessamedigies melhores de vida.

Foto 6

Familia Mhandéva aguardando transparte na estrada para
Arroyo Guazd
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Considero haver semelhancas e diferengcas importantes ertizem odMbya do
litoral, pesquisados por Pissolato evisya e osNhandévadesta pesquisa. Em primeiro lugar,

a auséncia de um vinculo forte com o espaco geogréfico padapontada como a
semelhan¢a mais evidente entre nossos trabalhos. &mitina experiéncia etnografica com
os Guarani tenha se dado quase que inteiramente nas ruas fiseodas aldeias,tekoafoi
uma categoria que surgiu em diversos momentos da pesgeis@ar Tompreendé-lo me
ajudou muito a entender os sentidos envolvidos nos deslotzsne

Enquanto caminhavamos, meus acompanhantes diziam que fomt@ésamos um
tekog chamado dehanderekoa(“nossotekod), deixando evidenciar quetekoaao qual se
referiam ndo era somente a aldeia de onde haviamos eaiblora esta também seja chamada
tekoa “Onde tem nossos parentes reunidos, ali € o nosso tekwafe ‘tem nossa gente, ali esta o
nosso tekoa, “aqui onde nds estanestdvamos em frente a lanchonete Trés Pinh&rosiosso
tekoa”, eram comentarios que eu ouvi quando pedi que me explicasgaeara, afinal, um
tekoa

Lembro-me de uma ocasido quando Nhandéva Domingo Vitorino e eu
caminhavamos nas ruas do centro de Hernandarias. Ele apbweosos locais onde ele e
seus companheiros costumavam parar para dormir e descaxarando queisdo todos
nossostekoa porque nés paramos aqui para descansde€stacando, ndo os locais, mas o
ajuntamento ocasional dos seus parentes ali.

Deste ponto de vista, até mesmo as aldeias parecenfirse mio por seus limites
geograficos, mas por reunirem “nossos parentagiar{deretari Até mesmo nos
aldeamentos pode haver um ou malkoareunindo diversos conjuntos de pessoas. Na aldeia
Pinhal, por exemplo, embora exista uma Casa de Remasppl, existem trés ou quatro
Casas de Rezas MenoresOas/'i, que funcionam nas préprias residéncias dos pajés. O pajé
Valdomiro, que se diz o principal, disse-me que a exist&estaOpy’i deve-se a intrigas
entre pajés, que acabaram por dividir a populagdo. De fateersando com os moradores
das casas em torno d@py’i referem-se ao conjunto de casas comotekna’i (“pequena
aldeia”). Na aldeia Palmeirinha a separacdo é ainda ewaiente, de tal modo que o pajé
Pedrinho Gabriel denomina deekoaYguaxuo conjunto de casas em torno de Q@i
separadas de Palmeirinha por menos de quinhentos metros.

O tekoaaparece assim como um elemento definidor de limitessoeentre parentes
e nao parentes atuando através de um processo de inelegalsédo de pessoas. Certa vez
perguntei a um informantdbya se juntos, eu, ele e nossos dois acompanhantes poderiamo
nos considerar como formando uekoa Depois de pensar uns segundos, explicou-me que
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sim, dizendo que ainda que eu fosse Branco, estando naleles) era como um deles, mas,
guando eu voltasse a viver com meus parentes BrancostwioBasjunto com eles nosso
proprio tekog o juruarekoa Quando os meus acompanhariis/a e Nhandévareferiam-se
ao tekoa falavam da “condi¢cdo” ou “estado” (sinbnimos apresertautn Vocabulario de
Montoya) dos seus membros, destacando aspectos da “maeeivaver” das pessoa:
“fortalecidas”, “com saude”, “sem mal”, portadoras dadlpalavra”, “verdadeiras” ou, de
outro modo, portadora de uma “ma maneira de viver”. nésoquer dizer que ao referirem-se
ao tekoa(aldeia) ndo pudessem avaliar, além dos comportamemtiviluais, as condi¢cdes
ecoldgico-ambientais do local onde vivem, quase sempreo rpuécarios a subsisténcia
material. Neste aspecto, o que aponta a bibliografia m@ae acima, quanto ao desejo destes
grupos de viverem num local com mata espessa, caca alejndamida farta, mantendo
entre si relagBes de solidariedade, “reciprocidade” ocdin Melid (1990), sdo questbes que
também aparecem na fala ddbyae dosNhandévaEm minha opinido, ndo podemos deixar
de considerar que ha uma dimensao da existéncia desses gugpagmantém um dialogo
constante com as condi¢cdes que chamamos de ambi@eafato, quando avaliavam sua
“maneira de viver’ meus informantes citavam diversos aspereferentes as condicdes
materiais de suas vidas para definir o que chamavam deho@adu “ma maneira de viver”.
Diversas vezes ouvi as pessoas argumentando que viviarntekoavai (“aldeia ruim”) em
contextos nos quais o que se ressaltava era o espagafigeodos postos indigenas e a
auséncia de condi¢cdes minimas de sobrevivéncia: faltante fgara o fogo de cozinha, de
espaco para as rogas, de madeira para a construcdo dasalasefértil, agua contaminada.
O que quero deixar claro € que a auséncia de uma fortedigagé a terra como um
elemento estruturante da vida social n&do significasérecia de uma reflexdo sobre o espaco
onde vivem.

Mesmo na situacdo de deslocamento, em que a nog@&asgarece se definir com
mais forca como unidade social em que as pessoas anda®, janmbcupacéo efetiva dos
espacos por estas pessoas pode surgir como um problemgaprieate quando se trata de
ocupar um lugar na cidade, lugar que, como diziam meus inforsnaeta “dono” (ja).
Como ilustracdo, descrevo um episodio envolvendo um grupdows Mbya em
deslocamento da aldeia Pinhal, no oeste do Paranaregéala Mbororé, na Argentina. Era
o dia 16 de agosto de 2002, perto das trés da tarde, quando €(&stianel, Marcelo Ribeiro
e eu saltamos do automovel de Martin, o chefe do Podigena Rio das Cobras, em frente a
Lanchonete Trés Pinheiros. Haviamos saido do Pinhal daesito da manha, caminhamos

uns trés ou quatro quildmetros de trilhas no que parecianserantiga floresta de Araucaria,
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até a sede do posto, em area Kaingang. L4 soubemos quie Magdria uma jovem
Kaingang, gravida, ao posto de saude municipal de Nova LaemnjEisperamos a carona até
duas e meia da tarde, quando Martin finalmente deu a partadlaefle do posto até o
entroncamento rodoviario onde fica a Lanchonete s@nomde quinze minutos de carro.
Antes de levar a gestante ao hospital, Martin nos dexourente da Lanchonete. Fazia
muito calor. Sentei-me no parapeito de tijolos naaelatre recostei-me na parede de vidro.
Cristiano e Marcelo foram se informar sobre os hosade 6nibus para Foz do Iguagu. Nossa
intencdo era chegar a Foz do Iguagu e, de 1a, tomar osbd@linha Internacional para
Puerto Iguazu, na Argentina. Voltaram dizendo que s aslaateite passaria um 6nibus do
Expresso Princesa dos Campos, vindo de Curitiba para Fozs@ten poderiamos tomar o
onibus da Viacdo Sulamericana, as cinco da tarde (camotarista resolvesse parar e se
houvesse assento disponivel).

Com tempo de sobra, aproveitei para conhecer melhor co@yzanheiros de viagem.
Soube que iriam a Mbororé ajudar no ensaio das criancagraueriam um CD de mausicas
Mbya patrocinado pelo governo do Parana. Cristiano, del9 hauvs® chegado ha poucos
meses da aldeia Mboi Kua no litoral paulista. Marcéé 17 anos, vivia no Pinhal com seus
pais ha pelo menos dois anos, intercalando curtas penoiaséas aldeias vizinhas de Agua
Santa e Lebre. Sem nada para fazer, nos distraialimasdo o movimento de 6nibus e
passageiros nas plataformas de embarque e desembarqueltankstec

Como passou da seis da tarde e o Onibus da Viacdo Silmaemdo chegou,
presumimos que teriamos mesmo que esperar até as setikedaela Princesa dos Campos.
Pouco antes desse horario, um 6énibus da Viagdo Penl@oesta Vi que alguém nos
acenava do seu interior. Era o cddélya Gelson e Eunice, que estava chegando da aldeia
Jaragud, na capital paulista. Cristiano e Marceloookeciam do Pinhal onde teriam vivido
antes de partir para Séo Paulo.

Com a chegada do casal a conversa ficou mais animada,aeetbt#nha tido poucas
chances de participar. A conversa girava em torno das parentes, noticias sobre
nascimentos, casamentos, separagcdes conjugais, doewgtss, bailes, trabalhos na roca,
nas propriedades rurais, além de episdédios em que se eawply@esenciaram ou ouviram
falar, como brigas, bebedeiras, traicbes conjugais. Téegisentes nas conversas dos meus
acompanhantes enquanto caminhavamos na cidade. Sem que etasseliciGelson
informava-me sobre o contetdo da conversa explicar@lermportugués, dizendo: “estamos
rindo por que um parente nosso muito velho se casou ca@amaga bonita, bem nova. Ela
ficou gravida e nés estamos falamos que o filho ndoed.dé¢in pouco depois, voltava-se
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para mim e explicava: “tem uma mulher de um parente guenibora com o marido de
outra. Ele derrubou a casa e foi para o Rio das Cobftagitupo interrompia a conversa,
espera ele me explicar e, em seguida retomavam @épte-Minutos depois, Gelson outra
vez me dizia: “l& em Peruibe tem uma crian¢ca queenasem as pernas tortas e anda igual ao
macaco” (levanta-se e deixa as pernas arqueadas par@linarecomo o0 menino andava. A
imitacdo, exagerada por gestos faciais, foi motivo ditomiso). A encenagao de uma briga
entre bébados que teria ocorrido no Pinhal foi a majsaeada.

Perto das sete da noite, Marcelo e Gelson saem pau@aocigarros e desaparecem
por mais de duas horas. As sete e meia da noite nosisosGestacionou e, apesar de
procurarmos 0s dois na lanchonete e arredores, ndaocostmos. Sem eles nao fazia
sentido partir sozinho. Resolvi espera-los. Passava @as ada noite quando retornaram
dizendo que estavam jogando bilhar num bar no outro lado deaviao Depois de
consultarmos o agente de passagens, soubemos que sO bateri@nibus para Foz do
Iguacu na manha seguinte. A noticia parece ndo ter abalkgl® acompanhantes, que riram
guando lhes perguntei, preocupado, onde iriamos dormir: “nésrdos até em cima de uma
arvore”, respondeu-me Gelson, fazendo troca da minha pre@cupduntos, fomos todos
jogar sinuca no bar, menos Eunice que ficou sozinha, sentagarapeito onde passei a
tarde. Quando retornamos, perto da meia noite, Eunicelaexisientada, recostada a parede,
segurando nos bragos sua bagagem, uma sacola de superroensadoa blusa de Ia.

Trouxemos dois pacotes de biscoitos recheados, banarmagadae uma garrafa de
coca-cola de dois litros. Dividimos as refeicGes @evado assunto sobre o que fariamos
naquela hora da noite, se dormiriamos ali ou se proam@siam outro lugar. Cristiano saiu
dizendo que ia verificar se poderiamos passar a noite coms&rucdo abandonada, conhecida
por ele, atras da Lanchonete, num terreno baldio. Mérmidgpois voltou dizendo que vistoriou
o local e que n&do havia ninguém o ocupando.

A conversa gue se seguiu nos permite pensar sobre oicsigaifdos locais de
passagens e, de modo mais amplo, sobre a relac@dbyase dosNhandévacom o espaco
geogréfico. Como ndo gravei a conversa, tentarei réttdra tal como registrada em meu
caderno de campo. A conversa é importante porque antecedmssatransferéncia para o
local onde passariamos a noite. Referindo-se ao paédiodonadoGelson pergunta quem é o
“dono”. Cristiano diz ndo sabemas supde qué dos “Brancos do posto de gasolinstarcelo
pergunta se hd Brancos dormindo no local. Cristiano respprelenaquele momento, néo,
mas acredita que, pelo cheiro de comida, pelas cinzas dego apagado e pelos panos que
ele viu no chao parece que ja houve Brancos dormindo &is Pendicdes do local, avalia
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gue é um bom local para dormir. Preocupado, Gelson pergupta fariamos se, de repente,
o “dono” nos surpreendes-se. Cristiano avalia que é poogayal gue isso possa acontecer,
e sugere entrarmos discretamente por uma trilha nuentebaldio, atras da Lanchonete.
Falando em portugués, me pergunta se eu dormiria no prédidaiado. Digo que sim, que,
se todos forem, eu irei. Cristiano, entdo, voltalarfam Guarani com seus companheiros
dizendo que eu aceitei dormir na casa, que estou cansad@agestou acostumado a andar,
gue ndo sabemos quando ira passar o proximo 6nibus para Hgmago. Pergunto para
Cristiano, em portugués, se vamos agora ao prédio almdworistiano me explica,
também em portugués, que Gelson e Marcelo estdo com @ed®ca uma discussao, em
Guarani, entre Gelson e Cristiano, entremeada porcagpks, em portugués, para mim.
Gelson diz que nao esta com medo, que nao tem medo deefrgne nao quer brigar, que
aceita dormir em qualquer lugar. Diz que teme a policiaatarem episodio recente em que
foi ameacgado de prisdo quando dormia ali mesmo onde est&v@ristiano acha pouco
provavel que a policia possa nos prender apenas por dosnimamoa casa vazia que tem
“dono”. Com a relutancia de Gelson, Cristiano faz angb discurso, em portugués, em que
compara o passado, quando “os antigos” podiam andar em qualgarersem precisar pedir
aos Brancos, com a vida atual onde “os Brancos estdodenugar”. Disse frases conios
Brancos ndo sdo os donos da terr&fhdnderundo fez o mundo s6 para os Brancos”; “os Brancos
querem a Terra toda para elestyma de suas falas me chamou a atencdo justamente pelo
sentido que é apresentadotekoa O modo como foi dita foi mais ou menos deste mods:
Brancos nos dizem: ‘voltem para o mato, aqui ndougarlde vocés'. Mas, ndo é bem assim: onde
tem nossa gente ali estd o nosdaa Aqui onde nds estamos é o nogsma Onde estdo 0S NOSSOS
parentes ali € o nossekoa A cada afirmacédo de Cristiano, todos repetiam em @oroeteko

(é verdade!)

Concluidas as “belas palavras” de Cristiano, instlas longo siléncio. Cristiano
levanta, fica um tempo fumando e observando o movimeéosopassageiros. Marcelo me
convida para entrar na Lanchonete para comprar comidirf@mos com biscoito e
refrigerante. Cristiano anuncia que iremos todos adiprabandonado. Gelson e sua esposa
nos acompanham uns passos atras, calados. Marcelo aopoguiua asfaltada paralela a
Lanchonete, descemos um quarteirdo e entramos nuhzadelum terreno baldio coberto de
mato. Ali ja era possivel avistar a construgédo. Deveriduncionado uma oficina mecéanica;
havia pecas de automoéveis e pneus velhos espalhados ngacedss e portas arrancadas. A
luz da rua clareava o interior da casa. Chegando mads @@n minha lanterna vi pedagos de

caixa de papelédo forrados no chdo, como se alguésséivdormido la. Pensei que pudesse
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ser os andarilhos que trafegam na BR 277, talvez grifiys de passagem como nés.
Sentamos no ch&o, comemos 0s biscoitos e tomamégenante passando a garrafa de mao
em mao. Aproveitamos 0s papeldes para fazer nossas.c@elaon e a esposa dividiram o
mesmo pedaco. Marcelo, Cristiano e eu deitamos ladac &obre o que parecia ser a
embalagem de uma geladeira. Com minha mochila fiz unedsawo. Para mim a noite foi
mal dormida, além da minha preocupacdo em sermos molegtfadatguém que pudesse
chegar de repente, havia nuvens de pernilongos no ar. derteete da manha Cristiano
sugeriu que retornassemos a lanchonete para verificarinogario do énibus. Gelson disse-
nos que queria dormir mais um pouco e ficou com Eunicetidwas Marcelo e eu
embarcamos para Foz do Iguacu, pouco depois, as sete.eQuaigo ao casal Gelson e

Eunice, soube que ainda viviam no Pinhal.

Andar por andar

N&o identifiquei nos meus acompanhantes nenhuma razaotadoea dos seus
deslocamentos a ndo ser as razfes pessoais apres@uiadada individuo, ja apontadas,
como ir ao banco, visitar um parente, fazer comprasdaale, trabalhar, dentre muitas outras.
Considero ser esta a principal marca distintiva desquisa se comparada com o conjunto
de estudos sobre os Guarani contemporaneos referidos &onaes que naquele conjunto de
estudos existe uma tendéncia a se interpretar os deslottEnespaciais como uma “busca
por” espacos concretos que oferecam condicOes ideatgiése ideais) de realizacdo do seu
“modo de ser” ou de “duragéo da vida”. E como se nestescdesimtos houvesse uma razao
de ordem maior, consciente ou inconsciente, impulsdmaas pessoas. Vimos que nos
estudos que enfatizam a dimenséao religiosa a “buscditisapela procura de espacos ideais
aptos a plena realizacdo do “modo de ser”. Neste asped®slacamento se efetiva pela
procura por lugares com condicbes ambientais, ecol¢gizagcolas apropriadas (Mello,
2001), ou por locais onde é possivel viver a “plenitude”, a “h@anoniosa”, o “sistema
antigo” (Garlet, 1997). Pissolato (2006:111) considera o des&ta como produto de “uma
situacdo de vida que nado esteja trazendo contentamertotaapgo razdes de ordem da
consciéncia: a busca por “ficar alegre, “estar bemstdr com saude” como o “argumento
principal no tema dos deslocamentos” déya (idem, p. 112). Sabemos que é dificil e
temerario estabelecer comparacdes entre grupos asstdtperspectivas de investigagédo
diferentes. Pissolato parece referir-se a deslocamesspaciais que envolvem grandes
distancias geograficas e seu interesse em particulanfas visitas entre parentes. A minha
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experiéncia foi a de acompanhar os micro-deslocamesgpagiais sem me preocupar muito
com os objetivos neles envolvidos. Ao privilegiar a vivéntas trajetorias de deslocamento,
a vida social dosMbya e dosNhandévaemergiu como um movimento constante sem pontos
de partida ou chegada.

O que ficou evidente nos deslocamentos que acompanhei é garist@ouma razao
ou “busca” a nao ser aquela apontada pelo préprio caminhBnmeprimeiro lugar, como ja
foi dito, se a vida é concebida como em deslocamentstante, procurar um motivo que o
justifique pode parecer uma atitude etnocéntrica de quenvid@ @ela oOtica sedentéaria. Para
os Mbya e osNhandévao movimento do corpo sobre a Terra € sinbnimo de gielado o
“andar” (-guatg a condicdo primeira de um vivente. Isso ndo quer djgerndo haja uma
reflexdo sobre o “andar” na Terra. Se “andar” € umaligdo originalmente dada, ou seja,
estd na ordem do fato, “saber andar” diz respeito a vavéle sociabilidade. A vida é
concebida como uma sucessao de caminhos que seguimosmesd#anascimento, quando
nossa alma vem do céu para a Terra, até apdés a nogsa quando nossa alma retorna ao
caminho de onde veio (ou, como vimos, segue outros camaguesnesmo nesta Terra). A
vida nesta Terra é concebida como um processo que tmansatwavés de multiplos
“caminhos” @pe. As vezes, seguimos peldape rupa reko pordcaminhos que nos
conduzem a uma ‘boa maneira de viver’, outras vezesammkizimos pelosape rupa reko
axy, 0s maus caminhos. A gquestao que se pde ao caminhardéeard escolher um ou outro
caminho. O caminho néo existe por si, € o caminhante qdam Gomo disse, certa vez, um
pajé Nhandéva quando perguntei como podiamos encontrar 0 nosso careheocé for
bom, entdo andara num bom caminho. Se vocé for mau, um mau caumighé a sua frenteNao
se trata, pois, de se optar por um caminho, por um pacalse viver. O conhecimento sobre
0S N0Ss0s proprios caminhos vird de nossa percepc¢acasabiee sobre os rumos que a nossa
vida tem tomado. E esta a questio fundamental que patacea@dase dos deslocamentos
espaciais doblbyae Nhandévao caminhar como um modo de compreensdo dos sentidos da
vida. Em contextos diversos o caminhar surge para dadgeas acontecimentos da vida
cotidiana, a histéria pessoal ou da coletividade. “Caminimai mau caminho”, disse-me um
homemNhandévaexplicando que na juventude se alcoolizava com frequé8eiaaqui 0
caminhar aparece em sentido figurado para representar o emwida vida, ha contextos em
gue deslocamentos concretos, passados ou atuais, atuashampkegitimidade as situacdes ja
vividas. Neste aspecto, considero a nocdo de “busca” poretugibsMbya do litoral,
apresentada por Pissolato (idem), uma nocéo que paret¢egitdoar os deslocamentos dos
Mbya e dosNhandévadesta pesquisa. A idéia de uma “busca” parece antecipaitwsgado
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gue se quer ou ndo se quer viver, levando a pessoa a prarapae €ontextos melhores, dai
a énfase dada a escolha consciente por lugares. No caddbgia e dosNhandévaos
deslocamentos ndo parecem atrelados um desejo de “bosoaa qualquer célculo racional
gue procure prever e sanar uma situacao que se quer viver au Bifirentemente, 0s
deslocamentos ja efetivados € que podem dar sentido a @gegbeda no presente ou no
passado. Uma pessoa podera argumentar, ao avaliar etapadapada sua vida, que o0s
deslocamentos por ela efetivados (ao aproxima-la owandigtla de seus parentes),
trouxeram-lhe “alegria”, “saude” ou o “mal’, procurando cis®0 dar um sentido a sua
propria existéncia. Esta perspectiva ndo exclui a ptidaithe de uma busca conscientemente
antecipada pelo caminhante que almeja encontrar um comeedhor de vida num outro
local. No entanto, diria que os deslocamentoshdioga e osNhandévamais do que orientar
buscas, atuam de modo a dar sentido as suas préprias mecipsriéMuitos dos meus
informantes, referindo-se as suas histérias pess@dasjonavam suas vivéncias, “boas” e
“mas” aos diversos deslocamentos efetuados ao longo sleidaa. Para ser mais fiel a este
pensamento diria que ndo € o deslocamento em si, a tejgeécorrida por uma pessoa que
esta em jogo na avaliacdo da sua experiéncia. O que dntaira os sentidos da experiéncia
individual e coletiva sdo as multiplas interacdesas@ que se expde o0 caminhante. Essa
questdo sera melhor compreendida no préximo capitulsea@bordada a recepcdo e a
insercédo dos caminhantes nas aldeias. Veremos que s@édnsas diversas unidades sociais
gue compdem a aldeia é gradual, cercada de cuidados porgmesfittides que ndo sabem
se “aquele que vem longe” é mesmo um “parente” ou seamihos que ele percorreu
adquiriu outra condi¢cdo que nao a “humana’.

Uma percepcdo mais ampla dos deslocamevitns e Nhandéva leva-me a propor
gue o caminhar se, por um lado, ndo parece acionado porhwsea®, por outro lado a
efetivacdo deste ato ndo se da sem uma avaliacAauaasensequéncias. Neste caso, a
consequéncia mais visivel € o caminhante interagir cotrooiseres encontrados nos
caminhos e, com isso, alterar a sua “maneira de vi8eja em curtas ou longas distancias, o
“mal” estara sempre a espreita. Ndo é preciso vir dgelomo sentido geografico do termo,
para se dizer que se trouxe o “mal” consigo. Lembro-me RBpr@arda Alves, mulher
Nhandévado Ocoy, contou-me ter ficad@xy ao caminhar no quintal de sua casa. Ao sair
para estender roupas no varal teria pisado num local lmende passado uma cobra cega
(mboi rexa pyxo efpiphonops Wagl.). Sentindo fraqueza no corpo e doresableca,
resolveu procurar um pajé para saber o que estava acaltebendia seguinte, depois de ser
incensada pelo cachimbo do pajé, ele veio contar que viwpmm,suma cobra-cega andando
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no seu quintal. O animal havia lhe “tirado o espiritohg’é mboig), disse-me Bernarda,
repetindo as palavras do pajé.

Mais do que os efeitos praticos da movimentacdo de indwigmtre lugares, o
deslocamento espacial aciona e produz um modo de percetterpeetar o mundo. Como
veremos no capitulo a seguir, estes modos de percepgwpeetacdo aparecem com muito
mais for¢a nas novas relagfes que anfitrides e rebégados irdo estabelecer. Logo, é uma
experiéncia particular da humanidade.
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Capitulo 4
Moradores e recém-chegados

Mombyry gui ou xondaro’i, xondaria'i nhane amba jarojere
Mombyry gui ou xondaro’i, xondaria'i jaipopy jaro vy’'a”.

“Xondaro e Xondarid® que vieram de longe,
cumprimentemo-nos e alegremo-nos” (Cantidbya de
recepcao de visitantes na Casa de Rezas)

Nossa chegada aos aldeamentos, quase sempre, era antegipsa#hos por Nn0sSsos
anfitrides. Diziam-nos, a mim e aos meus acompanhagiesteriam nos visto em sonho (-
exara’'u) ou, que teriam, também em sonho, “escutado” a “fallaé&’éou ayvd deNhanderu
ou de um parente morto anunciando-lhe a nossa vinda. Sos$ios $80 chamados de
“avisos” (nhendy, diferentes dos sonhos comuns porque trazem uma mensageomnk
neste caso a chegada de parentes distantes. O misnire é que o “aviso” seja dado a um
dos parentes que abrigara o visitante em sua casa, equadgaer morador da aldeia possa
dizer que recebeu o “aviso”. Os pajés sao consideradogbaaslores destes “avisos” pela
facilidade de comunicagéo de sua alma com as almagunss@uando o cadsslbya Felipe e
Teresa, seus filhos pequenos Adriana e Julia e eu chegankishal, fomos convidados para
irmos, a noite, a Casa de Rezas. L4, o0 pajé Salvadtoica todos 0s que estavam presentes
gue teve “conhecimento’Kuag da nossa chegada, dias antes, num sonho em que via “seus
parentes” e um Branco andando juntos, referindo-sdem@mente, ao casal e seus filhos
(que ndo eram seus parentes genealdgicos) e a minonKo, via-nos a distancia, andando
no acostamento da BR 277, a caminho da entrada do Piafeth fue, de fato, os visitantes
percorrem apo6s saltarem do 6nibus. Como estavamostdsstado podia ver n0ssos rostos.
Identificou-me como Branco pela mochila grande que euatrameus parentes”comentou,
“ndo andam carregando bolsas nas cosfden sempre esses sonhos trazem mensagens muitos
claras, e as vezes a sua interpretacdo sO possivet dipaicorréncia do acontecimento,
guando o visitante chega e o sonhador reconhece num soshd@asaviso de sua chegada.

Na primeira vez em que estive em Kirit6 em companhia desnsNhandévauma
idosa, vizinha da casa da familia que nos hospedou, veiortmstague, com a nossa
chegada, compreendia seus “sonhos bons” dos ultimossdias,no entanto, dizer-nos quais

eram. Como veremos, estes sonhos parecem antecipaejo de visitantes e anfitribes em

3 Xondaroe Xondéarias&o termos que designam especialmente as criancapageggondarg e as mocas
(xondarig) solteiros que dangcam e cantam na Casa de Rezas. @ terracordo com Garlet & Sores (1995) e
Dooley (1998), € um empréstimo do portugués “soldado”.
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assegurar os lacos de parentesco que a distancia figeageifica pode ter afrouxado. Do
mesmo modo, contar 0 sonho ao parente que chegou pamdaEnt uma forma de expressao
desse desejo.

Se, como vimos, o sonho antecipa o desejo de incorpodgagsitante como
“parente de verdade”, por sua vez, sua entrada nos aldesnserda através de um processo
gradual de insercdo em que visitantes e anfitribes se matéraquilibrio fragil, com
desfecho imprevisivel. Todo recém-chegado precisa limpafcsgpo sujo” (ete kya) ou,
como dizem oMbya tornar “nosso corpo leve’hflandevevuipa “passar nosso corpo para
Nhandert. A idéia é que o caminhante que acabou de chegar possarastacdo consigo,
€em seu corpo, a “sujeira”, o “peso” de uma “ma maneinawg” adquirida nos contatos com
seres com 0s quais se encontrou nos caminhos. O problense @oloca € que sua entrada
num novo tekoa (aldeia, seu grupo de parentes) possa por em risco awsdatde da
“verdadeira maneira de viver” destas unidades sécio-corporais.

Antes de aprofundar essa analise, penso que seria corteesnglicitar melhor quem
s8o esses visitantes. Trata-se de uma categorid déidefinir se considerarmos que no dia a
dia das aldeias o fluxo de pessoas chegando e saindo dBramdusive) é intenso. Deste
ponto de vista, poderiamos considerar que todas estas pessbasive 0S proprios
moradores, séo visitantes. No entanto, alguns termigos talvez nos ajudem a entender
melhor as diferencas. “Aqueles que vém de longe” sddhys ou Nhandévaque chegaram
h&a pouco tempo, ndo tém casa propria, sdo também denomijaaasipi ake aikovy
(“aqueles que ficam na casa de outrem”), diferentemenigettss tém suas proprias casas, 0s
“donos das casasb@ja). No entanto, é dificil de prever quanto tempo uma pegseacabou
de chegar ira levar para construir sua casa, pode semamrsemana, um més, talvez nem
mesmo chegue a construi-la e passe a viver na casa (Esniss.

Considerar uma pessoa como moradora ou recém-chegada depgtaanais do
contexto de quem fala e sobre quem se fala do que propread®nima nocdo de tempo de
permanéncia na aldeia ou de propriedade de uma casaaliestto, o recém-chegado é, pela
distancia fisica e social em que se situa, o suporteddsaelacdes de alteridade. Ndo séo as
distancias fisica e social em si que geram os princil@iadteridade, mas o que delas decorre:
guando uma pessoa passa por outros lugares, convive compmssass, ela pode adquirir
outra “maneira de viver”. Esta “maneira de viver”’-ako do Outro, € visto como “mal’,
“sujo”, “pesado”: é um-eko axy Nas situacdes de conflito fica mais evidente o equilibrio
instavel que mantém juntos os anfitribes e os recém-dbegdudo vai bem até que um

conflito, uma briga, um desentendimento, uma provocagéaliz-que-diz e 0 que antes era a
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“alegria” de uma “maneira verdadeira de se viver’, sastmama em “mal’, “sujeira” e
“peso” no corpo. Se os desentendimentos ocorrem pagsoas que estdo ha mais tempo
juntas no mesmo grupo, o conflito até pode ser contornddoentanto, em se tratando
daqueles que acabaram de chegar, por qualquer deslize os anfitiifiig8o acusa-los de
terem trazido de fora sua “ma maneira de viver”. Raivogssanfitribes poderdo pedir sua
expulséo, gerando novos conflitos e trocas de acusagbe®famndidos e ofensores.

Os visitantes Brancos, categoria na qual me incluiam,bé&am podem ser
denominados como “aqueles que vém de longe” e, por essa tandeém deveriam “limpar
seus corpos” quando chegam nas aldeias. Mas, argumentaminfiemantes, ndo o fazem
por negligéncia dos pajés e dos caciques que permitemada&diles sem antes “limpar-lhes
0S corpos” ou, porque o0s préprios Brancos se recusam lariigar” por ndo acreditarem na
sua eficacia: “ eles (os Brancos) riem de nés aoveosoprando a fumacga do cachimbo (em
seus corpos) (...) (os Brancos) tém o corpo sujo,n@asceitam limpar, riem, ndo acreditam
no poder dé&Nhandert (Pajé Guillermo Almeida, Posto Indigena Ocoy).

“Vindos de longe”, Brancos e recém-chegados séo trarmmssem potencial de uma
“ma maneira de viver”. No entanto, a diferenca € quenpelza dos corpos destes Ultimos
pode ajudar a transpor as distancias fisica e social queepesa, transformando-os em
possiveis “parentes de verdade”. De fato, ha, por parte iiedasfe recém-chegados, um
desejo matuo de gerar consubstancialidade, isto é, tramsforparente que vem de longe em
“parente de verdade”. Uma musigébyade recepcdo aos recém-chegados cantada na Casa de
Rezas, composta de apenas uma frase, repetida dezenassleoiezadentro, deixa evidente
a boa vontade de quem acaba chegaaribyry gui xe aju koma aru nevy pe vara yvoty ju”
(“eu vim de longe e trago para vocé essas flores amared@$ discursos, 0s pajés e 0s caciques
exaltam a chegada dos visitantes dizendo-lhes que tsthxs @ntentes, que sua presenca
traz “alegria”, “saude”, “fortalecimento” aos que oseakem. Pedem aos aldedes que os
recebam bem, que os acomodem e os alimentem, que cedpedago de seus terrenos para
a construcdo de suas casas e rocas, que nado lhes deixeraltmgdajue evitem brigas,
discussdes, fofocas, bebidas alcodlicas em excessoAquephicem suas esposas ou filhas,
gue ndo lhes causem tristeza, lagrimas, 6dio ou desejoginga. Constituir parentesco com
guem acabou de chegar parece ser a melhor forma de dautatte a “verdadeira maneira
de viver”. A tensdo permanente entre o desejo de setodngrentesco e o temor de que
“aqueles que vieram de longe” estejam portando o “mal’atarflimpeza dos corpos” uma
necessidade vital.
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A limpeza do corpo sujo

A averiguacéo do estado dos corpos de quem acaba de chemggadogo na entrada
do aldeamento. A primeira providéncia tomada por meus acompashantes de nos
dirigirmos a casa de seus parentes, era procurar 0 eamigo pajé principal. Nao importava
se haviamos nos apresentado ali semanas ou diascat®s,ez que entrdvamos era sempre
este o procedimento: procurar o cacique e/ou pajé ou aggaelam morador fosse chama-
lo. Cumprimentavamos-nos e indicavam um local paraas®enos e conversarmos, quase
sempre a varanda ou o quintal de suas proprias casas oa dedRezas. Todos que chegam
sao recepcionados do mesmo modo, a ndo ser que sejarmPBraneste caso dirigem-se ao
administrador do posto. No meu caso, uma vez tendo migsdo por escrito dos
administradores dos postos, optei por seguir meus ach@apies, ndo apenas pelo interesse
gque estes encontros representavam para a minha pesquseanmbém porque, ao chegar,
eram 0s caciques e pajés que me indicavam onde doramilzafque iria me alimentar. Nao
pensei em entrar nos aldeamentos de outra forma, as asompanhantes diziam-me que,
entrando com eles, nossos anfitribes ficariam magres$, sentiriam que deviamos respeito a
sua autoridade.

Imitando meus acompanhantes, sempre que chegavamos, seofbssmvidados
para entrar, deixava minha mochila no quintal, junto esmacolas de meus companheiros.
NOGs as recolheriamos mais tarde, depois de concluidaepgdo. Estas atitudes pareciam
mesmo indicar que nado pertenciamos agtedea que éramos de fora e que precisavamos
pedir permissdo para entrar. “Nao somos daqui’, disseemeportugués, um informante
qguando Ihe perguntei se tinhamos mesmo que conversar por ésiaeras, as vezes por toda
manha ou toda tarde com nossos anfitrides antes de imoscarcasa de seus parentes. Em
torno dos nossos banquinhos formava-se um grupo gramssieas, mas somente o cacique
ou o pajé falava conosco. Diziam-nos “belas palavdesigdo-nos boas vindas, desejando-nos
uma estadia feliz, contando seus sonhos conosco¢cefel@ se para nos ajudar no que fosse
preciso. As “boas palavras” sdo um mondlogo em que dantiss escutam e os anfitrides
falam. Como ja vimos anteriormente, “saber falassia como “saber escutar” as “boas
palavras”, sdo aspectos que indicam a “boa maneira dé dagpessoa. A cada intervalo de
suas palavras, todos respondiam em cantietekd (“é verdade!”). Sdo falas marcadas por
longos intervalos de siléncio em que 0s pajés ou caciqueseeém-chegados trocam entre si
cigarros, fumo para o cachimbo, cuias de tereré ou offimaSe era a hora do almoco, as

esposas dos anfitribes nos traziam pratos de comidarcome feijdo, mandioca cozida com
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carne,mbojape chipa reviro ou uma xicara de café. Oferecer comida, comentavans meu

acompanhantes, € um modo de dizer que o anfitrido estadelia chegada do visitante.

Anfitrido e recém-chegados Mhandéva no Ocoy

Para que tenhamos uma idéia de que é a recepcéo, desEmeouan pequeno trecho
das “belas palavras” do cacique e pljgandévaTranquilino Benitez, ao receber o jovem
casal Daniel e Carmelicia Chamorro, sua duas filhas [@af@aco anos) e Rosilda (um

ano), e eu, na aldeia de Kiritd.

(Tranquilino) “-Estamos alegres com a chegada de vocégstou alegre,
nossos parentes estdo alegres. Vocés vieram paréegrs aFoiNhanderu
guem os guiou até aqui. Ele iluminou os caminhos parasvoos
alcancarem. Ele mostrou um caminho largo, bonito e, assiogés foram
chegando. Vocés vieram de longe e eu quero que vocés escqtentemho
para falar. S8o as boas palavras dos nossos pais, dos awés, palavras
que irdo alegrar vocés. Escutem com atengdo, abraoavigos, € preciso
saber escutar. Ndo sdo palavras minhas, eu ndo seiS&dpalavras de
Nhandery ele é quem me fez escutar e agora eu passo para @seds e
palavras”.

(todos nos) “Anhetekd (“E verdade!”)

(Tranquilino) “- Eu vi em sonho que todos vocés estavam oldegd-oi
Nhanderuquem me avisou. Foi ontem, eu fui dormir cedo, ndo queria
comer. SO tometerere fumei o meu cachimbo e dornihanderume
mostrou a imagentgngd de vocés. Eu vi vocés caminhando. No meio de
VvOCés eu vi esse Branco (o etnégrafo). Entdo eu faleiNttanderu ‘o que

eles vém fazer aqui no meio de nédthanderufalou: sdo meus filhos, eles
vém lhe visitar, vém trazer alegria, receba-os comialégr
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(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) “-Se vocés vieram nos alegrar, entdo n@seguos que VOCEés
figuem no meio de nés. NO6s vamos dancar, cantar e fintas juntos. NOs
vamos alegraNhandery assim ele também vai nos alegrar. Nés nao temos
nada, as vezes nos falta até a comida. As criancasntheordizem: ‘pai,
mae, eu quero comer!’, ‘eu tenho fome!. Mas se nés rezggaimos todos
juntos, entdo vai ter comida para todos nds. Naoaltrfpara ninguém.
Nhanderunéo deixa a comida faltar (...).”

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) —“NoOs vamos receber todos vocés muito bem.v@eés

precisarem de alguma coisa, podem falar. Nao posso prometewou

ajudar, por que n6s somos pobres, mas tudo faremos pkgria de vocés.
Se o0 Branco (este etndgrafo) ndo se importar, pode ataneossa comida.
Eu vou mandar providenciar a comida dele, mas ndo sei saigj@star.

Mas, se ele estd no meio de nés, tem que viver como ngsa @neira de
viver € s6 uma, ndo sabemos viver de outra maneira. Foi,adegssa

maneira que vivemos, qidhanderunos deixou na Terra”.

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) — “Quanto a vocés, meus parentes, VOCcés jansatr@o nos
vivemos aqui. Eu ndo quero problemas. Muitos que chegaimmas| trazem
problemas, bebem, brigam, ndo aceitam nossos consellnagudeo falar
agora para vocés, vocés precisam saber, quem vem parao/inesso meio
tem que viver como nés vivemos. Muitas pessoas dizem: €mado posso
ficar bébado? Eu comprei minha bebida, a bebida é minha!"ntag bem
assim, o bébado vai brigar, vai bater na esposa, vwardes seus parentes
tristes. O que o filho dele vai pensar? —“Meu pai € umd@®b&ldo vai Ilhe
respeitar, ndo vai lhe ouvir, vai adquirir uma maneiéad®a viver”. E assim
gue muitos dos nossos parentes estédo vivendo.

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) - “Meus parentes, ou¢cam bem, eu estoudalafu estou feliz
com vocés aqui. Juntos nés vamos viver bem, com salde, dayjeito
Nhanderudeixou para nés vivermos. Aqui, no meio dos seus parent&s voc
terdo tudo para viver bem. Mas vocés precisam ouvir bere ceugestou
dizendo, porque ndo é a minha fala, € a fal&lldenderu S&o as palavras
gue ele passou para mim e agora eu passo para vocés. agaas podem
pensar: -“esse pajé ndo sabe nada”. Eu nada sei meglogue sei € que
Nhanderume diz, eu escuto, ele fala e eu falo para vocés.

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)
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(Tranquilino) —“Hoje a noite eu quero dancar com vocés. &ndr (este
etnografo) ndo sabe dancar. A danca dele é diferentdreédanca. Vamos
dancar a nossa danca, a danca que os antigos nogramsiiQuem anda
comNhanderundo fica cansado, o corpo é forte, ele pode dangaoiteaté

0 amanhecer”.

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) — “Estou velho, vocé podem ver que eu nem aglreats
andar. Vocés é quem tém de nos visitar. Mas eu estouy éortdanco, eu
seguro o maraca e ndo deixo cair. Quem me da essaéblifganderupor
gue eu ando no caminho dele. Tudo o que ele me pede eWN&goenho
preguica. Ele me pede para dancar, eu danco, ele pedtuper, eu fumo.
E assim que temos que viver, € assim que vocé irdo aigerconosco. De
gue outra maneira pode ser?

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

(Tranquilino) — “Aqui nés vivemos bem, lembramos todos os dla
Nhanderu Mas ndo sdo todos aqui que vivem assim. Tem pesspasi
ma maneira de viver no meio de nos. Eu sei quem séo Elasento
aconselhar, mostrar o caminho certo, mas elas fal@sse pajé ndo sabe
nada”. Por isso, eu estou avisando para vocés, € umgandseu recebi, ndo
sou eu quem esta falando. Cada vez que eu fumo eu me leabro
Nhandery ele entdo me fala uma palavra. Vocé sdo meus psreris
temos que aceitar vocés aqui. Mas, vocés tém dpse samo viver no N0SSO
meio. Tém que ouvir a palavra Neanderu Ele sabe tudo”.

(todos nos) “Anhetekd’ (“E verdade!”)

Concluida esta primeira parte das “boas palavras”, agi@s seguem com 0S
“conselhos” (monguety aos visitantes alertando-os sobre como deve serrsanefra de
viver” juntos aos seus parentes tekoa Esta é parte mais longa da recepcdo, nela os
anfitribes descrevem episddios presentes ou passados listéua pessoal, de seu grupo de
parentes ou de sua aldeia, tentando ilustrar para o wsjaal é a “verdadeira maneira de
viver”. Nestas ocasides, devido a minha presenca, algunsiGasfitalternavam entre o
Guarani e o portugués, dizendo-me que, mesmo sendo Bran@mleéni precisava “saber
escutar”. Selecionei alguns trechos da fala de algwoesistlheiros” rthomonguetaa

cacigues e pajés que nos recepcionaram:

(Ciriaco Pereira) — “Como € que nés devemos tratar npssestes? Eu sei
qgue vocés sabem, mas eu vou dizer: aqui nés somos todosepatedos
somos filhos deNhanderu O Branco também (este etndgrafo), pode nédo
saber, mas ele também é filhoNleandery mas eles (os Brancos) chamam
de Jesus Cristo (...) Um parente tem que ajudar o c@itagsim a nossa
maneira de viver, é assim gNéanderuquer que vivamos. Vocés chegaram
agora, eu ndo sei 0 que vocés querem, mas eu precssoonfalar para
depois ndo ser tarde demais. Nossos parentes estdotepnéeassim que
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deve ser, devemos ficar alegres com a chegada de vocésn Nlas,vocés
querem aqui? Se for para nos trazer alegria, entdest@sos contentes. Se
for para passar o mal para 0os nossos parentes, entAdmgamos aceitar.
Um parente alegra outro parente, € assim a nossa maeeviger” (pajé
Nhandévada aldeia Koendy Pord, Posto Indigena Marrecas).

(Clemente Barrios) —“Aqui n6s queremos respeito, EspE@M Nnossas
mulheres, respeito com os idosos, respeito com as moftasas. Aqui
todos nds nos respeitamos, € assim que tem que segueatados vivam
bem. Antigamente os mais velhos contavam que o0 nossaeajen vinha
de longe devia ser tratado com muita alegria, muita comidéa danca.
Era 0 nosso jeito de mostrar que estavamos contensss.hdje em dia, nos
falta tudo, inclusive o respeito. Nem a Casa de Regpeitam mais. Aqui
bébados ndo entram na Casa de Rezas, homens casadasigime ralacdes
sexuais com outras mulheres também ndo entram. Nem coBdaveria
entrar. Entdo, agora eu lhes pergunto: sera que sses meus verdadeiros
parentes? N&o, eles ndo sdo meus parentes”. Kfegédévada aldeia
Acaray Mi)

(Valdomiro) —(...) “se um parente que vem de longe comegeea mal no
meio de noés, entdo ele ndo € mais nosso parente. &sgaamossa maneira
de viver, ndo foi essa a maneira @Nlenderudeixou para vivermos. Vocés
sabem como tém que viver e nos também sabemos. Entdo, vigendsem,
vamos viver como viviam nossos parentes antigos. Suas @osmparentes
antigos) estao olhando por nés, se nés brigarmos, eles pceaeceairaivecer
e nos mandar o mal. Hoje em dia eu vejo parente contratparamao
contra irméo, pai contra o filho. Esta ndo € a nossa imade viver (...)
Agora eu vou falar na “lingua do Branciria ayvy”.

(Em seguida Valdomiro passa a falar em portugués):

-“Eu estou falando para os meus parentes como é gque temas$veueo
jeito certo. Deus falou para vivermos unidos, ndo brigao, faltar com o
respeito. Tem gente que vai visitar seu parente éisévea briga. Entdo, eu
estou falando para eles (os recém-chegados) como é o gem viver.
Aqui sai muita briga, até facada ja teve. Entdo ewestsando para eles
para ter calma, ndo brigar, ndo procurar encrenca. S&rente falou mal,
se ele ndo gosta de vocé, entdo vai embora, procutalogdr. E assim que
nés temos que viver. Se vocé conversar com ele, sem batemacstrar
uma faca, entdo ele vai entender. Se ele ndo entemt@ip vocé vai
embora, ndo briga, ndo mata. Onde ja se viu parente patante? (...)
(PajéMbya Valdomiro, aldeia Pinhal, Posto Indigena Rio das Cobras)

(Pedro Alves) -“Os antigos nos ensinaram como € que tqu®siver. Eu
aprendi desde crianga: quando um parente chegava para ites rigmha
méae ja falava: -“filho, reparta sua comida, deixa suaacpara o parente,
ndo grita, ndo responda mal, isto € muito feio”. Nossernpa chegava,
ficava alegre, dangcava conosco, fumava. Todos juntobrévamos de
Nhanderu Nao era como é hoje. Hoje tem gente que nem lembraudo se
parente, ndo visita, nem gosta que o parente venha ifae. \isisso que eu
quero entender, mas ndo consigo, esta ndo é a nossa rdarsarg...) Hoje

vocés estdo chegando, entdo ndés vamos recebé-los com afegtia.
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Antigamente se dizia que quando um parente chegava &iagria com ele.
Eu ndo sei, era assim que se dizia. Meus avoés € quarmd&e for assim,
entao é por isso que estamos todos alegres” (Pedes, Alaciqu&lhandéva
do Ocoy)

A etapa final das “boas palavras” parecia ter um objatsmecifico: saber por onde
andou o visitante, com quem esteve, por quais caminhos s@uahegar ao aldeamento.
Diria que se parece com um interrogatério, ndo fodstoodas perguntas dos anfitrides e as
respostas dos visitantes virem diluidas no meio degasutros temas, como as noticias de
parentes distantes ou a descri¢cdo detalhada de um egieddaal, as vezes engracado, como
a bebedeira de um homem, as vezes tragico, como a doengamorte de um parente.
Selecionei abaixo alguns momentos dessa conversa, pondiestaque os trechos que dizem
respeito diretamente a preocupac¢édo dos nossos anférideaber por onde haviamos andado.

(Tranquilino) “-Quando foi que vocés sairam (do Ocoy)?”.

(Daniel)- “Saimos ontem cedo. Saimos com o Fredericoanoo da saude’
até (a estacgdo rodoviaria de) Sao Miguel ...”

Interrompendo Daniel, Tranquilino pergunta:

“- Aonde vocés dormiram?”

Daniel responde sorrindo:

“- NOs dormimos sentados (na estagéo rodoviaria) deVigie!”.

Tranquilino acha graca e pergunta:
“-O Branco (o etnégrafo) também dormiu sentado?”

Daniel responde, provocando risos ao explicar o modo @nteria
dormido:

“-Ele (o etndgrafo) cochilou sentado na cadeira. Magu@se caiu por cima
da Carmelicia, foi tombando assim, até cair. Carnaebcempurrou para o
outro lado e ele acordou assustado. Levantou, pegou um ¢dooou no
chao, encostou a cabeca na sua bolsa grande e dormifa E$gosa e as
filhas de Daniel) ficamos sentados até tarde. Ndo idovsnquase nada. Eu
nem cheguei a deitar”.

Mais adiante, Tranquilino quer saber por quais caminhsgenamos
andado até chegarmos em Kirit6:

“Eu quero saber: por onde vocés andaram?

(Daniel) — “Pegamos o 6nibus de Sao Miguel para Foz dougaapdamos
nas ruas para vendeixo. (“bichos” séo os bichinhos esculpidos em madeira que
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Daniel trouxera para vender na cidaddjas ndo vendemos nada. Entdo
atravessamos a ponfeara o Paraguai ficamos passeandem Ciudad Del
Este) As criancas estavam com fome e o Brajeostnégrafo)comprou péo e
nos alimentou. Entéo eu falei: “vamos para Hernandaft@samos o 6nibus
de Ciudad Del Este para Hernadarias, mas antes de chegamialde, saltamos
em Acaray-Mi.Encontramogna entrada de Acaray-Mfpom oPai (padre Juan).
Ele pediu para um Brandam jovem suico da Congregagéo do Verbo Divino)
nos trazer até aqui. Tinha muito barro na estrad@cPajue choveu muito.
Eu pensei que o carro ndo ia conseguir chegar. Magamios bem. O nosso
caminho foi bom por que nés andamos ddéhanderua nossa frente. Como
0S nossos avos costumam dizer: efhgndery foi abrindo o nosso
caminho, foi mostrando aonde nés deviamos pisar. Foi assémndgs
andamos. E isso que eu queria contar”.

Embora entremeadas por diversos assuntos, as perguntgsargeem realmente
importantes aos anfitribes sdo muito diretas e espedamparte dos recém-chegados,
respostas igualmente objetivas. O cacigue Jodo Alvgm@alerdnimo, que recepcionaram o
casal adolescente Manuel Pereira e Aurora Noceda @ €akoa Anhetete, em determinados
momentos da conversa pareciam muito interessados lem gar onde haviamos andado e

guais eram nossos reais objetivos naquela visita.

Jerdnimo pergunta para Manuel:

-“O que vocé quer aqui? Aqui ja tem muita gente, ndoegu@s mais gente
aqui”.

(Manuel) —“eu quero ficar pouco tempo”

(Jodo Alves) — “vocé vai fazer roga?”

(Manuel) — “Nao. Nao vou fazer roga. Vou ajudar os adumescola, quero
ser professor”.

(Jerbnimo) — “E o que vocé vai comer? Quem vai dar copgda vocé e
sua esposa?”

(Manuel) — “minha avo vai nos ajudar. Vamos ficar reaadela”.

Joao Alves comenta comigo, em portugués:

-“Vocé esta vendo? E assim, o jovem de hoje ndo quer heabd&lzo tem

coragem de pegar na enxada, ndo tem coragem de plantagaubsto esta
errado, ndo é assim que temos que viver. Um rapae degdsrte, vem aqui
sé para fazer baile, jogar bola. Assim nds ndo aceitaNwsso costume é
diferente, mas hoje mudou tudo”.

Retomando a conversa em Guarani, Joao Alves perguntaaei

-“Sua avo esta velha, nem aglienta mais catar lerde ¥m que ajudar a
fazer a roca dela. Tem que cuidar dela. A casa d&acamdo, arrume o
telhado, eu lhe dou um pouco de embira, vocé procura sap@oHI0SSO
fazer tudo sozinho. Eu também tenho familia para cuidgrMais adiante
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eu quero descansar, vou passar o meu trabalho para ostra pe$ Vocé ja
viveu aqui, ficou dois meses e foi embora. Olha sua espgsa dela sabe
qgue vocé veio com ela? Aqui vocé tinha esposa, deixou eiahsoe foi
embora. Agora volta com outra mulher. Elas vao brigao, i vai dar
certo.

(Manoel) E verdade. E verdade.

Manoel explica que deixou sua primeira esposa por que @leoainhava para ele. A
noite, ia a cidade, dizendo que ia estudar, dormia posévoltava no dia seguinte. Explicou
gue ja havia conversado com ela, com os pais dela e codpopcacique Jodo Alves, e no
entanto, a situacdo ndo havia se alterado. A alteangtie encontrou foi abandona-la e
retornar ao Ocoy onde viviam seus pais. No entanto,sbdgen seu irmao menor o teriam
levado a Acaray-Mi, no Paraguai, onde teria passado omo8ltseis meses. La, teria
conhecido Aurora, sua esposa atual. Depois de uma paspattadé dois dias pelo Ocoy,

onde visitou seus pais, partimos juntos em direcao apal@&khetete.

(Jerdnimo) —“por onde vocé andou? Sua avdé me falou que vocé foi
descarregar caminhdo la riaso Kue, no Naranjal(Paraguai)’. Isso é
mesmo verdade?

(Manoel) —“N&o. Eu trabalhei na roga dos meus parentesjuglei o pai
dela (da sua esposa). Depois fui em Hernandarias. tralmlhei na colheita
na roca dos Brancos. Mas o dinheiro era pouco, os @sas@m muito
ruins. Eu fiquei doente, sentia muita dor de cabega (...

(Jerdnimo) —“O Branco (este etndlogo) veio do Ocoy com vocéss$m
gue ele me falou. Como foi que vocés vieram?”

(Manoel)- “Sim, ele (este etndlogo) veio nos acompanhandonisgama
carona naroyotado Imélio (o administrador da FUNAI no Ocoy). Depois
nés pegamos o 6nibus (de S&o Miguel do Iguacu até DiamarDeste).
Um Branco (um vereador da cidade de Diamante do Oeste,cidmice
Manoel) nos trouxe de carro até aqui”.

(José Alves) — “Vocé sabe que nossos parentes de Acararygsim muito.

Se vocé pensa que vai viver aqui como eles vivem |4,eegi@nado. Sao
Nossos parentes, eu nem poderia falar, mas tenho quelfadas que vem
de & nos trazem problemas, dificuldades. La eles andamevdéer na

cintura, de facdo. O mal exemplo vem do préprios pajési ésja proibido.

Essa ndo é a nossa maneira de viver. Eu queria andat, pasitar meus
parentes, mas eu fico triste quando vejo como eles vivedgui no meio

de nos vocé vai viver da nossa maneira. Vocé aondarq vai dancar, vai
cantar conosco. A sua mulher vai bater taquara, vaiarcafu vou

providenciar uma taquara para ela”.

Apesar do tom firme da conversa, nossos anfitrides @mera dizendo-nos que
poderiamos ficar o tempo que quiséssemos. O préprio Jode &meidou-me para ficar em
sua casa, enquanto o casal foi para a casa da avé amdgdvtanoel. Estas conversas ocorrem
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sempre entre homens, enquanto que as mulheres e assramfiads ou recém-chegadas,
mantém-se caladas. Permanecem sentadas na mesmauadio, se afastam. As maes
procuram a sombra de uma arvore para amamentahos fiequenos, conversam com outras
mulheres ou séo convidadas pelas esposas dos anfitribesnpraraem casa, ficar a beira do
fogo da cozinha, ajuda-las no preparo da comida. Minhacipado nestas conversa se
limitava a apresentar a carta da FUNAI autorizandosgupga, explicar sobre meus objetivos,
meu tempo de permanéncia, os locais onde iria dormimercdNem sempre quando eu
retornava a um aldeamento onde ja havia estado dias enate®cebido pelos mesmos
anfitribes. O que ocorre é que, qualquer homem adulto, $&# @rincipal, o cacique, vice-
cacique, um lideranca respeitada ou um dos muitos pajésiaspaes (0 “dono da dancga”,
jerokyharg o “dono da musica’pporaivaou, o “dono do fumo do cachimbajpitavg pode
atuar como anfitribes dos recém-chegados.

Intrigas pessoais entre os lideres podem causar probleesseiados aos recém-
chegados. Numa ocasido em que retornei ao Pinhal, assilmé e Darci Pires de Lima e eu
fomos recebidos por um homem que nos convidou para irmos @pstia “Casa de Rezas
pequena”’, que funcionava em sua prépria casa. Horas ndas tacebemos um recado que
nos foi dado por um menino, que o pajé Valdomiro queria falawnsco. Fomos a sua casa e
l& disse-nos que haviamos entrado sem sua autorizagétifiddedo-se a si mesmo como o
pajé principal, ao qual deveriamos ter nos dirigido na chegd@as acompanhantes
argumentaram que foi o homem quem nos convidou para a saal€d&ezas pequena e que
ndo tinhamos a intengdo de entrar sem sua autorizagddonvro, mesmo descontente,
aceitou nosso pedido de desculpas, deixou-nos ficar, masodssHiou-nos a frequentar a
Opy'i, dizendo que aquele pajé ndo era “verdadeiro”, assim cerdargas e os cantos ali
encenados.

A parte final da recepcdo consiste na “limpeza”, chanfadea” (-moguera dos
recém-chegados. No entanto, nem sempre elas erandigitadge a recepcao. Houve ocasifes
em que ocorreram mais tarde, a noite, na Casa de Reestes casos ndo apenas 0S
visitantes, mas todos 0s que estavam presentes nal€&sxas eram, um a um, incensados
pela fumaca do cachimbo dos pajés. Na nossa recepc¢adrigin descrita acima, em que
fomos recebidos pelo pajé Tranquilino, o ritual foi bedpido, durou menos de trinta

minutos. Encerrou suas “boas palavras” dizendo-nos quépmssar 0 NOSSO COrpo para

% 0 fato de existir de mais de uma Casa de Rezas numaradeamento, nem sempre parece resultar de
intrigas entre pajés. Houve “donos @py'i” que argumentaram que ter construido sua propria Casa de Rez

para atender a populacdo do entorno que, antes, precisamharauma grande distancia para chegar a Casa de
Rezas principal.
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Nhanderu (...) xee ma ete’i rive Nhanderu pe amombe’u ha’e aema oikwageqota (...)
porque teriamos andado num “caminho que nao era bom” e guoel ‘ftos pegou levemente”
(...) Tape oi porée’y jave ma oguata’iarupi ma ojopy vaivai ra’e(Chamou primeiro as
duas filhas do casal Daniel e Carmelicia. Daniele, arfrsemtou-se num banquinho, como é
0 costume durante a cerimdnia. Enquanto circulava a péram dela, soprava a fumaca de
seu cachimbo no alto de sua cabeca, nas costas e moQpEgibis, Tranquilino se agachou,
colocou as plantas dos pés da menina sobre a sua méao e &opaga por entre dedos.

Enquanto fazia estes gestos, dizia as seguintes palavras:

Xeruete, xexyete, aipo amboaxa nde vy kotete rekoaxy ndepe.

Nde aema ko yvyre ore mo nhevaga rire nde aema rema pu’a i jevy va’era.
Tove katu anhete opamba’e ramo rire pe ta’i mbarete’i jevy.

Kova'e aema aguyjevete ndevy, xeruete, xexuete. Aguyjevete!

Em traducéo livre, ele estaria dizendo:

“Nosso Pai, nossa Mée, eu vou “passarhifoaxa para vocés “o corpo deste que tem um
modo de ser doentekdteterekoaxyndepg. Vocés mesmos que nos enviaram para esta Terra,
entdo sdo vocés mesmos que irdo “levantapa’d). Depois de tudo isso, ele (0 “recém-
chegado”) ficara forte outra vez. “Agradeco” a vocésurnPai e minha Mae Verdadeiros.
“Aguyjevetd (saudagdo utilizada quando se entra na Casa de Rezas)

Todos nds, um a um, sentamos no banquinho e fomosngnt “curados” com 0s
mesmos gestos e palavras. Daniel e eu tiramos as sarReailda, a filha menor, foi
“curada” no colo de sua mée. A “cura” encerrou nossgpE®. Naquele mesmo dia, a noite,
na Casa de Rezas, voltamos a nos apresentar, masyelgestie forma breve, agradecendo em
poucas palavras a acolhida. Agora, finalmente, meus aconmpasil@gacu tinhamos permissao
para permanecer no aldeamento.

Vimos no capitulo anterior que o mais freqiente é queitantis procure a casa de
seus parentes genealbégicos, onde encontrara comidaige.aldimos que estd é uma
oportunidade de atualizar estas relacdes pré-existentggagaecontinuar existindo, precisam
ser validadas por visitas frequentes. Vimos também queutra nivel, o recém-chegado
passara a pertencer a um novo grupo de parentestard ae’i “parentes chegados”,
moradores das casas proximas aos parentes que o abriggteme nivel mais amplo ele
estara se inserindo na unidade alded, devendo passar ganemié que veio de longe” a um
“parente de verdade”. Na secdo seguinte, destaco corpoatiGa, estas relacdes podem ser

(ou ndo) constituidas
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Em casa com parentes e inimigos

Sobre o0 parente que chega e aquele que o recebe diriadgsejo de ambos é que
suas relacbes de parentesco pré-existentes possam selideaias transformando-os em
“parente de verdade. A preocupacdo e, a0 mesmo tempo, @ diesdazer triunfar o
“parentesco verdadeiro”, geram diferentes atitudes sogusgsno conjunto fundamentam o
cotidiano da vida alded. Receber um parente recém-chaggutdpria casa ndo é apenas uma
questdo de oferecer hospedagem a quem ndo tem onde Eiceambém uma forma de
“alegra-lo” e de “alegrar-se” com a presenca dele. Jurépslando-se mutuamente,
adquirirdo “saude”, comentario freqliente quando o assuntockegada dos parentes
distantes. A reparticdo interna da casa, dividida genas dois cOmodos (varanda aberta com
o fogo de chédo e quarto fechado de dormir) favorece a pdade entre as pessoas. Boa
parte do dia, quando ndo estiverem trabalhando na rocaanesendo a beira do fogo,
comendo, tomando tereré ou chimarrdo, fumando, conwrsasculpindo bichinhos em
madeira, fazendo colares de contas. A noite, dormicdo pgnos, colchdes ou papeldes
espalhados pelo quarto. Se o casal dono da casa tem camgaplaar mais espaco podera
cedé-la para acomodar melhor as criancas maiores.lidarsedade entre os parentes na
realizacéo das atividades cotidianas contribui pardenart‘alegria” dos moradores da casa.
Uma mulher Nhandéva reclamando que sua sobrinha adotesfitvat de um irméo recém-
chegado em sua casa, ndo ajudava nas tarefas didpgspexjue a moca tinha uma “ma
maneira de viver” argumentando que poderia té-la adquiridesseamparentes das aldeias do
lado paraguaio de onde viera. Referindo-se a importancipdia dos parentes nas tarefas da
casa, disse: pytyvoko nhanemborovy'a pord, “a ajuda feggaamuito”. A “parente de
verdade”, que quer demonstrar que traz consigo a “alegria”’ ajddaa da casa a cozinhar,
catar e rachar lenha, vigiar o fogo aceso, lavar roupagra casa, costurar, capinar a roga,
cuidar das criancas como se fossem seus préprios flsasiancas que chegaram com seus
pais deverdo buscar agua na fonte, pocos ou torneirastddedemonstrar que “sabem
escutar” as “boas palavras” dos mais velhos. No madote do dia passardao o tempo
brincando, jogando bola, nadando nos cérregos ou no lagdré#étrica, pescando com vara
e anzol, cagando passarinhos com atiradeiras, entocandd~tequientardo as escolas nas
aldeias ou, se ndo houver, caminhardo num ponto até orsnpagancar o 6nibus escolar
gue levam os filhos dos agricultores as escolas na cidatea, duas ou trés vezes por
semana, de manha ou a tarde, participardo dos ensaiostdecadanca orientados por um

mestre, o auxiliar do pajé. Os homens, jovens e adatasnpanhardo o dono da casa nos
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trabalhos na rocga, fardo pequenos reparos na casa wogargarioes substituindo tabuas,
troncos e varas podres das paredes, remendardo o pistiethado ou trancardo novas
folhas de palmeira. O proprio dono da casa podera ajuda-t@smseguir um emprego nas
plantac6es agricolas vizinhas, apresentando-o0s aos tyesweus conhecidos.

Para o recém-chegado, viver bem com os parentes dapoasats é tdo importante
guanto viver bem na casa do parente anfitrido. A “alegoaio um valor importante para
assegurar o parentesco verdadeiro deve estender-se rawo cioncéntrico, da unidade
doméstica para as casas proximas, e para todo o aldearfamendo “a vida sem mal’
propagar-se em todos 0s niveis. Se a casa do parent@aurflitr pequena ou sua familia
muito numerosa, 0s recém-chegados poderéo ficar nasmdsdmas. Se o dono da casa nao
pode arcar sozinho com a alimentacdo de todos os alsigemtoele, receberd ajuda dos
parentes das casas proximas em forma de doacdo de aiimemjoréstimo de dinheiro,
convites para comerem juntos. Se tudo for bem e o parestlver construir sua propria casa
e roga, podera contar com a ajuda deste amplo grupo deegsargm deles dividira seu
proprio espaco de terra cedendo-o para construgdo de ummeas&e espaco for suficiente,
ajudardo também no primeiro plantio. Ndo havendo espagtiyvardo a mesma roca,
trabalhardo juntos e dividirdo os produtos colhidos.

A disposicdo em “alegrar” e “alegrar-se” junto aos p@®nao deixam esconder, por
outro lado, a preocupacédo dos anfitribes com o comportandenseus hospedes. Vindos de
longe, ndo se sabe bem ao certo que “maneira de viver” posSsta desconfianga se traduz
por uma vigilancia permanente dos comportamentos soeidentativa de identificar através

deles os portadores do “mal”.

Vigiar e punir 0s maus comportamentos

Em cada aldeamento existe um grupo composto de trés hooitens chamados de
seguranca, policia ou policia (quando se usa o termo hispauoo) objetivo, segundo
meus informantes, de “fazer a seguranca”. Muitos deélescaciques, ex-caciques, vice-
caciques, ex-vice-caciques e pajés, sendo também chanmdusixa kuery, “liderancas”.
Organizam-se de acordo a nossa hierarquia militar, pitdea, tenentes, cabos ou policias.
S&o0 segurancas apenas nos aldeamentos onde vivem, naoeusarmm traje diferente, nao
portam nenhum tipo arma. Jodo Centurido, seguranca/paf@cdg, contou-me que seu
trabalho € evitahekovai va’e, que “aquele que tem ma maneira de viver” viva “nosso meio”

(nhandereko). Os segurancas parecem atuar como guardidesatdéira maneira de viver”
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atuacdo que é visivel nas situa¢des de conflito, envolvenubpalimente os recém-chegados
gue apresentam maus comportamentos. Isso ndo quer dizas gessoas que estdo ha mais
tempo nas aldeias ndao sejam igualmente vigiadas e punidasegloancas. No entanto, o
recém-chegado, por sua condicdo instavel, é o foco @nefat da vigilancia dos segurancas.
Um desentendimento na familia, uma briga entre jovarisgestdo exagerada de alcool, a
descoberta de uma relagdo extra-conjugal, a desconfiangaedema moga e um rapaz
solteiros estdo mantendo relacbes sexuais sao ®|RIaD que 0S segurancas poderao
intervir. A intervencdo pode se dar de diversas formade ger através das mo’arandu, o
“ensinamento das boas palavras”, momento em que 0 acuseld@m@do a casa de um
seguranca (ou O seguranca vai até a sua casa), 0 acomsedmsa seu corpo com 0O
cachimbo, convidando-o para dancar, cantar e fumar na deaftezas. Se as denuncias
contra seu mau comportamento persistem, 0 acusado podmriderreum “castigo”,
momba’eapo, que é quando se faz alguém trabalhar contra\emiagle. Os segurancas
poder&o obrigar, 0 homem ou a mulher, em geral adolesgentapinar um trecho de mato, a
limpar um terreno para o cultivo ou a fazer reparognaasdes e telhado da Casa de Rezas.
Quando uma mulher Nhandéva do Tekoa Anhetete agrediu unm, javesaber que era a
amante de seu marido, 0s pajés e o cacique puniram a olwegando-a a capinar um
extenso trecho de capim, e o0 amante a refazer pattammdo de palmeira do telhado da
Casa de Rezas. A mulher, sentindo-se injusticada (elaagaeexpulsdo da jovem do
aldeamento), acionou seu grupo de parentes locais e, cjutleadales, ameacou espancar a
jovem que, com medo, deixou o aldeamento.

As surras de chicotembopi), que os Nhandéva chamam-embopaga® sdo formas
de “castigo” menos freqlentes. Ocorrem em situacdesneas; quando outras tentativas de
afastar o “mal” da pessoa néo tiveram sucesso. Naenaies nenhuma surra, embora tenha
ouvido muitos casos de pessoas que disseram conheces quaaforam surradds As
repreensdes verbais, o trabalho obrigatério e assswda temas dificeis de falar, sdo
situacbes humilhantes que expdem o envolvido e seus par8oteente um informante
admitiu ter sido surrado pelos segurancas no Ocoy. Levantoamisa e me mostrou as
marcas de ferimentos recentes em suas costas. Segundepsemento, foram chicotadas
com um chicote feito com fios de freios de bicicletam@regos nas pontas. Explicou que os

3 E um provavel empréstimo do portugués ou espanhol “pagasemtido de pagar por uma ofensa, como em:
pepagapa va'era xevy pejapo vaiag{feocés vao pagar o mal que fizeram para mim”).

3" Desconheco a existéncia na literatura Guarani contemgmide referéncias aos castigos corporais. No livro
intitulado “O rosto indio de Deus”, Melia (1989:341) cita vagata os “castigos e reprimendas” determinados
pelos pajés em situacdo de conflito e executadas por jquersfaréo por ele.
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segurancas o fizeram tirar a camisa, deitar-se de cdbas um banco e desferiram-lhe oito
chicotadas (0 numero de chicotadas varia conforme a graviltadelito e € decidido em
conjunto pelos segurancas). O motivo da surra foi que elena jovem solteira foram
surpreendidos pelos segurancas mantendo relacdes sexumia easa. Ele acredita que foi
denunciado por um vizinho, ja que sendo noite, seus paissaregos estavam na Casa de
Rezas. “Nao agi corretamente” (ha'eve’ya rami), amguiou 0 jovem comentando que
“errou” (-avy’®) a0 manter relacdes sexuais com sua “irma” (xepé).

Boa parte dos conflitos com os segurancas envolvem sapanecas solteiros recém-
chegados. Apesar de terem vindo de longe, portanto, sdirenpatenciais, teoricamente
habilitados a serem coOnjuges, a possibilidade de serem posgtattorgnal”, dificulta, ao
menos nos primeiros meses de permanéncia, a efetidacabnidade. Logo, a hostilidade
tem relagdo com a afinidade. Informantes idosos dissara que seus pais contavam que
antigamente havia o costume de se raptar mulheres de alatedas de seu préprio subgrupo,
e que isso era motivo de guerra entre eles. Hoje, a go&orexiste mais, parece ter se
transformado em hostilidade velada entre as aldeias.ddg, @or exemplo, a hostilidade se
volta principalmente contra as aldeias que estdo nagRair justamente os locais onde os
jovens vao e de onde eles vém em busca de esposa, o seedaralo entre os Mbya locais e
os do sudeste brasileiro. O que se diz destes casamgemtesndo vao durar, que o marido se
embriagara, baterd na esposa, tera filhos e a abandqoarédo preguicosos e dependentes
da ajuda dos sogros. Da esposa se diz que nao cuidard direitsa e do marido e os que
parentes dele quando os visitar ndo serdo bem alimentados.

Os segurancas fazem rondas noturnas, principalmenteoeais londe existem
aglomeracgdes de pessoas, sobretudo jovens, comoredsras da Casa de Rezas e nos bailes
de fins de semana. Alias, eu s6 soube da existéncia de$es mepois de iniciar a pesquisa,
guando, num baile, organizado no Ocoy, 0s jovens comeniguanhavia segurancas nos
observando. Disseram-me que quando véem caciques, ex-caciqu@és por perto ou
olhando-os de longe, seguindo-o0s nos caminhos, sabemtgaesesdo vigiados. Os proprios
moradores auxiliam o trabalho dos segurancas denuncianthsais suspeitos, indicando o
local onde possivelmente se encontram. A minha preserfgang&m solteiro nas aldeias nao
me trouxe problemas e, se houve algum, foi abafado pelandicia dos meus anfitrides.
Acredito que eles ndo me viam como alguém que procurasseagsgloez por eu nao ser

jovem como umxondaro e por saberem que tinha uma filha, que me acompanhou nos

% 0 verbo transitivo diretoavy pode ser usado no sentido de “errar”, cometer uma fdthantanto, o uso mais
freqliente é para indicar relagdes sexuais socialmenteralessadas.
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primeiros meses da pesquisa. Em muitas brincadeirasnosns zombavam de mim dizendo
que iam me apresentar as velhas vilvas, mas nunca sameds mocas solteiras das suas
aldeias.

O tempo corre contra quem chega e pretende encontrar njoged Se demorar
demais para encontra-lo, corre o risco de tornar-smad” (pégue) pela convivéncia
prolongada, portanto, impedido de casar-se; por outro lado, podera conhecer melhor e
em pouco tempo um futuro cénjuge se o (a) recém-chegadop@)n@nentemente vigiado
pelos segurancas? Moca e o0 rapaz desenvolvem estragdgasld manter o “namoro” em
segredo até poderem anunciar o casamento. Um rapezsg#éo numa moca pode ir e vir
diversas vezes na aldeia da sua pretendente, passand® teomppradas, mantendo um
contato rapido e discreto com ela, sem despertar @datelvs segurancas ou da sua familia.
Desse modo, pode manter o distanciamento fisico e gmmgré&cessarios para continuar
sendo um afim em potencial, sem tornar-se um congaswida futura esposa. Cornélio,
Nhandéva do Ocoy, conta, rindo, ao lado de sua esposea,ss@¥ freqlientes idas a Acaray-
Mi. As desculpas que ele inventava para justificar a@meaaque o recepcionava era que iria
visitar seus avls ou sua irma mais velha, casada. Conta mpaés dificil era encontrar um
local para conversarem sozinhos e que as amigas de sua, ggpascolaborar, ficavam com
eles numa grande roda de jovens conversando, jogando bdea#ia estas amigas que
levavam recados de um para o outro, e que ficavam ataspwe segurangcas quando o casal
gueria conversar sozinho. Hoje, o telefone celular, &@mo o telefone dos postos, sdo muito
Uteis para manter o contato ndo presencial, conversacamencontros dentro ou fora dos
aldeamentos sem despertar desconfiangas. O envio de b#letess de pessoas que irdo
visitar as aldeias, e que séo de confianca do emissanbérraum modo de manter contato
entre 0s jovens. Rapazes me contaram que as melhordsnigaates para conhecer ou
reencontrar as mocgas ocorrem durantes os bailesjegas de futebol. Nos bailes tém a
oportunidade de conversar, dancar, passar um bom tentps,jambora as demonstragoes de
afeto, se flagradas ou denunciadas aos segurancas, possplicar suas vidas. O mesmo se
da nos jogos de futebol, quando os times se deslocam pass aldeias e 0s jogadores
podem se encontrar com as mogas que vao ao campo assgiatlida. Foi apés um desses
jogos que quatro rapazes de Palmeirinha teriam sido surradsssegurancas do Pinhal.
Tudo aconteceu depois do fim do jogo, quando foram convidados pmouador para jogar
cartas em sua casa. De acordo com as informacdes d¥osimapazes, um rapaz que o
acompanhava foi flagrado pelos segurancas mantendo relagd@ss sEom uma mocga na
casa do morador que os acolheu. Raivosos, 0s segurarigas levado 0s quatro rapazes
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para a casa do cacique. L4, teriam sido severamentemdfgies e, em seguida, surrados com
trés chibatadas cada um. Assustados, o0s rapazes tamaimhado a pé, a noite, uns cinco
quildmetros, até a aldeia Tapiti, no mesmo posta@ert, onde teriam encontrado abrigo na
casa de parentes. Na manha seguinte, retornaram de 6riftalimeirinha. O episddio teria
causado indignacao do cacique de Palmeirinha, que considetdgud® dos segurancas do
Pinhal severa e injusta, ja que apenas um dos rapazeddéesmnstrado mau comportamento.
Em represalia, teria proibido a entrada de rapazes vindosldal,Rimeacando-os também de
surré-los. O conflito teve fim quando, na visita de um gaj@inhal a Palmeirinha, tentando
apaziguar as duas aldeias, ficou acertado que o rapaz gadlagyados iriam se casar, o que
de fato ocorreu.

O casamento pode ser uma das formas de se evitar aclaofos segurancas. No
entanto, a decisdo pode tanto apaziguar quanto acendernaaslad conflito se um dos
futuros cbnjuges, ambos, ou 0s parentes dele ou dela forgmargms ao casamento. Uma
alternativa para solucionar este problema pode ser eas&manas depois, separar. Como
nao existe nenhuma ceriménia matrimonial, o rapaz ega rficam um tempo juntos e, mais
adiante, retornam a casa de seus pais. Possivelméntdavera conflito envolvendo um (a)
solteiro (a) recém-chegado (a) se ele (a), depoiseampd de permanéncia, sem envolver-se
em nenhum conflito, demonstrar interesse em se ¢&asars dois estdo de acordo, o0 primeiro
passo serd procurar seus futuros sogros, explicar-lhesnseagdes de casamento e obter
deles a autorizagcdo. Autorizados a se casar, 0 casalapodestruir sua nova casa num
terreno proximo, cedido pelos pais da noiva, morar @m sogros ha mesma casa, deslocar-
se em direcéo a aldeia dos pais dele ou em direcao autraaaldeia.

A expulsdo das pessoas dos aldeamentos é uma atitudeagreinda mais rara do
gue as surras de chicote. No entanto, pode ser uma salaffaibiva para afastar o “mal”
daqueles ameacam o “viver sem mal’ dos aldefBes. Ao longtodie a pesquisa sO
acompanhei um caso de expulsdo, embora meus informal@essem diversos outros casos
em que eles proprios ou seus parentes estiveram envolvidmsoGem questdo nos mostra
guem nem sempre o fato de uma pessoa ja estar vivendoshtiempo com seus parentes na
aldeia assegura a consubstancialidade. Fica evidente queemtepao que se quer, O
“parentesco verdadeiro”, para se manter precisa setacveiente produzido por atitudes
gue asseguram a consubstancialidade, do contrario elefaz. @fomem que acabou sendo
expulso erdNhandévavivia no Ocoy ha pelo menos dois anos com sua espeesta 6lhos,
sendo que o mais velho tinha quinze anos. As acusacOesepedavam vinham de sua
prépria esposa e dos parentes das casas proximas a ssa0Agrésicas contra a esposa e 0s
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filhos, bebida alcodlica em excesso, falta de disfosigara o trabalho na roca, traic6es
conjugais. Jodao Centuridao contou que mais de uma vez rsedlbou, 0 incensou coma

fumaca do cachimbo, o obrigou a trabalha na roga erouspor duas vezes, na ultima levou
quinze chicotadas e teve que ser tratado com emplasfathds curativas para cicatrizar os
ferimentos. Os homens ficavam bons por uns dias, nEsEsjexplicou o pajé, voltavam a

apresentar mau comportamento.

O estopim que culminou com sua expulsdo foi uma brigait@, m frente a Casa de
Rezas, em que feriu a faca um idoso. O homem tentoar goébado, na Casa de Rezas, e foi
impedido pelo idoso. Com raiva, 0 homem foi até a ssa,gaegou uma faca e retornou.
Outra vez impedido pelo idoso, desferiu-lhe um golpe que pegeasgéo no seu brago.
Quando ocorreu este episédio eu estava no Ocoy e pude atmmpde perto seus
desdobramentos. Honorio, outsegurancgajé que participou das tentativas de “cura” do
homem, ponderou que ele pudesse ter adquirido o “mal’ n@uRayaas aldeias por onde

andou recentemente:

(0 homem}(...) ndo andou bem. Ele viveu no meio de pessoas quéimdo s
boas. No outro lado do rio (nas aldeias no Paraguaiéanelsistem pessoas
mas. Ele (o homem) ndo ouviu nossas (boas) palavras & egjarsofrendo
com este mal. Ele anda muito nervoso, ndo sabe esesuotajyer beber,
beber. Fica bravo, procura briga e, agora, acontece.is@w ferimento a
faca). Essa ndo é a nossa maneira de viver. Para ficaeioode nos ele
precisa viver bem. E isso que nossos parentes querem.

Depois do episodio da facada, o cacique Pedro Alves corgapieele, junto com os
segurancasja haviam decidido, numa reunido, que o homem serialsexpio Ocoy. A
noticia de sua expulsdo deflagrou um conflito maior, enndlveseu grupo de parentes,
contrarios a sua expulsdo. Ofendidos, parte dos seestemrfoi falar com o cacique
pedindo-lhe que reconsiderasse sua decisdo. O caciqgusu@orez, argumentou que o0
homem deveria partir por um tempo, até que a situacadorsglizasse, evitando também
possiveis conflitos com a familia do idoso esfaqueadiom& mais nova do homem, Unica
parente que aceitou falar sobre o caso, reclamou que pegseaviveram situacoes
semelhantes ndo foram expulsas e que a intengdo dos quamgerpulsar seu irmao era
tomar sua casa e sua roca de feijdo, em ponto de lb@tocdSe seu irmao fosse embora,
explicou-me, teria que levar consigo sua esposa e osfibei® que ndo queriam ficar
sozinhos. O problema é que ndo tinham dinheiro suficigare as passagens para chegar em
Acaray-Mi, de onde teriam saido dois anos atras. Nentmto préprio cacique argumentou

gue em casos de expulsdo, quando a pessoa expulsa ndo teno,dogsegurancae suas
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familias se cotizam para custear as despesas comsag@as Se a pessoa expulsa se recusa
a partir ou adia demais sua partida poderd ser surrada duzatm & forca para fora dos
limites do posto indigena. Dois dias depois de decididgalsio, 0 homem partiu sozinho
para Acaray-Mi. Passado um pouco mais de um més, réezicomomem vivendo com sua
esposa e filhos na sua casa no Ocoy.

Pode parecer um paradoxo o fato de que os pajés que tantorsymicaperdéao, a
compreensao, a solidariedade e a convivéncia pacifica astygessoas, utilizem-se da
violéncia fisica como uma forma de impedir ou de afastanal’. No entanto, é por essa
mesma razado que a violéncia se justifica, ou seja, é famaa radical de impedir uma
violéncia maior, a violéncia “desumanizadora” do “mal” queste em desviar os homens do
caminho da perfeicdo. Parece haver uma correspondéngiea I@ntre “aconselhar”
(mo’arandy, obrigar uma pessoa a trabalhar exigindo dela um grasftece fisico
(momba’eappe as surras de chicotenbopimbopagd Sao atitudes que ajudam a “limpar o
corpo sujo”, alivia-lo do peso que o “mal” lhe causa. \Bnrmo capitulo anterior a forca da
“boa palavra”, que é capaz de “passar” para o corpo fazepdssaa “escutar’. De maneira
anéloga, o esforco fisico pelo “castigo” do trabalhdgalbdrio e a aplicacdo das surras de
chicote parecem ter também este objetivo. Meus infoesathizem que estas sdo medidas
disciplinadoras utilizadas para “fazer falarmpo’d e “fazer escutar” [apixakg aos
portadores do “mal’. Comenta-se que eles ndo “sabem punar “sabem escutar” e que
essas formas de repreensao ajudam-lhes a “fortales@mpo”, trazem “salude” e “alegria”,
fazendo-os “falar” e “escutar” as “boas palavras”.eBarhaver uma idéia segundo a qual é
através do corpo gue se “aprendehdmbo’¢ e se conserva uma determinada “maneira de
viver”. Esta questéo foi tratada no capitulo anterior dodantei esbocar uma teoria centrada
corpo (em oposi¢do aqui a idéia de “mentalidade” presedalemais teorias) ao abordar a
concepcao de relacdo dibtbya e dosNhandéva Arrisco-me a dizer que, do mesmo modo,
castigos corporais, como as surras e os trabalhoasdms, assim como a danga, séo agdes que
tém por objetivo principal “fazer o corpo aprender”, dstitd-lo (aqui no sentido de
“humaniza-lo”) fazendo-o adquirir a “verdadeira maneiravider”. Nos contextos em que
estava em foco a cura do “mal”, os trabalhos forcadssIrras emergiam como um recurso
altimo para limpar o “corpo sujo”, apds diversas tewsatifrustradas de “fortalecimento”,
como a fumacga do cachimbo, o aconselhamento, adgitariana, a abstinéncia sexual, a
danca e o canto.

Pode ocorrer de uma mulher ser surrada ou expulsa gEdosancasmas é muito

raro. Mesmo em se tratando de relagfes sexuais entneowmador e uma recém-chegada (ou
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vice-versa), se houver surra ou expulsdo, quem sera phoeate punido sera o homem,

talvez os dois, dificilmente apenas a mulher. Dizisegeie em mulher ndo se deve bater,
apenas castigar com trabalho for¢cado, para ndo despertad@s seus parentes. Raivosos
eles poderdo se vingar agredindo os agressores. A penaspamalheres surpreendidas ou
denunciadas por mau comportamento € capinar um ter@gao ecrachar montes de lenha.

E curiosa a atitude dos aldedes para com aqueles que s#icaips como
portadores do “mal”’. Nao se culpa a pessoa pelo seu mauod@amento, ao contrario, sdo
tratados como vitimas e delas se tem pena, se lastsna sorte. Os comentéarios dos seus
parentes, mesmo aqueles que foram prejudicados, agredidmzdumiados por alguém que
tem “ma maneira de viver”, ilustram bem essa situacdtm&’ é descrito como algo que
“passou” para a pessoa num determinado momento de sua vigeenddatemente da sua
vontade. “Ele (a) andou no mau caminho” diziam uns. Ouwmagarando o antes e 0 depois
do “mal” na vida dos seus parentes, argumentavam: “eleofoi &té o ano passado, agora
vive muito mal’. “N0s ndo gostamos de bater em ninguém’,echon umseguranca
“fazemos isso para ajudar”.

O Hepota a transformacdo da pessoa em animal, € onde melhmydeeperceber

como o “mal” e seu portador se posicionam.

-jepota a forca desumanizadora da pessoa

Silvano Pereira, um rapdthandévado Ocoy de 16 anos, comegou a apresentar um
comportamento bem diferente do habitual. Antes jogawbdltcom seus amigos, nadava e
pescava no lago da hidrelétrica, estudava e ajudava seusigpaoca. Era um dos mais
resistentesxandaro dangcador na Casa de Rezas. Com o passar dos dias seudergai
notando algumas mudangas no seu comportamento cotidiates, Anuito falante, o rapaz
agora passava muitas horas do dia deitado em casa, dd&miomais ligava o radio para
ouvir as musicas das radios paraguaias, cantadas em Ggaeaglg tanto gostava. Também
mudaram seus habitos alimentares, comia pouco, quase nsskyga dia com uma Xxicara
de café e um punhado deviro que a mae lhe preparava e insistia para comer. Os amigos
vinham a sua casa convida-lo para ir a escola da aldeia, fitghol, cartas, andar de
bicicleta, mas ele se recusava. Tinha febre e dor Hecaa Dormia mal a noite, tinha
pesadelos, gritava dormindo e assustava a familia. Cooncom&eguia dormir bem, saia. Um
dia sua mée resolveu segui-lo para ver onde ele ia.sA fieava bem perto do lago da

hidrelétrica, uns duzentos metros de distancia. A mae tirando a roupa e entrando no lago
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até a altura dos joelhos, depois o viu se sentar. O pgvam@mneceu nessa posiCcao por quase
uma hora. Levantou-se como se fosse retornar parargem. Para ndo ser vista, a mae
correu de volta para casa. Minutos depois ele entra erdeitanente. Ele gostava de brincar
no lago com os amigos, mas ficar parado ali dentro r@iare habito seu. Mesmo durante o
dia, quando sua mae pedia que fosse buscar um balde de aguzeina ho quintal de casa
Silvano demorava, e quando ela ia ver, 14 estava dladsedentro d’agua. Ela o chamava e
ele vinha, calado, cabeca baixa, como se tivesse unezdristofunda.

Um dia, o pai de Silvano, preocupado com a demora do fijbe, havia ido a
mercearia para comprar farinha de trigo no distrito déaSaasa do Ocoy, 0 viu outra vez
sentado dentro d’agua. O pai, nervoso, correu para baf#naoA mae o impediu. Trouxe o
filho pela méo de volta para casa. Preparou um cha bemegde cidreira e o fez dormir.
Naquele dias seus pais conversaram e resolveram chgragr ldondrio para ver se ele sabia
identificar o mal do seu filho. O pajé Honério veio @ fnformado do que estava
acontecendo. Pediu que Silvano sentasse num banquinho mtal quitirasse a camisa.
Enquanto circulava & pé em torno do rapaz, incensawcdma fumaca do cachimbo, tentava
tirar-lhe o “mal” sugando na altura do peito e nas costagaspindo no chédo. De vez em
guando interrompia seu giro, aproximava-se bem perto do odwuidapaz tentando “fazé-lo
ouvir” as “boas palavras” de “reza” e “canto”. O castditario do pajé era acompanhado pelo
maraca que o pai de Silvano tocava. Encerrada a “curajéagmmendava aos pais que o
observasse nos proximos dias para ver se havia meldgrajé precisa de uns dias até que
possa “escutar de onde vem o mal”. No dia seguinte, bdm o pajé mandou chamar os pais
de Silvano a sua casa. Queria contar-lhes o que ele Viatgaem sonho-éxa ra’'l. No
sonho o pajé se viu rodeado de uma grande quantidade de pefengesa). Eram tantas
gue, para caminhar no meio delas, era preciso afastérasau bastagyyra). O coaxar que
emitiam era ensurdecedor e de tdo agitadas saltavam gesteadomo que impedindo-o de
caminhar. Com dificuldade ele foi avancando até que, migejoavistou Silvano no meio
delas. O rapaz tinha corpo de perereca, coaxava e puwavalas, mas 0 pajé o via como
“gente” (@va). Chegando mais perto, estendeu seu bastédo para que o r@ap@zasse para
tira-lo dali. O rapaz ndo queria sair, fugia dele. Nunpgoépido, o pajé conseguiu “pega-lo”
(o gesto é descrito como “levantarupy) com as maos e trazé-lo de volta aos seus
“verdadeiros parenteshfanderetara“nossos verdadeiros parentes”).

O “mal” que Silvano apresentava, explicou o pajé aos sasisvpdha do contato com
as pererecas que vivem as margens do lago da hidrelétricae &quel local onde andam as
juytararetd bandos de sapos, ra e pererecas. Como 0 rapaz pasg@aveempo brincando e
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banhando-se ali acabou adquirindo a “maneira de viver daepagr{uytararekq. Para
livrd-lo do “mal” era preciso fortalecer o seu corpo.p@é recomendou aos pais que
trouxessem o filho até ele nos proximos dias para “lilmgpau “corpo sujo” com fumaca,
canto e reza. Aconselhou Silvano a “fazer seu corpo’pedibojerureete para dancar na
Casa de Rezas todas as noites, até sentir-se queosen ésta forte” (hbaraeteete.

Naquele mesmo dia Silvano sentiu fome, comeu, levantaa®ama. Com o passar
dos dias foi retomando seus habitos cotidianos. Nosepos dias evitava as margens do
lago. Banhava-se com baldes d’agua da torneira, ndo camia. é\ noite dancava muito na
Casa de Rezas, fumava cachimbo, tomava canecas de ealgixa-se incensar pelos pajeés.
Depois, “fortalecido”, voltou a freqlientar como anteagsas do lago.

Silvano diz que “estava virando bicho”, situagdo que em Gué&raiamada de —
jepota O termo descreve um processo especifico: o “mal” gupessoa adquire ao
transformar-se em animal. Muitos informantes defintafepota como uma “doenga”, como
um “pecado que deixa o0 corpo pesado” ou mesmo como umasgamsskesnoniaca, dizendo
gue a pessoa “virAnh&”, “encarna o diabo”, deixando evidente a influéncia doianisimo.

De todo modo, 0 que se ressalta neste processo é aatézagio da pessoa em direcdo a
animalidade, que pode ocorrer pela convivéncia prolongada daapesso determinadas
espécies animais (como no caso de Silvano), pela ingdastéarne ou através da cépula entre
homens e animais que se apresentam como mulheres sediaras. que 0s “animais
domésticos” (ymba>°, como galinhas, patos, porcos, bois, cachorros, gatepsaembora
possam ocasionalmente fazer “mal’, “ndo costumam l&@z&o caso dos quatro primeiros,
foram deixados na Terra pblhanderupara serem comidos, produzem “carne para se comer”
(o’oku@. Os trés ultimos sao para “criarhénhemonhaOs mais perigosos sdo 0s “animais
selvagens”Ka'aguyrupigua) ou bichos“guem vem de longe”, que vivem nas aguas do lago
da hidrelétrica, nos cOrregos e rios, como peixes, cofapss; que vivem embaixo da terra,
como vermes, minhocas e cobras-cegas e todos aquefessanoom os quais 0 caminhante
pode se encontrar, que ja se viu ou se ouviu falar, que havimatas antigas e que ainda
podem estar vivendo em matas distantes das aldeia.

O “mal” que esses animais podem transmitir a pessoa diepeais do “estado” da
pessoa do que propriamente da vontade do animal. Uma pess@anquecorpo fraco” ou
“sujo” esta muito mais vulneravel aepotado que aquele que tem o “corpo forte”. B@ho

nao tem culpa”, explicou-me o pajé Hondrio, a pegsgae vai “pegando o conhecimento”

39 OsNhandévaambém dizenguaxopara os animais domésticos.
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do bicho (jepokuag. O que parece, de fato, abrir esta possibilidade é o ompoctamento

do individuo. A prética continua de mas acdes (que ndo quar alienas fazer o mal,
podendo ser definido também como ac¢bes que ndo assegaheamderekaomo ndo dancar,
nao fumar o cachimbo) parecem atuar na perda gradatilesdata” e da “fala” da pessoa
levando-a a dar ouvidos a outras escutas e a falar dateas O desfecho radical deste
processo é a transformacdo do corpo da pessoa num cara. &ovssibilidade remota, mas
possivel de acontecer, visto que muitos animais que $eaam pode ser “gente que virou
bicho”. A paca é&lhandecy a mae dos gémeos Sol e Lua. Devorada pelos jaguanss, se
filhos juntaram seus 0ssos e da jungao surgiu uma pacagueorrendo para 0 mato.

A junta, conjuncion conjunturaque é como Montoya (1876) descrewepotaparece
assemelhar-se ao modo como Mbya e dosNhandévadefinem esta transformagéo. O
individuo vai adquirindo a “maneira de viver’” do animal num esso em que ele vai se
juntando a pessoa, alterando 0 seu comportamento cotidigressividade ou apatia, perda
ou exagero do apetite alimentar ou sexual, isolamewtalsdores na nucafuaraxy), febre
(-aku) sé@o alguns dos sintomas da pessoa que esta sofijepdta-O pajé Hondrio descreve
0 —jepotacomo um processo claramente associado a perda degl@arentesco humano e
0 estabelecimento do parentesco com o animal. Content®bre 0s casos depotaque ele
tratou, diz que o primeiro sintoma é quando a pessoaas@ota” mais seus parentes, nao 0s
reconhece como 0s seus. Sobre o caso recente deoSibianque ele “ndo escutava”
Casemiro seu “pai” (u), nem Teresa, sua “mae”x{ e que sO escutava fuytara ja, o
“dono das pererecas” que ele chamava “pati)(e€ o “pai” o chamava de “filho”-&’y).
Quando perguntei como eles se entendiam o pajé explicofalfyam a mesma lingua,
juyataranhe’é “a lingua das pererecas” e que nao podiam entender a fimzgsa’ (hhe’'d.

Como vimos no Capitulo 2, esse processo se assemelhdermass processos de
aparentamento de pessoas que, vivendo préximas, tornaramskantes, relacionando-se
como parentes. A reversao deste processo se da pelanmafagt fisico e geografico da
pessoa do grupo com o qual se aparentou, e por sua reinsergéagpo dos seus “parentes
verdadeiros”. A cura dojepotaé descrita como um ato de trazer de volta a pessoauao s
meio original, ao convivio dos seus parentes. Um esfqugodepende exclusivamente dos
poderes pajé em “saber ver”, em reconhecer numa espeaial a pessoa humana, visto que
a pessoa afetada “néo sabe escutar” o seu chamado, henfidlsa’ para pedir-lhe ajuda.

Pode-se argumentar que a vida social dos Guarani se comstituipermanente
processo de afirmacdo/negacdo do parentesco que comegar@stimento do individuo e
se estende por toda a vida. Como o0 nascimento, o indigichimduzido num novo grupo de
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parentes, com 0s quais tera que se consangulinizar paag-serum “parente de verdade”.
Vindo dos céus, o recém-nascido é também recém-chegedme tal, necessitara passar por
uma série de procedimentos que visam, sobretudo, asseg@renanéncia de sua divindade
(nhe’d aqui na Terra. Neste aspecto, é diferente do parente-mwgado na aldeia que, para
entrar num novo grupo precisa “limpar o corpo sujo”. ddso dos recém-nascidos a luta é

para que se mantenha a divindade original afastando se dedd’alie ha na Terra.

Queremos parentes verdadeiros

O nascimento de um bebé marca o iniciordmajg o resguardo dos pdihandéva
também chamadiekoakupelosMbya®. Este periodo é bem mais rigoroso e duradouro com o
pai do que com a mae, o que pode ser atribuido a consangéidesipai e filho que comeca
na concepcdo. Ele dura pelo menos uns trinta ou qualiastapds o nascimento da crianca.

No Ocoy tive a oportunidade de acompanhar de perto o periodesgeardo do
jovem casalNhandéva Anselmo e Antbnia. Natalia, sua filha, estava com qudias de
nascida. Anselmo pretendia ficar pelo menos uns tdiists dentro de casa. Passava a maior
parte do dia deitado no quarto, ouvindo radio, levantandapeaas para comer ou ir ao
banheiro nos fundos da casa. Comia comidas leves,a®@et cnandioca cozida, batata doce,
reviro, chipa, arroz com feijado. Ndo saia nem mesmoit& para dancar na Casa de Rezas. A
dieta alimentar, a reclusao e o imobilismo a que s@aubmete €, de fato, uma medida de
protecdo contra possiveis “males” que podem passar deligh@oAs restricbes ao seu
deslocamento e ao contato fisico com outras pesspasaéevitar que possiveis “males”
contraidos pelo pai passem ao filho. Sobre a diminuighseu esforgo fisico (ndo podia
trabalhar na roca, nem jogar futebol ou andar de bigjcizem que € “para evitar que o
bebé fique cansado”. Nos proximos trinta a quarenta dasa deve abster-se de relacbes
sexuais, pois o “calor” &ku) da intimidade pode passar febre ao bebé.

Antonia tinha um pouco mais de liberdade de movimento e det@arden outras
pessoas. Passava a maior parte do tempo com a filharagss, amamentava, dava banho,

mas nao saia de casa. Sua dieta era a mesma do nmagtlibiva ao consumo de carne:

“0 De acordo com meus informantes os termbsaja ou jekoakun&o se aplicam apenas ao resguardo dos pais
nos dias que se seguem ao nascimento dos seus filhos., Assimxemplo, uma menina na puberdade, ao
permanecer reclusa durante a primeira menstruacdo, dese/abtambém mboaja ou jekoaky pratica que
também pode ser observada pelos pajés ou por qualquer pessea Sgme tentada pelo mal”. Nao encontrei
registro do termanboajaem Montoya (1876), enquanto qyecoaclé traduzida por:ésconderse “ayunar’
(jejuar), ‘vigilia”, viernes(em referéncia a sexta-feira santa, qudtidg los indios solo se les quita el comer
carne (...) Sobre o resguardo entre grupai no Mato Grosso do Sul, ver Melid & Griinberg 1976:236-241) e
entre Mbya na Argentina, ver Chamorro (1995:101-119).
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“comer a carne pode”, 0 que nao pode € “por a mao na’caomiA-la, prepara-la. O contato
fisico da mae com a carne pode ser prejudicial a saudebdy b “calor” (aku) do bicho
pode dar febre na criangca. Sua mae e sua irma mais/imoaen de Acaray-Mi, uma semana
depois do parto, para ajuda-la. Cozinhavam, limpavam a @&am roupas, rachavam
lenha e faziam fogo, mas pegavam o bebé. A primeirarserde vida do bebé é a mais
rigorosa no que diz respeito a proibicdo de contato fiSomente seus pais é que podem
ficar o tempo todo perto dela, toma-la nos bracosjci@da, beija-la, dar banho, trocar sua
roupa.

Ao menos na primeira semana de vida é bom evitar visitpar@ates, aglomeracdes
de pessoas em torno do bebé para ndo lhe “passar oEmnddbra a crianga nasga com o
“corpo forte”, parece haver uma relagéo entre infaaaiapacidades de “fala” e “escuta”. A
crianca tem o “corpo forte”, mas, diferentemente dlta, pode ser mais facilmente
“enganada” (mbotavy pelo “mal”, e por isso é necessario protegé-la.

O periodo de resguardo dos pais permanece enquanto aanuzearianca estiver
aberta, o que em geral, leva trinta e poucos dias.0Qlaltabeca €, a0 mesmo tempo, lugar
de entrada da almalfe’d e do “mal”’ —@xy). Por isso, para apressar o fechamento da moleira
as maes mantém a cabeca dos bebés enfaixadas com tecis@noum pé de meia. Com a
moleira fechada, a familia volta a sua vida normal. Destéo os pais levardo a criangca com
frequéncia a Casa de Rezas, onde seréa incensada péoparajque seja fortalecida. Quando
a crianca estiver engatinhando recebera de seus pabamitd& uma espécie de andador
gue consiste em duas cerquinhas de madeira paralelas dedé ge apdia e se pde em pé
antes mesmo de aprender a andar. “Arrastar-se no,aha@m-me os pais, pode fazer “mal”
a crianga, “em pé ela estara fortalecida”. O perigo“éalor” (-aku) dos animais que vivem
embaixo da terra, como a minhoca e a cobra-cega, oleaque caminham sobre ela, como
cédes, gatos, galinhas, patos, porcos. Quando a crianca pudergrarpé sozinha e caminhar,
€ sinal que ja “sabe escutar” para guiar-se em seu carfebebera entdo um “nomee(y)
na cerimonia de nomeacao, assegurando-lhe o parentes@s cbvindades.

Na adolescéncia, asitd guagy as “criangas maiores”, dormirdo em camas altas do
chéo (himbg, feitas com varas de quase meio metro de altura pasa ewsontato direto do
corpo com a terra. Nas aldeidbandéveexiste costume de isolar as meninas num quarto da
casa durante o periodo da primeira menstruacéo. Diz-s& upeelida € necessaria para evitar
gue animais atraidos pelo cheiro do sangue menstrual queiamtalc com as meninas.

Mocgas e rapazes na puberdade, “quentes” que estdo pelo desgh pesdem deixar de
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“escutar”, “enganar-se” como as criangas por outr@asneldos e assim serem tomados pelo
“mal”.

A Casa de Rezas, por ser um local de reunido quase gizedtia aldedes, constitui-
se como um nucleo privilegiado para se observar o proggssiativo de construcdo do
“parentesco verdadeiro” e de afastamento do “mal”. Ceenemos a seguir, 0s rituais que ali
se desenvolvem séo parte do esforco coletivo de fagealpcer e perpetuar o parentesco

humano.

Cantar e dancar e se transformar

“Nhanderuete, Nhandexyete amba'’ire nhanemandu’a mavy jaje’oi
Opy’ire nharbporandu nhanderete’i.

Jaguata mavy tape miri re nha nguaé agua jaexa gua Para rovai
Yvy ku'i ju re javy’agud”

“Quando nos lembramos dammhade Nosso Pai Verdadeiro e de Nossa Mae
Verdadeira vamos a Casa de Reza para perguntar-lhes estén@ nosso
corpo.

Se caminharmos no caminho estreito que nos leva parar® ladb das
“dguas grandes” encontraremos uma terra amarela guegsa nos alegrar”
(CanticoMbyada Casa de Rezas)

As Casas de RezasOpy para osMbya e Oga Guagu para osNhandéva- sdo as
construcdes que mais se destacam nos aldeamentos. N&oapcalizagdo, pois nem
sempre estdo em pontos centrais ou facilmente visWadestaque sdo suas dimensdes, bem
maiores e mais altas que as casas dos moradores. Agsdms sdo variaveis, conforme o
namero de moradores nos aldeamentos. Casas de Rezdssgimomo a do Ocoy, medem
aproximadamente quatro metros de largura por seis de comfimaftura maxima de trés
metros. Em aldeamentos pequenos, como Koendy Porida PeMwetete e Agua Santa, as
Casas de Rezas tém aproximadamente dois metros de largupa@aporde comprimento. O
telhado, de duas aguas, pode ser coberto com folhas derpafpiedo) trancadas, sapée,
telhas de barro, tdbuas, lonas plasticas ou mescladdomns esses materiais. A diferenca
mais evidente entre @py Mbya e aOga GuaguNhandévaé que a primeira tem paredes
fechadas, com ou sem janelas laterais e apenas uma peguinde entrada. A outra tem
paredes abertas com o telhado sustentando-se sobre geiatoy eito toras grandes e altas.
O espaco interior das Casas é muito semelhante:aidstala direcdo leste ficaamba o
“altar”, como se diz em portugués, uma cruz feita de galbmoldurada por outros quatro
galhos bem polidos e cortados. Nele ficam dependurados agschyost rituais do “dono da
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Casa de Rezas”, o pajé principal da aldeia: 0 maracéataelofele penas e contasacigua
ou jeguaka(enfeite que se usa em torno cabeca como um colamti@sce penas com um fio
gue pende atras da cabeca até a altura dos ombrigs)xda feito com os mesmos materiais
do acdguaé usado como uma faixa atravessada sobre o peito.

Foto B

Casa de Rezas Wibya da aldeia Palmeirinha

Embora osambasejam muito semelhantes, cada pajé principal enfeitaeu ajosto,
com seus objetos rituais pessoais: uns sdo adornadosto&antj a “flor doambd (amba
poty), uma corda de penas coloridas, outros compopyguaou javaete duas hastes de
madeira presas numa das extremidades por uma corda,daslizgelo auxiliar do pajé
(yvyra’i ja ou “mestre”), para impor o ritmo da danca. Caddatem o “nome” (ery) do seu
“dono”, assim, por exemplo, o dono da Casa de Rezas apéOm pajé Hondrio Benitez, cujo
“nome” éKarai, de modo que seambaé chamado de atnbadekarai’. As Casas de Rezas
Mbya costumam ter um recipiente escavado numa pequena tonadda de uns trinta a
guarenta centimetros de comprimento, suspenso sobre daasdeaum metro de altura,
chamadoyvyra nha’é Nele, depositam um composto aromatico de agua e dascedro, a
“agua benta”, como é dito em portugués. Tal como nosgit#blicos, o liquido é aspergido
pelos pajés sobre as pessoas presentes ou entdo as pessirggem a@ambae com as
pontas dos dedos fazem o sinal da cruz na testaOmS&SuacuNhandévaasyvyra nha’é
sdo grandes toras de madeira escavadas, de um ou dois detromprimento, suspensas
sobre pequenas estacas de uns trinta centimetrosasafuais se deposita o cauim de milho
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(kaguijy, néo-alcodlico), distribuido em canecas durante asn@eias. Nao observei

distribuicdo de cauim nas cerimonidbya

Foto 9

Casa de Fezas Mhandéva na aldeia kiritd

No plano da organizagédo do espaco interno, se imaginari@asa de Reza como um
grande retangulo, teriamos o seguinte ordenamemtatbafica a leste; nos lados norte e sul
ficam os bancos de madeira onde sentam-se os homersgj adultos, idosos e criangas
maiores); a oeste ficam as mulheres (jovens, adidizsas e maes com filhos de colo), umas
em pé batendo as taquaras, outras sentadas sobre panedon@ro tabuas ou toras de
madeira ou de cécoras. Como nao existe energia elétsceasas dos moradores, 0 ambiente
€ iluminado por velas, lamparinas de querosene ou lamai@@s. Os idosos contam que,
antigamente, as velas eram feitas com cera de abalm,hoje ndo mais as fazem. Os
dancgadores, cantadores e tocadorexooslaroe asxondarig cantam e desenvolvem suas
dancas rituais no centro deste retangulo. Sdo eles que gudanca e a musica, no entanto,
gualquer pessoa pode se levantar e participar espontaneameaeteconvidada a participar.

No fim do tarde, entre as dezoito e dezenove horas mddservar osgtatg o
deslocamento das pessoas de suas casas em direcdo @ QRszas. Os grupos vao se
tornando cada vez maiores a medida que os caminhantgms$endo na frente das casas,
convidando os moradores, gritandeamos dancar?”, “deixa a preguica, venha, vamos dgnga
“onde estdo os dancadores desta casa?”, “venham meusepajaré tarde o sol vai se po&s
vezes, para brincar comigo, gritavaivenham, vamos ver o Branco dancar. Vocé ja viu o jeito
que o Branco danca® imitavam meus passos exagerando o descompasso. Agasrise
adiantavam nos caminhos, mais adiante se escondiammatm para me assustar, imitavam

cachorro bravo ou gemiam coraigue os fantasmas dos mortos. De longe, era possivel ouvir
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o0 canto dosxondaro e dasxondaria e o som oco das taquaras batendo no chdo. Cada
individuo que entra na Casa de Rezas saluda quem encontraoprdizendo:aguyjevete

Um desejo de “boa sorte”, na explicacdo dos meus irfotes; ao pé da letra, talvez queira
dizer aquilo que oMbya e osNhandévamais desejam: “uma verdadeira subida aos céus”.
Apesar do comentario de algumas poucas pessoas dizendo-nméiajg®stavam ou nao
achavam correto que Brancos entrassem na Casa de ‘Bezase no tempo dos antigos,
Brancos ndo entravangu, “por que a Casa de Rezas ndo é lugar de Bramaica fui impedido

de entrar. Diziam-me que, se tivesse ‘respeito”, podariear, fotografar e gravar. Sempre
fui bem acolhido, convidado para dancar, embora nem sexoetasse o convite.

A periodicidade dos rituais € muito variavel, assim caniieeqiiéncia dos moradores.
No Ocoy, onde permaneci mais tempo, ocorriam tréssvppe semana: tercas, quintas e
sabados. Nos demais aldeamentos a variacdo era @aioezes uma ou duas vezes por
semana. Em Acaray-Mi, um pajé idoso reclamando qu@alagfio ndo se reunia ha mais de
quinze dias, disse-me que todos estavam com 0 “caofpy por iSso“ndo aglientavam mais
dancar” (...) “Quando eu chamofeclamou descontenttyginguém atende meu marac&Z0omo
alternativa, diz que canta com o maracé no quintalldeasa e convida as criancas das casas
vizinhas para dancar com ele. De fato, pelo que pude obsaléar dos rituais na Casa de
Rezas e na®py’i, ocorrem também pequenas rodas de canto e danca s dms
moradores, reunindo as pessoas das casas proximas. Adémetistem eventos que ocorrem
durante o dia e que, eventualmente, podem dar inicio, fdCastde Rezas, a rodas de canto
e danca, como por exemplo, a cerimbénia de homeag&mg@araj, o ritual de cura de uma
pessoa, a chegada de um pajé de outra aldeia ou a cheg&tandes em visita ao
aldeamento.

Sobre esta Ultima, ndo tenho dados para argumentar sserg@dnias que tém o
mesmo significado que aquelas realizadas sem a presen@aw®s. A cerimdnia que
assisti em frente ao escritério da FUNAI, no Ocoypfira os alunos Brancos de uma escola
da cidade de Matelandia, no dia dezenove de abril, diadio. A diferenca mais visivel é
que, naquela ocasido, os dancadores vestiam roupas brasceshantes a tunicas com
franjas nas mangas e na altura dos joelhos. Usarab&étamocares de penas e pintaram o0s
rostos com tragcos feitos com tinta de urucum. O grupo f@maado por criangas e
adolescentes e um por jovem tocador de maracé que camdugassos da dancga, falando em
portugués. Durou aproximadamente trinta minutos e foi emtzeram um pedido do rapaz
para que os estudantes contribuissem, se quisessemint@inod Foi somente nessa ocasido
gue os vi usando estes trajes. Nas cerimbnias que aswidi das Casas de Rezas usavam as
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roupas do dia-dia, ndo se pintavam, nem usavam co@egsndo meus informantes, as
tunicas, cocares e pinturas faciais sao trajes desaptacdo”, usados quando sao convidados
pelos Brancos para dancar na cidade: nas escolas,stas de aniversario dos municipios
vizinhos, em centros de convengdes e em hotéis emdd-muiacu e Ciudad del Este.

Na Casas de Rezas os rituais seguem as seguintes etapague, vice-cacique ou
pajé saudam os presentes, agradecem-lhes a presenca, -ffesejama boa danca, pedem
gue tragam “alegria” uns aos outros, que sejam generczopreensiveis, humildes, que
abram bem os ouvidos para ouvir as boas palavras. O palestica em pé, em frente ao
ambga enquanto fala, anda pequenos passos de um lado para.o Awgeguir, descrevo um

pequeno trecho da fala do cacidNigandévado Ocoy, Pedro Alves:

“Meus parentes, que Nhanderu esteja bem perto de todos f#océei que
ele esta bem perto de nos, eu posso ver. Eu tenho musas paira falar,
mas vou falar pouco. O que eu quero falar para os meustgmraqui
reunidos é que vamos cantar, dangar e rezar para Mhgrata fortalecer
Nosso corpo”

(todos) anheteko! (é verdade!)

“Eu sei que tem muitas coisas erradas aqui, mas n&o faiar sobre isso
agora. Outro dia vamos conversar. Agora, vamos nosaal@gmcar para ter
for¢ca, saude, caminhar no bom caminho, como quer Nhandemos/
dancar bem bonito, cantar bem alto. E assim que enssnasnariancas, foi
assim que nossos avds nos ensinaram”.

(Todos)Anhetekd (é verdade!)

“(...) Vamos nos alegrar todos juntos meus parentsbkar de Nhanderu

e ele se lembrara de nd6s quando nés precisarmos dele. dlécad
contente quando vé seus parentes brigando, com raiva. NS0 guie ele

qguer de nds. Quando eu era pequeno meu pai falava que quando um
parente briga todos os parentes ficam tristes tambémoc@ebriga com

seu parente, quem vira te visitar? (...) Esta noited®rauita alegria para
todos nés. Era isso que eu queria falar” (Posto Indigacmy, 21 de
setembro de 2002)

O Mbya Nelson Ribeiro, de Palmeirinha, destacou aquele encomtno amna forma

de se encontrar a alegria num mundo onde existe tafito ma

“(...) N6s nos alegramos quando estamos todos reunigibsEacerto que
muita gente ndo vem dangar, ndo vem fumar aqui conos@s fessoas
ndo tém a nossa maneira de viver, a verdadeira maneiraedepor isso,
vivem mal, andam no mal caminho. Se elas dancassem cphasegssem
conosco, entdo, se lembrariam de Nhanderu. Mas um diaigaspara
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juntos de nos, e nds vamos fortalecé-las. O fumo ddsndacs do pajés
nos fortalecem, € com ele que nés vamos ficar fortes gancar (...)
(Palmeirinha, Posto Indigena Mangueirinha, 13 de julho de 2002)

Concluidas as “belas palavras” iniciais, o préprio pedest ou uma outra lideranca,
discorre sobre assuntos de interesse coletivo defed. Na época da pesquisa, 0 assunto
mais falado era sobre a gravacdo de um CD, patrocinadogpekrno do Parana, com
musicasMbya Falavam sobre os ensaios, as pessoas que ndo coapases ensaios, a
selecdo das musicas, a afinacdo dos instrumentos rsusisgdessoas que participariam da
gravacao, a preparacdo da viagem para Curitiba onde o @yserado. Tratavam também
de questdes relacionadas a organizacdo de bailes, cangsedaggos de futebol, problemas
relacionados a regulamentacédo das escolas indigenesnéraacéo de professores indios, a
atuacdo de grupos religiosos catolicos e protestantesP{mhal havia uma igreja da
Assembléia de Deus), a distribuicdo das doacdesrderdbs recebidos de entidades civis, as
eleicbes para presidente da republica, deputados e senadoBrasil, 0 uso de bebidas
alcodlicas, a escolha de novos caciques e vice-caciqué®ddy, a visita de um grupo de
técnicos da FUNAI reacendeu a esperanca de demarcaca@ e@varterra. Discutiam quais
familias iriam para a nova terra, quantos hectarés mnde poderia se localizar, avaliando
gue sendo préxima do Ocoy facilitaria a visita aos parentes

Concluidos os informes, era a vez das “boas palavras”pdgEs. Podiam ser
proferidas pelo pajé principal ou por outros pajés. De fatdgugrapessoa pode se prontificar
a dizé-las, sendo que o mais freqliente é que seja lBrutiés homens adultos, cada uma
por vez. Sao discursos longos, com quase uma hora deaursy@&ados por pausas em que
o “dono da palavra” prepara o cachimbo, fuma, anda de dongdara o outro. No final, é
aplaudido pelos presentes. O tom da conversa € firmempmréoz € tranquila, é preciso
prestar muita atencdo para conseguir escutar. Enquaniasdigam as criangas corriam,
gritavam, choravam, num outro canto os jovens ensai@danca e a muasica e os adultos
conversavam entre si enquanto eram incensados pelos qpagéandavam no meio da
aglomeracao de pessoas assoprando fumacga no alto dalsegssc

Depois das “boas palavras” tem inicio a apresentacsi@@ssoas que chegaram na
aldeia naquele dia. Apenas os homens se apresentaome@ham vindo com esposa e filhos
pequenos, fazem mencédo a chegada deles. Mesmo estaradgsres Casa de Rezas, ndo se
manifestam. Em se tratando da chegada de mais de um h@delescente, jovem, adultos
ou idoso) cada um se apresenta em separado. Estas ap@semao sdo tdo demoradas
como aquelas que ocorrem na entrada do aldeamento. A ghizsseal nome (brasileiro ou
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hispanico), de onde veio, 0 objetivo de sua visita e finaénavando seus desejos de tudo
fazer para manter a “alegria” dos parentes que o recépeamto a mim, todas as vezes que
cheguei nos aldeamentos, mesmo que ja tivesse perdmnegiras vezes, era sempre
convidado pelo cacique ou pelo paj¢é a me apresentar. Fdtavandamento da minha
pesquisa, do meu tempo de permanéncia, dos meus objetivosenaeioeho. Nestas
apresentacdes, ninguém costuma intervir com perguntas sapavem. Um pequeno trecho
da fala de Laureano, um joveihandévague chegou no Ocoy, vindo de Acaray-Mi, nos da
uma idéia aproximada de como s&o estas apresentacoes.

“Meus parentes, ndo tenho muito para falar, todos voc&onfeecem. Mas,
0 Pedro (o cacique), me pediu para falar, assim, eu tgmédalar. Sou
Laureano, filho da Narcisa. Qihanderuesteja bem perto de todos vocés!

(Todos) —*anheteko!”

“Eu cheguei hoje da casa dos nossos parentes em Acardyiidigem foi
boa, tudo estava muito bom. Eu vim para ver minha méae, po&bira
noticia de que ela estava precisando da minha ajudar Baré a alegria de
todos vocés eu vou ficar até o més de agosto para cokvigimgara ela (...)
Estou muito contente em estar no meio dos nossos parguess dancar
para mostrar minha alegria. Se eu fizer alguma coisal@rquero que falem
para mim. Eu ndo quero ‘errarar(gaipg, nem desrespeitar 0S nossos
parentes. Era isso que eu tinha para dizer. Nao seiowpie dizer”.

Encerrada estas apresentagfes, tém inicio os caawsancas. O sinal € dado pelo
maraca do pajé que ird conduzir a danca. Ele comeca daneawmdotando sozinho.
Imediatamente, é seguido pekmndarg xondariae por quem quiser o acompanhar. Neste
aspecto, ha diferencas importantes na estética rittaMihya e dosNhandéva A mais
evidente é quanto ao uso dos instrumentos musicaldbgpautilizam, além do maracé e das
taquaras, o violdonfbaraka), um pequeno tamboraigua’d e o violino fave*’. Os
Nhandévausam somente 0 maraca e as taquaras. As mddiogs, chamadasmboraei
(“canto”, “reza”), sdo reveladas em sonhos aos sewemlte sdo cantadas por todos 0s

presentes. Por sua vez, a mushiaandévaconsiste em uma grande variedade de sons

*1 Estudiosos dos Guarani consideram o uso do violino coavéyel heranca das missdes jesuiticas. Sobre essa
questéo ver: GARLET, J. Ivori & ASSIS, Valéria S. (1999).
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nasalizados emitidos pelo pajé, chamadoau? “canto de los indios”, de acordo com
Montoya (1876)Guaué também o nome da danca, enquantdimg a chamam dejeroky.

Os movimentos das danca&dbya e Nhandévasao visivelmente diferentes. Os
dancadoredlhandévaazem evolugdes em circulo, em forma de nimero \im,e véem em
fila para frente e para tras. Estas evolu¢bes podemrevcem fila Unica, com homens e
mulheres dancando juntos ou em filas paralelas, comrenmulheres separados. Um toque
do maracé e os dois grupos se fundem num s0, outro tagueeparam. As voltas comegam
devagar, com os dancadores andando uns atras dos puttadps na frente pelo pajé. Aos
poucos, conforme o ritmo do maracd e das taquaras, eyawo os passos, andando bem
depressa, quase correndo. Como as filas sdo apertadagdas sao quase inevitaveis. Um
tropeco, e caem duas, trés, quatro pessoas. A platgedeeque tenham mais for¢a, que ndo
caiam, que aguentem firme, incentivando-os para que sejés,fse levantem e se ponham-
em pé. As batedoras de taquara também fazem suas pemiagdes, dangam em circulos,
pdem-se lado a lado passando um dos bragos sobre osatabrompanheira ao lado e com
0 outro batem as taquaras. Enquanto os dancadores senggrgsas criancas maiores
transportam baldes de cauim retiradosydgra nha’ée, com canecas de lata, servem aos
presentes, assim como do fumo para os cachimbos que dmmao em mao. Grupos de
quatro, cinco e até seis pajés fumadores caminham pedoirseddisando o alto da cabeca das
pessoas. Outras sentam-se num banquinho e recebem atspe&ial dos pajés. Sao as
pessoas que estdo muito “mal”, seja por uma dor fisiggooum comportamento estranho a
sua “verdadeira maneira de viver”. Em torno delas juntade#&ou trés pajés, dirigem-lhe
baforadas de fumaca no alto da cabeca, nas costapatmosugam com a boca a parte do
corpo que doi ou por onde se acredita tenha entrado 6, ‘tpapem numa de suas maos e,
num gesto rpido, atiram o “mal” em dire¢do ao chao.

A dancaMbya é coordenada pelo pajé e petestre que traz em uma da méaos o
popygua o “bastdo deNhanderul: o estalido que se produz pelo atrito das duas varinhas
ajuda a impor o ritmo da danca. Com um leve toque na cabe@®m aos dancadores
distraidos, principalmente criancas pequenas, para prasacdo na coordenacdo dos
movimentos. Asjeroky Mbya possuem diversos movimentos, comeg¢am sob o comando do
pajé que segue em frente, com seu maraca, puxando uma diéackedores, desenvolvendo

circulos, caminhos em linhas retas, insinuam completar cinculo e bruscamente

“2 Diferente do que pude verificar, Cadogan, (1959:65-99) observoendte osChiripa (Nhandévi de Yvy
Pytd Bella Vista, Paraguai, aguay “cantos”, tém palavras curtas, repetitivas, chamagau ai e outras
chamadas dguauete segundo seu relato, ininteligiveis para ele.
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interrompem o movimento invertendo a ordem da fila, ficaagora atras do dancadores.
Com um toque do maracd, surge uma fila de meninos e sagagese péem de frente para
uma fila de mocgas e meninas, formando duas linhas par&saseninos e os rapazes dao-se
as maos ou se abracam, pondo os bragos sobre os atolbrospanheiro ao lado. No outro
lado, as mocgas e as meninas fazem o mesmo. Cantammpaat@am o ritmo da musica pela
batida dos pés: um passo adiante, um passo atras. ddsres de violino, violdo e tambor
caminham entre os dancadores incitando-os a acompanhérositmo cada mais rapido,
desafiando-lhes a resisténcia fisica. Os pais ou asaoéeseus filhos de colo tentam imitar
0s gestos dos dancadores. Como as criancas aindaadoein pé, pegam em seus bracos,
giram devagarinho. A mae a apdia na cintura e o paees)l¥acos: giram, batem os pés. O
ambiente, fechado, fica turvo de fumaca; com a poucavéise apenas as silhuetas das
pessoas.

Assim como ocorre na®ga GuagudosNhandéva entre odMbya também hé farta
distribuicdo de fumo, sessfes de cura e “benzimento™égua benta” dagvyra nha’é Nas
aldeiasMbya Agua Santa e Lebre, em duas Unicas ocasifes, vi mulbezeshando, em
panelas grandes, dentro da Casa de Rezas. Em Agua Santewamn arroz com frango,
distribuidos aos presentes durante os rituais. No Lebmnhavam mandioca. Meus
informantes disseram que € um costume antigo, que aonten freqiéncia, que hoje em
dia se perdeu porque ndo ha como reunir grande quantidadenéetas e distribui-los,
teriam que compra-los e ndo tém dinheiro. Contaram quiéggamente, essas ocasides
ocorriam quando havia caca grande. A comida era feitancandioca e carne de porco-do-
mato, anta, veado, capivara.

Depois de concluida a danca com o pajé, faz-se um régp@galo. As pessoas saem
para descansar, respirar melhor, mas retornam quinzginba minutos depois. A danca
recomeca, agora sob o comandonaestre Antes disso, os dancadores fazeferojy, uma
saudacdo em que cada um caminha em frentéenb@ae, como se simulasse a subida de seu
corpo num um voo em dire¢do ao céu, abrem os brieg@sitam-se ficando na ponta dos pés
e dizem bem alto:dguyjevet®. A partir dai a danca ficara sob o comandondestreque,
como um maestro, empunharad sgapyguae tentara manter a harmonia e o ritmo dos
movimentos. O comego é lento, mas na medida em quecadares aceleram o ritmo da
musica, os dancadores também vao acelerando os movimAotammando dgopygua
formam-se as duas linhas paralelas de mogas e meninaspsnemapazes. Outro comando e
elas se fecham formando dois circulos. Mais um cdmanos circulos comecam a girar, ora

para direita, ora para a esquerda, alterando bruscamesgatido da rotagdo. Mais um
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comando e param de girar, agora pulam para o alto, calt@igue podem, abrem e fecham o
circulo. Sempre cantando, ndo param de cantar. Umasagesaem e se levantam. Outras,
muito cansadas, saem e sao substituidas por quem quisgpaarhlo Ocoy, logo que iniciei
a pesquisa, vi uma jovem desmaiar de cansaco. Foi arrgstiadabracos e levada para fora,
mas retornou em seguida e voltou a dancar. Sobre o que@®o com ela ouvi 0 seguinte
comentario: “ela ndo aguentou porque seu corpo esta Restisa se fortalecer”.

Os meninos e os rapazes sao submetidos a provas airsddesafiadoras. Comegam
saltando opopyguaseguros pela mao dmestre como num salto com obstaculo. Para as
criangas, este fica quase rente chao; na medida em @levaeelas tropecam e caem. A0S
poucos, anestrevai levantando cada vez mais alto, de modo que sal&ir decpé se torna
cada vez mais dificil. Quem cai provoca risos na @apéira, volta, tenta outra vez. Um outro
comando domestree surge um novo desafio. Faz-se uma fila em que oso8ltientam
caminhar em pé sobre os ombros dos outros. Ajudado pétzsem forma de concha de um
companheiro, o ultimo rapaz da fila tenta subir e se ibcarilem pé sobre os ombros do
companheiro que esta a sua frente. Como € muito diahuilibrar, ele segura com as maos
os troncos de madeira que sustentam o telhado. Pgssss@ ele vai caminhando, pisando
sobre os ombros dos seus companheiros até chegar no @rioefila. Salta no chéo e
coloca-se em posicao para que venha proximo. Tudo é bemséemes muito calculo. Eles
n&o estido competindo entre si; 0 mais importante égamsaminhar sem cair. E dificil para
guem estd em cima, tentando se equilibrar e maisl difftcia para quem precisa sustentar o
peso do companheiro em seus ombros sem cair. As quedaggfi@veis, o riso € geral e
tudo comega de novo. Depois vem a piramide humanajasmexercicios mais dificeis. Os
xondaroformam um circulo e comeg¢am a girar, a0 mesmo teyaprosxondarotentam subir
sobre seus ombros. A tarefa de subir nos ombros agoraité mais dificil por que os
dancadores estdo girando sem parar. Ninguém consegue sudin @nta agarra-se nas
costas de um companheiro, apdia 0s pés na cintura estdntaOs dois caem no chéao e todo
0 circulo desmorona. O riso da platéia mistura-seocamo @os instrumentos musicais, aos
cantos e ‘rezas” dos pajés fumadoregitavg. As pessoas incentivam os dancadores a se
levantar, a fortalecer seus corpos soprando-lhes fuatagalante. No entanto, criam desafios
que dificultam manter a verticalidade, obstaculos quenp@erova a forga do corpo em se
manter em pé.

A Casa de Rezas é assim um local privilegiado de dortaénto do corpo e de
observacdo mutua daqueles com os quais se quer aparentdrohae se exibe a forca do

corpo e se luta para vencer a sua fraqueza. Ali, o rebégado, mais do que qualquer outra
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pessoa, deve, a0 menos nos primeiros dias de sua peomam@ntar bem alto, dancar até
guase a exaustdo, fumar com seus anfitribes, demonstugiea de solidariedade doando

fumo, dizendo “boas palavras”, deixando-se incensar pefe@da. Em diversas ocasides,
enquanto presenciava os rituais, ouvia comentarios dasagessbre o desempenho dos
dancadores, sua forca para dangar ou sua fraqueza, sua talalidiastreza ou a falta delas, a
generosidade de umas pessoas em distribuir o fumo @ezawle outras o escondendo nos
bolsos da calca, as “boas palavras” de um discursdmakasras mas”, injustas, dirigidas a

uma pessoa ou todos os parentes.

Muitas pessoas, principalmente mocgas e rapazes, pagssaite antrando e saindo da
Casa de Rezas. Ora entram para dancar ora saemgioseram nos arredores. Fazem
fogueiras ou usam lanternas para jogar cartas, coneTrspequenos grupos, ouvem musica
de réadio, tomam uma mistura de coca-cola com cacNacmedida em que a noite avanga as
pessoas comegam a sair, a voltar para suas casas. terigpaver tocadores, havera pessoas
dancando. As cerimOnias encerram-se bem tarde da dod#s, trés da manha. As vezes se
estendem até perto do amanhecer.

A danca é um desafio a verticalidade j& que pbe a proepacidade de resisténcia
fisica do dangcador. Quem cai no chdo vencido(a) pelacardd provas de que seu corpo
“estd doente”, “sujo”. Ela parece encenar o sentido da @b caminhante, lancando seu
corpo para o alto, para baixo. Ao deslocar-se, o dancaticinhante oferece-se a experiéncia
de transformacéo, lugar de instabilidade e de afirmacao dmsdgdo humana.
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Consideracdes finais

Na lingua Guarani, “andar” e “viver”iko) parecem ter sentidos equivalefite©
verbo intransitivo ko pode ser utilizado tanto para indicar “vida”, como ¢ako va'e
(“estamos vivendo”), como para indicar movimento no espegmo emka'aru peve oiko
(“ele andou até tarde”). Pode indicar também o locdkeose vive, sem, no entanto, uma
definicdo de localizac&o fixa, como emero py aiko, que em traducédo livre poderia ser:
“estou morando (vivendo ou andando) na minha casa’. Veg@a o portugués a
equivaléncia destas nog¢Oes fica mais evidente. Quando gunf@ra a um morador ha
guanto tempo residia no aldeamento ou em quais aldeiasoetal, respondia-me dizendo:
“eu ando aqui ha dois anos” ou “andei no Paraguai, agtoa andando aqui”.

Desejo utilizar essa observacdo como pano de fundo gamesentar algumas
consideragdes sobre o desenvolvimento desta tese.

Nos capitulos que compdem este trabalho vimos que o canenfeage com muita
forca na vida dos grupddbya e Nhandéva Como ja observei diversas vezes essa imagem
pode ser apenas uma impressao pessoal em vista de minha espcdoompanhar 0s
deslocamentos espaciais ao invés de permanecer nas.aflgidito que esse € um ponto
gue deve ser considerado. No entanto, como vimos na rehild@mrafica apresentada na
Introducdo, diversos estudiosos tem chamado a atencdoepsramesmo fato, o que
demonstra que o caminhar, independentemente da perspectiva gukltagasquisador, se
apresenta como uma dimensé&o importante na vida desses. grupos

Vimos no Capitulo 1 que quando os Brancos invadiram sreast e criaram 0S
postos indigenas, queriam que os aldeados “parassem”. Teimapadir que atravessassem
as fronteiras internacionais, criaram projetos atgécqara tentar fixa-los nos postos
indigenas. No entanto, estes mesmo postos foramdrarafos em pontos de passagem,
locais que oferecem as melhores oportunidades de tramsferh as florestas e com muitas
estradas asfaltadas, abandonaram as longas caminhadas gagsgaram a utilizar carros e
Onibus, meios de transporte ideais para cobrir as enodis&ncias que separam 0S
aldeamentos. Neste aspecto, argumenta-se que hoje é mpa¢hoo passado pois pode-se

caminhar mais e mais longe.

“’Esta equivaléncia entre os termos aparece registradéocabulario y Tesoro de Montoya (1876) que
apresenta os seguintes significados para o tga@destar, morar, vivir, andar, entender en algo, seéssdbato
(2007:134) observa que entreMbyado litoral sudeste os termake (“estar”, “viver”) e ikove[(-iko, “viver”,

ve: “mais tempo”, “ainda”] estao associados ao caminharocam modo de “permanecer vivo”, “continuar”.
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A dimensao cosmoldgica apresentada no Capitulo 2 deixderggique o “caminhar”
traz consigo o sentido da existéncia. A terra, 0s céais,as aguas sao grandes superficeis de
deslocamento sobre as quais caminham todos os seres siveateses, animais, mortos,
fantasmas, Brancos e os proprdbya e Nhandévasdo todoguataha(“caminhantes”) que
passam a vida andando sobre a Terra, descendo e subindasad¢esée aspecto, parar é nao
existir.

Sua forma de viver/caminhar “de pé e de frente” se vé pent@amnente ameacada
pela forma de viver/caminhar “deitado e de costas” dose¥eas”. O encontro entre estes
seres € inevitavel. Inevitavel por que, sendo caminhantesnw andam em qualquer lugar,
de tal modo que um encontro pode acontecer quando mersper@a. Para ddbyae os
Nhandévaa identidade entre duas pessoas ou dois grupos é concebaamamelacédo de
consubstancialidade, determinada pela proximidade fisftades que envolvem algum tipo
de proximidade fisica como comer, dormir, andar juniopar, sentar ou permancer em
locais “quentes” pelo calor deixado pelos corpos de ostmss podem, como conseqUéncia
direta, gerar processos de transformacéo fisica e aacina de viver” das pessoas.

Como observei no capitulo 2 estes processos de traragf@do possuem vinculos com
a constituicdo do parentesco. Na tediaya e Nhandévao parentesco vai sendo construido
através de trocas substanciais durante toda a vida #Estas, mantidas pela convivéncia,
produzem um assemelhamento entre as pessoas que vivem/andanagrO parentesco
constitui-se, assim, como um marcador das identidadesves, delimitando fronteiras entre
as diversas coletividades existentes. A categohanderetard kuery“nossos parentes”)
estabelece uma espécie de limite entre o interisodmbilidade nativa e os mundo externo.
Internamente ela define uma série de conjunto de parelsde uma familia nuclear, uma
unidade de deslocamento, até conjuntos maiores como atdei@agrupamentos de aldeias.
Nesses conjuntos as pessoas referem-se umas as potrgermos de parentesco como o

A

“avd” (-amo), avo (jaruyi), “pai” (-ru) “mae” (-xy), “irmao” (pégue/kyvy “irma” (-eindy),
“filhos” (-a’y) e “filha”(-ajy). Externamente ela define a fronteira com os “t&ees entre 0s
guais, cada espécie constitui seu proprio grupo de parentes.

Acompanhar os deslocamentos espaciais nas ruas, desoritapitulo 3, foi uma
oportunidade para observar os aspectos envolvidos nos m®dessansformacao da pessoa.
A comensalidade foi um dos aspectos mais interessalktestumado com as leituras das
etnografias amazonicas que descrevem trocas de alinexdtiicsos (a0 menos do meu ponto
de vista), vi meus acompanhantes tomando coca-cola, daguiarand, repartindo pacotes de

biscoitos recheados ou dividindo um pé&o francés com mdatddermir juntos ndo foi um
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problema a ndo ser pelo fato de que dormiamos sobre odafilidlidas estacdes rodoviarias
ou no gramado molhado pelo orvalho das pracas publicas —asnsoh, ficAvamos felizes
guando os guardas noturnos nos deixavam dormir em paz, quandosiédbrigavam a sair
ou a sentar ao invés de deitar nos bancos.

O que estava em jogo neste processo de fazer parentesan® tipo de alimento
consumido, onde ou como dormiamos. Quando caminham ju@o®nstrar em atitudes,
gestos e palavras que se tem uma “boa maneira de vifientigmental na fabricacdo de um
“parente de verdade”. A “boa maneira de viver’ de uma pegeda ser demonstrada na
divisdo dos alimentos, dos cigarros e do dinheiro, na gjudae d4 a mae que carrega uma
crianca de colo, no agasalho que se oferece para queroestrio, nas “boas palavras” que
séo ditas e ouvidas.

O caminhar na cidade pareceu-me, a primeira vista, um alstéc nossa
condutibilidade. Era preciso andar bastante para encdotais para dormir e descansar,
para nos abrigarmos da chuva e do frio, para conseguammaisla e dinheiro. E, em algumas
situacdes, muita diplomacia para evitar conflitos osnBrancos, os “donos” dos lugares. Por
outro lado, foi andando na cidade percebi com mais claréaeca do caminhar na vida dos
meus acompanhantes. A cidade ndo |hes parecia um rerriiétinto, estranho ou
desconhecido, ao contrario, caminhavam com destreza, qoaenm sabe por onde anda.
Conheciam bem sobre os pontos e linhas de 6nibus, os m@aseuas, as lojas onde comprar,
as pracas onde havia torneiras para beber agua ou lavaegande roupa.

A impressédo que tive foi de que na cidade anddvamos muigodmaue nas aldeias.
E claro que nas ruas tinhamos um espaco mais amplo, tisl@mosso favor a velocidade
dos Onibus que nos levavam de um ponto a outro em pouco miatéesto de ndo termos
um local determinado para ficar nos obrigava a andataaiemente. No entanto, nao refiro
apenas a este modo de caminhar impulsionado pelo trafego dagesseiculos. Meus
acompanhantes diziam-me que “se alegravam” quando “passeaaasidade, gostavam de
ver o comércio, as vitrines das lojas, a movimentacdgessoas e dos carros. Ndo é que
preferissem a vida na cidade, pois mesmo quem ja morouladec dizia que a vida nas
aldeias, junto aos parentes, era bem melhor. No entmar na cidade parecia proporcionar
ao caminhante uma experiéncia de “alegria” que a vida dasasindo oferecia da mesma
maneira: diversao, distracao, oportunidade de comer counliigasntes, de conhecer pessoas
e lugares novos, de ganhar dinheiro, de conseguir empregm &sumiu uma informante:

“alegria de ver coisas diferentes que la no posto nda tem”
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No Capitulo 4 descrevo as figuras da alteridade que emalggsa caminhar “alegre”
pelas ruas da cidade. Na recepcdo aos recém-chegados res\afdes que ndo sao sO 0s
“terrestres” que sdo concebidos como Outros. O parentévgiaede longe”, por ter andado
por diversos caminhos, pode ter constituido parentescoseoes nao-humanos podendo,
portanto, revelar-se como nao-humano. Neste aspeeteestres” e aqueles “vém de longe”
sdo o lugar chave de um sistema que produz transformegdasiveis no “estado” ou
“condicdo” da pessoa. Eles produzem a diferenca ne@epséa explicitar as diferencas entre
“humanos” e “ndo-humanos”, “parentes” e “parentesaseiros”.

Vimos que os “terrestres” sao ontologicamente idéstmosMbya e aosNhandéva
foram criados poMNhanderue suas almasnfe’d também foram enviadas a Terra. No
entanto, quando a “Primeira Terra” foi destruida, apesdbuwmanos verdadeiros” “subiram”
aos ceus rompendo seus antigos lacos de parentesco com ameelisaram na Terra.
Depois de criada a “Segunda Terra”, 0os que “subiram” faaviados de volta. Seus antigos
parentes ‘“terrestres”, ao reencontra-los aqui, osnhemem como parentes e querem
restabelecer o relacionamento que a distancia seddooentanto, os que “subiram” ndo os
guerem como parentes, dizendo que 0s seus “parentes vevdadao os deuses que estao
nos céus.

S&o duas as noc¢les de parentesco com as quais humanos timerqueuma que €
dada pela origem comum que torna todos “parentesar@) uns dos outros e a outra € o
“parentesco verdadeiro”dtara et que para se constituir precisa ser fabricadoet@g o
parentesco dado petdne’e,retine todos os seres viventes na “grande familia” desjugie
foram criados poNhanderu Essa identidade original deixa aberto o campo de podaités
de transformacdo do ser. E este parentesco originalogo@ a condicdo humana instavel,
lugar de passagem e de transformacédo. TransformacOesacdmgepotg a transformacéo
da pessoa em animal, a concepc¢ao e nascimento de sr@rayas do envio, pelos deuses, de
“almas-palavras” que se transformam em humanas na Ppedam ser interpretados como
metamorfoses que séo possiveis porque tém como fundo umgsaceuniversal.

Por sua vez, o “parentesco verdadeiro” atua para demadigarenca que a nogao -
etardndo é capaz sustentar. Pardiliya e osNhandévafabricar uma diferenca interna num
campo onde o parentesco se mostra indiferenciado é funtdnmara que possam se
reconhecer e serem reconhecidos pelos deuses, aguelegueamrealmente desejam se
aparentar. Como essa diferenca ndo é dada, para exastisgposer construida. Construcao
gue, como vimos, se da basicamente pela convivéncia eopadmsalidade.
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O nhanderekp “boa maneira de viver’, demarca os limites da sodnie, da
identidade e do parentesco, potencializando capacidadesagsppie permitem aos seus
membros relacionarem-se de um modo particular comvasdddes. A diferengca quanto a
constituicdo fisica e a “maneira de viver” dos seresjée determina os limites dessa relacéo.
Assim, os corpos de “madeira’ ysyra) dos Mbya e Nhandévapermitem-lhes contatos
freqUentes com os deuses, seja “ouvindo”, “falando”, “lemtbo” ou “sendo lembrados” por
eles, seja através de visitas frequentes que se dacsalmeavio dehe’édo céu para Terra
e da Terra para 0s céus.

Os Outros, por terem “ma maneira de viver” e uma coiigid fisica distinta, ainda
gue sejam originalmente parentes, estdo incapacitadosadirnrelacionamento com as
divindades: lembram-se e sé&o lembrados por eles. No enfamtajverem distantes nao
podem ouvi-los, nem falar com eles, ndo recebem suasyisitan podem visita-los.

Esta distincdo entre “humanos” e “terrestres” podemsghor compreendida através
da noc¢éo de pessoa, tema que teve grande desenvolvimentoseestadiosos dos Guarani.
N&o pretendo retomar aqui o contetdo destas no¢des dpdsseam detalhe no Capitulo 2.
No entanto, gostaria de chamar a atencdo para a marchumano como lugar da
ambivaléncia, tema desenvolvido na abordagem de HéléneeGl§$078). E certo que a
distincdo entre os principios celeste e terrestpedsoa é uma questdo apontada por diversos
estudiosos como Nimuendaju ([1914]1987), Cadogan (1959) e Schadenntildoge
considero que Héléne Clastres (1978:95) tenha contribuido de especial para definir a
posicdo da humanidade nesta polaridade demonstrando quadicdoohumana” se equilibra
num eixo intermediario entre a animalidade na “tenerfeita” e a divinidade na “terra sem
mal”. Esse aspecto duplo da vida humana em si mesmaégado uma “dupla ética”. a que
busca evitar a regresséo animal da pesgepofg e aquela que busca superar a condi¢c&o
humana e atingir a divindadaguyj9. A “condigcdo humana”, explica Héléne Clastres, “se
situa entre duas negacdes possiveis da sociedade”: umaityse“dslado da natureza e da
animalidade” (que) “consiste em ignorar as exigéncias da sutial” e uma outra que
“consiste, ndo em desconhecer a ordem social (...) ulbegpassar essa condigao” (H.
Clastres, 1978:95).

Minha intencdo ao retomar estas questdes nestas pagmaas & tentar uma
compreensao mais consistente da relacao entre humanes/tEusstres e, assim, enfatizar a
interpretacéo sobre os deslocamentos espaciais queadoen Como o leitor pdde constatar
no desenvolvimento desta tese, afirmei que o parentesmansBtui como relagcao essencial

entre humanos/ndo-humanos e divindades. De fato, canusybosMbya e osNhandévase
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relacionam com seus deuses como se fossem seus “vewdaparentes”, chamando-os,
inclusive, por termos de parentesco consubstancial caud,; “mae”, “avd”, avo”, “irmao”.

De outro lado, consideram os “terrestres” como naerpas, ou a0 Menos Nao como
“verdadeiros parentes”, embora reconhecam o parenveigaoal entre eles. De todo modo, o
gue gostaria de destacar € que estas relacdes (ou agsgaa)endo sdo concebidas como
permanentes, nem plenamente asseguradas, pelo menost@mrgpassoa viver nesta Terra.
Somente com a morte é possivel ultrapassar definitimn@gecondicdo humana, momento em
que o individuo alcanca a imortalidade e vai viver jumt® deuses, ou entdo se submetera a
viver a porgao terrestre.

Recuperar a dimensdo da “ambivaléncia do humano”, tal gromosto por Héléne
Castres, parece-me fundamental para a compreenséo reéstées. Entre os dois poélos que
separam a condi¢do divina e terrestre hA um movimengiarde de oscilacdo - justamente o
lugar da ambivaléncia do humano. Posi¢cdo intermediérige efttis Outros, a condicdo
humana nédo constitui uma condi¢cdo em si, ela opesapgpaduzir a diferenca entre os termos.
Em outras palavras, ela potencializa as polaridadesglistdo o mundo ideal da perfeicao
absoluta e o seu oposto, a vida das imperfeicdes teftermdmsste ponto de vista, a
constituicdo do parentesco é um processo que nunca teasidsempre por fazer, desfazer,
e refazer.

No que se refere aos deslocamentos espaciais, penso gsec@ssideracées sao
bastante produtivas no sentido de pensarmos uma allargag seja menos centrada na idéia
de uma “busca por’ que tem caracterizado os estudos dosnGgantemporaneos. Em
minha opinido, o problema destas abordagens é que elaarsenfis polaridades da nocéo da
pessoa, dando pouca aten¢cdo ao movimento que aconteeeosnpolos. Concebem a
humanidade como um terceiro elemento da pessoa — um péueudscila entre a divindade
e a animalidade. Como consequéncia, os deslocamentogasspatergem como um reflexo
do movimento do péndulo, que ora pende para a divindade, orafpéacs negativos da
desumanizacdo. Em efeito, teriamos, por exemplo, a ipescagares a beira do oceano, a
procura por terras com condi¢des ecoldgico-ambienpapeadas ao “modo de ser” ou a
procura por contextos mais apropriados a duracédo da vidao @oobservei na Introducao, o
principal problema destas abordagens é a tentativa de@#ranaima justificativa l6gica que

expligue os deslocamentos espaciais. Partem de umadeéime o “andar” (-guatg é

* Viveiros de Castro (1986:623-700) apresenta uma discussétadetaobre a teoria da pessoa Guarani, e
estabelece uma comparacdo com as noc¢des de outros Quppos
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intercalado por periodos de movimento e parada, concepciag®dMbyae Nhandévaé
impensavel.

Evidentemente ndo se pode descartar a hipétese de qas pesisoas se desloquem
de uma aldeia a outra ou de um lugar a outro em busca tereslcondicdes de vida
(materiais ou simbdlicas). Em se tratando das aldemm® germaneci, quase sempre
superpovoadas e desmatadas o que mais ouvi dos moradores $®jm de se mudar, de
encontrar um lugar melhor para fazer casa e rocaemManto, nos deslocamentos que
acompanhei, meus amigos nao pareciam estar tdo clarametivados por essas “buscas”.
Caminhavam, como ja me referi, por razdes pessoais sen@mncebiam como parados,
mesmo morando por muitos anos num posto indigena.

Os deslocamentos espaciais parecem ativar simultansameg principios celeste e
terrestre da pessoa constituindo-se como uma exper@ntiansformacao que perpassa toda
a vida do caminhante. Ao caminhar sobre a superficie da, Eerpode experimentar a “boa
maneira de viver”, condigcdo que o situa no polo da divindatiembém o modaxy de viver
que o situa ao lado da porcao terrestre. E neste irdegmte um polo e outro que se inscreve
a experiéncia da humanidatbya e Nhandéva Nesse aspecto, pode-se argumentar que o
deslocamento traz consigo o desejo do caminhante de visarirstabilidade. SO quem
experimenta a instabilidade pode adquirir a condicdo hanasto ser esta um produto do
processo de separacao ou diferenciacao entre as polamnesets e terrestre.

Toda a vigilancia que se instaura sobre o comportamentecdm-chegado, tal como
descrita no Capitulo 4, pode ser interpretada, solpeste de vista, como uma preocupacéo
dos anfitrides em saber onde se situa a humanidade “daquelermquie longe”. Para isso €
gue os anfitribes insistem em saber por onde ele andoug@em se relacionou, observam
com atencdo que o ele come, se é solidario, se gosi@ndar, se fuma o cachimbo, se sabe
dizer e ouvir “boas palavras”.

Talvez a atengcdo com que Mbyae osNhandévaratam os portadores do “mal”’ seja
fruto do reconhecimento de que toda tentativa de se sauammanidade envolve o risco de
se introduzir a desumanizagdo. E provavelmente por issasgpessoas que apresentam “ma
maneira de viver” sdo insistemente aconselhadas, sulaset rituais de curas, convidadas
para dancar, cantar, ouvir e dizer “boas palavras’asa@e Rezas. Mesmo aquelas que séo
surradas e expulsas parecem ndo guardar rancor dos sewss.alomo me disse um
informante Nhandévatempos depois de ser surrado e expulso do Ocoy: “foi boan eaar

aprender. Nao estava andando num mau caminho”.
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A Casa de Rezas, principal espaco de convivio entre quem &iveais tempo na
aldeia e quem acabou de chegar, € parte essencial desorateetransformacédo do “parente
que veio de longe” num “parente verdadeiro”. A experiéncididiaizacao que ali se vive é
um aspecto bastante enfatizado na etnografia dos Gull@mntanto, pouco se comenta
sobre os obstaculos que ali se colocam, e seu vioomoos deslocamentos espaciais. Os
recém-chegados e os anfitribes quererem demonstrar ursuos que sao humanos de
verdade. Para isso dancam até limite da resisténdia, fidesenvolvem perfomances que
pdem a prova o desejo de cair em pé, demonstram capacidadeside falar “boas
palavras”, sdo generosos na partilha de fumo e caium.

* ok %

A abordagem de Héléne Clastres localiza a questédo da saipelecondicdo humana
na sucessao temporal, no devir representadoageigie 0 movimento vertical que permite a
pessoa alcancar a Terra sem mal. Na cosmoldiiga e Nhandévaa imortalidade como
condicdo perpétua ndo me parece bem estabelecida mareet que existe um movimento
constante de almas que sobem e descem entre o céura.aATlégica é qgue uma pessoa que
apresenta uma “boa maneira de viver”, ao morrer, alcapszfeicdo e va viver para sempre
juntos os deuses. No entanto, existe também um movinmestiso: almas que vivem no céu
e gque se deslocam para viver como humanos na Terra.eNiata, como ja foi dito no
Capitulo 2 de uma teoria da reecarnagdo, pois nem sasphmas que sobem sdo as mesmas
que descem.

Minha impressao, j& exposta no Capitulo 2, é que a vide@ma & a vida nos céus sao
concebidas como ukpntinuumligadas que estao pelo deslocamento frequente das almas. A
Terra como lugar da imperfeicdo adquire um sentido positimedida que oferece condi¢des
de vida plena, com saude e alegria, produzidas pela fawichs “parentesco verdadeiro”,
que situa as pessoas na posicao privilegiada e instavelntnidade. Privilegiada por que
ela abre a possibilidade de se constituir o parentess@saleuses, assegurando as condi¢des
ideais para uma vida perfeita aqui mesmo na Terra.viisfior que esta vida se vé
permanentemente ameacada pelas formas de vida terrenas.

Por sua vez, o céu, lugar da perfeicdo, € também um esisépeel. As almas que |4
vivem podem descer a Terra e, neste movimento, podem pecdedigéo divina. Descem
por vontade propria quando uma pessoa vai hascer, enviadbbguteru,ou porque tém
saudade de seus parentes na Terra.

A meu ver, esta perspectiva que define o carater transit@ndda humana na Terra e
das almas no céu confere um valor & mobilidade enquanticapdia transformacgdo. O
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movimento continuo de humanos e almas entre o céu maapbele ser interpretado como um
movimento de producdo da humanidade. Para os humanos que viveenraamperfeita

“ouvir’ e “falar” com as almas divinas, receber a wisitelas e visitad-las fortalece a sua
existéncia na Terra, e assegura 0 seu deslocamento i@, mpara o0 céu. Se a vida humana
na Terra se constitui no espacgo intermediario dos piiloso e terrestre, o deslocamento

espacial permite a experiéncia concreta e, digamosertyada, da condicdo humana.
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Narrativas Mbya e Nhandéva
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Nanerembypy fiepyrd reko fiemo mbe’u

“Historias do comeg¢o do mundo”

Mitakoi

Mito dos gémeos

Nhandecya esposa dihandery gravida dos gémeos Sol e Lganta ao marido que
apena¥uaray (Sol), é seu filhoJaxy(Lua), o outro filho que ela carrega no ventre, é filbha
irméo de seu marido. Se marido ndo desconfiou de nada paraguele tempo, para se fazer
filhos, bastava o marido passar a mado na barriga da meukbla engravidava. Decepcionado,
seu marido, pega sua rede, o arco e a flecha e vai erlmg@anto caminha vai marcando sua
passagem com penas de arara deixadas nos galhos das dfharefecydiz as criancgas:
“vamos atras de seu pai’. Tentando seguifi@ndecyvai recolhendo e juntando as penas de
arara nos caminhos. As criancas falam com a mée deodda sua barriga e vao lhe
orientando quanto aos caminhos a seguir. Os gémeos ségasgado que vém no caminho
pedem que sua mde apanhe para eles. Uma das criancas rpadilorude maracuja mas
guando sua méae foi apanha-la foi mordida por marimbond@der a mée bateu na barriga
dizendo que nédo atenderia mais aos pedidos das criangaeni#as, as criancas se calaram.
Chegando numa encruzilhada a mée pergunta que direcdo deve Romanais que a méae
insista na pergunta as criangas permanecem caladastd&tadenide seguir caminhando. Mais
adiante ela encontra outra encruzilhada: um dos caméhbesn largo o outro é estreito. Ela
volta a perguntar aos gémeos que caminho seguir, destalaezofn ternura acariciando a
barriga. Mas eles permanecem calados. A mae entdtedssguir o caminhos mais largo, que
lhe pareceu mais bonito. Logo avistou uma casa onde vividdasa. A idosa era a avo dos
jaguares. Naquele tempo os jaguares tinha a forma de geateQuando a mulher chegou a
idosa logo perguntou: “por que vocé veio aqui? Meus netosTséim perigosos”. Mas
Nhandecyndo quis voltar. Vendo gughandecyia mesmo ficar a idosa virou um cesto em
cima dela para escondé-la dos seus netos jaguaresdidhtaeles foram chegando. Primeiro
chegaram os pequenos e foram logo dizendo: “avo, tenezdrem carne?”. E avé dizia:
“como teria carne aqui se eu ndo fui no mato cac&®’jaguares maiores foram chegando e
perguntavam a mesma coisa. Avé dava sempre a mesmataespoando por fim chegou o
mais velho dos jaguares ele foi logo afirmando: “aqui ¢ame”. Virou o cesto onde estava
Nhandecye repartiu seus pedagos com seus outros irmaos. A @lgoetd com as criangas
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foi dada para a sua avo comer. A avo disse: “vou assas e€riancas”. Ela p6s no fogo mas o
fogo apagou. Resolveu entdo ferver, mas quando mergulhoiamsas na fervura a agua se
esfriou. Entdo a avé pensou: “vou socar no pildo”. Masarsas criancas era impossivel, elas
pulavam de lado para outro e idosa ndo conseguia acert&l resolveu entdo que as
espetaria num pau, mas o espeto ndo furava suas cant@s.efa resolveu coloca-los numa
peneira para secar e crid-los como sguaxo (animalzinhos de estimacdo). Os gémeos
secaram, levantaram e sairam andando. O Sol era uno poair, a Lua, primeiro
engatinhou, depois comecou a andar. Eles ndo sabiam quevésugiham comido sua mae.
Os dois estavam sempre juntos, brincando no terreircasa Quando a Lua via qualquer
coisa, uma borboleta voando, o Sol dizia: “essa & bonboleta”. E assim que ele comecou a
dar nome para tudo. O Sol pediu ao seu avd que fizessecara ama flecha. O avo fez duas
pequenas flechas para que eles matassem passarinhos.nifles tsaziam passarinhos para
seus parentes jaguares comer. As criangcas foram adeseempedindo flechas cada vez
maiores. Um dia o Sol convidou a Lua para ir cacar roagel Nao ouviram os conselhos de
sua avo que diziam: “eu ndo quero que vocés entrem naquelddasato”. Era um mato
bonito, vistoso, bem fechado. Mesmo assim, 0 Sol conuemd@la a segui-lo para ver o que
tinha ali que seus avos tanto escondiam. Chegandalé vim monte de papagaios coloridos
comendo o fruto dapepu Combinaram que cada um ia para um lado e, mais adsmte,
encontrariam naguele mesmo lugar. A Lua ndo cacava toeity sempre errava o alvo. O
Sol, ao contrario, era um excelente cagador. Quardedentou flechar um papagaio e lhe
falou: “vocé estédo alimentando aqueles que comecaramaeia MLua gritou para o irmao
Sol: “venha aqui um pouco”. O Sol chegou perto e a Lua fédamui tem um papagaio que
esta falando uma coisa que eu ndo entendo”. Tentandooofalat, 0 Sol disse a Lua que
atirasse mais uma vez a flecha no papagaio. De nbua ado acertou. Outra vez o papagaio
repetiu: “vocé estdo alimentando aqueles que comecaramésllalmediatamente, o Sol caiu
ao chdo em prantos. Explicou ao seu irmdo o que o papagi@va dizendo e os dois
choraram sem parar o dia todo. A tardinha eles setlnzan e enxugaram as lagrimas. Com
um sopro o Sol devolveu a vida ao passarinhos que havadqpara alimentar os jaguares.
Cada passaro que saia voando ele dava um nome. Foicassisurgiram os passaros que
conhecemos hoje. Para ndo chegar de méos vazisssamsgémeos resolveram levar apenas
um pequeno beija-flor. Ao chegar os avés foram logo pergimtpar que ndo trouxeram o0s
passarinhos. As criangas disseram que haviam sido picadesapnbondos, que estavam
com os olhos inchados - mas era de tanto choraav@sprometeram que pela amanha iriam
para o0 mato queimar a caixa de marimbondo. Eles desconfiprams criancas pudessem ter
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descoberto que foram eles que comeram a sua mae. Logo gua enecasa 0 Sol comecou a
procurar 0s 0ssos de sua mae no terreiro. Mas acabencostrando a beira do mato. O Sol
chamou seu irmao e falou: “eu encontrei 0os 0ssos da nu#s todo espalhados, vamos junta-
los”. O Sol avisou a Lua que quando o0s juntasse jamaBsdess‘eu quero mamar! Eu quero
mamar!”. Trés vezes o Sol juntou 0s 0ssos da maeyvézes a Lua pediu para mamar. Na
Gltima tentativa, sua mae ressurgiu intacta.. E afdtul@go dizendo: “eu quero mamar”. E o
corpo da mae se transformou novamente em 0sso0s. @s®bleu tentar mais uma vez e a
mae novamente surgiu e, mais uma vez a Lua disse: “e0 oa@nar’, mais uma vez a mae se
transformou em 0sso0s. Foi assim por mais trés ver#doEmais uma vez, o Sol juntou os
0ssos e falou: “agora vou soltar esse animal” e dos assonde surgiu uma paca que correu
para o mato. O sol disse para a Lua: “vamos fazeranmadilha para pegar os jaguares bem
na entrada do caminho dos jaguares. Quando os jaguares viggmeass fazendo a armadilha
perguntaram o que era aquilo. O Sol respondeu: “é uma ilienghra pegar ratos”. Os
jaguares riram dizendo que sendo feita de sabugo de ndithearpegar nada. Entdo o Sol
falou para um jaguar: “entra aqui para experimentar”. Riogaguar entrou € morreu preso na
armadilha. O Sol e a Lua retiraram seu corpo o jogaram poc¢o. Varias vezes 0S irmaos
repetiram essa acdo até que quase todos os jaguare® fosses. No entanto, um dos
altimos jaguares viu quando um deles foi morto. Quando o Shli{iee que entrasse na
armadilha ele recuou e foi embora. Todos os jaguareram. Restou apenas o mais velho,
seu avd e as mulheres-jaguar. O Sol voltou para casaisi@sés, deitou-se na rede e ficou
pensando em como matar os outros jaguares que sobrarananbéa os gémeos foram para o
mato e trouxeram guavirova para alimentar os jaguares. Arguaundo existia, foi criada
naquele instante. Os jaguares comeram e gostaram. Aisselltbs que pela manha fossem
com seus irmaos jaguares buscar mais guavirova no m&ol falou: “a guavirova fica do
outro lado do rio, para coleta-la temos que fazer umgepddo outro dia de manha, quando
se aproximaram das margens do rio o Sol pegou seu arcoal esibre o rio. O Sol segurou
numa das extremidades e a Lua na outra. Quando os jagoaresaram a passar sobre o arco
em forma de ponte o Sol deu um sinal para a Lua e virar@anmo para que 0S jaguares
caissem na agua. Aqueles que cairam na agua se transforenaypam(“animais aquaticos”).
No entanto, com a Lua virou muito devagar seu arco, umagosies agarrou-se nele e caiu
em terraEra uma jaguar gravida. Um do seus filhotes era um ma&chor isso que existem
jaguares até hoje. O Sol ficou muito bravo com a Lgaxdd-0 numa margem do rio e seguiu
caminhando na outra margem. Mas, mesmo em margens opgstascontinuavam

conversando. No caminho a Lua achou uma palneeineegados de frutos aguai. “Que fruta
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amarela é essa?’, perguntou a Lua. “E o agudifse o Sol. O Sol disse para a lua juntar as
sementes de aguai e por fogo. As sementes comecarguo@direcomo pipoca e a Lua passou
para o outro lado do rio. Os dois irmaos passaram aabamuntos. No caminho, margeando
o rio, o sol balancava as varas de bambu e quando as ¢alizen se transformavam em peixes
(pyky. Continuaram andando e viramAmha (o “mal’, “o diabo”) pescando. “Fica aqui”,
disse o0 Sol a Lua, “eu vou enganakmthd. Entdo o Sol entrou devagarinho na agua, retirou a
isca e puxou o0 anzol denhad O Anh&assustado tentou puxar, mas o Sol, esperto, conseguiu
escapar. A Lua quis fazer o mesmo. Mas, o Sol avisaudddo, ndo coloque o anzol na
boca’. A Lua fez como o Sol, mergulhou devagarinho gaheté o anzol dé&\nhd No
entanto, quando a Lua foi tirar a iscAhdpuxou e o trouxe para fora da agua. Pensando que
fosse um peixe &nhapds a Lua no cesto e se foi. No outro dia cedo, doSphra a casa de
Anh&e o viu cozinhandoAnhélhe viu, pediu entrasse, sentasse e lhe ofereceu cainigal
agradeceu dizendo que s6 queria 0s 0ssos completombaipy(massa de milho). Depois de
devorar a carneinha deu-lhe os ossos combaipycom o qual o Sol formaria o miolo da
cabeca da Lua. Juntando os ossosrmaipyo Sol refez o corpo da Lua. O corpo que surgiu ja
nao era mais aquele fruto da traicdo de sua mae, eranpm BOVO, “sem mal”. Os irmao
continuaram andando pelo mato seguidosfdra A intencdo dé\nhaera caca-los e devora-
los. O Sol disse entaofnha “vou fazer um animal de caca para vocé comer”. Qp8on$ou
num cedro e um cedro cheio de frutos apareceu. O Sol saubiwaere e pediu pafnhaque o
aguardasse embaixo da &rvore. O Sol balangou seus galsosutos de cedro cairam em
forma de quatisAnhétratou logo de encher seu cesto e assim continuo andandceles.
Depois de ter feito tudo 0 que existe 0 Sol sentiu vontageodearar seu verdadeiro pai. Antes
de subir para o céu, de um cesto, o sol fez uma mulher pasass@ma. Depois, emendou
uma flecha na outra para poder alcancar o céu e pedsuguema subisse. Quando ela subiu
o Sol ficou olhando e desejando sua genitalia. EnvergonHaddesceu. Tentou trés vezes e
trés vezes ele a desejou. Entdo o Sol pediu Apue e Lua subissem. Assim o fizeram
tranquilamente. Em seguida, ele proprio subiu. Enquanto gubg&irando as flechas. Sem
pder subir, sua irma ficou embaixo. Dizem que € o urutaupassaro que grita a noite como

uma pessoa. E sua irmé se lamentando por néo ter subido.

Anha Poapé
Certa vez oPoapé (‘'unha comprida’)raptou um jovem Guarani que armava sua
armadilha no mato e o levou para casa: um profundo buahdo. Naquele tempo os

Brancos ja abriam caminhos no maRpapécacava e comia 0s brancos. Sua casa vivia
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entulhada de ossoBoapésabia falar Guarani e os dois se entendiam bem. EadPoapé
Kunha (mulher, fémea). Um dia ela ficou gravida do jovem. &depre tentava fugir, mas
Poapéo impedia postando-se irada na saida do buraco. Ele tintmnmedo de ser comido
por ela. Um diaPoapéperguntou se o jovem tinha parentes. Ele respondeu: “tgnho
minha méae”. Ele ficou com medo de dizer que tinha muitanpes perto dali pois sabia que
Poapéiria comé-los.Poapéperguntou: “vocé ndo me levaria até a sua mae?”. “lsawd,
respondeu o jovem. Ele pensou que seria uma boa oportunidadespapar dd?oapé
Levaram o filho junto e no caminho encontraram umRa@apédisse: “eu ndo passo em rio”.
O jovem respondeu: “entdo eu vou procurar um pau paradameponte”. Ele aproveitou a
oportunidade e embrenhou-se no m&wapégritava desesperada: “vem me buscar, vem me
buscar”. Com muita raivRoapépulou na agua e se matou. O filho deles sobreviveu e foi
assim que surgiu os Guarani antigos, os Guarani do mato, aquele®miam gente. Hoje

eles ndo existem mais. Desapareceram quando os brameesacam a derrubar a floresta.

Anha Eira Jagua

Eira Jaguatinha a forma da iraral' byra barbard. Um certo cacique deu sua filha
para se casar comkira Jagua Desse casamento nasceram filhos meio Guarani, En@io
Jagua Quando esses filhos cresceram toda a aldeia do caciqoese prisioneira ddsira
Jagua Eles prenderam os Guarani para mais tarde coméisse tempo ja havia muitos
brancos vivendo por ali. Certo diara Jaguafalou para seu sogro-cacique: “hoje vamos
cacar, eu sei onde tem muitos brancos”. Eles caminharasairam numa estrada, ali
avistaram um branco. Se esconderam atrds de uma tomad#gra e ficaram observando o
branco passar. O branco tinha um revélver na cinfiira.Jaguae seu sogro usavam flechas.
Eira Jaguadeu uma flechada no branco e o sogro tirou-lhe o revd&veintura. Os Guarani
conheciam revolver, md&ra Jaguando sabia para que servia a arEiga Jaguadevorou o
branco, mas o sogro ndo comia carne de branco, @&al€ontinuaram caminhando e logo
depois ouviram um barulho no mato: eram uns Guaraniacmlet mel.Eira Jagua quis
comé-los, mas ao apontar a flecha na direcdo delegro disparou-lhe um tiro, mas apenas
o feriu. Aproveitando qu&ira Jaguase debatia ferido no ch&o, o sogro correu ao encontro
dos Guarani. Contou-lhes que sua aldeia era prisioneirgidbdaguae que eles deveriam
fugir pois, do contrario, poderiam ser igualmente apr&ios e devorados. Mas aqueles
Guarani ndo acreditaram na histéria e continuaramasawet o mel. Naquele mesmo dia o

Eira Jaguachegou na aldeia e comeu a todos.
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Anh&Tai Vava

Um cavaleiro paraguaio abria uma estrada no mato. Pam@descansar, amarrou
seu cavalo numa arvore e comegou a assar um pedaaonde © cheiro atraiu AnhaTai
Vava(dente comprido)Tal Vava falava a nossa lingua e pediu um pedaco da carne assada.
Com medo, o paraguaio ofereceu toda a carakVavadevorou tudo rapidamente e pediu
mais. Mas nao havia mais carne e o paraguaio ficou cedo e ser devorado. “Eu vou ali
urinar e ja volto”, disse o paraguaio. Mais que depressaa@tou a corda do seu cavalo,
montou, saiu em disparada e atravessou um cérrego. Sessaoofcorregdai Vavao teria
alcancado. OAnh&néo passam em rios.

Posto Indigena Ocoy, 12/08/2002.
Mito dos gémeos: narradores - Simao Villalba, Hon&émitez Mbya) e Narcisa Almeida
(Nhandéva contaram versdes muito semelhantes do mito. Pedrc Aluglou a esclarecer

pontos obscuros da narrativa e traduziu diversos trechos.

As trés estorias dé&nha (Anha Poapé, Anha Eira Jagua, Anha Tai \Jasdo
chamadas deasospelosNhandéva S&o narrativas de dominio puablico. Foram narradas por
Teodoro Alves, Casemiro Pereira e Los Santos Cafitwano Pereiro ajudou na tradugéo.

O termoAnhéaé traduzido para o portugués pelos proprios Guarani como o "diabo
Mas é usado também peldthandévapara descrever a aparéncia fisica do individuo em
estado dgepota a transformacao gradual da pessoa humana em aninmfhh®seria o
estado intermediario entre a pessoa humawa € ovixo (empréstimo de “bicho”, “animal
selvagem” (Dooley, 1998:98). Alguns informanté&thandéva disseram-me que seus
antepassados — 0s que viveram em épocas anteriores ao comans brancos - erafmha
viviam nas antigas florestas do Paraguai, as margens &arana e comiam carne humana,
inclusive a de seu préprios parentes. Na mitologia HerBigan Schaden (1988:121) levanta
duas hipdteses para a origem do termo: (seriam) “os aséelpssdogpapokuvaatuais”, ou
“exprime provavelmente a recordacéo de alguma tribo inihigaos Kaingang, Unica tribo
vizinha”. Bertoni (1954:91-97) fiz que o termo se refere umairidade menor” do pantedo

nos deuses Guarani, mas nao especifica suas cara@sristic
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APENDICE B

Terminologia de Parentesco
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As terminologias de parentesbihandévae Mbya sao muito semelhantes. As poucas
variacbes que existem sdo apenas em relacdo aos nahzeslag para designar termos
idénticos. Optei por apresentar as terminologias com bas informacdes colhidas entre os
Mbya. As variagbes, quando existem, estdo listadas logo abdale.lembrar que estes
termos e suas variagdes sao reconhecidos pelos aaitigisipos, muito embora alguns deles

sdo de uso mais frequentes entreviiya, ou entre oNhandévaincluidos na pesquisa. A

tabela abaixo permite visualizar essas diferencas.

Mbya Nhandéva

Xe pia Xe memby kuimba’e| Filho Ego feminino

Xe memby Xe memby kunha Filha Ego feminino

Xe ra’ rayxy Xe ra'y rembireko Esposa do filho Ego maiscul

Xe xy Xe cy ou xe ai Mae Ego masc./fem

Xe pia kyri Xe memby kyri Filho mais novo da |Ego feminino

kumba’e irma da mae

Xe memby kyri Xe memby kyri kunh&ilha mais nova da |Ego feminino
irmada mae

Kypy Kypy'i Irm& ou prima mais | Ego feminino
nova

Xe pia ra’'yxy Xe memby rembirekp Esposa do filho (a) Ego masc./fem

Xe ra'yxiru Xe ratyu Pai da esposa Ego masculino

Xe xyy Xe cyy Irma da méae Ego feminino

Xe rovaja Xe ucke’i Cunhada Ego feminino

Xe ra’yxy Xe rembireko Esposa Ego masculino

Xe me Xe mena marido Ego feminino




Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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