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RESUMO

Este trabalho pretende analisar a nocdo de republicanismo presente na obra
Jean-Jacques Rousseau. Acreditamos, contudo, que ndo existe apenas uma
tradicdo republicana, mas varias tradicbes dentro das quais somos obrigados a
nos mover. Assim, adotamos como guia 0 principio de virtude e participacdo
politica da tradicdo republicana classica, mais especificamente a que se refere a
experiéncia romana. A questao da virtude e da participagdo politica dos cidadaos
nos assuntos do Estado e do governo foi analisada e compreendida em Rousseau
como um dos mecanismos mais especificos do que o autor propde chamar de
republicanismo. Nosso objetivo € apontar como Rousseau articula uma proposta
de participacao politica para os cidaddos do Contrato Social, e depois mostrar
como 0 nosso autor propbe o mesmo principio de participacdo politica para o
homem do Emilio. Partindo dessas analises, pretendeu-se verificar se ha uma
correspondéncia entre os ideais de participacdo politica dos homens e dos
cidadaos, e compreender como ambos operam, dentro da teoria rousseauniana,
esse ideal republicano.



ABSTRACT

The present work intends to analyze the notion of republicanism in Jean-Jacques
Rousseau’s studies. We believe, however, there is not a republican tradition, but
several traditions which we are obligated to move in. Thus, we adopted as a guide
the principle of virtue and political participation of the classical republican tradition,
in a more specified way which refers to roman experience. The matter of virtue
and participation of citizens in State and government subjects was analyzed and
understood in Rousseau as one of the more specified mechanisms than the author
proposes to name republicanism. Our objective is to point how Rousseau
articulates a purpose of political participation to citizen of the Social Contract, and
then how our author propose the same principle of political participation to man of
Emilio. From this analysis, it was intended to verify if there is a correspondence
between the ideals of men’s and citizen’s political participation, and to understand
how both operate, within the rousseaunian theory, this republican ideal.
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INTRODUCAO

Ao propormos uma analise sobre a noc¢do de republicanismo presente na
interpretacdo de Jean-Jacques Rousseau acerca da politica, sentimos
imediatamente a necessidade de retomar algumas discussdes sobre os conceitos
republicanos classicos. Acreditamos, contudo, que a mera referéncia ao passado
republicano é por demais abstrata se tomada sem a precisdao dos elementos
tedricos que o0 constituem e que, por isso, pretendemos resgatar. Essa
observacgdo torna-se ainda mais Obvia quando se constata que ndo existe uma
tradicdo republicana, mas sim varias tradi¢cdes dentro das quais somos obrigados
a nos mover.*

Assim, pretendemos ter como guias 0s principios de virtude e participacéo
politica da tradicdo republicana classica, mais especificamente aqueles que se
referem a experiéncia romana. Neste sentido, a nocdo de virtude, aliada a
participacdo politica dos cidadaos nos assuntos do Estado e do governo, devera
ser vista e compreendida em Rousseau como um dos mecanismos mais
especificos do que o autor entende por republicanismo.

O republicanismo €, atualmente, de forma geral, uma teoria politica que
visa a resgatar o principio de comprometimento dos individuos nos assuntos
politicos e no destino comum de todos os envolvidos na comunidade. Munidos da
compreensado desse conceito, buscamos textos e comentadores que nos
auxiliassem a identificar esta nocdo no autor proposto. Neste percurso,

deparamo-nos com uma grande quantidade de novas teorias e interpretacdes

'BIGNOTTO, Newton. Problemas atuais da teoria republicana. In: CARDOSO, Sérgio (org).
Retorno ao Republicanismo. Belo Horizonte: Ed UFMG, 2004. p.19.



acerca do tema, algumas muito atuais e outras mais voltadas para o contexto
classico da Antiguidade.

Os textos que abordam os conceitos republicanos de participacao politica e
virtude dentro do contexto da Antiglidade classica oferecem reflexdes instigantes
para se entender a origem e o percurso do conceito republicano®. Observamos,
na leitura desses trabalhos, que ha uma grande preocupacéo e curiosidade nao
s6 por parte de historiadores mas também de pensadores de varias areas das
ciéncias humanas em desvendar e ampliar o circulo de debates sobre o tema do
republicanismo.

Ja nos textos dos autores que fazem uma discussdo mais atual sobre o
tema, observamos que ha varias teorias e formas de interpretacao desta tradicéo
republicana. Em geral, esses autores buscam inserir em seus escritos idéias e
propostas da teoria classica da republica, como um modo de atualizar e revisar as
perspectivas das formas atuais de exercicio democratico do poder politico, e de
forma mais especifica a questdo da participacdo politica.

Assim, em virtude desta diversidade de abordagens, nossa tarefa aqui foi a
de revisitar Jean-Jacques Rousseau a partir do contexto dos debates
republicanos classicos, procurando compreender como e partir de que matrizes
ele constréi o seu préprio modelo republicano.

Neste sentido, nosso trabalho se apdia em textos que tratam da historia do
contexto politico do periodo republicano classico — romano, em especifico — e
nas obras politicas basicas de Rousseau. Nosso objetivo é assim buscar

compreender a “construcdo” de um ideal republicano na proposta politica de

*Podemos observar que atualmente ha um grande grupo de pesquisadores que se dedicam ao
estudo do pensamento republicano, como se pode verificar, inclusive, em trabalhos de Ciéncia
Politica recentemente apresentados, como os de Cicero Araudjo (tese de livre docéncia: Quod
Omnes Tangit: Fundacdes da Republica e do Estado, 2004). [mimeo], e Paulo Levorin (tese de
doutorado: A Republica dos Antigos e dos Modernos, 2001). [mimeo].



Rousseau, mais especificamente de suas nocdes de participacdo politica e de
virtude, baseadas nos conceitos classicos de republica.

N&o pretendemos, contudo, neste trabalho, estabelecer um dialogo entre a
teoria republicana de Rousseau e a tradicdo republicana como um todo, nem
tampouco confrontar as idéias republicanas de Rousseau com os debates neo-
republicanos e com as novas interpretacdes do republicanismo.

Deste modo, para dar forma ao nosso trabalho, buscaremos resgatar, no
primeiro capitulo, algumas nocfes da teoria republicana classica, particularmente
da teoria romana, a fim de delinear o fundamento primordial da sua experiéncia
republicana. O passo seguinte serd, partindo do principio republicano romano,
apontar a percepcdo desta nocdo republicana em dois momentos histéricos
especificos: na Antiglidade classica e na Idade Moderna.

Assim, para analisarmos a “evolucao” e a “adaptacédo” do conceito romano
de republica, tomaremos as obras de Cicero, Maquiavel e Rousseau.
Pretendemos com isto evidenciar a influéncia da nocdo de republica na
construcdo e na elaboracdo das propostas politicas dos referidos autores e como
cada um, em seu préprio tempo e contexto historico, busca na experiéncia
romana, a possibilidade de dialogo.

No capitulo seguinte, pretendemos expor algumas questdes relativas ao
contexto histérico em que Rousseau esteve inserido, como uma forma de elucidar
os conflitos que envolviam os debates politicos do século XVIII francés e que,
consequentemente, inspiraram o modelo da teoria republicana de Rousseau.

Para tanto, procuramos situar Rousseau dentro dos debates de seu tempo,
de forma a compreender a intima correspondéncia de sua teoria com as questdes

imediatas de sua época, 0 que nos permite perceber que seus escritos tedricos



tentam solucionar, em primeiro lugar, os problemas concretos de um momento
historico especifico.

No terceiro capitulo, procuraremos elucidar como Rousseau constroi 0
exemplo de formagao de uma comunidade republicana. Em sua obra O Contrato
Social’, Rousseau estabelece as premissas de um modelo de governo legitimo, o
qual, através da suposicéo da deliberacédo por toda a comunidade politica, suscita
as regras da vontade geral e, com isto, determina a vontade devera guiar o
Estado. Buscaremos compreender de que modo os ideais de participacao politica
do republicanismo rousseauniano encontram-se consubstanciados na virtude
civica dos cidadaos, que operam por meio da “acdo soberana” a elaboracdo das
leis que regulam e defendem os interesses comuns da comunidade.

O quarto capitulo € destinado a tratar a proposta de participacdo politica na
teoria republicana de Rousseau, o que sera feito por meio das obras Contrato
Social e Emilio, ou Da educacéo. Nosso objetivo aqui € apontar como Rousseau
articula uma proposta de participacdo politica para os cidaddos do Contrato
Social, para depois mostrar como 0 nosso autor propde 0 mesmo principio de
participacao politica para o homem do Emilio.

Partindo dessas analises, o proximo passo sera verificar se ha uma
correspondéncia entre os ideais de participacdo politica dos homens e dos
cidadaos, e compreender como ambos operam, dentro da teoria rousseauniana,
esse ideal republicano. Por fim, deter-nos-emos na andalise de como Rousseau
estabelece uma idéia de destino comum entre os homens para justificar a defesa

dos interesses comuns da comunidade.

® ROUSSEAU, Jean-Jacques. O contrato social. Traducdo de Antonio Padua Danesi. 3.ed. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1999.



CAPITULO |

1.1 O conceito de Republica na tradicdo classica romana e as suas
influéncias.

Nos debates atuais sobre o republicanismo, € freqiiente encontrarmos a
identificacdo de alguns conceitos e questdes proprias da tradicdo republicana
classica com a realidade politica concreta de nosso tempo. Ha amiiude uma
tentativa de “resgatar” o conteudo primordial de alguns desses conceitos para que
possamos melhor caracterizar as propostas e os significados que o ideal de
republica assume na atualidade.

Embora ndo seja possivel falar de republicanismo como uma corrente
Unica de pensamento, guiada por um so projeto politico, o fato € que o retorno a
tradicdo republicana significa pelo menos o retorno a uma série de debates e a
preocupacdo com a esfera publica, pensada como lugar da efetiva agdo dos
cidad&os.*

Neste sentido, as referéncias que podemos buscar como apoio para a
compreensdo dos conceitos e dos ideais do republicanismo sdo aquelas que
derivam das interpretacdes e reflexdes feitas sobre as experiéncias, as acoes
politicas e os fatos histéricos. Partindo desse pressuposto, pretendemos delimitar
e decifrar o contetudo tedrico e pratico de alguns conceitos ligados ao ideal

republicano, definidos a partir da tradicdo republicana classica, surgida com a

* BIGNOTTO, Newton. Problemas atuais da Teoria Republicana. In: CARDOSO, Sérgio. Retorno
ao Republicanismo. Belo horizonte: Ed UFMG, 2004. p.19.



experiéncia romana, e que dizem respeito fundamentalmente a nocédo de defesa
do interesse e bem comum da comunidade politica.

Para tracarmos este percurso, partimos da origem classica do termo
“republica”, buscando compreender por meio deste conceito o significado inicial
do ideal de Republica para a tradicdo ocidental. Nosso propdsito aqui é o de
esclarecer, através do significado classico de republica, como essa definicao
assume e agrega outras caracteristicas ao longo da histéria, mais precisamente
na Antigliidade e na Modernidade.

O termo res publica surgiu na Antigiidade romana, para nomear uma forma
de organizagdo politica que substituiu a monarquia. A idéia de res publica em
Roma sugere um movimento contra a tendéncia da usurpacéao do poder politico
por parte de quem esta no governo, ou seja, contra a apropriagcdo do bem comum
como patrimdnio privado, seja pelo monarca seja por qualquer outro governante.
O bem comum pode aqui ser interpretado como sendo a funcéo principal do
Estado.” Os que se voltavam contra a monarquia queriam que o Estado fosse
dirigido e administrado em beneficio do publico, ou seja, em beneficio de todos e
nao apenas do rei.

Neste sentido, o termo res publica pode ser melhor compreendido segundo
o critério de significacdo terminolédgica. O critério de definicAo da monarquia é
diferente do da republica. “Monarquia se define por quem manda: significa o
poder (arquia) de um s6 (mono). Republica ndo determina quem manda, mas
para quem manda: res (coisa) publica (povo), ou seja, o poder na Republica esta
a servico do bem comum, da coisa coletiva ou publica”.® O poder, portanto, deve

estar a servi¢o do Estado pelo beneficio do povo.

® Estado é aqui entendido como uma “sociedade politicamente organizada”.
® RIBEIRO, Renato Janine. A Republica. Sao Paulo: Publifolha, 2001. p.18.



Na experiéncia romana, 0 periodo monarquico teve sua fundacéo
determinada, segundo o consenso de algumas fontes histéricas’, em meados do
século VIII a.C. (afirmam alguns, 753 a.C.) e durou até o ano 509 a.C., periodo
marcado pela transicdo a Republica. Como caracteristica do poder monarquico,
pode-se mencionar como a principal o fato de que o poder politico estava
concentrado nas maos do rei, e somente a ele cabia a administracdo do Estado. A
relacdo entre o rei de Roma e o0 povo era considerada analoga a relacao entre
senhor e escravo. O estado de opresséo e arbitrariedade gerava nos diversos
estamentos um sentimento de inconformidade e revolta.

A debilitacdo da realeza romana, a partir de fins do século VI a.C., foi
resultado de um processo que, devido a varios fatores, levou a substituicdo
gradual da realeza por um regime baseado em magistrados.® O regime
republicano acabou com a realeza e instituiu, em seu lugar, magistraturas que
constituiam cargos anuais com mais de um ocupante para que o poder néo
ficasse concentrado nas maos de uma s6 pessoa.

Polibio®, um historiador grego, estudou a histéria da Republica romana,
procurando analisar o funcionamento de suas instituicbes politicas a fim de
compreender seus sucessos. No periodo republicano, o governo romano era

composto por dois Consules, pelos Senadores e pelos Tribunos da Plebe. Cabia a

" Cabe lembrar gue a reconstrucdo explicativa de qualquer sociedade antiga, segundo Norma
Musco, envolve dificuldades em relacdo a natureza, escassez e valor histérico do material a ser
investigado. As fontes escritas sédo repletas de detalhes imaginativos, adaptacdes do repertério
mitico e histéria dos gregos a realidade romana. Neste sentido, a investigacdo histérica das
sociedades antigas, além de exigir o exame de documentacédo de natureza diversa, necessita do
auxilio das ciéncias afins, principalmente da Arqueologia, para a confirmacdo das conclusfes
alcancadas (Musco: 1988; 6). Com base nesta argumentacdo, 0 consenso que determina o
periodo de fundagdo da Republica romana esta apoiado no processo de verificagdo da repeticao
do mesmo dado.

8 Magistrados eram funciondrios publicos revestidos de autoridade judicial ou administrativa.

® Polibio (204 a.C.-122 a.C.), autor de Histérias, foi um historiador grego da Arcadia que viveu em
Roma em meados do século Il a.C., tendo sido um dos pioneiros — e o mais influente na
posteridade moderna — em estabelecer um nexo entre 0s sucessos romanos e as caracteristicas
de suas instituicdes politicas.



cada uma dessas instituicbes uma parcela do poder, que antes estava
centralizado na monarquia. Desta forma, a organizacdo do poder politico estava
distribuida, impedindo que o poder politico fosse usurpado em beneficio particular
de uma categoria em especial ou de uma pessoa.

Os Consules, os dois principais magistrados, detinham o poder militar
(potestas) e a autoridade administrativa (auctoritas) e eram eleitos pelo Senado.
O Senado ja existia no periodo monarquico, mas adquiriu maior importancia com
a Republica, ja que neste regime era o Senado que escolhia os Consules. Os
Tribunos da Plebe eram magistrados eleitos pelos homens cidadaos da republica
e defendiam os interesses do povo.*°

Polibio considerou o sistema de governo romano ideal porque conseguiu
ser a combinac&o dos trés regimes politicos, formando uma constituicdo™ mista.
Afirmou que a constituicdo romana tinha trés institutos politicos soberanos: o
Consulado, revestido de carater monarquico; o Senado, representando um
governo de tipo aristocratico; e o poder do povo, evidenciando uma democracia.

Polibio conclui que as atribuic6es de cada um desses institutos, entendidos
como uma fonte de poder, agindo de forma equilibrada, exercia controle efetivo de
um sobre o outro. Deste modo, o ideal republicano de bem comum estaria
preservado, pois essa forma de organizacdo e distribuicdo do poder politico
garantia que os interesses publicos fossem assegurados e livres de usurpacoes.

Como afirma Hanson®?, uma das caracteristicas da politica republicana é a

subordinagdo dos diferentes interesses ao bem comum, ou 0 que € do interesse

1 MUSCO, Norma,. op cit. p. 13

1 Constituicdo é aqui descrita ndo como a lei fundamental que regula os direitos e deveres do
cidaddao em relacdo ao Estado mas como uma forma de organizacdo politica que agrega varias
caracteristicas e formas de governo.

?HANSON, Russell L. “Republicanism”. In: Routledge Encyclopedia of Philosophy. London-New
York: Routledge, 1998.



de todos os cidadaos. Para assegurar esse resultado, o governo numa republica
nunca pode ser o garantidor exclusivo do interesse de alguém ou de uma ordem
social: ele deve ser sempre controlado coletivamente pelos representantes dos
grupos majoritarios numa sociedade. Governos republicanos supéem, portanto,
algum grau de compartilhamento de poderes.™

Assim, manter um adequado equilibrio de poder politico em relacdo aos
interesses dos diferentes partidos € o maior problema dos republicanos. Uma ou
outra faccdo até pode vir a controlar o governo e usa-lo para perseguir seus
préprios interesses, ao invés de usa-lo para o0 bem comum. Para prevenir 0s
inconvenientes causados pelo facciosismo, o0s teoricos republicanos
desenvolveram uma variedade de estratégias: um sistema constitucional baseado
no sistema de freios e contra-pesos ou ainda a distribuicdo de terra e de outras
formas de propriedade.

Outros autores, entre 0s quais Rousseau, propuseram, entre outros
instrumentos, a promocado de religides civicas, a fim de vincular povos diversos.
Todos esses meétodos, no entanto, aceitam como inevitaveis os conflitos de
interesses e véem a necessidade de acomoda-los politicamente. Pode-se
observar assim que a vida civica é o coracdo do republicanismo.**

Republicanismo envolve uma variedade extraordinaria de sentimentos,
tendo sido abragado em algumas das mais famosas obras politicas e experiéncias
historicas, como a Politeia de Platdo, a Roma de Cicero, a Florenca de Maquiavel,
a Oceana de Harrington, o governo representativo de Thomas Paine ou ainda a

vontade geral de Jean-Jacques Rousseau.

¥ Numa republica democrética, por exemplo, as maiorias politicas tém de dividir o poder com as
minorias para que se realize o bem comum.
“HANSON, op. cit., idem.



Por isso mesmo, 0s autores republicanos divergem enormemente em
termos de concepcao politica, podendo ser encontrados num espectro que vai
desde uma posicdo que quase beira 0 Absolutismo até a defesa extremada da
idéia de governo da maioria. A diversidade politica dos republicanos surge de
concepcodes diferentes do bem publico, seu objeto primeiro em qualquer tempo e
lugar.

O ideal da Politeia de Platdo, por exemplo, foi pensado para ser o bem
para todos os habitantes da polis, e ndo s6 para aqueles que governavam. Por
essa mesma razao, Cicero chamou-o de res publica, um termo latino que se
refere aos “assuntos/negocios publicos”. Cicero, por sua vez, em seu Da
Republica, oferece uma versao prépria do regime politico justo, ampliando os
modos pelos quais diferentes povos de um vasto império poderiam ser
beneficiados por uma ordem juridica comum, que iluminaria a visdo de que
pessoas diferenciadas por status, privilégios e deveres poderiam vir a ser unidas
em termos de espirito, lei e lealdade politica.™

Entretanto, republicanos de todas as correntes estdo comprometidos com
uma ordem publica na qual todo cidaddo tem uma posi¢cdo ou lugar definidos.
Associado a esse lugar na comunidade estdo responsabilidades especificas,
como por exemplo a defesa da patria bem como certos direitos ou as protecdes
legais para os cidaddos e sua propriedade. Contanto que todos os cidadaos
assumam seus lugares e executem o papel a eles designado na vida civica, o
bem publico esta assegurado e a justica prevalece.

A experiéncia romana mostrava que a defesa do bem comum, ou da res

publica, dependia da participacédo ativa dos cidaddos no espago comum que 0S

Bidem.



integrava. O modelo republicano de Roma serviu de norte para outras formas de
projecao do ideal de Republica, ou res publica, que aqui foi definido, de maneira
genérica, como sendo a comunidade politicamente organizada para a defesa dos
interesses comuns.

Muitos pensadores e estudiosos releram a histéria da Republica romana e
deram, cada qual, a sua interpretacdo e o seu veredito; mas, em geral, ndo
puderam escapar da sua definicdo essencial: “uma forma ideal de Estado fundada
sobre a virtude dos cidad&os e sobre o amor & pétria”. *°

Para visualizarmos as diferentes interpretacdes e contribuicdes que alguns
pensadores anteriores a Rousseau ofereceram ao tema republicanismo ao longo
da historia, elegemos dois pensadores e suas obras mais significativas sobre o
tema “Republica”: Marco Tulio Cicero em seu Da Republica (55 a.C.); e Nicolau
Maquiavel e seu Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio (1513-1519).

Estes autores se debrugcaram sobre a experiéncia republicana em Roma e
aplicaram-na aos seus respectivos contextos, criando em alguns casos uma
possibilidade de vivéncia republicana adaptada. Grande parte de seus tratados
sao na realidade reflexdes sobre a possibilidade de se pensar um modelo e uma
estrutura republicana para as suas realidades historicas concretas. Usam a
Republica romana como espelho, mas esperam ver refletido um modelo préprio e

dindmico, compativel com os problemas historicos concretos.

1.2 Cicero: Da Republica.

* BOBBIO, Norberto e VIROLI, Maurizio. Didlogos em Torno da Republica. Rio de Janeiro:
Campus, 2002. p.11.



Marco Tulio Cicero (106 - 43 a.C.) foi consul na Republica romana. Foi
também professor de filosofia, alcancando mais éxito nesta profissdo do que na
funcao politica. Apos o periodo do exercicio de sua magistratura, sob a influéncia
das leituras feitas sobre as obras de Polibio, Cicero escreve um tratado politico
com a pretensao de analisar as origens da grandeza da Republica romana. Este
foi o projeto defendido na obra Da Republica'’, escrita em 55 a.C.

Cicero néo pretendia instituir novas regras para a Republica, mas repetir as
opinides dos eminentes e sabios homens da historia da Republica romana. Para
isso, analisa entdo o modelo de Republica que os romanos cultivaram, na
tentativa de enaltecer os aspectos que ele julgava sabios e virtuosos. Esta obra
foi escrita em forma de um dialogo entre varias figuras importantes da vida politica
e social de Roma.

A obra é organizada em seis livros nos quais sdo debatidas algumas
questbes consideradas fundamentais para se compreender a grandeza e a
organizacdo da Republica romana. O texto envolve questdes como: a forma de
governo apropriada, a tradicdo como fator determinante do destino prospero, a
justica tratada como uma questdo natural e convencionada, e a educacéo e 0s
costumes, como mecanismos que perpetuaram a acao republicana dos cidadaos
de Roma.

Cicero no Livro | inaugura sua analise, definindo conceitualmente a
Republica:

“E, pois, a Republica coisa do povo, considerando como tal, ndo
todos os homens de qualquer modo congregados, mas a reuniao
gue tem seu fundamento no consentimento juridico e na utilidade
comum. Pois bem: a primeira causa dessa agregacdo de uns
homens a outros € menos para o isolamento e para a vida errante,

" Usaremos, para citar passagens desta obra, a referéncia DR, seguido dos Livros, capitulos e
paginas utilizadas.



mas com uma disposi¢do que, mesmo na abundancia de todos os

bens, leva a procurar o apoio comum”.*®

Com base nessa definicdo, Cicero delimita o seu campo de andlise,
demonstrando que a “Republica” é um principio de unido e comunhado que,
compartilhado por toda a comunidade politicamente organizada, visava a dirigir e
a orientar as acdes e sentimentos dos homens em vista do bem geral e da coisa
publica. A Republica constitui assim o principio orientador da administracéo e da
direcdo de um Estado.

Para Cicero, os homens possuem um sentimento natural que os inclina a
associacao. Mas dessa tendéncia natural surgem algumas necessidades que 0s
homens, mais uma vez, naturalmente tendem a resolver de forma apropriada aos
seus interesses. “Formadas assim, naturalmente, essas associacdes
estabeleceram domicilio num lugar determinado; depois, esse domicilio comum,
conjunto de templo e pracas e vivendas, fortificado pela situacdo natural, ja os
homens, tomou o nome de cidade ou de fortaleza”.*®

Todo povo, isto €, toda sociedade fundada com as condicbes expostas e
toda cidade, ou, 0 que € o0 mesmo, toda constituicdo particular de um povo, toda
coisa publica, necessita, para ser duradoura, ser regida por uma autoridade
inteligente que sempre se apodie sobre o principio que presidiu a formacdo do
Estado.

A forma de governo, ou a autoridade que deve presidir a Republica deve,

antes de tudo, conservar o principio que fundou o Estado, no caso, o principio de

utilidade comum. Nesse ponto, Cicero expde quais as possibilidades de governo

¥DR, L 1, cap XXV, p.27.
YDR, LI, caplV, p.12.



e quais sao os principios que as permeavam para determinar qual € a forma de
autoridade e, portanto, de governo favoravel a Republica.

“Pois bem: esse governo pode atribuir-se a um s6 homem ou a alguns
cidad&os escolhidos pelo povo inteiro”.?° Quando a autoridade esta nas maos de
um so, continua Cicero, chamamos a esse homem de rei e ao poder monarquia;
uma vez confiada a supremacia a alguns cidadaos escolhidos, a constituicdo se
torna aristocratica; enfim, a soberania popular, conforme a expressédo consagrada,
€ aquela em que todas as coisas residem no povo.

E, se o lagco que primitivamente fez com que os homens se agrupassem em
sociedade pelo bem publico permanece em todo o seu vigor, insiste ele, cada
uma dessas formas de governo, sem ser perfeita nem a melhor possivel, parecera
menos suportavel e fara sua eleicédo incerta entre as outras; de fato, um rei justo e
sabio, um numero eleito de cidaddos distintos, o proprio povo, embora tal
suposicdo seja menos favoravel, pode, se a injustica e as paixdes ndo o
estorvam, formar um governo em condicdes de estabilidade.?

Cicero, ao descrever as formas de governo, argumenta que cada uma
possui um valor e uma natureza determinada pelo poder que a dirige. Nesse
sentido, a escolha da forma de governo deve estar de acordo com 0s objetivos
previstos por seu povo.

“A liberdade, por exemplo, s6 pode existir onde o povo exerce a
soberania; ndo pode existir essa liberdade, que € de todos os bens
0 mais doce, quando ndo é igual para todos. Como revestira esse
carater augusto, ndo ja numa monarquia, em que a escravidao néo
€ equivoca nem duvidosa, mas nos proprios Estados em que todos
os cidaddos se chamam livres, porque tém o direito de sufragio,
delegam o comando e se véem solicitados para a obtencdo das
magistraturas? O que se lhes d&, dever-se-ia dar sempre. Como
obter jamais para si mesmos essas distincbes de que dispbe?
Porque estdo excluidos do comando, do publico conselho, das

2 1dem.
“ bid, p.27.



preeminéncias dos juizes e tribunais agambarcados pelas familias

antigas e poderosas”.?

Para Cicero, a soberania popular ndo somente é a forma de governo da
liberdade como também da probidade, ou seja, da virtude moral que ndo permite
que se faca uso privado das influéncias publicas, pois é o povo que simplesmente
dirige o governo; e para eles ndo interessa o bem privado, somente o publico, o
gue pode ser compartilhado por todos igualmente.

“Quando reina a concoérdia, nada existe de mais forte, nada mais
duradouro do que o regime democratico, em que cada um se
sacrifica pelo bem geral e pela felicidade comum. Pois bem: a
concordia é facil e possivel quando todos os cidadaos colimam um
fim Unico; as dissensdes nascem da diferenca e da rivalidade de
interesses; assim, 0 governo aristocratico nunca tera nada de

estavel, e menos ainda a monarquia”.”®

Com essa passagem podemos observar que Cicero guarda uma grande
simpatia e admiracéo pela forma de governo popular, ou democratica. Todo povo
livre, ou seja, todo povo que estd sendo governado pela democracia, ou
soberania popular, pode escolher os seus magistrados, pois sabe que a
preservacdo e manutencdo da Republica depende da sabedoria e virtude dos
seus chefes.

“O que pode haver de mais belo e preclaro do que a virtude
governando a Republica? Que é mais admiravel do que esse
governo quando o que manda nao é escravo de paixdo alguma e da
0 exemplo de tudo o que ensina e preconiza, ndo impondo ao vulgo
leis que é o primeiro a ndo respeitar, mas oferecendo como lei viva,
a propria existéncia aos seus compatriotas?” %

Embora tenha tratado e explicado detalhadamente algumas caracteristicas
do governo democratico, citado outras do governo aristocratico e monarquico,

Cicero ndo prefere nenhuma dessas formas isoladamente, assumindo, com o0s

2 DR, L1, cap XXXI, p.29.
2 DR, L1, cap XXXII, p.29.
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gregos, que todas elas podem degenerar em seus opostos, conduzindo o0s
governados a vida sob regimes despaticos.

Seu projeto € um regime do qual participem todas as formas de governo,
pois cada forma de governo possui caracteristicas que, operando em conjunto,
garantiriam seguranca, prosperidade e liberdade para a Republica. “A monarquia
nos solicita pela afeicdo; a aristocracia, pela sabedoria; o governo popular, pela
liberdade”.?® A constituicdo mista &, portanto, a proposta de governo ideal para a
Republica.

No segundo livro, Cicero apresenta uma espécie de reescritura da histéria
romana, desde a sua fundacao até a Republica. Sua intencédo era demonstrar que
Roma possuia uma garantia historica de acesso ao verdadeiro Estado, ou seja,
gue sua experiéncia historico-politica indicava que os homens estavam sendo
preparados e orientados a pensar e a agir de acordo com a pretensdo
republicana.

Para Cicero, um Estado em que os direitos e as prerrogativas nao estao
num equilibrio perfeito, em que os magistrados ndo tém suficiente poder, bastante
influéncia as deliberacdes dos nobres e o povo um bom quinhéo de liberdade, ndo
pode ter estabilidade nem permanéncia. Neste sentido, segundo Cicero, o
sucesso da Republica romana vem do acerto histérico que manteve a estabilidade
entre direitos e necessidades.

No terceiro livro, Cicero trata da questdo da justica. Sua reflexdo se volta
para a origem da noc¢ao de justica, a fim de determinar se ela repousa sobre a
natureza ou sobre uma relacdo de forgas convencionais. E argumenta: se 0 senso

de justica que o homem possui € inato, ou seja, se estd presente em sua

DR, LI, cap XXXV, p. 32.



natureza, ndo ha necessidade de sancionar direitos, pois cada um saberia
instintivamente como proceder, e os direitos seriam infalivelmente iguais para
todos.

Mas se o homem bom e justo deve obedecer as leis, quais leis deve ele
obedecer, pergunta-se o pensador romano. Para Cicero, ndo ha direito natural; e
portanto ndo ha justo por natureza. Mas, embora ndo haja uma justica natural, o
homem deve manter-se atento para uma outra possibilidade de justica que néo é
posta em vigor pelas leis convencionais. E explica:

“Direis, talvez, que, se as leis mudam, todo cidadao
verdadeiramente virtuoso nem por isso deve deixar de seguir e
observar as regras da eterna justica, em lugar das de uma justica

convencional, posto que dar a cada um seu direito € préprio do

homem bom e justo”.°

A nocédo de justica a qual Cicero se refere ndo € a justica em termos
juridicos — leis fundamentais que regulam a sociedade politica —, embora em
sentido normativo possua o mesmo efeito. “Existe uma lei verdadeira, a razéo
justa, de acordo com a natureza universal, imutavel, eterna, cujas ordens
convidam ao dever, cujas proibicdes afastam do mal”.?’

A razdo reta, conforme a natureza, gravada em todos os coracoes,
imutavel, eterna, cuja voz ensina e prescreve o bem, ensina ele, afasta do mal
gue proibe e, ora com seus mandatos, ora com suas proibi¢cdes, jamais se dirige
inutiimente aos bons, nem fica impotente ante 0os maus.

Essa lei, continua Cicero, ndo pode ser contestada, nem derrogada em
parte, nem anulada; ndo podemos ser insensatos de seu cumprimento pelo povo

nem pelo senado; ndo ha que procurar para ela outro comentador nem intérprete;

pois € uma lei sempiterna e imutavel, existente entre todos os povos e em todos

DR, L I, cap VIII, p.71.
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0S tempos; uno sera sempre 0 seu imperador e mestre, que € Deus, seu inventor,
sancionador e publicador, ndo podendo o homem desconhecé-la sem renegar a si
mesmo, sem despojar-se do seu carater humano e sem atrair sobre si a mais
cruel expiacdo.”®

Cicero fala de uma espécie de religido civil, que ndo visava a ser um elo de
ligacdo entre os homens e um ser divino, ou mitolégico. O tipo de religido civil que
Cicero apregoava liga-se a consciéncia a um tipo de censura contra atitudes
inconvenientes para a Republica. Com essa afirmacdo, Cicero ressalta o
verdadeiro carater republicano: o0 bem comum. Preso a esse principio, 0 homem
nao pensa e ndo planeja outra atitude que ndo seja favoravel a todos na sua
comunidade. Mesmo que as leis se modifiguem ao longo dos tempos, a virtude
republicana serd, como quer Cicero, o ponto de harmonia e sustentacdo do
governo.

Por fim, nos livros quarto e quinto, Cicero tratard da educacdo e dos
costumes. E 14 ele afirma: “Se Roma existe, é por seus homens e seus habitos”.?°
E adiante:

“Com efeito: sem nossas instituicbes antigas, sem nossas tradicées
veneradas, sem nossos singulares herdis, teria sido impossivel aos
mais ilustres cidadaos fundar e manter, durante tdo longo tempo, o
império de nossa Republica. Assim, antes da nossa época, vemos a
forca dos costumes elevar vardes insignes, que por sua parte
procuraram perpetuar as tradicdes dos seus antepassados”.*

Este foi o sustentaculo da construcdo e edificacdo da Republica. A
reveréncia aos costumes e aos habitos virtuosos, que foram transmitidos pela

educacdo e pela tradicdo; foi o que garantiu aos cidaddos uma vida pura e

21dem.
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honesta na sociedade. Esse é o modo de vida que os individuos esperam da
Republica, e que a Republica deve guardar por meio de suas instituicdes e leis.

“O politico habil procura fortificar esse instinto (de obediéncia e
reveréncia aos habitos e a educacado, costume e habitos) com a

opinido, com as instituicdbes, com o0s costumes, para que a

consciéncia do dever seja, antes que o temor, um poderoso freio”.*!

Os costumes e os habitos ou a educacao, organizam a vida social e politica
da Republica; e a sua manutengcdo € o que refor¢a os lacos republicanos. “Em
suma, ndo ha felicidade sem uma boa constituicdo politica; ndo h& paz, ndo ha
felicidade possivel, sem uma sabia e bem organizada Republica”.*

No livro VI, Cicero reforca o instinto republicano de virtude e abnegagcéo em
favor da patria e do bem comum, através de uma predestinacdo divina. Ele
procura demonstrar que a recompensa e a gléria, que sempre foram vistas como
uma pretensdo imortal, a serem alcangadas pelos homens apos a morte, sédo na
realidade objetivos que devem ser perseguidos durante a existéncia terrena. A
gléria e a recompensa dependem das acbes humanas praticadas na terra, no

sentido de aprimorar as virtudes morais e também as civis.

“Exercita-a, pois, nas coisas melhores, e fica sabendo que nada ha
de melhor do que o que tende a assegurar o bem-estar da patria;
agitado e exercitado o espirito nessas coisas, voara veloz para este
santuario, que deve ser e foi sua residéncia, e ainda vira mais
depressa se, em sublimes meditacdes, contemplando o bem e o

belo, romper a prisdo material que o prende”.*®

Cicero procurou com esse tratado historico-politico ndo apenas enaltecer
0S aspectos virtuosos e sabios da Republica romana mas também demonstrar

gue esses aspectos estavam fundados nos principios do bem comum e do

DR, LV, capV, p.85.
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interesse coletivo. A forca da Republica romana estava justamente em colocar
estes ideais no norte da administracdo do Estado.

A gloria e a prosperidade de Roma, no periodo republicano, dependeu da
participacédo e da deliberacdo de seu povo nos assuntos do Estado, ou seja, nos
assuntos da comunidade politicamente organizada. Em seu Da Republica, o
pensador romano oferece-nos um testemunho significativo sobre a organizacao
do conceito “republica”, iluminando a compreensdo que a modernidade tera do

termo “republicanismo”.

1.3 Nicolau Maquiavel: Comentarios sobre a primeira década de Tito
Livio. **

Nicolau Maquiavel (1469-1527) viveu durante a Renascenca italiana, tendo
trabalhado como Chanceler e secretario das milicias. Neste periodo, a Italia se
encontrava em grande desordem. Nao havia um orgao politico centralizado e a
multipolarizacdo do poder abria espaco para que 0s pequenos principados
sofressem com as tiranias despoticas das casas reinantes. A Italia encontrava-se
assim desarmada politica, militar e institucionalmente pela auséncia de uma
lideranca central e incontestavel e pela fragmentacao do Estado.

E dentro deste horizonte de preocupacdes que Maquiavel escreve suas
obras politicas. Os resultados das suas reflexdes sobre o contexto politico da

Italia estdo materializados sobretudo em duas de suas obras: O Principe (1513), e

3 Usaremos para citar as passagens desta obra a referéncia: D, seguido dos Livros, capitulos e
paginas utilizados.



nos Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio® (1513-19). Nessas duas
obras, e de maneira ainda mais especial n'O Principe, Maquiavel procura
circunscrever o que € a politica, em seu carater puro e irredutivel.

A primeira obra trata de como a Italia poderia vir a ser unificada e
fortalecida pelo poder de um Principe, que deveria, em esséncia, ser capaz de
solucionar os problemas concretos da época. J4 o segundo livro parece ter o
objetivo de espelhar o futuro da Italia, ou ao menos de suas cidades-republica, na
tradicdo das grandes Republicas do passado, como a de Roma.

Nos Discursos®, Maquiavel vai retomar algumas consideracées feitas por
Tito Livio acerca da Republica romana e conduzira sua reflexdo apontando as
caracteristicas que ele julga mais apreciaveis e aconselhaveis para a elaboracéo
do seu modelo republicano. Roma é considerada um modelo para Maquiavel nédo
porque ela tenha tido uma fundacéo perfeita, mas porque ela foi capaz de operar
transformacdes profundas no ambito politico ao longo dos séculos sem arruinar-
se. Como Roma fora bem-sucedida na implementacdo de tais mudancas, suas
caracteristicas e instituicdes eram de grande interesse para Maquiavel, que queria
ver transformada a constituicao politica da Italia.

A obra é dividida em trés Livros: no Livro I, Maquiavel trata de como
comecaram as cidades, e de como Roma teve 0 seu inicio; no Livro Il, séo
abordadas as questdes relativas a honra do passado romano; e, no Livro lll,
Maquiavel descreve os fatores que organizaram a Republica romana. Apesar da
riqueza dos escritos, aqui nos deteremos em comentar os livros e capitulos mais
relevantes ao nosso objetivo: descrever o modelo republicano que Maquiavel

pretende sugerir para organizar as cidades-republica italianas.

% Tito Livio, nascido no século primeiro antes de Cristo, foi um dos maiores historiadores de
Roma. Escreveu sobre a Histdria da Republica romana
% Discorsi, como também é chamada a obra Comentarios sobre a Primeira Década de Tito Livio.



Na introducéo do primeiro Livro da obra, Maquiavel justifica seu propdésito
de reviver a experiéncia republicana de Roma, apontando tal atitude como
sensata e lUcida, pois as experiéncias dos antigos, insiste ele, podem orientar e
acrescentar virtudes a experimentacdo dos modernos.

No primeiro capitulo, Maquiavel descreve como comecaram as cidades e
como Roma teve seu inicio. O autor procura construir, juntamente com a
reconstituicdo da experiéncia romana, as caracteristicas iniciais necessarias para
gue a Italia se torne uma republica unificada. As cidades, descreve ele, podem
estabelecer-se: pela unido dos cidaddos visando maior seguranca; pelos
estrangeiros que querem assegurar o territério conquistado e estabelecer ali
colénias; ou mesmo a fim de exaltar a gléria do Principe.

As Republicas nascem com o surgimento das cidades, e podem ser
constituidas de trés formas: como uma monarquia, aristocracia ou como governo
popular. Para estabelecer a ordem numa cidade, deve-se escolher, entre essas
trés espécies, a que melhor convém a seus objetivos. Mas Maquiavel adverte que
estas trés formas de governo podem, se nao forem bem administradas, degenerar
em outras trés: a monarquia se transforma em despotismo; a aristocracia em
oligarquia; e a democracia em permissividade.

“Por isso, todos os legisladores conhecidos por sua sabedoria
evitaram empregar exclusivamente qualquer uma delas,
reconhecendo o vicio de cada uma. Escolheram sempre um
sistema de governo de que participavam todas, por julgé-lo mais
sélido e mais estavel: se o principe, os aristocratas € 0 povo
governam em conjunto o Estado, podem com facilidade controlar-se

mutuamente”.*’

Esta opinido estd fundamentada na experiéncia romana que possuia um

sistema de administracdo em que todas as formas de governo estavam

%D, cap 2°, p.25.



representadas pelas agéncias soberanas do governo: o consulado, que
preservava 0 carater mondarquico; o senado, que representava um governo
aristocratico; e o poder do povo, que equivalia a uma democracia. O equilibrio dos
trés poderes por meio de uma constituicdo mista, segundo Maquiavel, fez com
gue nascesse uma republica perfeita.

Nos capitulos terceiro e quarto, Maquiavel vai comentar os acontecimentos
gue aperfeicoaram o governo da Republica romana. O ponto inicial do seu
argumento esta fundado no conflito entre a plebe e o Senado, que teve como
resultado a criacdo dos Tribunos da Plebe, uma categoria de magistrado
responsavel pela defesa dos interesses da camada popular. A desunido entre o
povo e o Senado foi a causa da grandeza e da liberdade da Republica romana,
pois, desse conflito, surgiram leis e instituicbes favoraveis a liberdade de todos,
ou seja, favoraveis ao bem comum.

A liberdade é o assunto dos capitulos quinto e sexto. Maquiavel indaga
sobre a quem confiar a defesa da liberdade: se aos aristocratas ou ao povo. E
responde:

“Se considerarmos o0 objetivo da aristocracia e do povo,
perceberemos que na aristocracia ha sede do dominio; no povo,
percebemos o desejo de ndo ser degradado — portanto, uma
vontade mais firme de viver em liberdade, porque o povo pode bem
menos do que o0s poderosos ter esperanga de usurpar a

autoridade”.*®

A liberdade, portanto, para Maquiavel deve ser confiada aqueles que tém
maior interesse em protegé-la. No caso, deveria a liberdade estar sob a vigilancia
do povo, pois a aristocracia poderia mais facilmente do que o povo usurpa-la em

beneficio proprio, cumprindo assim o seu objetivo de dominio.

D, cap 5° p.33.



No sétimo e oitavo capitulos, Maquiavel trata da acusacao publica como
meio necessario para a manutencado da liberdade na republica. A acusacédo
publica € uma instituicdo que tem efeitos importantes para a republica. Os
cidadaos, temendo ser acusados, ndo ousam atentar contra a seguranca do
Estado; além disso, a acusacéao disponibiliza legalmente um espaco publico, onde
0 povo pode, através de um meio legal, manifestar sua célera e indignacdo por
algo que ndo convém a republica, regulando assim os objetivos do seu governo.

Dos capitulos 11° ao 13°, Maquiavel trata da religido civil. De acordo com a
experiéncia romana, a religido foi o agente mais poderoso para a manutencao da
sociedade. Quem examinar os atos importantes do povo romano reunido, ou 0s
grupos de cidadaos, vera que os romanos respeitam seus fundamentos e o0s
juramentos religiosos, muito mais do que as leis, convencidos que estavam de
gue a poténcia dos deuses € maior do que a dos homens. De fato, observa
Maquiavel, nunca nenhum legislador outorgou a seu povo leis de carater
extraordinario sem apelar para a divindade, pois sem isto ndo seriam aceitas. Por
isto, 0 governante sabio recorre aos deuses.

Mas ndo basta, conforme esclarece Maquiavel, que o principe governe com
sabedoria durante sua vida: é necessario que o soberano organize o Estado de
modo que, mesmo apdés sua morte, o governo se mantenha cheio de vida. Para
gue isso se concretize, é necessario que o soberano mantenha sem alteragdes os
ritos religiosos e o0 respeito que inspiram; deve, sobretudo, respeitar 0s
fundamentos da religidao nacional.

Aliando os dogmas politicos aos dogmas religiosos, 0 soberano nao sé
perpetua sua influéncia politica como a mantém para além de sua administracéo.

Pois, se 0 povo cultiva a religido como algo sagrado e eterno, cultivara também as



leis e as instituicdes do governo se este for designado como algo sagrado. Assim,
o ideal é utilizar na politica 0 mesmo carater de obediéncia usado no culto ao
sagrado: a obediéncia fundada na virtude moral — infinitamente mais duradoura e
eficaz para qualquer governo que pretenda ver seus comandos atendidos.

Dos capitulos 16° ao 19°, Maquiavel esclarece a importancia dos costumes
para a regularizacdo e manutencao da republica. A experiéncia romana aponta,
segundo sua leitura, que os costumes devem ser preservados, pois sdo o impulso
necessario para a observacao das leis da republica. Os costumes na Republica
romana antecederam as leis, e fizeram com que as leis fossem melhor aceitas
pois eram uma “continuacéo” de costumes anteriormente observados.

Maquiavel procura entdo resolver algumas questdes relativas a decadéncia
politica romana, aproximando a realidade de seu contexto historico as solucdes
apresentadas pelos romanos. As questdes a serem analisadas aqui sdo as que
envolvem o ambito da liberdade, da virtude moral e da forga das instituigoes.

Um povo que foi governado sem liberdade, quando a adquire, tem
dificuldades de manté-la e administra-la:

“E 0 que acontece com um povo acostumado a viver sob leis
alheias; ndo sabendo garantir a sua propria defesa, ndo defende a
coisa publica dos atentados inimigos, desconhecendo os principes

e sendo por eles desconhecido, cair4 logo sob um jugo muitas

vezes mais intoleravel do que aquele do qual se libertou”.*

O principe deve assim examinar as causas do desejo de liberdade; um
pequeno numero quer a liberdade para poder comandar, mas um numero
infinitamente maior quer a liberdade apenas para poder viver em seguranca. Para
resolver essa situacao, o principe pode, no primeiro caso, conceder honrarias ao

pequeno numero para que se satisfacam com a situacdo presente; no segundo

¥ D, cap 16°, p.69.



caso, pode o principe estabelecer leis e instituicbes que conciliem o poder do
principe com a seguranca geral.

Mas se um povo ndo é moralmente forte e conquista a liberdade,
dificilmente consegue manté-la. Quando um povo € corrupto, mesmo as leis
melhor ordenadas sdo impotentes. A corrupcdo e a inaptiddo para a vida em
liberdade provém da desigualdade que se introduziu no Estado; para nivelar essa
desigualdade, € preciso recorrer a meios extraordinarios que poucos homens
sabem usar.

De que maneira entdo se pode manter o governo livre numa cidade
corrompida? Os bons costumes, que sédo a observacao da retiddo de conduta, sé
podem ser conservados com o apoio das leis; e a observacédo das leis exige bons
costumes. Assim, € necessario dar ao povo corrompido bons costumes para que
eles possam observar as leis.

Maquiavel retoma o exemplo de Roma e elogia as instituicbes que
regulavam o Estado bem como as leis que ajudavam os magistrados a refrear as
desordens provocadas pelos cidaddos. Mas Roma estava submersa em conflitos
de interesses, e pouco adiantava ter boas leis e boas instituicdes. Para que Roma
pudesse manter a liberdade, foi necessario que, em diversas épocas da sua
existéncia, fossem promulgadas novas leis e, a0 mesmo tempo, que se criasse
novas instituicoes.

Esse parecia ser o destino tragcado por Maquiavel para estabelecer um bom
governo para a lItalia: o principe deve administrar a liberdade de um povo
orientado pela necessidade que esse povo manifesta. Deve nivelar as
desigualdades para que todos os cidaddos possam observar as leis em

comunhdo, pois assim todos os interesses também estdo em comunh&o. E, por



fim, promulgar leis e criar novas instituicdes para que se crie bons costumes para
seus cidadaos, pois € de bons costumes que depende o sucesso de um republica.

Na introducdo do segundo Livro, Maquiavel justifica seu objetivo de
analisar, a partir da experiéncia romana, a realidade de sua época. O pensador
florentino acha louvavel importar experiéncias passadas para orientar as
experiéncias presentes. Mas, para isso, € necessario estar atento ao tipo de
informacéo que se importa, qual sua fonte e qual sua relevancia. Muitas vezes, as
verdades sobre os acontecimentos da Antigtiidade, ocultam o que poderia trazer
desonra aos antepassados, ou entdo, a histéria a que se tem acesso € a dos
vencedores, aumentando ainda mais a razao de gléria dos fatos.

“De fato, os tempos antigos pareciam cheios de feitos maravilhosos,
enquanto que no presente nada pode compensar a profunda
miséria, a infamia e a vergonha em que mergulhamos: uma época
desastrosa em que se pisoteiam a religido, as leis e a disciplina;

onde tudo se contamina de fealdade de toda espécie”.*°

Maquiavel deseja expor sua opinido sobre os fatos passados da
experiéncia romana e expressar seu juizo a respeito dos fatos presentes da Italia.
No primeiro capitulo do Livro segundo, Maquiavel indaga qual foi a causa mais
importante das conquistas dos romanos: valor ou sorte?

“Foi a coragem de seus soldados que Roma deveu as conquistas;
mas foi a sua sabedoria, a sua conduta e ao carater especial que
Ihe imprimiu seu fundador que deveu a conservacdo dessas
conquistas. A virtude foi em Roma, mais importante do que a boa
sorte na conquista do Império. A virtude é o instinto que move um
povo a defender o Estado dos ataques e das guerras. A virtude é o
instinto de preservacao, pois os cidadaos sao parte do Estado, e se

o Estado perece, o povo também perecera”.**

Virtude sera o tema do capitulo segundo deste livro. Observa Maquiavel

gue, quando Roma se livrou do jugo dos monarcas, adquiriu um enorme amor a

D, LI, p.190,
“D, LIl cap1’, p.193.



liberdade. “E € evidente que o interesse geral sO € respeitado nas republicas: tudo
o0 que pode trazer vantagem geral é nelas conseguido sem obstaculos”.*?

Para Maquiavel, a razdo pela qual os povos da Antiglidade amavam a
liberdade € a mesmo pela qual os homens da sua época eram menos robustos.
Na Antiguidade, os homens eram educados a pensar e agir comunitariamente. A
religido civil era o suporte para o encaminhamento dos principios republicanos de
bem comum.

Na sua época, a religido mostrava a verdade e o Unico caminho para a
salvacao, e atribuia ao plano espiritual o lugar dos valores morais e das honras. A
religido, adverte Maquiavel, deveria ser a origem da virtude verdadeira se levasse
em conta que a fé, a grandeza e a defesa da patria sado atributos da gléria dos
céus. A religido deveria ser o suporte pratico da virtude civil e ndo desvia-la para
outro plano.

Magquiavel analisa a estrutura politica e social de Roma através dos relatos
de Tito Livio, mas preocupado com a falta de estrutura politica e social da Italia.
Para pensar solu¢des ao problema italiano, ele sustentava que era preciso imitar
0s antigos naquilo que suas decisdes tiveram de sabias. E, para ele, a histéria da
Republica romana deveria servir de inspiracdo para resolver os problema da
fragmentacdo do Estado. Maquiavel desejava ndo apenas a unido politica da Italia
num Estado, mas que ele também fosse guiado pelo principio do bem comum e
da utilidade publica. A nova ordem que Maquiavel sugeria para a ltalia, deveria
ser em grande medida inspirada nos ideais republicanos: o Estado organizado

para defender os ideais da comunidade politica.

2D, LI, cap 2°, p.198.



Com essa obra, Maquiavel transporta o ideal de Republica para além de
seu contexto histérico original e inaugura uma nova fase para o pensamento
politico: a “aplicabilidade” da teoria politica. Diferentemente de Cicero, Maquiavel
propde um modelo republicano de politica, a fim de inspirar e motivar a mudanca
de uma ordem vigente. A “republica” ganha com Maquiavel um sentido pratico e

imediato, e o termo republicanismo uma conotacao ideoldgica.

1.4 O conceito rousseauniano de Republica.

Jean-Jacques Rousseau (1722-1778) foi comumente considerado por
muitos estudiosos um dos pensadores mais simbolicos e engajados do contexto
filosofico e politico do século XVIIl. Isso se deve talvez a singularidade das
guestdes que envolviam esse periodo historico.

O século XVIII, segundo Cassirer, foi o “século da filosofia”. Foi o século
em que tudo foi analisado e discutido.*® A prépria sociedade transforma-se em
objeto de analise e “é intimada a comparecer perante o tribunal da razdo, para ser
interrogada sobre a legitimidade de seus titulos, sobre os fundamentos da sua
verdade e de sua validade”.**

As criticas ao poder absoluto e corrupto dos reis foi o ponto forte do

movimento iluminista, que envolveu ndo apenas o circulo filoséfico mas boa parte

da comunidade civi. E exatamente dentro dessas questbes especificas que

;‘j CASSIRER, Ernst. A filosofia do lluminismo. Campinas: Ed Unicamp, 1997. p.20-21.
Ibid, p 39.



devemos compreender como Rousseau constroi o seu ideal de governo baseado
nas propostas republicanas de particdo politica e virtude civica.

Rousseau, em acordo com o ideal republicano romano — que delimita a
Republica como um modelo para o governo que prevé maior participacdo dos
cidaddos nos assuntos referentes a politica —, procura transportar esse debate
para o seu contexto social e politico.

Ele constata que, em seu tempo, ha uma situacdo de dependéncia e
conflito semelhante ao experimentado pelo povo romano no periodo de transicdo
da monarquia para a republica. Neste sentido, podemos supor que a
compreensao da nocao basica de participacdo politica e defesa do interesse
publico em detrimento do interesse privado, tdo fortemente defendida na politica
romana, é transportada por Rousseau ao seu contexto imediato como uma forma
de solucionar ou mesmo “reformar” a situacdo de conflito existente.

Mas ele também demonstra ter clareza a respeito de certas especificidades
da politica na modernidade, procurando, por isso mesmo, fazer uma adaptagéo
destas teoria classicas a realidade dos novos tempos, como vamos perceber de
maneira mais evidente no Contrato Social. Neste sentido, compreendemos que o
ideal republicano de Rousseau, além de ser guiado pelas influéncias classicas,
encontra-se em perfeito dialogo com as necessidades de seu tempo.

Assim, de acordo com a definicdo anteriormente exposta, 0 termo res
publica designa, segundo a tradicdo classica, o que pertence ao povo, 0 que se
refere ao dominio coletivo ou comum aos cidadaos; por oposi¢cdo a uma esfera de
coisas e assuntos privados, relativos aos interesses de alguns particulares,
associacdes ou individuos. Mas a definicdo deste termo ndo designa apenas a

existéncia de uma esfera de bens comuns a um certo conjunto de homens, mas



também, de imediato, a constituicho mesma de um povo, suas instituicdes, regras
de convivéncia e agéncias de administracdo e governo, cujas orientacdes derivam
de um momento de instituicéo ou fundac&o politica.*®

Segundo Sérgio Cardoso, o termo republica também serve para denominar
alguns tipos de “regimes constitucionais”. Nestes regimes, as leis e as regulacdes
ordinarias bem como as disposi¢cdes do governo derivam dos principios que
conferem forma a sociedade. Tais estabelecimentos, postos acima de todos,
protegem-na de todo interesse particular ou transitorio, de toda vontade
caprichosa ou arbitraria.*® Deste modo, o termo “res publica” também nos remete
a idéia de “governo das leis”, de “império da lei” e mesmo de “Estado de direito”,
expressdes que declaram, na sua acepc¢ao mais imediata, a prescricdo de que
todos mandem, mas também obedecam, mesmo nos casos em que a forma de
governo nao seja democratica, como naquelas em que apenas alguns, ou mesmo
um sé, ocupam as posicdes de mando e os postos de governo.*’

Na modernidade, essa exigéncia de participagdo politica dos homens é
também invocada como um requisito necessario para a manutencdo dos
interesses e do bem comum da comunidade. Rousseau foi um dos pensadores
modernos que propds a participagdo politica como sendo o ponto de apoio
primordial para a manutencgao dos interesses republicanos.

No campo das idéias contratualistas modernas, como observa Sérgio
Cardoso, s6 o contrato social rousseauniano revela-se capaz de conferir ao
Estado este requisito fundamental do ideéario republicano: a extensdo méaxima do

universo da cidadania e o traco, em alguma medida, popular do regime

45 CARDOSO, Sérgio. Por que Republica? In: Retorno ao republicanismo. Belo Horizonte: Ed UFMG,
2004. p. 45.
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configurado pela universalizacdo da participacao politica. “O povo submetido as
leis — diz Rousseau — deve ser autor: cabe aqueles que se associam
regulamentar as condicées da sociedade”.*®

Na clausula unica do pacto social estabelecido por Rousseau, ele estipula
“a alienacédo total de cada associado, com todos os seus direitos e bens, a toda
comunidade” como fundamento do corpo politico soberano e atribui a sua
vontade, a vontade geral, a prerrogativa da criacdo das leis e a direcdo suprema
daquela vida comum em que agora se inscrevem os individuos.*®

Assim, segundo Rousseau, estes mesmos homens que se submetem as
leis, que obedecem por sua livre adesdo as regras estabelecidas, definem-se
como cidadéaos por sua participacéo na autoridade soberana: concorrem com sua
vontade para a manifestacdo da vontade geral, participando, pois,
necessariamente, da atividade legislativa e do controle do governo.

Segundo Sergio Cardoso®, é porque o povo, em qualquer regime legitimo,
€ o autor das leis, dado que todos os contratantes sdo portadores da vontade
geral — que atuam e a atualizam por sua atividade legislativa —, que o filosofo
podera dizer se hesitacdo: “Chamo, assim de republica todo Estado regido por
leis, sob qualquer forma de administracdo em que iSSoO ocorra; pois s6 entdo o
interesse publico governa, e a coisa publica é alguma coisa. Todo governo
legitimo é republicano”.>*

Rousseau propde, tal como Cicero e Maquiavel, algumas formas de se

preservar a constituicdo da republica. Percebemos, nos ultimos capitulos da obra

o Contrato Social, que Rousseau defende o estabelecimento de instituicoes

% bid,. p. 49.

* |dem.

*% |pid,. p. 50.

°L A referéncia citada por Sérgio Cardoso esta no Livro Il, cap 6 do Contrato Social.



capazes de assegurar o cumprimento das leis, impedir as usurpa¢des do governo
e permitir a participacdo do cidaddo. Tais instituicbes sédo espelhadas nos
exemplos das civiliza¢des antigas, notadamente na Roma Republicana.

O capitulo de Rousseau acerca dos Comicios romanos serve de ilustracao
para a forma pela qual se deve assegurar a participacdo de todos os cidadaos
numa assembléia. O Tribunato e a Ditadura sdo duas outras instituicdes
concebidas como meios para conter o abuso dos governantes e a degeneracéo
do Estado.

Com sua proposta de modelo republicano, Rousseau ndo apenas oferece
um desenvolvimento ao pensamento republicano de Cicero e de Maquiavel como
propde uma visao mais detalhada e ampla das possibilidades e dos caminhos a
serem respeitados e seguidos para a concretizacdo de um estado dirigido e
organizado para o bem comum da comunidade, ou seja, para um Estado
originalmente republicano.

Rousseau demonstra que o ideal de republica deve ser construido e
preservado pelos que dela fazem parte, pelos que escolhem e opinam a respeito
do que Ihes é bom e, portanto, bom para a comunidade como um todo. O ideal de
republica deve, em esséncia, ser o resultado das decisdes coletivas; e o Estado,
conduzido segundo essas determinagfes. Assim, para confirmarmos esta
conclusédo e destacarmos o principio da participagdo politica como fundamental
para a manutencdo da republica, segundo Rousseau, buscaremos, em primeiro
lugar, recuperar o contexto particular de sua época, a fim de desvendarmos as
condi¢cdes histdricas concretas que concorreram para a elaboracdo de sua

proposta republicana. Esta sera a tarefa no proximo capitulo.



CAPITULO Il

2.1 A Monarquia Absolutista e a critica lluminista

O pensamento politico moderno europeu encontrou no movimento
iluminista dos séculos XVII e XVIII o seu maior impulso intelectual e ideolégico. O
lluminismo surge inicialmente como um movimento filoséfico que tinha o intuito de
“contestar” e “avaliar” racionalmente a tradicéo cultural e institucional das formas
de autoridade e poder.

O termo lluminismo indica um movimento de idéias que tem suas origens
no século XVII, mas alcanca seu apogeu no seculo XVIII, denominado por isso
“Século das Luzes”. Esse movimento visava, entre outras coisas, a estimular a
luta da razdo contra a autoridade. O lluminismo pode ser dito, entdo, uma filosofia
militante que critica a tradicdo, 0s costumes e as antigas instituicbes. Sua
proposta fundamental consistia na difusdo do uso adequado da razdo para dirigir
0 progresso da vida em todos os aspectos.

Mas este proposito ndo se restringiu somente ao universo filosofico.
Posteriormente, esse movimento entusiasmou a sociedade de forma geral,
tornando-se ndo mais apenas uma filosofia de contestacdo mas uma atitude
mental que conduziria diversos povos a refletirem sobre o contexto politico e
social em que estavam inseridos.

O contexto que os iluministas estdo observando é o europeu dos séculos

XVII e XVIII. Nesse periodo, a Europa de uma forma geral, estava presenciando a



era das Monarquias Absolutistas. Esse modelo de organizacdo governamental
surgiu como solucdo para o conturbado periodo de conflito e fragmentacdo que
marcou o fim da sociedade feudal européia. O carater politico centralizador e
absoluto que essa forma de governo assume na época moderna tem sua
influéncia direta e decisiva assentada nas bases intencionais e ideoldgicas por
meio das quais essa estrutura administrativa se firmou.>?

Historicamente, a sociedade medieval se fundava em um carater pluralista
de regulamentacdo juridica, onde o poder emanava de diferentes fontes: do Papa
e do Imperador, além da representacao politica em diferentes niveis dos poderes
locais que o feudalismo mantinha. Nao existia assim uma fonte Unica de poder.

No fim da Idade Média, as unidades politicas feudais foram se fixando
geograficamente e estabelecendo um tipo de centralizacdo politica mais estavel.
Com isto, surge gradativamente o consenso em torno de criar uma autoridade
comum que pudesse por fim aos conflitos da antiga estrutura pluralista de poder,
de forma a garantir a lealdade e a seguranca de seus suditos.

Foi-se constituindo entdo a idéia de uma centralizagdo politica,
administrativa e militar, que recusava a submissdo ao papa e ao imperador bem
como a ordem dos senhores feudais. Segundo Norberto Bobbio, esta
centralizagcdo avangou em um duplo processo:

“... unificou todas as fontes de producdo juridica, ou seja, as leis, 0s
costumes e as normas passaram a estar vinculadas ao poder
central, dependendo agora de uma decisdo Unica, e ndo mais do
arbitrio de outras ordens politico-sociais; também unificou todos os
ordenamentos juridicos superiores — a Igreja e o Império — e os
inferiores —, senhores feudais e corporagbes — de forma que estes
ordenamentos passam a estar subordinados ao Estado”.>.

°2 BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant. Brasilia: Unb, 1984. p.
12.
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Assim, esse processo de centralizacdo, que culminou com a posterior
consolidagdo dos chamados Estados nacionais, langa as bases para o Estado
moderno, que iria se organizar inicialmente a partir de uma unidade territorial bem
delimitada, dentro da qual o poder estabelecido dispunha de jurisdicdo exclusiva,
contando para tanto com uma burocracia relativamente especializada a qual cabia
fazer cumprir os comandos da autoridade politica maxima.

Por colocar-se acima dos poderes fragmentados da época feudal, o Estado
gue surge na época moderna é entdo denominado um “Estado Absoluto”, pois a
partir de entdo ndo existe nenhum outro poder acima do seu, e nenhum outro que
nao esteja a ele subordinado. O poder do Estado moderno é absoluto porque
passa a ser o unico poder capaz de produzir o direito, isto é, de produzir e
estabelecer normas que vinculam a todos os membros da sociedade sobre o qual
impera e, portanto, ndo conhecendo outros direitos sendo o seu préprio, nem
podendo conhecer limites juridicos para o préprio poder. E um poder absoluto no
sentido préprio da palavra, isto é, um “legibus solutus™> .

O processo histérico que levou a centralizacdo dos Estados nacionais
ocidentais gerou um grande fortalecimento das monarquias nacionais. O rei
acumulou os varios poderes que na época feudal estavam distribuidos, e passou
a exercer um dominio absoluto e a acumular poderes cada vez mais amplos e de
maior alcance. O rei era a fonte de toda soberania: ndo existia um poder acima
dele, somente Deus. Todo esse poder em uma Unica mao gerou, como se sabe,
usurpacgdes e abusos.

Uma parte significativa dos mais ilustres representantes do movimento

iluminista contesta, entre outras coisas, 0 poder absoluto das monarquias,

*° bid, p.13.



justamente por serem absolutos, isto €, por ndo haver sequer nem uma remota
possibilidade de outras ordens sociais e politicas adentrarem o governo do
Estado. Os iluministas, em geral, enxergavam nessa ordem politica, um freio para
0S seus interesses, ou seja, para o seu ideal de liberdade e progresso.

Os homens dos séculos “iluminados” sdo os homens que tiveram suas
caracteristicas elevadas pelo Humanismo®®. Sdo0 homens que desenvolveram um
senso de liberdade e de progresso, e que nesse momento avaliam
“racionalmente” a sua posicdo diante dos fatos histéricos de seu contexto
especifico e que, por isso, sentem-se capazes de julgar o que € legitimo e o que
nao o €, 0 que se constitui em ordem natural e o que é artificial numa sociedade.

O tipo de homem que ajuda a caracterizar o ideal politico do movimento
iluminista pode bem ser um burgués, pois os ideais politicos perseguidos pelo
lluminismo sdo, em grande medida, os mesmos do homem burgués dos séculos
XVIl e XVIII.

Em parte, o movimento iluminista cristalizou-se como resposta aos
problemas concretos enfrentados pela burguesia, como por exemplo a
intervencdo do Estado na economia, que impunha limites a expansdo dos
negocios empreendidos por setores desse grupo social. Os iluministas
propunham a reorganizacdo da sociedade, a partir de uma politica centrada no
ser humano, sobretudo no sentido de garantir-lhe a liberdade.

O burgués era o homem novo, que lutava pelas reformas progressivas,

contra o obscurantismo e os privilégios da aristocracia e do clero. Sua filosofia era

°® O Humanismo é uma corrente de pensamento intelectual que surgiu durante o Renascimento e
que postulava a idéia do homem universal, senhor de amplos conhecimentos em todas as areas,
um sabio capaz de se colocar de maneira ativa dentro de um universo em transformacao. Os
humanistas voltavam-se para o aqui e 0 agora, para o mundo concreto dos seres humanos em
luta entre si e com a natureza, a fim de terem um controle maior sobre o proprio destino. A postura
dos humanistas valorizava o que de divino havia em cada homem, induzindo-o a expandir suas
forcas, a criar e a produzir, agindo sobre o mundo para a transforma-lo de acordo com sua
vontade e interesses (SEVECENKO: 1985; 16).



a da libertacdo: um ideal que se realizava naquele momento intelectualmente,
mas ainda ndo socialmente.

A liberdade de comércio, a abolicdo dos privilégios e das imunidades das
outras duas classes, a revisdo do sistema fiscal, etc., sGo os motivos da filosofia
do século XVIII, mas nao especialmente as aspiracdes da burguesia. A burguesia
compartilhava de varios interesses comuns aos filésofos e, em certos aspectos, a
outros segmentos sociais, possibilitando a estes algum grau de consciéncia.
Pode-se afirmar que o lluminismo era, num certo sentido, a filosofia do Terceiro
Estado e, em especial, a das camadas burguesas emergentes.>’

E precisamente nesta “comunh&o” de idéias e interesses que a idéia de
republicanismo pode ser colocada e avaliada. E através do sentimento comum de
inconformidade com a ordem vigente nas monarquias absolutistas que a
sociedade do século XVIII, de uma forma geral, organizara o seu ideal de governo
e de Estado. Neste sentido, podemos perceber que a constru¢cdo do conceito
republicano do século XVIII se desenvolvera e atingira a sua maior expressao

pratica com a Revolucédo Francesa, em 1789.

2.2 Os debates do Movimento lluminista.

O Illuminismo®® foi um movimento intelectual que surgiu no século XVII, na

Inglaterra, alastrando-se por quase toda a Europa e parte da América. Mas foi

>" BLANNING, T. C. W. Aristocratas versus Burgueses? A Revolucdo Francesa. Sao Paulo: Atica,
1991. p.25.

® O termo Iluminismo é a traducdo da palavra alema Aufklarung, que significa aclaracéo,
esclarecimento, iluminagcédo (BOBBIO: 2000; 605).



precisamente na Franca do século XVIII que esse movimento atingiu a sua maior
expressividade.

Esse movimento visava a estimular a luta da raz&o contra autoridade, isto
e, a luta da “luz” contra as “trevas”. O lluminismo era, entdo, uma filosofia militante
gue criticava a tradicdo cultural e institucional das formas de autoridade e poder.
O seu programa estava voltado para a difusdo do uso da razdo como instrumento
mais adequado para dirigir o progresso da vida dos homens em todos o0s
aspectos.”®

O Illuminismo ndo era um movimento homogéneo, ndo sendo possivel
encontrar nele uma escola: era acima de tudo um “movimento”, uma atitude
intelectual e espiritual que ndo era desenvolvida ou apreendida somente pelos
fildsofos, mas sim por grande parte da sociedade da época. De modo patrticular,
participavam desse movimento a burguesia, os intelectuais, a sociedade mundana
e até alguns governantes reais.®

A obra tipica do lluminismo foi a Enciclopédia ou o Dicionario racional das
ciéncias e das artes e oficios, editada na Franca, a partir de 1751, sob a
orientacao de Denis Diderot (1713-1784) e Jean d’ Alembert (1717-1783). A obra,
em 28 volumes, foi elaborada por mais de cem intelectuais. Contém algumas das
principais contribuic6es dos iluministas a critica do absolutismo, da Igreja Catélica
e do conhecimento dominante na época.

Com a Enciclopédia, todo conhecimento cientifico, artistico e filoséfico de

seu tempo passa a estar a disposicdo do publico geral, incluindo as idéias de

:i BOBBIO, Norberto. Dicionario de Politica. Brasilia: Unb, 2000. p.605.
Idem.



cunho liberal que surgiam em varios campos de investigacao intelectual,
constituindo assim a principal reunido das teses iluministas feita até entdo.®*

O movimento Iluminista, segundo Bobbio, pode de uma forma geral, ser
divido em duas fases e em duas geracdes de pensadores e propoésitos:

“Numa primeira fase, os pensadores voltaram suas reflexfes para
as instituicbes, como uma forma de racionalizacdo das mesmas.
Eles se preocupavam essencialmente em como elas deveriam ser e
com qual era a sua natureza. Nesse periodo, serdo tratados
sobretudo alguns temas relativos a reforma judiciaria através da
delimitacdo dos direitos naturais dos homens. Na segunda fase,
serdo debatidas principalmente algumas idéias para uma radical
renovacdo social. Ser4 desenvolvida a idéia de uma sociedade
transformada em suas préprias estruturas institucionais e com uma

ordem social completamente diferente da presente”.®

Os iluministas baseavam suas idéias no uso da razdo, e no modelo de
observacdo e andlise que os filésofos racionalistas desenvolveram®. As
experiéncias dos filosofos René Descartes (1596-1650) e, sobretudo, Issac
Newton®* (1642-1727), marcam uma nova postura diante dos fendmenos naturais.
O sucesso das ciéncias experimentais alimentou as idéias de que esse meétodo
levava a um progresso concreto em todas as areas da cultura e da vida. Também
0 pensamento politico tera fé na possibilidade da felicidade e do progresso sob a

guia da razdo.®®

®. OLIVEIRA, Neiva Afonso. Rousseau e Rawls: contrato em duas vias. Porto Alegre: PUC-RS,
2000. p.17.

%2 BOBBIO, Norberto. op. cit. p.605.

% Filosofos racionalistas sdo os que fazem uso do racionalismo como sistema filoséfico que, em
tese, s6 admite como critério da verdade a demonstracao racional pela investigacdo. Descartes foi
o iniciador do racionalismo. Em sua obra principal — Discurso sobre o método (1637) —, expds o
método que se deveria empregar para alcangar o conhecimento verdadeiro. Para isso, propunha
gue se duvidasse de todas as verdades ja estabelecidas: das verdades da tradi¢cdo, das verdades
obtidas pelos sentidos e até mesmo das verdades matematicas.

% BURNS, Edward. Histéria da Civilizagdo Ocidental. Porto Alegre: Ed Globo, 1977. p.546.

% BOBBIO, Norberto. op. cit. p. 606.



A razao é o instrumento de investigacdo consagrado pelo lluminismo para
contestar a autoridade e os preconceitos. Os iluministas tém na razdo uma
confianca sem limites e pretendem libertar o conhecimento humano de tudo aquilo
gue nao seja conforme a razéo, especialmente se isto procede da tradicdo ou da
historia. Esse espirito critico, que quer submeter todo o saber ao teste da razéo,
atinge todos os aspectos da atividade humana. A razdo é entdo aclamada contra
a tradicdo na ciéncia, na religido e na politica.®®

Mas é precisamente sobre as instituicdes politicas e sobre o Absolutismo
monarquico que os iluministas irdo expor as suas maiores criticas. As reflexdes
sobre a instituicdo estatal eram, sobretudo, uma maneira de racionaliza-la, ou
seja, uma forma de analisar como ela se constitui e como ela deveria ser
organizada, e assim refletir sobre qual deveria ser a sua verdadeira natureza.

Os iluministas de maneira geral criticavam a postura arbitraria e tiranica do
Absolutismo monéarquico. Essas criticas correspondiam, em esséncia, a um
guestionamento acerca da natureza juridica sob a qual o poder de mando do
monarca estava assentado. Ele era a unica fonte legisladora: era o Unico
autorizado a elaborar as regras e as leis que deveriam valer para toda a
sociedade. Os pensadores iluministas comecaram a questionar qual o
fundamento de legitimidade deste modo de governar. O que movia os homens e a
sociedade, de uma forma geral, a estarem subordinados a essa autoridade? Para
responder a essa questédo, os filésofos julgavam necessario conhecer a natureza
humana. Segundo explica Lourival Gomes Machado:

na matéria humana fundamental ndo ha qualquer impulso,
qualquer instinto, qualquer ‘sociabilidade natural’ capaz de levar os
homens a viverem sob uma autoridade que, segundo eles, s6 pode
provir da reflexdo dos homens acerca de suas proprias
necessidades: o Estado é uma construcdo voluntaria e racional, em




proveito da qual os individuos abdicam de seu direito inicial a

independéncia”.®’

Os direitos de que os homens abdicam sdo os direitos naturais a sua
condicao primeira de existéncia. Para chegar aos direitos naturais dos homens, os
iluministas procuraram, de maneira geral, reconstruir hipoteticamente, as origens
primitivas da humanidade. Recorrem a natureza humana em si, isto, €, abstraida
das modificacdes resultantes da acdo da civilizacdo sobre o homem, supondo,
como hip6tese, um status naturae anterior a sociedade civil, definindo os direitos
gue o homem ja deve ter tido nesse estado primitivo, isto €, os direitos que
pertencem a dignidade de homem pelo simples fato de ser homem.®®

Desta forma, o lluminismo se prende em boa medida a escola do direito
natural e acredita poder construir um corpo de normas juridicas universais e
imutaveis, que, no momento, constituem o critério de juizo para a legislacao
vigente, mas que num Estado iluminado tornar-se-iam, ao mesmo tempo, causa
eficiente e final da propria legislac&o.®

Para a teoria dos direitos naturais’®, ou jusnaturalismo’, o poder do Estado
tem um limite externo: além do direito proposto pela vontade do principe, o direito
positivo, existe um direito anterior que nao € proposto por nenhuma vontade. Esse
direito pertence a todos os individuos, a natureza humana, independente da

participacdo ou ndo em uma comunidade politica. Sdo os direitos naturais, que

" MACHADO, Lourival Gomes. A Politica de Jean-Jacques Rousseau: Homem e Sociedade na
Teoria Politica de Jean-Jacques Rousseau. Sdo Paulo: Martins, 1976. p.26.

% BOBBIO, Norberto. op. cit. p. 607.

% |dem.

Para uma leitura mais aprofundada sobre este tema, confere Derathé, Robert.: Jean-Jacques
Rousseau et la science politique de sons temps. Paris: Librairie Philosophique, 1974.

™ Jusnaturalismo é uma doutrina segundo a qual existe e pode ser conhecido um “direito natural’
(ius naturale), ou seja, um sistema de normas de conduta intersubjetiva diverso do sistema
constituido pelas normas fixadas pelo Estado (direito positivo). Este direito natural tem validade
em si, € anterior e superior ao direito positivo e, em caso de conflito, é ele que deve prevalecer
(BOBBIO: 2000; 656).



preexistem ao Estado, e ndo dependem dele, embora o Estado deva reconhecé-
los e garanti-los integralmente.

Esse direito implica um limite ao Estado, pois, além de nao poder viola-los,
ele deve assegurar aos cidadédos o seu livre exercicio. Cada pensador definiu,
segundo suas diferentes propostas, o conteludo especifico desses direitos
naturais; mas, em geral, eles os definiram como sendo essenciais para 0
equilibrio racional da administracéo soberana.

Em geral, os teéricos do contratualismo’® se ocupavam basicamente de
equiparar imperium e dominium, o que permitiria analisar o poder absoluto através
de refinadas categorias empregadas para a decomposicdo e reconstrucdo dos
direitos dos suditos e dos reis em geral. Preocupavam-se, sobretudo, com a teoria
do pacto, que deveria servir para explicar as relacdes entre o rei e os suditos, e
gue permitira tratar juridicamente, ou seja, como uma questdo a ser resolvida
recorrendo-se a logica do discurso juridico, o problema fundamental da obrigacgéo,
ou melhor, dos limites da obrigac&o as leis por parte dos suditos.”

Com o pacto social, cria-se uma espécie de contrato por meio do qual o
homem consente em transferir alguns dos seus direitos naturais para o Estado,
gue passa a entdo ser uma forma de governo legitima, pois foi constituido através
do consentimento, isto €, de um acordo, ou de um pacto.

Esse pacto pode assumir caracteristicas diferentes, dependendo
exclusivamente das condicdes e proposicbes que o0s interessados, ou 0S

contratantes, estdo dispostos a assumir e a respeitar. Neste sentido, os pactos

2 Em um sentido amplo, o Contratualismo compreende todas as teorias politicas que véem a
origem da sociedade e o fundamento do poder politico (chamado, de quando em quando,
potestas, imperium, Governo, soberania, Estado) num contrato, isto é, num acordo tacito ou
expresso entre a maioria ou a totalidade dos individuos, o qual assinalaria o fim do estado natural
e o inicio do estado social e politico (BOBBIO: 2000; 272).

® BOBBIO, Norberto e BOVERO, Michelangelo. Sociedade e Estado na Filosofia Politica
Moderna. Rio e Janeiro: Paz e Terra, 1987. p.35.



sociais, de onde se originard o0 “contrato social’, podem ser melhor
compreendidos a partir sobre duas formas essenciais: por meio do pacto de
submissao ou pelo pacto de associacéo.

No pacto de submisséo, € negado ao povo exprimir qualquer personalidade
juridica, que seria apenas privativa dos individuos; ou permitido ao povo exprimir
parecer meramente consulativo em certas matérias e reservando ao principe em
Ultima instancia o juizo. J& o conteudo do pacto de associacdo nao ultrapassa a
manifestacdo de um genérico desejo de viver conjuntamente, isto €, de formar um
s6 corpo social e/ou politico, regulando de comum acordo tudo quanto se refere a
seguranca e conservacado dos associados.”

A posicdo dos contratantes é diversa em cada um dos dois pactos: no
primeiro, cria-se uma relacdo de subordinacao, e o individuo ndo pode deixar de
aceitar os comandos oriundos da autoridade criada; no segundo, 0s contratantes
encontram-se em posicao priméria: cada um deles, comprometendo-se perante
os demais, é também livre para aceitar ou ndo.”

Se a unica forma de legitimagdo do poder politico é o consenso daquele
sobre quem esse poder se exerce, na origem da sociedade civil deve ter existido
um pacto, se ndo expresso pelo menos tacito, entre os que deram vida a tal
sociedade. O pacto social é entdo o consentimento a autoridade soberana, é o elo
gue legitima o seu poder. Aceita a autoridade, faz-se necessario regula-la através
de um contrato.

O objeto do contrato ou dos contratos € a transferéncia de todos ou de

alguns direitos que o homem possui no estado de natureza para o Estado, de

" BOBBIO, Norberto. op. cit. p.657.
® 1dem.



modo que o homem natural se torne homem civil ou cidaddo.”® Em geral, o
contrato serve principalmente como instrumento necessario a finalidade de
permitir a afirmacdo de um certo principio de legitimacao (a legitimacéo firmada
No consenso) contra outros principios.

Mais do que fato historico, o contrato € concebido como uma verdade da
razdo, na medida em que € um elo necessario da cadeia de raciocinios que
comeca com a hipétese de individuos livres e iguais. Se os individuos
originalmente livres e iguais se submeteram a um poder comum, isso ndo pode
ter ocorrido a ndo ser por meio de um acordo reciproco.”’

Neste momento, podemos supor que a ordem dos argumentos e
constatacdes que os iluministas’ faziam sobre o seu contexto e sobre as suas
condi¢Bes politicas caminham para um objetivo revolucionario.

De acordo com o raciocinio acima exposto, podemos destacar alguns
indicios de uma radical renovacdo social, a partir da idéia de uma sociedade
transformada em suas préprias estruturas institucionais e de uma ordem social
completamente diferente da presente. Renascem algumas idéias republicanas,
apoiadas na percepcao de uma sociedade organizada em defesa de seus
interesses e de sua seguranca civil, contra uma ordem opressora e tiranica. A
idéia de uma sociedade politicamente responsavel pelo seu proprio destino

encontra no movimento intelectual do século XVIII as condi¢cdes necessarias para

® BOBBIO e BOVERO. op. cit. p. 71.

" Ibid,. p. 64.

® Maria das Gracas Nascimento, trata em sua tese de doutorado, a questdo entre llustracédo e
Histéria, dentro do contexto do ilumisnismo francés. Cf. NASCIMENTO, Maria G. llustracéo e
Historia: o pensamento sobre a histéria no iluminsimo francés. USP: Sédo Paulo, 1999. [mimeo].



0 seu amadurecimento; mas é somente a partir dos movimentos revolucionarios
de 1789 que ela se desenvolvera radicalmente.

Antes dos acontecimentos de 1789, contudo, podemos destacar um
profundo amadurecimento de um propdsito politico libertador e idealista,
manifestado por um pensador que apoiou as suas reflexdes sobre o ideal de uma
sociedade politicamente responsavel e autdnoma, fundada na participacéo

politica e no interesse comum: Jean-Jacques Rousseau.

2.3 O didlogo de Rousseau com as idéias iluminista  s.

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) foi um pensador iluminista francés
do século XVIII. Era considerado um homem engajado nas questbes de seu
tempo: sentia a necessidade de expor seus pensamentos, seus sentimentos, as
contradicbes que ele via na ordem das coisas.?® Participou do movimento
iluminista e foi autor de alguns artigos para a Enciclopédia. E mesmo tendo sido
um pensador militante, discordava de algumas concep¢cbes dos seus
contemporaneos, principalmente as que estavam relacionadas a questdo da

natureza humana.

® Carol Blum trata, em Rousseau and the republic of virtue, especificamente dos temas relativos &
estes fatos. Cf. BLUM, Carol. Rousseau and the republic of virtue. New York: Cornell University Press,
1986.

80 Jean-Jacques Starobinski, na obra Jean-Jacques Rousseau a transparéncia e o obstaculo, trata da
interferéncia dos acontecimentos pessoais nas reflexdes politicas de Rousseau. Cf. STAROBISNSKI,
Jean-Jacques. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e obstaculo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991.



Rousseau procura analisar a natureza humana® e as relagées entre os
homens no estado natural, segundo ele, em uma condicao livre das influéncias e
julgamentos dos homens civilizados. O seu objetivo era demonstrar o que havia
de concreto na natureza do homem e se ela era compativel com a estrutura de
governo que se apresentava aos seus contemporaneos como a realidade
irrefreavel dos novos tempos: o Absolutismo nas suas mais variadas formas, tal
como ele vinha se desenvolvendo ao longo dos ultimos séculos no territério
europeu, e do qual se achava vestigios até mesmo em outras partes do mundo.

O estado de natureza imaginado por Rousseau distancia-se bastante do
estado de natureza descrito pelos filésofos do século XVII e XVIII. Para ele, o
homem natural ndo € nem sociavel nem dotado de razdo desenvolvida,
possuindo-a apenas potencialmente. Tampouco é conduzido pelo egoismo.

Os fildsofos politicos teriam pecado, afirma ele no “Prefacio” do Discurso
sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os homens (1755), ao
atribuir ao homem do estado de natureza caracteristicas especificas do homem
gue ja vive em sociedade. Para descrever esse estado de natureza, portanto,
Rousseau insiste que néo se pode partir do homem social, sob pena de se deixar
enganar por uma ilusao retrospectiva.

O método empregado por Rousseau para chegar ao que ele imagina que
teria sido o homem natural consiste em meditar sobre as caracteristicas atribuidas
a esse homem natural ao longo dos séculos, abstraindo dele os atributos que Ihes
foram imputados por experiéncias e desenvolvimentos artificiais, fruto de avangos
exteriores — técnicos, morais, etc. — a natureza do homem primitivo. Uma

reconstrucado que, contudo, s6 poderia ser hipotética, dada a impossibilidade de

8. para uma leitura mais aprofundada sobre este ema confere Cf. GOLDSCHMIDT, Victor. Réflexions
sur l'idée de nature chez Rousseau. In: Pensée de Rousseau. Paris: Editions du Seuil, 1984. p. 147-
161.



se conhecer um tempo do qual ndo se dispde de registros materiais concretos
para corroborar ou ndo tais conjecturas.

O resultado desta reflexdo mostra 0 que existe de concreto no homem
natural: ele ndo possui quase nenhuma das caracteristicas comumente atribuidas
ao homem que vive em sociedade. O homem natural € solidario, em virtude da
sua comiseracdo natural; independente, de fisico muito desenvolvido e com
sentidos proporcionais as suas necessidades. Pode-se compreendé-lo como o
animal melhor organizado pela natureza.

Nem a linguagem, nem a razado, nem a familia, nem a sociedade, nem o
trabalho, nem a moral sdo naturais ao homem. Todos esses tracos serdo criacdes
posteriores. Isto €, serdo desenvolvidos a medida em que o homem, agente livre
gue é, puser em marcha a faculdade natural de que dispde de aperfeicoar-se, a
gual Rousseau da o nome de perfectibilidade.

Rousseau constroi a historia da evolugdo do homem, partindo da idéia do
desenvolvimento da perfectibilidade e das caracteristicas inatas do homem
natural, que, segundo ele, constituem-se de apenas dois principios nao
discursivos que sao anteriores ao e independem do uso da razdo: a tendéncia
humana a preservacdo de si; e o fato de que o sofrimento alheio causa aos
homens repugnéncia e comiseragdo, uma espécie de sentimento de piedade
natural que o ser humano dividiria com outros animais.

Na busca pela origem da desigualdade, Rousseau estuda o homem
natural, separando entdo o que |he seria inato daquilo que nele foi historicamente

determinado. Assim, a origem da desigualdade entre os seres humanos deve ser



buscada nas mudancas sucessivas experimentadas nos diferentes ambitos da
constituicdo dos homens.®

O homem natural €, portanto, para Rousseau, um fato. Por outro lado, o
homem social constitui um outro fato do qual o homem natural, em alguma
medida, participa diretamente, mesmo que ndo mais de maneira perceptivel.

O homem natural é perfectivel, mas nédo se transformaria se as
“circunstancias” a sua volta ndo mudassem. Ele ndo tem em si um principio
interno necessario de evolucdo. Os grandes desenvolvimentos do homem, que o
fazem sair do estado de natureza e passar para o estado social, ocorreram a
partir de transformacgdes externas a ele.

Rousseau busca, desta forma, reconstruir racionalmente a histéria humana,
em lugar de se basear exclusivamente nos dados da geografia, da erudicdo e da
teologia. Ele pretende ainda fazer um julgamento desse tipo de historiografia, na
tentativa de justifica-la ou condena-la.

Independentemente das influéncias e das idéias dos filosofos, Rousseau
vai buscar em fatos concretos a confirmacao de suas hipdteses. Nesse aspecto, o
caminho metodoldgico seguido por Rousseau é o de combinar os dados das
experiéncias histdricas com outras no¢des que ndo estejam contaminadas por um
discurso politicamente construido.®®

A chance de Rousseau expor seu julgamento e a sua nogéo sobre o
verdadeiro estado de natureza humano surge com O cONCurso proposto pela
Academia de Dijon. Assim, ao procurar responder “qual é a origem da
desigualdade entre os homens e se ela é permitida pela lei da natureza”, ele

pretende comunicar a exaltacdo de um pensamento que retomava os grandes

8 BRAUNSTEIN, Jean-Francois. Rousseau: Discurso sobre a Origem da Desigualdade entre os
Homens. Brasilia: Ed Unb, 1989. p.9-10.
% |dem.



problemas a partir da origem das coisas. O resultado dessa reflexdo esta
materializado na obra Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade

entre os homens, publicada em 1755.

2.4 O Discurso sobre a origem e os Fundamentos da Desig  ualdade entre
0os Homens.

No prefacio da obra, Rousseau, adverte que sera necessario,
primeiramente, reconstruir o homem natural como ele deve ter sido um dia. Isto €,
o homem que teria existido antes das alteracées que sofreu com o0 advento da
sociedade. Para Rousseau, ndo conhecer o homem natural implicaria néo
conhecer o que € a “lei natural”. E é sobre essa questao que os tedricos do direito
natural se contradizem, vai sustentar ele.

Para levar a cabo esta tarefa, Rousseau aponta a necessidade de uma
reflexdo que vise a reconstituir as primeiras operacfes da alma humana. Por meio
desse procedimento, chega-se aos dois principios do homem natural, que para
Rousseau séo, como ja foi dito acima, a preservacao de si e a comiseracao.

Na introdugéo, Rousseau vai delimitar a divisao do Discurso, atribuindo a
essa divisdo um plano geral do desenvolvimento da sua argumentacao e de seus
objetivos. Define, assim, a existéncia de dois tipos de desigualdades: a
desigualdade natural ou fisica; e a desigualdade moral ou politica. O objetivo do
trabalho serd o de mostrar 0 processo por meio do qual a sociedade e a

desigualdade politica ou moral impdem-se ao estado de natureza.



Na primeira parte do Discurso, Rousseau fard uma andlise do estado de
natureza a fim de avaliar se nele reina a desigualdade. Considera, para isso, a
constituicdo primitiva do homem. A descricdo do homem no estado de natureza é
realizada por Rousseau a partir de trés divisbes, cada qual especificando uma
dimensédo distinta do ser humano: o homem fisico, o homem metafisico e o
homem moral.

Seu objetivo € o de analisar o homem em seu estado natural, imbuido de
caracteristicas, sentimentos, acfes nhaturais e espontaneas, sem nenhuma
interferéncia de analise que nao seja propria de seu estado natural.

Do ponto de vista fisico, Rousseau vai descrever o homem como um
“animal bem organizado”. Nao possuindo o instinto dos demais animais, pode
adquirir todos bem como certas habilidades que podem ser organizadas de modo
mais vantajoso para si do que as demais criaturas. Mais resistente que o homem
atual, esse homem natural ndo conhece o medo. Ele é também solitario, ocioso e
vive apenas o0 momento presente. Nao esta sujeito a doencas e sua constituicao
fisica s6 conhece as feridas e a velhice.

Rousseau mostra, com essas observacbes, a distancia existente entre
esse homem natural e 0 homem social, que sofre, segundo ele, as consequéncias
gue a vida em sociedade lhe impde.

Do ponto de vista metafisico, o que distingue o homem do animal é o fato
de o primeiro ser um agente livre, isto é, dotado de liberdade. Mas, além da
faculdade de poder desejar ou néao algo, para além do que Ihe prescreve o mero
instinto, o que realmente caracteriza 0 homem, nesse ambito metafisico, &,

sobretudo, a perfectibilidade, isto €, sua capacidade de aperfeicoar-se. Rousseau



aponta justamente esta perfectibiidade como um dos grandes males da
civilizacao.

A razao, no homem natural, s6 existe em poténcia e pode ser desenvolvida
por meio de acasos externos ao homem bem como de suas paixdes. As paixdes,
por sua vez, tém sua origem nas necessidades imaginarias que surgiram com o0
passar do tempo, segundo o impulso da natureza e o uso do livre-arbitrio para
satisfazer desejos que vao além das reais necessidades naturais do animal
humano quando guiado apenas e tdo somente pelo que lhe prescreve a natureza.
E assim que o homem percebe, por exemplo, que pode desenvolver técnicas e
instrumentos que lhe permitem adquirir certo dominio sobre a natureza e seu
curso.

Rousseau toma ainda o exemplo do desenvolvimento da linguagem para
mostrar como 0 acaso e a criagdo de — supostas — novas necessidades a teriam
desencadeado e impulsionado, desenvolvendo e aprimorando a comunicagéo
entre 0os homens. A linguagem se torna um codigo comum que sera
compartiihado a medida em que a convivéncia prolongada faca com que os
pensamentos, as idéias e a imaginacdo sejam também repartidos pelos demais
participantes dessas trocas, que percebem néo apenas a facilidade proporcionada
por uma comunicagdo organizada para a vida conjunta como também sua
utilidade para a acumulacao e transmissdo de conhecimento ja adquirido.

Do ponto de vista moral, Rousseau sustenta, que, em principio, 0 homem
no estado de natureza ndo possui nenhuma espécie de relagcdo moral ou qualquer
senso de dever. Nao possui também nenhuma noc¢do de bem e de mal. Seus
principios residem na preservacdo de si e na comiseracdo. O instinto de

preservacdo de si é atenuado pelo instinto de comiseracdo. Pois esta o faz



colocar-se no lugar do sofredor. Este movimento inclina 0 homem primitivo a n&o
causar o mal aos seus semelhantes, vivendo assim em absoluta harmonia com o
meio que o cerca.

Rousseau ainda expde que o sentimento do amor existente no homem
pode ser distinguido entre o amor fisico, que se consuma com 0 Sexo, € que € 0
amor caracteristico do estado de natureza; e o amor moral, que sO existe na vida
em sociedade, e que é aquele que fixa o desejo de maneira exclusiva em um
unico objeto, supondo, portanto, a idéia de preferéncia, que sO podera existir a
partir do desenvolvimento da moralidade entre os homens. Esta também so
podera desenvolver-se a partir de avancos especificos forjados na vida em
coletividade, como veremos adiante.

Rousseau conclui essa primeira parte do Discurso afirmando que, por tudo
isso, hd uma grande distancia entre o homem natural e o homem social. Por
enquanto, nada nesse estado natural parece invocar a passagem para o estado
social. As transformacdes que suscitardo ao homem natural uma mudanca de
estado serdo descritas por Rousseau do ponto de vista do que ele supde ser o
seu desenrolar histérico, na segunda parte do Discurso.

Rousseau tratara ainda, nessa segunda parte, o estado de natureza, que,
sendo subordinado a uma histéria, seré transformado com o passar do tempo em
estado social. Neste sentido, Rousseau vai buscar reconstruir racionalmente os
fatores que determinaram o desenvolvimento dessa histéria por meio de uma
descricdo imaginaria repleta de detalhes instigantes que passaremos a expor
agora brevemente, destacando apenas os pontos relevantes para a compreensao

do objetivo imediato deste trabalho.



O homem, explica Rousseau, desenvolveu primeiro 0 sentimento de sua
existéncia para depois desenvolver o sentimento de conservacdo de si mesmo.
Com esse sentimento de conservacao, ele passa a se esforcar para adaptar-se as
adversidades naturais. Desenvolve certas inovagbes técnicas: anzol, arco,
armadilhas de caca, métodos para a conservacéao e utilizacdo do fogo, etc. Passa
entdo a ter nocao de que, associando-se aos seus semelhantes, pode tirar mais
vantagens da caca e da defesa contra predadores.

Rousseau ressalta que essa associacao era, inicialmente, momentanea e
n&o suscitava nos homens compromissos matuos. A medida em que os acasos e
a pratica do uso da razdo permitiam o surgimento de novos progressos, outras
tantas descobertas tinham lugar, numa sucesséao infindavel de inovacdes. Assim,
esse homem deixou de dormir em arvores e de se recolher em cavernas no
momento em que o0s instrumentos desenvolvidos ou descobertos permitiram a
construcéo de choupanas.

Rousseau demonstra que desse progresso na habitacdo resultou uma
situacao nova, que foi o agrupamento em familias. Esse hébito de viver juntos fez
nascer nos seres humanos o amor conjugal e o amor paterno. Os homens
tornaram-se também mais sedentarios, perdendo gradualmente a sua ferocidade,
e aparece entre eles os primeiros sinais de uma divisdo doméstica do trabalho.

Também o uso da palavra foi desta forma se aperfeicoando cada vez mais
no seio das familias, tornando o seu progresso rapido e seu habito necessario.
Rousseau aponta que esse progresso no modo de habitar dos homens resultou
em grandes transformacoes.

Assim, ao adquirirem uma situagdo mais fixa, 0s homens aproximaram-se,

formaram aldeias, vilas maiores e por fim formaram uma nacgao particular, que



nao era necessariamente regulada por leis, mas por um género de vida comum. E
a medida em que se estabelece esta vizinhanca permanente, as familias passam
a engendrar ligacbes entre si. A partir de entdo, passaram a criar rituais de
celebracédo coletiva; nas festas, dancavam e cantavam, observavam e eram
observados pelos demais, 0 que fez com que certas caracteristicas fossem
apreciadas e outras depreciadas. Surgiam assim critérios de selecdo e de
distincao.

Estes, no entanto, s6 puderam desenvolver-se porque a razdo humana
também ia fazendo seus progressos. A perfectibilidade p6e em movimento o
desenvolvimento das luzes, que leva os homens ao uso e ao treino da razéo e da
reflexdo. Esse aperfeicoamento torna o homem, com o passar do tempo, capaz
de abstrair a realidade. E desse modo que os seres humanos chegam as idéias
abstratas de regularidade e de proporcdo. Tais abstracbes Ihes possibilita
comparar e medir os atributos uns dos outros, permitindo desse modo selecionar
e distinguir. Com esses critérios surgem sentimentos antes desconhecidos, como
a inveja, o ciime, a vaidade, o desprezo, a vergonha. Sentimentos que passam
agora a depender exclusivamente de opinides e de julgamentos morais.

Para Rousseau, esta teria sido a Idade de Ouro da humanidade, o
verdadeiro estado de juventude do mundo, que se encontra entre o primitivismo e
a perversao atual. Enquanto os homens mantiveram esse ritmo de vida, enquanto
um sO podia dar conta de todos 0S processos necessarios para a sua
subsisténcia, eles permaneceram independentes e iguais, usufruindo de maneira
pacifica da companhia de seus semelhantes.

Mas desde o instante em que um homem percebeu que, sozinho, poderia

contar com provisdo para dois, desapareceu a liberdade, introduziu-se a



propriedade e o trabalho logo se tornou necessario. Nesse ponto conheceram
entdo a escravidao e a miséria.

Rousseau aponta as causas para essa experiéncia no surgimento da
metalurgia e da agricultura. A metalurgia — inventada talvez através de uma
erupcao vulcanica — proporcionou o aprimoramento da agricultura, devido ao
desenvolvimento de instrumentos a partir do ferro.

Tornou-se necessario assim um aumento na producéo de alimentos, a fim
de abastecer os trabalhadores metallrgicos que, pela especialidade de seu oficio,
nao cultivavam mais suas terras, mas tinham também a necessidade de alimento.
Além disso, o alimento passou a ser utilizado como produto de troca para 0s
objetos fabricados.

A cultura da terra e a apropriacdo privada de seus frutos resultou
necessariamente na sua partiha e na propriedade. Segundo Rousseau,
reconheceu-se nesse processo a primeira regra de justica. Pois aquele que trata a
terra, transformando-a por meio de seu trabalho e esforgo, adquire sobre ela um
direito de propriedade.

O rendimento do trabalho passa a ser produto da multiplicagédo dos talentos
e da diversidade de usos e consumo. Assim, a desigualdade natural se
desenvolveu pela desigualdade das circunstancias. Os mais habilidosos e os mais
corajosos passam a levar vantagens sobre 0s que ndo 0 Ssao e,
consequentemente, tornam-se mais ricos.

Nesse ponto, Rousseau interrompe sua narragcdo para analisar a nova
ordem das coisas. Com todas as faculdades humanas desenvolvidas, como a
memoaria, a imaginagdo, o amor-proprio, a razdo, a perfectibilidade, etc., todas as

qualidades naturais dos homens estéo postas em agéo.



Para Rousseau, os homens, antes de terem inventado o0s sinais
representativos das riquezas, s6 constituiam os animais como propriedade. A
medida em que as propriedades adquirem extensdo e unem fronteiras com
outras, alguns homens s6 podem prosperar as custas de outros. Os que pela
fragueza ou pela indoléncia tinham se tornado pobres e impedidos de adquirir
propriedades viram-se entdo obrigados a receber ou a roubar a sua subsisténcia
da mé&o dos ricos.

No entanto, devido a uma multiddo de novas necessidades, o homem, que
antes era livre, torna-se escravo. O rico precisa agora dos servicos dos pobres e
0s pobres do socorro dos ricos. Movidos por uma ambicado devoradora, 0s mais
ricos, na perspectiva de elevar a sua relativa fortuna, ndo por necessidade, mas
para colocar-se acima dos outros, inspiram em todos os demais a tendéncia de se
prejudicarem mutuamente.

Os ricos experimentando o prazer de dominar pensam somente em
subjugar os seus vizinhos. Assim, os mais poderosos, valendo-se de suas forgas,
e 0S mais miseraveis de suas necessidades, viram-se numa situacdo em que
havia sido rompida aquela igualdade natural que um dia conheceram. As
usurpacdes dos ricos, as extorsdes dos pobres e outros tantos horrores abafaram
a piedade natural e tornaram os homens avaros, ambiciosos e maus. A sociedade
nascitura foi posta assim em estado de guerra.

Rousseau argumenta entdo que, tendo os ricos percebido que as suas
usurpacoes estavam apoiadas num direito precario, tendo sido adquiridas apenas
pela forca, reconhecem eles que essa mesma for¢ca poderia arruina-los.

Conceberam entdo o projeto mais excogitado que ja havia ocorrido ao género



humano e, por meio dele, passaram entdo a empregar em seu favor as forcas
daqueles que os atacavam e fizeram de seus adversarios seus defensores.

Este projeto dos ricos consistiu, segundo aponta Rousseau, em propor aos
fracos uma unido para defender a todos da opressao, conter os ambiciosos e
assegurar a cada um a posse do que lhe pertencia. Para leva-lo a cabo, tornou-se
necessaria a reunido de todos sob um poder supremo, um governo, que de
acordo com as suas leis, defendesse todos os membros desta associagao.

Esta deve ter sido a origem da sociedade e das leis, que proporcionou mais
obstaculos aos fracos e novas forgcas aos ricos, explica Rousseau. Deste modo,
os homens fixaram a lei da propriedade e da desigualdade, tornando-as para
sempre um direito irrevogavel.

Muitos filosofos atribuiram outras origens as sociedades politicas, como as
conquistas dos mais potentes ou a unido dos fracos. Rousseau quer demonstrar
gue essas causas sao diferentes das que ele pretende estabelecer. Portanto, a
origem legitima das sociedades, segundo ele, ndo estd nem no direito de
conquista, nem na unido dos fracos, nem na servidao voluntaria.

O governo nascente ndo teve uma forma constante e regular. O estado
politico permaneceu sempre imperfeito, porque era quase obra do acaso. E,
mesmo iniciado, nunca pode corrigir 0s vicios de sua constituicao.

A sociedade, no principio, era constituida somente de algumas convencgdes
gerais que determinavam o0 grau de comprometimento da comunidade. A
experiéncia, no entanto, demonstrou que essa constituicdo era fraca e que 0s
infratores podiam evitar acusagdes ou castigos. Foi preciso, para sanar este
problema, delegar a magistrados o cuidado dessa deliberacdo. A instituicdo da

magistratura s6 aparece em consequéncia das necessidades.



Segundo Rousseau, a forma original de governo ndo certamente é o
despotismo. Contrariamente ao que afirmam os filésofos politicos, 0 homem né&o
tem uma inclinacdo natural para a serviddo. O corpo politico € estabelecido como
um verdadeiro contrato entre o povo e os chefes. A soberania pertence ao povo,
gue néo se priva de sua liberdade natural, a ndo ser sob certas condicdes.

Nas varias formas de governo existentes, no entanto, a desigualdade entre
agueles que possuem e 0S que pouco ou nada tém regula os regimes politicos.
Neste sentido, um homem, sendo eminente pelo poder, pela virtude, pela riqueza
ou crédito, foi eleito magistrado e o Estado tornou-se monarquico. E onde
inimeros homens, quase iguais entre si, sobrepunham-se aos demais, eram
eleitos conjuntamente, formando-se entdo uma aristocracia. Ja entre aqueles
povos menos desproporcionais em fortuna ou talentos, e que se encontravam
menos distanciados do estado de natureza, todos tomaram em comum a
administragao suprema e formaram uma democracia.

Para Rousseau, o tempo mostrou qual dessas formas era a mais vantajosa
para o0s homens. Uns submeteram-se unicamente as leis, outros logo
obedeceram aos senhores. Nesses diversos governos, todas as magistraturas
foram, no principio, eletivas. E quando a riqueza néo prevalecia, a preferéncia era
concedida ao mérito.

A ambicao daqueles que eram favorecidos pelas circunstancias perpetuou
seus mandatos em suas familias. E o povo, ja acostumado com a dependéncia,
com a calma e com as comodidades da vida em conjunto, e incapazes de quebrar
seus grilhdes, consentiu assim em aumentar a sua servidao para assegurar a sua
tranquilidade. Os chefes, mantendo seu poder hereditario, acostumaram a

considerar a magistratura um bem de familia e o Estado como propriedade sua.



Segundo Rousseau, se seguirmos o progresso da desigualdade,
concluiremos que o estabelecimento da lei e do direito de propriedade
constituiram o seu primeiro marco. A instituicdo da magistratura, o segundo. E o
terceiro, a transformacdo do poder legitimo em poder arbitrario. Esse processo
corresponde a trés graus de desigualdade: o estado de rico e pobre, o de
poderoso e fraco e o de senhor e escravo.

Essas distin¢gbes politicas levam necessariamente a distingdes civis, lembra
Rousseau. Os cidaddos se deixam oprimir porque levados por uma ambicao
cega; olham mais para baixo do que acima de si. Consentem desta forma em
carregar grilhdes para, por sua vez, poder aplica-los em algum momento
posterior.

Rousseau interrompe aqui novamente a narragdo do Discurso e inicia o
seu comentario pessoal acerca dos fatos até entdo demonstrados. Caso fosse
preciso entrar em detalhes, anuncia, ele explicaria como a desigualdade de
prestigio e de autoridade tornaram-se inevitdveis entre os particulares. Pois,
estando eles reunidos em uma mesma sociedade, sdo forcados a comparar-se
uns aos outros e a considerar as diferengas que encontram nos usos continuos
gque tém de fazer uns dos outros.

Essas diferenciagdes, que sdo em geral a riqueza, a nobreza ou condi¢ao,
0 mérito pessoal e as distingdes, conduzem a uma avaliagdo bastante exata do
guanto cada povo se afastou de sua instituicdo primitiva e o caminho que
percorreu em direcdo a corrupgdo. Rousseau afirma entdo que poderia provar que
o conflito dessas forgas diversas é a indicagdo mais segura de um Estado bem ou

mal constituido.



Para ele, o desejo universal de representacdo de honrarias e de
preferéncias incita uma multiddo de paixbes que tornam todos os homens
inimigos e concorrentes. E no seio dessa desordem que o despotismo se ergue
gradativamente e devora tudo quanto percebe de bom e de sadio em todas as
partes do Estado, aniquilando assim suas leis e o0 povo.

Com essas mudancas, 0 povo néo teria mais nem chefes nem leis, mas tao
somente tiranos. A partir desse momento, costumes e virtudes também deixariam
de ter importancia. Pois onde reina o despotismo néo existe outro senhor. E esse
0 ultimo grau da desigualdade apontado por Rousseau. Em suas palavras, “o
ponto extremo que fecha o circulo e toca o ponto de onde partimos”.

E no despotismo que os particulares tornam-se novamente iguais. Pois,
com aquele, estes nada terdo; e os suditos ndo dispordo de outra lei a ndo ser as
vontades do senhor. E no despotismo que tudo se reduz unicamente a lei do mais
forte, e, por conseguinte, a um novo estado de natureza, moldado agora por um
excesso de corrupcdo. Na realidade, diz ele, h4 poucas diferengas entre esses
dois estados. E o contrato de governo esta de tal forma desfeito pelo despotismo
gue o déspota so é senhor enquanto é o mais forte.

Rousseau foi reconstituindo e seguindo assim os caminhos esquecidos e
perdidos que deveriam ter levado o homem do estado natural, no qual ele se
encontrava em perfeito equilibrio com o meio, ao estado civil. E, restabelecendo
as posicdes intermediarias dessa lenta sucessdo de coisas, pdde enxergar a
solucdo para uma infinidade de problemas a respeito da moral e da politica que
os filésofos até entdo ndo tinham podido resolver.

Nosso autor afirma, na conclusdo da obra, que a desigualdade, sendo

praticamente nula no estado de natureza, encontra a sua forca e o0 seu



crescimento no desenvolvimento de nossas faculdades e nos progressos do
espirito humano.

E conclui em grande estilo e elogiiéncia: a desigualdade moral, que é
autorizada unicamente pelo direito positivo, é contraria ao direito natural sempre
gue nao ocorre, juntamente e na mesma propor¢cao, com a desigualdade fisica,
distincdo que determina bem o que se deve pensar, com relacédo a isso, do tipo de
desigualdade que reina entre todos os povos policiados do mundo. Pois é
manifestamente contra a lei da natureza, seja qual for a sua definicdo, uma
crianca governar um velho, um imbecil impor-se a um sabio ou umas poucas
pessoas fartarem-se de supérfluos enquanto a multiddo esfomeada falta o
essencial.

Rousseau, nessa segunda parte, passa entdo a criticar virtualmente todas
as formas de governo institucionalizadas como ndo sendo outra coisa sendo a
codificagdo de poder, riqueza e dominacdo. Longe de terem qualquer pretenséo
legitima a obediéncia, ndo passam de tiranias em que uns poucos lucram com a
abjec&o e a opressdo de muitos.?

Rousseau critica neste tratado as formas tradicionais de governo, pois
acredita terem sido instituidas sobre um direito invalido, e por isso mesmo séo
incapazes de assegurar uma condicdo de igualdade. Pelo contrario: na prética,
Vé-se gue tais pactos tém apenas garantido a desigualdade, pois poucas pessoas
mandam e muitos obedecem.

Bastaria um olhar atento a sua volta para que se pudesse perceber que
reina no mundo o mais injusto despotismo. Os governos e as leis atuais servem

apenas para legitimar uma situacdo de desigualdade socialmente gerada e

% DENT, N. J. H. Dicionario de Rousseau. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997. p. 131.



perpetuada por meio da instauragdo de um poder politico que se pretende de iure,
mas que esta fundado de facto na mera forgca dos que detém os recursos de
poder.

No Discurso sobre a Desigualdade, Rousseau demonstra que a origem da
desigualdade entre os homens néo esta no estado de natureza do homem, e sim
no homem civilizado, nas formas de dominacdo que eles criam e empregam
depois de pér em marcha a razédo e as Luzes. Mas Rousseau ndo se contentou
em ter declarado o que ele acreditava ser os fundamentos dessa desigualdade:
ele quer agora organizar, mudar, propor uma forma de poder legitimo, mas néo
com a intencéo de transportar o homem novamente ao estado de natureza, e sim

de reverter o quadro de desigualdade que estava instalado.



CAPITULO Il

3.1 Rousseau e a busca do fundamento legitimo para o poder do
Estado.

Sob as condi¢des analisadas no Discurso sobre a desigualdade, Rousseau
alega que, uma vez instalada a vida em sociedade, e todas as nocodes e
desenvolvimentos que a acompanham, ndo é mais possivel voltar ao estado de
natureza. O pacto que concedeu aos ricos e poderosos a garantia e a seguranca
de suas posicdes e bens, transferiu 0 homem da liberdade para a escravidéo, pois
conservou a desigualdade social entre os homens e a impossibilidade de retornar
ao estado de liberdade natural.

“Ora, como os homens ndo podem engendrar novas forcas, mas
somente unir e orientar as ja existentes, ndao tém eles outro meio de
conservar-se sendo formando, por agregacdo, um conjunto de

forcas, que possa sobrepujar a resisténcia, impelindo-as para um so

mével, levando-as a operar em concerto”.®®

Com essa questdo, Rousseau elaborara o seu modelo ideal de sociedade,
baseando-se no mesmo consenso iluminista acerca da figura do contrato social.
O modelo de contrato e de pacto social legitimos e justificaveis, seguindo o
objetivo de garantir e preservar a liberdade e a autonomia politica, estédo
propostos no livro O Contrato Social (1762)

Nessa obra, Rousseau vai estabelecer a possibilidade de formacao da

sociedade civil, de modo que seja organizado o direito e o interesse de cada

8 .Cs, L1, cap VI, p.69.



homem com as regras e os direitos positivos.®® Rousseau entende que, para que
as leis estejam em concordancia com as aspiracdes, é necessario que os homens
as cumpram por vontade prépria, e ndo por medo da forca.

Rousseau questiona-se entdo a respeito do que torna legitima uma relacéo
de poder, uma relacdo de mando e obediéncia. Para ele, ndo ha nada na
natureza que determine o poder de um homem sobre outro; portanto, a forca néo
faz o direito, e s6 se € obrigado a obedecer a poderes legitimos.

Rousseau se propde nesse livro a buscar uma forma de administracao
politica que fosse legitima e segura. O problema esta em

“Encontrar uma forma de associacdo que defenda e proteja a
pessoa e 0s bens de cada associado com toda a forca comum, e

pela qual cada um unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si

mesmo, permanecendo t&o livre quanto antes”.®’

O contrato social é assim um pacto de alienacdo: “cada um de nos pde em
comum sua pessoa e todo o seu poder sob a direcdo suprema da vontade geral, e
recebemos, enquanto corpo, cada membro como parte indivisivel do todo”.®® Por
esse ato, cria-se um corpo moral e coletivo, que Rousseau chama de cidade ou
republica.

Cada membro desse corpo é chamado de cidaddo, pelo fato de que
participa da autoridade soberana; e é também chamado sudito, porque se
encontra submetido & autoridade soberana, materializada nas leis do Estado.

Nesse ato de associacdo, cada individuo contratando, por assim dizer, consigo

% Ricardo Monteagudo em sua tese de doutorado Retérica e Politica em Rousseau, mostra como
nosso autor manipula através da sua retdrica as justificativas para esse seu tratado politico. Cf.
MONTEAGUDO, Ricardo. Retdrica e politica em Rousseau. USP: Sao Paulo, 2003. [mimeo].
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mesmo, compromete-se numa dupla relagdo: como membro do soberano em
relacéo aos particulares, e como membro do Estado em relagéo ao soberano®

O contrato social tal como é concebido pelo nosso autor, pressupde a
celebracdo de um pacto legitimo em que os homens, apds terem perdido sua
liberdade natural, conquistem, em troca, a liberdade civil. A base da legitimacao
estara na condicdo de igualdade absoluta das partes contratantes.

Assim, a fundacdo da vida politica, no pensamento rousseauniano
pressupfe um pacto que seja legitimo, no qual ocorre uma alienacao total do
direito de cada um, e de todas as suas posses, em beneficio de todos. As
vontades individuais passam a se realizar entdo na vontade geral.

Para concretizar esse seu projeto politico, Rousseau recorre, de maneira
suficientemente explicita, aos ideais e valores do republicanismo classico, o que
Ihe permite sofistica-lo e oferecer-lhe roupagens mais adequadas aos tempos e
as novas descobertas da Ciéncia Politica. Vejamos agora como Rousseau

articulara o seu ideal de republica.

3.2 O Contrato Social %°: o principio da participacéo politica dos
cidaddos na Republica.
Como ja foi dito, em seus escritos politicos, Rousseau tinha como objetivo
principal emancipar o individuo da corrupcdo nele gerada pela vida civilizada e

dos conflitos e incertezas de uma sociedade que ele enxergava como opressora.

8.Cs, Llcap VI, p 73.
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Assim, a obra Do Contrato Social (1762) propde um modelo de formacao
social e politica no qual a liberdade e a igualdade se articulam sob a garantia de
um pacto legitimo, porque fundado no interesse comum que emana da vontade
geral ou da vontade de todos reunida. Nesta obra, Rousseau propde reverter o
guadro de desigualdade que ele observava nos regimes absolutistas que
proliferavam na Europa de seu tempo. Seu intuito era oferecer ao homem a
possibilidade de pensar e organizar as decisdes coletivas de forma autbnoma e
independente, livre do arbitrio de um governo tiranico.

A obra é dividida em quatro livros: no primeiro, Rousseau procura analisar
qgual o fundamento legitimo da sociedade politica. No segundo livro, cuidara de
discutir as condicdes e os limites em que opera o poder soberano. E, nos livros
trés e quatro, ele trata do aparato governamental.

Para construir seu ideal republicano, o pensador genebrino procura
estabelecer um modelo de governo que devera ser mantido e preservado
segundo os ideais de virtude e de civismo de seus integrantes.

Para alcancar este objetivo, Rousseau vai examinar as caracteristicas
originais do ato de submissdo dos homens e determinar se estes sdo passiveis ou
ndo de dominacdo. O seu propoésito € descobrir se pode existir na ordem civil
alguma regra de administracéo legitima e segura que ndo considere a forca como
uma forma de concesséao de poder.

Como observa Rousseau, 0 que torna a associagdo humana necessaria
aos homens é a caréncia material e a fraqueza. E esclarece: “A forga é um poder

fisico, ndo imagino que moralidade possa resultar de seus efeitos. Ceder a forca



constitui ato de necessidade, ndo de vontade; quando muito, ato de prudéncia.
Em que sentido podera representar um dever 2",

Para Rousseau, a forca ndo faz o direito e sO se é obrigado a obedecer aos
poderes legitimos: “Visto que homem algum tem autoridade natural sobre seus
semelhantes e que a forca ndo produz nenhum direito, s6 restam as convencdes
como base de toda a autoridade legitima existente entre os homens”.%? Assim, ele
conclui que nem o direito paterno® nem o direito do mais forte®* podem justificar a
escraviddo.*

Rousseau explica que uma autoridade instituida externamente na
sociedade politica ndo pode ser considerada legitima, pois ela se constitui sob a
coacado da forca. Com essa observacado, espera poder demonstrar como deveria
ser instituida uma autoridade legitima e como ela deve, na pratica, preservar a
liberdade dos homens a ela submetidos.

Rousseau observa que os homens, tal como constituidos pela natureza e,
agora, com a corrupgdo e a guerra promovidas pela dominacdo arbitraria de
alguns poucos sobre os demais, ndo podem engendrar novas for¢cas (ou forcas
externas a eles), mas somente unir e orientar as ja existentes: ndo tém eles outro
meio de conservar-se sendo formando por meio da associacdo um conjunto de
forcas que possa sobrepujar as resisténcias existentes, impelindo assim os
homens a operarem em concerto.*®

Mas como pode cada homem empenhar sua forca e liberdade na causa

comum sem prejudicar os seus proprios interesses e negligenciar os cuidados

Lcs, L1, cap lll, p. 59.
2.¢s, L1, cap IV, p. 61.
%S, L, capll, p.55.
* 1dem.

% I1dem.

%Cs, L1, cap VI, p.69.



gue deve a si mesmo? Essa dificuldade podera ser resolvida, conforme sugere
Rousseau, encontrando-se “uma forma de associacdo que defenda e proteja a
pessoa e 0s bens de cada associado com toda a forca comum, e pela qual cada
um, unindo-se a todos, sO obedece contudo a si mesmo, permanecendo assim
tdo livre quanto antes™’.

O “contrato social”, tal como Rousseau o propde, oferece a solucao para
esse problema. Por meio dele, cada membro transfere toda a sua forca e direitos
a comunidade toda, e pde em comum sua pessoa e todo o seu poder sob a
direcdo suprema da vontade geral. Por esse ato, cria-se um corpo moral coletivo
gue pode ser chamado de cidade ou republica, e que é chamado por seus
membros de Estado quando passivo, soberano quando ativo, e poténcia quando
comparado a seus semelhantes. Cada membro recebe coletivamente o nome de
povo, e se chamam, em particular, cidadaos, enquanto participes da autoridade
soberana, e sudito, enquanto submetido as leis do Estado.®®

Rousseau observa que esse ato de associagdo compreende um
compromisso reciproco entre o publico e os particulares; e que cada individuo,
contratando, por assim dizer, consigo mesmo, compromete-se numa dupla
relagdo: como membro do soberano em relacdo aos particulares, e como membro
do Estado em relacdo ao soberano.®

A passagem do estado de natureza para o estado civil determina no
homem uma mudanca muito notavel, substituindo na sua conduta o instinto por
regras de justica, e na conducao de sua vida a forca pelo direito, conferindo assim

as suas acdes a moralidade que antes lhes faltava.

9¢cs, L1, cap VI, p.70.
% |bid,. p.71.
% |dem.



O que o homem perde pelo contrato social é a liberdade natural e um
direito ilimitado a tudo quanto aventura e pode alcancar. O que com ele ganha € a
liberdade civil e a propriedade de tudo que possui.'?0 homem adquire também,
no estado civil, a liberdade moral, Unica a tornar o homem verdadeiramente
senhor de si, porque o impulso do puro apetite é escraviddo, enquanto a
obediéncia a lei que se estatui para si é liberdade.

Em lugar de destruir a igualdade natural, o pacto fundamental a substitui
por uma igualdade moral e legitima: aquilo que a natureza poderia trazer de
desigualdade fisica entre os homens, os quais podem ser desiguais em forca ou
em génio, é tornado igual por convencéao e direito.

Com essas consideracfes, Rousseau examinou todas as questdes
fundamentais da vida politica e demonstrou como deve ser formada uma
autoridade civil que mereca ser dita legitima. O seu proximo passo sera descrever

as atribuicdes de cada uma dessas novas agéncias de autoridade.

3.2.1. Os mecanismos que viabilizam a participacao politica dos
contratantes na Republica.

No Livro Il do Contrato Social, nosso autor esclarece o carater da vontade
geral e as condicbes em que ela pode surgir e fazer prevalecer sua autoridade.
Procura ainda definir as particularidades da estrutura e comportamento da

soberania, preparando assim a definicdo da lei para depois formula-la.

10 cg L1, cap VI, p.77.



Segundo Rousseau, a primeira e mais importante consequéncia decorrente
dos principios até aqui estabelecidos € que sO a vontade geral pode dirigir as
forcas do Estado de acordo com a finalidade de sua instituicdo, que € o bem
comum. Porque, se a oposicdo dos interesses particulares tornou necessario o
estabelecimento das sociedades, foi 0 acordo desses mesmos interesses que 0
possibilitou. “Ora, somente com base nesse interesse comum € que a sociedade
deve ser governada”.***

Com base nesta argumentacdo, Rousseau afirma que a soberania, ndo
sendo sendo o exercicio da vontade geral, jamais pode alienar-se, e que o
soberano, que nada é sendo um ser coletivo, s6 pode ser representado por si
mesmo. E acrescenta que pela mesma razdo por que a soberania é inalienavel,
ela é também indivisivel, pois, a vontade € geral, ou ndo o é; ou é a vontade do
corpo do povo, ou somente de uma parte.’*> Conclui-se desse pressuposto que
vontade geral € sempre certa e tende sempre a utilidade publica; donde néo se
segue, contudo, que as deliberacdes do povo tenham sempre a mesma exatidao.

Como observa Rousseau, ha comumente muita diferenga entre a vontade
de todos e a vontade geral. Esta se prende somente ao interesse comum; a outra
ao interesse privado, e ndo passa de uma soma das vontades particulares.
Quando se retiram, porém, dessas mesmas vontades 0s a-mais e 0S a-menos
gue nela se destroem mutuamente, resta, como soma das diferencas, um
substrato comum que constitui a vontade geral.!® Importa, pois, para alcancar o
verdadeiro enunciado da vontade geral, que ndo haja no Estado sociedade parcial

e que cada cidadado s6 opine de acordo consigo mesmo.

Ol es L, cap 1, p.85.
265 L, cap, p. 86.
1% cs LI, cap I, p 92.



Rousseau propde entdo investigar os limites do poder soberano no que
respeita as suas atribuicoes formais. Ele define que, assim como a natureza da a
cada homem poder absoluto sobre todos os seus membros, o pacto social
confere ao corpo politico um poder absoluto sobre todos o0s seus; e é esse
mesmo poder que, dirigido pela vontade geral, ganha o0 nome de soberania.

Mas além da pessoa publica, temos de considerar as pessoas particulares
gque compdem o poder soberano, e cuja vida e liberdade naturalmente
independem dele. Trata-se, pois, de distinguir os direitos dos cidaddos e do
soberano, os deveres que os cidaddos devem desempenhar na qualidade de
suditos, e o direito natural de que devem gozar na qualidade de homens.

Neste sentido, Rousseau considera que 0s compromissos que nos ligam
ao corpo social s6 sao obrigatdérios por serem mutuos; e tal € a sua natureza que,
ao cumpri-los, ndo se pode trabalhar por outrem sem também trabalhar para si
mesmo. Deve-se compreender, afirma ele, gue menos do que o0 niumero de votos,
aquilo que generaliza a vontade é o interesse comum que 0S une, poiS nessa
instituicdo cada um necessariamente se submete as condi¢cdes que impfe aos
outros.

Ha assim um admiravel acordo entre o interesse e a justica, que confere as
deliberagbes comuns um carater de equidade que vemos desaparecer na
discussdo de qualquer negdcio particular pela falta de um interesse comum que
una e identifique a regra do juiz & da parte.’®* O pacto social estabelece entre os
cidaddos uma tal igualdade, que eles se comprometem todos com as mesmas

condi¢cBGes e devem gozar, por isso, dos mesmos direitos.

% cs, LIl cap IV, p. 97.



Todo o ato de soberania, isto €, todo ato auténtico da vontade geral, obriga
ou favorece igualmente todos os cidadaos, de modo que o soberano conhece
unicamente o corpo da nacdo e nao distingue nenhum dos que a compdem. E
enquanto os suditos s6 estiverem submetidos a tais convencdes, ndo obedecem a
ninguém, mas somente a propria vontade. Por isso, perguntar até onde se
estendem os direitos respectivos do soberano e dos cidadaos é perguntar até que
ponto estes podem comprometer-se consigo mesmos, cada um perante todos e
todos perante cada um.'%®

O pacto social conferiu existéncia e vida ao corpo politico. Agora,
Rousseau pretende dar a ele, através da legislacdo, movimento e vontade. Sao,
pois, necessarias convencdes e leis para unir os direitos aos deveres, e conduzir
a justica ao seu objetivo. E como o objeto das leis € sempre geral, a Lei considera
0s suditos como corpo e as agdes como abstratas — jamais um homem como um
individuo ou uma acao particular. Neste sentido, qualquer funcéo relativa a um
objeto individual ndo pertence, de modo algum, ao poder legislativo.

Baseando-se nessas idéias, vé-se logo que ndo se deve mais perguntar a
quem cabe fazer as leis, pois sdo atos da vontade geral; nem se o Principe'®®
esta acima das leis, visto que € membro do Estado; ou se a Lei poderé ser injusta,
ja que ninguém é injusto consigo mesmo; ou ainda como se pode ser livre e estar

sujeito as leis, dado que estas ndo passam de registros de nossas vontades'®’.

1% ¢S, L1, cap VII, p. 75.
19%E 5 Governo no importando sua forma ou composicao.

1o7 Segundo nota do CS: “E-se livre quando submetido as leis, porém nZo quando se obedece a
um homem, porque nesse Ultimo caso obedeco a vontade de outrem, enquanto obedecendo a lei
ndo obedecgo sendo a vontade plblica que tanto € minha como de quem quer que seja”. (CS II,

cap 6, p.107).



Rousseau chama de republica’®®

todo o Estado regido por leis, sob
qgualquer forma de administracdo que se possa conhecer, pois SO nesse caso
governa o interesse publico e se mantém a coisa publica. As leis ndo séo,
propriamente, mais do que as condi¢cdes da associacdo civil. O povo, submetido
as leis, deve ser o seu autor.

Desta forma, Rousseau estabelece a necessidade de participacdo do povo
diretamente na atividade mais importante da republica — a elaboracdo da
legislacdo a qual todos os homens estardo submetidos. Essa participacdo é o que
garante para os individuos sua proépria liberdade na comunidade politica, porque a

liberdade civil s6 pode ser assegurada quando cada um pode permanecer

seguindo a lei a qual ele mesmo criou.*®

3.2. 2 Os mecanismos de manutencao da participacao politica dos
cidaddos na Republica.

Depois de delimitar as “condicbes” para o exercicio da participacao
politicas dos contratantes na republica, Rousseau passara a discutir e a definir
nos Livros seguintes do Contrato Social os mecanismos necessarios para a
preservacao e da manutencao da participacdo politica na Republica.

No primeiro capitulo do Livro Ill, Rousseau procura explicar o sentido da

palavra Governo, antes de analisar as formas de governo. Para Rousseau, toda

1% O termo republica é empregado em seu sentido etimoldgico, definido como: res (coisa), publica

g ue pertence ao povo).

% CONSANI, Cristina Foroni. O republicanismo como forma de (re)construcdo da esfera publica:
Limites e possibilidades. Dissertacdo (mestrado em Filosofia do Direito). UFSC/ setembro de 2005.
p.75.[mimeo].



acao livre tem duas causas que concorrem para sua producdo: uma moral — que
€ a vontade que determina o ato —, e outra fisica — que € o poder que a executa.

Governo € assim definido por Rousseau como um corpo intermediario
estabelecido entre os suditos e o soberano para a mitua correspondéncia. E o
encarregado da execucédo das leis e da manutencéo da liberdade, tanto civil como
politica. Rousseau chama de Governo ou administracdo suprema O exercicio

legitimo do poder executivo, e de rei ou magistrado'*®

, 0 homem ou o corpo
encarregado dessa administracao.

Rousseau considera o Governo um novo corpo no Estado™!, distinto do
povo e do soberano, e intermediario entre um e outro. O Estado existe por si
mesmo, e 0 Governo sO existe por meio do soberano, ja que ele executa as leis
estabelecidas pelo soberano. A funcdo do soberano antecede a funcédo do
Governo, sendo este uma “consequéncia” do soberano.

Entendida a origem da funcdo do Governo, Rousseau passa a analisar as
varias formas de Governo, seu histérico e sua utilidade politica. Esse sera o tema
tratado dos capitulos Il ao X do Livro lll.

Para Rousseau, as varias formas de governo derivam do numero de
membros que as compdem. O numero de encarregados do Governo € 0 que
determina sua constituicdo e, portanto, o seu carater.

Ha, na pessoa do magistrado, segundo Rousseau, trés vontades
essencialmente diversas: a vontade propria do individuo, que nao tende sendo

para seu proprio interesse particular; a vontade comum dos magistrados, que se

prende unicamente ao beneficio do principe e pode ser chamada de vontade do

19 Magistrados ou reis sdo os nomes de cada um dos membros deste corpo intermediario. E

Principe é o nome dado a esse corpo como um todo.
1 Estado é a comunidade politicamente organizada. O Estado ou cidade é uma pessoa moral e
coletiva cuja vida consiste na unido de seus membros.



corpo; e a vontade do povo, ou a vontade soberana, que é geral tanto em relacéo
ao Estado considerado como um todo, quanto em relacdo ao Governo,
considerado como parte desse todo.**?

O tipo de vontade do magistrado determina o tipo de Governo a ser
adotado para o Estado. Dessa observacdo podemos concluir que, quando o
Governo esta confiado a um s6 magistrado, ele atende a sua vontade — a do
individuo —, e temos um governo monarquico; quando esta confiado a um grupo
de magistrados, a vontade que impera é a do corpo — vontade comum ao corpo
politico —, temos um Governo de tipo aristocratico; e quando o Governo do
Estado esta depositado na vontade soberana, — que exprime a vontade do bem
comum —, temos uma democracia.

Na democracia, o povo ou a vontade geral*™

seria 0 encarregado de
administrar. Mas Rousseau aponta para a inconveniéncia que tal forma de
governo possui. “Nao sera bom que aquele que faz as leis as execute, nem que o
corpo do povo desvie sua atencdo dos designios gerais para empresta-los aos
objetivos particulares”.***

A vontade geral é o soberano: ndo seria conveniente para o Estado que
guem faz as leis — funcao soberana —, as execute — fung&o do Governo. Assim,

Rousseau desqualifica o tipo de governo democrético para reger o Estado. Para

ele, o governo democratico seria conveniente apenas aos Estados pequenos,

U2 s L, cap I, p.144.
13 vontade geral é o que ha de comum nas vontades individuais, ou seja, é o substrato coletivo
das consciéncias. O objetivo da vontade geral é atender ao interesse comum, ou aos interesses
da comunidade. S6 a vontade geral pode dirigir as forcas do Estado de acordo com a finalidade de
sua instituicdo, que é o bem comum. Para Rousseau, € com base no interesse comum que a
sociedade deve ser governada. O soberano é a vontade geral em exercicio, que jamais podera ser
alienado, dividido ou transferido — a atividade soberana pertence exclusivamente a vontade geral,
ou ao interesses comum.
Y4 cs, L, cap I, p.149.



onde o numero reduzido dos cidadaos facilitaria a reunido e a comunicacéo entre
eles, livrando a administracédo do Estado de intermediarios, como o Governo.

Na forma de governo aristocratica, Rousseau observa trés tipos de
aristocracia: a eletiva, a natural e a hereditaria. Dentre essas trés, defende a
eletiva como a melhor, pois é estabelecida pela opinido, pelo voto e ndo por uma
consequéncia Obvia e viciosa, como nos casos da aristocracia hereditaria e
natural. Avalia o Governo aristocratico como um tipo adequado, pois considera
que a ordem natural é que os mais doutos*'® governem a multidéo, desde que se
tenha a certeza de que o fazem visando o beneficio desta e ndo o seu.**

Ao contrario das outras formas de Governo, em que o0 ser coletivo
representa um individuo, na monarquia, um individuo representa o ser coletivo.
Assim, a vontade do povo, a vontade do principe, a for¢a publica do Estado e a
forca particular do Governo estdo na mesma mao: a do rei. Rousseau acredita
gue o governo monarquico sé convém aos grandes Estados; e para que o Estado
monarquico possa ser bem governado, seria preciso que seu tamanho ou sua
extensao fosse medida pelas faculdades de quem governa.

O governo real, acrescenta ele, é evidentemente preferivel a qualquer outro
porque € incontestavelmente o mais forte, dado que relune todas as agéncias do
Estado, de modo que o rei € o Unico encarregado das funcdes executivas e

7

legislativas. Mas, para ser o melhor Governo, € necessario que a vontade do

1o conotacgédo ‘doutos’, que Rousseau emprega ao tratar dos aristocratas, € atribuida pelo sentido

pratico com que essa camada social emprega seu tempo e estudo aos assuntos politicos, ou seja,
os aristocratas possuem subsidios financeiros para se sustentar sem a necessidade de trabalho,
dispondo, conseqiientemente, de maior tempo, para se dedicar a politica.

Hecs, L, cap V, p.154.



corpo™’ esteja de acordo com a vontade geral. E necessario entdo, que o rei seja
inquestionavelmente o verdadeiro porta-voz da vontade geral.*'®

Rousseau trata também da forma mista de Governo, mas sua leitura é
diferente da maioria pensadores e teéricos da politica'’®, que chamavam de
governo misto aqueles em que se cruzavam caracteres MmoONarquicos,
aristocraticos e democraticos. Rousseau tratara o problema tendo em vista as
relacbes entre o Governo e o0 povo soberano: Governo misto € a relacdo
administrativa que assume o Governo conjuntamente com o soberano.

ApoOs analisar as formas de governo, o autor sugere que cada forma de
Governo convém a um tipo de pais. Ele questiona qual o tipo de 6nus que cada
uma dessas formas de Governo produz para determinar em que tipo de pais ela
poderia ser empregada. “Quanto mais aumenta a distancia entre o povo e o
governo, tanto mais oneroso se tornam os tributos”.*?°

Na democracia, o povo estd mais proximo do governo, ficando assim
menos sobrecarregado de tributos. Na aristocracia e na monarquia, 0 povo arca
com o maior peso. Dessa observagdo conclui-se que: a monarquia s6 convém,
pois, as nacbes opulentas; a aristocracia, aos Estados mediocres tanto em
rigueza quanto em tamanho; e a democracia aos Estados pequenos e pobres.

Mas Rousseau adverte que essas formas de Governo possuem certas
tendéncias a degeneracdo: “H& duas vias gerais pelas quais um Governo

degenera: quando ele se contrai, ou quando o Estado se dissolve”.**> O Governo

se contrai quando passa do grande para O pequeno numero, isto é, da

" vontade do corpo é a vontade corporativa, que é apenas a vontade que uma pessoa tem, como

Plegssoa pubica, de atuar e realizar seus desejos como membro de uma classe.

CS, L 1ll, cap VI, p 159.
119 Os tedricos politicos a que Rousseau se refere, sdo os da Antiglidade, especificamente Cicero
e Polibio, que tinham a mesma idéia de governo misto: a reunido de uma ou mais caracteristicas
de varios governos em um so.
120.¢s, L1, cap VIII, p165.
2L cs, LI, cap X, p.173.



democracia para a aristocracia e da aristocracia para a realeza; e o Governo pode
se dissolver: quando o principe ndo mais administra o Estado de acordo com as
leis e usurpa do poder soberano; e quando os membros do Governo usurpam
isoladamente do poder.

Quando o Estado se dissolve, independente da forma de Governo que ele
possua, toma 0 nome de anarquia. Quando o Governo usurpa do poder que
possui, a democracia degenera em oclocracia, a aristocracia em oligarquia e a
realeza em tirania. A degeneracdo é para Rousseau uma tendéncia natural e
inevitavel dos governos, mesmo 0s mais bem constituidos.

Ao debater as formas de Governo, Rousseau ndo tinha a pretensdo de
eleger uma forma ideal ou positiva. Essas formas sao, para ele, maneiras de se
“administrar e coordenar” a vontade geral, que é o verdadeiro fundamento e a
raz&o do Estado e sua autoridade soberana.??

A manutenc¢éo da autoridade soberana € o tema que Rousseau aborda dos
capitulos Xl ao XIV. Nenhum Estado pode se manter sem a autoridade soberana.
O corpo politico, esclarece Rousseau, € como o0 corpo do homem, que comeca a
morrer desde 0 nascimento e traz em si mesmo a causa de sua destruigdo. “O

principio da vida politica reside na autoridade soberana. O poder legislativo'® é o

122 segundo Norberto Bobbio, em sentido lato, o conceito politico-juridico de soberania indica o

poder de mando em dUltima instancia numa sociedade politica. A soberania pretende ser a
racionalizacdo da forca em poder legitimo, do poder de fato em poder de direito (BOBBIO: 2000;
179). Para Rousseau, 0 Unico poder de mando — de fato e de direito — na sociedade politica é a
vontade geral. A soberania é o exercicio da vontade geral. O soberano para Rousseau é o
legislador absoluto do Estado. Quando Rousseau trata da autoridade soberana, trata da
autoridade da vontade geral, ou da autoridade que possuem os individuos reunidos para a
deliberagdo do bem comum a sociedade.

2pentro da concepcdo de poder legislativo, proposto no Contrato Social, vemos destacada a
figura do Legislador. Ricardo Monteagudo em sua dissertacdo de mestrado dedica-se a analisar a
figura e a concepcéao do legislador em Rousseau. Cf: MONTEAGUDO, Ricardo. Entre o Direito e a
Historia: a concepgéo do Legislador em Rousseau. USP: Sdo Paulo, 1998. [mimeo].



coracdo do Estado; o poder executivo, 0 cérebro que da movimento a todas as
partes. O cérebro pode paralisar-se e o individuo continua a viver”.*?*

Dessa observacédo, conclui-se que o Estado de forma alguma subsiste
pelas leis, mas sim pelo poder legislativo, ou seja, pela autoridade soberana. O
soberano sO possui as forcas do poder legislativo, ou seja, s6 age por meio das
leis. As leis sdo atos auténticos da vontade geral, e a vontade geral s6 se
manifesta quando o povo esta reunido.

A soberania € a vontade geral em acdo. E a vontade geral, por ser geral,
nao pode ser representada; dessa maneira, toda lei que ndo emanar dessa
instituicdo, e que a vontade do povo reunida nao ratificar, ndo ¢ lei.

Rousseau fecha esse conjunto de capitulos e o Livro Il concluindo que o
ato que institui o Governo ndo € de modo algum um contrato, mas uma lei
estabelecida pelo soberano. Os depositarios do poder executivo, como observa
Rousseau, ndo sao absolutamente senhores do povo, mas seus funcionarios. Os
magistrados que aceitam as fung¢des que o Estado Ihes impbe ndo fazem senéo
desempenhar seu dever de cidadaos; e ndo tém, de modo algum, o direito de
discutir as condicfes de seu oficio.

Podemos observar que o principio que move a organizacdo politica do
Estado é, para Rousseau, o0 principio republicano — 0 mesmo que moveu o povo
romano a organizar a Republica no periodo de decadéncia da monarquia. No
Livro 1V, Rousseau tratara de alguns mecanismos utilizados na Republica romana
para gue o principio e o sentimento republicanos sejam mantidos e respeitados. A
preservacao e manutencéo da vontade geral sdo os temas tratados por Rousseau

em todos os capitulos desse quarto Livro.

124.¢cs, LI, cap X, p. 178.



Rousseau esclarece como a vontade geral € um principio indestrutivel:
“Enquanto muitos homens reunidos se consideram um unico corpo, eles ndo tém
sendo uma unica vontade que se liga a conservacdo comum e ao bem-estar
geral”.'® Quando o Estado é orientado por essa vontade, ndo ha interesse
confuso ou contraditorio. Um Estado assim governado precisa de poucas leis, e a
medida em que se torna necessario promulgar outras novas, essa necessidade &
reconhecida universalmente pela comunidade.

Observamos que o0 sentimento comunitario € o que conserva a vontade
geral e o Estado republicano. A vontade geral ndo pode ser destruida, mas
emudece quando o liame social comeca a afrouxar e o Estado a enfraquecer.
Quando os interesses particulares passam a se fazer sentir e as pequenas
sociedades a influir na grande, o interesse comum se altera e encontra
opositores. A vontade geral se cala quando os homens, guiados por motivos
particulares, j& ndo opinam como cidaddos, como se o Estado jamais estivesse
existido, e sob 0 nome das leis decretam seus interesses particulares.

Para que a vontade geral ndo se cale, é necessario que se criem
mecanismos para que cada cidaddo possa dar o seu sufragio nos assuntos da
comunidade:

“Quando se propde uma lei na assembléia do povo, o que se lhe
pergunta ndo é precisamente se aprovam ou rejeitam a proposta,
mas se estdo ou ndo de acordo com a vontade geral que é a deles,
cada um, dando o seu sufrigio, da com isso a sua opinido, e do
célculo dos votos se conclui a declaracdo da vontade geral”.*?®

Rousseau elabora essa solucdo apoiando-se na experiéncia dos comicios
romanos. Ele comenta que, em alguns episodios da historia da Republica romana,

nenhum cidad&o romano foi excluido do direito de sufragio, e que, por isso, 0

12565 LIV, cap I, p. 199.
126.Cs, LIV, cap I, p. 203.



povo romano era soberano de direito e de fato. Rousseau retoma as divisbes de
classes dos fundadores da Republica, e demonstra como estas se subdividiram a
ponto de incluir todos os cidadaos, de modo que cada homem pertencia a uma
determinada organizacdo e tinha seus interesses defendidos por elas nos
comicios.*?’

As leis e as eleicdes dos chefes eram submetidas ao julgamento dos
comicios. Assim, ao povo romano cabiam as funcgdes mais importantes do
Governo: a funcdo soberana, completa ele. A observacdo que Rousseau faz dos
comicios romanos e das subdivisbes dos interesses serve para reforcar a
importancia, a seu ver, da participacdo de todos nos assuntos politicos do Estado.

Mas quando o povo ja ndo consegue mais coordenar 0s interesses gerais,
e desse fato decorrem perturbacbes da ordem do Estado, existem alguns
recursos paliativos para se restabelecer a ordem e por a vontade geral na direcao
do bem comum. Esses recursos sdo observados na experiéncia romana, e tém,
para Rousseau, a mesma aplicacdo estabilizadora: o tribunato, a ditadura, a
censura, e a religiao civil.

O tribunato é encarregado de conservar as leis e o poder legislativo. E um
corpo intermediario que deverd ver se o Governo detém todo o poder do soberano
e, em contrapartida, se todo o poder soberano é utilizado no interesse publico e
s nele. Esse corpo ndo deve fazer parte da constituicdo do Governo; o seu
emprego deve ser estabelecido com certos intervalos; e, fora disso, sua agao fica
suprimida.*?®

A ditadura ndo € um novo regime que tem a pretensdo de alterar a lei

fundamental do Estado. A ditadura é a escolha de um governante de tipo especial

27 Comicio na Republica romana significava uma espécie de assembléia geral que era convocada

de acordo com as classes subdivididas.
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para enfrentar uma determinada conjuntura. S6 os perigos muito grandes podem
compensar a alteracdo da ordem publica; e jamais se deve sustar o poder
sagrado das leis, a ndo ser quando se trata da salvacdo da patria. A ditadura
pode ser empregada para remediar o Governo, alterando a administracdo das
leis, mas ndo a sua autoridade; ou pode ser empregada para suspender a
autoridade soberana por um momento, que passa a ser dominada, mas nao
representada. E seja qual for o motivo do emprego dessa comissao, € preciso
fixar sua duracdo num prazo bastante curto.'*

A censura € a declaracéo do julgamento publico. O tribunal censério, longe
de representar o arbitro da opinido do povo, ndo passa de seu declarador. “As
opinides de um povo nascem de sua constituicdo. Embora a Lei ndo regulamente
0s costumes, € a legislacdo que os faz nascer; quando ela enfraguece, 0s
costumes degeneram, mas entdo o julgamento dos censores nao fara o que a
forca das leis ndo fez”.»*® A censura mantém os costumes, impedindo as opinides
de se corromperem, conservando a sua retiddo por meio de aplicagbes sabias e
até, algumas vezes, fixando-os quando ainda se mostram incertos.**

A religido civil foi um tipo de instituicho muito apreciada por Vvarios
pensadores, segundo argumenta Rousseau. A religido pode dividir-se em trés
espécies: a religido do homem, a do cidadéo e a do padre. A primeira é a religido
pura e simples do Evangelho, o verdadeiro teismo e aquilo que pode se chamado
de direito divino natural.

A segunda é inscrita num sé pais; tem seus dogmas, seus ritos, seu culto
exterior prescrito por lei. Essa religido recebe o nome de direito divino civil ou

positivo e, além disso, é boa para a politica por unir o culto divino ao amor das leis

129 ¢cs LIV, cap VI, p. 225.
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e porque, fazendo da patria objeto de adoracdo dos cidadéaos, ensina-lhes que
servir ao Estado é servir ao deus tutelar. E uma espécie de teocracia, na qual ndo
se deve de modo algum ter outro pontifice que ndo o principe, nem outros padres
além dos magistrados.

A religido do padre, dando ao homem duas legislacdes, dois chefes, duas
patrias, submete-o a deveres contraditorios e o impede de poder a0 mesmo
tempo ser devoto e cidaddo. Dessa religido resulta uma espécie de direito misto e
insociavel que ndo tem nome. Esta religido é evidentemente ma para a politica,
porque tudo o que rompe a unidade social, nada vale; todas as instituicbes que
pdem o homem em contradicdo consigo mesmo, nada valem.

Na religido do homem ou do cristianismo, os homens se reconhecem como
irmaos, filhos do mesmo Deus, e a sociedade que 0s une nao se dissolve nem
com a morte. Mas essa religido, ndo tendo nenhuma relacdo com o corpo politico,
deixa as leis unicamente com a for¢ca que possuem, e longe de ligar o coragéo
dos cidadaos ao Estado, desprende-os, como de todas as coisas da terra.

A fé, no entanto, s6 deve ser tornada matéria coletiva sob certas
circunstancias: os suditos s6 devem prestar conta de suas opiniées ao soberano
enquanto elas interessam a comunidade. Importa ao Estado que cada cidadao
tenha uma religido que o faca amar seus deveres; os dogmas dessa religido,
porém, ndo interessam nem ao Estado nem a seus membros.

Ha, pois, uma profissdo de fé puramente civil, cujos artigos o soberano tem
de fixar ndo precisamente como dogmas de religido, mas como sentimentos de
sociabilidade sem os quais € impossivel ser bom cidaddo ou sudito fiel. Sem
poder obrigar ninguém a crer neles, pode banir do Estado todos os que neles ndo

acreditem; pode bani-los ndo como impios, mas como insociaveis, como



incapazes de amar sinceramente as leis, a justica e de imolar, sempre que
necessario, sua vida a seu dever.

Os dogmas da religidao civil devem ser simples, em pequeno numero,
enunciados com precisdo, sem explicacbes ou comentarios. A existéncia da
Divindade poderosa, inteligente, benfazeja, previdente e provedora; a vida futura,
a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a santidade do contrato social e das
leis — eis os dogmas positivos. Quanto aos dogmas negativos, resume ele, limito-
me a um so: a intolerancia.

A partir destas propostas, Rousseau n&do apenas oferece um
desenvolvimento ao pensamento republicano de Cicero e de Maquiavel como
propde uma visao mais detalhada e ampla das possibilidades e dos caminhos a
serem respeitados e seguidos para a concretizacdo de um Estado dirigido e
organizado pelo e para o bem comum da comunidade, ou seja, dos caminhos

para um Estado originalmente republicano.

3.3. A participagdo politica e a virtude civica no ideal republicano de
Rousseau.

Antes de retomarmos nosSso percurso, consideramos necessario fazer
algumas observacdoes a respeito da delimitacdo do tema para este quarto
capitulo.

O estudo do pensamento republicano classico demonstra que a
participacdo politica deve ser compreendida como fundamental para a

manutencao dos ideais da republica; e que por isso h4 a necessidade de que a



possibilidade de acesso a ela seja a mesma para toda a comunidade. O
envolvimento dos cidaddos com os negocios publicos surge na teoria republicana
como um dever dos individuos para com a comunidade politica e configura-se
como uma forma de evitar a corrupcdo e a usurpacdo do poder publico em
beneficio privado.

Em algumas teorias republicanas, a nocdo de participacdo politica e de
acesso direto aos meios de exercicio do poder politico tem sido muitas vezes
confundida e até mesmo confrontada com as caracteristicas da forma
democratica de acesso a cidadania. A vertente de pensamento que faz girar a
participacao politica em torno do conceito de democracia considera a comunidade
politica como composta por cidaddos ou que detém interesses em competicdo
entre si, ou que estdo numa esfera publica de debates em que se busca a
obtencédo de um interesse consensual.**?

Caracterizando as nocdes de republica e democracia, Cicero Aratjo™*®
identifica dois ideais normativos que predominam, cada um por sua vez, nos
conceitos de republica e democracia. Segundo Araujo,

“predomina no conceito de republica o ideal de civismo, pelo qual
sdo identificadas as pessoas que estdo aptas a integrar a
comunidade politica; na democracia predomina o ideal do
pleibismo, que procura incluir o maior nimero de pessoas atingidas
pelas decisbes da comunidade politica nessa mesma

comunidade”.

Partindo-se deste ponto de vista, a participacdo politica para a teoria
republicana pode muito bem ser entendida como e até mesmo confundida com o

principio de participacédo politica exigido pelas formas democraticas de governo.

132 RIBEIRO, Renato Janine. Democracia versus republica. In: BIGNOTTO, Newton. (org). Pensar
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Devemos considerar também, como aponta Araujo, que em nenhuma dessas
instituicdes politicas concretas vamos encontrar os ideais de civismo e de
pleibismo em estado puro: “eles s6 sao ideais, em sentido normativo, mas
também s&o tipos ideais, em sentido metodolégico”.**

De acordo com Cicero Araujo, esses dois conceitos ndo podem ser
confundidos, principalmente quando se busca, como em nosso caso, delimitar o
conceito de participacdo politica. Assim, compreendemos que republica e
democracia consolidam-se na historia do pensamento politico como conceitos
distintos, uma vez que, enquanto a primeira consiste huma forma de governo
tipico-ideal, a segunda pode ser compreendida como uma forma concreta de
exercicio do poder politico (ou modernidade, de soberania) dentro de um
determinado regime.**

Uma outra distincdo entre republica e democracia é proposta por Sérgio
Cardoso™®’, que identifica na republica o esforco pela formacdo de uma vontade
coletiva, tal como o fundamento da nocao republicana defendida por Rousseau:

“Desse modo, enquanto a substancializacdo do povo introduz nas
democracias [uma] inclinacdo fortemente plebiscitaria — pretende-
se, ai, constantemente, ouvir o povo, fazé-lo manifestar-se, prestar-
lhe contas, submeter-se a seus juizos, por tudo reduzir-se a
apuracdo da sua vontade —, nas republicas, trata-se sempre de
construir esta vontade como autenticamente coletiva, de
‘empreender a instituicdo de um povo’ (Rousseau), de persuadi-lo e
solda-lo pela autoridade das leis, enfim, emenda-lo e produzir sua

vontade comum pela experiéncia da civilidade politica”.**®

Em nossa andlise, parece-nos mais adequada para compreender o
republicanismo rousseauniano a formulacdo oferecida por Cardoso, pois

compreendemos que para Rousseau a condicdo da participacao politica € menos

% |pid,. p. 7.
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uma categoria analitica para o estudo da politica e mais um fundamento na
elaboracdo de uma verdadeira vontade coletiva, independentemente da forma de
exercicio do poder politico do Estado.

O que buscamos compreender aqui é quais sdo as condicdes e as
caracteristicas necessarias aos homens e a sociedade para que todos tenham
acesso a participacédo politica, bem como compreender quais SGo 0S mecanismos
de funcionamento e manutencao dessa participacdo para Rousseau, elementos
gue foram por ele minuciosamente explicados em duas de suas principais obras:
do ponto de vista institucional, no Contrato Social; e do ponto de vista moral no

Emilio.

3.4 O Contrato Social e o Emilio: possibilidades de formacao da
consciéncia civica no homem e no cidadao

No Contrato Social, Rousseau demonstra que o ideal de republica deve ser
construido e preservado pelos que dela fazem parte, pelos que escolhem e
opinam a respeito do que Ihes € bom e, portanto, bom para comunidade como um
todo. O ideal de republica deve, em esséncia, ser o resultado das decisdes
coletivas; e o Estado, conduzido segundo essas determinacdes. A republica, para
Rousseau, é um sentimento compartilhado e respeitado por todos aqueles que
integram uma comunidade politica. Mais do que uma forma de governo € um
principio e um valor comunitario.

Com este principio podemos observar que Rousseau se preocupa

essencialmente com a participacao efetiva dos homens nos arranjos politicos que



constroem para si e que o estimulo que o individuo encontra para desenvolver
essa nocao de participacdo deve estar em relacdo intima com a sua consciéncia,
com os seus desejos, interesses, bem como com a sua razdo, aqui invocada para
fundamentar a vida moral, a vida sob regras de justica.

Rousseau procura tomar a nocado de consciéncia ndo apenas no seu
sentido normativo, como guia da conduta individual, mas sobretudo como uma
capacidade de interiorizacdo de normas e convencdes, ou como a faculdade que
permite 0 consentimento necessario para a aprovacado de valores e normas de
conduta reconhecidos na vida social, o que leva a nocdo de consciéncia
publica.™*

Neste sentido, podemos deduzir que “é por meio de sua consciéncia que o
homem se torna capaz de reconhecer no outro o seu semelhante, de generalizar
seus interesses particulares e estender os objetos de sua vontade a todos os
homens, ou mais particularmente aos seus concidad&os”.**

Embora a nog&o de consciéncia ndo seja um tema explicitamente debatido
no Contrato Social, podemos observar que Rousseau procurou tratar desse
assunto de forma reservada em sua obra Emilio, ou Da Educacdo™* (1762).
Nesse livro, Rousseau procura resolver a aporia que ele percebe existir na
esséncia da acdo humana, e que se expressa fundamentalmente na oposi¢céo
entre a inclinacdo natural do homem para agir de acordo consigo mesmo e 0s
deveres exigidos no convivio social. *#?

Para termos uma no¢do mais clara acerca dos principios que motivam a

participacdo politica dos individuos, devemos nos debrucar sobre a compreenséo
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das definicbes de “homem natural” e “homem civil’, tal como expressas por
Rousseau no Emilio. Isto porque, se o Contrato Social foi escrito para elucidar
como deveria se dar a reforma politica do homem, como explica o proprio autor, 0
Emilio lhe era correlato e complementar, jA que dado a conhecer para explicar
como deveria se dar a reforma moral do homem — daquele mesmo homem que
deveria ser o agente principal, autbnomo e independente, de uma Republica bem

constituida.



CAPITULO IV

1

4.1 Emilio, ou da Educacdo ***: o principio da formacao politica no

homem.

Emilio € um ensaio pedagdgico escrito sob a forma de romance, publicado
em 1762. Embora tenha um titulo sugestivo, essa obra néo trata de objetivos nem
de técnicas pedagdgicas'**. Nele, Rousseau tratou da educacdo infantil no
contexto da vida considerada a longo prazo.

A educacdo para Rousseau s6 tem um objetivo: formar um homem livre
capaz de se defender de todos os constrangimentos. Desta forma, Rousseau
propde um modelo de educacdo no qual a crianga seja criada com a mais
absoluta liberdade e igualdade, de modo que, assim crescendo, qguando homem,
n&do consiga tolerar nem a tirania nem a injustica. E dentro da logica da liberdade
gue Rousseau educara a crianga que, quando homem, reformara a sociedade.

A obra descreve o desenvolvimento de um individuo, Emilio (um aluno

146

ficticio), que cresce sob a orientacdo de seu preceptor*®®, Jean-Jacques'*® (o
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préoprio Rousseau). Rousseau descreve o0 desenvolvimento gradativo das
capacidades e disposicoes de Emilio, desde o periodo inicial da infancia,
passando pela puberdade e a adolescéncia, chegando até sua maturidade,
guando ja homem ele assume o0 seu lugar na sociedade como um adulto
independente e dotado de livre-arbitrio. Com essa distribuicdo, Rousseau procura
explicar o que € bom e apropriado ensinar ao seu aluno, de acordo com o0s Vvarios
aspectos da natureza da crianca e do homem.

No Livro I, Rousseau faz uma introducéo a obra, na qual apresenta os seus
objetivos e a importancia de seu projeto. No inicio deste livro, ele procura
demonstrar que a educacdo é o meio necessario para moldar os homens: “tudo o
gue nao temos quando nascemos e de que precisamos quando grandes nos é
dado pela educacéo”.**’

Segundo Rousseau, somos afetados por trés tipos de educacdo: da
natureza, dos homens e das coisas. O desenvolvimento interno de nossas
faculdades e de nossos 6rgdos é a educacgdo da natureza; o Uso que nos ensinam
a fazer desse desenvolvimento é a educagcdo dos homens; e a aquisicdo de nossa
propria existéncia sobre os objetos que nos afetam é a educagdo das coisas.
“Dessas trés formas de educacdo, a da natureza ndo depende de nés; a das
coisas, sO depende em alguns aspectos; a dos homens é a Unica em que 0
individuo pode realmente interferir e modificar”.**®

Das trés, a educacdo mais perfeita para Rousseau é a da natureza. Para

ele, esse é o tipo de educacgdo que serve de base e para a qual todas as outras

deveriam se dirigir e se apoiar. Seguir a natureza no Emilio ndo significa afirmar

148 Neste sentido, por se tratar das mesmas pessoas, poderdo serdo usados algumas vezes neste
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uma existéncia absoluta, independente das relacdes sociais, e sim seguir o
desenvolvimento das faculdades e dos Orgaos humanos, isto é, seguir a
“educacao da natureza” e regrar, a partir dos principios desta, a “educacéo dos
homens” e a “educacéo das coisas”.

Mas como considerar essas disposi¢cdes frente as outras formas de
educacdo que sdo em esséncia opostas a esta? Como articular a educacao do
homem para si mesmo com a educacdo para a sociedade? Sao essas as
guestdes que Rousseau se pde na busca por uma justificacdo para o seu projeto.
Esclarece ele que, se formos forcados a combater a natureza ou as instituicbes
sociais, seria preciso optar entre fazer um homem ou um cidadéo, pois nédo se
pode fazer os dois a0 mesmo tempo.

Ha uma diferenca entre esses dois tipos de homens que, em esséncia, nao
concorrem para 0 mesmo objetivo. O homem natural € tudo para si mesmo; € a
unidade numérica, o inteiro absoluto, que s6 se relaciona consigo mesmo ou com
seus semelhantes. O homem civil € apenas uma unidade fracionaria que se liga
ao denominador, e cujo valor estd em sua relacdo com o todo, que é corpo social.

Rousseau procura entdo solucionar essa questdo, optando por um
equilibrio entre as caracteristicas do homem natural e do homem civil:

“As boas instituicbes sdo as que sabem melhor desnaturar o
homem, retirar-lhe sua existéncia absoluta para dar-lhe uma
relativa, e transferir o eu para a unidade comum de sorte que cada
particular ndo se julgue mais como tal, e sim como uma parte da

unidade, e sé seja perceptivel no todo”.**

Esse € o0 seu projeto para o Emilio. Emilio ndo serd educado apenas para
viver de acordo consigo mesmo ou para seguir unicamente suas inclinacdes

naturais. Jean-Jacques pretende fazer dele um individuo competente que,

M9E LI, p.10.



cuidando de seus proprios interesses, se torne um bom amigo, um membro da
sociedade e um cidaddo. O mecanismo que Rousseau pretende utilizar para
aprimorar esse seu projeto é a liberdade.

Rousseau demonstra a convic¢gdo de que os seres humanos possuem uma
natureza inata a qual, sendo-lhe permitida uma liberdade adequada para o seu
desenvolvimento, podera torna-los uteis, felizes e bons para si proprios e para 0s
outros. “Cada idade, cada estagio da vida tem sua perfeicdo conveniente, sua
espécie de maturidade que lhe é prépria”.**°

Acompanhando os diversos estagios por que passa Emilio, instruindo-o
com as licbes convenientes ao momento em questdo, sem nada adiantar aquilo
gue seus orgaos e faculdades lhe permitem sentir ou entender, Jean-Jacques
acredita seguir as regras convenientes para impedir a depravacdo da natureza
humana, na medida em que favorece Emilio e o faz fiel a si mesmao.

Seguindo esta logica, Rousseau passa a desenvolver a sua obra
pedagdgica. No Livro | e Il, trata dos assuntos relativos ao desenvolvimento
natural da crianga, desde de o seu nascimento até a fase final de sua infancia.
Nesse periodo, Jean-Jacques procura afastar o infante do contato com a
sociedade, de forma que o campo seria o local mais apropriado para dar as licoes
e instrugdes ao seu aluno. Com isso, ele evita que seu projeto seja contaminado
pelos valores impostos pela sociedade ja corrompida.

Rousseau pretende utilizar o espagco material da natureza para preservar e
ressaltar a natureza primordial do homem. O seu maior interesse nessa fase é

tornar a educacdo de Emilio o mais préxima possivel das sensacbes e

BOE 1, p.15.



desenvolvimentos que a prépria natureza infantil possui: seu aluno deve ser uma
crianca independente das influéncias da educacao propria para os adultos.

Neste sentido, a razdo e a moral ndo devem ser apresentadas as criancas,
pois a razdao que move as nocdes de bem e mal e os deveres do homem néo sao
coisas para uma crianga: “a natureza quer que as criancas sejam criancas antes
de serem homens”.®® Assim Rousseau destaca que 0s (nicos sentimentos que
devem ser apresentados as criancas nessa fase de aprendizado devem ser a
paixdo e a justica, pois ambos devem decorrer de um mesmo principio; a
preservacao de si.

A Unica paixdo que a crianca deve conhecer € aquela que € natural ao
homem: o amor de si mesmo. Por isso mesmo, 0S n0SS0s primeiros deveres sao
agueles que temos para CONOSCO; NOSSOS primeiros sentimentos primitivos
concentram-se em noés; todos 0sS nossos movimentos naturais relacionam-se
primeiramente com a nossa conservagao € com 0 nosso bem-estar. Assim, o
primeiro sentimento de justica surge como um direito e uma forma de proteger o
sentimento de nossa preservagao e bem-estar antes de qualquer outra relagao. A
Unica licdo de moral que convém ensinar a crianga é a mais importante em todas
as idades: a de nunca fazer mal a alguém: Emilio devera sempre fazer o bem sem
prejudicar seus semelhantes por conta deste bem. Jean-Jacques introduz ainda
nessa fase a nocao de propriedade privada que, ele explica, devera ser melhor
discutida em uma outra idade.

Com essas idéias Rousseau encerra essa primeira fase de aprendizado da
crianca e inicia a fase de aprendizado do adolescente, na qual outras nocdes

serdo acrescentadas e introduzidas, assunto do Livro IlI.

BLE LI, p.68.



Nessa fase, o preceptor ainda utiliza a natureza como uma referéncia para
o aprendizado de Emilio. A diferenca estd na forma com que Jean-Jacques
conduz as atividades de seu aluno. Nesse periodo, ele procura dilatar em seu
aluno a curiosidade e a capacidade de especulacéo.

Neste sentido, todo o conhecimento que Emilio vai adquirir a partir das
nocdes de necessidade e utilidade serdo os que mais influenciardo as suas
escolhas. O que Ihe importa conhecer € justamente o Ihe sera util. Jean-Jacques
demonstra que quando se oferece ao aluno a idéia da palavra util, consegue-se
mais um grande meio para educa-lo, pois a partir dessa no¢éao o aluno passara a
ponderar tudo a sua volta e a exercer o seu proprio julgamento das coisas ao seu
redor.

A nocédo de necessidade complementa a de utilidade. Jean-Jacques explica
gue quando Emilio comecar a reconhecer a utilidade das coisas e dos
conhecimentos, passara a admitir a sua necessidade, como uma forma de
garantir e preservar o seu bem-estar e o0 seu interesse. Para Rousseau, 0 meio
mais seguro para compreender estas nog¢des e ndo ser contaminado com
preconceitos é colocarmo-nos no lugar de um homem isolado e julgarmos tudo
como tal homem deve julgar com relacdo & sua prépria utilidade e necessidade.'?

A esta altura, 0 nosso autor sugere que seja apresentado a Emilio o livro
Robinson Crusoé™®®, que descreve as aventuras de um homem que naufraga em
uma ilha deserta e que, mesmo sozinho, sem o amparo de seus semelhantes e
dos instrumentos de todas as artes, prové a sua subsisténcia e a sua

conservacao, conseguindo até um pouco de bem-estar.

%2 1hid,. p. 233.
133 Obra escrita por Daniel Defoe (1666-1731), em 1719.



Com esta leitura, Jean-Jacques pretende que Emilio seja capaz de
perceber, a partir da experiéncia narrada, o que realmente pode ser util e
necessario para a vida do homem e compreender que € o homem quem
determina o0 que pode ou nao ser Util e necessario para a sua vida e bem-estar:
Emilio deve apenas apreender o que |he é Util e preservar este seu conhecimento,
porque mais tarde ele lhe sera necessario.

E precisamente no Livro IV que Emilio tem seu segundo nascimento.
Antes, ele havia nascido para a existéncia; agora, ele nasce verdadeiramente
para a vida. A partir de agora, Rousseau deixa se preocupar com a educacao
comum e passa a seguir o seu proprio objetivo: formar um homem naturalmente
livre e capaz de se defender de todos os constrangimentos da vida em sociedade.

Enquanto sua sensibilidade permanecia limitada a sua individualidade, nao
havia nada de moral em suas ac¢des; mas quando ela comeca a se estender para
além dele é que ele adquire primeiro os sentimentos, depois a no¢édo do bem e do
mal, que o constituem verdadeiramente como homem e parte integrante de sua
espécie.

A partir de entdo, Emilio terd condigBes de avaliar o mundo e as relagdes
dos homens a sua volta e passara com isto a determinar a sua posi¢do e 0 seu
julgamento frente a essas relagdes. Jean-Jacques procurara demonstrar como
Emilio adquiriu esta capacidade de reflexdo, situando a sua evolugéo intelectual
no plano do desenvolvimento natural das paixdes humanas.

Para Rousseau, nossas paix0es nhaturais sdao muito limitadas: sdo os
instrumentos de nossa liberdade que tendem a nos conservar. Esclarece ele que
a fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a Unica que

nasce com o homem e nunca o abandona enquanto ele vive é o amor de si;



paixao primitiva, inata, anterior a todas as outras e da qual todas as outras ndo
passam, em certo sentido, de modificacdes.'**
O principio do amor de si € atenuado pelo sentimento de comiseracdo que

faz o homem colocar-se no lugar do sofredor ao invés do expectador. Assim,
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nasce em Emilio nessa fase, a piedade™, primeiro sentimento relativo que toca o

coracdo humano conforme a ordem da natureza.

Desta forma, Rousseau pretende que Emilio diminua o seu sentimento de
amor proprio para que, a partir da nocdo de piedade, ele possa cogitar-se no
outro. Jean-Jacques quer fazer com que seu aluno ame todos os homens, que ele
nao se situe em nenhuma classe, mas que se reconheca em todas.

E, depois de ter mostrado a Emilio os homens pelos acidentes comuns a
espécie, é preciso agora mostra-los por suas diferencas. Aqui Rousseau explicara
como se da a medida da desigualdade natural e civil, assim como o quadro de
toda a ordem social. Para tanto, Jean-Jacques procura expor uma sequéncia de
episodios que mostram as condi¢des e as causas das desigualdades que Emilio
observara adiante. Segundo o autor:

“HA no estado de natureza uma igualdade de fato real e
indestrutivel, porque € impossivel, nesse estado, que a mera
diferenca de homem para homem seja suficientemente grande para
tornar um dependente do outro. H4 no estado civil uma igualdade
de direito quimérica e va, porque os meios destinados a manté-la
servem eles proprios para destrui-la, e a for¢a publica somada ao
mais forte para oprimir o fraco rompe a espécie de equilibrio que a
natureza colocara entre eles. Desta primeira contradicdo decorrem
todas as que se observam entre a aparéncia e a realidade na ordem
civil. Sempre a multiddo sera sacrificada ao menor numero, e o
interesse publico ao interesse particular; sempre 0s nomes
enganosos justica e subordinacdo servirdo de instrumento para a
violéncia e de arma para a iniquidade. Segue-se dai que as
camadas sociais elevadas, que se pretendem Uteis as outras, s6

BAE LIV, p. 273.

**Rousseau considera a comiseracdo um sentimento inato no homem, tal como ele afirmara no
Discurso sobre a Desigualdade; no Emilio, a piedade s6 passa a fazer parte das reflexdes de
Emilio quando ele passa a entrar em contato com outros homens e a relativizar esta relagéo. E na
fase dos 15 aos 20 anos que Rousseau vé aflorar em Emilio o sentimento de piedade.



sdo de fato Uteis a si mesmas, a custa das outras; por isso,
devemos avaliar a consideracéo que Ihes é devida de acordo com a
justica e a razdo. Resta examinar se a posicao social que deram a
si mesmas é mais favoravel a felicidade dos que a ocupam para
saber que juizo cada um de nos deve formar sobre sua propria
sorte. Eis o0 estudo que agora nos importa fazer; no entanto, para

bem realiza-lo, é preciso comecar por bem conhecer o coragdo

humano “*°°

Rousseau deseja que Emilio saiba que o homem é naturalmente bom; que
ele sinta-o, julgue seu proximo por si mesmo; mas que veja como a sociedade
deprava e perverte os homens; que descubra nos preconceitos a fonte de todos
os vicios dos homens; que ele seja levado a estimar cada individuo, mas que
despreze a multidao.

Rousseau, no entanto, considera que para viver no mundo € preciso saber
lidar com os homens, é preciso conhecer os instrumentos que permitem influir
sobre eles; é preciso calcular a acdo e a reagdo do interesse particular na
sociedade civil e prever os acontecimentos com uma exatidao tal que raramente
Nnos enganamos em nossos empreendimentos ou, que, pelo menos, tenhamos
usado dos melhores meios para sermos bem-sucedidos.

Nosso autor quer formar Emilio como um homem da natureza; mas ndo se
trata por isso de fazer dele um selvagem e de relega-lo ao fundo dos bosques. O
gue ele pretende na realidade é que, envolvido no turbilhdo social, Emilio ndo se
deixe arrastar nem pelas paixdes nem pelas opinides dos homens; que ele veja
pelos seus olhos, sinta pelo seu coracdo e que nenhuma autoridade o governe,
exceto a de sua proépria razao: “Ele ndo € o homem do homem, mas o homem da

natureza”.®’

O E L1v, p. 310.
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Podemos dizer que se trata aqui de consertar um “desvio” cometido pelo
homem socializado: trata-se de resgatar algum grau de equilibrio entre 0 homem
e 0 seu meio, uma relacédo fundamental para o bem-estar do homem no mundo
que, como ele apontara no Discurso sobre a Desigualdade, este desequilibrou
guando passou a desenvolver a razdo e a perfectibilidade, que o tiraram para
sempre daquela condicao primitiva feliz em que vivia.

Assim, os verdadeiros principios do justo, os verdadeiros modelos do belo,
todas as relacbes morais entre 0s seres, todas as idéias da ordem gravam-se no
entendimento de Emilio; ele vé o lugar de cada coisa e a causa que a afasta dela;
Vvé 0 que pode fazer o bem e 0 que o impede. Esse € o principio que deve dirigir o
olhar de Emilio para a sociedade.

Jean-Jacques até agora ndo falou sobre religido com seu aluno, nao
porque nao julgue necessario, mas porque Emilio ndo estava preparado para
conhecer as no¢des do modelo de religido natural que agora lhe serédo propostas.
No trecho Profissdo de Fé do Vigario Saboiano™®, Jean-Jacques descreve qual a
religido ideal para Emilio seguir. Tendo em vista que seu aluno fora criado de
acordo com a natureza, sua religido ndo poderia ser diferente. Nesse trecho,
Rousseau descreve um dialogo entre o preceptor de Emilio e um padre catdlico.

Esse vigario trazia em si 0 amor a verdade como a sua Unica filosofia, a
gual ele recorria quando o exame de alguns conhecimentos o interessavam. Em
sua busca pela verdade, ele questionava a existéncia de uma vontade que anima
0 universo; a existéncia de uma inteligéncia que move e estabelece leis; e se 0

homem é livre em suas acdes.

%8 E uma espécie de sub-capitulo dentro Livro IV, em que Rousseau apresenta este personagem

para explicar melhor ao leitor sobre o que trata a religiao e a nogdo de religido que Emilio devera
apreender. Este vigario é o préprio Rousseau que procura falar através deste personagem.



Conduzindo suas reflexdes de acordo com as questdes que o Vigario
trazia, Rousseau observa que deduzido as principais verdades, entre as quais a
impressado dos objetos sensiveis e do sentimento interior que em noés leva a julgar
as causas conforme as luzes naturais, sO resta agora procurar saber que
maximas se deve tirar dessas verdades para a conduta do homem e que regras
ele deve prescrever a si mesmo para cumprir o seu destino na terra, conforme a
intencao de Deus.

Essa tarefa o vigario acredita poder ser realizada por meio da consciéncia,
gue é o verdadeiro guia do homem. Segundo descreve: “Existe, pois, no fundo
das almas um principio inato de justica e de virtude a partir do qual, apesar de
nossas proprias maximas, julgamos nossas acdes a as de outrem como boas ou
mas, e é a esse principio que dou o nome de consciéncia”.**®

Com essa idéia, o vigario procura elevar-se acima das opinides dos sabios
que afirmavam néo existir nada no espirito humano além daquilo que se introduz
pela experiéncia, e que sO julgamos alguma coisa a partir de idéias adquiridas.
Ele acredita que é preciso fazer com que distingamos nossas idéias adquiridas de
Nossos sentimentos naturais, pois sentimos antes de conhecer, e, como nao
aprendemos a querer 0 nosso bem e a evitar nosso mal, mas recebemos essa
vontade da natureza, também o amor do bom e o 6dio ao mau sdo-nos tao
naturais quanto o amor de nés mesmos.

O homem que combatendo sem cessar 0s seus sentimentos naturais, 0s
guais falam em favor do interesse comum, e a sua razao, que relaciona tudo ao
seu proveito particular, teria assim permanecido se novas luzes néo tivessem

iluminado o seu coracao e o colocado de acordo consigo mesmo.

B9E LIV, p. 390.



Fazendo bom uso da sua liberdade e dos seus sentimentos naturais, o
homem se torna um ser virtuoso e encontra nessa ordem divina espelhada na
natureza a garantia de que seus atos sao desejaveis a Deus. Mas qualquer que
seja o partido que o homem possa tomar, deve ele considerar que os verdadeiros
deveres da religido sdo independentes das instituicdes dos homens; um coracéo
justo é o verdadeiro templo da Divindade.

Em qualquer pais e em qualquer seita, amar a Deus sobre todas as coisas
e ao proximo como a ti mesmo € o sumario da lei. Nao ha religido que dispense
dos deveres da moral, explica, e os uUnicos deveres realmente essenciais séo
estes. O culto interior € o primeiro desses deveres; e sem a fé ndo existe
nenhuma verdadeira virtude. Essa € a religido natural que o vigario procura
demonstrar e que é a preferivel a Emilio. E através da religido natural que,
segundo Rousseau, Emilio:

“... encontra um real interesse em ser bom, em fazer o bem longe
dos olhares dos homens e sem ser for¢cado pelas leis, em ser justo
sozinho perante Deus, em cumprir seu dever, mesmo a custa de
sua vida, e em carregar no seu coragdo a virtude, ndo apenas por
amor a ordem, ao qual todos preferem o amor de si, mas por amor
ao autor do seu ser, amor que se confunde com esse mesmo amor
de si, para enfim gozar da felicidade duradoura que o repouso de
uma boa consciéncia e a contemplacéo do Ser supremo prometem-

lhe na outra vida, depois de ter bem empregado esta”.*®

Emilio devera considerar uma honra tornar-se homem e sujeitar-se ao jugo
da razdo nascente; seu corpo, ja formado, ndo precisa mais dos mesmos
movimentos e comeca a deter-se por si mesmo, enquanto seu espirito,
desenvolvido pela metade, procura por sua vez expandir-se.

A partir desse momento, Emilio sera visto como um homem e néo cabera

mais a seu preceptor manter com ele as mesmas relagdes. Emilio ndo foi feito

190 E L Iv, p.430.



para permanecer sempre solitario: ele € um membro da sociedade e deve cumprir
com seus deveres. Feito para viver com os homens, ele deve agora conhecé-los.
Ele ja conhece os homens em geral: falta-lhe conhecer os individuos.

Agora, Jean-Jacques observa como Emilio transporta todos os
conhecimentos que foram desenvolvidos em seu coragdo para 0 Seu convivio na
sociedade. Resta somente torna-lo responsavel perante si mesmo por suas
acoes, protegé-lo pelo menos das surpresas do erro e mostrar-lhe claramente os
perigos de que esta cercado.

Ele foi educado para nédo se deixar iludir pelas paixbes e pelos
preconceitos dos homens da sociedade. Ele da pouco valor aos julgamentos dos
homens para dar algum aos seus preconceitos, e ndo se preocupa com que 0
estimem antes de o conhecerem. Por esse motivo, ele ndo é nem questionador
nem contraditor. Tampouco € complacente e adulador: expde a sua opinido sem
combater a de ninguém, porque ama a liberdade acima de todas as coisas e a
franqueza é um de seus mais belos direitos.

Emilio confirma as expectativas de seu professor porque age de acordo
CoOm O Seu coragao e com 0s seus sentimentos naturais. Sabe usar a razao para
guiar seus julgamentos sobre as opinides dos homens da sociedade. Emilio se
torna, enfim, um verdadeiro homem; e s6 ndo o é completamente porque lhe falta
uma companheira. Esse sera o tema do préximo Livro.

No Livro V, Emilio conhecera a sua companheira e, agora na vida adulta,
aprendera sobre os principios do direito politico. Sofia serd a companheira ideal

para Emilio porque possui, assim como ele, uma educacdo natural. Sofia'® tem

181 Ela raciocina de forma diferente de Emilio, gue analisa e pondera para conhecer a ordem das
coisas a sua volta: Sofia aprendeu que deve capaz de deduzir o que lhe é possivel e preferivel
segundo 0 seu sexo. A razdo que leva o homem ao conhecimento de seus deveres é muito
complexa; a razdo que leva a mulher ao conhecimento dos seus é mais simples.



apenas uma boa indole numa alma comum. Tudo o que ela tem a mais do que as
outras mulheres é fruto de sua educacéao.

Com o tempo, Jean-Jacques percebe que o tipo de convivéncia que Emilio
tem com sua amada lhe traz alguns inconvenientes: ele se torna dependente do
amor de Sofia, torna-se escravo de suas vontades e ndo admite a possibilidade
de perdé-la. Emilio apresenta nessa idade um desvio de carater e de educacéo.
Rousseau se preocupa com tal situacéo e aconselha:

“Se fizerdes com que, ao passar para uma outra idade, os jovens
ndo desprezem a idade precedente gue passou; que ao contrair
novos habitos, ndo abandonem os antigos e que continuem
gostando de fazer o que € bom, sem considerar 0 tempo em que
comecaram a agir assim, s6 entdo tereis salvo vossa obra e

podereis ter confianca neles até o fim de seus dias; pois a mais

temivel revolucéo é a idade de que agora tratais”.'**

Jean-Jacques completa que falta a Emilio aprender a se defender de um
novo inimigo: ele mesmo. Emilio podia suportar a miséria e as dores do corpo,
mas as dores da alma ainda lhe eram desconhecidas: ele estava preso apenas a
condicdo humana, e agora esta preso a todas as afeicfes que adquiriu; e que,
aprendendo a desejar, tornou-se escravo de seus desejos. “Por seus desejos, 0
homem depende de mil coisas, e por si mesmo de nada depende, nem mesmo de
sua prépria vida; quanto mais aumenta suas afeicbes, mais multiplica seus
sofrimentos”.®?

Como podera Emilio sacrificar a inclinacdo pelo dever e resistir ao seu
coracao para dar ouvidos a razdo? Sendo um homem virtuoso, explica Rousseau.

A palavra virtude vem de forca; a forca € a base de toda virtude. A virtude sO

pertence a um ser fraco por natureza e forte pela vontade; é apenas nisso que

12 E LV, p. 608.
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consiste o mérito do homem justo. O homem virtuoso € “(...) aguele que é capaz
de vencer suas afeicbes, pois entdo ele segue a razdo, a consciéncia; faz seu
dever, mantém-se na ordem e nada o pode afastar dela”.*®*.

Emilio até agora era livre na aparéncia: tinha somente a liberdade precéria.
Agora, ele deve aprender a ser seu proprio senhor e a governar 0 seu coracao
para ser um homem virtuoso. Este deve ser o aprendizado mais penoso para
Emilio, pois a natureza até agora liviou-o dos males que ela mesma impds, ou
entdo ensinou-o a suporta-los. Mas ela nada |Ihe disse quanto aos males que vém
de si proprio: a natureza deixou Emilio tornar-se vitima de suas proprias paixoes.

A paixdo que Emilio sente por Sofia ndo deve ser vista como proibida: o
gue é proibido pela natureza é estender nossos apegos para além de nossas
forcas; o que nos é proibido pela razéo € querer o que nao podemos obter; o que
nos é proibido pela consciéncia ndo € sermos tentados, mas sim deixar-nos
vencer pelas tentacBes. Nao depende de nds termos ou ndo paixdes, mas
depende de nds reinar sobre elas.

Jean-Jacques sugere que seu aluno reflita sobre a sua condicdo e que
conclua que, antes de aspirar ser o marido de Sofia e um chefe de familia, ele
deve ser primeiro um membro do Estado. Emilio ainda desconhece o que venha a
ser um homem civil. Ele estudou os deveres do homem, mas ndo conhece 0s
deveres do cidaddo. Nem mesmo sabe 0 que seja governo, leis, patria. Antes de
assumir um lugar na ordem civil, Jean-Jacques alerta Emilio que ele deve
conhecer o lugar que lhe convém:

“Ora, depois de ter-se considerado através de suas relacdes fisicas
com os outros seres, de suas relagdes morais com 0S outros
homens, resta-lhe considerar-se pelas rela¢cdes civis com outros
concidadaos. Para isso, ele deve comecar por estudar a natureza
do governo em geral, as diversas formas de governo e finalmente o

14 E Vv, p .626.



governo particular sob o qual nasceu, para saber se lhe convém
viver nele; pois, por um direito que ninguém pode ab-rogar, cada
homem, ao tornar-se maior e senhor de si, torna-se também senhor

da possibilidade de renunciar ao contrato pelo qual se liga a

comunidade, deixando o pais em que ela se estabeleceu”.'®®

Feita esta reflexdo, Emilio decide deixar Sofia para se dedicar ao estudo
das instituicdes de que seu preceptor lhe falara. Até agora Emilio viveu sob a
direcdo de seu professor porque ainda ndo possuia condi¢cdes de dirigir-se
sozinho. Agora, ele se encontra na idade em que as leis o colocam como senhor
de si mesmo. Emilio deve saber que homem ele pretende ser e de que modo
pretende passar a vida. Por esse motivo, devera conhecer diferentes formas de
governo e de contrato, para poder determinar onde ele prefere fixar a sua vida.
Assim, Jean-Jacques sugere que seu aluno viaje por alguns paises da Europa em
busca de um lugar ideal para viver com sua familia. Desta forma, Rousseau
pretende que Emilio aprenda as matérias do governo, dos costumes publicos e
das maximas de Estado de toda a espécie.

Para Rousseau, o0 modo sadio de julgar os governos tal como eles existem
€ saber como devem ser para bem julgar o que é. Jean-Jacques conduz a
reflexdo de seu aluno, partindo de um modelo ideal de organizacdo politica’®,
para que ele aproxime esse modelo ideal do exemplo real. Para simplificar a
observacdo de seu aprendiz, Rousseau propde algumas regras: 0s principios de
direito politico serdo a escala, e as medidas serdo as leis politicas de cada pais.
Nesse ponto, Rousseau anexa a obra a parte inicial dos debates apresentados no

Contrato Social. Nao nos cabe retomar ponto a ponto esses debates, pois

estariamos repetindo o que ja foi anteriormente exposto.

S E LV, p.642.
1% Este consiste no mesmo projeto politico que Rousseau procura desenvolver no Contrato Social.
Talvez por este motivo, Rousseau tenha abordado uma parte do Contrato Social dentro do Emilio.



O que Jean-Jacques pretende, na realidade, é que seu aluno imagine
como dever ser constituido o ideal de governo legitimo. O modelo que Rousseau
sugere € o mesmo apresentado no Contrato Social. Os julgamentos que Jean-
Jacques espera que Emilio faca devem corresponder ao contetdo politico que ele
apresentou no Contrato Social. E seguindo o fio condutor dessas pesquisas que
Emilio conseguira distinguir quais sao os deveres e os direitos dos cidadaos; se
podemos separa-los uns dos outros; o que é a patria, em que ela consiste
precisamente e como cada um pode saber se tem ou nao patria.

Até aqui Rousseau tratou de estabelecer os verdadeiros principios do
direito politico. E agora que os fundamentos estdo assentados, falta examinar o
gue os homens construiram sobre eles. Esse sera um trabalho que Emilio devera
realizar em suas viagens.

Depois de ter gastado quase dois anos percorrendo alguns dos grandes
Estados da Europa e muitos pequenos, depois de ter aprendido suas duas ou trés
linguas principais, depois de ter visto o que ha neles de realmente curioso quer
em histéria natural quer em matéria de governo, quer em artes ou em homens,
Emilio deve expor o resultado de suas observacdes e quais as decisdes que ele
tomard a esse respeito.

Jean-Jacques supfe que, se seu método estiver certo, Emilio devera
responder mais ou menos isto:

“O que deve ser decido? Permanecer tal como me fizeste ser e ndo
acrescentar voluntariamente qualquer outra corrente as que me dao
a natureza e as leis. Quanto mais examino a obra dos homens em
suas instituicbes, mais vejo que, de tanto quererem ser
independentes, eles se tornam escravos, e que gastam a propria
liberdade em véos esforcos para garanti-la. Para ndo ceder a
torrente das coisas, apegam-se a mil coisas; depois, assim que
querem dar um passo, ndo podem, e ficam espantados por



dependerem de tudo. Acho que para nos tornarmos livres nada
temos de fazer; basta néo querer deixar de sé-lo” **’.

Nestas viagens, Emilio também tinha o propdsito de encontrar um lugar

para morar com sua familia: ele se preocupou em buscar um lugar em que,

mesmo convivendo com 0s homens, ele ndo estivesse a mercé das suas paixdes.

Quanto a isto, Jean-Jacques também supde a sua resposta:

“Que me importa minha condi¢do na terra? Que me importa onde
estou? Em toda parte onde ha homens, estou junto a meus irmaos;
em toda parte onde ndo ha homens estou em casa, se eu nao
tivesse paixdes, eu seria, em minha condicdo de homem, tdo
independente quanto o préprio Deus, j& que querendo apenas o que
existe, nunca teria de lutar contra o destino”.*®.

E Rousseau espera poder ensinar mais uma licdo a Emilio, acrescentando

a este possivel comentario uma outra observagéo:

“E em v&o que aspiramos a liberdade sob a salvaguarda das leis.
Onde elas existem, onde sdo respeitadas? Em toda parte sO viste
reinar sob esse nome o interesse particular e as paixdes dos
homens. Mas as leis eternas da natureza e da ordem existem. Para
0 sabio, sdo como uma lei positiva; sdo escritas no fundo do seu
coracao pela consciéncia e pela razéo; € a elas que deve sujeitar-se
para ser livre, e s6 é escravo quem age mal, pois fa-lo sempre
contra a vontade. A liberdade n&o esta em nenhuma forma de
governo, ela esta no coracdo do homem livre; ele a carrega consigo

por toda parte”.**®

Dentro desse comentario, Jean-Jacques pretende ainda expor a Emilio os

deveres do cidadéo e a nocao de pétria:

“O Emilio! Onde esta o homem de bem que nada deva a seu pais?
Quem quer que seja deve-lhe o que ha de mais precioso para o
homem, a moralidade de suas acdes e o amor da virtude. Nascido
no fundo de um bosque ele teria vivido mais feliz e mais livre, mas,
contra nada tendo que lutar para seguir suas inclinacdes, teria sido
bom sem mérito, mao teria sido virtuoso, e agora sabe sé-lo apesar
das suas paixdes. Basta a aparéncia da ordem para leva-lo a
conhecé-la e ama-la. O bem publico, que s6 serve de pretexto aos
outros, sO para ele é um motivo real. Ele aprende a lutar consigo
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mesmo, a vencer-se, a sacrificar seu interesse pelo interesse
comum. N&o é verdade que ele ndo tire proveito das leis: elas
proporcionam-lhe a coragem de ser justo, mesmo entre oS maus.
N&o é verdade que elas ndo o tornaram livre, ensinaram-lhe a reinar
sobre si mesmo™°.

Com isto Jean-Jacques pretende advertir Emilio que ele devera escolher
um lugar para viver, porgue € importante para ele cumprir com seus deveres de
cidaddo. Jean-Jacques ndo pretende excluir a possibilidade de Emilio morar
numa grande cidade, mas admite o campo como a melhor opc¢éo para seu aluno,
gue n&o possui 0 coracdo corrompido pelas aparéncias da vida na sociedade.
Assim, Jean-Jacques prevé que Emilio fixara sua residéncia préxima a morada
dos pais de Sofia, e o adverte que, embora longe das cidades, ele ndo deve
esquecer dos deveres para com a sua patria.

Aqui encerram-se as licbes de politica de Emilio, e ele podera, como lhe
fora prometido, retornar para a sua Sofia. Jean-Jacques despede-se de Emilio,
abdicando da autoridade que |he foi confiada, e devolve a ele o destino de sua
vida: agora ele ja se encontra pronto para exercer as fungbes de homem e de
cidadéo.

Por tudo o que ja foi exposto, podemos afirmar que Rousseau pretendeu
nesta obra educar Emilio para ser um bom homem, para ser sincero e justo com
seus sentimentos e com seus julgamentos, pois desta forma, ele teria a sabedoria

necessaria para se posicionar como um bom cidadao.
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4.2 Emilio e o Contrato Social : a virtude civica do homem no cidadéao.

No Contrato Social, Rousseau formula uma proposta de governo legitimo
na qual a participacdo dos cidaddos nas decisdes e no destino da comunidade
politica seja o ponto primordial para sua manutencdo e funcionamento. A
elaboracao das leis e das regras que devem ser acordadas por todos os membros
da comunidade € que deve em termos gerais definir essa participacao.

Mas, para que essa definicdo articule os desejos comuns dos cidadéaos,
Rousseau espera que estes sejam capazes de abnegar seus interesses
particulares de modo que a elaboracdo das leis e das regras da comunidade
politica visem tdo somente aos interesses gerais da comunidade. Esse
desinteresse pelos desejos particulares é a virtude que Rousseau espera dos
cidaddos de um Estado.

No Emilio, Rousseau propde um modelo de educacéo que pretende ser o
elemento necessario para instruir os homens a pensarem por si préprios as
finalidades comuns da sociedade. Rousseau pretende através da educacdo de
Emilio, resgatar a natureza primordial e essencial do homem — aquela natureza
gue ele acreditava estar perdida na vida da sociedade e nos julgamentos dos
homens que nela vivem.

Neste sentido, Rousseau ambiciona que o homem, ou Emilio, seja capaz
de julgar as coisas a sua volta por si préprio, pelos seus sentimentos e
inteligéncia, e que ele n&do seja de forma alguma influenciado e compelido por
outros julgamentos. Com isso, Rousseau espera que o homem se torne um ser
virtuoso, pois age com O Seu coragdo e consciéncia e pode com isso fazer

escolhas sébias e (teis para a sua vida na comunidade.



Contudo, ao propor o seu tratado sobre educacdo Rousseau sabia que
seria ilusorio querer educar livremente um homem livre numa sociedade em que a
desigualdade domina. E que também seria ilusorio esperar transformar a
sociedade se ndo se dispbe de homens livres, prontos para se sacrificarem por
essa liberdade e pela igualdade de todos perante a lei. E preciso, portanto, fazer
as duas coisas ao mesmo tempo: “E preciso estudar a sociedade pelos homens e
os homens pela sociedade”.*"

Entdo, tera sido por acaso que Rousseau publicou no mesmo ano, 1762, a
grande plataforma da republica moderna, o Contrato Social, e o grande manifesto
da educacdo também moderna, o Emilio? Até entdo, a republica exigia um
combate incessante a natureza humana. Mas, com Rousseau, surge a idéia de
gue o ser humano tem uma constituicdo plastica, flexivel, mutavel. A boa
educacédo orienta as mudancas no melhor rumo possivel — o de valores que
incluam ou possam incluir os ideais republicanos.*”

Assim, quando Rousseau prop6e um modelo de educagéo para Emilio, ele
tem em mente tornd-lo um homem virtuoso. A virtude, na opinido de Rousseau,
requer vontade e compromisso com um principio, acima da obediéncia aos
estimulos da inclinacdo, por mais benevolente que tal inclinagdo possa ser. A
pessoa virtuosa terd um compromisso resoluto com a obtenc¢édo do bem, o que a
fara persistir tenazmente em seus propésitos, mesmo quando dificuldades ou
inclinacdes contrarias surgirem.*”

Uma passagem do Emilio ilustra adequadamente as idéias de Rousseau

sobre a nocao de virtude:
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“Minha crian¢a, ndo ha felicidade sem coragem nem virtude sem
luta. A palavra virtude deriva de forca. A forca é o alicerce de toda
virtude. A virtude s6 pertence a um ser fraco por natureza e forte
pela vontade. E nisso que consiste 0 mérito do homem justo... eu
VoS preparei para seres bom, mais do que virtuoso. Mas aquele que
€ somente bom assim permanecera sé enquanto sentir prazer em
sé-lo. A bondade € quebrada e dissipa-se sob o impacto das
paixées humanas. O homem que € bom é somente bom para si
mesmo. Que é, pois, 0 homem virtuoso? E aquele que sabe como
conquistar suas afeicbes; pois segue entdo sua razdo e sua

consciéncia, faz o seu dever; mantém-se em ordem e nada pode

fazé-lo desviar-se dela”.t”

E dessa forma que Rousseau pretende educar Emilio para que ele consiga
maximizar os préprios desejos a luz do que a sociedade quer e que, vendo
apenas o que de bom e interessante pode ser feito a comunidade em geral, ele
faca desta uma escolha particular. Emilio agindo assim tornar-se-a, como prevé
Rousseau, um homem virtuoso. Rousseau chama a atengédo para a importancia
dessa sua nocdo de homem virtuoso quando define as func¢des do cidadédo na
politica e na comunidade.

Para Rousseau, cada cidadao desempenha um papel crucial na criacéo e
elaboracdo de uma legislacdo soberana, que exige que a lealdade, a justica e 0
compromisso com o0 bem comum sejam sentimentos virtuosos desenvolvidos em
cada cidadao. No entanto, ndo se deve considerar que o homem virtuoso esteja
acima da lei, mas sim que a boa lei s6 pode vir de homens virtuosos, ou seja,
daqueles que tém fortes e claros compromissos morais. E no compromisso com a
elaboracdo da legislacdo que os cidaddos sdo convidados a materializar os
interesses da comunidade. Desta forma, ndo basta um bom cidad&o: é preciso
gue ele seja um cidadéo virtuoso.

A virtude que Rousseau pretende ensinar a Emilio € justamente esta: a que

coloca em seu coragdo e consciéncia 0 compromisso com o bem comum acima
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das opinides e inclinacdes contrarias. Rousseau nos mostra que seu projeto de
educar Emilio como um homem virtuoso se encontra em perfeita ligacdo com um
segundo propdsito, que € torna-lo um bom cidadao.

Com relacdo a estas duas noc¢des, homem e cidaddo, podemos destacar
gue Rousseau nos propde dois pontos de vista: o de que o homem age de acordo
consigo mesmo, enquanto o cidaddo age de acordo com o bem coletivo. Mas
como sera possivel a Emilio, que € homem e cidaddo, conciliar estas duas
inclinacbes naturais: a tendéncia de seguir 0 seu interesse particular e a
tendéncia de seguir o interesse comum? Como Rousseau conduz essa
combinacdo? Como Emilio pode ser um homem virtuoso que age de acordo com
a sua consciéncia, e ao mesmo tempo um cidaddo que pensa de acordo com o
bem comum?

Acreditamos que foi justamente para conciliar essas duas inclinagées do
homem gue Rousseau propds conjuntamente as duas obras: o Contrato Social e
o Emilio, de maneira que uma pudesse complementar a outra. E preciso que
Emilio se torne um homem virtuoso para viver de forma adequada e conveniente
a vida politica do cidadao virtuoso do Contrato Social.

O problema do conflito homem-cidaddo que Emilio vivencia nos remete ao
desacordo entre vontade particular e vontade geral, problema que aparece no
Contrato Social. Ora, se considerarmos a proposta acima descrita, podemos
supor que Emilio desempenhara, no Contrato Social, o papel de cidaddo em dois
momentos correspondentes: enquanto membro do corpo soberano e como sudito
do Estado.

Para Rousseau, cidaddos € o nome dado aqueles que participam da

autoridade soberana, isto é, aos que elaboram as leis para o Estado; e suditos



séo0 os que estdo submetidos as leis do Estado, ou seja, 0os que obedecem as leis
gue o Estado lhes impdem.

As nocgbes de sudito e cidaddo sdo estritamente complementares: um
sudito € meramente um cidadao, em seu carater de alguém que vive ao abrigo da
lei, de cuja autorizagdo participou em seu carater de cidaddo. Ser um sudito, na
acepcdo de Rousseau, € estar limitado por uma lei da qual também se é,
indiretamente, o autor.*”

Ao ser e atuar como membro do corpo soberano, cada pessoa atinge o
status e carater de cidadao, o que é um status diferente daquele de que goza
como individuo particular. Ao ser membro do corpo soberano, cada individuo deve
considerar somente o interesse comum que compartilha com outros individuos
iguais a ele. E, enquanto sudito, o membro deve acatar e respeitar as leis que
foram instituidas. Emilio participa da autoridade soberana como um cidadao, e é
sudito porque acata as mesmas leis que ele ajudou a pensar enquanto autoridade
soberana.

Como compreender que o0 mesmo que faz as leis, deve ser o mesmo que
obedece a estas leis? Nao pode o membro desse corpo politico usar as
atribuicbes soberanas para seu beneficio particular, ou para seus proprios
interesses, ja que ele deverad também, na qualidade de sudito acatar as leis que
ele mesmo criou?

Rousseau procura solucionar essas questdes através do principio
republicano da vontade geral. O corpo soberano, como ele explica, divulga
instrugbes — as leis — para regulamentar a vida comum de todos os membros do

Estado. Assim, o soberano tem uma vontade e as leis sdo expressado dessa
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vontade. Segundo Rousseau, tais leis sdo legitimas, ordenam justa e
corretamente que se lhe obedeca quando, e s6 quando, essa vontade soberana é
a vontade geral.*™

Emilio é parte desse corpo soberano, porgue Rousseau fez dele um
cidaddo. Mas para ser verdadeiramente um cidaddo e agir como membro do
corpo soberano, Emilio deve ser capaz de racionalizar os seus interesses
particulares, ou seja, 0s seus interesses de homem particular.

A vontade particular de uma pessoa consiste no que ela quer s6 para si,
nao atribuindo peso ou consideracao aos desejos ou interesses alheios, exceto na
medida em que pode fazer uso destes para promover o seu proprio interesse
como pessoa individual, preocupada consigo mesma.

Neste sentido, Rousseau explica que cada individuo possui planos e
objetivos de interesse particular, que ndo se vinculam ao todo. Mas, para que
essas vontades particulares sejam vinculadas a todos de forma geral, é
necessario que se analise os residuos comuns desses interesses.

Se somarmos esses residuos, teremos um conjunto de objetivos que serdo
do interesse da cada pessoa sem distingdo. A promocéo de tais objetivos pode
ser considerada, pois, um bem comum para todos e coincidir, pelo menos
aproximadamente, com o objetivo da vontade geral, que é o interesse comum.*”’

Dent!’® chama a atencéo, neste ponto, para o fato de que o que esta
faltando completamente nessa explicacdo putativa da coincidéncia da soma de
vontades particulares com a vontade geral é uma explicacdo da lealdade comum

e do destino compartilhado, aqueles sentimentos que fazem parecer desejavel a
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cada individuo promover os projetos que sao para vantagem idéntica de todos
agueles com quem ele convive numa associagao.

Segundo Salinas Fortes'’®, é necessario que os préprios individuos
componentes do corpo politico na sua totalidade sejam de alguma maneira
confrontados, formados, dispostos a pensar em um destino compartilhado. E
necessario, ressalta o comentador, que a “natureza” de cada individuo venha a
ser suprimida pela mediacdo da educacdo, que nao apenas informa o
entendimento, mas conforma as vontades individuais de maneira a torna-las aptas
a produzir comunidade.®°

O gue acontece quando uma pessoa assume o status de cidadado € que
adquire um novo “eu” ou “identidade” adicional, diferente do eu ou identidade que
possui como ser absoluto e independente. Como cidaddo, uma pessoa esta
ligada a outras numa causa comum, sob leis iguais, de tal modo que certas coisas
gue sdo para sua vantagem ou desvantagem ndo estariam em questdo se ela nao
tivesse ligacdo alguma com outras.*®

Com esta nogéo, Rousseau nos informa que “As boas instituicdes sociais
sao as que melhor sabem desnaturar o homem, retirar-lhe sua existéncia absoluta
para dar-lhe uma relativa, e transferir o eu para a unidade comum, de sorte que
cada particular ndo se julgue mais como tal, e sim como uma parte da unidade, e
s6 seja perceptivel no todo”.'®? Neste sentido, podemos compreender que o

cidaddo do Contrato Social €, de modo geral, como o homem civil definido no
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Emilio, uma unidade fracionaria, cujo valor estd em relacdo com o todo, e que
colocou o0 eu na unidade comum.'®

Rousseau pretende que Emilio conserve o0s sentimentos de homem
virtuoso, ou seja, que ele conserve 0 compromisso com a obtencdo do bem e que
aja como um cidadéo, estendendo a nocao de bem para toda a sua comunidade.
Desse ponto de vista, ndo é preciso optar entre ser homem ou ser cidadao. A
possibilidade, ainda que longinqua, de se resolver tal conflito supbe como
condicdo que o homem aja de acordo com 0s outros, como homem civil, sem,
contudo, deixar de agir de acordo consigo mesmo e, além disso, que ele saiba
compartilhar os valores convencionais e comuns estabelecidos numa nacéo ao
mesmo tempo em que participa também da criacéo destes. %4

Esses dois principios de conduta, derivados da oposicdo entre homem
natural e homem civil, devem se harmonizar na figura de Emilio de modo que ele,
mesmo respeitando os valores convencionais de um corpo politico particular, seja
sempre fiel a si mesmo.'®.Assim, os valores e ideais de bem comum se ligam ao
gue de particular cada individuo procura afirmar dentro de si e para si, por meio
de sua consciéncia. Um homem virtuoso, neste sentido, é de fundamental
importancia para a existéncia da republica.

E nessa chave que se encontra toda a poténcia revolucionaria do ideal
republicano. Nao basta transmitir maximas aos cora¢gfes dos homens se eles nédo
sentem a necessidade do compromisso reciproco com seus semelhantes, e deles
com o Estado.

Neste sentido, Rousseau procura empregar o conceito de natureza na

educacgdo de Emilio para afirmar a autonomia humana. Emilio deve pensar por si,
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mesmo “que veja com seus olhos, que sinta com seu coracdo, que nenhuma
autoridade o governe a ndo ser sua propria razao”.*®°

Embora muitos autores tenham atribuido uma intencdo naturalista ao
pensamento de Rousseau, ele nada mais fez do que colocar o homem de novo
em seu lugar na ordem natural das coisas. A sociedade, e especialmente as
perversdes experimentadas ao longo de seu desenvolvimento no ambito da
moralidade, corrompeu o homem, desnhaturou seu ser em equilibrio e suas
paixdes. O que Rousseau pretende aqui € resgatar a liberdade natural de
pensamento e de acdes, a espontaneidade do julgamento dos homens.*®’

E esse é o verdadeiro caminho para o ideal republicano de Rousseau, em
gue cada homem pensa por si 0 que de positivo e significativo pode ser feito para
0 bem comum da comunidade politica, e o corpo politico determina, através dos
atos soberanos, as leis que passam a ser vinculantes a toda a sociedade de

maneira geral, como uma forma de preservar 0 ato de participacdo politica inicial

dos cidadaos.

4.3 O amor a patria como uma manifestacao da virtu  de republicana em
Rousseau.

Rousseau, ao propor o seu tratado de educacdo para Emilio, tinha em
mente exercitar e desenvolver a capacidade dos homens de interiorizar normas e

sentimentos que pudessem conduzir um tipo de acdo politica mais efetiva e
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satisfatéria para o ideal republicano. A condicdo primordial para a eficiéncia da
participacdo politica dos homens na republica se encontra materializada na
meditacdo que os homens fazem em torno da nocdo de vontade geral: ela
depende das relagcbes e julgamentos que os homens fazem em sua consciéncia,
movimento por meio do qual eles podem chegar aos verdadeiros interesses e
objetivos da sua acdo soberana. As reflexdes, neste sentido, devem convergir
para uma finalidade especifica e pratica: a elaboracdo de um corpo de leis que
irdo regular e ordenar a vida e os interesses de toda a comunidade.

Mas Rousseau demonstra ainda, que nao basta que essa conscientizacao
se materialize somente nas leis. Ele quer conduzir essa reflexdo dos homens
sobre 0 bem comum da comunidade ao principio de destino compartilhado, ou
seja, que as decisdes de todos se remetam a todos de uma forma geral e
concreta, porque este homens repartem um mesmo destino. Assim, a nocao de
destino comum deve ser materializada em um objeto visivel, que vincule todos os
homens de maneira pratica e profunda; este objeto € a patria.

Esse tema foi debatido na obra Discurso sobre a Economia Politica'®,
publicado em 1755 no volume V da Encyclopedie de Diderot e D’ Alambert,
Encontra-se nesse texto, de uma forma geral, a idéia de vontade geral e uma
argumentacdo em torno da necessidade de participacdo politica. Embora essa
obra apresente varias proposicdes idénticas ao Contrato Social, 0 que Rousseau
trata exclusivamente nela, sem fazé-lo no Contrato, € a relacdo de virtude que
deve existir entre 0os homens para vivenciar as premissas da vontade geral.

Rousseau sustenta nesse Discurso que:

18 Rousseau, Jean-Jacques. Discurso sobre Economia Politica. Petrépolis: ed Vozes, 1996.
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“A primeira e mais importante maxima do governo legitimo ou
popular, ou seja, daquele que tem por objetivo o bem do povo, € —
como ja disse — seguir em tudo a vontade geral; mas para segui-la,
€ necessario conhecé-la e, sobretudo, distingui-la da vontade
particular, a comecar por si mesmo; distingdo sempre muito dificil

de fazer, e para a qual s6 a mais sublime virtude pode proporcionar

luzes suficientes”.*®

A virtude que Rousseau cita é aquela que faz com que os interesses
particulares sejam conduzidos e harmonizados pela vontade geral: “... deseja-se a
realizacdo da vontade geral? Deve-se entdo a fazer com que todas as vontades
se reportem a ela; e como a virtude nada mais é do que essa conformidade da
vontade particular a geral — para resumir tudo numa Unica palavra — basta fazer
reinar a virtude”.**

E necesséario um reino da virtude que harmonize as vontades particulares
com a vontade geral para que haja um Estado justo e préspero. Mas, para
Rousseau, ndo basta que se faca reinar a virtude para que a vontade geral
prevaleca: € necessario ainda que ela seja bem dirigida e conduzida para um
objetivo comum a todos os cidadaos. Este objetivo deve ser a preservagédo da
patria e das relacdes estabelecidas por ela como o governo, a seguranca e a
prosperidade. Assim expde Rousseau:

z

“Nao é suficiente dizer aos cidaddos que sejam bons, € preciso
ensina-los a ser; e o préprio exemplo neste sentido é a primeira
licAo, mas n&o € o Unico meio que se deve empregar — 0 amor a
patria € o mais eficaz; porque, como ja disse, todo homem ¢é
virtuoso, quando sua vontade particular esta em conformidade com
a vontade geral, e de bom grado quer aquilo que querem as

pessoas que ama”. '

Neste sentido, a virtude se torna para Rousseau essencial para que, em

primeiro lugar, a vontade geral seja clara e precisamente estabelecida e a




autoridade ndo seja usurpada por uma sociedade parcial ou faccdo. Segundo
aponta Dent, a lealdade patridtica € o sentimento que unirda os cidadaos numa
causa comum; o pais em que se nasceu fornece o Unico foco adequado e efetivo
para aquelas ligacées que transcendem o mais estreito egoismo.*%?

Mas as virtudes que se requer para a vida social ndo sdo espontaneas: 0s
cidaddos devem ser educados para comprometer-se com a vontade geral e para
conserva-la. Assim, para Rousseau, a patria ndo pode subsistir sem a liberdade,
nem a liberdade sem a virtude, nem a virtude sem os cidadaos. Isso € possivel
guando os cidadados sdo educados para tal; caso contrario, tém-se apenas
escravos ruins, comecando pelos proprios chefes de Estado. “Ora, formar cidadéo
nao é trabalho para um dia, e, para que se facam homens € preciso instrui-los
desde criancas”.'®®* A virtude civica deve para Rousseau ser desenvolvida e
exercitada ao longo da vida dos homens:

. se desde cedo os homens aprenderem apenas a olhar a sua
individualidade por meio de suas relagdes com o corpo politico, ou
seja, com o exercicio da vontade geral, e s6 perceberem — por
assim dizer — sua propria existéncia como uma parte daquela,
poderéo vir finalmente a se identificar de alguma forma com esse
todo maior, a sentir-se membros da patria, a ama-la com esse
sentimento esquisito que todo homem isolado tem apenas por si
mesmo, a elevar para sempre sua alma a esse grande objeto, e
assim transformar em uma virtude sublime essa disposicdo

perigosa que origina todos 0s nossos vicios”.***

Para Maurizio Viroli*®®

, 0 problema da virtude civica, isto é, o interesse dos
cidadédos pelo bem publico, nos traz o problema do patriotismo. Segundo Viroli, os

escritores politicos republicanos, por séculos, tém afirmado que a paixao chefe

192 DENT, N. J. op cit. p. 113.
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gue da poder a virtude civica € o amor a patria: freqientemente, eles tém
considerado esses dois conceitos idénticos.**°

Rousseau, segundo o comentador, parece em alguns momentos fazer a
mesma aproximacao desses conceitos, como podemos observar por exemplo em
seu best-seller a Nova Heloisa. Viroli observa que nesta obra Rousseau reitera a
distingdo entre pais e patria: “sem liberdade e sem verdadeiros cidaddos, ndo se
pode falar de patria mas sim somente de pais.”®’

As fundacdes de uma patria deita e se situa nas relagdes entre os cidadaos
e o Estado, e nas formas de vida dessas instituicdes republicanas: “ndo é nem
paredes nem homens que fazem uma patria, sdo as leis, costumes, habitos,
governo e a forma de vida que eles levam. A patria se situa na relacao entre o
Estado e seus membros; quando essas relacdées mudarem ou falirem elas deixam
de existir”.*%®

O amor a patria é entdo para Rousseau a condicdo de convergéncia das
intengdes de destino comum. Esse amor unifica interesses e faz os homens bons
moralmente, fortalece as relagbes sociais, impulsiona as melhores acoes,
canaliza o0 amor de si para o proximo. Esse amor a patria consiste em assentar as
relacbes com o Estado acima do apreco ao proprio eu, de forma que cada um
sinta sua propria existéncia como parte desse corpo politico e se identifigue com
esse todo.'*?

Para conseguir isto, Rousseau aposta em um modelo de educacéo publica,

em que o Estado é o promotor dos percursos dessa educagdo. Ao que parece, a

NELLSSEN, Carlos Augusto B. Da Educacdo Moral a Cidadania: Uma analise da continuidade
entre o individuo e o cidaddo no pensamento de Jean-Jacques Rousseau. Dissertacdo (mestrado
em Filosofia da Educacéo). USP: Séo Paulo, 2004. p. 93. [mimeo].



opcao de Rousseau é clara, quando ele propde o Estado como responsavel pela
educacédo publica: a consciéncia civica € o fim da instituicdo politica, e a sua
realizacdo deve ser de inteira responsabilidade da coletividade. Mas, néo
desejamos aqui debater esse modelo de educacéo instituida pelo Estado nem
apresentar como Rousseau organiza essa proposta. Pretendemos somente
destacar a necessidade de educar os homens para serem o0s cidadaos virtuosos
da republica e como isso assume um papel funcional no projeto republicano de
Rousseau.

Devemos, portanto, compreender que a soberania popular conduz o debate
a respeito da liberdade ao ambito da necessaria participacdo politica que é
exigida do cidaddo. Assim, a sociedade legitima requer do homem um tipo de
decisdo enquanto parte integrada ao todo, na condicdo de cidadao que participa
da coletividade. Assim, para Rousseau, educar o homem para ser parte do todo,
para socializa-lo, integrando-o, para agir sob a suprema dire¢cdo da vontade geral,
€ 0 objetivo primeiro da educacao.

A sociedade legitima exige, pois, a existéncia do cidaddo virtuoso.
Podemos afirmar que a expresséo cidadao virtuoso, em Rousseau, constitui um
verdadeiro pleonasmo. Em Rousseau, dizer que numa determinada sociedade
existem cidadaos, é dizer que em tal sociedade reina a virtude. A figura do
cidaddo em Rousseau é constituida de um ethos bem determinado: o cidadéao
luta, permanentemente, contra suas inclinagdes, contra as paixdes; procura
conformar sua vontade particular a vontade geral; é capaz de abdicar de seus

interesses pessoais em prol do bem publico.?®

2O5|LVA, Fabio DE Barros. Jean-Jacques Rousseau: a face arcaica do cidaddo. Dissertagéao.
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A educacéo publica cabe a funcdo de formar o cidaddo e, contra aqueles
gue acreditam ser impossivel cumprir tarefa de tal envergadura, eis o que
Rousseau afirma:

“Se me disserem que alguém tem homens para governar, direi que
ndo se deve buscar fora da natureza deles uma perfeicdo que néo
podem alcancar, como ndo se deve querer destruir neles as
paixdes; a execucdo de semelhante projeto n&o seria nem
desejavel nem possivel. Além disso, diria que um homem que nao
tivesse paixbes seria certamente um mau cidadao; mas é preciso
convir que, se ndo se ensina aos homens amar alguma coisa, é

impossivel ensinar-lhes amar um objeto mais do que outro e aquilo

que é verdadeiramente belo mais do que aquilo que é disforme”.*

Rousseau aposta no objetivo de educar desde cedo os homens para a vida
virtuosa, pois a proposta de educacao imediata dos homens pode ndo ser muito
eficaz e nem produzir efeitos rapidos. Rousseau alega que ndo é mais possivel
mudar as inclina¢des naturais dos homens, quando elas ja tomaram seus rumos e
0 habito jA se somou ao amor-proprio: “ndo € mais tempo de sairmos de nos
mesmos, quando o eu humano concentrado em nossos coracgdes ja adquiriu essa
desprezivel atividade que absorve toda a virtude e faz a vida das pequenas
almas. Como o amor a patria poderia germinar no meio de tantas outras paixdes
que a sufocam?”.2%

Segundo Rousseau, se desde o nascimento os homens ja participam dos
direitos dos cidadaos, o nascimento deve ser também o comec¢o do exercicio dos
deveres de cada um. Assim, se existem leis para a fase adulta, devem existir
também outras para a infancia: que as criancas sejam ensinadas a obedecer aos

outros. Neste ponto, Rousseau passa a tratar da educacdo das criancas, que

deve ser uma atribuicdo do Estado, pois € do proprio interesse do Estado que os

21 DE,. p. 39.
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infantes aprendam a ser cidadaos virtuosos. Assim Rousseau inaugura a sua
discusséo sobre a educacéo publica. Afirma ele:

“Uma das maximas fundamentais do governo popular ou legitimo &
a educacdao publica, segundo as regras prescritas pelo governo e 0s
magistrados estabelecidos pelo soberano. Se as criancas sdo
educadas em comum sob o principio da igualdade, se sdo imbuidas
das leis do Estado e das maximas da vontade geral, se séo
instruidas a respeita-las acima de toda as coisas, se sao envolvidas
por exemplos e objetos que Ihes falam o tempo todo de mée terna
gue os alimenta, do amor que tem por elas, dos bens inestimaveis
que recebem e do reconhecimento que lhe devem, ndo se pode
duvidar de que aprendem assim a se querem mutuamente como
irmaos, a quer apenas aquilo que quer a sociedade, a substituir o
falatorio vao e estéril dos sofistas por acdes de homens e de
cidadaos, e um dia se tornardo os defensores e os pais da patria,

da qual foram por muito tempo seus filhos”.?*

Rousseau pretende que a educagdo para virtude das criangas seja um
mecanismo para criar homens e cidadaos virtuosos para o futuro da nacao e do
Estado, e com isso garantir a qualidade das decisdes coletivas da republica, pois
a partir de entdo, através da educacao, elas serdo eternizadas no coragdo dos
homens, garantido a qualidade da participacdo politica e dos principios

republicanos.

2DE,. p. 41.



Consideracoes Finais

A proposta deste trabalho orientou-se por uma tentativa de compreender a
nocdo de participacdo politica na teoria republicana de Jean-Jacques Rousseau.
A escolha de Rousseau para aprofundar o estudo do conceito de participagao
politica fundamenta-se na singularidade da sua proposta de organizacao politica e
na perspectiva de que seus ideais fazem parte de um conjunto de respostas para
0s problemas histéricos concretos de seu tempo.

Mais do que compreender a especificidade da nocdo de participacao
politica para a teoria republicana, a intencdo aqui foi procurar compreendé-la no
pensamento politico de Rousseau, que a prop6s como sendo um mecanismo para
a promocao dos interesses da comunidade. O “espirito republicano” é entéo
convocado por Rousseau como um guia necessario e exclusivo para os
propdsitos de reforma social e politica.

Pois, para Rousseau, 0 povo deveria ser o Unico encarregado e
responsavel por promover e operar as transformacfes da sociedade de seu
tempo. Nao podemos, desta forma, deixar de compreender que Rousseau foi um
pensador singular em um século singular e que seus ideais de reforma politica e
de transformacao social fazem parte das solu¢des almejadas para os problemas
concretos de seu tempo.

O século XVIII francés, como resumidamente buscamos demonstrar, foi
marcado, em primeiro lugar, por um extraordinario ciclo de transformacdes
politicas, sociais e intelectuais. A Franca, nesse periodo, ainda conservava 0s
aspectos estruturais do Antigo Regime, que, entre outras coisas relevantes,

mantinha os vinculos sociais baseados nas relacdes de tipo feudal.



Estas estruturas arcaicas conviviam também com as caracteristicas da
centralizacdo administrativa tipica da monarquia absolutista que marca o inicio da
era moderna na Europa. O carater contraditorio dessas relacdes determinava uma
mistura contrastante e conflitante entre o “velho” e o0 “novo”, entre o0 “antigo” e o
“moderno”.

Segundo observa Cassirer’®, em meio & era espléndida de Luis XIV, esses
males haviam sido reconhecidos e caracterizados de modo penetrante pelos
espiritos mais nobres e profundos daquele tempo. Por toda parte, trabalhava um
forte e genuino desejo de reforma; por toda parte, exercia-se contra 0 Antigo
Regime uma critica a que nada escapava.

Contudo, nem explicita nem implicitamente, esse desejo de reforma jamais
se elevou até reivindicagdes revolucionarias. Os pensadores iluministas e 0
circulo dos enciclopedistas queriam melhoras e cura. Mas quase nenhum deles
acreditava na necessidade ou possibilidade de uma transformagéo e uma reforma
radical do Estado e da sociedade.?®

Foi precisamente no ambito desses movimentos que Rousseau se
destacou n&o apenas por sua originalidade mas por fornecer munigéo intelectual
para a exaltagdo de um pensamento que buscava abordar os grandes problemas
politicos de seu tempo a partir da origem das coisas. Assim, Rousseau buscava
analisar as origens das relacbes de poder e de forca que permeavam as relacdes
entre os homens e entre 0s homens e o governo do Estado.

Se o homem é inocente (ou inofensivo) e livre por natureza, é preciso,
segundo Rousseau, imaginar uma sociedade e uma estrutura de poder politico

gue nao corrompa essa inocéncia e liberdade, mas, ao contrario, desdobrem-nas

*MCASSIRER, Ernst. A questdo de Jean-Jacques Rousseau. In: QUIRINO, C. G. & SADEK, M. T.
O Pensamento Politico Classico. Sao Paulo: T. A. Queiroz, 1986. p. 403.
2% |bid,. p.404.



em virtudes. Rousseau pretendeu desenvolver um modelo de estrutura politica
capaz de assegurar essa preservacdo. Contudo, era necessario, antes, mostrar
as misérias e a corrupcao das relacbes humanas bem como as causas das
mesmas, a fim de imaginar os meios de supera-las.**®

Podemos observar que no conjunto da obra rousseauniana ha uma mistura
inusitada de lamento quanto aos caminhos escolhidos pelo género humano e de
otimismo em relacdo as possibilidades desse mesmo género quanto a uma
mudanca de rumo. A sociedade €, ao mesmo tempo, fonte de corrupcédo e meio
de redencéo.

Segundo Marlene Dozol*”’

, € sob a Otica dessa mistura que podemos
situar, num primeiro plano, os dois primeiros discursos®®, que explicam o
processo de decadéncia do homem; e, num segundo, as obras Emilio ou da
Educacéo e o Contrato Social: a primeira como elaboracdo tedrica do homem
novo e a segunda como o ideal de uma sociedade politica igualitaria, em franca
oposicao ao estado historico, arruinado pelo abuso das instituicdes sociais, pela
infelicidade e pela desigualdade.

O conteudo pratico das obras Emilio e Contrato Social prevé que a
transformacdo da sociedade s6 pode ser realizada mediante o engajamento dos
homens nas decisdes sobre o destino politico da nacdo. Resumindo o Contrato
Social no interior do Emilio, Rousseau, segundo observa Todorov®®, determina

que o seu projeto de reforma politica ndo é apenas um projeto de acdo, mas

acima de tudo uma “ferramenta mental”. O plano de reforma politica e social para

2®pOzOL, Marlene de Souza. Rousseau. Educacdo: a Mascara e o Rosto. Petrépolis: Vozes,

2006. p.32.
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uma determinada sociedade sO € aceitavel se ela permite o desenvolvimento do
espirito critico de seus membros — em outros termos, se ela permite aos homens
distinguir entre ideal e real —, em vez de obriga-los a pretender que ela seja o
paraiso sobre a terra.?*

Por meio do desenvolvimento do espirito critico dos membros da
sociedade, Rousseau observa a existéncia de duas formas ou possibilidades de
reflexdo acerca do ideal republicano de participacdo politica: os interesses dos
homens e os interesses dos cidaddaos. O homem € duplo, certamente; mas
Rousseau néo pretende ter que optar por um em detrimento do outro, e sim fazer
com que as aspiracdes do homem e do cidadao se destinem ao mesmo obijetivo:
0 bem geral da comunidade.

Neste sentido, a participacdo politica € para Rousseau 0 mecanismo
necessario para que os interesses coletivos e o bem geral da comunidade sejam
preservados e garantidos. Com a férmula da participacdo politica, materializada
no esquema racional da vontade geral, os individuos podem interferir no destino
do Estado. Mas para que essa interferéncia seja positiva, Rousseau pretende
através da nocéo de vontade geral exercitar nos homens principios virtuosos.

A virtude que Rousseau pretende exercitar € aquela em que 0os homens se
sintam dispostos a abnegar seus interesses particulares para que os interesses
da comunidade sejam realizados. Optar pelo interesse comum em vez do
interesse proprio € a virtude que conduz o homem a perceber que a defesa dos
interesses da patria e do Estado sdo na realidade maneiras de se auto-preservar
e de se manter livre. Participar do destino da comunidade é antes de tudo

colaborar para que o seu proprio destino se cumpra. Rousseau quer com iSso

20 |bid,. p.165.



colocar nas maos do homem civii a chave para a mudanca e para a
transformacao da realidade concreta de seu tempo.

Pode-se dizer que diferentemente da maioria dos pensadores de seu
tempo, Rousseau acreditava em uma revolucdo real para transformar a ordem
das coisas a sua volta; ndo em uma revolucao fisica e imediatista, mas em uma
revolucao operada de forma lenta, embora continua, por meio da consciéncia dos
homens.

Tal desidério pode ser observado em uma passagem do Contrato Social,
na qual Rousseau constata que “(...) como os homens ndo podem engendrar
novas forgcas, mas somente unir e orientar as ja existentes, ndo tém eles outro
meio de conservar-se sendo formando, por agregacdo, um conjunto de forcas,
gue possa sobrepujar a resisténcia, impelindo-as para um s6 movel, levando-as a
operar em concerto”.?*

Esse é o ideal revolucionario de Rousseau: o que propde que os homens
considerem um destino comum a eles, e que possam todos agir em conjunto para
reverter o quadro de usurpacdes e de interesses privados em favor dos interesses
e das aspiracdes coletivas. E justamente com esse principio e consciéncia de
destino partilhado que os homens sdo motivados a serem cada vez mais virtuosos
e a buscarem agir em concerto com os demais, de forma que se construa uma
ordem capaz de sobrepujar as for¢as externas, que mantém afastados dos ideais
de governo os interesses coletivos.

Rousseau pretende que, com isso, 0s homens ndo apenas incorporem o0s
valores associados ao desenvolvimento de bens coletivos, mas que também

desenvolvam uma confianga nos mecanismos que constituem a vida comunitaria.

2L es, L1, cap VI, p.69.



A opcao de esquadrinhar e expor a nocao de participacéo politica na teoria
republicana de Rousseau deu-se em razdo da percepcao de que este é o
principio motriz para todas as outras propostas republicanas desenvolvidas por
ele. Assim, a partir do principio de participacdo politica, materializado no conceito
de vontade geral, Rousseau articula a justificativa da liberdade, o emprego e a
elaboracdo de leis para regular a vida dos homens e da sociedade, a virtude
civica e outros temas relativos a teoria republicana.

Analisar o encadeamento de todos esse temas dentro do pensamento
republicano de Rousseau €, como pudemos perceber, um trabalho extenso
demais para ser desenvolvido somente nesta dissertacdo. Contudo, acreditamos
gue esses temas devem ser abordados como uma forma de dar continuidade ao
estudo da percepcdo republicana de Rousseau e, com isso, enriquecer 0S

debates da teoria republicana da atualidade.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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